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“A nossa casa comum se pode comparar ora a uma irma, com quem partilhamos a existéncia,

ora a uma boa mae, que nos acolhe nos seus bracos” (LS 1).

“Porque um crime contra a natureza ¢ um crime

contra n6s mesmos ¢ um pecado contra Deus” (LS 8).

“O ambiente humano e o ambiente natural degradam-se em conjunto; e nao podemos
enfrentar adequadamente a degradagdo ambiental, se ndo prestarmos atencao as causas que

tém a ver com a degradagdo humana e social” (LS 48).

Se as vezes uma ma compreensao dos nossos principios nos levou a justificar o abuso da
natureza, ou o dominio despdtico do ser humano sobre a criagcdo, ou as guerras, a injustica e a
violéncia, nos, crentes, podemos reconhecer que entdo fomos infiéis ao tesouro de sabedoria

que deviamos guardar” (LS 200).

Papa Francisco



RESUMO

Este trabalho busca refletir sobre a ética socioambiental instigada pela Enciclica Laudato Si’
do Papa Francisco, que aborda o cuidado da casa comum no contexto hodierno. A Enciclica
questiona 0 modo de vida do ser humano no planeta e contextualiza a situagdo em que se
encontra a criagdo, com duras criticas ao sistema econOmico, politico e social que esta
conduzindo a humanidade a uma espiral de destruicdo. A abordagem do Sumo Pontifice acolhe
dados cientificos fornecidos por especialistas que se dedicam a pesquisas sobre os impactos
causados pela acdo humana no planeta e integra a visdo teoldgica da tradi¢do com as reflexdes
que fazem parte das pautas das Conferéncias Episcopais das diversas partes do mundo. A Igreja
Catolica, de modo especial depois do Vaticano II, vem refletindo sobre a dignidade humana por
ocasido dos sinais dos tempos, na Doutrina Social da Igreja. A Laudato Si’ ¢ um marco na
reflexdo sobre a ecologia no interior da Igreja Catolica, que se abre ao didlogo com o mundo
em crise sist€émica para construir um novo modelo de vida humana na face da terra.

Palavras-chave: Ecologia. Etica socioambiental. Laudato Si’. Papa Francisco. Teologia.



ABSTRACT

This work seeks to reflect on the socio-environmental ethics instigated by Pope Francis'
Encyclical Laudato Si’, which addresses the care of the common home in today's context. The
Encyclical questions the way of life of human beings on the planet and contextualizes the
situation in which creation finds itself, with harsh criticisms of the economic, political and
social system that is leading humanity into a spiral of destruction. The Supreme Pontiff's
approach includes scientific data provided by specialists who are dedicated to research on the
impacts caused by human action on the planet and integrates the theological vision of tradition
with the reflections that are part of the agendas of Episcopal Conferences from different parts
of the world. The Catholic Church, especially after Vatican II, has been reflecting on human
dignity on the occasion of the signs of the times, in the Church's Social Doctrine. Laudato Si’
is a milestone in the reflection on ecology within the Catholic Church, which is open to dialogue
with the world in systemic crisis to build a new model of human life on the face of the earth.

Keywords: Ecology. Social and environmental ethics. Laudato Si’. Pope Francis. Theology.



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

CDSI - Compéndio da Doutrina Social da Igreja.

CELAM - Conselho Episcopal Latino-Americano.

DAp - Documento de Aparecida.

DP - Documento de Puebla.

EG - Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium.

FT — Carta Enciclica Fratelli Tutti.

GS — Constitui¢ao Pastoral Gaudium et Spes.

LG — Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium.

LS - Carta Enciclica Laudato Si’.

QA - Exortacdo Apostolica pos-sinodal Querida Amazonia.

SRS — Carta Enciclica Sollicitudo Rei Socialis.



SUMARIO

INTRODUCAO
1 Ecologia integral para o século XXI e os sinais dos tempos

1.1 Trés paradoxos

1.1.1 Paradoxo de uma época em esgotamento

1.1.2 Paradoxo da salvagdo econdmica

1.1.3 Paradoxo do ‘deus’ dinheiro

1.2 Os sinais da Laudato Si’

1.3 Leitura socioambiental da Evangelii Gaudium e da Laudato Si’
1.4 Elementos basilares de uma ecologia integral

b

2 Laudato Si’ ¢ os desafios da constru¢do de uma “Etica Comunitéria’

2.1 Marcos predecessores

2.1.1 Documentos do Conselho Episcopal Latino-Americano
2.1.2 Enrique Dussel: “Etica Comunitaria”

2.1.3 Leonardo Boff: ética e ecologia

2.2 Laudato Si’

2.2.1 Desafios ético-teologicos emergentes da Laudato Si’
2.2.2 Principios éticos presentes na Laudato Si’

2.3 Reflexos e perspectivas a partir da Laudato Si’

2.3.1 Enrique Dussel

2.3.2 Leonardo Boff

3 Francisco depois da Laudato Si’

3.1 O “Evangelho da Criagdo”
3.2 O cuidado solidario
3.3 Rumo a conversao ecologica

3.4 A responsabilidade ética

12

17

19
19
22
25
30
33
36
41

41
41
44
49
56
57
59
61
61
64
69

70
76
81
86



CONCLUSAO

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

11

&9

95



INTRODUCAO

O presente estudo visa refletir acerca das questdes socioambientais, segundo a Carta
Enciclica Laudato Si’ (LS) do Papa Francisco, sobre o cuidado da casa comum. A referida
Enciclica, situa-se na Doutrina Social da Igreja e contempla a natureza como criagdo, dom do
plano de amor do Criador, que ndo abandona sua obra criada e oferece a vida para todas as
criaturas. A Laudato Si’ ¢ um documento importante com abordagem simples e profunda sobre
0 contexto atual, com uma analise critica e propositiva, o que permite e facilita analisar e
problematizar criticamente o que esta acontecendo com a casa comum. Nessa dire¢do € que se
insere a presente pesquisa, sob uma perspectiva de esperanca, de se perquirir e indagar acerca
das questdes fulcrais, dos sinais dos tempos presentes no século XXI a luz da fé, tendo como
horizonte perseguir a construcao de um pensamento propositivo, proativo e encorajador, capaz
de orientar e conduzir os homens e mulheres de boa vontade na edificagcdo desde o plano terreno,
desde o tempo de agora, o Reino de Deus.

No decurso dos ultimos séculos sucederam-se rapidas e profundas mudangas na
sociedade e no meio ambiente, em um panorama desafiante e controverso. Mesmo que sejam
inegaveis os avancos das ciéncias, da tecnologia e da técnica, também se constata
paradoxalmente, uma crescente espiral de destrui¢ao causada pela agdo humana, que ameaga as
diversas formas de vida no planeta. Nesta senda, diante da andlise acurada apresentada na
Laudato Si’ acerca da situacdo atual, evidencia-se que a raiz humana da crise ecoldgica,
contradiz a realidade e danifica as relagdes vitais do ser humano, que perde o sentido da vida
ao adotar um modelo de vida autodestrutivo. Esse contexto ¢ marcado por multiplas crises de
valores éticos, porém na presente investigacao tem-se como escopo e foco central de analise a
crise socioambiental que atinge toda a humanidade, que requer mudancas no modo de vida do
ser humano e urge pelo redesenho de um novo ethos.

O modelo de vida do ser humano, sobretudo a partir da época moderna, gerou uma crise
social e ambiental que perpassa as dimensdes sociais, culturais, econdmicas, politicas e
espirituais. Sua origem estd no amago do humano, causada pelo modo desordenado de
autoconceber-se, de conceber a vida, e o paradigma de desenvolvimento e “progresso”
estatuido, que depreda a natureza, pondo em crise a ética e a moral e se exterioriza na cultura

do descartavel, do imediatismo e do relativismo. Este modelo de desenvolvimento humano e
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social, centrado na nogdo de progresso, entende a natureza como mera fonte de matéria-prima,
disponivel para ser explorada e transformada, sob a guia suprema da razdo instrumental e pela
técnica para satisfazer os desejos humanos. O ser humano, a partir da concepgao
antropocéntrica assente na racionalidade ordenadora, que visa dispor as coisas e gerir a
natureza, passou a dominar e usufruir dos seus bens de modo despético, olvidando-se do que
faz parte dessa natureza e que depende dela para sobreviver na casa comum.

O tecido social da época contemporanea, imbuido pelo espirito tecnocrata tem como
pilar central a racionalidade instrumentalizada, que propugnou um modelo de desenvolvimento
e de progresso ilimitados, que ndo contempla a sabedoria inscrita pelo Criador na natureza,
como ordenamento para a vida das criaturas. A ciéncia e a técnica usadas para sustentar o
sistema econdmico vigente produzem bens descartdveis para satisfazer individuos consumistas
e desprovidos do sentimento de cuidado com o bem comum. Em decorréncia disso, a partir do
emergir da pandemia do Covid-19 evidencia-se um contexto de convivéncia humana dramatico
que pde em xeque esse modelo de vida, de produ¢do e de organizacdo vigentes na sociedade
atual.

O ser humano ao longo da histdria, buscou construir saberes € conhecimentos para
dominar a natureza. Nesse sentido, a ciéncia ¢ a técnica alcangcaram o maximo de exceléncia,
proporcionando inimeros avangos e conquistas para a humanidade. Porém, tais avangos ndo se
deram na mesma proporcionalidade em termos de construgdo de uma convivéncia equilibrada
e harmdnica entre a humanidade e a natureza. Nessa perspectiva, conforme leciona o Papa
Francisco, ‘tudo esta interligado’, visto que a natureza, obra do Criador, possui interconexoes
entre todas as criaturas e cada ser presente na criacdo ¢ parte integral do processo da vida do
planeta. As relagdes estabelecidas entre os seres humanos e deles com as demais criaturas
coloca-os diante do desafio e da responsabilidade de cuidar e de preservar os bens da criagdo
para que a vida possa acontecer na casa comum. Essa exigéncia requer que o ser humano esteja
atento e aberto para contemplar a obra da criagdo e respeitd-la enquanto designio divino que
habita a criag@o, e que o exorta a construir o Reino de Deus desde o plano terreno.

O tema central desta pesquisa visa abordar e compreender a ética como modo de vida
do ser humano na casa comum, em um planeta que demonstra sinais de enfraquecimento da
fonte vital. Isso serd apresentado de modo sintético por meio dos seguintes paradoxos: uma
época em esgotamento, a salvagdo econdmica e o ‘deus’ dinheiro. Nesse intuito, buscar-se-a
perquirir o caminho percorrido pelo Papa Francisco, que remonta genealogicamente aos
documentos da tradicdo da Igreja Catodlica, reposiciona a leitura dos textos Biblicos sobre a

criagdo e o exemplo de Sdo Francisco de Assis, para propor os tracos fundamentais de uma
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ecologia integral. A Enciclica convoca os cristdos e os homens e mulheres de boa vontade a se
unirem em torno de um projeto comum para defender as causas sociais e ambientais de protegao
do bem comum.

Diante desta tematica que se pretende investigar, emergem as seguintes questoes: Como
os problemas sociais e ambientais estdo implicados no discurso teoldgico? Quais os principios
basilares da ética socioambiental na Laudato Si’? Como a espiritualidade embasada numa ética
da responsabilidade solidaria pode ser uma linha mestra e guia na proposta de construcao de
um mundo mais digno e justo, a fim de que todos tenham vida, e vida em abundancia (Cf. Jo
10,10)? Em que medida a perspectiva de uma ética da responsabilidade solidaria da comunidade
cristd pode proporcionar um engajamento social, politico e de fé dos cristaos diante do cenario
urbano a da Laudato Si? Como a Igreja, enquanto presenca e testemunho vivo da fé em Jesus
Cristo possibilita aos cristdos a vivéncia espiritual, encarnada e transformadora, dialogando
com o0s novos aredpagos da polis urbana na atualidade?

Neste exercicio reflexivo a ser desenvolvido, percorre-se um itinerario que permita
facilitar a compreensdo do tema, que se divide em trés capitulos. No primeiro capitulo faz-se
uma incursao sobre a Laudato Si’, trazendo presente o contexto marcado pela razao idolatrica
do mercado, que diviniza o dinheiro e desumaniza as relagdes vitais do ser humano com as
demais criaturas e com o Criador. O modelo de sociedade idolatrizado ¢ paradoxal e dominador,
que perde a sensibilidade para com a vida e faz valer a maxima do lucro como bandeira de
desenvolvimento e de progresso. O mercado e a economia ganham vida prépria e estabelecem
critérios para a vida humana e para as politicas mundiais, nacionais e locais, sem ocupar-se com
os pobres e a natureza, mas unicamente com o lucro. A politica e a economia culpam-se entre
si pelas consequéncias desastrosas do contexto atual, sem construir um didlogo capaz de reparar
seus danos.

O Papa Francisco acompanha as reflexdes da Doutrina Social da Igreja e das diversas
Conferéncias Episcopais da Igreja presentes no mundo, trazendo para a discussdo as questdes
sociais e ambientais desenvolvidas nas mesmas. Este trabalho, porém, apresenta a Conferéncia
de Aparecida, que ja refletia a questdo social e ambiental latino-americana e caribenha com
énfase na evangelizacao da Amazonia.

O segundo capitulo expde o posicionamento de dois grandes pensadores latino-
americanos que contribuiram com as discussdes sobre a ética e as questdes socioambientais no
continente, a saber: Leonardo Boff e Enrique Dussel. Este estudo apresenta dois textos de cada
autor, tendo presente um antes e um depois da Laudato Si’. Esta interlocugdo visa expor o que

se pode chamar de germe da Enciclica, ou seja, as sementes que o Cardeal Bergoglio levou ao
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Pontificado de Francisco que, contemplando o atual contexto mundial, elaborou a Enciclica
Laudato Si’. E esta, passa a germinar no espirito da humanidade com a ideia de cuidado da
criacdo na ecologia integral.

Por fim, o terceiro capitulo visa explicitar e contemplar a proposta do Papa Francisco,
desde a Laudato Si’ e suas decorréncias, nos pronunciamentos do Santo Padre e em suas
explicagdes sobre a tematica da ética e das questdes socioambientais a partir da Enciclica. No
Evangelho da Criagdo se dinamiza a reflexdo sobre o guardar e o cultivar, sem esquecer o
cuidado, a solidariedade e a responsabilidade do ser humano, que € criatura, com toda a criagdo
como condig¢do para a vida humana na casa comum.

Frente ao exposto, a pesquisa visa compreender sobre a ética socioambiental na
Enciclica Laudato Si’, em uma analise critica, em vista de explicitar as implicagdes desta
Enciclica na vida do mundo e da Igreja, como dinamismo da fé e da esperanga de mudangas no
modelo de vida do ser humano. Além disso, almeja aprofundar a critica teoldgica elaborada
pelo Papa Francisco ao sistema idolatrico da sociedade hodierna, em vista da constru¢ao de um
novo paradigma socioambiental enquanto esfera definidora do humano e da humanidade.

Segundo Francisco, “a esperanca convida-nos a reconhecer que sempre ha uma saida,
sempre podemos mudar de rumo, sempre podemos fazer alguma coisa para resolver os
problemas” (LS 61). A saida que desenvolvemos neste trabalho imbrica o dinamismo da fé que
possibilita convergir em dire¢do a algo, a conversdo, a mudanca oferecida pelo Criador a toda
criatura e de modo especial ao ser humano, visto que o atual sistema mundial deixou de pensar
na finalidade das agdes humanas (Cf. LS 61). No decorrer dessa pesquisa, questionamo-nos
sobre as motivagoes ¢ finalidades das agdes humanas e acerca do modelo de vida humana no
conjunto da criagao, isto ¢, como a vida humana age e interage com as demais criaturas e formas
de vidas presentes na Mae-Terra (Gaia).

O convite expresso ao longo da Laudato Si’ motiva-nos e insere-nos em uma dindmica
capaz de vislumbrar saidas para as crises da humanidade, indagando sobre o modelo de vida
pessoal e comunitario vigente enquanto dado basilar que possibilita desenvolver um novo
paradigma de relagdo entre a criatura humana e as demais criaturas e seres existentes na criagao;
conforme exorta-nos Francisco, a direcdo deve voltar-se para um olhar que permita a atitude de
esperancar: “nem tudo estd perdido, porque se os seres humanos, capazes de tocar o fundo da
degradagdo, podem também superar-se, para além de qualquer condicionalismo psicologico e
social que lhes seja imposto” (LS 205). Esta afirmacao motiva-nos a aprofundar esta reflexdo a

fim de perceber as possibilidades oferecidas pela teologia, na direcdo de um novo modo de vida
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no contexto atual, para reabilitar e guardar o bem comum respeitando e contemplando a vida,

para que haja vida, mas vida em abundancia.



1 Ecologia integral para o século XXI e os sinais dos tempos

Neste capitulo nos propomos realizar uma incursao sobre a Enciclica Laudato Si’ do
Papa Francisco, publicada no ano de 2015. Buscamos compreender, a partir da reconstrugdo
conceitual, o que estd acontecendo com o mundo hodierno a luz do referido documento papal.
Conforme a Enciclica, nos ultimos dois séculos o ser humano avanga no conhecimento
cientifico e tecnologico e aumenta de forma desenfreada o consumo de matéria-prima extraida
da natureza. A natureza, por sua vez, vem apresentando sinais de esgotamento e,
consequentemente, o impacto ambiental reflete em prejuizo a vida no planeta. O ser humano,
fascinado com as obras de suas maos, perde a sensibilidade com as outras criaturas, com a terra,
com o Criador e passa a adorar as obras de suas maos. A idolatria do mercado globalizado, que
mantém o poder econdmico, domina a ciéncia, a técnica e o proprio ser humano.

No primeiro capitulo da Laudato Si’ o Papa Francisco explicita de forma contundente
“o que estd acontecendo com nossa casa comum’. Para tanto, usa o método indutivo, por meio
do qual descreve a atual crise social e ambiental, com dados coletados de pesquisas cientificas
publicadas. Nessa senda, o pontifice deixa-se tocar pela realidade para dar uma base concreta,
a partir da qual e dos sinais dos tempos nela presentes, desenha o percurso ético e espiritual a
ser seguido.

A leitura que Francisco faz expoe a desigualdade planetaria, a deterioragdo da vida
humana e os impactos ambientais das atividades humanas, revelando a cultura do descarte, a
crise hidrica, a emissdo de gases e a ameaca a biodiversidade. Aponta, ainda, que a ecologia
superficial incorpora um comportamento evasivo para manter o estilo de vida reinante na
sociedade civil organizada, em boa medida, estabelecida sob o imperativo de producao e
consumo. E, reconhece que, existem boas praticas sustentdveis em andamento, que confirmam
a capacidade do ser humano de intervir de forma positiva, proativa e responsavel na natureza.

O meio ambiente, com sua exuberante beleza, reflete ao brilho do sol e das estrelas a
serenidade de uma expressdo viva ¢ harmoniosa com o ritmo marcado pela claridade e pela
escuriddo. No decorrer do dia, a terra exibe a vibrante alegria da diversidade de cores e
paisagens que se perdem da visdo humana na complexidade da existéncia. A noite, tudo esconde
na escuriddo, porém sua vibragao e intensidade ndo cessam de processar a misteriosa agao vital
do seu esplendor. A natureza louva o Criador e exala um ar de generosidade, de esperanga, de

solidariedade e a alegria da vida. Os gestos de generosidade, cuidado e solidariedade dao base
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ao caminho a ser seguido, com boas praticas de intervencao que ocorrem entre os humanos e o
meio ambiente.

O Papa Francisco reflete e discorre, na Laudato Si’, sobre a crise socioambiental
hodierna, que tem as raizes humanas com a crise do antropocentrismo tecnocratico e consumista
em plena ascensdao no século XXI. Um olhar sensivel sobre a realidade enxerga o que esta
acontecendo ao seu redor e constata que tem pessoas morando nas ruas dos grandes centros
urbanos, em casebres das periferias, retirando da lixeira o seu alimento e materiais para usar ou
reciclar. Nas ruas dos grandes centros urbanos encontram-se pessoas que andam de um lado
para o outro num ritmo frenético, ou nas filas onde cada um espera a sua vez para ser atendido.
Constata-se essa realidade nos caixas das lojas, dos bancos, dos supermercados e nos hospitais
para acessar os recursos da medicina a fim de solucionar os seus problemas de saude, ou para
se dirigir ao trabalho ou para realizar seus negocios: comprar ¢ vender.

Nesta direcdo, acentua Francisco:

Quantas vezes vemos os pobres nas lixeiras a catar o descarte e o supérfluo, a fim de
encontrar algo para se alimentar ou vestir! Tendo-se tornado, eles proprios, parte duma
lixeira humana, sdo tratados como lixo, sem que isto provoque qualquer sentido de
culpa em quantos sdo cumplices deste escandalo. Aos pobres, frequentemente
considerados parasitas da sociedade, ndo se lhes perdoa sequer a sua pobreza. A
condenagdo esta sempre pronta. Nao se podem permitir sequer o medo ou o desanimo:
simplesmente porque pobres, serdo tidos por ameagadores ou incapazes.'

A crise moderna e o estado de coisas que ele encerra € a possibilidade de superar o que
levou até esse patamar ‘civilizacional’ e “habita em sua profundidade uma dimensdo de

abertura, de profunda positividade a ser fecundamente explorada’

, para um futuro mais
harmonico entre as diversificadas formas de vida que coabitam o cosmos, para um ambiente de
convivio melhor. O olhar critico da profundidade da crise pela qual o mundo passa, revela a
nossa compreensao, o seu funcionamento e a sua logica ambiental e social propria de cada lugar.
A familia humana estd envolvida neste contexto, se empenha para garanti-lo, ou para

transformé-lo. O paradoxo de uma época em esgotamento reflete os aspectos da crise

socioambiental tecnocratica sob o olhar da idolatria do mercado e da religido®.

' FRANCISCO. Mensagem do Santo Padre Francisco para o Il Dia Mundial dos Pobres.
2SOUZA, Etica, p. 32.
3 Cf. ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 253.
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Vivemos numa época de esgotamento que abala a natureza e a humanidade, com forcas
sombrias que impulsionam a vida humana para sua autodestrui¢do e para a morte. A sociedade
atual, alicer¢ada num modelo de desenvolvimento considerado ilimitado, vive do sangue dos
seres humanos, dos animais, das plantas e da terra. As a¢des de destruicao da vida do planeta
sdo realizadas pelo proprio ser humano, que se torna algoz de si mesmo. Nesse movimento
desastroso da humanidade, sdo perceptiveis os rastros de sofrimento, de dor e de pobreza aliados

a destrui¢ao da casa comum, dos ecossistemas ¢ da diversidade da vida.

1.1 Trés paradoxos

Os paradoxos* que iremos desenvolver neste trabalho sio: uma época em esgotamento,

a salvagdo econdmica e o ‘deus’ dinheiro.

1.1.1 Paradoxo de uma época em esgotamento

O ser humano, firmado sob um prisma antropocéntrico, que cultiva a ganancia e o
egoismo, usa a técnica e a ciéncia para explorar e lucrar a todo custo. O mercado ¢ a nova
divindade, apresentando-se como a realidade total. O que e quem nao esta no mercado, nao
existe®, assim como, o que ndo esta na rede mundial de computadores, ‘ndo existe’. Sera que a
idolatria do mercado e da religido sdo responsaveis pela crise socioambiental? A fé cristd pode
iluminar os caminhos para a vida hodierna, nesse clima sombrio?

A crise do meio ambiente inquieta toda a humanidade e, de modo especial, as ciéncias
e as religides, que por diferentes abordagens da realidade, podem construir um didlogo na busca
por relacdes equitativas e garantir a continuacdo da vida na nossa casa comum. A terra,
ameacada pelo modo de vida do ser humano, que explora os recursos minerais, vegetais e
animais, a fragiliza ao ponto de ndo conseguir recuperar o que perdeu e colocar em risco as
diversas formas de vida. Esta situacdo atinge toda a humanidade, ruindo estruturas e esquemas

mentais que sustentam, até entdo, um dominio da realidade social e ambiental. O cultivo da

4 A etimologia da palavra paradoxo significa: “contrario a opinido (56&w), isto €, contrario a opinido recebida e
comum. Cicero (De fin., IV, 74) escreve: Haec mopado&o illi, admirabilia dicamus, "O que eles [0s gregos]
chamam de mopado&a, chamamos 'coisas que maravilham'. Na verdade, o paradoxo maravilha, porque propde
algo que parece surpreendente que possa ser como se diz ser”. MORA, Diccionario, 11, p. 365. Segundo Mora,
podemos verificar que paradoxo significa “contrario a opinido”, isto €, “contrario a opinido adquirida e comum”.

3 Cf. BOFF, Ecologia, p. 126.
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esperanga entusiasma o pensamento criativo, que permite novas visdes sistémicas para
enfrentar a crise. Segundo Boff: “A crise ¢ criativa e o sofrimento faz pensar”,
O objetivo principal do ser humano no contexto atual é conquistar maior lucro’. “O

desejo do lucro é maior do que o temor da ameaga da morte™

. O esgotamento da humanidade
na época atual atinge todas as suas dimensdes com caracteristicas necrdticas. As evidéncias de
tal mentalidade, podem ser observadas a partir da destruicdo da terra, da pobreza e da
degradacao dos valores éticos da humanidade. O modelo de sociedade embasado no mercado,
na competicdo, no consumo, no poder econdmico ¢ na dominagao, revela que o ser humano ¢ a
espécie de maior potencial destrutivo, capaz de degradar a si proprio, a terra e tudo o que ela
contém. A verdadeira face do humano se revela em tempos dificeis e, de modo especial, na

pandemia, nos desastres e nas catastrofes ecoldgicas, quando negocia para lucrar até com a

morte, mesmo se for para enterrar os mortos. Vejamos o que nos exorta a Laudato Si’ 48:

O ambiente humano e o ambiente natural degradam-se em conjunto; e ndo podemos
enfrentar adequadamente a degradagdo ambiental, se ndo prestarmos atengdo as
causas que tém a ver com a degradagdo humana e social. De fato, a deterioragdo do
meio ambiente e da sociedade afetam de modo especial os mais frageis do planeta:
Tanto a experiéncia comum da vida quotidiana como a investigacdo cientifica
demonstram que os efeitos mais graves de todas as agressdes ambientais recaem sobre
as pessoas mais pobres. [...] O impacto dos desequilibrios atuais manifesta-se também
na morte prematura de muitos pobres, nos conflitos gerados pela falta de recursos e
em muitos outros problemas que nao t€m espaco suficiente nas agendas mundiais.

As teses centrais que alicer¢am esta no¢do de poder econdmico tecnocratico vigente
visam lucro e ndo se preocupam, nem se ocupam com os desequilibrios que causam na natureza
e no ser humano. Os problemas socioeconomicos da maioria da humanidade aprofundam a crise

ecologica e humana com a pobreza, a vulnerabilidade, os descartados’ e os que sdo sacrificados

¢ BOFF, Ecologia, p. 9.

7 Segundo Leonardo Boff, a ética do sistema capitalista afirma que o “bom é o que permite acumular mais com
menos investimento € em menos tempo possivel. A moral capitalista concreta reza: empregar menos gente
possivel, pagar menos salarios e impostos ¢ explorar melhor a natureza para acumular mais meios de vida e
riqueza”. Cf. BOFF, Etica e moral, p. 41.

8 COMBLIN, 4 vida, p. 54.

° No segundo capitulo da obra: “Vidas desperdigadas”, Zygmunt Bauman discorre sobre a tematica: “Serdo eles
demasiados? Ou o refugo da globaliza¢cdo”. Conforme o autor: “A “populacdo excedente” ¢ mais uma variedade
de refugo humano”. BAUMAN, Vidas desperdicadas, p. 53. Os excluidos sdo o excedente do progresso econémico
e vitimas do projeto de constru¢do da ordem social vigente. Os sobreviventes do desmonte promovido pela
modernidade nao podem ser consertados, ou ainda, ndo sdo necessarios para o bom funcionamento da sociedade,



21

(mortos)'?. As estruturas perversas que garantem o dominio disfar¢am os problemas e ocultam
os sintomas. Tal poder procura reduzir alguns impactos negativos para explorar ainda mais a
terra, com um modelo de produ¢ao altamente poluente e toxico, controlado pela ciéncia e pela
técnica'l. A terra e o que ela contém, sdo utilizados como mercadorias e dispostos ao prazer do

ser humano. Na Laudato Si’ 190, encontramos:

Neste contexto, sempre se deve recordar que a protegdo ambiental ndo pode ser
assegurada somente com base no calculo financeiro de custos e beneficios. O
ambiente € um dos bens que os mecanismos de mercado ndo estao aptos a defender
ou a promover adequadamente. [...] Dentro do esquema do ganho ndo hé lugar para
pensar nos ritmos da natureza, nos seus tempos de degradagdo e regeneragdo, € na
complexidade dos ecossistemas que podem ser gravemente alterados pela intervengao
humana. Além disso, quando se fala de biodiversidade, no maximo pensa-se nela
como um reservatorio de recursos econdmicos que poderia ser explorado, mas nio se
considera seriamente o valor real das coisas, o seu significado para as pessoas ¢ as
culturas, os interesses e as necessidades dos pobres.

A idolatria'? do mercado, acelera a exploragio dos bens naturais e reflete diretamente
na subjetividade do ser humano, que vive a crise de sentido para a vida. Os referenciais usados
na constru¢do de sentido emergem do contexto fragmentado das ciéncias e da técnica, que sao
aplicadas para a solugdo instantdnea dos problemas. Além de exaltar o individualismo que torna
o sujeito independente e isolado, a idolatria do mercado'? apresenta o caminho da felicidade e

do bem-estar, consigo mesmo, sem necessitar estabelecer relagdo com o outro.

que necessita somente uma quantidade reduzida deles para compor os novos mecanismos de trabalho, em geral
mais dindmicos e menos robustos. Cf. BAUMAN, Vidas desperdicadas, p. 53-56.

10 Segundo BAUMAN, na obra Vida para consumo, aduz que: “Na sociedade de consumidores, ninguém pode se
tornar sujeito sem primeiro virar mercadoria, e ninguém pode manter segura sua subjetividade sem reanimar,
ressuscitar e recarregar de maneira perpétua as capacidades esperadas e exigidas de uma mercadoria vendavel. [...]
A caracteristica mais proeminente da sociedade de consumidores — ainda que cuidadosamente disfarcada e
encoberta — ¢ a transformac¢do dos consumidores em mercadorias;, ou antes, sua dissolu¢do no mar de
mercadorias...”, BAUMAN, Vida para consumo, p. 20. Para essa sociedade, quem ndo consome ndo existe e esta
morto.

! Para Francisco, a técnica dificilmente vai se questionar e limitar o seu poder, sem uma postura ética, ainda mais,
a0 se unir com a economia ¢ atrelada a uma politica antropocéntrica, que pensa somente no lucro sem se importar
com os valores humanos (Cf., LS 136).

12 Segundo Ricardo Timm de Souza, o antidoto da possibilidade do surgimento da idolatria é o tempo real, que
autoriza o cultivo de todos os contravenenos ao narcisismo tanatico, pois engendra a verdade relacional. “E o
tempo que permite que a realidade nao se cristalize e ofereca a idolatria um campo de cultivo.” SOUZA, Critica
da razdo idolatrica, p. 160.

13 A idolatria do mercado “representa uma profunda perversdo do cristianismo”. ASSMANN; HINKELAMMERT,
A idolatria, p. 199.
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Hoje vivemos, por tudo o que ficou dito, um tempo de acirrada "luta dos deuses" e de
incrivel produgdo de idolos. E inegavel que o capitalismo, definitivamente
transnacionalizado e em crise de "governabilidade", invoca seus fetiches com um
culto idolatrico cada vez indisfarcado.'*

As falsas segurancas de felicidade e de gozo vividas pelo sujeito isolado, ndo passam de
ficcdo e ilusdo, mas lhe permite negociar tudo, até a propria vida. Isto serd abordado em seguida.
Também a paradoxal condicdo de luta incessante pela salvagdo economica, que estd
sedimentada sob uma dimensao unidimensional, a primazia do econdmico, sem atentar para os
riscos que tal processo de idolatrizacdo acarreta na convivéncia humana, tanto para as geragoes

presentes, quanto para as vindouras.

1.1.2 Paradoxo da salvacao economica

A idolatria'®, segundo Hugo Assmann e Franz J. Hinkelammert, é a manipulagio de
simbolos religiosos “para criar sujei¢des, legitimar opressoes e apoiar poderes dominadores na
organizagdo do convivio humano”'®. A racionalidade econdmica confisca e utiliza as formas
essenciais da religido para a autorregulacao dos mecanismos de dominio. Para Assmann e
Hinkelammert, esta “racionalidade econdmica “sequestrou” e funcionaliza aspectos essenciais

do cristianismo”!’

, para alimentar uma ideologia sacrifical de autorregulagdo dos mecanismos
de mercado. Essa idolatria econdmica se alimenta de uma ideologia sacrifical e, além de
sacrificar vidas humanas, destroi a natureza.

Leonardo Boff assevera:

O sistema hoje imperante, aquele do capital, bem como seu concorrente histdrico
(hoje em decomposi¢cdo em vastas partes do mundo), o socialismo, elaboraram

14 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 411.

15 Segundo SOUZA, Critica, p. 11, o nosso tempo é marcado “[...] entre as infinitas caracteristicas que se
multiplicam na vida contemporanea, muitos dos seus analistas excitados parecem descurar a principal. Vivemos a
era por exceléncia da idolatria, no sentido consagrado por Flusser: ‘Idolatria: incapacidade de decifrar os

999

significados da ideia, nao obstante a capacidade de lé-la, portanto, adora¢do da imagem’.
g g

16 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 7.

7 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 7.



23

métodos proprios de construgdo coletiva da subjetividade humana. Na verdade, os
sistemas, também religiosos ¢ ideoldgicos, somente se mantém porque conseguem
penetrar na mente das pessoas e construi-las por dentro. O sistema do capital e do
mercado conseguiu penetrar em todos os poros da subjetividade pessoal e coletiva,
conseguiu determinar o modo de viver, de elaborar as emogdes, de relacionar-se com
0s outros proximos, com os distantes, com o amor e a amizade, com a vida e com a
morte. '8

Os sistemas de mercado produzem socialmente o individuo com as virtudes que lhes
convém para refor¢d-los e sustenta-los. Segundo Boff, os valores culturais e ideolégicos sao
adaptados e desenvolvidos pelo sistema de mercado'®. Os individuos sdo impulsionados a
consumir mais do que realmente necessitam, numa cultura do descarte, numa espécie de usa e
joga fora. Segundo Boff, o sistema nao reprime os impulsos naturais do ser humano, mas
incentiva alguns de forma controlada e recalca outros como a sexualidade, que ¢ reduzida ao
intercambio dos 6rgdos genitais sem sentimentos. Além destas formas de controle e reproducao

do sistema, Boff afirma que:

Na era tecnologica verifica-se na psique a invasdo por objetos inanimados, sem
referéncia humana nenhuma; os artefatos criam soliddo; os dados da informatica e do
computador vém destituidos de tonalidade afetiva. Gera-se o individualismo com
personalidades aridas, emotivamente fragmentadas, hostis e antissociais. Os outros
sdo vividos como estranhos e empecilhos a satisfagdo dos desejos individuais. Oculta-
se a outra necessidade fundamental do ser humano que ¢ a necessidade de ser, de
elaborar a sua identidade singular.?

O poder econdmico, segundo Francisco, justifica o sistema que lhe d4 sustentacio,
garante a especulacdo financeira sem se importar com os efeitos que atingem a dignidade
humana e o meio ambiente (Cf. LS 56). A degradagdao ambiental, humana e ética se associa aos
que dizem ndo ter consciéncia de realizar agcdes imorais, pois vivem a condi¢do de constante
distragdo e desencoraja outros a advertir a realidade dum mundo que ¢ limitado e finito. Assim,
os interesses do mercado se divinizam e se transformam em regra absoluta, diante da fragilidade
do meio ambiente e dos pobres indefesos e vulneraveis, que ficam a mercé deste absoluto (Cf.

LS 64).

8 BOFF, Ecologia, p. 38.
19 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 45.
20 BOFF, Ecologia, p. 38-39.
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Segundo Assmann e Hinkelammert, o sistema idolatrico do mercado ¢ uma fic¢@o e seus
dogmas continuam intocados e difundidos como doutrina que tem valor universal. O seu
evangelho ¢ pregado como facilitador da melhor convivéncia e interacdo humana. Suas
pretensoes salvificas sdo usufruidas nos paises ricos, enquanto os mais afetados sdo os paises
economicamente pobres, menos desenvolvidos, e dependentes dos paises ricos, que padecem
com a pobreza®!. Nessa dire¢dio os pensadores supramencionados, se posicionam diante deste

problema:

A simples colocag@o desse problema nos sugere, de imediato, que o discurso sobre o
"lugar econdmico" da fé ndo pode ser reduzido as dimensoes limitadas da insercéo
individual na economia, embora este aspecto também mere¢a muita consideragio.
Trata-se de um desafio aos cristdos, as Igrejas e ao cristianismo em sua globalidade
enquanto afeta a propria identidade e credibilidade da mensagem cristd. Nessa
perspectiva ampla, provavelmente nao ha nenhum exagero em afirmar que o futuro
do cristianismo se vera afetado, positiva ou negativamente, pela capacidade que os
cristdos e as Igrejas revelarem (ou ndo revelarem) de opor-se ao império da idolatria
consubstanciado na religido econdmica.?

A economia assume vida propria, controla a sociedade, as instituigdes e dita 0 modelo
de relag@o entre os individuos e a natureza, e jamais deixa de ser uma atividade politica. A
idolatria da economia se apoia numa cruel espiritualidade que sacrifica vidas humanas,
legitimada pelas raizes economicas da idolatria, os falsos deuses criados pela mesma e

alimentados por um radicalismo teoldgico?.

Para a Teologia da Libertacao, a "fala sobre Deus", de acordo com as fontes biblicas,
sempre ¢ historicamente determinada, isto é, corresponde, em suas variagdes, as
diferentes posi¢des dos homens em relagdo a si mesmos e seus semelhantes enquanto
afetados por necessidades e problemas concretos na historia. Por isso, as "falas sobre
Deus", na Biblia, sdo discernidas (pelos profetas, por Jesus etc.) segundo as opgdes
historicas daqueles que emitem essas "falas". E acrescenta-se, imediatamente, que ndo

2 Cf. ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 429.
22 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 430.

23 Para elucidar a diferenca entre o tedlogo conservador e o tedlogo da libertagio ASSMANN e
HINKELAMMERT apresentam um dito que se escuta na América Latina: "Uma diferenga basica entre um tedlogo
conservador e um te6logo da Libertagdo consiste no fato de que o tedlogo: conservador busca exorcizar demdnios,
enquanto o da Libertacdo busca exorcizar falsos deuses. O conservador esta aferrado a um tipo de deus e por isso,
esta preocupado com o ateismo. O tedlogo da Libertacdo, por isso mesmo e também por razdes politicas e
econdmicas, estd mais preocupado com a idolatria.” ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 58. Com
este dito se evidencia a compreensdo que os tedlogos fazem da realidade, a partir do ponto onde apoiam os seus
pés.
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todas essas "falas sobre Deus" merecem igual aceitagdo. Os deuses que se nomeiam
para oprimir chamam-se idolos. A eles se contrapde o Deus que liberta, o Deus da
Vida.?

A idolatria do mercado, segundo Asmmann e Hinkelammert, advém da sua afirmagao
como caminho do bem absoluto da humanidade, que combate o mal até eliminar todas as forgas
que lhe fazem oposi¢do. “O proprio mercado se transforma num altar sacrifical e a vida nele ¢

um ato religioso”?

. O seu deus ¢ o dinheiro, a sua lei ¢ o capital e a salvacao ¢ a satisfacdo aqui
e agora para o individuo, mesmo que para isso ocorra destruicdo e morte. A alegria do homem
¢ cumprir esta lei para obter o bem-estar do corpo e as sensagoes agradaveis. Abdicar do direito
de viver e oferecer sua vida toda em sacrificio, eis o valor maior. Embora a terra e a humanidade
peregam, a promessa feita pelo mercado € de total salvacdo expressa pelo milénio do apocalipse
e do poder econdmico, em que o individuo bem-sucedido conquista o que deseja, aqui e agora,
logica na qual a suprema busca direciona-se ao deus dinheiro, ou seja, Deus ndo morreu, mas
tornou-se o dinheiro®%, na doce ilusdo de que tudo ¢ quantificavel, adquirivel e, em ultima

instancia, compravel, mensurdvel por meio de uma entidade sacralizada®’ e posta a servigo dos

interesses individuais, conforme veremos a seguir.

1.1.3 Paradoxo do ‘deus’ dinheiro

O paradoxo do ‘deus’ dinheiro®® criado pelo homem, perpassa toda a historia da
humanidade configurando-se a um modo de vida e, nos ultimos séculos, ultrapassou a
capacidade de regeneracdo da terra danificando as fontes da vida. Os pobres e a terra se
manifestam clamando pela vida na histoéria da humanidade que, vira as costas para este clamor.
Os pobres asfixiados pelas misérias vividas ndo t€ém forga para transformar a realidade de
sofrimento do contexto atual, porém a natureza se manifesta com clamor implacavel e sinaliza
uma condicional: ou a humanidade muda e transforma o seu modo de vida para continuar sua

existéncia na face da terra, ou permanece como esta e extingue a sua vida terrena. A terra e os

24 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 59.
25 ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 106.
26 Cf. SALVA, Deus néo morreu.

27 Cf. AGAMBEN, Profanagées, p. 8.

28 “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou odiara um e amara o outro, ou se apegara ao primeiro €
desprezara o segundo. Nao podeis servir a Deus e ao Dinheiro” (Mt 6,24).
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pobres clamam por mudancgas urgentes e, a partir disso, forja a nova humanidade, um novo
mundo, no qual ndo cabem mais os sistemas idolatricos e sanguinarios vigentes, que regem a
vida humana na face da terra.

Segundo Jung Mo Sung, a “idolatria nao ¢ algo univoco, mas comporta varias possiveis
interpretacdes™. A critica teolégica do novo mito do capitalismo, a idolatria do dinheiro, é
entendida por Jung Mo Sung como uma versao moderna do bezerro de ouro e expressdao de uma
economia que mata. A economia deixou de ser meio para a vida humana e passou a ser um fim
em si mesma, “[...] e rebaixou o ser humano a um instrumento, meio, para acumulagao

930

econdmica””. Nessa perspectiva, na esteira do autor supramencionado, no contexto atual, a

critica contra a “idolatria do dinheiro” ou a “idolatria do lucro” visualiza o idolo, “o dinheiro”
e, assim contrapoe de certa forma a expectativa que passou a existir da compreensao da idolatria
como adoracao de imagens. “Antigamente, a idolatria consistia em adoracdo de imagens

visiveis de deuses ou de santos; hoje, consistiria na adoracdo de uma outra coisa visivel:

9931 »

dinheiro™". Isso lhe da vantagens ao trabalhar com a ideia conhecida por todos: o lucro. “E

uma visdo que identifica o idolo a uma coisa e a idolatria a absolutiza¢do dessa coisa™. A

idolatria ¢ a absolutizagdo da coisa, que em si ndo tem nenhum poder.

O tema da idolatria ja faz parte do discurso religioso e teoldgico das nossas
comunidades. Ha tempo superamos uma visdo ingénua da idolatria que a identificava
com a adoragdo de imagens religiosas. Idolatria ¢ a adoragdo de um deus, obra de
maos humanas (Is 44,12-17; Jr 16,20 e outros), que coloca o sofrimento, a opressdo e
a morte como o0 tnico caminho para a salvagio. E o deus que exige sacrificio dos
pobres, o seu “sangue”, para poder viver e crescer. O idolo ndo ¢ nada, ndo salva e
ndo ¢ capaz de ouvir os clamores dos pobres. Seu unico fruto é a morte dos pobres e
fracos. Mas, para aqueles que o adoram, o idolo é Deus e o sofrimento/morte é o
caminho da salvagdo.?

Ao falar sobre religido, Oliveira observa que, se acentua a compreensao da religido
como espaco de articulagdo do sentido da vida, seus simbolos e significados produzidos

institucionalmente, ou livremente buscados pelos individuos em multiplos percursos e niveis.

2 SUNG, Jung Mo. Idolatria do dinheiro, p.146.
30 SUNG, Idolatria do dinheiro, p. 155.

31 SUNG, Deus é idolo na economia, p. 15-20.

32 SUNG, Deus é idolo na economia, p. 15-20.

33 SUNG, Deus é idolo na economia, p. 15-20
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E, citando J. Rawls, aduz: a religido ¢ uma “doutrina compreensiva”, ou seja, uma visdo da
totalidade do mundo, ainda que planejada fora dos limites da religido. E por outro lado, o
“renascimento da religido” que ocorre de modo especial pela revitalizagdo politica nos Estados
Unidos, que evidencia uma ambiguidade do fendmeno religioso, que parece suscitar interesse
na sociedade pos-metafisica e pos-religiosa, interpretada como consolacdo diante dos males e
caréncias da vida humana. A religido ¢ vista sem sentido diante do saber cientifico e do
progresso técnico que rompe com a tradigdo metafisica e teoldgica. Assim, a religido estd
situada na esfera das preferéncias subjetivas individuais, sem necessitar da justificacdo
racional’,

A religido das Igrejas deixa de ser o caminho basilar das experiéncias religiosas, pois
surge no mundo hodierno a “religido econdémica”, com ritos sacramentais dindmicos que
operam no amago das experiéncias devocionais e das emogdes, sem necessariamente se
apresentar como religido. O deus desta religido abomina se exibir, mas estd ativo, poderoso e
providencial em tudo o que se alude a economia®®. A espiral do desenvolvimento deste modelo
de religido adota as mudangas sociais, politicas, econdmicas e intelectuais pelas quais ¢
envolvida num processo agrilhoado.

36 entre elas

Segundo Boff, “no capitalismo tudo vira mercadoria, coisa que da dinheiro
a religido e a mistica, que podem ser compradas, como se compram os alimentos. Toda
atividade humana e sua produ¢do sdo mediadas e medidas em valor econdmico e, por isso, a
exploragcdo maior recai sobre os mais pobres. Este modelo de organizagdo socioecondmico
apresenta a realidade como se esta estivesse sem forma e disponivel para o sujeito manipular.
Mas a realidade ¢ muito maior do que a razdo e ndo se deixa aprisionar pela vontade do
conhecimento dominador’’. A experiéncia respeitosa da realidade na vida e no sagrado conduz
ao cerne da religido e ao mistério experimentado pelo mistico.

No monoteismo, a idolatria da religido®® é a dentincia de toda tentativa de manipulagio,

ou desvio do ‘Deus’ unico, ‘Um’. Segundo Walter Kasper, no Antigo Testamento, o conceito

3% Cf. OLIVEIRA, 4 religido na sociedade, p. 6.

35 Cf. ASSMANN; HINKELAMMERT, 4 idolatria, p. 177.
36 BOFF, Ecologia, p. 112.

37 Cf. BOFF, Ecologia, p. 146.

38 Segundo, Russel Normann Champlin, “A idolatria em Israel surgiu ndo porque a adoragdo a Yahweh se
desenvolveu com base em cultos pagdos, mediante um processo de evolucao religiosa, mas porque o povo de Israel
resistia ao conhecimento e a adorag@o de Deus, inclinando-se por aceitar costumes religiosos dos povos ao redor.
A idolatria geralmente origina-se do impulso humano de buscar objetos visiveis de adora¢do. No Sinai, enquanto
Moisés recebia os mandamentos, Israel construia um desses objetos de culto idolatra, o bezerro de ouro. - A historia
subsequente de Israel pode ser vista como um conflito entre a adoragdo prescrita. Que nunca foi totalmente
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de idolatria ¢ a adoragdo de outros deuses, ao lado ou no lugar de um s6 Deus. Sua designacao
como idolos deixa claro que eles devem ser despojados de sua dignidade divina. O nome dado
para identificar os diversos deuses ¢ idolo, termo com conotacdo depreciativa, com vasta
pluralidade de denominagdes sarcasticas presentes nos textos sagrados®®. A idolatria é a
consequéncia da adoragdo e do culto prestado ao idolo*, o qual por si s6 ndo diz nada e ndo
tem poder algum em si.

Quando a logica do mercado ¢ aplicada a religido, Deus torna-se produto comercializado
nos templos modernos, que sdo os supermercados, 0s shoppings centers, € a béngao € o sucesso
econdmico do individuo. Essa religido ndo cuida do bem comum, da solidariedade, da
fraternidade, mas da venda do seu produto. Na prateleira do mercado religioso encontramos a
doutrina do sucesso, do enriquecimento, do ‘milagre’, da fé¢ individual que cultiva os
sentimentos do bem-estar pessoal, do gozo e da béngdo como sindnimos de riqueza e

prosperidade.

Numa palavra, sem referéncia ao Absoluto, o ser humano esta, em principio,
ameacado de ser esmagado por finitudes que se absolutiza, como € o caso das
configuracdes institucionais de sociedades como as nossas, voltadas
fundamentalmente para a produgao e o consumo, o que conduziu a marginalizagao de
dois ter¢os do mundo. Nesse contexto, o mercado mundial frequentemente emerge
como algo absoluto a que as pessoas e todos os valores estdo subordinados. “Somente
a ligacdo a algo infinito proporciona liberdade em relagdo a tudo que ¢ finito”,
portanto, destréi a idolatria das estruturas concretas de violéncia.*!

O paradoxo do ‘deus’ dinheiro esta relacionado com o que causa morte e destruicao,
que exige uma reflexao profunda e iluminadora sobre a agdo e a relacdo do ser humano com

Deus, com a natureza e com o proximo. A critica a idolatria do mercado e da religido identifica

abandonada, e os cultos idolatras que constantemente ameagavam introduzir-se. Isso produziu periodos de declinio
espiritual e periodos de reforma religiosa. Juizes, reis ¢ profetas empenharam-se no combate a tendéncia iddlatra.
Os reis maus abandonavam a adoragdo a Yahweh, aceitando algum culto estrangeiro. Israel perdeu essa tendéncia
a idolatria ap6s o exilio babilonico”. CHAMPLIN, Enciclopédia da Biblia, p. 57

3 Cf. KASPER, Diciondrio enciclopédico, p. 793. (Tradugio livre do autor)

40 No dicionario de vocabularios teologicos para a América Latina encontramos uma distingdo entre imagem e
idolo. “As imagens sempre estiveram ligadas ao culto religioso. E a razdo ¢ evidente. Ninguém viu nem pode ver
Deus. Assim, s6 podemos falar de seu mistério por meio de simbolos e imagens. [...] A no¢do de imagem também
¢ diferente da noc¢do de idolo. O idolo representa sempre um termo final da veneragdo, ao passo que a imagem
sempre se refere a outro. O idolo ¢ absoluto e opaco, ao passo que a imagem é relativa e transparente”. IDIGORAS,
Vocabulario teologico, p. 237

4L OLIVEIRA, 4 religido na sociedade, p. 183.
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caminhos para iluminar a complexa crise ecoldgica e humana. Os caminhos sdo diversos e nao
provém de uma unica maneira de interpretar e transformar a realidade. Urge recorrer as diversas
riquezas culturais dos povos, a arte e a poesia, a vida interior e a espiritualidade em vista da
constru¢do de novos caminhos (Cf. LS 63).

A mudanga de época se caracteriza pela crise de horizonte da humanidade, que esgota a
vida do ser humano, da natureza e prenuncia o fenecer da vida na casa comum. Além de
deteriorar o meio ambiente pelo modo de vida dominador do outro e da natureza, degenera a
¢tica, a cultura e impregna na subjetividade o consumismo exagerado e seletivo. O ser humano
consumista usa, além do necessario para a vida acontecer em nome do seu bem-estar e da sua
felicidade, que consistem na aquisi¢ao das coisas oferecidas pelo mercado que a todo instante
apresenta novos produtos para a realiza¢ao do individuo.

A idolatria do mercado serve aos critérios de articulagdo do sistema econdmico e
politico, que adotam elementos teoldgicos e morais criando deuses domesticados e funcionais.
A idolatria é o que o ser humano cria e passa a adorar. Os instrumentos que permitem que a
logica idolatrica funcione perfeitamente e se perpetue sao a razao, a ciéncia e a tecnologia, que
desviadas da sua fungdo primeira de servir a vida, passam a explora-la e destrui-la. Isso tudo
gira em torno dos interesses econdmicos de poder com o anseio de dominar. O mercado elabora
e absolutiza suas leis, submetendo o ser humano ¢ a natureza aos seus idolos.

O Papa Francisco, na Enciclica Lumen Fidei, pontua que a idolatria ¢ o contrario da fé
e ndo oferece um caminho, mas um labirinto sem meta certa com multiplicidade de veredas.
“Em vez da f¢ em Deus, prefere-se adorar o idolo, cujo rosto se pode fixar e cuja origem ¢
conhecida, porque foi feito por nds” (LF 13). A natureza da fé pede que se renuncie a posse
imediata do que ¢ oferecido pela visdo para se abrir a fonte da luz. O “idolo ¢ um pretexto para
se colocar a si mesmo no centro da realidade e adorar a obra das proprias maos” (LF 13). Desta
forma, o ser humano perde a orientagao fundamental que da unidade a sua existéncia (Cf. LF
13).

Conforme a Evangelii Gaudium as causas da situacao atual estdo na crise antropologica
e na relacdo estabelecida com o dinheiro, que domina o ser humano e a sociedade. A versao
cruel do bezerro de ouro (Cf. Ex 32,1-35), sustenta Francisco, se da “no fetichismo do dinheiro
e na ditadura duma economia sem rosto e sem um objetivo verdadeiramente humano” (EG 55).
A crise afeta 0 dmago da casa comum com alteragdes climaticas, perda da biodiversidade e
destruicao de espécies de animais e vegetais fundamentais para o equilibrio planetario. A crise

humanitéria ¢ perceptivel nas relagdes de exploragdo entre as pessoas, nos moradores de rua,
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nos milhdes de famintos e nas instancias de poder econdmico e politico, ocupados por pessoas
despreocupadas com a morte dos seus semelhantes por falta de condigdes minimas para a vida.

A reflexao do movimento temporal a partir dos acontecimentos ndo pode prender-se ao
estatico, mas fazer experiéncias no tempo: o pensar se faz no movimento. A dimensao vital se
dé na temporalidade e esta ¢ a condi¢ao de todo pensar. O despertar da razao se torna uma via
para o ser humano integral construir um novo ethos planetario no qual a fé, a razdo sensivel, a
solidariedade e a justica possibilitem de forma equitativa a vida para todos: tanto dos seres

humanos, quanto das demais formas de vida e ecossistemas presentes no planeta.

1.2 Os sinais da Laudato Si’

Os sinais da Laudato Si’ apontam para mudangas profundas nos modelos de pensamento
(Cf. LS 215), no estilo de vida da humanidade, que engloba a forma de produgdo, de consumo
e as estruturas de poder vigentes na sociedade moderna (Cf. LS 5). Estas mudancas sinalizam
para uma nova concepg¢ao do humano e da terra, que leve em conta o ambiente inteiro. A terra
sobrevive sem o ser humano, mas o ser humano ndo sobrevive sem as outras criaturas € sem a
terra.

Os bens da criacao sdo para todos os humanos, para as outras criaturas e para a propria
terra, que no seu processo continuo de regeneracao absorve os elementos necessarios para tal
processo. A consciéncia racional, faculdade que s6 o ser humano possui, deve ser usada
cientificamente para moderar o consumo dos recursos ndo renovaveis e reutilizar, reciclar o que
descarta.

O ponto central da construgao teorica e pratica acerca da ecologia, na Enciclica Laudato
Si’, consiste na rede de relagcdes que perpassa todos os seres, liga e religa todas as ordens, tudo
estd em relacdo e nada existe fora da relacdo. As coisas em relacdo se entreajudam para existir,
subsistir e continuar neste mundo. Esta visdo da ecologia integral ¢ sist€émica, integra todas as
coisas num grande todo dentro do qual nos movemos e somos. Todas as coisas relacionadas se
entreajudam para existir e continuar neste mundo. A ecologia integral indica uma nova
percepcao da relagdo entre os humanos e a natureza, desenvolvendo a ideia de interdependéncia
e interagdo entre os organismos vivos € o seu meio ambiente. Os elementos da ecologia integral
incluem as dimensdes humanas e sociais (Cf. LS 137).

O avango do dominio do ser humano sobre a natureza e a quantidade das mudangas
intensificam o ritmo da vida e do trabalho humano, que contrastam com a velocidade natural

da evolugdo biologica. Os apontamentos do Sumo Pontifice motivam a convic¢do de que tudo
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estd interligado e em processo de mudanga. O uso do conhecimento e da técnica gera uma
confianga irracional no progresso que transforma a terra em objeto de satisfagdo dos ideais
humanos e nao se preocupa com o desenvolvimento sustentavel e integral. Este modo de
proceder traz consequéncias para a qualidade de vida e atinge de modo especial os mais frageis.
Diante dos impactos socioambientais, cresce a sensibilidade por parte da sociedade para cuidar
da natureza (Cf. LS 17-19).

O Papa Francisco contempla a criagdo e escuta a sua mensagem paradoxal e silenciosa
(Cf. LS 85). Esta atitude do olhar contemplativo, do Sumo Pontifice, escava a superficie da
realidade e identifica os sinais bésicos e fundantes do contexto atual para a tomada de
consciéncia, que favorecam o discernimento das estruturas opressoras a serem transformadas
em prol da vida. O seu olhar dirige-se preferencialmente aos mais pobres e as desigualdades
sociais € ambientais, que infelizmente revelam situagoes tristes de exclusao social e destruicao
ambiental.

A Laudato Si’, conclama a escuta do clamor humano ¢ da terra, ilumina o discernimento
a luz da Palavra de Deus, em vista da transformacao das realidades sofridas. A Enciclica sobre
o cuidado da casa comum, abre os olhos e os ouvidos da teologia para a importancia da ética*?,
como dimensao inerente a comunidade cristd e como sustentaculo basilar na edificacdo de uma
ecologia integral, soliddria e responsavel. O ponto de partida desta leitura teoldgica € o grito da
terra e do pobre, tendo em vista desencadear criativamente processos para a constru¢ao do bem

comum. Constata-se na Laudato Si’ 156:

A ecologia humana ¢ inseparavel da nocdo de bem comum, principio este que
desempenha um papel central e unificador na ética social. E o conjunto das condigdes
da vida social que permitem, tanto aos grupos como a cada membro, alcancar mais
plena e facilmente a propria perfeicao.

Nesta direcao, Libanio e Murad observam que:

A teologia latino-americana tematiza de forma impar a inter-relacdo entre reflexdao
sistematica e Otica interpretativa a luz do classico axioma: O lugar social condiciona

42 Segundo Sanchez Véazquez, ndo é facil reduzir as multiplas e variadas doutrinas éticas da modernidade a um
denominador comum, podemos destacar a tendéncia antropocéntrica que se liberta dos pressupostos éticos
teocéntricos e contrasta a ética teocéntrica e os pressupostos teoldgicos. Na modernidade o centro e o fundamento
¢ 0 homem dotado de uma natureza universal e imutavel. Cf. VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica, p. 247.
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o lugar hermenéutico. O tedlogo, proximo do mundo dos pobres, ouvindo seus
clamores e sentindo a interpelagdo ética que surge de sua situagéo, vé o rosto de Deus
no reverso da histéria. Faz a si mesmo perguntas em que seu colega “de escritorio”
jamais pensou. Encontra sinais de Deus onde parecia ndo haver nada. Busca saidas
concretas para a situagdo, pois o gemido do sofrimento do povo nio se apazigua com
livros escritos, nem se silencia por detras de estantes de biblioteca.*?

A realidade interpela a reflexdo teologica e vice-versa. Deste encontro surgem vozes
proféticas que postulam saidas para o revés da historia. Ao sintonizar-se com as grandes causas
da humanidade, a teologia oferece novos caminhos para as relagdes humanas e para a natureza.
Esta reflexdo ndo assume uma cultura nem um sistema ideoldgico, mas as situagdes em que se
perderam a humanidade e a sensibilidade para com a propria vida, a vida do outro e da natureza.

Os desafios emergentes no século XXI, no campo social e ecologico, demandam
mudangas profundas na forma de viver humanamente na casa comum. A ética cristi** ndo é um
catdlogo de pecados e erros, mas um encontro com o Criador para harmonizar a convivéncia,
humanizar o trabalho e pacificar a relagdo entre a natureza e o trabalho humano. “O trabalho

»45_ O cristianismo sensibiliza

obriga a perceber concretamente o espaco onde a teoria se encarna
e humaniza a vida para superar a violéncia nas relagdes humanas, de modo especial, da idolatria
do dinheiro*®, que é apontado como a raiz de todos os males. Um cristianismo sadio ndo se
curva jamais a venda da dignidade humana e se abre para ler os sinais dos tempos.

Os sinais da Laudato Si’, com a invocagao de Sao Francisco de Assis no cantico das
criaturas, recorda que a terra € nossa mae, nossa irma e nossa casa comum, na qual partilhamos
a existéncia e da qual o proprio ser humano ¢ formado com os seus elementos, portanto, parte
da terra. A generosidade da terra fornece o ar para respirar, a 4gua para restaurar e o alimento

para saciar a fome do ser humano, sem os quais ndo sobrevive, mas € bom nao esquecer que ¢

onde os pés tém uma base segura.

# LIBANIO; MURAD, Introducdo a Teologia, p. 338.

4 Segundo Dietrich Bonhoeffer, o ponto de partida da ética cristd é o corpo de Cristo, que tem seu tempo € lugar:
Jesus Cristo, ser humano real, que ama o ser humano e se volta aquilo que serve ao ser humano real e concreto.
Cf. BONHOEFFER, Etica, p. 52. “A ética cristd pode partir da reconciliagio ja acontecida do mundo com Deus e
com o ser humano por Jesus Cristo e da aceitagdo do ser humano real por Deus.” BONHOEFFER, Etica, p. 53. A
ética crista esta a servico da proclamacdo e do acontecimento Jesus Cristo, que toma forma onde Ele se configura
no mundo sem falar de modo abstrato, nem casuistico, mas onde “Cristo ganha forma entre nds hoje e aqui”. Cf.
BONHOEFFER, Etica, p. 54.

4 DELLA CROCE, Simone Weil e I’esperienza di Cristo, p. 37.

46 Na epistola aos Hebreus encontramos a afirmagio: “Que o amor ao dinheiro ndo inspire a vossa conduta”. Hb,
13,5: O contentar-se com o que se tem e ndo substituir Deus que esta sempre conosco, pelo dinheiro.
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1.3 Leitura socioambiental da Evangelii Gaudium e da Laudato Si’

As preocupagdes ecologicas e ambientais*’ nio sdo inquietagdes exclusivas do Papa
Francisco, mas de diversos lideres religiosos, chefes de nag¢des e organizagdes nao
governamentais, que refletem o assunto nos foruns, conferéncias e nos diversos espagos de
debate. O Sumo Pontifice constata as evidéncias que tém sido noticiadas, abalizando as severas
consequéncias que sofremos, dentre as quais: a perda da biodiversidade, a degradacao
socioambiental, a polui¢do das dguas e a destruicdo do bem comum essencial a vida em suas
diversas formas e em seus multiplos ecossistemas.

Os caminhos apresentados pelo Papa Francisco tém implicagdes éticas e sua abordagem
enriquece a Doutrina Social da Igreja na perspectiva socioambiental. Os valores
socioambientais oferecem uma visao integradora, que supera as fragmentagdes dos saberes ¢
das praticas*®®. A justa e equitativa distribuicdo de recursos para com os mais pobres e
desfavorecidos e relaciona os pobres e a fragilidade do planeta. Convida a buscar outras
maneiras de compreender a economia € 0 progresso, pois as primeiras vitimas deste sistema sao
0s pobres ¢ as geragdes futuras.

A Doutrina Social da Igreja consente afrontar as questdes sociais do nosso tempo com
adequada visdo de conjunto, pois se caracterizam como questdes interconexas, condicionadas
entre si e dizem respeito a toda familia humana (Cf. CDSI 9). O transcurso do tempo demanda
nova leitura da realidade para atualizar as reflexdes sobre as questdes sociais € ambientais e,
assim, interpretar os novos sinais dos tempos. A familia humana, que habita a casa comum, ¢
condicionada pela situacdo ecologica hodierna e o seu adequado enfrentamento requer uma
visdo de conjunto.

Pio XII, ja antes do Concilio Vaticano II, na esteira do ensinamento social dos Papas,
insiste na nog¢ao do direito natural como alma de um ordenamento social operante, com atengao
especial as categorias profissionais e empresariais, chamadas a convergir em plena consciéncia
para obter o bem comum (Cf. CDSI 93). Jodo XXIII 1€ os sinais dos tempos com profundidade,
a partir da universalizacdo das questdes sociais: ao lado da questdo operaria e da revolugdo
industrial, insere também os problemas da agricultura e do aumento demografico, bem como a

necessidade da cooperagao econdmica mundial (Cf. CDSI 94).

47 Segundo Francisco, “a ecologia estuda as relagdes entre os organismos vivos e o meio ambiente onde se
desenvolvem” (LS 138).

4 Cf. SIQUEIRA, Laudato Si, p. 34.
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No quarto capitulo da Evangelii Gaudium o Papa Francisco, trata da “dimensao social

da evangelizacdo” e afirma:

O querigma possui um conteudo inevitavelmente social: no proprio coragdo do
Evangelho, aparece a vida comunitaria e o compromisso com os outros. O conteudo
do primeiro antincio tem uma repercussdo moral imediata, cujo centro ¢ a caridade.
(EG 177)

E, retoma a reflexdo sobre a palavra “solidariedade”, esclarecendo que ela “supde a criacao
de uma nova mentalidade que pense em termos de comunidade, de prioridade da vida de todos
sobre a apropriagao dos bens por parte de alguns” (EG 187). O Pontifice, retomando dois pilares

da Doutrina Social da Igreja, explica que:

A solidariedade ¢ uma reacdo espontidnea de quem reconhece a funcdo social da
propriedade e o destino universal dos bens como realidades anteriores a propriedade
privada. A posse privada dos bens justifica-se para cuidar deles e aumenta-los de
modo a servirem melhor o bem comum, pelo que a solidariedade deve ser vivida como
a decisdo de devolver ao pobre o que lhe corresponde. Estas convicgdes e praticas de
solidariedade, quando se fazem carne, abrem caminho a outras transformagdes
estruturais e tornam-nas possiveis. Uma mudanca nas estruturas, sem gerar novas
convicgdes e atitudes, fara com que essas mesmas estruturas, mais cedo ou mais tarde,
se tornem corruptas, pesadas e ineficazes. (EG 189)

O ensinamento de Francisco identifica o anuncio do Evangelho com as questdes sociais
na opcao preferencial pelos pobres e no gesto concreto de solidariedade e caridade. Assim, a
opgao pelos pobres ¢, para a Igreja, “mais uma categoria teoldgica que cultural, socioldgica,
politica ou filosofica”, pois “Deus manifesta a sua misericordia antes de mais a eles” (EG 198).
A preferéncia divina tem consequéncia na vida de fé dos cristdos, que sdo convidados a possuir
os mesmos sentimentos de Jesus Cristo (Cf. FI 2,5) e testemunhada pela Tradi¢ao da Igreja (Cf.
EG 198). A conclusdao deste paragrafo 198 da Evangelii Gaudium revela a op¢do do Sumo
Pontifice: “desejo uma Igreja pobre para os pobres”.

Na Enciclica Laudato Si’, Francisco aborda a temdtica ecoldgica e a dignidade da pessoa
e, assim, abre caminho para a compreensao de que o ser humano ¢ parte integral e relacional da
criacdo. Com base na tradicdo judaico-crista reflete o compromisso com o meio ambiente,

especifica os sintomas, apresenta as principais causas da crise socioambiental e assinala as
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possiveis linhas de a¢des integradoras nas varias dimensdes da ecologia. Desta forma, identifica
o lugar especifico do ser humano e da politica internacional.

Para tanto, assevera Francisco: “toda a mudanca tem necessidade de motivagdes € dum
caminho educativo, proporei algumas linhas de maturagdo humana inspiradas no tesouro da
experiéncia espiritual cristd” (LS 15). Tal experiéncia ¢ fundamentada no mistério da
humaniza¢do de Deus, na pessoa de Jesus de Nazaré¢ (Cf. Mt 16,15-16), da qual a experiéncia
espiritual crista ¢ herdeira e tem na sua esséncia o Criador, fonte de toda vida.

A mudanca exige uma conversdo para dar respostas conscientes € responsaveis a
generalizada crise ecologica mundial, pois “nunca maltratamos e ferimos a nossa casa comum,
como nos ultimos dois séculos” (LS 53), e a transformamos num “imenso depo6sito de lixo” (LS
21). A cultura do descarte afeta tanto os seres humanos excluidos como as coisas que se
convertem rapidamente em lixo (Cf. LS 22). Este ¢ o resultado do sistema industrial de
producdo e consumo, que ndo desenvolveu a capacidade de absorver e reutilizar residuos e
detritos.

Ao refletir sobre o que estd acontecendo com a casa comum, Francisco se dirige a cada
pessoa e ressalta a importancia da contribui¢ao que cada ser humano pode dar para a vida do
mundo. Ao apresentar a “ecologia integral”, o Papa valoriza as iniciativas existentes para
defender e proteger a natureza, critica o modelo econdmico de produgado e de consumo e sinaliza
para a necessidade de uma mudanca radical nos habitos culturais. Além disso, relaciona a
degradacao ambiental com a degradagdo humana, ética e social. O Papa conjuga o clamor da
natureza com a ecologia e o clamor dos pobres*’ com a justica e tece a conexdo entre a justica
e a economia. Desta forma, segundo a Carta aos Romanos 8,28: “Deus age em todas as coisas
para o bem daqueles que o amam, dos que foram chamados de acordo com o seu proposito”.

O pensamento de Francisco articula quatro principios basicos, que se fundamentam na
Doutrina Social da Igreja®’. Igualmente, aparecem na Enciclica Laudato Si’ e na Exortacdo

Apostolica Evangelii Gaudium, onde Francisco ressalta:

49 Para Céssio Murilo Dias da Silva, “afirmar que os pobres sdo os preferidos de Yhwh significa afirmar também
que a justiga ¢ um atributo essencial de Deus: ele ndo pode agir se ndo tomando o partido das vitimas das
injustigas”. Assim, ao pedir que Deus venha fazer justica ndo exclui a participagdo ativa das vitimas injustigadas,
que agem unidas no nivel dos fatos para construir relagdes fraternas e justas, enquanto Deus age no nivel dos
significados e toda vitoria dos pobres ¢ um sinal de Deus. DIAS DA SILVA, Salmos com imprecagaes, p. 113-
132.

30 Os principios da Doutrina Social da Igreja estdo apoiados na lei natural, confirmados e valorizados na fé da
Igreja pelo Evangelho de Cristo. Os principios sugerem um método organico na busca de solu¢des para os
problemas humanos e sociais e iluminam a vida dos cristaos e dos homens e mulheres de boa vontade na reflexao,
no discernimento com critérios de julgamento mediante as diversas opg¢oes e direciona a agdo como ponto de
partida para promover o humanismo integral e solidario. (Cf. CDSI 2, 7 € 9). “Com a sua Doutrina Social, a Igreja
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“[...] estes quatro principios que orientam especificamente o desenvolvimento da
convivéncia social e a constru¢do de um povo onde as diferengas se harmonizam
dentro de um projeto comum. Faco-o na convicgdo de que a sua aplicagdo pode ser
um verdadeiro caminho para a paz dentro de cada nagdo e no mundo inteiro”. (EG
221)

A seguir, buscaremos explicitar os quatro principios presentes na Evangelii Gaudium e

na Laudato Si’.

1.4 Elementos basilares de uma ecologia integral

Os quatro principios que perpassam a Laudato Si’, sdo referenciais para compreender o
diagnostico da realidade, da casa comum®!. A leitura sapiencial dos fendmenos sociais ilumina
a constru¢ao de um povo e corroboram na harmonizagdo das sociedades multiculturais para
viver a paz, a justica e¢ a fraternidade entre si e com a natureza. Além de desenvolver a
convivéncia social dos povos, harmoniza as diferencas e fortalece a constru¢do de um projeto
comum. (Cf. Sl 85,10-14) Estes sdo os fundamentos usados por Francisco para refletir as
questdes socioambientais que emergem na Laudato Si’:

1. “O tempo € superior ao espaco” (LS 178 e EG 222 - 225), Francisco afirma que tempo
e espaco™ sdo interdependentes e carregam uma tensao bipolar entre si. “Os cidaddos vivem em
tensdo entre a conjuntura do momento e a luz do tempo, do horizonte maior, da utopia que nos
abre ao futuro como causa final que atrai” (EG 222). O tempo refere-se a plenitude ¢ ¢ a
expressao do horizonte que se abre diante de nos. Este atrai para o crescimento dinamico e

gerador de processo. Ao privilegiar os espagos de poder e autoafirmacdo, o ser humano

ndo persegue fins de estruturagdo e organizagdo da sociedade, mas de cobranga, orientagdo e formagdo das
consciéncias” (CDSI, 81).

ST CF. BAVARESCO, Cenérios, p. 87-100.

52 “Na entrevista publicada pelo Pe. Antonio Spadaro na revista La Civilta Cattolica, em 19 de setembro de 2013,
Francisco expde o principio em uma perspectiva teoldgica: ‘Deus se manifesta numa revelacao histdrica, no tempo.
O tempo inicia 0s processos, o espago cristaliza-os. Deus encontra-se no tempo, nos processos em curso. Nao ¢
preciso privilegiar os espagos de poder em relagdo aos tempos, mesmo longos, dos processos. Devemos
encaminhar processos, mais que ocupar espagos. Deus se manifesta no tempo e estd presente nos processos da
historia. Isto faz privilegiar as acdes que geram dindmicas novas. E exige paciéncia e espera.”” MAGISTER, Os
quatro ganchos nos quais Bergoglio pendura o seu pensamento.
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cristaliza os processos e alimenta a vontade que tem em si de possuir tudo. O limite angustia o
ser humano que anseia por resultados imediatos (Cf. EG 224).

Ao apresentar este principio na LS, Francisco reflete o drama da politica apoiada por
populagdes consumistas e focada nos resultados imediatos para produzir crescimento a curto
prazo. Alerta ainda, que a politica evita irritar a populagdo com medidas que controlem o nivel
de consumo e o risco dos investimentos estrangeiros, para ndo prejudicar seus interesses (Cf.
LS 178). Para Francisco os alicerces da grandeza politica consistem em bem gerir e primar pelo
bem comum, porém os agentes politicos tém dificuldade em assumir este dever num projeto de
nagdo, que se preocupa em gerar processos € pensa apenas no dominio dos espacos de poder.

O tempo da natureza gera, na realidade social e ambiental, uma dinamica de processo
fecundo e pleno para a vida no presente e no futuro. Os frutos que estamos colhendo foram
semeados pelos nossos ancestrais. As marcas do passado repercutem no presente, ecoando nos
impactos socioambientais, que geram medo e inseguranga para a vida na casa comum. Em cada
lugar € possivel buscar solucdes inculturadas, levando em conta as tradi¢des e os desafios locais.
As opg¢des que tomamos no presente impactam o futuro, se nos apegarmos aos erros do passado
ndo reconhecemos os erros do presente ¢ ndo mudamos. O nosso compromisso €tico € o
caminho do bem comum e de administrar, guardar e preservar a criagdo. Cabe questionar: o que
estamos plantando para as futuras geragdes?

2. “A unidade ¢ superior ao conflito” (LS 198 e EG 228), segundo o Sumo Pontifice,
este principio ndo quer ignorar os conflitos, mas conservar a potencialidade das polaridades em
contraste, sem pretender uniformiza-las num sincretismo ou na absor¢ao de uma na outra. A
unidade ¢ alcangada na diversidade com as multiformes expressdes que geram vida e
solidariedade. Os conflitos sociais e pessoais devem ser identificados, sem aprisionar-se neles,
para ndo perder a perspectiva e reduzir o horizonte (Cf. EG 226). “Quando paramos na
conjuntura conflitual, perdemos o sentido da unidade profunda da realidade” (EG 226).

Diante dos conflitos, Francisco observa trés formas de enfrentd-los: a) olhar e passar
como se nada fosse, ignorar; b) entrar e se aprisionar nele, nos leva a perder o horizonte e
projetar as proprias confusdes e insatisfagdes nas instituigdes impossibilitando a unidade; c) a
maneira adequada para enfrentar o conflito das diferengas ¢ suportar, resolver e transformar em
elo de um novo processo de unidade na diversidade do qual nasce a solidariedade (Cf. EG 227).
“A solidariedade, entendida no seu sentido mais profundo e desafiador, torna-se assim um estilo
de construcao da historia, um ambito vital onde os conflitos, as tensdes € os opostos podem
alcancar uma unidade multifacetada que gera vida” (EG 228). Urge construir uma cultura de

solidariedade.
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Na LS, este principio ¢ a base para refletir a politica e a economia, que se culpam entre
si a respeito da pobreza e da degradacdo ambiental. “Mas o que se espera ¢ que reconhecam 0s
seus proprios erros € encontrem formas de interacao orientadas para o bem comum” (LS 198).
Tanto a politica vigente, quanto a economia, estdo obcecadas em conservar e aumentar o poder,
ndo se interessando pela preservacdo do meio ambiente e o cuidado dos mais fracos (Cf. LS
198). A politica estabelece as leis que regem os paises guiados pela economia para facilitar as
normas legalizando a exploragao da sociedade e da natureza. A economia e a politica sao esferas
importantes para a vida da sociedade e do meio ambiente, ao assumirem as principais fungdes
de criar condi¢cdes adequadas a vida e, de modo especial, aos mais vulneraveis, que passam
fome e ndo tém moradia. Deverdo, igualmente, favorecer a satide e a educagao e a protecdo da
terra, das aguas e do ar.

3. “A realidade ¢ superior a ideia” (LS 110 e 201; EG 231 e 233), este principio impele
e dinamiza o intimo didlogo entre a realidade, que sdo os acontecimentos observaveis e a ideia
que ¢ a elaboracao de conceitos do contexto socioambiental, sociopolitico e socioecondmico.
A 1ideia esta a servigo da captagdo, da compreensao e da conducao da realidade e ndo pode
oculta-la, pois faz parte dela. O contetdo da ideia ¢ a conceituacao da realidade como expressao
concreta do ser. A encarnacao da Palavra se torna realidade e Deus se humaniza. Jesus Cristo ¢
a Palavra da salvagdo encarnada na histéria da salvacdo, realidade que frutifica na fecunda
dindmica da pratica de obras de amor, justica e caridade, essenciais para um novo ethos possivel
(Cf. EG 233).

Este principio, segundo Francisco, interpela a humanidade a reconhecer a realidade do
contexto atual, marcado pela crise socioambiental. Na LS, apoiado neste principio, Francisco
critica a fragmentacao da ciéncia que perde o sentido da totalidade das relagdes existentes entre
as coisas (Cf. LS 110); o dominio tecnocratico com sua logica globalizante (Cf. LS 111), que
nao ¢ neutro de intengdes e possibilidades configurando-se de varias maneiras (Cf. LS 114); e
0 antropocentrismo, que coloca a razao técnica acima da realidade, pois “ndo sente a natureza
como norma valida nem como refugio vivente” (LS 115). Estes conceitos da realidade,
apresentados pelo Papa, desafiam a humanidade a pensar no bem comum (Cf. LS 201).

4. “O todo € superior a parte” (EG 235; LS 141), para Francisco, o todo e a parte andam
unidos e interligados entre si, porém ndo se pode cair nos seus extremos. Um extremo ¢ o
universalismo, fora das suas fronteiras, no qual o ser humano vive no mundo para assistir os
fogos de artificio do mundo dos outros. O outro extremo, ¢ pensar s6 o local, fechado sobre si

e nao se deixa interpelar pela diversidade que esté fora das suas fronteiras (Cf. EG 234).
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O todo ¢ mais do que a simples soma das partes (Cf. EG 235), ¢ a unido dos povos com
suas multiplas faces que conservam sua originalidade, sua identidade e suas peculiaridades (Cf.
EG 236), mas se integram, se interconectam num projeto comum. “E a totalidade das pessoas
numa sociedade que procura um bem comum que verdadeiramente se incorpore a todos” (EG
236). A visdo obcecada por questdes limitadas e particulares ndo atinge as raizes da historia
pessoal e comunitaria, limita a integra¢ao confundindo a esfera global e local.

Este principio também articula a ideia de que “h4 uma interagdo entre os ecossistemas
e entre os diferentes mundos de referéncia social e, assim, se demonstra mais uma vez que o
todo ¢ superior a parte” (LS 141). Este principio possibilita a visdo mais integral e integradora
das andlises dos problemas ambientais que sdo inseparaveis dos contextos humanos (Cf. LS
141).

A sensibilidade ecolédgica e social do Papa Francisco, apoiado nestes principios de
leitura da realidade, propde “uma ecologia que, nas suas varias dimensoes, integre o lugar
especifico que o ser humano ocupa neste mundo e suas relagdes com a realidade que o rodeia”
(LS 15). O humanismo atual apela aos distintos saberes, incluindo o econdmico, para uma visao
mais integral e integradora da realidade. Hoje, a anélise dos problemas ambientais ¢ inseparavel
dos contextos humanos, pois hd um intercambio entre os ecossistemas e os diferentes mundos
de referéncia social (Cf. LS 141). Esta visdo enriquece a Doutrina Social da Igreja com a
ecologia integral, que conecta a criacdo com o Criador.

A pandemia do Covid-19 acentua a crise socioambiental hodierna. Para Francisco, “s6
unidos e cuidando dos mais frageis podemos vencer os desafios globais™?. E, assevera, que o
ser humano falhou na preservagao da terra. O ser humano peca contra a terra, contra o proximo
e contra o Criador. Segundo Francisco, “a terra ndo perdoa: se deteriorarmos a terra, a resposta
sera terrivel”*. O ser humano é chamado a reencontrar o sentimento do respeito sagrado pela
terra, pois ela é casa de Deus e nossa casa, e dela dependemos para viver>.

O avango da ciéncia e da tecnologia, de modo avassalador nos ultimos dois séculos,
fragmentou o saber humano para passar a ideia de crescimento infinito e ilimitado. O
crescimento produzido pelo saber fragmentado contém infinitas particulas que o ser humano
nao esta conseguindo absorver. O progresso da humanidade nao equivale ao conhecimento

supostamente alcancado, pois os fragmentos ndo possibilitam um olhar de conjunto da

33 FRANCISCO, Vida Apés a Pandemia, p.59.
3 FRANCISCO, Vida Apés a Pandemia, p.61.
35 Cf. FRANCISCO, Vida Apés a Pandemia, p. 60-61.
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realidade. Esta fragmentacdo limita o sentido e a compreensdo do contexto onde este ser
humano se encontra, perdendo sua sensibilidade com a natureza, com o outro e com Deus.

A complexidade dos problemas atuais ndo pode ser mitigada “a partir duma Unica
perspectiva nem dum unico tipo de interesses” (LS 110), mas deve ter em conta, o que o
conhecimento gerou nas outras areas do saber, para ordenar de modo responsavel o
comportamento>® com o outro e com o mundo circundante, em vista da justi¢a na cooperagdo e
na paz.

As diferentes perspectivas de olhar e entender a realidade lancam o desafio da
construcdo de novos modos de vida humana no planeta para identificar cendrios futuros.
Segundo Francisco, “o certo ¢ que o atual sistema mundial ¢ insustentavel a partir de varios
pontos de vista, porque deixamos de pensar nas finalidades da agdo humana” (LS 61). Ao pensar
um novo modelo de relagdo entre humanos € meio ambiente, temos a oportunidade de construir
a esperanga e de conectar a humanizagdo da ecologia numa cidadania ecoldgica da qual o ser
humano ¢ parte integral.

A humanidade em crise €, também, a raiz da crise ambiental e vive momentos tenebrosos
no contexto atual marcado pela pandemia do Covid-19. O desenvolvimento considerado
ilimitado, com o mercado divinizado ¢ o meio ambiente desequilibrado, sinaliza para o
esgotamento de uma época marcada por ultrapassar limites e causar perdas ambientais e sociais
irreparaveis, que podem ser motivo de grande mudanga no modo de vida humano em relagdo a
si mesmo, as outras criaturas ¢ ao Criador.

Para Francisco, € preciso “tomar dolorosa consciéncia, ousar transformar em sofrimento
pessoal aquilo que acontece com o mundo e, assim, reconhecer a contribui¢do que cada um lhe
pode dar” (LS 19). As inquietacdes da humanidade sdo oportunas para desenvolver um novo
projeto civilizacional, superar os conflitos mantendo as polaridades e a identidade de cada
cultura, elaborar uma visao integral da sociedade e da ecologia, das ciéncias e das religides. No
préximo capitulo deste trabalho abordarei os desafios de uma ética comunitaria na América

Latina.

6 Segundo Marciano Vidal, o comportamento humano esta inter-relacionado com multiplos fatores sociais e
ambientais. E a busca pela especificidade da ética cristd ndo acabou, mas ¢ um assunto aberto a novas reflexdes e
uma tarefa que se incumbe e se vincula a teologia moral. VIDAL, Moral de actitudes, p. 72.



2 Laudato Si’ e os desafios da construcao de uma “Etica Comunitaria”

O “evangelho da criagdao” ¢ a boa nova que chega até os tempos atuais, da qual, a terra
antecede todas as criaturas e elas, também, precedem a humanidade. O ser humano ¢ convidado
a cultivar, administrar e guardar reciprocamente a terra e as outras criaturas. Uma vez que o ser
humano ¢ também criatura, a relacdo humanizada com a criagdo exige responsabilidade em
todos os seus atos praticados e uma conduta vocacional de jardineiro.

O ser humano na época moderna atinge os limites da estrutura do planeta pela dinamica
da tecnologia e pela globalizac¢ao do paradigma tecnocratico. A crise ecologica ¢ de raiz humana
e ndo um problema natural. O novo projeto civilizacional ndo ¢ uma volta ao passado, mas uma
nova mentalidade fundamental para curar as relagcdes do ser humano no amago de si mesmo e
na relagdo com as outras criaturas e com o Criador.

Este segundo capitulo propde-se a reconstruir algumas reflexdes pertinentes a tematica
de trabalhos anteriores a Laudato Si, produzidos na América Latina. Um dos principais
documentos do CELAM, em que se toma por base ¢ o Documento de Aparecida (DAp) e a
reflexdo apresentada por dois pensadores, antes e depois da LS, com grande expressdo na

Teologia da Libertagdo: Enrique Dussel € Leonardo Boff®’.

2.1 Marcos predecessores

Considero “marcos precursores” da Laudato Si’, os documentos do CELAM, dentre os

quais destaco o documento de Aparecida, e os autores Enrique Dussel e Leonardo Boff.

2.1.1 Documentos do Conselho Episcopal Latino-Americano

Os documentos proféticos do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), a luz

do Vaticano II e, de modo especial, da Gaudium et Spes (GS), abrem o didlogo com o mundo,

57 A tematica socioambiental faz parte da historia das Campanhas da Fraternidade, de modo especial nos anos de:
1979 — Preserve o que € de todos; 1986 — Terra de Deus, Terra de Irmaos; 2002 — Por uma terra sem males; 2004
- Agua, fonte de vida; 2007 — Vida e missdo neste chao; 2008 — Escolhe, pois, a vida; 2010 — Vocés ndo podem
servir a Deus e ao Dinheiro; 2011 — A criagdo geme como em dores de parto; 2016 — Casa comum, nossa
responsabilidade. No presente trabalho, porém, ndo abordei as tematicas desenvolvidas nas Campanhas da
Fraternidade, que também precederam a Laudato Si’ e uma apds a Enciclica, por duas razdes: pela falta de acesso
aos textos-base e também para ndo alargar a dissertacao.
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retomam a sadia pratica da escuta do mundo e olham a sua situacdo social para agir em beneficio
de sua salvacgdo integral. O olhar ndo assume um posicionamento ideoldgico, mas teoldgico-
pastoral para transformar a realidade, lancando as bases da reflexdo social com a opcgao
preferencial pelos pobres e a promocao da dignidade humana. Esta reflexao toma por referéncia
o pensar a partir das vitimas do sistema dominador, que faz ecoar o clamor por libertagao.

A reflexdo do CELAM ganha profundidade no documento de Medellin, ao firmar as
linhas pastorais para avancar no despertar de uma viva consciéncia sobre a justica na
responsabilidade e na solidariedade; na dentncia dos abusos e das injusticas consequentes das
excessivas desigualdades entre ricos e pobres. No despertar da consciéncia critica da situagao
social; no didlogo com as outras religides em vista da justi¢a e da paz; na implementacdo dos
direitos humanos, na promocao de pregos justos para as matérias-primas; na revisao da politica
armamentista dos paises e na animagao e aclamagao dos que contribuem para a criagao de uma
nova ordem social em vista da paz dos povos. A defesa evangélica do direito dos pobres e
oprimidos demanda esfor¢o dos governos a tudo quanto destréi a paz social.

Em Puebla, os bispos aprofundaram a leitura da realidade do continente latino-
americano, ao optar pelo método ver-julgar-agir. Além de concluirem que a situagdo de
injustica social ¢ um pecado a ser combatido, reconheceram que o caminho da evangelizacao,
segundo a Evangelli Nuantiandi, passa pela promocao da dignidade humana. A Gaudium et
Spes j& afirmava que a procura para alcangar uma vida digna do homem nao se limita a ter mais,
deve-se aspirar a ser mais (Cf. DP p. 19). Em Puebla, os bispos latino-americanos reafirmaram
as conclusoes de Medellin, na clara e profética op¢ao preferencial e solidaria pelos pobres, como
conversao de toda a Igreja no intuito de sua integral libertagcdo (Cf. DP 1134).

Os bispos enfatizaram, ainda, a atitude de escuta sincera e acolhedora dos construtores
da sociedade temporal, que detém poder decisorio, atitude pela qual se almeja conhecer o
ambiente secular e descobrir o caminho para atualizar a Doutrina Social da Igreja. Além disso,
uma “ética capaz de formular as respostas cristds, aos grandes problemas da cultura
contemporanea” (Cf. DP 1227), para lutar contra a corrup¢ao econdmica e postular o principio
ético da justica e do amor.

Em Aparecida, o entdo Cardeal Bergoglio, participou como presidente da Comissao de
Redacdo do documento que, entre outros assuntos, refletiu as questdes ecologicas e €ticas da
América Latina e do Caribe. Em primeiro lugar, o documento destaca a conscientizagao
existente no continente para receber a natureza como heranga gratuita e protegé-la como espago
de convivéncia humana e, para o bem de todos. O documento trata diretamente da questao

ecologica e apresenta a criacdo como espago para a vida. “A criacdo também ¢ manifestacao do
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amor proveniente de Deus; foi-nos entregue para que cuidemos dela e a transformemos em
fonte de vida digna para todos” (DAp 125). O documento reconhece que ha uma maior
valorizacao da natureza no contexto atual e alerta que: “[...] percebemos claramente de quantas
maneiras o homem ameaca e inclusive destrdi seu ‘habitat’” (DAp 125).

Os poderes econdmicos e tecnoldgicos exploram a natureza, pois € fragil e indefesa,
arrasando as fontes da vida em prejuizo de nagdes inteiras e da propria humanidade (Cf. DAp
471). Nesta direg¢do, os bispos sinalizam a existéncia de um desenvolvimento predatorio no
continente, que ameaga de modo especial os mais vulneraveis e frageis, que lutam com suas
parcas forgas pela equidade na distribui¢do da terra, da dgua e dos espacos urbanos. O
documento aponta para a destrui¢cdo da “ecologia humana” e apresenta o germe para um “[...]
modelo de desenvolvimento alternativo, integral e solidario, baseado em uma ética que inclua
a responsabilidade por uma auténtica ecologia natural e humana, que se fundamenta no
evangelho da justi¢a, da solidariedade e do destino universal dos bens [...]” (DAp 747c). Logo,
percebe-se que a orientacdo de Aparecida nos remete a um cuidado integral com a obra criada
por Deus.

O Documento de Aparecida constata:

A melhor forma de respeitar a natureza ¢ promover uma ecologia humana aberta a
transcendéncia que, respeitando a pessoa e a familia, os ambientes e as cidades, segue
a indicag@o paulina de recapitular as coisas em Cristo e de louvar com Ele ao Pai (cf.
1Cor 3,21-23). O Senhor entregou o mundo para todos, para os das geragdes presentes
e futuras. O destino universal dos bens exige a solidariedade com a geragao presente
e as futuras. Visto que os recursos sdo cada vez mais limitados, seu uso deve estar
regulado segundo um principio de justica distributiva, respeitando o desenvolvimento
sustentavel. (DAp 126)

A evangelizacdo leva os homens e as mulheres a descobrirem o dom da criagdo e o
exercicio responsavel para cuidar da casa de todos os seres vivos, com estilo de vida sébrio e
austero na solidariedade (Cf. DAp 474a). Além disso, reconhece a importancia do dialogo
ecumeénico e inter-religioso nas iniciativas sociais para reagir ao materialismo e abalizar a
espiritualidade, a oragdo e a mistica como expressdes da fome e da sede de Deus. Valoriza a
ética como sinal de superagdo do hedonismo, da corrupgdo e do vazio de valores, pois percebe
o visceral sentimento de solidariedade, caracteristico do povo deste continente, pela pratica da

partilha e da ajuda mutua (Cf. DAp 99), e aponta para um desenvolvimento alternativo.
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O Documento de Aparecida sinaliza para a importancia da participagdo dos cidaddos
nas politicas publicas para garantir a protecdo, conservagdo e restauracdo da natureza, como
aspecto a ser divulgado e incentivado pela Igreja (Cf. DAp 474d), e da destaque especial ao
cuidado da Amazdnia pela sua importancia para toda a humanidade (Cf. DAp 475). Quanto aos
“novos aredpagos e centros de decisdo”, menciona a presenca ética dos que semeiam os valores
evangélicos, onde se faz cultura, como o mundo das comunicagdes, da construcao da paz, do
desenvolvimento e da libertagao das minorias mais exploradas, a partir da opcao preferencial
pelos que vivem na pobreza e nas periferias existenciais, da ecologia e a prote¢ao da natureza.

Os documentos do CELAM, a luz dos documentos papais, entendem que uma das
chaves da ética social e ambiental ¢ a exigéncia do bem comum. O bem comum ¢ o conjunto
das condi¢des de vida social para a realizagdao da vida do ser humano e critério para a justica
social. A tematica da ecologia integral ganha acento especial em Aparecida que tem sua
coroacgdo com a Enciclica Laudato Si’, que abre caminho para aprofundar a vivéncia crista na
perspectiva ecologica, como parte da fé e do cuidado responsavel que, até entdo, era tratado de
modo especial na dimensdao humana.

A Doutrina Social da Igreja apresenta a justica, a caridade € o bem comum como valores
que compdem um modo de vida, segundo a tradicdo Salvifica. E participam da realizacdo
integral e solidaria da vida de toda a criacdo. A Salvacdo doada por Jesus Cristo ¢ universal e
integral incidindo na relagdo do ser humano com Deus “[...] e a responsabilidade ética para com
o proximo, na concretude das situagdes historicas” (CDSI 40) ¢, sem duvidas, a luz no fundo
de um tinel que parece escuro e sem saida.

Na América Latina, a reflexdo teologica, da qual o Cardeal Bergoglio participou, sobre
a relacdo do ser humano com os outros e com a natureza foi desenvolvida pelo CELAM, com
a participacao de varios tedlogos que participam da Teologia da Libertagdo, se anteciparam da
Laudato Si’ e refletiram sobre as questdes sociais € ambientais na América Latina. Neste

trabalho destaca-se os pioneiros a refletirem sobre a temdtica: Enrique Dussel e Leonardo Boff.

2.1.2 Enrique Dussel: “Etica Comunitaria”

Na obra “Etica comunitaria”, Dussel trabalha varios temas, dentre eles as questdes da
CC L SIS . b 4 b 4 2 ({9 4 b 2 ~
ética comunitaria: o principio-Jerusalém” e da “ética ecologico-cultural”, que serdo a base
desta reflexdo. Esta exposi¢cao de Enrique Dussel faz parte da série colegdo teologia de
libertagdo na historia na Teologia da Libertacao, que se desenvolveu na América Latina depois

do Concilio Vaticano II e da Conferéncia de Medellin. As reflexdes que antecederam a
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Enciclica de Francisco, na América Latina, sdo fruto de um continente marcado pela
colonizacdo e a explora¢do do ser humano, que identifica sua histdria nas marcas visiveis da
diversidade cultural, da riqueza natural da natureza e da luta dos pobres por uma vida digna.

A abordagem de Dussel investiga o significado dos fatos e ndo sua mera descri¢ao, o
que explica a praxis dos cristdos nos processos historicos vividos na América Latina. A proposta
da ética comunitaria de Dussel ¢ fundada no mutuo amor-de-justica e de caridade dos
participantes da comunidade, como ato livre e pleno como pessoas, que celebram e assumem a
totalidade da vida®®. O gesto de bondade, justi¢a e partilha do pdo na comunidade, que so6 é
possivel quando se tem pao para partilhar, como ato em direcdo a outra pessoa. A praxis € o
pratico, para Dussel, significam o ato humano que se dirige a outra pessoa humana e a propria
relacdo de pessoa a pessoa®, que s6 ¢é pessoa diante de outra pessoa®.

Outra distingdo importante apresentada por Dussel consiste na diferenga entre prdxis e
poiesis. A praxis é a relagdo pratica entre pessoas, € a presenca real de uma pessoa ante a outra,
obrar com o outro, ou com os outros. A poiesis, segundo Dussel, equivale a fabricar, produzir
com ou em algo, trabalhar a natureza e esta diz respeito a relacdo pessoa-natureza®'. Estas
distingdes de Dussel propde uma ética material de defesa da vida com o objetivo de resgatar a
vida negada as vitimas dos sistemas de opressao.

A experiéncia fundadora do pensamento libertador, para Dussel, ¢ a critica do
humanismo elaborada pela tradicdo dos povos semitas nos temas sobre: o pobre, a vitiva, o

orfao, o estrangeiro e o outro. E afirma que...

No sentido biblico, “pobre” ¢ o termo dominado, oprimido, humilhado,
instrumentalizado da relagdo pratica que se denomina pecado. O ato constitutivo do
“pobre” na Biblia ndo ¢ o “ndo ter” bens, mas o “estar dominado” pelo pecador. E a
contrapartida do pecado, seu fruto (e, enquanto tal, enquanto “pobre” ou oprimido, é
justo, santo).%

58 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 22.
59 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 22.
60 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 18.
61 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 18.
62 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 33.
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O pobre e o rico na Biblia, recorda Dussel, sdo pessoas concretas e categorias dialéticas,
que no contetido de um se inclui o outro®. A caréncia do pobre ndo é meramente “nio ter” bens,
mas ter “sido despojado do fruto do seu trabalho a partir da dominac3o objetiva do pecado”*
na relacdo social institucionalizada. A identidade do ser humano consiste na a¢ao diante do
clamor interpelativo do outro, do pobre que sofre na miséria e com fome. A desumanizagao
ocorre ao ndo se deixar interpelar e ndo agir diante da pessoa massacrada pela miséria e pelo
poder dominante globalizado.

“O ético ndo ¢ regido pelas normas morais, pelo que o sistema globalizado indica como
bom, rege-se pelo que o pobre reclama, pelas necessidades do oprimido, pela luta contra a
dominagcdo, as estruturas, as relagdes estabelecidas pelo ‘Principe deste mundo’®. O “Principe
deste mundo”, segundo Dussel, ¢ a dominag¢dao dos poderosos, que oprimem, conforme Mt
20,25: “Os principes das na¢des as dominam e os poderosos as oprimem”.

A ¢ética se da no sistema de praticas espirituais libertadoras da opressdo, impulsionada
pelo Espirito de Deus. O pobre, desprovido de bens, ¢ o fruto do pecado do sistema dominante
que determina o ritmo da vida e totaliza as praticas carnais regidas segundo sua ordem moral,
¢ excluido. Esta relagdo opressora do outro se institucionalizou no sistema vigente globalizado,
como modo de vida e ndo ¢ uma proposta evangélica libertadora, nem uma postura ética. Para

Dussel, a ética € libertadora.

Um momento determinante da ética, e toda ética ¢ libertadora (se ndo, é apenas moral),
¢ a interpretagdo que se pode dar aquela expressdo de Mt 5,3, “Felizes os pobres 6
pneumati”, que pode ser traduzido: “de espirito”, “espiritual”, “os que escolhem ser
pobres”, etc. Esta é uma porta aberta para esvaziar, inverter, aniquilar a ética do
Evangelho e transforma-la numa moral de dominagao, a fim de que os “ricos” possam

também ser “pobres” (mesmo que seja na “inten¢do’).%

A libertacdo do pobre se da na efetivacdo da préaxis como agado e consiste na relagdo, no
face a face, de uma pessoa diante da outra pessoa objetivamente, ndo ¢ algo abstrato, ou
promessa impossivel de ser alcangada. O pobre de “intencdo” ¢ uma justificativa do poder

dominante que constroi sua moral para salvaguardar e perpetuar o poder do rico, como se isso

63 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 34.
4 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 34.
65 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 63-64.
66 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 64.
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ndo afetasse em nada a relagdo com o outro e com Deus. A vida humana ndo ¢ um conceito,
uma ideia, mas uma realidade que busca a sobrevivéncia, social e ambiental, na unidade com

as outras criaturas e com a terra.

O povo que caminhava pelo deserto em dire¢do ao futuro ndo tinha normas nem
exigéncias para o novo caminho. A lei do Egito ndo existe mais. Mas ainda ndo havia
uma nova lei. Era um povo sem lei, sem legalidade nova. “Nao esta bem o que estas
fazendo” (Ex 18,17), aconselha o velho sogro ao jovem genro. A “nova” lei, no
entanto, ndo ¢ um codigo “moral” e na medida em que se “moraliza”, que se torna
“antiga” lei, terd de ser renovada. Com efeito, as aparentes negacdes (“Nao terds
outros deuses... Nao pronunciaras o nome do Senhor... Nao mataras... Nao cometeras
adultério... Nao furtaras...” (Ex 20,3-17) sdo de fato afirmag¢des: negacio da negacao.
“Nao faras para ti idolos”: fazer idolos para si € negar a Deus; negar o idolo ¢ afirmar
a Deus. “Nao furtaras”: roubar € um ndo ao bem do outro; ndo roubar ¢é respeitar o
proximo™®.

A moral de dominacgao cultiva preceitos sem justica para o pobre, para as culturas e para
o planeta. Jesus langa novas exigéncias éticas nas Bem Aventurancas, conforme Lc 6,20:
“Felizes vos, os pobres, porque vosso € o Reino de Deus”. Para Dussel, as Bem Aventurancas
“s30 0 codigo “ético” por exceléncia”®®. O pobre como sujeito adquire consciéncia, escuta a
voz do outro pobre no meio do povo e se transforma no sujeito do Reino, no protagonista
principal. “O pobre como sujeito da pobreza ¢ vitima do mal, do pecado. Sua pobreza ¢ morte
e fruto da dominaciio e da rapina do rico”®®. O pobre dominado-passivo ¢ massa, manipulavel
e pode ser entendido por meio de uma logica de rebanho, ‘boiada’, que aceita frequentemente

as normas da carne e se submete a estrutura dominante deste mundo’°.

Em todo sistema de dominagdo, de pecado, ha dominados por defini¢ao, ha “pobres”.
Descobrir o “pobre” aqui e agora, concretamente, ¢ caracteristico da consciéncia ética.
Toda praxis que se destina a sua libertagdo ¢ fundamentalmente boa. Pode haver
condi¢des que limitem sua bondade e que até a tornem injusta. Mas a “libertagdo do
pobre” ¢ o principio pratico da eficidade da praxis, e ndo do cumprimento de normas
“morais” — como a dos fariseus. A “moral” ndo é o fim do homem, o homem sim
deveria ser o fim da “moral”, mas este é um principio ético (Mt 12,1-8).!

7 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 67.
8 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 68.
8 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 68.
70 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 68.
" DUSSEL, Etica comunitaria, p. 70.
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A ética comunitaria, para Dussel, se distingue da moral vigente, que tem um antes € um
depois do encontro face a face entre os humanos, que pode construir uma nova ordem, a norma
viva e a nova lei. A esperanc¢a ndo consiste na ordem da moral dominante que orienta a praxis
para seus fins, mas na ética libertadora capaz de transformar o pobre em sujeito de construcao
da nova ordem. Esta transforma a relacdo pessoa-pessoa e abre perspectiva pratica de novas
possibilidades para a vida.

As agdes praticas da humanidade e das instituicdes devem permitir a existéncia da vida
no planeta terra. “A passagem da natureza para o produto, por forca do trabalho humano, ¢ um
processo produtivo, tecnoldgico implementado atualmente pela ciéncia”’?. Segundo Dussel,
tanto a moral como a ética constituem a relacdo entre a pessoa, a natureza e o trabalho como

praticas do ser humano.

[...] as relacdes com a natureza e o produto estdo mediados ou se dirigem a outras
pessoas, sempre tem também um estatuto prdtico, moral ou ético. Tanto a questao
ecoldgica (ndo s6 a natureza, mas também a “casa” do homem) como a cultura (o
“culto” da terra) sdo, pois, humanas, praticas.”

A terra oferece a riqueza natural, a matéria-prima transformada pelo homem para morar
e para se alimentar. As praticas do ser humano na relacdo com a terra, pessoa-terra, para Dussel,
sdo a ecologia, que pelo trabalho gera o produto, pessoa-pao, que ele entende como cultura. O

autor define esta relacao inspirado na Biblia, desta forma:

O fruto do trabalho, na Biblia, ¢ o “pdo”: sacramentalidade eucaristica, satisfacdo
como alimento, esséncia da cultura humana. A cultura é em primeiro lugar a
agricultura: culto da terra como o trabalho da natureza. O trabalho em si é a substancia
da cultura, sua esséncia tltima, sua determinac¢do fundamental, no sentido de que seu
ser como atualiza¢do do homem pelo trabalho é um modo de produzir a vida humana,
de autoproduzi-la, de crid-la. Antes de ser os objetos, ou mesmo os modos de consumo
de tais objetos culturais, a cultura é um modo de trabalhar.™

2 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 215.
3 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 215.
7 DUSSEL, Etica comunitdria, p. 218.Grifo do autor.
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A relagdo do ser humano com a terra’®, segundo Dussel, esta profundamente marcada
pela cultura econdmica e a politica de dominacao das poténcias mundiais desenvolvidas dos
centros industriais, os paises ricos sobre os paises pobres’¢. Esta relacio de dominio econdmico
usa a cultura, pretensamente universal para controlar a tecnologia e a ciéncia e dominar as
demais culturas, impondo duros fardos aos paises mais pobres.

A teologia Latino-Americana assume a op¢ao pelos pobres, que fica evidente nas
diferentes abordagens escritas, de modo especial, na década de 1980. Este modo de pensar ndo
¢ um bloco monolitico e fechado, mas na sua dindmica de abertura para encontrar os pobres e
escutar o seu clamor, proporciona o movimento que abre o horizonte da diversidade de
abordagens emergentes das problematicas do continente e, de modo particular, dos clamores
manifestos dos mais sofridos. Assim, na esteira de outros tantos te6logos, Enrique Dussel ¢ uma
expressdo de visdo teoldgica, filosofica e historica que escava as raizes da realidade para
iluminar novos caminhos.

A relacao com a mae Terra, segundo Dussel, ¢ um resgate da dignidade da vida humana
pela consciéncia histoérica das praticas realizadas e chegam até nossos dias. Na diversidade de

abordagens disponiveis, outro referencial da teologia Latino-Americana ¢ Leonardo Boff.

2.1.3 Leonardo Boff: ética e ecologia

O teologo Leonardo Boff produziu muitas obras sobre a tematica da ética e da ecologia
antes da LS. Em sua obra “Ecologia, mundializagdo, espiritualidade: a emergéncia de um novo
paradigma”, publicada no ano de 1996, observando as mudangas estruturais da politica
ideoldgica mundial, considera que os esquemas mentais também mudaram. Em sua visao, o que
permaneceu foram os sonhos, pois pertencem a substancia do ser humano e permitem novas
visdes fornecendo entusiasmo para o pensamento e a criatividade’’.

Este trabalho ¢ desenvolvido em duas etapas: num primeiro momento discorre-se sobre

a tematica da ecologia desenvolvida na obra: “Etica da vida: a nova centralidade”, publicada no

> Dussel afirma que a terra é mie da vida: “Desde a antiga “Pachamama” dos incas ou a “Cuahtlicue” dos astecas,
e também a “terra mater” dos romanos, a terra € considerada por todos os povos agricolas — mas também pelos
proprios plantadores ou ndmades - como a mae da vida, do alimento, da fertilidade. A terra é o solo fundamental,
“onde” se vive, “donde” se vive. De seu seio materno surge a batata andina, o milho meso-americano, o trigo e a
uva para o pio e o vinho do Mediterrdneo”. DUSSEL, Efica comunitdria, p. 215.

76 Cf. DUSSEL, Etica comunitaria, p. 217.
7 Cf. BOFF, Ecologia, p. 9.
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ano de 2009, de modo especial, sobre as quatro ecologias: ambiental, social, mental e integral.
No segundo momento, buscamos os fundamentos éticos desenvolvidos por Boff antes da LS.
Antes de adentrar nas vertentes da ecologia se faz necessario um breve esclarecimento
sobre o termo ecologia, que o autor apresenta em pelo menos duas obras: “Etica da vida: a nova
centralidade” e “Ecologia, mundializacdo, espiritualidade: a emergéncia de um novo
paradigma”. Segundo Boff, o termo ecologia foi criado por Ernst Haeckel (1834-1919) e
significa “o estudo do interretrorrelacionamento de todos os sistemas vivos € ndo vivos entre si
com seu meio ambiente, entendido como uma casa”’®. O termo ecologia “é composto de duas
palavras gregas: oikos, que significa “casa”, e logos, que quer dizer “reflexdo ou estudo™”.
Assim, ecologia refere-se ao estudo que se faz acerca das condi¢des e relagdes que formam o

2580

habitat (casa) do conjunto e de cada um dos seres da natureza™®". A defini¢ao conceitual de Boff

se fundamenta em Haeckel: “ecologia ¢ o estudo da interdependéncia e da interagdo entre os
organismos vivos (animais e plantas) e o seu meio ambiente (seres inorganicos)”8!.

No inicio deste novo milénio os desafios ético-sociais da ecologia, que até entdo ndo
passavam de um subcapitulo da biologia, segundo Boff, assumem um importante papel de
alcance universal e com grande forca mobilizadora®?. O ser humano intensifica as suas a¢des
sobre a terra com o uso da ciéncia e da técnica, que ndo sdo neutras e atualmente sdo “as grandes
armas de manutenc¢do da dependéncia politica e de garantia da hegemonia econémica sobre

nagdes e povos que ndo detém a produgdo, o estoque e a venda de tais bens"33

. A capacidade
humana atinge os limites da terra, que possui sistemas complexos e limitados e com a a¢ao do
ser humano corre o risco de comprometer seu equilibrio e sua regeneracao.

A primeira vertente ecologica pontua a respeito do meio ambiente em si, desvinculado
do ser humano e da sociedade, “para que ndo sofra excessiva desfiguragdo, visando a qualidade
de vida, a preservacdo das espécies em extingdo € a permanente renovacao do equilibrio
dinamico, urdido em milhdes e milhdes de anos de evolugio™®*. Uma visdo que privilegia novas

solucdes técnicas para a polui¢do e corrige a voracidade do projeto industrial®.

8 BOFF, Etica da vida, p. 11.

™ BOFF, Etica da vida, p. 11.

80 BOFF, Ecologia, p. 17.

81 HAECKEL, Ernest Heinrich August APUD BOFF, Ecologia, p. 17.
82 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 11.

8 BOFF, Ecologia, p. 126.

8 BOFF, Etica da vida, p. 12.

85 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 12
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Segundo Boff, o planeta deve ser cuidado como um todo, pois a destrui¢do das partes
inviabiliza a vida. A humanidade moderna tem armas quimicas e biologicas, que podem
devastar a terra, assim como, a irresponsabilidade de poluir a agua, envenenar os solos,
contaminar a atmosfera e agravar a injustica social entre o Norte e Sul.

A ecologia social requer considerar o ambiente inteiro e insere o ser humano e a
sociedade dentro da natureza®®. “Preocupa-se niio apenas com o embelezamento da cidade, com
melhores avenidas, com pracas ou praias mais atrativas. Mas, prioriza o saneamento basico,
uma boa rede escolar e um servigo de saude decente”’. A injustica social significa uma
violéncia contra o ser humano e uma injustica ecologica contra o todo natural-cultura humano.

A vertente da ecologia social almeja um desenvolvimento sustentavel universalizavel,
que atenda as caréncias basicas do ser humano de hoje e das geracdes futuras, com relacdes
justas, sem sacrificar o capital natural da terra. Porém, a sociedade moderna nao se desenvolve
de forma sustentavel e consome os recursos naturais, pressupondo que, os recursos naturais € o
desenvolvimento sdo infinitos. O que se constata, ¢ que alguns recursos estdo acabando, como
a dgua e os combustiveis fosseis. Assim, nao basta um desenvolvimento sustentdvel, mas viavel,
que proporcione o bem-estar sociocosmico para atender toda comunidade planetaria®®.

A ecologia mental ou profunda sustenta as causas do déficit da terra que ndo esta
somente no tipo de sociedade vigente, mas também no tipo de mentalidade que vigora no ser
humano, cujas raizes alcangam épocas anteriores a histdria moderna, incluindo a profundidade
da vida psiquica humana, consciente e inconsciente, pessoal e arquetipica®’.

No ser humano existem instintos de violéncia, vontade de dominag¢ao e modelos
sombrios que o afastam da benevoléncia em relagdo a vida e a natureza. Na mente humana
iniciam-se os modelos mentais que levam a uma guerra contra a terra. A categoria que expressa
esses modelos € a cultura antropocéntrica. O antropocentrismo considera o homem como o
centro do universo e pensa que os demais seres so tém sentido quando ordenados ao ser humano,
disponiveis ao seu bel-prazer. Esta estrutura quebra com a lei mais universal do universo: a
solidariedade cosmica. Todos os seres sdo importantes e interdependentes, visto que vivem

dentro de uma teia entrelacada de relacdes”.

8 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 12
8 BOFF, Etica da vida, p. 12.

88 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 13
8 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 14
% Cf. BOFF, Etica da vida, p. 14
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O ser humano depende dos demais seres e a cosmologia moderna ensina que tudo tem
a ver com tudo, todo o tempo e em todas as circunstancias. O ser humano esquece esta realidade,
afasta-se e coloca-se sobre as coisas em vez de sentir-se junto € com elas, numa imensa
comunidade planetaria e cosmica’. E para atingir uma nova mentalidade, de respeito e
veneragao com a terra € com os seres vivos, no homem e na mulher é necessario resgatar a

dimensdo do feminino.

Pelo feminino o ser humano se abre ao cuidado, se sensibiliza pela profundidade
misteriosa da vida e recupera sua capacidade de maravilhamento. O feminino ajuda a
resgatar a dimensdo do sagrado. O sagrado impde sempre limites & manipulacdo do
mundo, pois ele d4 origem a veneragdo e ao respeito, fundamentais para a salvaguarda
da Terra. Cria a capacidade de re-ligar todas as coisas a sua Fonte criadora e
ordenadora. Dessa capacidade re-ligadora nascem todas as religides.”

A revitalizacdo das religides ¢ fundamental para cumprir sua fun¢do de encontrar
expressoes adequadas a nova experiéncia ecolodgica. A superagdo da crise ecologica exige um
outro perfil de cidadaos com outra mentalidade: mais sensivel, mais espiritual e cooperativo. O
futuro do planeta terra ¢ da humanidade dependem da palavra ecologia € do ambiente inteiro.

Por ultimo, Boff apresenta a ecologia integral, que parte de uma nova visdo da terra e
desperta no ser humano a consciéncia de sua funcao dentro da imensa totalidade. A vertente da
ecologia integral tem uma visao holistica de “captacdo da totalidade organica, una e diversa em
suas partes, sempre articuladas entre si dentro da totalidade e constituindo essa totalidade™®*. A
ecologia integral parte do novo conceito de terra que nasce com as expedi¢des espaciais em
torno do ano de 1960, quando o ser humano olha a terra da nave espacial, da lua e descreve-a
como o “planeta azul-branco”. Da perspectiva dos astronautas, as percep¢des humanas nao
distinguem as diferencas entre: as espécies e racas, todos sdo igualmente humanos; e entre terra
e humanos, emergindo como uma tunica entidade®®. O ser humano é a propria terra que sente,
pensa, ama e venera.

A ecologia integral, segundo Boff, entende cada ser humano, a terra e o universo como

um no6 de relagdes voltadas para todas as diregdes. Esta corrente ecologica, para Boff, exige

91 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 14

92 BOFF, Etica da vida, p. 15.

9 BOFF, Etica da vida, p. 17.

% Cf. BOFF, Etica da vida, p. 15-16.
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uma nova civiliza¢do, que possa guardar com responsabilidade o destino do planeta e um novo
tipo de religido para religar Deus e mundo, mundo e ser humano, ser humano e espiritualidade
do cosmos”’.

Para Boff, esta corrente leva o cristianismo a aprofundar a dimensdo cosmica da f€,
afirmando a presenca de Deus nas criaturas e, de modo especial, na encarnagdo de seu Filho
Jesus Cristo’®, que assume a matéria e se insere no processo cosmico. A criagdo, em comunhio
com o Criador, ¢ um eterno criar, recriar no jogo das relagdes entrelagadas com o
desenvolvimento da natureza.

Cabe ao ser humano discernir como as correntes ecologicas se complementam e
descobrir em que medida podem ajudar nas relagcdes, que produzem os padroes de
comportamentos e a consequéncia da agio humana de preservar o planeta®’.

A ¢ética e a ecologia refletem a intima relacao e interagdo das criaturas entre si € com o

Criador. Assim afirma Boff:

Para chegarmos a raiz de nossos males e também ao seu remédio, necessitamos de
uma nova cosmologia espiritual, isto €, de uma reflexdo que veja o planeta com um
grande sacramento de Deus, como o templo do Espirito, o lugar da criatividade
responsavel do ser humano, a morada de todos os seres criados no amor. Ecologia,
etimologicamente tem a ver com morada. Cuidar dela, repara-la e adapta-la as
eventuais novas ameacas, alarga-la para abrigar novos seres culturais, eis a sua tarefa
¢ também sua missdo.”®

O termo ethos, segundo Boff, ¢ sindbnimo de ética, como “conjunto ordenador dos
principios, valores e motivagdes tltimas das praticas humanas, pessoais e sociais™”. O autor
destaca ainda, que no grego, existem duas maneiras de escrita do termo. Uma com o eta, ou e
longo, que significa a morada humana e o carater, o jeito, o modo de ser e o perfil de uma

pessoa. A outra maneira de escrever ethos ¢ com épsilon, ou e curto, para dizer sobre os

95 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 18.

% Para Marciano Vidal, a ética vivida e proposta por Jesus ndo é uma parte justaposta de sua vida e de sua
mensagem. Jesus ndo era um moralista, nem propds uma moralidade. A ética de Jesus ¢ contextualizada no texto
vivo de sua pessoa. Vidal afirma ainda, que no pensamento da teologia cristd e sobretudo os padres alexandrinos,
“a norma da ética crista ¢ Cristo: em sua pessoa total (atos e palavras). Para Vidal, “ndo ha outra norma sendo a
Pessoa de Cristo: nela se manifesta a vontade original de Deus. E isso ¢ verdade porque o valor moral de um cristao
também ¢ CRISTO”. VIDAL, Moral de actitudes, p.263.

97 Cf. BOFF, Etica da vida, p. 19.
% BOFF, Etica da vida, p. 41.
9 BOFF, Etica e moral, p. 39.
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costumes, usos, habitos e tradi¢des!?’, moral. No contexto das grandes transformagdes, é de
suma importancia que haja pontos de referéncia comuns para as condutas pessoais e sociais e,
de modo especial, a relacdo do ser humano com o outro € com a natureza.

No pensamento de Leonardo Boff “o decisivo na ética ndo ¢ o que queremos que seja

101 mas o que a realidade interpela para cada ser

ou 0 que conseguimos impor pelo poder
humano que estd em sintonia com o seu contexto. Em sua concepc¢ao, as tradigdes culturais
tanto do oriente quanto do ocidente “desenvolveram uma ética da compaixio universal”!®?. O
principio basilar, da compaixao universal, ¢ o que conserva e promove de modo especial todos
os seres vivos e despende atenc¢do peculiar a vida dos mais fracos. A dimensao €tica inscrita no
ser humano impde limite aos seus desejos, para viver a solidariedade e a comunhao, que lhe
possibilita a fun¢do de administrador responséavel e zelador da Criagdo'®.

Segundo Boff, assistimos o fim de um tipo de mundo, que precisa de um novo
paradigma de convivéncia com a terra e um novo pacto social entre os povos'®. Ele destaca
que: “A crise ecologica revela a crise do sentido fundamental de nosso sistema de vida, de nosso
modelo de sociedade e de desenvolvimento™®. O modelo de vida adotado pelo ser humano
transforma e ameacga o planeta a ponto de colapsar e extinguir a vida humana. A crise ¢
planetaria e for¢a mudangas profundas deslocando velhos fundamentos e solidificando novos
para responder os problemas reais.

Para Boff, a ética ¢ um conjunto de valores e principios validos para todo ser humano,
pois estao ancorados na humanidade. A questao ética ¢ o que significa agir humanamente. A
etimologia da palavra “ética” vem da palavra grega éthos e o seu sentido primeiro ¢ residéncia,

morada, ou “como modo do ser humano habitar, como forma de se organizar na vida em

familia”'% e em sociedade. Para Boff, a palavra ética significa o viver humanamente'®”.

100 Cf. BOFF, Etica e moral, p. 38.

101 BOFF, Ecologia, p. 34

102 BOFF, Ecologia, p. 35.

103 Cf. BOFF, Ecologia, p. 36.

104 Cf. BOFF, Saber cuidar, p. 4.

105 BOFF, Ecologia, p. 40.

106 BOFF, Etica e eco-espiritualidade, p. 11.

107 Cf. BOFF, Etica e eco-espiritualidade, p. 12.



55

O caminho da sociedade nos leva ao umbral da ética. [...] A ética vai além da moral.
Por ela expressamos o comportamento justo e a maneira correta de o ser humano se
relacionar, consoante a dindmica préopria e intrinseca a natureza de cada coisa. O
decisivo na ética ndo ¢ o que queremos que seja ou o que conseguimos impor pelo
poder (por ai se criam as varias morais), mas o que a realidade mesmo diz e exige de
cada um que se coloca em sua escuta e em sintonia para com ela.'®

Segundo Leonardo Boff, viver humanamente na casa comum implica realizar o primeiro
principio de todo agir humano: “Ama o préximo como a ti mesmo”. Para Boff, o didlogo em
torno da ética esta ancorado em quatro principios, quais sejam: o cuidado, o respeito, a
responsabilidade e a solidariedade.

O cuidado ilimitado do outro é a condigdo prévia para que o ser possa aparecer. E
também o condicionador antecipado de toda acdo: tudo aquilo que eu amo, eu cuido'”. O
respeito consiste em agir de tal maneira que as agdes nao desrespeitem a natureza e as pessoas,
numa relagdo proficua e includente. O respeito a todos os seres, garante o direito de coabitar e
de coexistir de cada espécie. A responsabilidade inscrita no codigo de todos os seres se difere
no ser humano, que ao invés da selegdo natural ¢ proposto o cuidado e o amor. Isto ndo lhe

110

permite fazer qualquer coisa diante do outro e da natureza' **. A solidariedade universal consiste

na distribui¢ao dos bens conforme a necessidade de cada um, para que todos possam crescer e
viver'!!. Estes principios sio fundamentais para o viver e o conviver humanamente na casa

comuim.

Foi pelo trabalho que os seres humanos formaram as culturas como modelagdo da
natureza em consonancia com seus projetos e valores. Nesse processo se revelava ja
a vontade de poder e de dominagdo sobre a natureza. Ela se reforcou quando o ser
humano se sentiu desafiado pelos obstaculos que encontrava. Entdo aumentou sua
agressividade e exasperou sua industria e ingénio. Comegou a utilizar um tipo de
razdo, a instrumental-analitica, pois essa ¢ apropriada para a intervengao profunda na
natureza. Esta faz com que o modo-de-ser do trabalho exija “objetividade”. Quer
dizer, imponha um certo distanciamento da realidade a fim de estuda-la, acumular
experiéncias com ela e assenhorear-se dela.!''?

198 BOFF, Ecologia, p. 34.

19 Cf. BOFF, Etica e moral, p. 48.

10 Cf. BOFF, Etica e moral, p. 50-51.
"L Cf. BOFF, Etica e moral, p.53-54.
"2 BOFF, O cuidado essencial, p. 28-35
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O ser humano tem um grande desafio na vida, segundo Boff, que ¢ o de construir o seu
ser com espirito ético junto a natureza, pois nasce na condi¢ao de criatura. O agir humano em
relagcdo ao restante da criacdo possui vinculo de responsabilidade pela sua capacidade
diferenciada de consciéncia de si e dos outros. “O ser humano sempre ¢ parte da natureza e
interventor da natureza. A relacdo ser humano-natureza ¢ dialética, quer dizer, ambos se
encontram indissoluvelmente intrincados um no outro, de tal forma que o destino de um se
transforma no destino do outro”!!3.

As reflexdes de Leonardo Boff, antes da LS, contribuem para despertar na teologia
novas sistematizagdes que impulsionam a relag@o pratica dos humanos com as outras criaturas
e com o Criador. Estas reflexdes tém muita proximidade com a Laudato Si’ do Papa Francisco,

pois como latino-americano, participou das discussdes sobre as questdes ecoldgicas e éticas no

continente.

2.2 Laudato Si’

J& se passaram seis anos da publica¢do da Enciclica Laudato Si’, “Louvado seja, meu
Senhor”, na qual o Papa Francisco reflete sobre o cuidado da casa comum. O titulo da Enciclica
remete a Sao Francisco de Assis, que no seu hino de louvor a todas as criaturas canta a
melodiosa intimidade com toda a natureza. A fidelidade de Sao Francisco “a Sagrada Escritura,
propde reconhecer a natureza como um livro espléndido no qual Deus fala e transmite algo de
sua beleza e bondade: na grandeza e na beleza das criaturas, contempla-se, por analogia, o seu
Criador” (LS 12). O Papa Francisco reconhece em Sao Francisco o modelo para uma ecologia
integral vivida no seu dia a dia, que requer abertura para categorias que transcendem a
linguagem das ciéncias exatas e sdo inseparaveis das preocupacdes com a natureza, a justi¢a

com os pobres, com a sociedade e com a paz interior.

Recordemos o modelo de Sao Francisco de Assis, para propor uma sa relagdo com a
criagdo como dimensdo da conversdao integral da pessoa. Isto exige também
reconhecer os proprios erros, pecados, vicios ou negligéncias, e arrepender-se de
coragdo, mudar a partir de dentro. (LS 218)

13 BOFF, Ethos mundial, p. 46.
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Segundo o Papa Francisco, “o0 mundo ¢ algo mais do que um problema a resolver; ¢ um
mistério gozoso que contemplamos na alegria e no louvor” (LS 12). A contemplagao sapiencial
do mundo pode transformar a racionalidade e sensibilidade do ser humano com todas as
criaturas e, por fim, reconhecer o Criador. O louvor supera a dor e o mistério revela a beleza da
interconexao dos polos energizados que iluminam a esperanca, motor da humanidade.

A forca motriz da Laudato Si’ consiste na afirmagdo de que “tudo estd interligado™ e
“interconectado”, o ser humano, a terra e a natureza sdo partes de um mesmo todo. Assim,
destruir um, atenta o aniquilamento do outro e, de modo especial, os mais vulneraveis, os mais
pobres e o planeta. Destruir a natureza equivale a exaurir as condi¢des de vida do ser humano,
que para a f¢é cristd ¢ pecado (Cf. LS 8). A ecologia integral permeia a Enciclica Laudato Si’ e
elucida a intima relagdo dos problemas atuais, que requerem o olhar atento a todos os aspectos
da crise mundial nas dimensdes humanas, social e ecologicas (Cf. LS 137).

Os desafios ético-teoldgicos da Enciclica consistem no reconhecimento da natureza
como criagdo e na conversao ecoldgica, que passa pelas relagdes respeitosas do ser humano

com o Criador e com as outras criaturas.

2.2.1 Desafios ético-teoldgicos emergentes da Laudato Si’

29 ¢¢

O “evangelho da criacao” “exprime o poder criador de Deus de plasmar a vida e de fazer
com que o mundo exista, juntamente com o quanto contém para sustentar a humanidade”!'*. A
ligacdo das questdes sociais e ambientais com a fé cristd compromete os cristdos com as
complexas situagdes socioambientais e oferece a luz da fé para cuidar da natureza e dos
humanos mais frageis. A relacdo com Deus estd conectada com toda a criagdo, obra do Seu
plano de amor. No plano de amor de Deus as criaturas tém valor, significado e dignidade em
si, conforme frisam os documentos pontificios Querida Amazonia 54 e Laudato Si’ 76. O ser
humano ¢ criado a imagem e semelhanca do Criador, vocacionado e responsavel para cuidar da
obra criadora de Deus (Cf. LS 65). A fé o faz olhar com maior respeito a natureza, pois revela
o amor escrito de Deus Criador, confiada como habitagdo a ser cultivada e guardada. O modelo

de progresso que se baseia no lucro ndo reconhece a criagdo como dom de Deus, do qual provém

toda autoridade no servigo do bem comum (Cf. LF 55).

114 FRANCISCO. Vida Apés a Pandemia, p. 61.
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A Biblia ensina que cada ser humano ¢ criado por amor, feito a imagem e semelhanga
de Deus (cf. Gn 1,26). Esta afirmac@o mostra-nos a imensa dignidade de cada pessoa
humana, que nio é somente alguma coisa, mas alguém. E capaz de se conhecer, de se
possuir e de livremente se dar e entrar em comunhdo com outras pessoas. [...] Fomos
concebidos no coragdo de Deus e, por isso, cada um de nos € o fruto de um pensamento
de Deus. (LS 65)

Segundo Paulo Suess, a reflex@o teoldgica da questdo socioambiental ¢ a teologia da
criagdo. Para Suess, “tudo o que existe fora de Deus foi criado por Ele”!'. A cria¢io, segundo
a tradi¢do judaico-crista, “€¢ mais do que dizer natureza, pois tem a ver com um projeto do amor
de Deus, onde cada criatura tem um valor e um significado” (LS 76). E, segundo a Carta aos
Romanos 11,36, “tudo ¢ dele, por ele e para ele”, a criacdo ¢é a revelagdo da gloria de Deus!''®.
O “evangelho da criacao”, para Francisco, ¢ um convite a percepcao da beleza e da dignidade
da obra criada. O universo material ¢ uma linguagem do amor de Deus, do seu cuidado para
com toda a humanidade (Cf. LS 84). A humanidade entende melhor a importincia e o
significado da criacdo ao contempla-la no “conjunto do plano de Deus” (LS 71).

Na contemplagao do Criador e da criagao o ser humano se descobre como um ser ético,
capaz de responder com responsabilidade a proposta que lhe vem da criagao (Cf. FT 214). Ao
auscultar a natureza humana a ética descobre caminhos, que podem melhorar as acdes humanas
e estabelecer relagdes amorosas de adequada unidade com a diversidade de todas as coisas, com
a criacdo. A natureza, ¢ entendida por Francisco, “como um sistema que se analisa, compreende
e gere” (LS 76), ¢ a expressao da diversidade da qual o ser humano faz parte integral. A criagdo
“sd se pode conceber como um dom que vem das maos abertas do Pai de todos, como uma
realidade iluminada pelo amor que nos chama a uma comunhao universal” (LS 76).

A harmonia da vida no planeta se d4 na diversidade dos elementos e criaturas que
constituem os ecossistemas. Estes incidem diretamente no ser humano e sdo necessarios para o
equilibrio planetario que possibilita o existir da vida. A manipulacao da natureza realizada pelas
acoes do ser humano, através do trabalho e da criatividade cultural, “continua a obra da criacao
com certa liberdade que exige responsabilidade™!”. O modo de vida proprio de cada lugar é

constituido de habitos e costumes para organizar o espago de forma a proporcionar abrigo,

15 SUESS, Diciondrio da Laudato Si’, p. 09 e 10.
116 Cf. SUESS, Diciondrio da Laudato Si’, p.10.
"7 SUESS, Diciondrio da Laudato Si’, p.10.
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seguranga e conforto ao ser humano. A organizac¢do do espaco para a vida do ser humano sera

plena ao integrar-se com a natureza, fonte de subsisténcia que lhe garante qualidade de vida.
A vida, tendo como centro o humano, impacta a natureza e desequilibra o planeta, que

ameaca entrar em colapso e exaurir as possibilidades de vida. A centralidade do ser humano

como dono do mundo agride e atinge o processo natural da vida.

O estado de perplexidade continua, pois se por um lado ainda ndo temos a certeza das
possiveis consequéncias das mudangas climaticas sobre a biodiversidade, por outro
tomamos mais consciéncia dos limites e dos riscos, sobretudo diante da
insustentabilidade dos modelos politicos e econdmicos, onde a biodiversidade ndo ¢
contemplada como parte fundamental e integradora dos processos socioambientais,
mas como expressao de uma realidade passivel de exploragdo, esvaziada de sentido e
fonte de recursos inesgotavel, voltada para atender as demandas do mercado e ao
consumismo insacidvel da sociedade moderna.''®

O egoismo consumista do ser humano explora o planeta e esgota todas as fontes vitais
da natureza. “A cultura e o sistema dominante sio consumistas e esbanjadores”!'’. Neste
sentido, o ser humano ¢ desafiado a reconhecer o lugar onde estd, o que esta fazendo, o modo
como vive e se relaciona com Deus, com o proximo e com a terra. Estas trés relacdes vitais
romperam-se nao so6 por fora do ser humano, mas de modo especial no seu amago, no seu
interior (Cf. LS 66). Urge identificar principios para interligar as relagdes vitais do ser humano,
que balizem de forma equitativa a vida em plenitude para todos e possibilitem novos modelos

de vida humana planetéria.

2.2.2 Principios éticos presentes na Laudato Si’

Os desafios éticos emergentes da Laudato Si’ unem a familia humana na protecao da vida
na casa comum por meio de um “novo ethos”. Segundo Josafa Siqueira, o desafio atual na
construgdo de uma ética ambiental ¢ trabalhar na vertente do ethos (costumes) ¢ do héxis
(habitos), reeducar antigos héabitos para criar novos e corrigir os costumes nio sustentaveis e

ecologicamente incorretos'?’. Os principios éticos presentes na Laudato Si’ compreendem uma

18 SIQUEIRA, Etica socioambiental, p. 65.
9 BOFF, Ecologia: grito da terra, p. 267.
120 Cf. SIQUEIRA, Etica e meio ambiente, p. 20.



60

visdo integradora do bem comum e da sustentabilidade, da inclusdo socioambiental e da
educacdo ambiental, da teologia da criagdo e da conversao ecologica. A situagdo de caos social
e ambiental atinge a humanidade em seu conjunto, que carece de didlogo para a construcao do
futuro do planeta. “O verde e o social caminham juntos: o destino da Criag¢ao esta unido ao
destino de toda a humanidade!?!.

Para Libanio, “na fé atribuimos a Deus a cria¢do e as leis evolutivas. O ser humano

consegue, em parte modelar para o bem e para mal a realidade criada”!??

, que instiga a teologia
a aproximar!? Deus da sua criagio no mundo material, pois esta ¢ uma realidade espiritual.
Nao se pode defender uma espiritualidade que esquega Deus criador todo amoroso e sensivel
com os dramas da natureza e do ser humano (Cf. LS 75). A relagdo do ser humano com Deus,
unico dono do mundo, ¢ a melhor maneira de coloca-lo no seu lugar, acaba com a pretensao
humana de dominar e impor a realidade suas leis e interesses (Cf. LS 75). A contemplagdo do
Criador que vive entre os humanos e naquilo que os rodeia, precisa ser descoberta e ndo criada
(Cf. LS 225).

Francisco suscita diversas reagdes dos cristdos catélicos e da sociedade mundial, ao indagar
o modo atual de vida, de producao, de consumo e os modelos politico e econdmico vigentes.
“O Papa sublinha que o atual sistema mundial ¢ insustentavel, e que, no horizonte teoldgico, a
humanidade frustrou a expectativa divina na sua missao de cuidar e ser guardid dos bens da
Criacdo”!?*. As reacdes que a Enciclica suscita, dinamizam o campo de reflexdo da fé vivida e
celebrada e orientam o agir dos cristaos e dos homens e mulheres de boa vontade. “Quando a
fé esmorece, ha o risco de esmorecerem também os fundamentos do viver” (LS 55).

No centro da fé biblica manifesta-se o amor de Deus, o seu cuidado visivel por cada pessoa
e o seu desejo de salvacdo que abraca a humanidade e a cria¢do inteira. O climax desta
manifestagdo visivel se dd na encarnacao, paixao, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo (Cf. LF
54). Ele se oferece como O sacrificio, sem colocar ninguém no seu lugar: o Cordeiro, a oferta

e a vitima, que manifesta a graca de Deus no amor incondicional, assumido no mistério da cruz.

12l FRANCISCO. Vamos sonhar juntos, p. 31.
122 LIBANIO, 4 ética do cotidiano.

123 Segundo Boff, “as Igrejas foram ctimplices pela mentalidade que levou a atual crise mundial da biosfera. Elas
ndo foram suficientemente criticas e ndo articularam, como contrapeso, sua propria bagagem teologica que
permitia uma relagdo de respeito e veneragdo para com o criado.” BOFF, Ecologia, p. 79. ‘‘Quanto mais a teologia
insistia sobre a transcendéncia de Deus e sobre sua distancia do mundo material, tanto mais a Terra era entendida
como um simples objeto de exploracdo humana e como uma realidade ‘nao-espiritual’.” Relatério final da VIII
Assembleia do Conselho Ecuménico das Igrejas, em Canberra, em 1990. In. BOFF, Ecologia, p. 79.

124 SIQUEIRA, Laudato Si’, p. 13.
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O cristdo se compromete com as questdes socioambientais ao admitir a Criagdo como dom de
Deus. A vida que emana no nascer do sol, do domingo sem ocaso, permite ao ser humano

conhecer e identificar sua fé no cendrio da vida pela for¢a do amor (Cf. LS 64).

2.3 Reflexos e perspectivas a partir da Laudato Si’

A Laudato Si’ repercute em diversos espagos académicos, nas comunidades eclesiais de
base, nos espagos publicos e, de modo especial, nos grupos que se organizaram para continuar
refletindo sobre a Enciclica e suas tematicas. Ela animou o Sinodo da Amazonia e ¢ tema das
conferéncias episcopais em diversas partes do mundo.

O trabalho por ora apresentado segue investigando as reacoes da Laudato Si’ na América
Latina tendo como base os pensadores Dussel e Boff. De Dussel, toma-se por referéncia a
entrevista concedida para o jornal online Resumen Latinoamericano, que foi republicada no
jornal online do Instituto Humanitas Unisinos, no ano de 2019. Quanto ao segundo autor,
Leonardo Boff, optou-se pela obra “Etica e espiritualidade: como cuidar da casa comum”. A

seguir apresenta-se as respectivas reflexdes.

2.3.1 Enrique Dussel

Os assuntos abordados por Dussel na entrevista sdo: “a vida e a morte, a saide e a
doenca, a mudanca climatica e os possiveis destinos nao s6 da América Latina, como também
do mundo e da humanidade em geral”!®.

Ja em 1998, em sua obra “Etica da Liberta¢do”, Dussel havia citado Humberto
Maturana, “ndo ¢ que exista algo assim como ‘a vida’ em sentido abstrato, ou como enteléquia,
mas, sim, que existem seres vivos autopoiéticos”. Ao relembrar a afirmagdo, Dussel observa
que a exposicdo de Maturana tem muito a ver com a sua concepcao de ética. “A vida ¢

autopoiéitca”. As plantas e os animais vao reproduzindo a vida em processo num sistema

organizado e auto-suficiente. O mundo fisico dos corpos celestes gasta energia e vai se

125 Nas péginas a seguir, apresento uma sintese das afirmagdes de Dussel em entrevista disponivel no THU:
FONSECA, Manuel; CORONA, Omar Garcia; TINEO, Facundo. A ecologia deveria ser o remédio para tratar a
grande enfermidade da terra: a destrui¢ao ecoldgica”. In: IHU On Line. Entrevista com Enrique Dussel. Publicado
em: 3 de julho de 2019. Tradug@o Centro de Promog¢ao de Agentes de Transformagdo (CEPAT). Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/590549-a-ecologia-deveria-ser-o-remedio-para-tratar-a-grande-
enfermidade-da-terra-a-destruicao-ecologica-entrevista-com-enrique-dussel. Acesso em: 26 de nov. de 2020.
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degradando. A vida, ao contrario, ¢ como um sistema processual ordenado com uma direcao,

que vai sendo criada com etapas qualitativas superiores.

Em torno do humano, a vida conseguiu sua maior complexidade e um
desenvolvimento ainda indefinido para o futuro. Isto se ¢ que mudamos os usos da
civilizagdo, que ja comegou, por outro lado, um processo entréopico geometricamente
desenvolvido que levard a extingdo da espécie humana. J4 por cinco vezes a vida
matou mais de 90% dos viventes e a tltima foi a etapa dos dinossauros. Estamos na
quinta etapa, mas o antropoceno (a etapa do ser humano) parece que esta acabando,
caso continuemos o caminho que empreendemos. Iremos destruir a vida humana e
também grande parte da vida que ¢ parasitaria de nossa vida.

A humanidade vive uma etapa que pode levar ao seu desaparecimento, pois se produz
um processo suicida. Segundo Dussel, esta etapa ndo ¢ o conceito de vida, nem da boa vida,
mas ao contrario. “A vida ¢ o ponto de partida” e sua afirmacdo tem a ver com a politica e a
economia. “Podemos dizer que a vida ¢ a condigdo absoluta e universal de tudo o que o ser
humano faz. Se matamos as condi¢des que permitem a vida se reproduzir e crescer, entdo, € um
ato ruim. E um ato bom se permitir a reprodugdo e o crescimento da vida.” E, apresenta, a
exploragdo uns dos outros e 0s que vivem dos outros, como uma injustica econdmica. Assim,
Dussel distingue a afirmagdo e a negagao da vida: a afirmagao seria o que ama a vida, bidfilo;
€ a negacdo, o que ama a morte, necrofilo da vida.

O tema da vida, segundo Dussel, ¢ motivo de reflexdo de todas as ciéncias. A medicina
¢ a arte de curar, de evitar a doenga prolongando a vida. Esta ¢ a sua esséncia, porém “o
exercicio da afirmag¢ao da vida se d4 em estruturas ideoldgicas, politicas, econdmicas e outras,
precisamos enxergar que a propria medicina, primeiro responde a um conceito da vida”.

Segundo Dussel, o corpo era a vida para os gregos ¢ a alma dava a vida ao corpo. A
medicina, nesta compreensdo, curava um pouco o corpo. Para os gregos, também valia a
maxima: uma mente sa em corpo sadio. A medicina atual, pelo modo de intervengao, por vezes,
também continua pensando que o tema fundamental ¢ a corporalidade sofredora com a
enfermidade, que supde uma vida ndo cumprida. Assim, Dussel define a medicina “como uma
ciéncia, uma instituicdo e instrumentos que afirmam a vida e a luta contra a enfermidade”.

A enfermidade € definida de muitas maneiras na historia da humanidade.

Na Idade Média, pensava-se que um enfermo poderia estar sujeito a uma agdo
demoniaca. Entdo, fazia-se um exorcismo do demonio para curar alguém, pois o mal



63

era habitado por um espirito maligno. Nés, ao contrario, vamos para uma visdo mais
material. Ndo digo corporal, porque isso ¢ diferente.

A enfermidade ¢ influenciada pela farmacologia, que produz remédio, por uma indistria
que cura a enfermidade com uma intervencao. Segundo Dussel, ndo se percebe que os remédios
fazem parte de um sistema de transnacionais capitalistas e sua finalidade ¢ o lucro. O exemplo
que Dussel apresenta ¢ muito importante para ilustrar essa questao: “por exemplo a Bayer — que
produz ndo s6 sementes transgénicas, como também remédios”.

A farmacologia pode ser entendida como uma area de conhecimento permeada pela
técnica através da qual o capital consegue lucrar por meio da exploragao da enfermidade. E,
impossibilita ao pobre, a compra dos remédios mais apropriados para curar as enfermidades
novas que sdo produzidas. O problema da questdo € que o poder econdmico explora a

enfermidade e determina, de certa forma, o uso da medicina e os médicos.

O servigo do médico funciona para evitar a enfermidade. E, portanto, o médico se
transforma em instrumento de um sistema. Na Faculdade de Medicina, estuda-se a
anatomia, a fisiologia e uma quantidade de partes da ciéncia médica para lutar contra
a enfermidade. Contudo, ndo se estuda todo o sistema da exploragdo da enfermidade.
Isso ja seria metafisica, ou ética, e parece que nao corresponde a Medicina. Mas, ¢
justamente o tema. O médico € um instrumento do capital, € por isso hd uma medicina
para as classes altas que podem pagar e uma “medicina massiva” para os que nao
podem pagar, que, ¢ claro, morrem antes, ainda que a [expectativa de] vida tenha
crescido em relacdo a sua duragdo quantitativa.

A vida do ser humano e da natureza estdo sendo definidas pelo poder econdémico
globalizado vigente. O avanco do conhecimento humano tem sido significativo para encontrar
solucdo para as enfermidades, porém, o acesso ¢ restrito aos endinheirados da sociedade. E,
para além das enfermidades, este sistema produz outros efeitos nocivos para a vida na face da
terra, que atinge primeiro os mais vulneraveis, os pobres e a natureza. A luta pela vida ¢ o
grande desafio da humanidade, que requer um novo modo de vida humana.

A sociedade moderna aponta a quantidade de pessoas no mundo como um problema e
a solucao para esta sociedade, segundo Dussel, ¢ que os pobres morram. Afirma, ainda, que ha
outras formas para baixar a demografia e a terra voltar a crescer, porém a politica € a economia
que determinam a medicina ndo captam toda essa complexidade.

O tema da ética médica consiste em afirmar a vida do ser humano e ndo a exploragao da

enfermidade, visto que ha um problema de injustica em relagdo a luta contra a enfermidade.
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Dussel apresenta trés principios éticos para a medicina: a) afirmar a vida e efetivar o seu
prolongamento de maneira feliz; b) que a organizacdo politica seja formulada no principio
democratico; ¢) e a factibilidade, ou seja, executar a decisdo tomada sobre como se deve afirmar
a vida. E conclui pontuando: “é¢ necessario mudar as estruturas, ndo s6é da medicina, mas
também da economia, onde a finalidade j4 ndo seria o aumento da taxa de lucro, mas, ao
contrario, o aumento da qualidade da vida™.

Segundo Dussel, a realidade supde uma nova teoria € uma nova ética, porém nao ¢ a
¢ética dos valores ou da honestidade individual, mas pensada a partir das estruturas reais. A
gravidade da situagdo ¢ global e de conjunto, pois as condi¢des que possibilitam a reprodugao
da vida estdo chegando ao limite. A vida volta a estar no horizonte proximo. Esta nova realidade
s0 sera possivel com uma nova mentalidade diferente da logica do lucro, da l6gica idolatrica do
capital.

A humanidade esta diante de um tempo apocaliptico, segundo Dussel, no fim dos
tempos num sentido mitico, pois ndo ha muito futuro para a humanidade, caso continue como
esta e nao mude. “A ecologia se transforma em remédio que agora trata a enfermidade da terra,
que ¢ a destruicao ecologica. Essa ¢ a grande enfermidade. E como conseguir, entdo, que a vida
continue para as proximas geragdes”.

Segundo Dussel, na América Latina ha uma batalha politica e econdmica, pois se a
politica tomar certas medidas que ndo estejam na ldgica do capital, este se retira e instaura-se a
crise. A politica tem a ver com o como se dirige a economia, que esta bem organizada e sabe
como se defender de qualquer ameaga de organizagdes que nao sirvam ao capital e ao lucro.

A situacdo ¢ complicada e exige realismo critico. A historia continua e 0s povos
continuardo lutando, e as pessoas vao tomando consciéncia de que a situagdo ¢ dificil e que ¢
necessario se comprometer. Assim conclui Dussel: “ndo sou otimista, mas nao perco a

esperanga’.

2.3.2 Leonardo Boff

A obra tomada como referéncia na presente pesquisa é “Etica e Espiritualidade: como
cuidar da casa comum”, publicada no ano de 2017. Esta exposicao se revela no titulo que esta
na perspectiva da Laudato Si’, pois no seu enunciado tem duas palavras em comum: cuidar e
casa comum. E, Boff cita Francisco varias vezes nesta obra. A tematica central da obra é a
Terra. Na primeira parte, reflete sobre “o que ¢ a terra”, primeiro como Grande Mae, a seguir

como Casa Comum e por ultimo Gaia. Na segunda parte discorre sobre os fundamentos de
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“uma ética da Mae Terra”. Na terceira parte aborda “a dignidade e os direitos da Mae Terra”.
Na quarta parte registra “os novos rumos para a Mae Terra” e na Ultima parte discorre sobre
“ética e espiritualidade: duas irmas gémeas”. Este trabalho se concentra no segundo capitulo e
de modo especial, no ponto: Quatro virtudes cardeais de uma ética da Terra.

O drama que afeta o planeta e a humanidade contém transfundo ético'?°. Para Boff, os
atos, as atitudes e o conjunto das relagdes humanas sao danosas e eticamente irresponsaveis. A
terra precisa de uma ética regeneradora'?’. Assim, Boff cita a afirmagdo de Francisco na
Laudato Si’, 53: “Nunca maltratamos e ferimos a nossa Casa Comum como nos ultimos dois
séculos [...]. Essas situacdes provocam os gemidos da irma Terra, que se unem aos gemidos dos
abandonados do mundo, com um lamento que reclama de n6s outro rumo”.

Para Boff, as fontes histéricas das éticas vigentes provém das religides, da razao critica,
do desejo, da responsabilidade e do cuidado. As religides “animam valores, ditam
comportamentos e ddo um significado ultimo a vida de grande parte da humanidade que, a
despeito do processo de secularizagio, rege-se pela cosmovisio religiosa”?®. O valor da ética
das religides € inestimavel, pois se refere ao ultimo fundamento, o Absoluto, o Ser Supremo:
Deus. O mais dificil, em sua concepgao, ¢ fundamentar o consenso €ético somente no fator
religioso!?, devido a exigéncia do didlogo entre as religides baseado nos principios basilares
em comum, e ndo nos que as diferenciam. Isso conduz a constru¢ao da paz, que contribuird para
a paz entre os povos'’.

O cristianismo questiona o sistema capitalista ao optar pelos pobres, aqueles que nao
contam para o mercado, porém o mercado ¢ anterior € mais amplo em sua estruturagao do que
o sistema capitalista. A relagdo de mercado se faz presente na realidade humana desde sua
génese. O mercado ¢ eminentemente social e rege a produgdo, a distribuicdo e o consumo de
bens e servigos. No sistema atual, ele adota a economia do crescimento linear na produgao de

bens e servigos, deixando de lado a producao do suficiente para todos. A l6gica do mercado

126 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 11.
127.Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 11.
128 BOFF, Etica e espiritualidade, p. 55.

129 Para Leonardo Boff, o pensador alemdo Hans Kiing propde o fator religioso como a matriz da ética planetaria.
E apresenta o didlogo entre as religides como caminho possivel para a constru¢do da paz entre os povos. Esta
reflexdo ¢ desenvolvida por Hans Kiing nas suas obras: Projeto de uma ética mundial: Paulinas, 1991 e Uma ética
global para a politica e a economia mundial (Vozes,1999). KUNG APUD BOFF, Etica e espiritualidade, p. 55.

130 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 55.
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divinizado se apresenta como inimiga da vida das grandes maiorias e, negador do projeto de
Deus, “que ¢ a construgdo da irmandade entre todos os humanos™!3!.

Outra fonte da ética € a razdo critica, que, segundo Boff, ¢ imprescindivel em qualquer
matriz de ética, de modo que ndo se pode renunciar a ela. Esta razdo critica, porém, ndo abarca
o todo da vida humana, que ¢ constituida por outras dimensdes como a afetiva, o cuidado, a
estética e a espiritual'¥. A fonte racional da ética é restrita aos ambientes ilustrados e com
pouca incidéncia no habitual das populacdes.

Ja, a fonte ética do desejo de conquistar o mundo, une-se com a cultura da modernidade
gerando, no capitalismo comercial, a cultura do consumo pelo consumo e a satisfagdo
exacerbada de todos os desejos. E desta fonte, com estrutura infinita, que surge a possibilidade
do ser humano dar forma, direcdo e limite aos seus desejos, dos quais nascem as normas, os
valores e a sua propria identidade. “Precisamos incorporar o desejo, fundamento do principio
esperanga, fonte de inovagdes, utopias e sonhos, em algo mais fundamental que se componha

com outras dimensdes da condi¢do humana”'33.

134eo

As outras duas fontes da ética apresentadas por Boff sdo: a responsabilidade
cuidado. A primeira ¢ a capacidade que o ser humano tem de dar-se conta das consequéncias
dos seus atos. Toda a¢do, consciente ou inconsciente, repercute na realidade pessoal, coletiva e
da natureza. A consciéncia dos atos acompanha a pessoa por toda a vida e lhe permite perceber
0 que ¢ bom e o que ¢ destrutivo. O cuidado, por sua vez, decorre da razao sensivel e cordial
que completa e enriquece a razdo intelectual'®. A fonte do cuidado é fundamental, pois
condiciona o agir para que o ser possa aparecer, previne e protege a vida, suscita compaixao e
ternura para consigo mesmo, com o outro € com a natureza. Também impulsiona o ser humano
a uma relagdo amorosa com atitude positiva para prevenir danos futuros e resgatar danos
acontecidos.

Para Boff, a ética ndo apenas assenta-se e efetiva-se por meio de principios e ideais, mas

fundamentalmente se concretiza em virtudes e na maneira cotidiana de viver uma relagao

131 BOFF, Etica da vida, p. 54.
132 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 57.
133 BOFF, Etica e espiritualidade, p. 58.

134 Esta fonte ¢ embasada no pensamento de Hans Jonas, na sua obra: Principio responsabilidade, do qual Boff
cita o imperativo categdrico: “aja de tal maneira que as consequéncias de tuas agdes ndo sejam destrutivas da
natureza e da vida na Terra.” JONAS APUD BOFF, Etica e espiritualidade, p. 58.

135 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 59.
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ética'®® para com as pessoas e com a natureza'*’. Para ele, na fase atual da humanidade, sdo

elencadas quatro virtudes. A hospitalidade!®

, a primeira virtude da globalizacdo, postula que
todos os seres sao habitantes deste planeta e tém o direito de visita-lo, de hospedar e de serem
hospedados nele. A hospitalidade tem desafiado a humanidade em todos os periodos de sua
historia. No contexto atual, os paises fecham as suas fronteiras por conta do coronavirus,
impedindo o ingresso de pessoas de outros paises. A hospitalidade se da no gesto concreto de
acolher o outro, para que possa viver dignamente sua vida'*’.

A segunda virtude ¢ a convivéncia necessaria, indispensavel: os seres humanos nao
existem, mas coexistem; ndo vivem, mas convivem. “A convivéncia supde que para além das
diferencas possamos descobrir pontos em comum. SO entdo convivemos com as diferencas e
ndo apesar delas”!*’. Os seres humanos sio ecodependentes, niio estdo diante da natureza, mas
dentro dela e da qual a familia humana faz parte. A virtude da convivéncia indispensavel,
segundo Boff, convida a conviver com as diferengas e no jogo das diferencas interdependentes.
O desafio, portanto, consiste em ndo permitir que as diferencas se constituam em desigualdades
em relacdo ao outro nosso semelhante e & natureza'*!.

A terceira virtude ¢ a tolerancia necessaria, pois quando os seres humanos se encontram,

142 A tolerancia consiste em

percebem que t€m valores distintos que dificultam o acolhimento
permitir que o outro seja diferente de mim, mesmo que eu ndo o entenda. A tolerancia enriquece
as relacdes e possibilita a descoberta de que ¢ possivel ser humano de muitos modos. A
intolerancia gera conflitos, abusos e a tendéncia de eliminar o diferente.

A quarta virtude, ¢ a comensalidade, isto €, que todos possam se encontrar ao redor de
uma unica mesa, que ¢ a experiéncia existencial, para celebrar a gratuidade dos elementos da

natureza, para conviver e trocar experiéncias, unidos no sentimento de estar em casa. Segundo

Boff, “foi pelo comer e beber juntos que nossos ancestrais antropdides deixaram para tras a

136 Segundo Marciano Vidal, ninguém pode escapar da responsabilidade das injustigas estruturais da sociedade,
ndo ha refugio numa ética de justificag@o puritana por mecanismos farisaicos e hipocritas. A pessoa ¢ a fonte e o
conteido da dimensdo ética e suas realizagdes dependem das decisdes livres e responsaveis. Cf. VIDAL.
Dicionario de moral, p. 242. A ética tem um significado especificamente marcado pelo livre agir do homem. Cf.
VIDAL. Caminhos para a ética crista, p. 15.

137 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 95.

138 L eonardo Boff embasa esta virtude na obra de Kant, Paz Perpétua. Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 95
139 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 98.

140 BOFF, Etica e espiritualidade, p. 98.

141 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 98 e 99.

142 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 99.
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animalidade e se transformaram em humanos”'*’. Nessa direcdo, a familia humana pode se
dividir entre os milhdes e milhdes de famintos e os poucos que dispdem abundantemente os
meios de vida!#*,

A vida ¢ a temadtica central dos debates e reflexdes deste tempo, que por diversos
enfoques assume a causa dos vulneraveis, dos pobres e da natureza: Criacdo. A humanidade
contempla a vida moderna e sente a dura realidade, imposta pelos diversos fatores apresentados
neste trabalho. A interpretacdo do contexto social e ambiental exige novas respostas para
transforma-lo, pois as questdes também mudaram. A criagdo querida por Deus, Criador e
libertador do povo, se afastou dos principios fundamentais de cultivar e guardar, cuidar e amar.

No préoximo capitulo serdo abordadas algumas proposi¢des para praticar o cuidado, a

solidariedade e a responsabilidade, confiados pelo Criador a criatura humana.

43 BOFF, Etica e espiritualidade, p. 100.
144 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 100.



3 Francisco depois da Laudato Si’

Este capitulo propde-se refletir sobre as declaragcdes do Papa Francisco apos a LS, tendo
presente a dimensdo humana e social do cuidado, da solidariedade e da responsabilidade na
perspectiva da interdependéncia para sair da espiral de autodestruicdo. A humanidade ¢
convidada a pensar num tunico mundo e num projeto comum (Cf. LS 164), que preserve a vida
no planeta, supere as desigualdades e as agressoes a criagao.

A Laudato Si’ ¢é revisitada pelo Papa em diversos momentos de suas manifestagoes.
Aqui, tomarei como referéncia os seus pronunciamentos por ocasido do dia mundial de oragao
pelo cuidado da criacao, que € celebrado a cada ano no dia primeiro de setembro. Esta data ja
era celebrada pela Igreja Ortodoxa e Francisco assumiu essa reflexao na Igreja Catolica desde
2015. O objetivo do tempo de oragdo pelo cuidado da criagdo visa ser um momento para
aumentar o sentimento de unidade entre as véarias confissdes cristds e oferecer aos fiéis a
preciosa oportunidade de renovar a vocagdo de guardides da criagdao; de agradecer a Deus
Criador pela obra maravilhosa confiada aos cuidados do ser humano, invocando sua ajuda para
protegé-la e sua misericordia pelos pecados cometidos contra o mundo.

O Papa Francisco salienta:

Compartilhando com o amado irmdo o Patriarca Ecuménico Bartolomeu as
preocupagdes pelo futuro da criagdo (cf. Cart. Enc. Laudato Si’, 7-9), e acolhendo a
sugestdo de seu representante, o0 Metropolita Ioannis de Pérgamo, um dos convidados
na apresentacdo da Enciclica Laudato Si’ sobre o cuidado da casa comum, desejo
comunicar-vos que decidi instituir também na Igreja Catélica o "Dia Mundial de
Oragao pelo Cuidado da Criagdo" que, a partir do ano corrente, sera celebrado no dia
1° de Setembro, assim como j4 ocorre ha tempos na Igreja Ortodoxa. !4

Com a institui¢ao desta data na Igreja Catdlica, Francisco amplia o didlogo ecuménico
e compartilha as suas preocupagdes com o futuro da criagdo. Francisco afirma: “viver a vocagao
de guardides da obra de Deus ndo ¢ algo opcional nem um aspecto secundario da experiéncia
crista, mas parte essencial duma existéncia virtuosa” (LS 217). A obra de Deus, escrita e inscrita

na criacdo, revela sua presenca como fonte de vida e de amor em todas as criaturas, sua

145 FRANCISCO. Carta do Papa Francisco por ocasido da institui¢do do “Dia mundial de oracdo pelo cuidado da
criagdo”.



70

gratuidade e infinita bondade que se expressa na diversidade de formas de vidas e de
ecossistemas presentes no planeta. Estes requerem um olhar atento, um ver capaz de se sentir
parte, de compartilhamento do comum, em direcao a um modo de vida no qual o humano seja
parte da natureza criada, mas também criadora de multiplas e diversificadas fontes de energia,
de vida e sustentabilidade a existéncia humana. Dessa intima relacionalidade entre o humano e
o Outro, seja esta entidade compreendida como a Suprema for¢a criadora, ou mesmo como as
demais formas de vidas existentes no planeta terra, ¢ que dependera o futuro das novas geracdes
e como sera ainda possivel se pensar em termos de pertencimento a terra, € como isso podera
mostrar um fundamental redimensionamento da vida humana em sua coexisténcia num mundo
ainda habitavel. Nessa dire¢do, no que segue, serd abordada a tematica do evangelho da criagao

na perspectiva da ecologia integral, a partir da Laudato Si’.

3.1 O “Evangelho da Criagao”

Ao abordar a tematica do “Evangelho da Criacdo” a Enciclica recolhe e expde as
convicgdes da fé crista e da tradicdo para confrontar a atual crise socioambiental, e corrigir as
interpretacdes da tradicdo que possam justificar e favorecer a dominagao do ser humano sobre
a criacdo. Nessa dire¢do, Francisco ¢ categérico: “Nao somos Deus” (LS 67). Esta negagdo
identifica o ser humano como criatura entre as criaturas, para viver a sua vocagao de guardar e
cultivar o dom de Deus em si e nas demais criaturas.

A interpretacdo do livro da criacdo e dos textos Sagrados, por vezes incorreta e mal
compreendida pelo ser humano, induziu e instigou a adocdo de praticas que expressam uma
exploragdo feroz da natureza, que justifica a dominagdo que o ser humano exerce nas demais
criaturas, colocando-o em um patamar acima das criaturas, enquanto senhor e dono de todos os
bens, capaz de arbitrar e decidir acerca da disposi¢ao dos bens da criagdo, em como usa-los e
em vista dos fins que melhor lhe aprouver. Diante disso, alerta Francisco: “E importante ler os
textos biblicos no seu contexto, com uma justa hermenéutica, e lembrar que nos convidam a
cultivar e guardar o jardim do mundo” (LS 67). A releitura aponta para uma relacdo de

reciprocidade solidaria e responséavel entre o ser humano e as outras criaturas (Cf. LS 67).

Somos feitos de materia terrena, € os frutos da terra sustentam a nossa vida. Mas,
como nos recorda o Livro do Génesis, ndo somos simplesmente “ferrestres”: temos
em nos também o sopro vital que vem de Deus (cf. Gn 2,4-7). Portanto, vivemos na
casa comum como uma familia humana e na biodiversidade com as outras criaturas
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de Deus. Como imago Dei, imagem de Deus, somos chamados a cuidar e respeitar
todas as criaturas e a nutrir amor ¢ compaixdo pelos nossos irmios e irmas,
especialmente pelos mais fracos, a imitagdo do amor de Deus por nds, manifestado no
seu Filho Jesus, que se fez homem para partilhar conosco esta situagdo e para nos
salvar, 146

Segundo Francisco, o mundo natural para os crentes ¢ o “Evangelho da criagdo”, que
exprime o poder Criador de Deus em todas as criaturas. '4” A familia humana faz parte da
criacdo e dialoga sobre a maneira de como melhor construir o futuro do planeta, que sera
possivel se ndo destruir o meio ambiente que o sustenta. O ser humano, criatura terrestre!* com
sopro divino, ¢ a criatura capaz de pensar e ter consciéncia de suas acdes que, podem ser sobre

0s outros ou com os outros. Os “outros”'*’

, compreende os seus semelhantes humanos, animais,
plantas, terra, ar e as aguas. “Deus escreveu um livro estupendo, cujas letras sdo representadas
pela multidao de criaturas presentes no universo” (LS 85).

A criacdo ¢ dom supremo do amor de Deus, que segue presente em cada criatura como
acado criadora (Cf. LS 80). A diversidade das criaturas, mesmo na sua espécie, ¢ a mais sublime
expressao de Deus a ser compreendida pela racionalidade humana num verdadeiro ato de amor.
A criagdo ¢ um conjunto integral e relacional da linguagem do amor de Deus, que se revela ao

ser humano num espaco geografico. A natureza ¢ parte constitutiva geradora das diversificadas

formas de vidas e do ser humano, como explicita Francisco

Todo o universo material ¢ uma linguagem do amor de Deus, do seu carinho sem
medida por nés. O solo, a 4gua, as montanhas: tudo ¢ caricia de Deus. A historia da
propria amizade com Deus desenrola-se sempre num espacgo geografico que se torna
um sinal muito pessoal, e cada um de n6s guarda na memoria lugares cuja lembranga
nos faz muito bem. Quem cresceu no meio de montes, quem na infancia se sentava
junto do riacho a beber, ou quem jogava numa praca do seu bairro, quando volta a
esses lugares sente-se chamado a recuperar a sua propria identidade. (LS 84)

146 FRANCISCO. Audiéncia geral, catequese por ocasido do 50° dia Mundial da Terra.
147 Cf. FRANCISCO. Audiéncia geral, catequese por ocasido do 50° dia Mundial da Terra.

148 «A Terra € o grande sujeito vivo que sente, que ama, que pensa € que sabe que pensa, que ama € que sente por
noés e através de nds. O amor nos inicia a uma identificagdo tal com a Terra que ja ndo precisamos mais tomar
consciéncia dessas coisas. Elas ja viraram nossa segunda natureza”. BOFF, Ecologia, grito da terra, p. 270.

149 Susin e Zampieri apresentam na obra: A vida dos outros: ética e a teologia da libertagdo animal, afirmam que:
“Aos animais ndo devemos justica, mas benevoléncia. Tratd-los com benevoléncia lhes ¢ devido, e a crueldade ¢
errada em si mesma. E certo que a crueldade para com os animais pode levar o homem a progredir na crueldade
para com o proprio homem.” SUSIN, ZAMPIERI, 4 vida dos outros, p. 95.
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Na mensagem de lancamento da década de restauragdo de ecossistemas promovida pela

Organizacao das Nagoes Unidas (ONU), Francisco menciona um esfor¢o para promover uma

“ecologia integral”.'®® O conceito da ecologia integral, de Francisco, ¢ complexo e

multidimensional, visto que exige uma visao do todo e a longo prazo. Nessa direcao, salienta a

“inseparavel preocupacdo pela natureza, a justica para com os pobres, o empenhamento na

sociedade e a paz interior” (Cf. LS 10). A ecologia integral, por conseguinte:

a)

b)

Visa recuperar os distintos niveis de equilibrio ecologico: o interior consigo mesmo,
o solidario com os outros, o natural com todos os seres vivos e o espiritual a mais
intima relacao do Criador com as criaturas (Cf. LS 210).

Torna o ser humano consciente da propria responsabilidade consigo mesmo, com o
proximo, com a criagdo e com o Criador (Cf. LS 210).!%!

Inclui as dimensdes humanas e sociais no respeito a diversidade para acolher e
conviver em consonancia sem pretender torna-lo/a igual.!>

Contempla e compreende o conjunto da criagdo, querida por Deus e a
interdependéncia das criaturas, pois nenhuma se basta por si mesma (Cf. LS 86).
Atenta para mudangas na humanidade, que conduzam a um crescimento integral da

vida no planeta, no qual o ser humano possa cuidar do jardim confiado a ele por

Deus. 3

Assim, assevera Francisco:

[...] precisamos de uma nova abordagem ecologica que transforme a nossa maneira de
habitar o mundo, os nossos estilos de vida, a nossa relagdo com os recursos da Terra
e, em geral, o modo de olhar para o homem e de levar a vida. Uma ecologia humana
integral, que envolve ndo sé as questdes ambientais mas o homem na sua totalidade,
torna-se capaz de ouvir o clamor dos pobres e de ser fermento para uma nova
sociedade.'*

130 Cf. FRANCISCO. Mensagem do Santo Padre para o langamento da Década de Restauracdo de Ecossistemas
promovido pela ONU.

131 Cf. FRANCISCO. Mensagem do Santo Padre para o langamento da Década de Restauracdo de Ecossistemas
promovido pela ONU.

152 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco para langamento da plataforma de agdo Laudato

Si’.

153 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco para langamento da plataforma de agdo Laudato

Si’.

154 FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco para langamento da plataforma de agdo Laudato Si’.
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Segundo Clatdio Hummes, a ecologia integral enunciada por Francisco ¢ “um novo
modo de entender a relacio profunda existente entre todas as criaturas do nosso planeta”!3. O
estudo da ecologia como relagdes entre os organismos vivos € o meio ambiente onde se
desenvolvem (Cf. LS 138), ¢ ampliado com o horizonte da ecologia integral que postula a
interconexao e a interdependéncia entre meio ambiente e comunidade humana. A relacao dos
organismos vivos esta estreitamente interligada no mundo, ndo s6 na natureza, mas também na
sociedade que a habita (Cf. LS 139). A ecologia integral “vai muito além do cuidado com a
natureza, trata-se de cuidar uns dos outros como criaturas de Deus que nos ama e, de tudo o que
isso envolve”!*. Ou seja, dito de outro modo: cuidar da casa comum, do cosmos, em tltima
instancia, indica o cuidado'®’ de si proprio, das diversificadas formas de vida, dos ecossistemas,
das riquezas naturais ¢ dos biomas existentes. Pois, do equilibrio entre essas varias formas de
vida depende a coabitacdo dos humanos no mundo. Logo, viver ¢ estar em intima e estreita
relacdo e uso, o que, por fim, indica que seremos afetados pelo modo como se trata da natureza,
das coisas e dos outros. Dependendo da forma como ¢ usada a natureza e como sao dispostos e
utilizados os bens naturais, decorrem determinadas consequéncias diretas a saude vital do
planeta. E, ainda mais, tendo em vista a existéncia de outros paradigmas ja vigentes, de
destrui¢do e de aniquilagdo da vida, visto que a salvacdo econdmica possui primazia total sobre
as demais dimensionalidades da vida.

Uma ecologia integral se concretiza nos pequenos gestos que quebram a légica da
violéncia, da explora¢do e do egoismo humano. E, recupera a harmonia da criacdo com a
dedicagao de tempo, com a reflexdo sobre o estilo de vida, os ideais do ser humano e a
contemplagdo do Criador (Cf. LS 225).

O principio da ecologia integral ¢ a interdependéncia entre os sistemas sociais e
ambientais, que unifica a ética social ao bem comum. Como ja foi apresentado neste trabalho,
Francisco faz referéncia ao termo “ecologia integral” para referir-se a abordagem sistémica da
realidade social e ambiental e sua interdependéncia, respeitando e honrando as culturas locais

de todos os povos. Para ele, a cultura ecologica:

155 HUMMES, O sinodo para Amazénia, p. 24.
156 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos, p. 31.

157 Segundo Boff: “Quando amamos, cuidamos e quando cuidamos, amamos. Por isso o ethos que ama se completa
com o ethos que cuida. O “cuidado” constitui a categoria central do novo paradigma de civilizagao que forceja por
emergir em todas as partes do mundo”. BOFF, Etica e moral, p. 48.
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Deveria ser um olhar diferente, um pensamento, uma politica, um programa
educativo, um estilo de vida e uma espiritualidade que oponham resisténcia ao avango
do paradigma tecnocratico. Caso contrdrio, até as melhores iniciativas ecologistas
podem acabar bloqueadas na mesma logica globalizada. Buscar apenas um remédio
técnico para cada problema ambiental que aparece, € isolar coisas que, na realidade,
estdo interligadas e esconder os problemas verdadeiros e mais profundos do sistema
mundial. (LS 111)

Conforme Claudio Hummes, a degradacao, a devastacao e a destruicdo da natureza pelas
intervengoes irresponsaveis da humanidade, na busca predatoria de bens de consumo, revelam
algo de errado nessa modalidade de intervencao. Os seres humanos fazem parte do planeta, mas
nao sdo donos absolutos para tratar a natureza como propriedade e extrair suas riquezas a todo
custo, sem prestar contas a ninguém. “O resultado nefasto ¢ a crise climatica e socioambiental
grave que hoje a humanidade enfrenta”>®. Reconhecer que a terra é criacio de Deus e que o ser
humano ¢ formado do p6 da terra, pelo sopro divino para cuidar da terra, explicita e pressupode
o quanto tudo estd interligado e conectado. Portanto, tudo o que se faz contra a terra repercute

negativamente na sociedade e vice-versa'>.

Como salienta a ecologia integral, os seres humanos estdo profundamente ligados
entre si e a criagdo na sua totalidade. Quando maltratamos a natureza, maltratamos
também os seres humanos. Ao mesmo tempo, cada criatura tem o seu proprio valor
intrinseco que deve ser respeitado. Escutemos tanto o clamor da terra como o clamor
dos pobres e procuremos atentamente ver como se pode garantir uma resposta
adequada e célere.'®

A conexao da natureza com a sociedade que a habita tem relagdo com sua organizagao,

. . . . . . 161

sua economia, seu comportamento, sua espiritualidade e a maneira de entender a realidade™®".
As acdes e os gestos simples do cotidiano do ser humano fazem parte da ecologia integral (Cf.
LS 230), que tece a conexao dos fragmentos da realidade socioambiental, sensibiliza a razao na
leitura do contexto com o olhar aberto a diversidade e conectado com a realidade para

vislumbrar um mundo possivel. O tempo revela o destino do que ndo se pode evitar para a

38 HUMMES, O sinodo para Amazénia, p. 24.
159 Cf. HUMMES, O sinodo para Amazénia, p. 24.

160 FRANCISCO. Mensagem de sua Santidade Papa Francisco para a celebragdo do dia mundial de oragdo pelo
cuidado da criagdo, 2016.

161 Cf. HUMMES, O sinodo para Amazénia, p. 25.
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humanidade de forma inseparavel de sua intima unidade com aquilo que tem que ser do humano
na casa comum. Esta visdo conecta o Criador as criaturas, o humano e a natureza para cuidar
uns dos outros como um todo na harmonia da diversidade.

Na interlocu¢do com Austen Ivereigh, o Sumo Pontifice denuncia a dissociacao entre a
ética e da economia. “Uma sociedade fragmentada nunca pode estar em paz consigo mesma,
porque ¢ incapaz de enxergar os efeitos sociais da desigualdade™!®?. E critica a ideia ficticia que
permite o aumento da riqueza de forma descontrolada para criar suposta prosperidade para
todos. Trata-se do mito do progresso!®: quanto mais se obtiver riqueza, mais progresso. A
verdade, no entanto, ¢ o oposto: quanto mais riqueza, mais natureza arrebentada, mais capital

acumulado e, por conseguinte, mais miséria e fome. Assim, menciona Francisco.

Para ver que isso € falso, basta olhar a nossa volta: entregues aos seus proprios meios,
os mercados geraram imensa desigualdade e enormes danos ecoldgicos. Uma vez que
o capital se converte num idolo que governa o sistema socioeconémico, ele nos
escraviza e nos coloca uns contra os outros, exclui os pobres e pde em perigo o planeta
que todos partilhamos. '

A humanidade escravizada pelo sistema socioecondmico tecnocrata'®’

ameagca a vida do
planeta e submete a maior parte de sua espécie a situagdes de extremas desigualdades
desumanizantes. “Enquanto permitimos que permaneg¢am as desigualdades, as injusticas ¢ a
violagdo aos direitos humanos uns dos outros, nao teremos condi¢des de lutar ¢ defender os
outros seres universais a nés confiados”'®. A desumanizagio como resultado da concentragio
de riqueza nas maos de poucas pessoas, gera pobreza extrema para a maioria da humanidade e

provoca rupturas entre os humanos. De um lado, os poucos que t€ém muito, que vivem fartados

e com acesso a todos os recursos dos bens da criacao, da ciéncia e da técnica; do outro, os que

162 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos, p. 93.

163 Segundo Boff, 0 modelo vigente de desenvolvimento do qual as sociedades mundiais sdo reféns de um mito de
progresso e do crescimento ininterrupto e ilimitado, ostenta taxas crescentes na producéo de bens e servigos, que
“obedece a logica férrea da maximaliza¢do dos beneficios com a minimalizagdo dos custos e do emprego do
tempo.” BOFF, Ecologia: Grito da terra, p. 95

164 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos, p. 94.

165 Na Populorum Progressio, paragrafo 34, Paulo VI pontuava: “A tecnocracia de amanha pode gerar ainda piores
males que o liberalismo de ontem. Economia e técnica ndo tém sentido, sendo em fungdo do senhor das suas acdes
e juiz do valor destas, é autor do seu progresso, em conformidade com a natureza que lhe deu o Criador, cujas
possibilidades e exigéncias ele aceita livremente.”

166 OLIVEIRA, Marcia Maria de. Alcances e limites da Laudato Si’, p. 14-19.
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ndo possuem nada, os zeros da sociedade que lutam para sobreviver sem conseguir acessar o
alimento, a habitagdo e os imunizantes necessarios para sobreviver nas pandemias. Aos pobres
¢ negada a possibilidade de obterem os direitos bésicos, normativamente previstos nas
constitui¢des federativas de cada Estado, o que coloca em xeque a velha e esfarrapada figura
do Estado, sempre mais diminuido e desacreditado. Na logica do tardo-capitalismo, a esfera
estatal estd assente na ideia de que este deve regrar-se como uma empresa, deixando ao cidadao
a liberdade méxima para escolher entre aquilo que mais lhe aprouver, mas obviamente,
olvidando-se de que o ponto de partida ¢ desigual. Isto €, qual seria a livre possibilidade de
avancar e de crescer socialmente para um empobrecido que ndo possui os bens basicos para
uma vida digna, um minimo existencial equitativo diante de quem possui bens acumulados?

A injustica causa desequilibrio nos sistemas sociais ¢ ambientais € rompe a conexao
relacional da humanidade com o Criador e com as demais criaturas. Esta unidade ¢ fundamental
para a vida na casa comum, pois ndo ha sociedade fora da natureza e a construg@o social precisa
pressupor um cosmos, um ambiente vivivel, ou seja, a sociedade constitui-se na natureza, ¢
textura dela, parte dela; do contrario, a natureza ¢ vista como inimiga da sociedade e vice-versa.
O percurso do processo continuo de desenvolvimento sustentavel se da na diversidade da
criacdo.

A diversidade ndo pode ser entendida como desigualdade social, ou ambiental, pois faz
parte integral da criagdo como biodiversidade. Cada exemplar é Gnico em sua espécie e sua
presenca harmoniza o todo. A complexidade da diversidade compde a beleza da criagcdo, que
consiste no movimento continuo de desenvolvimento integral. O desigual que constitui a
diversidade ecoldgica nido parte do aspecto divergente do outro, mas da sua potencial
necessidade como diferente para o bem do todo. A relacdo de desigualdade ameaca a dignidade

dos seres vivos, que equilibram o todo com sua participagao equitativa na casa comum.

3.2 O cuidado solidario

O Papa Francisco reflete na Laudato Si’, “sobre o cuidado da casa comum”, inspirado
no exemplo de Sao Francisco de Assis, que louva o Criador pelas suas criaturas, chamando-as
de irmas e irméos. O testemunho de Sdo Francisco, no seu cantico das criaturas € no seu modo
de vida, revela uma relacdo cuidadosa pelo que ¢ fragil. A vida do Santo ¢ um exemplo de
alegre convivio e “atenc¢do particular pela criagdo de Deus e pelos mais pobres e abandonados™
(LS 10). O sinal de Sao Francisco inspira uma nova humanidade para conviver em harmonia

com as outras criaturas e com Deus.
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O Sumo Pontifice faz referéncia a Sdo Francisco no louvor as criaturas e na visdo do
planeta como casa, lugar para a vida humana acontecer com as demais criaturas. E, manifesta
o anseio de unir toda familia humana em vista de proteger a casa comum, pois a situagao
ambiental exige que sejam tomadas medidas responsaveis em relagdo a criagdo na busca de um
desenvolvimento sustentavel (Cf. LS 13). O Papa Francisco revela sua confianca em Deus e na
capacidade da humanidade para assumir o desenvolvimento sustentavel, ao afirmar: “O Criador
nao nos abandona, nunca recua no seu projeto de amor, nem se arrepende de nos ter criado. A
humanidade possui ainda a capacidade de colaborar na construcao da nossa casa comum” (LS
13).

A capacidade humana para colaborar na construcao da casa comum ¢ interrompida pela
inveja, que provoca rupturas e causa “o descuido no compromisso de cultivar ¢ manter um
correto relacionamento com o proximo, relativamente a quem sou devedor da minha solicitude
e protecdo, destrdi o relacionamento interior comigo mesmo, com os outros, com Deus e com
a terra” (LS 70). O rompimento das relacdes vitais quebra os elos de fraternidade, justica e
fidelidade do ser humano com os outros e consigo mesmo (Cf. LS 70).

O Criador faculta ao ser humano o cuidado da casa comum, que ao contemplar a criacao
deve adotar um modo de vida para cuidar de si mesmo e zelar por toda a criagdo. Segundo

Francisco, a origem da vocagdo humana ao cuidado, procede do Criador.

Na Biblia, o livro do Génesis revela, desde o inicio, a importancia do cuidado ou da
custodia no projeto de Deus para a humanidade, destacando a relagdo entre 0 homem
(’adam) e a terra ("adamah) e entre os irmaos. Na narracdo biblica da criacdo, Deus
confia o jardim plantado no Eden (cf. Gn 2,8) as mdos de Addo com o encargo de o
cultivar e guardar (Gn 2,15). Isto significa, por um lado, tornar a terra produtiva e, por
outro, protegé-la e fazé-la manter a sua capacidade de sustentar a vida. Os verbos
cultivar e guardar descrevem a relagdo de Addo com a sua casa-jardim e indicam
também a confianga que Deus deposita nele fazendo-o senhor e guardido de toda a
criagdo.'?’

A terra ¢ um organismo vivo e sist€émico, constituido pelos ecossistemas com imensa
biodiversidade, que abriga e sustenta a vida de todas as criaturas. Por isso, o cuidado da terra ¢
também o cuidado da propria humanidade. O cultivo da terra pelo trabalho das criaturas deveria

fazer dela um belo jardim de flores, frutos e sementes que as alimentam. O ser humano ¢

167 FRANCISCO. Mensagem do Santo Padre Francisco para a celebragdo do 54° dia mundial da paz.
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vocacionado para cuidar da terra, pois o Criador lhe capacita para cultivar e guardar a casa

comum, que compreende o cuidado da vida de todos os seus habitantes.

Neste contexto, juntamente com a importancia dos pequenos gestos diarios, o amor
social impele-nos a pensar em grandes estratégias que detenham eficazmente a
degradagdo ambiental e incentivem uma cultura do cuidado que permeie toda a
sociedade. Quando alguém reconhece a vocacao de Deus para intervir juntamente com
0s outros nestas dinamicas sociais, deve lembrar-se que isto faz parte da sua
espiritualidade, ¢ exercicio da caridade e, deste modo, amadurece e se santifica. (LS
231)

A interdependéncia assinala que a vida humana esta entrelacada as demais criaturas para
sobreviver, ou seja, todas as formas de vida estdo interligadas (Cf. LS 137) e fazem parte da
ecologia social. Por esse motivo, o ser humano que contempla com sabedoria a criagdo recolhe
o alimento e o proprio sentido da sua existéncia e limita as suas agdes para que o sistema vida
possa fazer seu percurso natural com sua diversidade, da qual os humanos fazem parte integral.

Nesta direcdo, afirma Francisco:

A contemplagdo, que nos leva a uma atitude de cuidado, nao significa olhar para a
natureza de fora, como se ndo estivéssemos imersos nela. Mas estamos dentro da
natureza, somos parte da natureza. Pelo contrario, partimos do interior, reconhecendo-
nos como parte da criagdo, tornando-nos protagonistas € ndo meros espectadores de
uma realidade amorfa apenas para ser explorada. Aqueles que contemplam desta
forma sentem-se maravilhados ndo s6 pelo que veem, mas também porque se sentem
parte integrante desta beleza; e inclusive se sentem chamados a preserva-la, a protegé-
la. E ha uma coisa que ndo devemos esquecer: quem ndo sabe contemplar a natureza
e a criagdo, ndo sabe contemplar as pessoas na sua riqueza. E quem vive para explorar
a natureza, acaba por explorar as pessoas e tratd-las como escravas. Esta ¢ uma lei
universal: se ndo se sabe contemplar a natureza, sera muito dificil saber contemplar
as pessoas, a beleza das pessoas, o irmdo, a irma.'®®

O melhor remédio contra o mau uso da casa comum ¢ a contemplagdo (Cf. LS 214), que
educa e sensibiliza o ser humano para o cuidado da criagdo. A atitude de cuidar da casa comum
torna-se ato sabio e solidario na interagdo com a natureza em prol da vida integral de todas as
criaturas e da propria humanidade, que ¢ parte deste conjunto e ndo sobrevive sem o todo. Os

humanos podem contribuir com o cuidado da criacdo todos os dias nas pequenas agdes que

168 FRANCISCO. Audiéncia geral: catequeses “curar o mundo™: 7.
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realizam, com as pesquisas cientificas e com as novas tecnologias, coletando informagdes e
conhecimentos sobre o funcionamento dos ecossistemas e da vida, sem pretender domina-los
ou simplesmente servir ao sistema econdémico vigente. A cultura do cuidado ¢ uma maneira de
superar a cultura da indiferenca e do descarte nas pequenas agdes em nivel microestrutural, de
zelo pela vida. Essas ac¢des expressam cuidado com o outro, com a casa comum, com a garantia
de vida, consigo mesmo, e os demais modos de vida e ecossistemas.

A reflexdo sobre a economia divinizada pelo mercado, ja apresentada neste trabalho,
procurou expor o modelo econdmico incapaz de estabelecer relagdes em defesa da vida e pode
ser aprofundada em estreita relacdo com o pensamento de Francisco, na perspectiva de

construcao do bem-estar da criagdo. Assim, observa:

As tematicas economicas e financeiras, nunca como hoje, atraem a nossa aten¢ao, pelo
motivo da crescente influéncia exercitada pelo mercado em relacdo ao bem-estar
material de boa parte da humanidade. Isto requer, de uma parte, uma adequada
regulacdo de suas dinamicas, e de outra, uma clara fundamentagao ética, que assegure
ao bem-estar conseguido uma qualidade humana das relacdes que os mecanismos
econdmicos, sozinhos, ndo podem produzir. Semelhante fundamentagao ética ¢ hoje
pedida por muitos, especialmente por aqueles que operam no sistema econdmico-
financeiro. Especificamente neste ambito, se torna evidente a necessaria harmonia
entre o saber técnico e a sabedoria humana, sem a qual todo o agir humano termina
por deteriorar-se. Ao contrario, s6 com esta harmonia, pode-se progredir numa via de
um bem-estar para o homem que seja real e integral.'®’

A influéncia do mercado sobre os individuos e a sociedade requer uma adequada
regulagao e uma clara fundamentagao ética, que possam assegurar o bem-estar do ser humano
e do meio ambiente. Para Libanio, o sentido ético que nasce no interior do ser humano e vai
além do meramente instintivo, orienta as energias em vista da construgdo de um mundo
diferente e atinge tanto o horizonte almejado quanto a maneira de realiza-lo concretamente'”°.
O horizonte ético aplicado na vida do ser humano e na sua pratica de mercado pode
proporcionar um novo processo nas relagdes comerciais para atingir o bem-estar entre os

humanos ¢ com a natureza.

Francisco instiga:

199 CONGREGACAO para a Doutrina da Fé. Oeconomicae et pecuniariae quaestiones, parag. 1.
170 Cf. LIBANIO, 4 ética do cotidiano.



80

O atual sistema econdmico ¢ insustentavel. Estamos perante o imperativo moral, e a
urgéncia pratica, de reconsiderar muitas coisas: como produzimos, como
consumimos, pensando na nossa cultura do desperdicio, a visdo a curto prazo, a
exploracdo dos pobres, a indiferenca para com eles, o aumento das desigualdades e a
dependéncia de fontes de energia nocivas. Todos estes sdo desafios.!”!

A humanidade ndo pode ignorar nem continuar indiferente diante dos desafios que a

“ciéncia diz-nos, cada dia com mais exatiddo, que precisamos agir urgentemente”!’?

, para
diminuir drasticamente a emissao de gases de efeito estufa, o consumo ilimitado de matéria-
prima, o consumismo incentivado pelo mercado, a pobreza da maior parte da humanidade e o
descaso com a casa comum. Frente a isso, Francisco sugere trés linhas de ag@o: a) promover
uma educacdo baseada em dados cientificos € uma abordagem ética para o cuidado do meio
ambiente, pois os problemas ambientais estdo ligados as necessidades humanas'’?; b) assegurar
0 acesso a agua potavel e a alimentacdo para todas as pessoas, direito humano essencial e

1'%; ¢) mudar progressivamente a matriz energética dos combustiveis fosseis para

universa
fontes de energia limpa, reduzindo a emissdo de gases com efeito estufa na atmosfera'”.
Segundo Francisco, estas trés propostas devem fazer parte de um vasto conjunto de agdes
integradas para alcangar solugdes duradouras aos problemas!’®.

A unidade das pessoas em torno de projetos comuns e agdes concretas para implementar
mudangas no contexto atual, exige solidariedade e responsabilidade, que ultrapassem o
imediato e o critério utilitarista de eficiéncia e produtividade para o lucro individual'”’, pois a
privatizagao do bem natural da 4gua ¢ contraria ao direito humano de acesso a ela. Estes desafios

requerem uma conversao das criaturas humanas para um novo modo de vida, que inclua de

modo integral a humanidade e as fontes vitais constituidas pelas criaturas que habitam o planeta.

s

17l FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no ““Countdown”.
172 FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no “Countdown”.

173 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no “Countdown”.
174 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no “Countdown”.
175 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no “Countdown”.
176 Cf. FRANCISCO. Mensagem em video do Papa Francisco aos participantes no “Countdown”.

177 Cf. FRANCISCO. Dia mundial de oragédo pelo cuidado da criagdo, 2018.
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3.3 Rumo a conversao ecologica

Nesta parte do presente trabalho abordarei sobre a solidariedade como caminho de
conversao ecologica e vice-versa. A solidariedade nasce da consciéncia e ndo de uma lei, ou
uma doutrina e significa mais do que algumas agdes esporadicas de generosidade, “supde a
criagdo de uma nova mentalidade que pense em termos de comunidade, de prioridade da vida
de todos sobre a apropriagdo dos bens por parte de alguns”!’®. A solidariedade ajuda o ser
humano ver o outro como criatura com dignidade por participar da vida na casa comum ¢ nao
como um instrumento que se pode explorar (Cf. SRS 40).

Para Boff, a “solidariedade esta inscrita, objetivamente, no codigo de todos os seres,
pois todos somos interdependentes uns dos outros. Coexistimos no mesmo cosmos € na mesma
natureza com uma origem e um destino comuns”!”. Segundo o autor, a solidariedade permitiu
o salto da animalidade a humanidade, ao se reunir em grupo para preparar solidariamente o
alimento, superando o individualismo. No contexto atual a humanidade precisa de um ethos
que se solidarize com os pobres e com a natureza'®’.

Na Laudato Si’ Francisco afirma: “Precisamos de uma nova solidariedade universal”
(LS 14), ao referir-se as atitudes de nega¢do, de indiferenca, de resignacdo acomodada e de
confianga cega nas solugdes técnicas dos problemas atuais. Estas atitudes ndo transformam a
realidade para resolver os problemas, mas dificultam os caminhos de solugdo. E, tomando a
referéncia de Bento X VI, reitera que “toda lesdo da solidariedade e da amizade civica provoca
danos ambientais” (LS 142). Com esta visao de solidariedade, Francisco afirma que a ecologia
social ¢ institucional e alcanca diferentes dimensdes e grupos sociais como a familia, a
comunidade local, a nacdo e a vida internacional. A solidariedade, para Francisco, ¢ o fruto da
conversao pessoal € uma virtude moral do comportamento social (Cf. QA 114).

Assim, para Francisco:

A solidariedade exprime o amor pelo outro de maneira concreta, ndo como um
sentimento vago, mas como a determinagao firme e perseverante de se empenhar pelo
bem comum, ou seja, pelo bem de todos e de cada um, porque todos ndés somos
verdadeiramente responsaveis por todos. A solidariedade ajuda-nos a ver o outro —
quer como pessoa quer, em sentido lato, como povo ou nagdo — ndo como um dado

178 FRANCISCO. Catequeses — “Curar o mundo”: 5.
19 BOFF, Etica e moral, p. 53.
180 Cf. BOFF, Etica e moral, p. 54.
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estatistico, nem como meio a usar e depois descartar quando ja nao for itil, mas como
nosso proximo, companheiro de viagem, chamado a participar, como nos, no banquete
da vida, para o qual todos somos igualmente convidados por Deus. '8!

A solidariedade ndo se reduz a sentimentos ou atitudes, mas consiste na partilha dos
bens da terra e num verdadeiro sistema social, oposto ao vigente que se baseia na competigao,
na posse e no pensamento cultural unico'?. Segundo Francisco, a solidariedade é uma forma
de fazer historia, de pensar e agir em termos de comunidade para proteger a vida no planeta.

Francisco faz uma releitura dos seus antecessores, que ja refletiam sobre a tematica da
solidariedade, conforme se observa, a seguir, de acordo com a visao de Jodao Paulo I e Bento
XVI.

Jodo Paulo II aproxima a solidariedade da caridade e pontua que “A luz da fé, a
solidariedade tende a superar-se a si mesma, a revestir as dimensdes especificamente cristas da
gratuidade total, do perddo e da reconciliacdo” (SRS 40). Para Jodo Paulo II, a pratica da
solidariedade se da na sociedade quando seus membros se reconhecem uns aos outros como
pessoas (SRS 39).

Para Bento XVI, “a solidariedade consiste primeiramente em que todos se sintam
responsaveis por todos e, por conseguinte, ndo pode ser delegada s6 ao Estado” (Caritas in
Veritate, 38). E, assevera, a solidariedade universal ndao s6 como um fato € um beneficio, mas
como um dever (Cf. Caritas in Veritate, 43). E, ja assinala que a natureza esta tao integrada nas
dindmicas sociais e culturais, que quase ndo constituia uma variavel independente (Cf. Caritas
in Veritate, 51), dando forte indicio para uma solidariedade com a natureza.

A solidariedade intergeracional, abordada por Francisco, se situa no pensar como deixar
o planeta para as geragdes futuras, na légica do dom gratuito do bem comum recebido e
comunicado, ndo pelo critério utilitarista, nem pela atitude opcional, mas pela justica de que o
bem recebido também pertence aos que hao de vir (Cf. LS 159). No paragrafo 162 da Laudato
Si’, Francisco reitera que € urgente pensar nas geragdes futuras e instiga a reflexdo da

solidariedade e da moral na geragao atual, de modo especial, para com os pobres.

18l FRANCISCO. Mensagem do Santo Padre Francisco para celebragdo do 54° dia mundial da paz.

182 A carta da terra explicita uma solidariedade humana de pertenca e relacio com a vida. “Somos, a0 mesmo
tempo, cidadaos de nagdes diferentes e de um mundo no qual as dimensdes local e global estdo ligadas. Cada um
compartilha responsabilidade pelo presente e pelo futuro bem-estar da familia humana e de todo o mundo dos seres
vivos. O espirito de solidariedade humana e de parentesco com toda a vida ¢ fortalecido quando vivemos com
reveréncia o mistério da existéncia, com gratidao pelo dom da vida e com humildade em rela¢do ao lugar que o
ser humano ocupa na natureza”. BOFF, Etica e moral, p. 112.
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Nao percamos tempo a imaginar os pobres do futuro, ¢ suficiente que recordemos os
pobres de hoje, que poucos anos tém para viver nesta terra ¢ ndo podem continuar a
esperar. Por isso, para além de uma leal solidariedade entre as geragdes, ha que
reafirmar a urgente necessidade moral de uma renovada solidariedade entre os
individuos da mesma geragdo. (LS 162)

Os pobres ¢ a terra clamam por uma solidariedade renovada, que transforme as causas
estruturais da pobreza e da devastagao do meio ambiente, provocadas pelos efeitos da idolatria
do mercado divinizado. Os pobres de hoje ndo podem esperar, assim como a terra nao suporta
mais 0 modelo da vida de boa parte da humanidade hodierna. O sentido da solidariedade ¢ a
consciéncia de habitar na casa comum, confiada ao ser humano pelo Criador, para guardar a
vida pela mesma forga que fora criado, do qual lhe vem os principios pelos quais pode orientar
sua vida.

A leitura e a compreensdo tendenciosas dos principios da criagdo permitiram justificar
o dominio despdtico do ser humano sobre a criagdo, a injustica e a violéncia pela infidelidade
ao tesouro de sabedoria que deveria ser guardado (Cf. LS 200). A conversdao ecoldgica
possibilita uma nova perspectiva para a vida, com a jubilosa sobriedade da partilha, que
transforma as relagdes entre os humanos, com os outros seres vivos e com o Criador (Cf. LS
217).

O Papa recorre ao modelo de Sao Francisco de Assis para propor uma sa relagdo com a
criagdo num processo continuo de conversdo integral do ser humano (Cf. LS 218). O processo
de conversdo ecoldgica integral, quer em nivel pessoal quer comunitario, se d4 com uma clara
e profunda tomada de consciéncia das agdes praticadas pelo ser humano contra a criagdao. Toda
acdo contra a natureza tem consequéncia na vida humana e pode ser entendida como uma agao
contra o Criador, um pecado. Esta conversdo para o cristdo, exige deixar emergir, nas relacdes
com o mundo que o rodeia, todas as consequéncias do encontro com Jesus.

A conversao proposta pelo Papa Francisco, segundo Susin, ndo ¢ converter as pessoas
para a Igreja e nem para o ambito divino, mas para a vida, pois a palavra vida nao exclui Deus,
Ele é vivo e so os vivos glorificam a Deus'®. Esta conversio é denominada de conversdo

pastoral. A experiéncia da conversdo leva a mudancga do coragdo e do modo de vida, para

183 Cf. SUSIN, Conversdo ecolégica: “conversdo da conversdo”, p. 40-51.
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transformar a realidade de injustica vivida pelos pobres e a espiral de destrui¢do da cria¢do (Cf.
LS 218).
Neste sentido, ¢ oportuno apresentar o testemunho do préprio Cardeal Jorge Mario

Bergoglio, que relata a sua conversao ecoldgica:

Gostaria de comecar com um fragmento de historia. Em 2007 teve lugar a Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano no Brasil, em Aparecida. Fiz parte do grupo de
redatores do documento final, ¢ chegavam propostas sobre a Amazdnia. Eu disse:
‘Mas estes brasileiros, como aborrecem com esta Amazdnia! O que tem a Amazonia
a ver com a evangelizacdo?’. Eu era assim em 2007. Depois, em 2015, saiu a Laudato
Si’. Percorri um caminho de conversdo, de compreensdo do problema ecologico.
Antes eu nio entendia nada!'%*

O fragmento de historia do Papa Francisco apresenta o caminho percorrido para sua
conversao ecologica e convida a todo ser humano modificar a dire¢dao, o rumo, permitindo
assim, compreender a sua atengdo a tematica social e ambiental com a reflexdao desenvolvida
na Laudato Si’. A crise socioambiental passa a ser meditada e refletida pelo Sumo Pontifice,
ouvindo grupos de cientistas, filésofos e te6logos para compreender os problemas ecologicos e
sociais. Francisco destaca: “quero frisar isto: da absoluta incompreensdo, em Aparecida em
2007, a Enciclica. Gosto de dar testemunho disto. Temos que trabalhar para que todos
percorram este caminho de conversdo ecoldgica”'®>. A conversio ecoldgica individual, pautada
nas ciéncias, pode conduzir a humanidade a um novo modelo de vida em sociedade e com a
natureza.

A espiritualidade cristda motiva uma paixao para cuidar do mundo com a mistica do
Evangelho que anima, encoraja e da sentido a a¢do pessoal e comunitaria (Cf. LS 216). “A crise
ecoldgica ¢ um apelo a uma profunda conversao interior” (LS 217) para reconciliar a relagao
dos humanos com o mundo e reconhecer-se parte integral da criagdo. Cada homem e cada
mulher deve examinar a sua vida para reconhecer de que modo estd ofendendo a criagdao de
Deus com as agdes que realiza ou com a acomodagdo paralisante (Cf. LS 218).

186

Na Laudato Si’ Francisco aprofunda a reflexdo sobre a conversdo °° e afirma que a

complexa crise ecoldgica e social da atualidade ndo se resolve s6 com a conversao individual

18 FRANCISCO. Audiéncia do Papa Francisco a um grupo leigo ecologistas vindos da Franga.
185 FRANCISCO. Audiéncia do Papa Francisco a um grupo leigo ecologistas vindos da Franga.

186 Para Francisco de Aquino Junior, a “conversio ecologica”, de que fala o Papa Francisco, ¢ tanto uma “conversao
interior” quanto uma “conversdo comunitaria”. Pessoas novas e sociedades novas para uma nova relagdo entre si
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da pessoa. Frisa, ainda, que esta seja importante e necessaria, ndo basta que cada ser humano
seja melhor no seu mundo individual, pois pode perder a capacidade e a liberdade para vencer
a logica da razao instrumental (Cf. LS 219). E, citando Romano Guardini, Francisco assinala a

urgéncia de uma conversao comunitaria:

Aos problemas sociais responde-se, ndo com a mera soma de bens individuais, mas
com redes comunitarias: As exigéncias desta obra serdo tdo grandes, que as
possibilidades das iniciativas individuais e a cooperagdao dos particulares, formados
de maneira individualista, ndo serdo capazes de lhes dar resposta. Sera necessaria uma
unido de forgas e uma unidade de contribuigdes. A conversdo ecologica, que se requer
para criar um dinamismo de mudanga duradoura, ¢ também uma conversdo
comunitaria. (LS 219)

A conversdo comunitaria tece uma rede que intensifica o cuidado generoso e terno pelo
dom recebido do amor Criador (Cf. LS 220), bem como desperta uma consciéncia amorosa no
ser humano, capaz de reconhecer a sua interconexao com as outras criaturas e sua capacidade
diferenciada lhe confere uma responsabilidade derivada da fé (Cf. LS 220). A conversao
ecoldgica pode estabelecer uma nova cultura pautada na vida integral do meio ambiente e dos
humanos com profundas transformagdes no estilo de vida da humanidade, porém a mudanca de
rumo ¢ desafiadora e lenta.

A mudanga abrupta no modelo de vida da humanidade provocada pela pandemia do
Covid-19, emerge como uma necessidade de adaptacdo as exigéncias do contexto, revelando a
sua dificil tarefa de transformagao no modelo de vida da humanidade, o que pode se transformar
em conversao. Esta mudanca forcada diminuiu o ritmo da vida, pois a tnica forma de conter a
transmissdo do virus foi o isolamento social. A pandemia afetou os mais vulneraveis,
aumentando o nimero de pobres e privando-os dos bens de primeira necessidade. A situacao
tece uma consciéncia nas pessoas, seja para cuidar de si mesmo e dos outros € ndo disseminar
o virus, ou para partilhar alimentos e vestimenta. Esta mudanga, instigada pela pandemia
(muitas vezes entendida como castigo), provocou no imaginario coletivo das pessoas o desejo
de voltar ao normal, voltar ao passado para continuar a vida. Elas ndo percebem que a vida
continua seu processo justamente de onde se encontra no presente momento da histéria. O

desejo de retorno ao passado revela que o pensamento nao mudou, nao houve conversao, nem

e com a natureza. Portanto, conversao “global” ou “integral”’: conversdo das pessoas e das estruturas da sociedade.
Cf. AQUINO JUNIOR, Fé cristd e a superagdo da crise ecologica, abordagem teoldgica, p. 24-39.
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transformagdo do tecido social para uma verdadeira solidariedade. A responsabilidade pela
mudanca de vida e constru¢do do novo modelo de vida serd abordada nas proximas paginas

deste estudo.

3.4 A responsabilidade ética

A responsabilidade do ser humano em relagdo a criagdo ¢ uma resposta livre ao Criador
que, segundo Francisco, chama a todos para se tornarem instrumentos Dele no planeta e sejam
o que sonhou ao Cria-los (Cf. LS 53). Os humanos sao parte da criagdo, chamados a interagir,
cultivar e guardar a vida do planeta. A resposta apresentada pela cultura moderna, porém, nao
dispoe de liderangas capazes de superar o poder do paradigma tecno-econdémico, que possam
criar um sistema normativo com limites inviolaveis de protecao dos ecossistemas (Cf. LS 53).

Para Boff, a voracidade do crescimento mundial consumista atinge os limites da terra,
que so sera freado pelo desenvolvimento de “um ethos de ilimitada responsabilidade por tudo
o que existe e vive, como condi¢do de sobrevivéncia da humanidade e de seu habitat natural”!®’.
A necessidade de responder aos problemas do contexto atual possibilita uma tomada de
consciéncia dos atos praticados e suas consequéncias sobre os outros e a natureza'®s,

As respostas apresentadas aos problemas geradores da crise socioambiental sdo
insatisfatorias, pois ndo mudam a logica perversa da visdo humana de dominagao da criacdo. A
visdo dominadora do ser humano tolera saquear a natureza sem considerar as suas
potencialidades secretas e suas leis evolutivas, considerando-a como um material inerte a ser
explorado, sem se preocupar com a perda da biodiversidade e dos bens milenarmente

elaborados pela diversidade cultural. Neste sentido, afirma Francisco:

Na realidade, ndo somos os guardas de um museu ¢ das suas obras-primas das quais
devemos limpar o p6 todas as manhds, mas os colaboradores da preservagdo e do
desenvolvimento do ser ¢ da biodiversidade do planeta, e da vida humana nele
presente. A conversdo ecologica capaz de reger o desenvolvimento sustentavel inclui
de modo inseparavel tanto a assun¢do plena da nossa responsabilidade humana em
relacdo a criagdo e aos seus recursos, como a busca da justiga social e a superagdo de
um sistema iniquo que produz miséria, desigualdade e exclusio. '%

187 BOFF, Etica e moral, p. 51.
188 Cf. BOFF, Etica e moral, p. 51.
18 FRANCISCO. Aos participantes na Plendria da Pontificia Academia das Ciéncias.
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A conversao ecoldgica dinamiza a consciéncia responsavel dos humanos de boa vontade
no processo de transformagdo das relagdes entre as pessoas, a sociedade e a criagdo. A
responsabilidade do ser humano no contexto atual reside em proporcionar profundas mudancas
do sistema social antropocéntrico, materialista e tecnocrata, que produz as misérias humanas,
polui e “trata a vida como recurso a explorar ou a descartar em fungdo do poder e do lucro!*°.
A mudanga ndo ¢ uma negag¢ao da importancia dos recursos econdomicos € dos meios técnicos,
que podem colaborar para a melhoria da qualidade de vida das pessoas (Cf. LS 187). Para
Francisco, o “auténtico progresso cientifico e tecnologico deveria inspirar politicas mais
humanas™!?!.

O exercicio do poder politico, em suas esferas nacional, regional ou mesmo municipal,
precisa ser acompanhados com afinco e proximidade por parte dos cidadaos para sustentar
acordos entre si € com as populagdes vizinhas com as mesmas politicas ambientais (Cf. LS
179). Como ndo existem receitas uniformes aos problemas e limites de cada pais ou regido, a
politica precisa ser, de fato, um ato de bem gerir a polis, de pensar e de dispor acerca dos bens
presentes e disponiveis aos humanos, capaz de ser uma esfera que possa exigir medidas e
tecnologias de transi¢do nos niveis nacional e local, na produ¢do industrial com a maxima
eficiéncia para economizar energia, diminuir o uso de matéria-prima e poluir menos; orientar a
alteracdo do consumo; apoiar a economia de residuos e reciclagem; facilitar formas de
cooperativas e organizacdes comunitarias para defender os pequenos produtores e desenvolver
técnicas agricolas sustentaveis para salvaguardar os ecossistemas (Cf. LS 180). Estas sao
algumas orientagdes que Francisco oferece para o que fazer no contexto conturbado que a
humanidade vive.

Para Francisco, as transformag¢des da humanidade sdo um processo natural para
responder com responsabilidade as urgéncias e necessidades da vida humana e de toda a
criagdo. Isso implica, por conseguinte, em escutar com sabedoria a realidade dos pobres e da
terra, fazer uma revisdo do caminho percorrido e tomar consciéncia da necessidade de mudar

para transformar as causas da crise socioambiental que atinge a humanidade e, enfim, convergir

para outro paradigma civilizacional. Essa mudanca, por si, implica na transformagao das

1% FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos participantes na assembleia geral dos membros da pontificia
academia para a vida.

Y1 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos participantes na assembleia geral dos membros da pontificia
academia para a vida.
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praticas individuais e comunitarias para construir um desenvolvimento sustentdvel e integral e
uma histdria capaz de incluir a todos, humanos e demais seres da criagao.

A ética articula a harmonia, o respeito e a contemplagao de todos os seres, na imensa
responsabilidade humana pela criagao. “A paixao pelo acompanhamento e pelo cuidado da vida,
ao longo de toda a sua histéria individual e social, exige a recuperagdao de um ethos da
compaixdo ou da ternura, para a geragio e a regeneracdo do humano na sua diferenca”??. A
defesa da vida requer a defesa da terra, na compaixdo dos que lutam pela justica social e
ambiental com o firme propdsito de unir a familia humana num projeto politico “que pense com
visdo ampla e leve em frente uma reformulacdo integral, abrangendo num dialogo
interdisciplinar os varios aspectos da crise” (LS 197). E, demanda que responda com processos
estratégicos de mudanca real, frente a crise socioambiental, apontando para solu¢des concretas,
pois a continuidade da vida humana no planeta depende das opg¢des tomadas pelo proprio ser

humano para proteger a sua vida, uma vez que esta depende da vida integral do planeta.

192 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos participantes na assembleia geral dos membros da pontificia
academia para a vida.
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A pesquisa desenvolvida sobre a ética socioambiental, segundo a Laudato Si’, teve por
eixo central a urgéncia de um novo modelo de vida do ser humano na criagao, numa estrutura
de sociedade que vive em profunda crise multifacetada, apresentada como crise socioambiental
pelo Papa Francisco (Cf. LS 139), que perpassa todas as dimensdes sociais ¢ ambientais. A
crise social atinge toda humanidade, que buscamos explicitar por meio dos diversos paradoxos
expostos na pesquisa, que evidenciando a raiz humana da crise no panorama global. A crise
ecologica e suas maultiplas causas englobam e permitem uma gama de interpretacdes e
transformagdes da realidade para construir solugdes possiveis as questdes ambientais.

O contexto atual, permeado pela idolatria do mercado, toma proporgdes
desumanizadoras destruindo o sentido da vida humana e, de modo especial, da consciéncia de
que o ser humano ¢ parte integral do processo da vida de toda criagdo. A razao instrumental
passa a ser usada para servir aos interesses humanos de dominio e de extrema exploragao da
natureza, colocando-se a servico do sistema econdmico tecnocrata que sacrifica a vida no
planeta. Essa logica que diviniza a economia e sacrifica o planeta, perpetua-se em nome do
desenvolvimento e do progresso ilimitado, instigando a humanidade e, de modo especial, os
pobres e a natureza a uma espiral de destruicdo, com a promessa de proporcionar bem-estar ao
ser humano. “A humanidade ¢ chamada a tomar consciéncia da necessidade de mudancas de
estilo de vida, de produgdo e de consumo, para combater o aquecimento global ou, pelo menos,
as causas humanas que o produzem ou acentuam” (LS 23).

A crise socioambiental sistémica € decorrente da atividade humana descontrolada sobre
si mesmo e sobre a natureza. E, segundo Francisco, “as previsdes catastroficas ja ndo se pode
olhar com desprezo e ironia” (LS 161), pois o resultado pode ser a destruicdo da criagdo. As
motivacdes humanas para realizar praticas destrutivas nascem do fetiche da idolatria do
mercado, que cultiva o deus dinheiro como centro da vida. A crise ecoldgica, sustenta
Francisco, ¢ uma “expressdo ou uma manifestacdo externa da crise ética, cultural e espiritual
da modernidade” (LS 119), causada pela enfermidade das relagdes humanas fundamentais.
Estas enfermidades da humanidade se manifestam nas praticas humanas, a quem submetem um

grande niimero de pessoas a extrema miséria e, que segundo Francisco, sdo condenadas a morte
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prematura (Cf. LS 48). Os pobres vivem a exclusdo social como moradores em situacdo de rua,
habitantes dos casebres das periferias dos grandes centros urbanos e os pequenos agricultores
das areas rurais acidentadas, todos sem as minimas condi¢des de dignidade para a vida. O
contrario da pobreza ndo ¢ a riqueza, mas a justica social, pois o pobre, segundo Dussel, ¢ o
dominado pelo pecador!®®, que instrumentaliza a relacdo com o semelhante destituindo-o da
dignidade humana.

Nessa senda, outra patologia que poder-se-ia situar, a partir da modernidade, consiste
na relagdo do ser humano com as outras criaturas € com a natureza que em, segundo Boff, se
intensificam com o uso da ciéncia e da técnica atingindo os limites da terra ¢ comprometendo

o seu equilibrio e a sua regeneracdo'”*

. O ser humano se coloca no centro da criagdo e domina
as outras criaturas, esquecendo-se de que ele mesmo € criatura, submete-as ao seu prazer e
satisfacdao. Por conseguinte, o ser humano pautando as suas relagdes sob o prisma de uma visao
antropocéntrica, coloca-se no centro da criacdo, onde pretende ocupar o lugar do Criador.

A relagdo com Deus ¢ outra enfermidade da humanidade hodierna em que se pretende
dominar a criagdo com o uso desregrado da ciéncia submetendo-a a devastagcdo. As relacdes
vitais, danificadas no seio da sociedade, podem ser entendidas como parte dos sinais dos tempos
a serem interpretados e transformados colocando a prova a exigéncia e a urgéncia de conversao
ecoldgica dos individuos e das comunidades. Como revigorar as relagdes vitais da humanidade?

A constru¢do de um projeto comum para a humanidade soluciona os problemas

socioambientais?

Muitas coisas devem reajustar o proprio rumo, mas antes de tudo ¢ a humanidade que
precisa de mudar. Falta a consciéncia duma origem comum, duma reciproca pertenga
¢ dum futuro partilhado por todos. Esta consciéncia basilar permitiria o

desenvolvimento de novas convicgdes, atitudes e estilos de vida (LS 202).

A mudanga no estilo de vida ¢ algo desejavel, porém exige repensar a totalidade dos
processos da logica subjacente na cultura atual (Cf. LS 197), para superar o individualismo
consumista e reconsiderar os impactos ambientais nos modelos de produgao (Cf. LS 208). Logo,

a conversao do modelo de desenvolvimento global (Cf. LS 194), por um paradigma de

193 Cf. DUSSEL, Etica comunitdria, p. 33.
194 Cf. BOFF, Etica e espiritualidade, p. 90.
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desenvolvimento integral implica em uma mudan¢a no coragdo dos humanos, com uma
conversao ecoldgica global (Cf. LS 219). Esta transformacao, embora ndo seja simples de ser
posta em operacionalizacdo, consiste em uma possibilidade para encontrar a solugao de alguns
problemas enfrentados pela humanidade do século XXI.

A Enciclica Laudato Si’, apresentada no decorrer deste estudo, ¢ um marco importante
para a vida da Igreja Catdlica e para a vida humana na face da terra, pois dinamiza uma série
de debates resgatando a centralidade da vida na questao ecoldgica e social. Ela, propde, que os
cristdos e os humanos de boa vontade empreendam agdes propositivas, positivas e proativas,
em dire¢do a constru¢do de uma convivéncia mais justa e soliddria, humanamente mais
equitativa e, do ponto de vista criatural, capaz de tomar o respeito e o cuidado como valores
primordiais desse novo habitus, desse novo ethos a ser redimensionado no dia a dia da
convivéncia.

O Papa Francisco convida, com insisténcia, na Laudato Si’ a um novo estilo de vida,
pois o modelo de vida vigente marcado pela cultura'®® da acumulagdo, do consumo, da
competicdo e do saber entendido como poder, que fundamentam o individualismo
antropocéntrico ¢ insustentavel. A construcdo de um novo estilo de vida exige tomar
consciéncia da situacdo em que a humanidade se encontra e mudar a direcao, convergir para
uma nova rota. A ciéncia da necessidade de mudanga ndo ¢ algo apenas no interior do ser
humano, mas um fazer uma praxis encarnada, um agir examinando o que estd sendo realizado
com a consciéncia atingida, o que se faz com o conhecimento obtido no decorrer da historia da

humanidade, com a res-publica.

Por isso, ndo basta falar apenas da integridade dos ecossistemas; € preciso ter a
coragem de falar da integridade da vida humana, da necessidade de incentivar e
conjugar todos os grandes valores. O desaparecimento da humildade, num ser humano
excessivamente entusiasmado com a possibilidade de dominar tudo sem limite algum,
s6 pode acabar por prejudicar a sociedade e 0 meio ambiente. Nao ¢ facil desenvolver
esta humildade sadia e uma sobriedade feliz, se nos tornamos auténomos, se

195 “Precisamos de uma mudanga, queremos uma mudanga, procuramos uma mudanga. O problema surge quando
nos damos conta de que, para muitas das dificuldades que nos afligem, ndo temos respostas adequadas ¢ inclusivas;
pelo contrario, sofremos de uma fragmentagao na analise e no diagndstico que acaba por bloquear todas as solugdes
possiveis. Afinal, falta-nos a cultura necessaria para permitir e estimular a abertura de diferentes visdes, baseadas
num tipo de pensamento, politica, programas educacionais, ¢ até de uma espiritualidade que nio se deixe fechar
numa unica légica dominante. Se € urgente encontrar respostas, ¢ indispensavel crescer e apoiar grupos dirigentes
capazes de desenvolver a cultura, iniciar processos — ndo vos esquecais desta palavra: iniciar processos — tragar
caminhos, ampliar horizontes, criar pertencas... A fim de ser significativo, cada esfor¢o para administrar, cuidar e
melhorar a nossa casa comum exige uma mudanca nos estilos de vida, dos modelos de producdo e de consumo,
das estruturas consolidadas de poder, que hoje regem as sociedades. FRANCISCO. Encontro Internacional “the
economy of Francesco”.
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excluimos Deus da nossa vida fazendo o nosso eu ocupar o seu lugar, se pensamos ser
a nossa subjetividade que determina o que é bem e o que é mal. (LS 224)

A natureza vem sendo cada vez mais danificada por uma inversao dos valores humanos,
que demandam uma resposta urgente por meio de um novo estilo de vida, com novos valores
para equilibrar e reparar a criagdo. A humanidade, ciente das suas praticas sobre as outras
criaturas, pode evitar agdes prejudiciais ou danosas € mudar o rumo da historia, mudar o
comportamento ¢ o modo de agir a fim de evitar catdstrofes maiores. O equilibrio da
humanidade pode ser restabelecido com uma educagao ambiental para dispor a humanidade a
um “salto para o Mistério, do qual a ética ecoldgica recebe o seu sentido mais profundo” (LS
210), reordenar o itinerario pedagogico da ética ecoldgica para efetivar o crescimento do ser
humano na solidariedade universal, na responsabilidade e no cuidado assente na compaixao
(Cf. LS 210).

Neste sentido, Francisco assegura que, cuidar do mundo significa cuidar dos seres
humanos, mas € necessario que estes se constituam como um “nés” que habita a casa comum.
E afirma: “Conversao ¢ reconciliacdo com a criacdo” (LS 218). Para tanto, devemos examinar
as nossas vidas e reconhecer de que modo ofendemos a criagcdo de Deus com nossas agdes €
nossa incapacidade de agir (Cf. LS 218). Conversao ¢ mudanga de coragao (Cf. LS 218), que
possibilita a equidade nas relagdes e harmoniza o convivio entre os humanos, com a criagdo e
com o Criador, que nos da forgas e luz para prosseguir na caminhada.

A Laudato Si’ nos convida a desenvolver um estilo de vida alternativo, simples, mas
que permite ao humano saborear as pequenas coisas e agradecer pelas possibilidades que a vida
lhe oferece (Cf. LS 222). A Enciclica sobre o cuidado da casa comum ¢ para ser vivida com
benignidade pelo ser humano consigo mesmo, com o outro, com as demais criaturas, para o
bem de todas as formas de vida da criagdo. Desse modo, nas palavras de Basilio Magno, exorta
Francisco: “Juntamente com todas as criaturas, caminhamos nesta terra a procura de Deus,
porque, se o mundo tem um principio e foi criado, procura quem o criou, procura quem lhe deu
inicio, aquele que ¢ o seu Criador” (LS 244).

A dignidade da vida pode ser entendida como dimensao da criacao da qual o ser humano
faz parte e tem a responsabilidade de servir com a sua capacidade racional e emocional, para
refletir e construir processos com a natureza cultivando a solidariedade, o cuidado e a
compaixdo. A condicdo humana vivenciada na natureza, em contato vital com ela, consiste em
conviver com as demais criaturas, inserindo-se na teia das relagdes como parte integrante da

natureza, nem acima ou fora dela, mas interligado, interconectado com o todo. Para Francisco,
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a diferenca da criatura humana das demais criaturas se dd no estilo de vida marcado pela
compaixao, pelo cuidado e pela criatividade, bens que Deus ndo cessa de suscitar nos coragdes
das criaturas para tecer um novo modo de fazer a historia da Salvagao.

A humanidade ¢ convidada a guardar e cuidar a criagdo como condi¢do para a vida,
como algo absoluto e universal, embora a maneira de demonstrar, o guardar e o cuidar, varie
no tempo € no espago, que passa pelo amor e pela razdo sensivel, ndo como algo apenas
instintivo no ser humano. A maxima do amor ¢ inerente a proposta da fé crista, que impele os
cristaos a pratica do amor com o testemunho da tradicdo e das mentes iluminadas e generosas
de homens e mulheres criativos/criativas e humildes, que expressam estes sinais na historia da
humanidade. Na Laudato Si’ o Papa Francisco recorre ao testemunho de Sao Francisco de Assis
para elucidar uma sadia relagdo entre os humanos e a criagdo, na tentativa de recompor a ruptura
entre as geragdes, pois a condi¢do humana adulta ¢ uma vida capaz de cuidado, de
responsabilidade e de amor.

A Laudato Si’ inaugura um horizonte de reflexdo e acdo, que capacita todos a agirem
em prol da vida, cada um em seu contexto, com praticas responsaveis, solidarias e sustentaveis
para romper com as estruturas de dominagdo da terra e das criaturas pelo ser humano. As
resisténcias a serem enfrentadas para mudar o estilo de vida humana no planeta, a maneira de
reorganizar a economia, a politica, a religido e a sociedade, tendo presente a terra como
organismo vivo. Portanto, esse modelo civilizatorio vigente e em profunda crise, que insiste nas
mesmas praticas danificadoras da vida, exige a irrup¢ao de um novo estilo de vida,
especialmente em tempo de pandemia.

Este estudo, desenvolvido em contexto de pandemia, permitiu experimentar uma época
de mudancgas abruptas nos habitos da humanidade. O isolamento social, medida adotada para
evitar o contagio dos humanos pelo virus invisivel que pode levar o ser humano a morte, causou
mudangas radicais no estilo de vida das pessoas e desencadeou inimeras consequéncias. O que
se percebe, no decorrer deste tempo, que se estende até o presente momento e, que,
provavelmente perdurard por alguns anos, ¢ a clara resisténcia das pessoas para mudangas,
mesmo que necessarias e urgentes.

O desafio de cuidar da vida para evitar o contagio com um virus passa a ser enfrentado
pela humanidade como algo passageiro e a esperanga ¢ de voltar ao que era antes da pandemia,
ou mesmo, a um ‘novo normal’, que podera apresentar novas exigéncias € novos contornos,
aspectos que revelem a resisténcia a uma mudanca real. Além de evidenciar a fragilidade da
vida humana e sua interdependéncia, manifesta, por conseguinte, o verdadeiro objetivo das

institui¢des e poderes instituidos para com a vida de todos na face da terra, com a triste
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constatagdo de que nem todos estdo engajados num processo de mudanga para cuidar, proteger
e defender a vida da criagao.

Em suma, Francisco destaca dois eixos basilares: a politica e a economia, que revisadas
e redimensionadas sob outros patamares, em suas bases, possibilitariam um novo estilo de vida.
A politica, enquanto garantia do bem comum, tomando por base um novo modelo econdmico,
certamente propiciaria uma justa e digna provisdo da vida. O modelo econdmico vigente,
necessita ser redesenhado com a maxima urgéncia, tendo como perspectiva uma correta e justa
disposi¢do das coisas, dos bens da criagao, de acordo com a necessidade do humano para bem
viver dignamente, respeitando as demais formas de vida. A politica, enquanto possibilidade de
garantia do bem comum, consistiria, portanto, na arte e no exercicio de administrar os bens da
criacdo. Essas transformacdes e mudancas dependem de homens e de mulheres de boa vontade,
que ousem crer, pensar € agir criativamente, contemplando a criagdo engajados na construgao

do plano de esperanca e de amor do Criador, no tempo de agora, no tempo que ainda resta.
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