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RESUMO

No primeiro século de colonizacdo do Brasil, relatos de viagens, cartas jesuiticas,
tratados, relacdes e outros escritos de agentes coloniais, além de iconografias de diversos tipos,
produzidos tanto na col6nia quanto na Europa, nos legaram abundantes impressdes
espontosamente belas e horriveis sobre os mais diversos aspectos da terra. A conjugacao dessas
impressdes oportunizou a investigacdo do maravilhoso — componente essencial do imaginario
europeu sobre a América Portuguesa do quinhentos. A investigagdo se desdobrou nas amplas
manifestagcdes desse imaginério, englobando tanto o terreno do que chamamos com alguma
imprecisdo de “sobrenatural” quanto o terreno do “natural”. No caso do primeiro, abordamos
as presencas de Deus e do diabo, além de nos atentarmos as descri¢cdes sobre povos monstruosos
e miticos. Quanto ao segundo terreno, discorremos sobre a natureza propriamente dita,
abarcando visdes sobre aspectos gerais da natureza do Brasil, bem como da flora e da fauna.
Tendo elaborado um quadro geral desse imaginario, fomos capazes de observar de que modo o
maravilhoso se apresentava e o que o formou, como era possivel que tivesse existido, o lugar
gue ocupou no processo colonizatdrio e num imaginario sobre o Brasil. Também foi possivel
observar se existiram eventuais diferencas entre sujeitos de regides distintas do Velho Mundo
e de grupos sociais diversos. Além do mais, notamos a colaboragdo do maravilhoso na
construcdo do Outro americano. Ao longo da pesquisa, nos mantivemos atentos a presenca do
medievo em nossas fontes, ainda que ndo a tenhamos visto necessariamente como continuidade.
Foi a especificidade do maravilhoso sobre e no Brasil do século XVI, afinal, o que buscamos

aqui.

Palavras-chave: Maravilhoso; Mitos, Imaginario; Sobrenatural; Natureza



ABSTRACT

In the first century of colonization of Brazil, travel reports, Jesuit letters, treaties,
relations and other writings of colonial agents, as well as iconography of various kinds,
produced both in the colony and in Europe, bequeathed us abundant surprisingly beautiful and
horrible impressions of the most diverse aspects of the earth. The combination of these
impressions has occasioned the investigation of the wonderful — essential component of the
European imaginary on the Portuguese America of the five hundred. The investigation unfolded
in the broad manifestations of the wonderful, encompassing both the terrain of what we call
with some inaccuracy of "supernatural™ and the terrain of the "natural™. In the case of the first
terrain, we approach the presence of God and the devil, as well as to look at descriptions of
monstrous and mythical peoples. As for the second terrain, we discuss nature itself, including
views on general aspects of the nature of Brazil, as well as flora and fauna. Having drawn up a
general picture of this imaginary, we were able to observe how the wonderful presented itself
and what constituted it, how its presence was possible, the place it held in the colonizing process
and in an imaginary about Brazil. It was also possible to observe if there were possible
differences between people from different regions of Europe and from different social groups.
Moreover, we notice the collaboration of the wonderful in the construction of the Other
American. Throughout the research, we kept an eye on the presence of the medieval in our
sources, even though we did not necessarily see it as continuity. It was the specificity of the

wonderful about and in Brazil of the sixteenth century, after all, what we seek here.

Keywords: Wonderful; Myths, Imaginary; Supernatural; Nature.



LISTA DE ILUSTRACOES

Figura 1 - Mapa de Hereford, 1285-1300 (reproduGa0) .......c.covvereeiereerireeeseesieeeesseesseeeeseens 37
Figura 2 - Paraiso no mapa de Hereford (detalhe).........c.coovvviiiiiiicienenece e, 37
Figura 3 - Mapa de Fra Mauro, 1459 (reprodUGAOD) ........ccouerurrieerieniesieeniesee e sie e see e snee e 38
Figura 4 - Paraiso no mapa de Fra Mauro (detalhg)..........ccocovveveiiiiieiicc e 38
Figura 5 - Figure des Brisilians (gravura, S. XVI) oo 44
Figura 6 - Figure des Brisilians: casal numa rede e danca entre indigenas (detalhe) .............. 45
Figura 7 - Figure des Brisilians: casal em meio as arvores 1 (detalne) .........cc.cccovvvvevverieniennen, 45
Figura 8 - Figure des Brisilians: casal em meio as arvores 2 (detalhe) .........ccccceevvcveivinnnnn. 46
Figura 9 - Figure des Brisilians: visdo do paraiso (detalhe) ........cccccoevvevviiiiiieneeic e 46
Figura 10 — O tamulo de Sdo Tomé segundo Jean de Mandeville (miniatura, s. XV)............. 57
Figura 11 - Deus altera o clima em favor de Hans Staden (gravura, S. XVI)....cccocovvviiiinnn. 72
Figura 12 - Aygnan, espirito maligno atormentando os selvagens (gravura, s. XVI) .............. 84

Figura 13 - Aygnan, espirito maligno atormentando os selvagens (versao de Theodore de Bry)

.................................................................................................................................................. 86
Figura 14 - O Inferno (pintura de autoria desconhecida, S. XVI)....cccoooiiiiiiiniiienencienn 89
Figura 15 - O INferno (detalne)..........ooee i 89
Figura 16 - Selvagens da ilha de Lamary obtendo criancas de mercadores (miniatura, s. XV)
................................................................................................................................................ 101
Figura 17 - Selvagens cornudos no reino de Preste Jodo (miniatura, S. XV) ....cccocevvvvennene 103
Figura 18 - Gigantes antropdfagos comendo carne humana (miniatura, 5. XV) .....ccccevvenene. 104
Figura 19 - Mapa de Piri RIS (1513) ....cuiiieiieie e e e ae e ens 107
Figura 20 - Mapa de Piri Reis (detalNe) ........ccooeiieiiee e 108
Figura 21 - Cinocéfalos de Lorenz Fries (xilogravura, 1525) ........cccoceviereniiieninsienieieieniens 109
Figura 22 - Canibais na Carta Marinha de Lorenz Fries (detalne) .........ccooevveiiiiiiiiienene 110
Figura 23 - Imagem do Novo Mundo (Xilogravura, 1505).........cccccciverierieeiesiiesieenneee e 111
Figura 24 - A condicéo selvagem, pintura de Jean Bourdichon (1500) ..........ccccevveivvvenenne. 112
Figura 25 - Americae sive Quartae Orbis Partis Nova et Exactissima Descriptio (mapa, s. XV1)
................................................................................................................................................ 118
Figura 26 - Os patagdes no mapa Americae sive Quartae Orbis... (detalhe 1).........c..coene..e. 118
Figura 27 - Os “brasileiros” no mapa Americae sive Quartae Orbis... (detalhe) ................... 122

Figura 28 - As amazonas segundo André Thevet (Qravura) ........cccoceeeverenesieseseseereeseeneenns 130



Figura 29 - Novo Mapa da Maravilhosa, Grande e Rica Terra da Guiana (1598) ................. 132
Figura 30 - Acéfalos e Amazonas no mapa de Hondius (detalhe) .........ccccoevvvieiviiciveenene, 133

Figura 31 - Amazonas e acéfalos emolduram uma América de maravilhas (gravura, s. XVI)

Figura 32 - Deus projeta 0 mundo com fundamentos matematicos (iluminura, s.XIlI)......... 140

Figura 33 - Encoberto pela floresta densa, € como se o unicornio se escondesse do saber

empirico dos viajantes (MINIAtUra, S. XV). ...oocvoiiieieieresie ettt 147
Figura 34 - A criacdo de Adao no paraiso (pintura de Jan Brueghel, s. XVII) ....c..cccovevennne. 157
Figura 35 - Museum Wormiani Historia, 1655 (gravura, S. XVII) ..o 159
Figura 36 - Planisfério de Cantino, 1502..........cccoiriieieiieeieeie e 173
Figura 37 - Planisfério de Cantino (detalhe) ........ccccveviieiieie e 174
Figura 38 - Mapa de WaldseemuUller, 1507 ..o 174
Figura 39 - Mapa de Waldseemiller (detalhe) .........ccooviiiiiiiiiiiie e 175
Figura 40 - Fragmento do mapa de Atlas Miller relativo a costa do Brasil, 1519 ................. 175
Figura 41 - Fragmento do mapa de Atlas Miller relativo a costa do Brasil (detalhe 1) ......... 176
Figura 42 - Fragmento do mapa de Atlas Miller relativo a costa do Brasil (detalhe 2) ......... 176
Figura 43 - O ananés, fruto de maravilhoso sabor (gravura, S. XVI) ....cccoevvivniiiniieiiniennnn, 185
Figura 44 - Museum Wormiani Historia, 1655 (detalne) ..........ccccoovveveiieieeie e 191
Figura 45 - hauthi, criatura monstruosa em Singularidades da Franca Antartica (gravura, s.
) AV ) TS OO 198
Figura 46 - Hay, criatura monstruosa em Viagem a terra do Brasil (detalhe)............ccco....... 199
Figura 47 - O Hay por Theodore de bry (detalng) ..........cccovveieiieiiiceceec e 199
Figura 48 - O monstruoso tucano de Thevet (gravura, S. XV1) ...cccccevevieieeieiineneee e 200
Figura 49 - O Ipupiara em Historia da provincia de Santa Cruz (gravura, s. XV1).............. 205

Figura 50 - Anthony Knivet enfrenta a serpente (gravura, S. XVIHI) ..o 209



SUMARIO

1 INTRODUGAO........ooiiiceeeeeeeee e see ettt s sttt aaneas 8
2 O MARAVILHOSO “SOBRENATURAL” ....cviiiietet et 31
P20 R VA 157 To o [0 o - U= 11510 SO 36
2.2 O mito de S&o Tomé, milagres e intervengdes diVinNas ...........ccccoverereenineienc e 56
2.3 “Guerra ao demonio”, iNdigenas € COIONO0S ........coviereiiieiieieeerie e 74
2.4 Selvagens, MONSLros € POVOS MITICOS ......cueiviiieriiie e se e 97
3 O MARAVILHOSO “NATURAL ...ttt 137
3.1 A natureza medieval € do RENASCIMENTO.........cccueiuiiiiriieiesie e 139
3.2 A natureza maravilhosa do Brasil Colonial ... 163
3.3 Afloraeafauna maravilNoSa ... 179
4 CONCLUSAD.......couieicetireesseisesases sttt 214

REFERENCIAS ..ot e e e et e e e e et et e s e e s et e ee et e e es e e e et e e er e e es et eeseree e, 222



1 INTRODUCAO

E, em verdade, depois de minha viagem a América, a qual, pelo que ai se vé (costumes
dos habitantes, formas dos animais e produtos da terra em geral, tdo diferentes dos da
Europa) pode ser chamada Novo Mundo, devo confessar que, embora ndo aceitando
como verdadeiras as fabulas encontradigas em varios autores, reconsiderei minha
opinido antiga acerca do que escreveram Plinio e outros mais sobre os paises exaticos,
pois vi coisas tdo prodigiosas quanto tantas outras tidas por impossiveis, de que fazem
mencéo (LERY, 1980, p. 50).

Quinze séculos separam a Historia Natural de Plinio, o Velho, da Viagem a terra do
Brasil, de Jean de Léry.* Apesar do longo tempo, o faustoso compilado que reunia os saberes
cientificos do mundo antigo manteve-se vigorosamente influente, fazendo de Plinio uma
auctorita? indispensavel no mundo medieval e no alvorecer da modernidade. O prolongado
sucesso deu-se em parte pela vastiddo da obra, que abarca numerosas tematicas relacionadas a
cosmologia, astronomia, geografia, antropologia, zoologia, botanica e mineralogia. Ciéncias
que ndo se constrangiam em dividir espaco com toda a sorte de elementos maravilhosos,
evidentes em diversos momentos da obra. Inseridos nesse extenso dominio do maravilhoso, ha,
por exemplo, estranhos seres de um longinquo e imaginario Oriente, como homens com cabega
de cdo, que ladram ao inveés de falar (cinocéfalos), homens sem cabeca, porém com olhos nos
ombros (blémias), além de sujeitos sem boca e cobertos de pelos, que alimentavam-se do ar e
do odor das plantas. (PRIORE, 2000; LINDBERG, 2002).

! Nascido em 1534, em La Margelle, Léry se converteu ao calvinismo e estudou teologia em Genebra, recebendo
a missdo de viajar em 1557 a Franca Antartica, empreendimento colonizador francés no Rio de Janeiro. Ap6s 10
meses observando os indigenas, a fauna e flora da terra, retorna ao Velho Mundo, descrevendo suas experiéncias
apenas 20 anos depois. Em 1578, na cidade de La Rochelle, lanca sua Histoire d'un voyage faict en la terre du
Brésil, descrevendo as particularidades da terra e contando sua propria versdo de como teria sido o
empreendimento francés, apontando as fracassadas a¢cdes de Nicolas Durand de Villegagnon e as mentiras de
André Thevet (VAINFAS, 2001). Ainda no século XVI, o livro recebeu 5 novas edicdes, além de ter sido traduzido
em latim e em alemdo. (FRANCA, 2012, p. 90). Também foi publicada na famosa coletanea de Theodore de Bry
(ver nota 46).

2 No pensamento erudito medieval, a designacdo auctoritas conferia a determinados sujeitos um status de
verdadeiro e confiavel, o que se estendia a seus escritos (GONCALVES, 2016). A propria escolastica foi um
“método de autoridade”, cujo perigo foi “a repeticdo, o psitacismo, a imitacdo servil” (LE GOFF, 2018, p. 118).
Partia-se sempre da auctoritas com o exercicio da lectio, isto €, a leitura cuidadosa, comentada e exegética de sua
obra, que era seguida com a quaestio, a discussdo das questdes levantadas que poderia mesmo distanciar-se do
texto e existir por elas proprias, sendo, para Le Goff (2018, p. 120), 0 momento em que nascia o intelectual
universitario, passagem do exegeta para o0 pensador. Mas o texto da auctorita continua uma base, um ponto de
partida. A respeito de Plinio, afirma Klaas Woortmann (2005, p. 304), com certo exagero, que “a ditadura teologica
inibia 0 pensamento inovador e Plinio, Solinus e outros reinavam incontestes, reforcando as fantasias com a
aceitacdo sem duvidas da autoridade. Estimular a davida quanto & geografia ou quanto a etnografia maravilhosa
poderia resultar em estimular a ddvida quanto a verdade das Escrituras.”



Os monstros da antiguidade sdo espetaculares exemplos de maravilhas que, mesmo
parecendo fabulosas para 0s nossos dias, suscitaram vivas discussdes no seio da intelectualidade
medieval. Santo Agostinho foi um dos que se dispuseram a refletir sobre a existéncia dos
monstros e mesmo sobre sua condi¢do ontoldgica. Como, afinal, poderiam fazer parte da ordem
natural arquitetada pelo Senhor? Em A cidade de Deus (século V), o influente te6logo até pde
em questao a existéncia deles, mas assevera que, se existem, ndo sdo humanos, mas caso sejam,
entdo descendem de Addo. Sua conclusdo é de que Deus criou 0s seres monstruosos para que
ensinassem aos homens uma licdo moral, para auxilid-los & compreensdo de si mesmos e seu
lugar no cosmos (ROSSI-REDER, 1993). Os comentarios um tanto hesitantes de Agostinho
acerca da existéncia dos monstros certamente facilitaram a jornada da teratologia no imaginario

da cristandade.

Poderiamos ainda tratar de algumas consideracGes intelectuais sobre os prodigios
monstruosos realizadas por outras autoridades, como Santo Isidoro de Sevilha em seu
Etimologias (século VII), ou das maravilhosas informagdes contidas nos bestiarios, obras
comuns no baixo medievo que reuniam o saber zooldgico da época, lugar do unicornio, da
lendaria ave fénix e da manticora.® Mas o essencial é observarmos que as antigas maravilhas,
monstruosas ou ndo, puderam resistir ao tempo, sendo ratificadas — ou menos frequentemente
contestadas — pelos viajantes sobretudo da baixa Idade Média. Dentre eles, os mais célebres

sdo os “bestsellers” Marco Polo e Jean de Mandeville.

Em 1295, Marco Polo* retorna a Veneza, sua cidade natal, apos um périplo de mais de
vinte anos no Oriente, tendo servido por décadas na corte do grande Khan Kublai. Em seu
retorno, foi levado a prisdo por dissidéncias politicas e dita suas memdrias de viagem ao seu
companheiro de cela, 0 romancista Rusticiano de Pisa. Nas suas viagens, vé unicornios e
cinocéfalos, mas pde em xeque a existéncia das salamandras, consagradas, na lenda, com o

poder de resistirem ao fogo: “é certo que nenhum animal pode viver no fogo, porque por sua

3 As duas primeiras criaturas sdo bem conhecidas, a terceira nem tanto. Tratam-se de bestas “que tém trés fileiras
de dentes, olhos verdes, rosto e orelhas de homem, cor de sangue, corpo de ledo, rabo de escorpido, voz que lembra
um concerto de flauta e trombeta, grande velocidade e se alimenta preferencialmente de carne humana.”
(KAPPLER, 1993, p. 205).

4 Sob diversos titulos (I milione, O livro das maravilhas ou ainda A descricdo do mundo), a obra de Polo, escrita
em francés por Rusticiano de Pisa entre 1298 e 1299 na prisdo veneziana, recebeu versdes em latim, toscano,
veneziano e tradugdes diversas, tendo-nos sido transmitidos 143 manuscritos (DREGE, 2002, p. 87). Entre 1477 e
1533, teria recebido nove edigdes em alemao, portugués, espanhol, latim e dialeto véneto, algumas reimpressas
seguidamente. De 1579 a 1750, a obra receberia ainda mais onze edigBes nas linguas citadas, além de inglés e
francés. (BUSANELLO, 2001, p. 29).
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natureza esta feito para os quatro elementos, e ndo apenas para um.” (POLO, 1985, p. 87).
Curiosamente, o livro de viagens de Polo foi desacreditado justamente pelas constatacOes

realizadas através da experiéncia, como veremos adiante.

Ao contrario de Marco Polo e sua longuissima jornada, Jean de Mandeville® (século

XIV) sequer saiu de casa. Ha4 quem diga que nem existiu, sendo antes um pseud6énimo de algum

escritor desconhecido (FRANCA, 2007). Suas descri¢des trazem as velhas receitas: unicornios,

cinocéfalos, blémias, a ave fénix, manticoras e outras maravilhas, por vezes, com leves

modificacdes. Seu livro de viagens, entretanto, possui 0 mérito de ter sintetizado os relatos de

outros viajantes, levando “ao extremo o uso da compilacdo, entrelagando contextos, textos e

autores diversos, sem da-los a conhecer.” (FRANCA, 2011, p. 364-365). Mesmo assim, e

justamente por isso, o crédito dado aos leitores pela viagem de Mandeville parece ter sido maior
que o crédito dado a Marco Polo:

O realismo arido que ganhou espago no século XVI ndo era bem-aceito entre aqueles

que apreciavam as convencdes fabulosas sobre o Oriente, vindas de longa data [...].

Esse recurso as verdades consolidadas pela tradigdo era a base da erudi¢do medieval,

portanto, mais verdadeiros ndo pareciam ser os realistas, mas aqueles que melhor

dosavam as referéncias antigas, as expectativas dos homens do seu tempo e a

experiéncia pessoal de viagem. Mesmo em periodos posteriores aos séculos Xl e

X1V, lembra Jean Paul Duviols, "o contato com o que é 'estranho’ ndo serve sendo

para confirmar o fundamento do pensamento inicial dos europeus viajantes". Portanto,

ainda que os contemporaneos de Mandeville tivessem tido acesso aos livros usados

por ele direta ou indiretamente, em latim ou linguas vulgares, ndo teriam considerado

probleméticas as apropriac@es, ja que eram bem aceitas e valorizadas. Mas certamente

eles ndo conheceram esses livros e assimilaram parte do seu conteido apenas na forma
oral e com muitas mediagdes. (FRANCA, 2011, p. 367)

Foi assim que “todo um arquivo internamente estruturado”, para falarmos nos termos
de Edward Said (2007, p. 96), foi gerado através das experiéncias de incontaveis viajantes, reais
ou imaginarios, que se aventuraram num Oriente caracterizado por ser o “horizonte onirico do
Ocidente medieval” (LE GOFF, 2014a). Dai que um rol de imagens condensadas nessas
experiéncias, quais sejam, “a viagem, a historia, a fdbula, o esteredtipo, o confronto polémico”
(SAID, 2007, p. 96), acabaram conspirando para tornar familiar o novo e o estranho, para
apresentar novas coisas como versdes de coisas velhas, conhecidas. Decompondo o bem-
sucedido argumento de Said sobre a invencdo do Oriente pelo Ocidente, extraimos um elemento

gue nos parece essencial, isto é, 0 que o autor compreendeu como sendo “um método de

® Finalizado em 1356-1357, o livro do cavalheiro inglés John Mandeville alcan¢cou um sucesso muito maior que o
do veneziano Marco Polo. Sdo conhecidos 250 manuscritos em diversas linguas e impressionantes 80 edi¢des
realizadas a partir do final do século XV. (FRANCA, 2007).
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controlar o que parece ser uma ameaca a alguma visao estabelecida das coisas”, e do qual, como
vimos, as fabulas s&o cumplices. E que o maravilhoso, “forjando frequentemente, por meio da
interposicao sistemética de um ouropel de excessos, uma imagem empobrecedora da alteridade”
(GIUCCI, 1992, p. 16), se tornou elemento esperado na literatura de viagens, uma espécie de
tradicdo que apreende e reduz o Outro em formulacdes maravilhosas e espantosas, sendo,
portanto, conservadora no sentido de nédo alterar substancialmente a maneira de compreenséo

do diferente.

Isso ndo significa — importante ressalva — que a persisténcia do maravilhoso deva ser
compreendida como simples reproducdo de longas tradi¢Ges atuantes na manutencdo de uma
cultura com problemas para compreender o diferente. O outro voltar ao préprio ndo dirime o
potencial do maravilhoso em dilatar “o mundo e a psique até as fronteiras do risco e do
desconhecido” (LE GOFF, 2017, p. 136). Lembremos que o simples moleiro de Ginzburg,
Menocchio, elaborou sua célebre cosmogonia com o livro de Mandeville em méos, dentre
outros (GINZBURG, 2006).° O maravilhoso, assim, satisfaz a vontade de conhecer, tio
fundamental no espirito dos viajantes (MOLLAT, 1990). No século XIII, Marco Polo (1985, p.
33-34) dita seu livro de maravilhas para que “todos vés que desejais conhecer as diferentes
racas e as variedades das diversas regides do globo” possam encontrar “todas as imensas
maravilhas e curiosidades” dos lugares que visitou, seja presencialmente ou pela boca de
alguem. Seria, afinal, “grande desventura ndo ficarem escritas todas as preciosas maravilhas
que viu e ouviu, para que 0S povos que ndo as viram nem conheceram delas tomem

conhecimento através deste livro.” O essencial ndo se altera no alvorecer da modernidade.

O mesmo mecanismo que faz com que 0s homens se deleitem e sintam prazer em

“ouvir falar sobre coisas estranhas”, parafraseando o livro de Mandeville (2007, p. 51),” exerce

6 Através de arquivos inquisitoriais, Carlo Ginzburg analisa 0 famoso caso do moleiro Domenico Scandella,
também conhecido por Menocchio, que formulou e propagou uma herética cosmogonia propria a partir de diversos
textos que leu, dentre eles o de Mandeville. Experienciando através da escrita uma série de povos longinquos,
costumes estranhos e seres monstruosos, 0 moleiro acabou dilatando seu universo mental: “A diversidade das
crencas e dos costumes registrados por Mandeville levou-o a se interrogar sobre o fundamento de suas préprias
crengas, de seu comportamento. Aquelas ilhas, em grande parte imaginarias, Ihe deram um ponto de apoio a partir
do qual passou a olhar o mundo em que nascera e crescera. ‘Tantas racas, e [...] tdo diversas leis’, ‘muitas ilhas,
cada uma vivendo a sua maneira’, ‘muitos e diversos tipos de nagdes, uns acreditando de um modo, outros de
outro’ — durante o processo, Menocchio insistiu nesse ponto, retornando sempre a ele.” (GINZBURG, 2006, p.
87).

" Relatando sua jornada a Jerusalém, Mandeville faz uma digressdo para tratar da Grécia, caminho de passagem,
onde residiria o tamulo de S&o Jodo Evangelista e a filha de Hipdcrates, transformada num enorme drag#o. E nesse
contexto que o viajante justifica-se pela digressao: “E posto que este primeiro — Grécia — é diferente e discordante



12

pressdo para que André Thevet® na segunda metade dos quinhentos, escreva suas
Singularidades da Franca Antartica. Ao langar-se em longas descri¢Ges sobre animais “raros e
desconhecidos” do Brasil, por exemplo, o autor se justifica ao pretender “satisfazer ao leitor,
amante das coisas raras e singulares, as quais a natureza nao aprouve distribuir igualmente por
todas as partes.” (Thevet, 1944, p. 307). N&o por acaso livros de viagem como os de Thevet
alcancaram grande sucesso editorial no seculo XVI — assunto ao qual retornaremos
oportunamente —, e mesmo Marco Polo e Jean de Mandeville mantiveram-se populares
(ADAMS, 1983).

Se a vontade de conhecer persiste, €, todavia, evidente que as exigéncias da
modernidade ndo seriam inteiramente as mesmas de outrora. Se é bem verdade que os homens
cultos do Renascimento admiravam 0s antigos, isso nao os impedia, entretanto, de desrespeita-
los quando a experiéncia oferecesse a oportunidade. Na realidade, a pretensdo dos primeiros
era justamente a de superar os Ultimos, “inspirar-se neles para fazer coisas novas”
(DELUMEAU, 2018, p. 101). Em seu Mundus Novus,® Vespucio (2013, p. 03) anuncia bem a
nova consciéncia que se estava produzindo, ao afirmar que nenhuma das regides que encontrou
“era conhecida dos nossos maiores; porque € coisa novissima para todos os que ouviram [falar]
delas; e porque isso excede a opinido de nossos antepassados”. Vespucio era participe de um
movimento que, ao desbravar o desconhecido e superar as dificuldades impostas pela terra e
pelo mar, gerou progressos “que obrigaram o homem ocidental a um esforgo de realismo sem
precedentes” (DELUMEAU, 2018, p. 279), o que acabou contribuindo com o progressivo
“desvanecimento dos maravilhosos paises que, como miragens, tinham atraido os europeus para

fora da Europa” (Ibid, p. 279). Se formava, entdo, uma maior exigéncia pela experiéncia realista

do nosso pais na fé e nas leis, eu 0 mencionei aqui para que soubessem a peculiaridade que ha entre nossa crenca
e a deles, pois muitos homens se deleitam e sentem prazer em ouvir falar sobre coisas estranhas.” (MANDEVILLE,
2007, p. 51).

8 0 frei André Thevet, francés nascido no inicio do século XVI, embarcou em 1555 ao Rio de Janeiro sob o
comando de Nicolas Durand de Villegagnon, fundador da Franca Antartica. Finalizada a viagem, langa em 1557
sua Singularidades, descrevendo a fauna, flora e os povos indigenas que encontrou (VAINFAS, 2001). A obra
rendeu cinco edi¢gGes em meio século, tendo sido traduzida para diversas linguas (FRANCA, 2012, p. 108). As
experiéncias na Franga Antartica (o que também inclui a obra de Jean de Léry e Nicolas Barré) talvez renderam as
obras mais consistentes, amplas e divulgadas sobre 0 Novo Mundo que circularam pela Europa na segunda metade
do século XVI, como pontua Jean Marcel Carvalho Franca (2012, p. 47).

9 E dificil mensurar o impacto e a circulagdo da obra de Américo Vesptcio. Lembra Franga (2012) que seus relatos
de viagem auxiliaram na constituicdo de um vocabulario sobre a América e sobre a propria Europa. Além do mais,
personagens como Thomas More, Erasmo de Roterdam, Gomara e tantos outros referenciaram o périplo do
navegador. Publicado em latim, na cidade de Paris, em 1503, Mundus Novus teve pelo menos 22 edic¢Bes entre
1503 e 1506, € até 1510 ja havia sido traduzida para o italiano, o francés, o holandés e o alemdo. (FRANGCA, 2012,
p. 44-45; 100).
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como forma de verificacdo do real, 0 que, com o passar do tempo, punha em xeque a veracidade

das proprias novidades propagadas pelos viajantes.

Na segunda metade do século XVI, Johann Dryander, prefaciador e revisor do livro de

Hans Staden, se investiu contra os mentirosos que corrompiam a confianga nas palavras de
viajantes, preocupado que estava com a recepgdo que poderiam ter as descri¢Oes de Staden:

Primeiro, os vagabundos, com suas mentiras absurdas, com suas falsificacBes e seus

relatos inventados, levaram a que se desse pouco crédito as pessoas dignas e amantes

da verdade que retornam de terras distantes, e sobre os quais o povo costuma dizer:

‘Quem quiser mentir que fale de coisas distantes. Pois ninguém iré até 14 para conferir.
A se dar ao trabalho, preferira naquilo acreditar’. (DRYANDER, 2019, p. 21)

Mas esse processo de “desencantamento do mundo”, usando despropositadamente o

conceito de Max Weber,

ndo ocorre de forma tdo linear. A enorme complexidade do
Renascimento levou Delumeau (2018, p. 12) a defini-lo como um “oceano de contradi¢des”,
tempo em que a credulidade e a critica se conjugavam: nao devemos afirmar que dois tipos de
homens disputavam o palco do Renascimento, uns que aspiravam ao racional e 0s outros ao
irracional. Os mesmos espiritos eram muitas vezes criticos e crédulos.” (ibid, p. 395). Seria
entdo uma gafe se repelissemos o maravilhoso inteiramente para os medievais, procurando no
século XVI simples continuidades de uma mentalidade afeita ao sobrenatural, consideracéo que
nos levaria ao limiar do anacronismo. Ndo estamos ainda nos tempos de John Locke, René
Descartes e Isaac Newton, autoridades profundamente influentes no pensamento intelectual de
sua época e que fundamentaram pressupostos cientificos mais proximos dos nossos, mas em
meio ao auge da caca as bruxas, de um medo sem precedentes do diabo, dos tratados
demonoldgicos, das iracundas guerras religiosas, das concepcdes astroldgicas e alquimicas que
inspiraram a lenda de Fausto, da busca pela fonte da juventude por Juan Ponce de Leon: "Quem
abrir o arquivo do fantastico convence-se facilmente de que o Renascimento foi um tempo de
procura e de inquietude, repleto de virtualidades multiplas e de desejos contraditorios, mas que
ainda ndo fizeram a sua escolha nem encontrara o seu equilibrio.” (ibid, p. 289). O historiador

francés admite que, mesmo em processo de desvanecimento do maravilhoso, “a América podia

10 Em sua analise sobre a ética protestante, Max Weber utiliza o conceito como sindnimo de uma “desmagificacdo”
que o protestantismo teria alcancado em relacdo ao catolicismo: “O desencantamento do mundo: a eliminacéo da
magia como meio de salvacdo, nao foi realizado na piedade cat6lica com as mesmas consequéncias que na
religiosidade puritana (e, antes dela, somente na judaica).” (WEBER, 2004, p. 106). Utilizamos o termo como
sindbnimo de desvanecimento do maravilhoso, que perde seu vigor com o surgimento de uma epistemologia menos
afeita aos magismos e mais empirica — o que inclui o protestantismo em alguma medida sem, todavia, se esgotar
nele.
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fazer sonhar.” (Ibid, p. 280). Dai que voltamos a Jean de Léry que, mesmo ndo encontrando as
lendarias monstruosidades descritas por Plinio e outras autoridades, maravilhou-se com
novidades tdo prodigiosas quanto aquelas da antiga tradicdo. Serdo essas novidades —
responsaveis por arregalar olhos europeus e provocar sua alteridade —, seu lugar e sentido nas

primeiras descri¢fes sobre o Brasil, que iremos investigar aqui.

Devemos prestar esclarecimentos quanto a razdo da escolha de nosso palco, razédo
indissociavel dos temas e problemas suscitados pelas discussdes realizadas na historiografia
disponivel sobre o tema do maravilhoso no contexto americano. Para adiantarmos a questao, as
andlises feitas sobre o maravilhoso no Brasil, como veremos, ddo margem ao preenchimento
de certos espagos mais ou menos vagos, além de possibilitar a revisdo e enriquecimento de
certas problematicas. Assim, e de modo a alcangarmos maior amplitude e compreensao sobre 0
tema, comecaremos pelas analises que principiaram o tema do maravilhoso no contexto da
América espanhola e finalizaremos com suas correspondéncias no contexto da Ameérica
lusitana. A maioria das obras, como veremos, concentram suas andlises no século XVI e

principios do XVII.

O maravilhoso na América nasceu no proprio ato do “descobrimento”, incorporado
que foi pela complexa personagem de Cristovdo Colombo. Em seu classico A Invencéo da
América, publicado originalmente em 1958, Edmundo O’Gorman, preocupado em revisar
criticamente a ideia de descoberta, realiza uma cuidadosa analise da empresa de Colombo, de
sua ascensdo a ruina, observando os embates tedricos e as formulacGes imaginarias que se
seguiram ap6s 1492. O’Gorman, contudo, ndo trata diretamente das significacdes que o
maravilhoso possuiu nas formulagcdes colombianas. Considera a hipdtese do almirante, que
pensava ter chegado ao Oriente de Marco Polo, como uma crenca totalmente desconectada de
sua experiéncia, chegando a dizer que esteve apaixonado por suas ideias tal como um amante
em relacdo ao objeto amado (O’GORMAN, 1992, p. 107). Sua analise atribui a Colombo uma
“exaltada imaginacdo” (Ibid., p. 121) sem, contudo, evidenciar o que a possibilitou e constituiu.
De qualquer modo, o autor logrou éxito em demonstrar como os sonhos de Colombo
contribuiram numa ou noutra medida para o processo de “invencdo” da América enquanto

construcao ontologica.

Apos O’Gorman, uma vez mais o almirante e suas maravilhas retornam como

importantes elementos de analise, desta vez para que se investigue processos de alteridade entre
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espanhois e nativos. Em A Conquista da América: a questdo do Outro (1982), Tzvetan Todorov
considera que o maior objetivo de Colombo era providencialista: intentava retomar as cruzadas
de modo a recuperar a Terra Santa, sendo sua busca pelo ouro apenas um meio para cumprir
sua sagrada missdao (TODOROV, 1993, p. 09). Todorov reconhece todo um pano de fundo
medieval que torna o navegador “um Dom Quixote atrasado de varios séculos em relacéo a seu
tempo” (lbid., p. 10). Percebe, entretanto, que sua credulidade ndo comporta apenas a
experiéncia religiosa: “acredita também (e ndo é o Unico na época) em ciclopes e sereias, em
amazonas e homens com caudas, e sua crenca [...] permite que ele os encontre” (lbid., p. 16).
Assim, conclui que Colombo possui uma visao finalista, de maneira que a experiéncia é apenas

um fim, e ndo um meio, para se encontrar uma verdade preestabelecida:

Ele ndo se preocupa em entender melhor as palavras dos que se dirigem a ele, pois ja
sabe que encontraré ciclopes, homens com cauda e amazonas. Ele vé que as ‘sereias’
ndo sdo, como se disse, belas mulheres; no entanto, em vez de concluir pela
inexisténcia das sereias, troca um preconceito por outro e corrige: as sereias nao sao
tdo belas quanto se pensa. (TODOROV, 1993, p. 17)

Diferente, portanto, de O’Gorman, Todorov d& maior atencdo as experiéncias
maravilhosas de Colombo e vé nelas um fim altimo, isto é, o reconhecimento da verdade que
determinadas auctoritas Ihe conferiram e, portanto, a certeza de que chegou ao Oriente descrito
por Marco Polo, cumprindo, assim, divinos designios cruzadistas. Mas, o maravilhoso em
Colombo nédo aparece apenas para confirmar verdades. O almirante também admira-se
imensamente com a natureza que encontra, indicando ai outro caminho que percorre sua
alteridade. Ele maravilha-se sem utilidade alguma: “a admiracdo intransitiva da natureza, a
submisséo absoluta a beleza, onde gosta-se de uma arvore porque € bela, porque &, e ndo porque
poderia ser utilizada como mastro de um navio, ou porque sua presencga promete riquezas” (Ibid,
p. 25). Esse maravilhoso, entdo, surge de maneira mais autbnoma e esponténea do que aquele

dependente da tradigéo.

Um pouco depois de Todorov, no inicio da década de 1990, dois autores langcam
aqueles que, provavelmente, sdo 0os mais famosos estudos sobre o maravilhoso americano,
singulares ao discorrerem mais direta e detidamente sobre o tema. Primeiro, Stephen
Greenblatt, em Possess6es maravilhosas: o deslumbramento do Novo Mundo (1991). Tratando
das atitudes representacionais dos europeus no Novo Mundo, preocupa-se com as
consequéncias préaticas dessas representacdes que, segundo ele, foram fundadas na imaginacé&o.

O maravilhoso, assim, entra ja em Colombo como “um suplemento redentor e estetizante para
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um ritual legal de apropriacdo profundamente falho” (GREENBLATT, 1996, p. 42), isto é, a
linguagem das maravilhas serve estrategicamente no sentido de realizar a posse das novidades
encontradas. Critico literario que é, Greenblatt conduz sua argumentacdo para um estudo
linguistico cuja riqueza e complexidade extrapola o0s objetivos desta revisdo. Basta atentarmos

ao seu proposito essencial, do maravilhoso enquanto discurso de apreenséo e posse do outro.

O segundo autor é Guillermo Giucci e seu Viajantes do maravilhoso: o0 Novo Mundo
(1992). Giucci (1996, p. 18) se propds a discutir “o processo de anulacéo do valor do discurso
do maravilhoso americano”. Trata-se de uma analise minuciosa sobre o desgaste que sofrem as
visdes maravilhosas ao longo do século XVI na América Espanhola e sua progressiva
substituicdo pela categoria do exotico, o que o autor chama de “conquista do maravilhoso”.
Comeca, claro, com Colombo, analisando a discordancia, timida em seus discursos, acerca do
que esperava e do que experimentava, ao que denomina “conflitos do maravilhoso”, primeira
etapa do desgaste. Mas Giucci vai muito além e analisa os textos de viajantes como Alvar Nufiez
Cabeza de Vaca, Panfilo de Narvéez, Francisco Pizarro, Luis Ramirez, Fernandez de Oviedo e
outros que, de uma maneira ou de outra, estdo unidos pela busca de portentos remotos. Assim,
Giucci (1996, p. 13) considera que “o ouro e a prata foram seu componente irredutivel: na
América 0 maravilhoso e a imagem das riquezas coincidiram. O fundo do maravilhoso
americano foi, quase exclusivamente, econdmico.” Esta importante afirmativa sintetiza bem a
maneira como o autor reduz o tema do maravilhoso, explicando-o pela simples revitalizacéo de
imagens medievais produzidas pelo anseio de riquezas fabulosas, como aquelas projetadas por
Marco Polo sobre os portentos do grande Khan, s6 que agora animadas pelo novo contexto
socioecondmico em formacgdo. Trata-se de uma interpretagédo que nos faz lembrar daquela velha
assertiva de que o econdémico determina o mental, relegando a segundo plano fenémenos que

nao se relacionam bem com a “infraestrutura”.

Além desta, ha outra concepcao levantada na obra que, na realidade, € tributaria de

importantes escritos sobre o maravilhoso na América Portuguesa:

[...] a colonizagdo do Brasil durante o século XVI, embora possua semelhancgas
estruturais com a empresa castelhana, ndo gerou reacfes analogas por parte dos
colonos portugueses. Nem as promessas do oculto, nem os relatos fantasticos dos
indigenas, nem sequer a referéncia magica aos tesouros do Peru, deram lugar, neste
caso, a vertigem conquistadora. Pelo contrario, 0 expansionismo lusitano, dignificado
com a denominacdo "epopéia dos litorais", caracterizou-se na América por seu
realismo esmagador. (GIUCCI, 1996, p. 19)
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Realismo esmagador: € com essa premissa que passamos a tratar da historiografia
sobre 0 maravilhoso no primeiro século de colonizagao portuguesa no Brasil. E que o “realismo
lusitano” foi reconhecido desde ha muito e manteve sua vitalidade por longo tempo, impondo
cautela aqueles desejosos de analisar aspectos da vida mental dos colonizadores portugueses.
Em Raizes do Brasil (1936), Sérgio Buarque de Holanda considera que o “desleixo” lusitano
na construcao de suas cidades

se prende antes a um realismo fundamental, que renuncia a transfigurar a realidade
por meio de imaginacgdes delirantes ou codigos de postura e regras formais (salvo nos
casos onde estas regras ja se tenham estereotipado em convences e dispensem, assim,
qualquer esforco ou artificio). Que aceita a vida, em suma, como a vida &, sem

cerimonias, sem ilusdes, sem impaciéncias, sem malicia e, muitas vezes, sem alegria.
(HOLANDA, 2014, p. 131-132)

Holanda volta com 0 mesmo ponto de vista em 1959 na influente e pioneira obra Visao
do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizacdo do Brasil. No decorrer de sua
analise, ele compara diversas vezes portugueses a espanhdis, reiterando que 0s primeiros eram
mais realistas e empiricos que o0s segundos, estes propensos “a ver tudo maravilhas”
(HOLANDA, 2010, p. 63). Apesar disso, 0 autor reconhece que o0s portugueses “podiam admitir
o maravilhoso, e admitiam-no até de bom grado, mas sé enquanto se achasse além da 6rbita de
seu saber empirico.” (Ibid., p. 41). O autor levanta algumas hipdteses para explicar a preferéncia
lusitana pela empiria:

Ou porque a longa préatica das navegac¢des do Mar Oceano e o assiduo trato das terras
e gentes estranhas ja tivessem amortecido néles a sensibilidade para o exético, ou
porque o fascinio do Oriente ainda absorvesse em demasia 0s seus cuidados, sem
deixar margem a maiores surpresas, a verdade é que ndo os inquietam, aqui, 0s
extraordinarios portentos, nem a esperanca deles. E o préprio sonho de riquezas
fabulosas, que no resto do hemisfério ha de guiar tantas vézes os passos do

conquistador europeu, é em seu caso constantemente cerceado por uma nogdo mais
nitida, porventura, das limitagbes humanas e terrenas. (HOLANDA, 2010, p. 35)

Ainda que o autor ndo reduza o fenbmeno do maravilhoso & inebriante busca por
espetaculares tesouros, reconhece esse aspecto como importante elemento de distin¢éo entre os
dois paises ibéricos. O problema da distingéo entre concepg¢des imaginarias advindas de agentes
coloniais de diferentes origens é uma relevante questao que trataremos oportunamente. Enfim,
guase no mesmo ano que O’Gorman, o historiador desenvolveu enfoques e metodologias que
s0 voltariam a baila com a chamada Historia das mentalidades. No essencial, o livro pretendeu
demonstrar — e o fez com admiravel erudicdo e perspicacia — como 0 imaginario sobre o
paraiso terreal influiu no esforco colonizador do Novo Mundo, constituindo-se como uma

biografia das ideias migratorias sobre o paraiso. Determinado em seu empreendimento,
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Holanda analisa a constituicdo desses mitos ao longo da Idade Média, a maneira como foram
transplantados no contexto das navegacdes, sua forma de expressao na América e no Brasil, as
diferencas entre América hispanica e lusitana, entre outros esforcos analiticos. Desta forma,
Visdo do Paraiso é inescapavel quando se quer tratar de mitos maravilhosos que encontraram

fertilidade no novo contexto colonial.

Apesar dos inquestionaveis méritos obtidos pela analise de um historiador como
Sérgio Buarque de Holanda, o tema do maravilhoso no Brasil so volta a aparecer com mais
forca em meados da década de 1980 e 1990, impulsionado possivelmente pelas reflexdes
geradas no seio da Nova Histdria e da importante efeméride que se avizinhava — os 500 anos
do “descobrimento”. Em 1986, Laura de Mello e Souza langa sua tese de doutorado, pesquisa
ainda valiosa para quem empreende estudos sobre feiticaria e praticas méagicas no Brasil. O
Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial se propde
a analisar o sentido que assumiu a feiticaria na peculiaridade do contexto colonial, formado
pelo complexo entrelagamento de tradi¢Ges europeias, americanas e africanas. Para tanto, inicia
com um longo capitulo, O Novo Mundo entre Deus e o Diabo, que, num primeiro momento,
pde em evidéncia todo o pano de fundo mental dos primeiros viajantes modernos. Apos tratar
do lugar fabuloso que o Oriente ocupou no imaginario medieval, considera ter o Atlantico
preenchido papel analogo ao Indico no imaginario europeu do quatrocentos, onde “o
maravilhoso estaria fadado a ocupar sempre as fimbrias do mundo conhecido pelo Ocidentais:
0 mundo colonial americano seria, pois, a sua ultima fronteira.” (SOUZA, 2009, p. 40-41). Dai
a persisténcia do maravilhoso no caso do Brasil, que apds a descoberta ocupard “posicao
analoga a ocupada anteriormente por terras longinquas e misteriosas que, uma vez conhecidas

e devassadas, se desencantaram.” (Ibid., p. 46).

Num segundo momento, a historiadora trata da formulac&o de imagens opostas aquelas
analisadas por Sérgio Buarque de Holanda, isto €, de um Brasil infernal, gerado pelo intolerante
olhar europeu a “outra humanidade” indigena e africana: “infernalizou-se 0 mundo dos homens
em proporg¢des jamais sonhadas por toda a teratologia européia — lugar imaginario das visdes
ocidentais de uma humanidade inviavel.” (ibid., p. 47). O Brasil, entdo, sustentaria um jogo de
opostos onde o inferno e o paraiso, este associado exclusivamente a natureza, disputavam

espaco.
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As concepcdes da autora sobre o Brasil infernal ganhariam melhor acabamento em seu
Inferno Atlantico — demonologia e colonizacdo: séculos XVI-XVIII, de 1993. Desta vez,
contudo, a analise é ampliada para todo o mundo americano, procurando relacionar “o
imaginario demonoldgico num sentido amplo e 0 mundo luso-brasileiro do Antigo Regime”
(SOUZA, 1993, p. 13). Laura de Mello e Souza depara-se, dentre outras ricas problematicas,
com a diferenca entre ibéricos e europeus do norte, estes mais vigorosos na perseguicao as
bruxas que aqueles. A autora propde que 0 maior contato dos ibéricos com as distintas culturas
dos povos indigenas os incitou a atribuir maior importancia ao demdnio, ja que “o campo de
acdo desta criatura, por sua vez, acabou se tornando mais rico e multifacetado que no resto da
Europa, e isto sobretudo pela influéncia das religides americanas” (lbid, p. 43). E assim que 0s
europeus, diante da diferenca, fizeram o maravilhoso diabdlico vestir novas roupas,
ressignificando suas maneiras de expressdo. Isso se deu antes por um processo de circularidade
cultural que de aculturacdo, o que equivale a dizer que ndo houve um simples processo de
transposicdo imaginaria, de continuidades medievais sobrepostas em novos sistemas culturais.
Mas além das diferencas entre ibéricos e europeus nortenhos, ha aquelas de Sérgio Buarque de
Holanda a respeito do realismo lusitano. Mello e Souza considera que, de fato, os portugueses
atuaram menos que os espanhois no combate a idolatria americana, o que decorreria da “pobreza
da teologia em Portugal” (ibid, p. 39), deficitaria de tratados demonoldgicos. Contudo, o
maravilhoso diabdlico ndo deixou de aparecer nos escritos portugueses, caracterizados pela
historiadora como produtores de uma demonologia assistematica em que o grande inimigo

aparece disperso e fragmentado em cartas jesuiticas, tratados morais e politicos.

Ap0s Deus e o diabo, as analises do maravilhoso na América portuguesa continuaram
fragmentadas, com foco em aspectos especificos do fenémeno sem, contudo, explica-lo em sua
globalidade. Exemplo disso € o livro Esquecidos por Deus: monstros no mundo Europeu e
Ibero-americano (séculos XVI-XVIII) de Mary Del Priore, lancado no ano 2000. A autora
admite que sua pretensao foi a de tdo somente realizar uma sintese da historiografia disponivel
sobre o tema: “ndo exponho teses complexas, atendo-me simplesmente a costurar, com gosto,
uma sucessdo de imagens a algumas questdes, num quase inventario cronologico.” (PRIORE,
2000, p. 14). Apesar da auséncia de interpretacOes originais, a obra da autora serve bem ao seu
proposito e nos possibilita uma boa sintese da teratologia brasilica. Também o maravilhoso da
riqueza, aquele que ndo inquietou a alma dos lusitanos, como defenderam Holanda e Giucci,

foi tema da dissertacdo de mestrado de Marcelo Motta Delvaux: As Minas Imagindrias: o
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maravilhoso geografico nas representacdes sobre o sertdo da América Portuguesa — séculos
XVI a XIX (2009), que procura identificar as origens do maravilhoso geografico e *“a forca deste

imaginario na penetracdo e ocupacéo do territorio.” (DELVAUX, 2009, p. 03).

Ha, também, toda uma serie de trabalhos que, ao dar enfoque a continuidades
medievais no Brasil, tocaram no tema do maravilhoso de modo mais ou menos periférico,
tratando-o quase sempre como mera reminiscéncia de um imaginario medieval transposto a um
novo contexto. Apesar disso, sdo meritérios ao chamar a atencdo para o arcabougo mental que
0s primeiros colonizadores trouxeram ao Brasil. Destacam-se, nesse sentido, a obra de Luis
Weckmann (1993), La Herencia Medieval del Brasil, o artigo do medievalista brasileiro Hilario
Franco Junior, Raizes medievais do Brasil, dentre outros (PALAZZO, 2007; ALVIM, 2005;
BACCEGA, 2008; GIMENEZ, 2001).

Se, como vimos, a América espanhola goza de pesquisas que tratam o maravilhoso
como objeto prioritario de estudo, dispondo de abordagens de conjunto que abarcam com certa
amplitude suas manifestacOes (caso especialmente de Greenblatt), ndo podemos, entretanto,
dizer o mesmo para o caso da América Portuguesa. Essa é a principal razdo pela qual elegemos
0 recorte espacial proposto. Assim, nosso objetivo maior sera identificar as amplas
manifestacdes do imaginario maravilhoso na América portuguesa do século XVI. A elaboragéo
de uma sintese, afinal, pode ser um bom ponto de partida para que possamos nos perguntar
como o maravilhoso se apresentava nos relatos europeus e o que o constituiu, como era possivel
que se apresentasse, o lugar que ocupou no processo colonizatorio e no imaginario europeu
sobre o Brasil. Mas podemos ir além, atentando-nos as diferencas nas descri¢cdes de maravilhas
por sujeitos de nacionalidades e grupos sociais distintos e, sobretudo, a contribui¢do que teve o
maravilhoso na construcdo do Outro americano. As questdes elencadas ndo seguirdo uma ordem
de andlise: optou-se por aborda-las transversalmente ao longo dos capitulos para, entdo,

desenvolvé-las direta e unificadamente na conclusao.

Para que possamos pintar um quadro geral das manifestacdes do maravilhoso,
utilizaremos uma considerdvel gama de fontes que envolvem relatos de viagens, cartas
jesuiticas, tratados, relacdes e outros escritos de agentes coloniais, além de iconografias de
diversos tipos (mapas, gravuras, iluminuras, xilogravuras etc). Devido ao extenso repertorio,
ndo sera possivel tratar neste momento de cada fonte separadamente, o que sera feito de modo

oportuno ao longo dos capitulos, com informacdes mais detalhadas apresentadas em notas.
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Cabe, entretanto, esbocar alguns aspectos gerais. N0ossos escritos compreendem viajantes de
diversas regides europeias, sejam navegadores, jesuitas, funcionarios reais, senhores de
engenho ou quaisquer outros que legaram descri¢cbes sobre o Brasil do primeiro século de
colonizacdo. Essas descricdes notadamente tratam, exclusiva ou parcialmente, de aspectos
geograficos, naturais, de populacdes indigenas e/ou populacdes colonizadoras. Escreviam para
a nobreza, para religiosos e/ou para a intelectualidade da época, como burgueses, universitarios
e outros (FRANCA, 2012).

Por conta desses e outros aspectos que melhor clarificaremos posteriormente,
relacionados a particularidade de nosso objeto, dividiremos a analise em dois dominios
elementares do maravilhoso: a primeira parte tratara dos aspectos “sobrenaturais”, o que
envolve relatos sobre o clima e a fertilidade da terra, mas mais notadamente sobre 0s povos
indigenas. A segunda parte ira tratar dos aspectos relativos ao mundo natural, compreendendo
descrigdes da flora e fauna. Esses dominios (clima, fertilidade, indigenas, flora e fauna), afinal,
constituem a espinha dorsal dos relatos de viagem, como ressalta Michel Mollat em sua analise
sobre os exploradores do século X111 ao XVI: “El explorador, es decir, el que llega lejos, recorre
mares y paises, procura conocer lo nuevo, examina atentamente la naturaleza y los hombres,
anota sus observaciones y las comunica, es pues, esencialmente, un testigo.” (MOLLAT, 1990,
p. 09). Além do mais, Jean Marcel Carvalho Franga (2012), ao analisar as imagens que
circularam na Europa em relatos de viagem sobre o Brasil (seculos XV1 ao XVIII), constatou
gue 0s temas mais recorrentes compreenderam o clima, a flora, a fauna, a fertilidade, as cidades,

os indigenas, os colonos e os escravizados.

A respeito de como foi possivel a presenca do maravilhoso, sera frutifero atentarmos
as expectativas dos leitores de literatura de viagens e dos proprios viajantes, ja que todo autor
pressupde um leitor. Abordaremos estes aspectos a partir das contribuigcfes mais ou menos
recentes da historiografia sobre o livro, preocupando-nos em medir a circulacdo das obras
atraves de suas edicdes, das traducdes recebidas e do lugar ocupado pelas obras de viagens no
mercado livreiro do século XVI. Também analisaremos a presenca do leitor nos proprios
relatos, iniciativa facilitada pelas reflexdes desenvolvidas por Frangois Hartog, para quem

[a] tarefa de um historiador da cultura pode, a partir dai, consistir em dar a ler esses
textos, reconstruindo — para falar como a hermenéutica — a questdo a qual eles

respondem, redesenhando os horizontes de expectativa em que, desde seu primeiro
dia até os nossos (ainda que no modo de auséncia), eles vieram inscrever-se,
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recalculando as apostas que fizeram e significaram, apontando os quiproqués que
sucessivamente provocaram. (HARTOG, 2014, p. 16)

Continuando em nossa busca, evidenciaremos o peso da tradi¢cdo de maravilhas em
relatos de viagens utilizando, quando necessario, os livros de Marco Polo e Jean de Mandeville,
provavelmente os mais famosos viajantes medievais, no sentido de coteja-los com as fontes de
viagens modernas de modo a apreendermos algumas afinidades e diferencas. A tarefa nos abrira
caminho para refletirmos sobre a especificidade do maravilhoso no século XVI, portanto, seu
sentido naquela sociedade em meio as transformagGes ocorridas no plano intelectual. N&o
iremos nos furtar, assim, de reconstruir aquele contexto evidenciando as transformacoes
intelectuais no campo da ciéncia e da filosofia, em especial a emergéncia de um pensamento
mais empirico. Nesse mesmo caminho, poderemos recorrer aos nossos proprios relatos de

viagem quando estes revelam elementos epistemoldgicos daquele tempo.

Quanto ao lugar ocupado na colonizagédo do Brasil, pensaremos no maravilhoso como
uma forma de “possessao”, a exemplo de Stephen Greenblatt, o que detalharemos em momento
mais oportuno. Também veremos o maravilhoso como um saber que, por si sO, era capaz de
impulsionar os viajantes em direcdo ao Novo Mundo:

A los que buscaban al misterioso Preste Juan y las vias de acceso a las especies y al
oro, afiadié el humanismo hombres de ciencia y espiritus curiosos de conocer el
mundo y el hombre dondequiera se encuentra éste. Asi pues, he aqui, en una
mezcolanza, clérigos deseosos de evangelizar, guerreros furiosos de batirse con los
infieles, profesionales del mar, mercaderes, diplomaticos; unos trabajando para si
mismos, otros para la gloria de Dios y la de sus principes. Provenientes de todos los
horizontes, con temperamentos diferentes, recorriendo en tres siglos [ X111 ao XVI] las
regiones mas diversas por tierra y por mar, ;qué tenian en comun todas estas

preguntas? Una respuesta, simple pero llena de matices, salta a la vista
inmediatamente: la curiosidad, una curiosidad a toda prueba. (MOLLAT, 1990, p. 86)

Ha& espaco, ainda, para pensarmos no maravilhoso enquanto chamariz econémico,
como aquele analisado por Guillermo Giucci, e como discurso propagandistico, no qual Pero
de Magalhdes Gandavo é o melhor exemplo. Quanto ao lugar ocupado no imaginario europeu,
voltaremos as li¢des da historiografia sobre o livro e sobre literatura de viagens, atentando-nos,
sobretudo, a circulacdo e recepcdo das obras (DARNTON, 2011; JUNQUEIRA, 2011).
Também daremos enfoque as contribui¢cdes da obra A construcdo do Brasil na literatura de
viagem dos séculos XVI, XVII e XVIII (2012) de Jean Franca, que trata da problemética
levantada, ainda que ndo especificamente sobre o maravilhoso. Buscaremos 0os mais frequentes
elementos do maravilhoso que, justamente por isso, melhor escoaram no imaginario do seculo

XVI. Segundo o autor,
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“as narrativas de viagem — escritas por homens de paises e grupos sociais variados,
em estilo pouco cuidado e, na sua maioria, produzidas a partir de observacoes
apressadas — criaram, praticamente sem qualquer concorréncia, um vocabulario
sobre o Brasil para os homens do Velho Mundo, um vocabulario que apresentou
poucas variacdes ao longo dos trés séculos que se seguiram a viagem cabralina e que
se nutriu, em larga medida, de repeticdes, de dar a conhecer o conhecido, de reiterar,
com pequenas variagBes, 0S mesmos temas e 0s mesmos personagens. (FRANCA,
2012, p. 284)

Ja sobre a questdo das diferencas nas descricdes de maravilhas por personagens de
lugares sociais e regionais distintos, deve-se ter em mente, como ponto de partida, a
subjetividade de cada autor, independente do grau de objetividade alcancado pelo texto, uma
vez que o acréscimo ou a omissdo de informacdes € pratica natural de uma escrita. Essas
intervencdes resultam de um “leque ilimitado de fatores inter-relacionados, como as influéncias
advindas da formacgdo cultural do viajante, 0s interesses especificos envolvidos no
empreendimento da viagem e da publicacéo do relato e até as opcdes e preferéncias do proprio
autor.” (FRANCO, 2011, p. 76). Com relacdo as “nacionalidades” distintas, Stephen Greenblatt
prefere pensar em religiosidades, ja que catélicos e protestantes “[...] tendiam a fazer diferentes
perguntas, reparar em coisas diferentes, modelar diferentes imagens. (GREENBLATT, 1996,
p. 24). Certamente devemos nos atentar as irreconcilidveis diferencas que pressupunham as
guerras religiosas na Europa. Entretanto, como vimos, autores como Sérgio Buarque de
Holanda minam essa homogeneidade religiosa ao ressaltar diferencas dentro do proprio
universo catdlico ibérico. De qualquer forma, podemos pensar com Michel de Certeau, mais
especificamente do que ele chama de fazer surgir diferencas: do modelo ao desvio, 0 que

consiste em

tornar pertinentes diferencas adequadas as unidades formais precedentemente
construidas; em descobrir o heterogéneo que seja tecnicamente utilizavel. A
“interpretacdo” antiga se torna, em funcdo do material produzido pela constituicdo de
séries e de suas combinagdes, a evidenciagdo dos desvios relativos quanto aos
modelos. (CERTEAU, 2020, p. 77)

A continuidade dessa operagao consiste em tratar da relagdo entre os modelos e seus
limites, sobretudo “transformar esses limites em problemas tecnicamente trataveis.” (ibid, p.
77). Esses dois processos sao coordenados “pois se a diferenca € manifestada gracas a extensédo
rigorosa dos modelos construidos, ela é significante gracas a relagdo que mantém com eles a
titulo de desvio” (CERTEAU, 2020, p. 77). Para o autor, a formalizacdo mesma da pesquisa
tem como propoésito “produzir ‘erros’ — insuficiéncias, falhas — cientificamente utilizaveis.
(ibid. p. 77).
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Enfim, para que possamos compreender o papel do maravilhoso na construcdo do
Outro, iremos nos atentar, ao longo desta pesquisa, a relacao entre maravilha e alteridade. Neste
esforco, estaréo pressupostas as reflexdes sobre alteridade realizadas por trés autores. S&o eles
Tzvetan Todorov, em seu ja referenciado A Conquista da América: a questao do outro (1993),
Klaas Woortmann, no artigo O selvagem na *““Gesta Dei”’: historia e alteridade no pensamento
medieval (2005), e, enfim, Pedro Martinez Garcia, em sua tese El cara a cara con el otro: la
vision de lo ajeno a fines de la Edad Media y comienzos de la Edad Moderna a través del viaje
(2015). Articulando suas consideragdes com as informagdes obtidas em nossas fontes,

observarmos suas potencialidades para discutirmos o problema em questéo.

Mas ndo poderiamos realizar nosso percurso sem que antes seja contido, ainda que
provisoriamente, o fugidio conceito de maravilhoso. Em primeiro lugar, o tratamos, é claro,
COmMO um imaginario, uma vez que NoOs propomos a investigar mormente imagens mentais e
verbais produzidas em relatos de viagem e outros escritos descritivos, circuladas especialmente
pelos homens cultos do Renascimento. Sendo o imaginario social composto por “imagens
colectivas, amassadas pelas vicissitudes da histéria” que “formam-se, modificam-se,
transformam-se” (LE GOFF, 1994, p. 16), podemos nos permitir pensar, afinal, na tradicdo que
0 moldou (medieval sobretudo) e nas transformacdes sofridas através do novo contexto
colonial. Além do mais, poderemos nos afastar da improdutiva atividade de dissociar
ilusoriamente a fantasia da realidade em nossas fontes, ja que o imaginario é “constituido pelo
conjunto das representacGes que exorbitam do limite colocado pelas constatacbes da
experiéncia e pelos encadeamentos dedutivos que estas autorizam.” (PATLAGEAN, 1990, p.
291). Por fim, ao concordarmos que “o imaginario alimenta o homem e fa-lo agir” (LE GOFF,
1994, p. 16), somos levados a reconhecer a potencialidade do maravilhoso em mobilizar os
sujeitos para fins diversos, como no choque de um leitor moderno de literatura de viagens cuja
alteridade é convidada ao desafio, ou através do expedicionario que se arrisca desbravando
terras inospitas para alcancar portentos mitificados. Pensar no maravilhoso como um imaginario

é reconhecer sua importancia no processo colonizatério de toda a América.

Em segundo lugar, o maravilhoso ¢ um fenémeno do imaginario que compreende
diversos sentidos indissocidveis do momento historico em que se inserem. 1sso nos impGe certas
dificuldades na delimitacdo conceitual de nosso objeto, ja que “cada formulacdo historica do
mirifico exige uma analise detalhada de suas formas especificas e, principalmente, da funcao
que estas desempenham no contexto significativo ao qual se integram.” (GIUCCI, 1992, p. 16).
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Por conta disso, ndo seria nada infértil evidenciarmos os esforcos de Jacques Le Goff e Stephen
Greenblatt em delimitar, respectivamente, o maravilhoso medieval e moderno, o que nos dara

maior seguranca para melhor localizarmos sua presenca no Brasil do seculo XVI.

Comecemos por Jacques Le Goff, que diante de inumeraveis producdes sobre a
sociedade medieval, dedicou considerdvel espaco aos estudos sobre o maravilhoso daqueles
tempos. Em O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente medieval (publicado originalmente em
1983), o medievalista faz um primeiro esfor¢co de sistematizacao cujo resultado foi identificar
um maravilhoso cristdo, produto da relagdo com um maravilhoso anterior, pré-cristdo, que o
pressionou e, com o tempo, o0 levou a uma tomada de posicdo. Assim, o autor distingue trés
periodos essenciais dos modos como o Ocidente medieval se colocou em relagdo ao
maravilhoso: um primeiro periodo seria entre os séculos V ao Xl, onde houve um esfor¢o da
Igreja no sentido de transformar, ocultar ou reprimir o maravilhoso de modo a oportunizar o
esforco de cristianizacdo. O segundo momento seria entre os séculos XII e XIII, época de um
livre florescimento do maravilhoso, facilitado por um maior relaxamento repressivo da Igreja,
que ja teria conseguido domestica-lo e recupera-lo, irrompendo nos romances de cavalaria. O
terceiro periodo, enfim, seria entre os seculos XIV e XV em que se configura uma estetizacéo
do maravilhoso, agora mais literario que religioso, mas sobre o qual o autor presta escassas
informagdes (LE GOFF, 2017b). Um pouco depois, em O imaginario medieval (1985), Le Goff
retoma seu texto de modo quase inalterado, mas trazendo uma ressalva importante a respeito
do modo como distintos grupos sociais viam o maravilhoso: H& toda uma dialéctica do
maravilhoso ‘popular’ e do maravilhoso ‘erudito’, e tanto mais complexa quanto mais moveis
sdo as fronteiras entre ambas. A muito grosseira periodizagdo que propus aplica-se,

essencialmente, ao maravilhoso erudito (LE GOFF, 1994, p. 63).

Mas o que era, afinal, o maravilhoso medieval, ou, mais adequadamente, o
maravilhoso medieval erudito? Passaremos a apreciar a definicdo de nosso autor no verbete
“maravilhoso”, escrito por ele no Dicionario analitico do Ocidente Medieval (1999). Apesar de
manter o essencial com relagdo ao que ja escreveu, é aqui que Le Goff d& um altimo acabamento

a sua investigacdo, tratando mais extensa e organizadamente do tema.

De inicio, chama a atencao para a grande maleabilidade do conceito, cujas fronteiras
disputam o terreno do sobrenatural com o milagre, associado ao divino, e com 0 magico,

associado ao diabolico. Um dos mais famosos episodios do Novo Testamento, as curas
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milagrosas operadas pelo filho de Deus, atesta a ambivaléncia dos termos: “O povo ficou
maravilhado ao ver que os mudos falavam, os aleijados recuperavam a saude, 0s coxos andavam
e 0s cegos viam. E glorificavam o Deus de Israel.” (BIBLIA..., 2017, Mt 15:31). Mas o diabo,
através de seus sequazes, também era capaz de operar maravilhas, como nos assegura o te6logo
jesuita e demonologo Martin Del Rio: “[...] por alteracdo ou mutacdo das coisas, eles fazem
muitas vezes maravilhas cujas causas s&o naturais, mas desconhecidas por nés.” (DEL RIO,
1611, p. 145-146 apud Delumeau, 2009, p. 374).! Essa plasticidade do maravilhoso, capaz de
abrigar fendmenos distintos e opostos, é atenuada por Le Goff através dos apontamentos que
faz acerca de consideracOes intelectuais ocorridas naquele segundo periodo do maravilhoso
(seculos XII e XIII), que fazem emergir “o sistema medieval do extraordinario, discernindo
entre 0 miraculoso de origem divina e 0 magico de natureza diabdlica, um intermediario
propriamente terreal, o maravilhoso propriamente dito.” (LE GOFF, 2017b, p. 123). Dito de
outro modo, é nesse periodo que o magicus e o miraculosus ganham uma distingdo mais
acentuada entre eles e entre a mirabilia, esta agora mais ligada a fenbmenos que, ainda que
surpreendentes, ndo constrangem a ordem da natureza. De todo modo, mantém-se alguma

referéncia ambigua ao sobrenatural, seja positiva ou negativa (LE GOFF, 2017b).

Mas Le Goff vai além, trazendo outros apontamentos relevantes. O maravilhoso ndo
se define exatamente pela estranheza que suscita, mas pelo carater inexplicavel de algum objeto
raro e espantoso, que, em geral, provoca admiracdo. Ademais, sua propria constituicdo
etimoldgica faz uma importante aluséo ao olhar:

Ele afeta primariamente o olhar e implica qualquer coisa de visual, posto que deriva
da raiz mir, a mesma que se encontra nos termos latinos miror, mirari ("surpreender-
se") e mirus (“"surpreendente™). Da maravilha medieval originou-se o verbo merveiller
(desde o século XII), "espantar-se, maravilhar-se, admirar", relacionado a miroir, que

substitui, na lingua vernacula, a partir do século XII, o latim speculum ("espelho™).
(LE GOFF, 2017b, p. 122)

Tais consideracgdes sobre a etimologia da palavra trazem relevantes questdes, uma vez
que h& toda uma constelacdo de termos que orbitam o maravilhoso e que contribuem para a
ambivaléncia do conceito. Por exemplo, a despeito dos questionamentos de Le Goff em cambiar
0 mesmo sentido de mirabilis a admirabilis (LE GOFF, 1994), ha quem ndo faca distin¢do entre

eles, caso do também medievalista e estudioso do maravilhoso medieval Claude Lecouteux: “Si

11 Apesar de o diabo ser uma criatura comumente tida por sobrenatural, os limites de suas agdes no mundo terreno
ndo ultrapassavam a 6rbita da natureza, ndao sendo considerados pelos te6logos e demono6logos medievais e
modernos como propriamente “sobrenaturais”. Seus poderes maravilhosos eram tidos mais como ilusdes que como
verdades, conforme veremos na abertura da primeira parte.
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nous prenons le latin mirabilia, nous constatons que les merveilles impliquent I'admiration (c f.
admirabilis) et I'étonnement.” (LECOUTEUX, 1998, p. 13). Seja como for, nos sera valiosa a
observacao dessa constelagdo semantica em nossas fontes de modo a identificarmos aquilo que

era tido como maravilhoso ou préximo dele.

Enfim, o arregalar de olhos teria fungfes importantes na sociedade medieval, que se
voltava as maravilhas para compensar um mundo de durezas diversas, mas, também, e

especialmente, para cumprir uma funcao de realizacao:
Ele dilata 0 mundo e a psique até as fronteiras do risco e do desconhecido. Inserindo-
se no natural e no real, ele 0 amplia e o complementa. Faz do surpreendente e do
extraordinario o motor do saber, da cultura e da estética da Idade Média. Estimula a
abrir bem os olhos para a criagdo e o imaginario. Inspira uma cultura do surpreendente.
Faz acreditar na criatividade e na audacia infinitas de Deus e de sua criatura, 0 homem.
E sabe mesmo extrair o mel das fantasmagorias diabdlicas. O maravilhoso amplia a
realidade vista e conhecida até as fronteiras do universo e da alma humana,
consolando de suas frustragdes a criatura decaida pelo Pecado Original, o cristdo

medieval, a quem entreabre uma janela para os segredos de Deus e da Criacdo. (LE
GOFF, 2017B, p. 136)

Dai ser 0 maravilhoso um fenémeno de enorme importancia na dilatagdo da alteridade
europeia, estando presente em espacos diversos, como aqueles do viajante, que, em suas
viagens, € capaz de satisfazer “tanto a sua curiosidade quanto o0 seu anseio por maravilhar-se”
(LE GOFF, 2017b, p. 131), o que certamente se estende também aos leitores das descri¢cGes
legadas por esses viajantes.

Julgando satisfatdrias as consideragdes sobre o maravilhoso medieval, passaremos a
expor aquelas acerca do maravilhoso moderno realizadas por Stephen Greenblatt em seu ja
citado Possessdes maravilhosas. Segundo o autor, o século XVI foi de um intenso
maravilhamento, onde “a cultura européia experimentou algo como o ‘reflexo de susto’
observavel em criangas: olhos arregalados, bragos esticados, respiracdo suspensa, 0 COrpo
inteiro momentaneamente convulsionado.” (GREENBLATT, 1996, p. 31). Com isso, o autor
aproxima o mirifico de uma sensacdo, uma experiéncia dos sentidos que pode comportar tanto
0 assombro quanto o deslumbramento. Assim, analisa uma emblematica descricdo de Jean de
Léry acerca de um ritual tupinamba, que, num primeiro momento, considera como um sabé de
bruxas onde o demdnio atuava com possessdes tdo medonhas que causaram manifesto medo ao
calvinista, desejoso de fugir do local. Contudo, finalizada a “possessdo”, o espanto de Leéry
desliza de um extremo para outro, uma vez que os indigenas passam a entoar deleitosos e

harmoniosos canticos cuja formosura encanta o0 viajante mesmo anos apds sua experiéncia,
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bastando recordar-se do que aconteceu. Greenblatt (1996, p. 34) explica o que ocorreu: “alguém
testemunha algo impressionante, mas o que mais importa ndo acontece ‘la fora’ ou ao longo
das superficies sensiveis do corpo, onde o eu se encontra com o0 mundo, mas la dentro, no centro

emocional e vital da testemunha.”

Espremendo o trecho de Jean de Léry, Stephen Greenblatt ainda consegue extrair uma
boa substancia. E que o viajante descontextualiza radicalmente o ritual do contexto tupinamba,
mas também o de si proprio, de modo a chegar mais perto e apreender a experiéncia em seu
coracdo: “a experiéncia do maravilhamento parece resistir a recaptura, a insercdo, a
incorporacdo ideoldgica; ela permanece singularmente a parte de tudo quanto da coeréncia ao
universo de Léry, a parte, mas absolutamente irresistivel.” (Ibid, p. 36). Esse breve momento,
em que uma dada experiéncia carece de sentido e permanece inexplicavel, abre uma brecha no
tempo, como observa Michel de Certeau, citado por Greenblatt. Assim, “essa brecha, essa
rachadura da compreensdo contextual numa elusiva e ambigua experiéncia do maravilhamento,

é traco central corrente no primitivo discurso do Novo Mundo.” (ibid, p. 36).

Destacamos, enfim, um singular carater do maravilhoso moderno que o distingue do
medieval, tema da pesquisa de Greenblatt: a possessdo. Através da analise que faz da obra de
Mandeville, conclui que os medievais renunciaram a possessao, contidos que estao na disforme
vastiddo do Oriente e de instaveis descri¢fes de autoridades. Com Colombo, contudo, o
maravilhoso torna-se agente de apropriacao:

O maravilhoso &, pois, um trago central no complexo sistema de representagdo como
um todo, seja ele verbal ou visual, filoséfico ou estético, intelectual ou emocional,
através do qual as pessoas da Idade Média tardia e da Renascenga apreendiam, e,

portanto, possuiam ou descartavam, o ndo-familiar, o estranho, o terrivel, o desejavel
e 0 odioso. (GREENBLATT, 1996, p. 40)

Em outros termos, o maravilhoso pode ser sinbnimo de posse quando o sujeito, ao
deparar-se com um objeto espantoso e que resiste a explicacao, isto €, que se encontra fora de
sua esfera de compreensdo, o toma para si, empurrando-o para “dentro” e dando um novo
significado ao que antes carecia de sentido. Esse processo culmina, assim, no enfraquecimento

do maravilhoso.

A fim de evitar uma prisdo conceitual, 0 que nos levaria a imobilidade, julgaremos
essas defini¢cbes do maravilhoso como guias, sem, portanto, considera-las modelos rigidos e

inescapaveis. O gque nos interessa € tanto o sistema do maravilhoso tratado por Le Goff como a
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sensacdo de maravilhamento que Greenblatt pontua. Assim, para que possamos identificar
situacBes de maravilhamento ou proximas disso, mas que também possam estar relacionadas
ao sistema do maravilhoso, extrairemos dos autores certos elementos essenciais, relacionando-
0s e perseguindo-os em nossas fontes. O mais elementar é certamente o espanto, seja ele
positivo, relacionado a contemplacdo, seja negativo, geralmente acompanhado de medo ou
abjecdo, ou mesmo “neutro”, sem que o autor empregue adjetivacdo a sua experiéncia. Também
consideraremos o peso do desconhecido, elemento essencial que torna a América a Ultima
fronteira do maravilhoso, como ponderou Laura de Mello e Souza (2009). Além do mais,
estaremos atentos a constelacdo de termos e conceitos indicativos de maravilhamento ou
correlatos: admiracdo, milagroso, magico, portentoso etc. Também serd importante investigar
situacBes que aludem ao sobrenatural, que, como vimos, € um campo onde geralmente habita
0 maravilhoso. Ha ainda as situacGes ou objetos inexplicaveis ou que resistem a explicacao,
onde o sujeito ndo consegue explicar inteiramente o que V&, abrindo aquela brecha no tempo de
que fala Greenblatt. Apesar dessas indicacgdes, € evidente que o processo de identificacdo das
maravilhas ndo serd tdo automatico, 0 que nos exigira certa sensibilidade, bom senso e um

esforgo de contextualizacdo.

Assim, nossa investigacdo serd dividida em duas partes que correspondem a dois
dominios essenciais em que o sistema do maravilhoso é associado: o “sobrenatural” e o
“natural”. Como vimos com Jacques Le Goff, afinal, ha um terreno do magico, associado ao
diabo, do milagroso, vinculado a Deus, e um terreno natural, onde estaria mais propriamente o
sistema medieval do maravilhoso segundo a elaboracdo erudita dos séculos XII e XIII. Se,
contudo, pensarmos no maravilhoso também como uma experiéncia dos sentidos, como fez
Greenblatt, seu campo de atuacdo acaba sendo ampliado, permitindo-nos entdo falar de um
maravilhoso que emerge tanto no campo do “sobrenatural” quanto no “natural”. *2 Ao fim e ao
cabo, estamos, afinal, tratando de lugares essenciais na geracdo do maravilhamento, da
admiracdo e do espanto, lugares de fronteiras moveis onde o sistema do maravilhoso
frequentemente foi evocado. Além do mais, essa divisdo desponta uma interessante dindmica
entre as relagbes do maravilhoso com a natura e supranatura, o que abordaremos com mais

detalhes na abertura de cada uma das partes.

12 Desde ja, é importante que se esclareca que optamos por aspear os termos uma vez que, evidentemente, néo
seria possivel assumirmos que havia uma distingéo tdo rigida entre esses dois campos, tanto no mundo medieval
quanto no moderno. Trataremos mais detalhadamente dessas questfes na abertura da parte 1 e da parte 2.
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A primeira parte, entdo, tratard do maravilhoso “sobrenatural”’, onde iremos percorrer
descricbes de milagres e situacOes significadas pelos cronistas como produtos de alguma
intervencdo divina, por vezes de carater providencialista. Também iremos abarcar a face oposta,
isto é, as intervencOes diabolicas que visavam estorvar os esforgos jesuiticos e colonizadores,
além daquelas que se manifestavam em possessoes, rituais indigenas e nas praticas magicas de
alguns colonos. Além do mais, trataremos dos mitos cristdos que tiveram alguma aderéncia e
circulagdo nos cronistas que passaram pelo Brasil e em seus leitores, como 0 mito do paraiso
terrestre e de Sdo Tomé, mas também aqueles que relacionavam indigenas a monstruosidades
ou a povos miticos, como o das amazonas. Num segundo momento, iremos discorrer sobre as
visdes do maravilhoso relativas a natureza propriamente dita, onde tracaremos algumas
consideracOes gerais sobre as concepg¢des de natureza na Europa medieval e quinhentista, mas
especialmente aquelas compartilhadas por nossas fontes. Apresentaremos também descri¢des
sobre a flora e fauna, incluindo nesta os lendarios monstros, onde criaturas ha muito conhecidas
no imaginario europeu compartilharam espagco com monstruosidades novas, produzidas no
calor do momento. Por fim, concluiremos com uma breve sintese do que foi exposto nos
capitulos precedentes, reunindo e discutindo as problematicas que levantamos ao longo da obra,

sem a pretensao, evidentemente, de proclamar sua definitiva resolucéo.
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2 O MARAVILHOSO “SOBRENATURAL”

Qual é o papel do maravilhoso em uma religido monoteista? Ao aventar a questao,
Jacques Le Goff (2017a) recorda que o Antigo e Novo Testamento reduzem o maravilhoso a
uma Unica fonte: Deus. Diante de sua infinita onipoténcia, 0 mundo terreno nada mais € que um
mirante por onde a vil criatura humana pode admirar seu criador: “gracas te dou, visto que de
modo assombrosamente maravilhoso me formaste; as tuas obras sdo admiraveis e a minha alma
0 sabe muito bem.” (BIBLIA..., 2017, SI 139:14). Admiraveis também s&o os agentes poderosos
que, delegados por Ele e com poderes Dele emanados, sdo capazes de atuar no mundo para
fazer cumprir seus propositos, despertando o maravilhamento. No Antigo Testamento, a
presenca de anjos é frequente,*® dividindo espago com homens privilegiados como Moisés. No
Novo Testamento, o mistério da encarnacdo € a primeira maravilha/milagre que anuncia o
nascimento de Cristo. Dali, Deus se faz carne, atuando entre os homens na geracdo de
memoraveis milagres.

Se Deus e seus vassalos celestiais residiam num plano extraterreno, atuando
diretamente no mundo de modo ocasional, um espinhoso problema intelectual acabaria
emergindo para aqueles que se propuseram a definir a condicdo desses poderes. Os tedlogos
medievais se perguntavam se as maos de Deus, ao tocarem o mundo terreno, operavam
maravilhas a despeito ou conforme as regras desse mundo. Em outras palavras, os milagres
faziam parte da natureza ou abalavam sua estrutura? A partir do século XIII, conforme
demonstrou pesquisa do historiador Robert Bartlett (2008), nasce o termo latino
supernaturalis** como recurso linguistico auxiliar em embates escolésticos que pretendiam
melhor definir a categoria de milagre. Nesse contexto, tornava-se cada vez mais importante que
tal categoria fosse bem definida, visto que processos de canonizagdo deveriam apurar se
eventuais santos realmente produziram fendmenos cujas causas ndo eram naturais. Assim, 0

que determinava a classificacdo de milagre para doutores como S&o Tomas de Aquino era “their

B A presenca e eventual intervengdo angelical no mundo dos homens guardava um mistério de tal modo
maravilhoso que o ato de nomeacéo — que pressup8e uma classificagdo, um maior controle e apreensdo do real —
simplesmente ndo era possivel. No episddio veterotestamentario do nascimento de Sansdo, sua mae, que era estéril,
deparou-se com um anjo que lhe teria garantido o nascimento de seu filho, desde que determinadas observancias
fossem seguidas. O pai de Sansdo, Mano4, nao sabendo que aquele tratava-se de um enviado de Deus, perguntou
ao anjo seu nome. A resposta é reveladora: “Entdo Manoa perguntou ao Anjo do Senhor: — Qual é 0 seu home,
para que possamos honrar vocé, quando se cumprir aquilo que nos falou? O Anjo do Senhor respondeu: — Por
que vocé me pergunta pelo meu nome, que é maravilhoso?” (BIBLIA..., 2017, Jz 13:17-18).

14 Em lingua vernacular, o termo so iria surgir no século XIV, aparecendo em francés por volta de 1375
(BARTLETT, 2008).
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relationship to nature, a relationship which he couches in a semi-metaphorical language of
location - above, beyond, against” (BARTLETT, 2008, p. 08). Nesse sentido, as causas de um
milagre estariam além da natureza (supra naturam) e seriam conhecidas apenas por Deus. Além
do mais, como pontua Bartlett, as definicdes de milagre tendiam a girar em torno de trés
concepcOes: “miracles can be characterized by their causation, by the sense of wonder they
arouse, or by their func- tion as signs” (BARTLETT, 2008, p. 08). E nesse mesmo contexto,
alias, que Jacques Le Goff percebeu ter havido uma distingdo entre o magicus, miraculosus e
mirabilia, conforme vimos na introdugdo. Seja como for, o supernaturalis, ao evocar
fendmenos cujas causas misteriosas pareciam estar além da natureza, muito frequentemente se
associava ao maravilhoso, em especial pelo espanto que produzia.

Se as forcas celestiais residiam no além, o inimigo do homem, por sua vez, habitava o
aqui, compartilhando nossa pretensa moradia terrena. Pretensa porque, como reconheceu o
evangelho de Jodo (12:31), o diabo era o principe do mundo terreno, estando sempre pronto
para produzir maravilhas que estorvassem o género humano e ofendessem a Deus: “sejam
sobrios e vigilantes. O inimigo de vocés, o diabo, anda em derredor, como ledo que ruge
procurando alguém para devorar.” (BIBLIA..., 2017, 1Pe 5:8). Assim como Deus foi auxiliado
por uma rede se santos que intermediavam seus poderes na terra, o diabo, através de seus
sequazes, era capaz de gerar fenbmenos misteriosos e espantosos. Apesar disso, 0s poderes
magicos desses servidores do inimigo eram limitados e, segundo os inquisidores do Malleus
Maleficarum,®® falsos em certos aspectos: “Sao verdadeiros enquanto se encontram nos limites
do poder de Satanas, mas falsos quando estdo além desse poder, como, por exemplo, na
ressuscitacdo dos mortos e na cura da cegueira.” (KRAEMER E SPRENGER, 2017, p. 237).

Em verdade, a ideia de que o poder do diabo se limitava a esfera da natureza ja se fazia
presente em discussdes medievais que procuravam reconhecer a exclusividade da poténcia
divina. Para Sdo Tomas de Aquino, por exemplo, apenas Deus seria capaz de operar milagres,
de maneira que suas criaturas poderiam apenas realizar falsos milagres, ilusdes possiveis pelas
artes magicas, mobilizadoras de forcas naturais que eram desconhecidas pelos demais — ainda
gue bem conhecidas pelos deménios (BARTLETT, 2008). Assim, “This idea that the demonic

15 Escrito pelos inquisidores dominicanos Heinrich Kraemer e James Sprenger, o Malleus maleficarum, mais
conhecido por Martelo das feiticeiras, foi escrito em meados do século X1V na Alemanha e destinou-se a expor
as experiéncias dos autores na inquiri¢do e identificacdo de bruxas, de modo a auxiliar aqueles que seguiam os
mesmos propositos persecutérios. Auxiliado pela imprensa, foi responsavel, segundo Jean Delumeau, em difundir
0 medo do diabo e de seus sequazes, sendo uma das mais bem sucedidas obras nesse aspecto. Estima-se que, entre
1486 (0 ano de seu lancamento) a 1669, ndo menos que 34 edi¢bes foram langadas, sem falar nas diversas tradugdes
que recebeu. (DELUMEAU, 2009, p. 365).
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and the magical should be categorized as natural rather than supernatural or preternatural was
to have a long future, forming the cornerstone of conventional demonological thinking in the
era of the great witch-hunt.” (BARTLETT, 2008, p. 20). E claro que estamos falando de doutas
concepcdes que pretendiam dar a Deus o monopdlio do além, ndo sendo prudente tomarmos
essas definicbes com rigidez, tampouco tirar delas critérios classificatorios que devem nortear
nossa investigacao.

Em varias situagbes, o Malleus Maleficarum evidencia a impossibilidade de
mantermos qualquer rigidez nas fronteiras das categorias que elencamos. No livro, hd a
constante defesa dos inquisidores Kraemer e Sprenger acerca da concretude dos efeitos
demoniacos sobre 0 mundo, para muito além de meras ilusdes. Um ponto sensivel nesse debate
é 0 das metamorfoses. Se as bruxas e os magos efetivamente conseguiam se transformar ou
transformar outros em animais, entdo o diabo teria o poder sobrenatural de realizar, assim como
Deus, transformagdes no mundo natural que desafiavam as regras da natureza? A solucdo dos
inquisidores foi uma espécie de “sim e ndo™:

cumpre entender que tal fendmeno sé pode ser realizado com a permissao e, de fato,
pelo poder de Deus. E mais: s6 com a finalidade de corrigir ou de punir. Embora Deus
ndo raro permita aos Demdnios agirem como Seus ministros e Seus servos, s6 Ele é
capaz de infligir males e s6 Ele é capaz de curar [...]. Assim, os anjos do mal podem

realizar, e de fato realizam, a vontade de Deus. (KRAEMER e SPRENGER, 2017, p.
38)

A exclusividade de Deus, portanto, foi mantida, apesar de ter sido reconhecida aos
deménios a possibilidade de realizarem intervencdes sobrenaturais no mundo. Ainda no
Malleus, é relatado um caso de um sujeito que teria sido transformado em anso por uma bruxa.
Passados trés anos em que o homem estivera nessa desgracada situagéo, acabou tendo a
oportunidade de se ver diante de uma igreja, ja que a bruxa o teria levado a cidade. Ao observar
de longe a elevacdo da hostia, ajoelhou-se com as patas traseiras e ergueu as dianteiras, unidas,
contemplando o ritual como que em sinal de reza. O que se segue atesta a confusa maleabilidade
das fronteiras que estamos tratando:

Dois mercadores genoveses viram o prodigio e, atbnitos, resolveram seguir o asno,
comentando, admirados, aquela maravilha. E, vejam!, surgiu a bruxa e tratou de
espancar 0 asno com a sua vara. [...] Assim, a insisténcia dos mercadores, 0 asno e a
bruxa foram levados a presenca do juiz. No tribunal, depois de interrogada e torturada,

a bruxa confessou o crime e prometeu restituir ao jovem a sua verdadeira forma, desde
gue a deixassem voltar para casa. (KRAEMER e SPRENGER, 2017, p. 320)

Estamos no terreno do sobrenatural, do maravilhoso, do milagroso ou do magico? Dai

que falamos de um “maravilhoso cristdo” ou “sobrenatural”, um sistema capaz de
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interrelacionar-se com as demais categorias que tratamos. Os mercadores genoveses, afinal, ndo
precisaram entrar num embate conceitual escolastico para ficarem atonitos com *“aquela
maravilha”. O proprio Jacques Le Goff, atento aquela divisdo conceitual estabelecida a partir
do século XIII, problematiza a maleabilidade das fronteiras do maravilhoso:
Era, portanto, dificil distinguir as maravilhas devidas & magia, maravilhas diabélicas,
dos verdadeiros milagres e das maravilhas naturais criadas por Deus. O mundo
medieval do maravilhoso punha em questao as relagdes do homem com Deus, com a
natureza e com o Diabo. Ele misturava objetos de admiracdo e de veneracdo com

objetos de perdicdo, transpondo a distin¢do entre o real e o verdadeiro, de um lado, e
o ilusério e o falso, de outro. (LE GOFF, 1999, p. 121-122)

O maravilhoso cristdo, fazendo do mundo um palco onde atuam imperiosas forcas
sobrenaturais e misteriosas, reconhecia a indelével atualidade de eventos passados. Os eventos
relatados na biblia, afinal, tornam possivel a busca pelas marcas deixadas através da presenca
do divino. Jerusalém é o melhor exemplo de um local onde essas marcas do sobrenatural foram
desejadas e admiradas pela cristandade medieval. A suposta visita a terra santa por Jean de
Mandeville rendeu diversas descrigdes de mitos locais, reliquias, lugares santos e milagres. Diz
de uma fonte em forma de cisterna que nela “[...] costuma descer do céu anjos para se banharem,
e aquele que se banhasse primeiro, depois de qualquer agitacdo da agua, sarava de qualquer
enfermidade que tivesse. (MANDEVILLE, 2007, p. 100). Noutro lugar, “[...] foi levada Nossa
Senhora pelos apdstolos ao Vale de Josafa. Ali esta a pedra trazida pelo anjo para Nossa Senhora
do Monte Sinai.” (ibid, p. 101). O viajante encontra ainda diversas marcas por onde Cristo
passou: “Na rocha, dentro da capela, todavia, pode-se ver ainda a marca dos dedos da mao de
Nosso Senhor, no lugar onde se apoiou quando queriam prender-lhe os judeus” (ibid, p. 104).
Mais além, no Monte das Oliveiras, percebe que dali “[...] subiu Nosso Senhor aos céus no dia
da ascensdo, e ainda se pode ver na pedra o sinal de seu pé esquerdo” (ibid, p. 105).

Se Jerusalém nédo ocupa espaco privilegiado nas viagens de Marco Polo, nem por isso
0 viajante esteve alheio as marcas do divino. Assim como em Mandeville, histdrias biblicas
misturam-se com lendas locais. Fala, por exemplo, do timulo dos trés reis magos na Pérsia,
onde seus corpos ainda estariam intactos, com barba e cabelo preservados. Néo satisfeito,
retoma a historia biblica na qual Jesus teria presenteado os reis magos com uma pedra, que,
ignorantes de seu significado, teriam jogado num poco. Tal ato despertou a faria divina,
manifestada num fogo que desceu dos céus em dire¢do ao poco. Pois Marco Polo encontra as
coléricas chamas, que teriam sido colhidas pelos magos e preservadas num castelo a trés dias

de viagem do timulo dos reis: “E os sacrificios e holocaustos que [os locais] oferecem séo todos
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com esse fogo sagrado; nunca vao buscar outro fogo que ndo seja esse, tdo maravilhoso,
andando leguas e léguas para apanha-lo. (POLO, 1985, p. 59).

Religido do livro, o sagrado no cristianismo, e por extensdo suas manifestagoes
maravilhosas, integram em ultima instdncia uma visdo particular da historia: “o homem
medieval vivia imerso numa histdria liturgica e por isso mesmo a histdria € um componente
central do pensamento cristdo.” (WOORTMANN, 2005, p. 271). O Renascimento e o choque
representando pelo Novo Mundo, porém, acabariam levando essa visao litdrgica da historia ao
limite. No século XVI, o Brasil — na verdade toda a América — tornou-se um espetacular palco
do drama sofrido pelo maravilhoso cristdo, que, ao lidar com um cenario diverso, esforcou-se
para assentar o diferente na cosmogonia cristd. Desconhecido pelas autoridades e ausente nos
textos biblicos, a terra recém descortinada ndo possuia as mesmas marcas que Mandeville, Polo
e outros viajantes medievais facilmente poderiam encontrar no Oriente. O maravilhoso, entéo,
teria de cumprir novamente o papel de enunciador do sentido, e, para que assim fosse, Deus e
o diabo teriam de invadir novamente a cena.

Deus manifestou-se, sobretudo, na natureza. Laura de Mello e Souza (2009, p. 47)
reconhece que “quase sempre, edenizou-se a natureza”, reavivando o espetacular sonho do
paraiso terrestre. Além disso, auxiliando frequentemente “seus” jesuitas, e menos
frequentemente os demais colonos, operou milagres curativos, sobretudo, mas tambem milagres
cujo proposito era o de salvar seus filhos dos perigos que a colonizagdo impunha. De outro lado
do palco, o diabo apresentou seu espetaculo com a forga dos pecados praticados pelos povos
indigenas e pelos colonos medonhos: “infernalizou-se 0 mundo dos homens em proporc¢des
jamais sonhadas por toda a teratologia europeia.” (SOUZA, 2009, p. 47). Indigenas possessos
e praticas magicas compuseram esse repertorio. Mas também ha, além da diabolizacdo, uma
tendéncia em identificar os habitantes da América como monstros — categoria ambigua entre o
natural e o sobrenatural —, relacionando-os com imagens medievais de selvagens e canibais ao
mesmo tempo em que novas eram produzidas. Partamos para a observagdo do vasto conjunto
de imagens que o maravilhoso cristdo fabricou para conferir inteligibilidade ao estranho Brasil
quinhentista, comecando pelas visdes edénicas, que, afinal, foram uma das primeiras

impressodes europeias sobre o Brasil.
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2.1 “Visdo do paraiso”

E o Senhor Deus plantou um jardim no Eden, na direcdo do Oriente, e pds nele o
homem que havia formado. Do solo o Senhor Deus fez brotar todo tipo de arvores
agradaveis a vista e boas para alimento; e também a arvore da vida no meio do jardim
e a arvore do conhecimento do bem e do mal. (BIBLIA..., 2017, Gn 2:8-9).

Dentre os vestigios deixados pelo divino de que falamos ha pouco, o paraiso terrestre
é um dos mais misteriosos. Todos sabiam que ele existia, mas ninguém sabia exatamente onde
se localizava. Ninguém havia, exceto os pecadores primordiais, pisado ou vislumbrado o local,
sendo pela imaginacdo, como S&o Branddo, em sua Navigatio sancti Brendani. A Navigatio é
um texto do século XI que relata a faganha do monge Séo Brand&o, que viveu no século VI, ao
navegar com outros monges em direcdo ao Atlantico, encontrando diversas ilhas pelo caminho.
Na realidade, o texto ndo menciona o paraiso, mas certa ilha idéntica ao Eden, chamada de Hy
Bressail, também conhecida por O’Brazil (ECO, 2013; SEVCENKO, 2000). A despeito dessa
inusual localizacao no Atlantico, os cartografos medievais, orientados pelo livro sagrado e pelas
especulacdes das autoridades, costumavam identificar o paraiso no Oriente, geralmente no
ponto mais distante possivel. E o caso do mapa de Hereford, confeccionado entre 1285 e 1300,
que representa um Eden inacessivel. Trata-se de uma ilha para além do Oriente, protegida por
um anel de fogo que, se ndo bastasse, € acompanhado de grandes muralhas cujos pesados
portdes estdo firmemente fechados (fig. 1 e 2). Quase dois séculos depois, em 1459, 0 mapa de
Fra Mauro é finalizado, bebendo de fontes ptolomaicas renascidas, de viajantes da época e
talvez de relatos &rabes (VELLOSO, 2017, p. 60). Mais preciso em suas delimitacGes espaciais,
expurga ousadamente o paraiso terrestre do Oriente, na realidade de todo 0 mapa, inserindo-o
como que num anexo e representando-o novamente numa ilha, sendo circundado por altas
muralhas e um port&o protegido pelo anjo Gabriel. O monge italiano n&o nega a existéncia do
Jardim das Delicias, mas ndo se compromete em delinear sua localizacéo (fig. 3 e 4).



Figura 1 - Mapa de Hereford, 1285-1300 (reproducéo)
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Fonte: Greenlee (c2020)

Figura 2 - Paraiso no mapa de Hereford (detalhe)

Fonte: Greenlee (c2020)
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Figura 3 - Mapa de Fra Mauro, 1459 (reproducao)

Fonte: Frazer (1804)

Figura 4 - Paraiso no mapa de Fra Mauro (detalhe)

-

Fte: Frazer (1}50"4:)&
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E o que diriam nossos viajantes medievais? Marco Polo nédo faz qualquer mencéo ao

Eden, diferente do fabulista Mandeville que, a0 menos nesse caso, da mostras de realismo:

“Acerca do Paraiso, ndo posso falar com propriedade, porque nunca estive la, pois ndo estava

ao meu alcance.” (MANDEVILLE, 2007, p. 248). Apesar do “néo vi”, Mandeville recorre ao

“eu ouvi”, utilizando-se do relato de “sabios do ultramar”, possivelmente para atender as

expectativas de seus leitores curiosos. Ele afirma ser o local impossivel de ser acessado devido

a feras selvagens, montanhas intransponiveis, lugares tenebrosos e rios furiosos, produtores de
gigantescas ondas que impedem a navegacgéo:

Muitos grandes senhores, com grandes contingentes, tentaram varias vezes navegar

por esses rios rumo ao Paraiso, todavia, ndo alcancaram éxito. Muitos morreram

esgotados de remar contra as enormes ondas, muitos ficaram cegos, muitos ficaram

surdos em razdo do barulho da agua e muitos se afogaram e morreram perdidos entre

as ondas. Assim, pois, nenhum mortal pode se aproximar desse lugar sem ter uma

graca especial de Deus. Em consequéncia, ndo posso contar-vos mais sobre esse lugar,

de modo que me calarei e retornarei aquilo que realmente vi. (MANDEVILLE, 2007,
p. 250)

Inacessivel e sempre fugidio, o paraiso incorpora um dos elementos mais recorrentes
em narrativas sobre terras maravilhosas. Quanto mais terras desconhecidas sdo pisadas por
viajantes, mais o mito desloca-se, ultrapassando fronteiras e alojando-se no desconhecido. Dai
que o Eden encontraria sua Gltima fronteira na América, resgatado e animado por seu
“descobridor”. Colombo?® agencia uma miriade de motivos edénicos ao admirar-se com as
arvores, as “mais bonitas” que ja viu (COLOMBO, 2013, p. 47), com a profusdo de peixes que
séo “tdo maiores que 0s Nossos que € uma verdadeira maravilha” (Ibid., p. 50), com a fertilidade
da terra, a “melhor e mais fértil, temperada, plana e boa que tem no mundo”, e, ainda, com o
perfume das flores e arvores, que € “a coisa mais doce do mundo” (lbid., p. 52). Sabe-se que a
resolucdo que Colombo deu ao seu drama geografico foi o de constatar que a Terra tinha
formato de péra, onde, em seu ponto mais alto, estaria identificado o paraiso terrestre, local que
“ninguém consegue chegar, a ndo ser pela vontade divina" (ibid., p. 153), conservando o

argumento de Mandeville sobre a necessidade de graga para desbravar o local.

16 Assim como no caso de Vespucio (ver nota 09), é dificil mensurar o impacto dos diarios de Colombo no
imaginario europeu, basicamente pelas mesmas razGes. Suas cartas estiveram em dezenas de compilados de
viagem nos séculos XVI e seguintes, além de serem referenciadas constantemente em livros de cosmografia e
histéria natural; O sucesso foi imediato: “Ja em 1493, por exemplo, as primeiras cartas de Colombo circulavam
profusamente, e até 1500 j& haviam sido publicadas 17 edigBes delas em espanhol, latim, italiano e alemé&o.”
(CORDIVIOLA, 2021)
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O deslumbramento causado pelo Novo Mundo, mais especificamente em relacdo a
costa brasileira, também contaminou Vespucio. Em carta enviada a Lorenzo de Medici, 0

navegador ndo se constrange em expressar seu encantamento:

Essa terra € muito amena e cheia de inimeras e muito grandes arvores verdes, que
nunca perdem as folhas; todas tém odores suavissimos e aromaticos, produzem
muitissimas frutas, e muitas delas saborosas e salutares ao corpo. Os campos
produzem muitas ervas, flores e raizes muito suaves e boas. Algumas vezes me
maravilhei tanto com os suaves odores das ervas e das flores e com os sabores dessas
frutas e raizes, tanto que pensava comigo estar perto do paraiso terrestre; no meio
desses alimentos podia acreditar estar proximo dele. (VESPUCIO, 2013, p. 80)

A lembranca do paraiso também acomete Pero Vaz de Caminha,'’ mas por um raro
deslocamento de foco. Se a terra “de tal maneira é graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-se-
a nela tudo, por bem das aguas que tem” (CAMINHA, 2019, p. 49), €, entretanto, através do
deslumbramento com os indigenas que o Eden é evocado. Considera seus corpos “tdo limpos,
tdo gordos e tdo formosos, que ndo pode mais ser.” (ibid, p. 31) e se refere constantemente a
nudez e inocéncia indigena. Fala de uma mulher que, mesmo tendo recebido um pano para se
cobrir, ndo se recordou de como utiliza-lo ao sentar-se, o que foi notado pelo escrivéo real: “a
inocéncia desta gente é tal, que a de Addo ndo seria maior, quanto a vergonha.” (ibid, p. 48).
Com a experiéncia de um efémero encontro num ponto especifico da costa, Caminha
apressadamente concluiu como seria a colonizacdo da terra inteira. Imagina inocentemente uma
utopia onde, semeando a terra desvirginada, “dar-se-a nela tudo”, estando seus habitantes
pacificamente dispostos a salvagdo pela cruz. Essas expectativas imaginarias ndo se afastam
tanto daquelas de navegadores como Colombo, a0 menos no que toca aos propositos

colonizadores.!®

Claro que o escrivéo lusitano ndo se entrega a descri¢des tao nitidas do maravilhoso
em sua carta, apontando, como um Colombo, sereias ou homens com cabeca de cdo. Mesmo

que o texto seja relativamente mais objetivo que outros de sua época, nem por isso da prova de

17 Burocrata letrado, nascido em 1450 na cidade do Porto, Pero Vaz de Caminha atuou como escrivio na armada
de Pedro Alvares Cabral, morrendo ao final do percurso, em Calicute, no mesmo ano da “descoberta” do Brasil.
Devido a politica de sigilo portugués, sua carta onde anunciou a chegada em Porto Seguro, descrevendo aspectos
gerais da flora e do gentio, permaneceu trancada nos arquivos da Torre do Tombo por trés séculos, sendo publicada
apenas em 1817 por Manuel Aires do Casal em sua Corographia brasilica (VAINFAS, 2001).

18 “pois percebi que eram pessoas que melhor se entregariam e converteriam a nossa fé pelo amor e nao pela forga,
dei a algumas delas uns gorros coloridos e umas migangas que puseram no pescogo, além de outras coisas de pouco
valor, o que lhes causou grande prazer e ficaram tdo nossos amigos que era uma maravilha.” (COLOMBO, 2013,
p. 44).
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um realismo tipicamente portugués.® Apenas trés anos apdés a chegada de Cabral, um
navegador francés, Binot Paulmier de Gonneville,?® se mostra tdo objetivo e realista quanto
Caminha, talvez até mais que ele, em suas descri¢cGes sobre o Brasil. Exemplo disso é que
Gonneville passa um tanto longe dos motivos edénicos comuns a Seus contemporaneos:
“Quanto ao mais, habitam um belo pais, de bom ar, terra fertil em frutas, passaros e animais; e
0 mar tem muito peixe, de espécies diferentes das da Europa.” (GONNEVILLE, 1992, p. 26).
Nenhuma referéncia ao Eden, nem qualquer adjetivacio marcante. Na Relag&o parece que ndo

s0 0 maravilhoso esta ausente, mas seu importante indutor, o espanto.

Como explicar a auséncia do maravilhoso em Caminha e Gonneville? Perrone-Moisés,
que analisou em profundidade a Relac&o, lanca algumas hipoteses:
Nos dois casos, a auséncia de espanto pode explicar-se mais simplesmente pela
informac&o acerca da experiéncia de Colombo e outros, que ja corria solta nos portos
europeus. A isso se acresceria, do lado portugués, o longo trato com povos diversos,
na Africa e na Asia, que os predisporia a encarar naturalmente a apari¢do de outros

gentios. Quanto a Gonneville, ele ndo so6 sabia que havia indios, mas até mesmo que
era "costume" levar alguns para a Cristandade. (PERRONE-MOISES, 1992, p. 93)

De fato, a experiéncia de navegadores nas indias realmente teve algum alcance para
além do circulo culto do Renascimento, como demonstrado pela propria Perrone-Moisés em
seu texto. Ela trata, por exemplo, do fato de aventureiros, ao chegarem de suas viagens, serem
cercados nos portos por populares ansiosos pelos contos maravilhosos. Apesar disso, a mera
difusdo de informacdes, mesmo com a presenca de indigenas na Europa, ndo seria suficiente
para sufocar o espanto de um primeiro encontro, tampouco as fabulagdes. Como veremos no
capitulo sobre os Selvagens, monstros e povos miticos, a informacdo ndo chegava — e nem
poderia chegar — tal como se apresentava aos olhos de um viajante. Dai que se popularizou, por
exemplo, certa crenga de que os selvagens americanos eram como os selvagens do imaginario

medieval, peludos e animalescos.

19 Nos referenciamos a tese de Sérgio Buarque de Holanda, para quem os portugueses seriam mais realistas que
os espanhéis, conforme explicitado na introducdo.

20 Em 1503, o navegador normando Binot Paulmier de Gonneville enfrenta um Atlantico tormentoso visando
comerciar nas indias Orientais, mas acaba chegando nas Ocidentais, mais especificamente na regido sul do atual
Brasil. Fica seis meses na companhia de indios carijos, realizando reparos em sua danificada nau, que, na viagem
de volta, acabaria sendo capturada por piratas. O navegador entdo solicita uma indenizacéo ao estado francés, nos
legando o texto de sua Relagdo, um documento juridico que descreve o que teria ocorrido em sua viagem e 0
inventario de suas perdas. Assim como o texto de Caminha, levaria séculos para ser publicado na integra, o que
ocorreu em 1869 por iniciativa de Jean Paulmier de Courtonne. (PERRONE-MOISES, 1992).
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A respeito do argumento de que a experiéncia lusitana em outras partes do mundo
teria-lhes amortecido a propensdo ao maravilhoso — argumento encabecado por Sérgio Buarque
de Holanda (2010) —, pode-se objetar que isso ndo necessariamente extinguiu as fabulagdes
lusitanas, o que Sérgio Buarque mesmo reconhece. Se 0 argumento ndo se adequa muito bem a
situagdes nas quais o maravilhoso apresentou-se nos escritos dos colonizadores portugueses,
em definitivo ndo serve para explicar o realismo do francés Gonneville. Preferimos, assim, um
caminho que a propria Perrone-Moisés chegou a percorrer:

Quanto aos objetivos dos dois relatos, eles ndo sdo tdo diversos como se pode pensar
a primeira vista. Embora se trate, num caso, de um empreendimento estatal, € no outro,
privado, os relatos dos mesmos sdo ambos interessados e visam um proveito final de
cunho particular: Caminha desejava o perdédo de seu genro, degredado em Séo Tomé;
Gonneville e seus sécios pretendiam ser ressarcidos de um prejuizo. Em ambos os
€asos era necessario convencer e, até certo ponto, agradar. A abundancia e preciséo
dos dados concretos era ai mais importante do que a fabulacdo, o que distancia os dois
relatos de outros, contemporaneos e posteriores, destinados a publicacdo. O
destinatario de Caminha é o proprio Rei, Dom Manuel; o de Gonneville é a "gente do
Rei", por detras da qual se perfila o soberano. Os objetivos de ambos os destinatarios

eram concretos: saber que proveito o Estado poderia tirar do que Ihes € contado.
(PERRONE-MOISES, 1992, p. 89).

Influenciado pelos avancos feitos no campo da linguistica por Emile Benveniste,
Francois Hartog destaca a importancia em reconhecer a presenca do destinatario de um texto
nele mesmo. Segundo o historiador, “Se a narrativa se desenvolve justamente entre um narrador
e um destinatario implicitamente presente no proprio texto, a questdo € entdo perceber como
ela “traduz" o outro e como faz com que o destinatario creia no outro que ela constréi.”
(HARTOG, 2014, p. 242). E importante também analisar, como o fez Mary Anne Junqueira
(2011, p. 47), a forma como foi elaborado o relato e quando foi publicado, mas, sobretudo,
“quem é o escritor do relato ou quem “ele quer ser’”. Tendo em vista esses aspectos estruturais,
0s textos de Caminha e Gonneville flagrantemente diferem de outras fontes do periodo.
Colombo possuia um espirito providencialista e via-se como um enviado de Deus, precisando
desdobrar sua experiéncia, e consequentemente seu texto, em direcao ao dialogo com a tradigédo
legada pelas autoridades, de modo a cumprir seus designios e ser mais bem crido pelos reis
catolicos (TODOROV, 1993; O’GORMAN, 1992).

No curso das navegacdes de Vespucio, anotou o que via para fins bem claros: “Fiz
diario das coisas mais notaveis para que, quando me for dado écio, possa coligir cada uma de
todas essas maravilhas e escrever um livro de geografia ou cosmografia para que minha

memoria viva para os posteros.” (VESPUCIO, 2013, p. 13). Colombo, assim como Vespucio,
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tinha plena consciéncia de que os didrios que narravam suas tdo importantes viagens
extrapolariam a esfera exclusiva da realeza, o que, de fato, aconteceu. O itinerario de Pero Vaz
de Caminha e Paulmier de Gonneville objetivava as indias orientais, sendo, portanto, imprevista
a parada no Brasil. No que concerne aos objetivos oficiais de ambos, a parada néo tinha nada
de especial, sendo as descri¢cdes sobre a terra de carater fundamentalmente informativo, visando
expandir os conhecimentos geograficos de seus soberanos. Além do mais, como afirmou
Perrone-Moisés, 0s escritos possuiam o propésito concreto de agradar a seus respectivos
Estados: Caminha porque queria o perdao pelo genro degredado, Gonneville porque necessitava
de indenizacdo. O primeiro escreve exclusivamente para Dom Manuel | e evidentemente tinha
conhecimento da politica de sigilo portugués. O segundo dita suas experiéncias para um
funcionario da burocracia francesa. Nada que pudesse contribuir para o florescimento do
maravilhoso, da admiracdo que deleita um leitor “amante das coisas raras e singulares”, como
quis um Thevet (1944, p. 307).

Finalizando nossa digressédo, devemos reconhecer que o0 peso do enunciatario nao deve,
evidentemente, ser exagerado. Supor que o maravilhoso é gerado unicamente pela demanda de
leitores europeus pelo singular e espantoso é reduzir ao extremo o fenémeno e evidentemente
ndo ajuda a explica-lo. Sustenta-se, todavia, que ha um peso que deve ser considerado, e que,
coligado a outros fatores, ajuda a explicar o realismo dos navegadores em questdo. Dentre esses
fatores, devemos pdr em cena o fato de que nem todos os viajantes do inicio do século XVI
eram necessariamente sensiveis ao maravilhoso, e 0s que eram mais sensiveis ndo renunciavam

a objetividade e ao realismo em diversos momentos de seus textos.

Realistas ou ndo, a “visdo do paraiso” acompanhou os cronistas do século XVI, ainda
que, ap6s Caminha e Vespucio, uma sutil diferenca residiria nos discursos: referéncias diretas
ao paraiso terrestre acabariam sendo bem menos frequentes, sendo apenas como lembranga ou
metafora. Em 1551, foi publicado o livro C’est La Deduction Du Sumptueux Ordre Plaisantz
Spectacles, que tratava da entrada opulenta de Henrique 1l e Catarina de Médici em 1550, em
Rouen. Na ocasido, foram encenadas algumas das imagens que circulavam pela Europa sobre
o Brasil, reunindo diversos indigenas que habitavam a Francga, além de europeus, nus e pintados
como os indigenas (ou como se acreditava serem os indigenas), em torno de uma aldeia
imaginaria. No livro, uma xilogravura, intitulada Figure des Brisilians, procurou retratar o
cotidiano dos “brasileiros” (re)produzindo imagens contraditorias (fig. 5), tal como eram as
primeiras visdes descritas por Colombo. No primeiro plano, a crueldade. Uma batalha
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desenvolve-se, enquanto que, no Gltimo plano, aldeias atacadas sdo pilhadas, queimando com
grandes chamas. No segundo plano, transparece o bom selvagem que carrega pau-brasil a costa,
mas, principalmente, a evocacdo & ldade do ouro. Um grupo danga harmoniosamente em
circulo, tal como as trés Gragas da Primavera de Botticelli. Ao lado, um casal enamora-se numa
rede (fig. 6), 0 que se repete em mais dois momentos, em meio a flora brasilica, e que bem
poderia remeter a luxdaria (fig. 7 e 8). Por fim, outro casal, enquadrado e como que escondido
numa floresta densa, remete inequivocamente a lembranca de Adéao e Eva (fig. 9). Em meio a
agressividade e a guerra, ha um sonho europeu de um tempo perdido, de um futuro possivel

noutro mundo.

Figura 5 - Figure des Brisilians (gravura, s. XVI)

Fonte: Hoy e Gord (1551)
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Figura 6 - Figure des Brisilians: casal numa rede e danca entre indigenas (detalhe)

Forte: Hoy e Gord (1551)
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Fonte: Hoy e Gord (1551)
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Figure des Brisilians: casal em meio as arvores 1 (detalhe)

Figura 7



46

Figura 8 - Figure des Brisilians: casal em meio as arvores 2 (detalhe)

Fonte Hoy e Gord (1551)

Figura 9 - Figure des Brisilians: visdo do paraiso (detalhe)

Fonte Hoy e Gord (1551)

Isso ndo significa que a busca por um paraiso concreto fosse varrida da imaginacéao
europeia, tampouco a desisténcia de identifica-lo na América. Sérgio Buarque de Holanda
(2010, p. 28) lembra que, em pleno século XVII, o padre jesuita Simdo de Vasconcelos

defendeu seriamente em sua obra Noticias curiosas e necessarias das coisas do Brasil que o
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paraiso teria sido encontrado, localizando-o no Brasil. Sua ousadia lhe rendeu problemas com
a Inquisicdo e a consequente censura de sua obra. De todo modo, o paraiso continuaria
manifestando-se no maravilhamento dos europeus diante de elementos muito recorrentes:
bondade dos ares, sanidade da terra, clima equilibrado, abundéncia de mantimentos, beleza da
vegetacao, entre outros (HOLANDA, 2010, p. 354).

Né&o se pretende esgotar aqui 0s topicos edénicos, mesmo porque voltaremos a tratar
deles na segunda parte, que versa sobre a maravilhosa natureza do Brasil. Para os propositos
deste capitulo, bastard observar como as principais descri¢cdes sobre a natureza, ainda que sob
a forma de uma lembranca, resgataram elementos do imaginario maravilhoso cristdo. Bom
exemplo disso advém dos escritos do primeiro provincial da Companhia de Jesus no Brasil,
Manuel da Ndbrega.?! Sérgio Buarque de Holanda (2010, p. 353) afirma que, no seguinte trecho
de uma carta de 1549, Nobrega resume todos os elementos edénicos constantemente

encontrados nas fontes:

E muito s3 e de bons ares, de tal maneira que com ser a gente muita e ter muito
trabalho, e haver mudado os mantimentos com que se criaram, adoecem muito poucos,
e esses, que adoecem, logo saram. E terra muito fresca, de inverno temperado, e 0
calor do verdo ndo se sente muito. Tem muitas frutas e de diversas maneiras, e muito
boas, e que tém pouca inveja as de Portugal. Morre no mar muito pescado e bom. Os
montes parecem formosos jardins e hortas, e certamente nunca eu vi tapegaria de
Flandres tdo formosa, nos quais andam animais de muitas diversas maneiras, dos quais
Plinio nem escreveu nem soube. Tem muitas ervas de diverso cheiro e muito
diferentes das de Espanha, e certamente bem resplandece a grandeza, formosura e
saber do Criador em tantas, tdo diversas e formosas criaturas. (NOBREGA, 2017, p.
74-75)

A biografia do padre Manuel da N6brega é bem conhecida. Nascido em 1517, no norte de Portugal, estudou na
Universidade de Salamanca e na Universidade de Coimbra, formando-se em direito candnico em 1541. Por volta
de 1542, ingressou na Companhia de Jesus e foi delegado, em 1549, a liderar a primeira missdo ao Brasil. Nomeado
provincial em 1553, legou inlmeras cartas que tratavam dos diversos problemas enfrentados pelos jesuitas,
fornecendo preciosas informagdes sobre a sociedade colonial que se formava. Morreu em 1570 no colégio do Rio
de Janeiro, que ajudou a edificar (VAINFAS, 2001). Como demonstrou Sheila Moura Hue (2006), as cartas de
Nobrega e outros jesuitas alcangaram alguma circulagéo na Europa para além do circulo inaciano, ainda que seja
complexo determinar quais especificamente foram mais lidas e alcancaram maior publicidade. E que as
publicacdes se davam em coletaneas e passavam por um criterioso processo editorial, onde a censura — ora
modesta, ora extensa — produziu diversas versdes de uma mesma carta. Apesar disso, havia uma demanda do
publico letrado para conhecer o mais rapido possivel as maravilhas relatadas pelos padres ao mesmo tempo que
também se deleitavam com a leitura de narrativas edificantes: “A fé de um lado e o prazer da leitura de outro”
(HUE, 2006, p. 18). Exemplo dessa demanda foi a publicacdo em Portugal de duas edi¢bes de coletaneas. A
primeira em 1551, portanto apenas dois anos apés a chegada dos jesuitas ao Brasil, intitulada Copia de unas cartas
embiadas Del Brasil por el padre Nobrega dela companhia de Jesus... Publicada em Coimbra no idioma
castelhano, lingua mais “internacional”, recebeu uma verséo italiana, em 1552. A outra edi¢cdo também foi
publicada em Coimbra, no ano de 1555, desta vez com escopo regional mais amplo (Copia de unas cartas de
algunos padres [...] que escrivieron dela India, Japon y Brasil...). Estas seriam as Ultimas publicagdes jesuiticas
sobre o Brasil que ocorreram em Portugal, preocupado com o sigilo sobre sua coldnia, no século XVI (HUE, 2006).
Franca (2012) destaca que a circulacdo dessas coletdneas foi bem restrita, ndo tendo alcangado grande
internacionalizacéo.
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O jesuita portugués escreve da Bahia, mas ndo é de la exclusivamente que partem as
narrativas edénicas. Em 1530, por ocasido da expedicao de Martim Afonso de Souza, seu irméo
Pero Lopes de Souza descreve em seu didrio de bordo uma singular visdo da “terra dos
carandins”, local situado nas redondezas do Rio da Prata e que havia sido por eles tomado em
nome de Dom Jodo IlI:

he a mais fermosa terra e mais aprazivel, que pode ser. Eu trazia comsigo alemaes e
italianos, e homes que foram & India e francezes, - todos eram espantados da fermosura
desta terra; e andavamos todos pasmados que nos nam lembrava tornar. [...] O ar deste
rio hetam bom que nenhua carne, nem pescado apodrece; [...] nam se podem dizer

nem escrever as cousas deste rio, e as bondades delle e da terra. (SOUZA, 1839, p.
47)

O trecho de Pero Lopes de Souza € bastante significativo em relagdo aos motivos
edénicos, ja que evidencia a existéncia de olhares de diversas regides da Europa numa Unica
narrativa. Olhares flagrantemente maravilhados, inclusive de lusitanos. Tal situagdo
evidentemente s0 € possibilitada pelo peso de uma cristandade que, mesmo fragmentada com a
Reforma, ainda continuaria rendendo frutos ao maravilhoso cristdo. E o caso do calvinista Jean
de Leéry, que ndo precisou citar o paraiso terreal para enxergar Deus:

Por isso, quando a imagem desse novo mundo, que Deus me permitiu ver, se apresenta
a meus olhos, quando revejo assim a bondade do ar, a abundancia de animais, a
variedade de aves, a formosura das arvores e das plantas, a exceléncia das frutas e em
geral as riquezas que embelezam essa terra do Brasil, logo me acode a exclamacéo do
profeta no salmo 104: “6 seigneur Dieu, que tes oeuvres divers sont merveilleux par
le monde univers: 6 que tu as tout fait par grande sagesse! Bref, la terre est pleine de

talargesse,’. Felizes seriam 0s povos dessa terra se conhecessem o Criador de todas
essas coisas. (LERY, 1980, p. 181)

Nada disso significa que as imagens que circulavam pela Europa sobre o Brasil fossem
exclusivamente de um perdido e desejado Jardim das Delicias. Noutro momento, teremos a
oportunidade de analisar 0 espanto europeu diante de animais peconhentos e outras imundicies
incdmodas, além de selvagens canibais e eventos que atestaram o enorme poder do diabo em
terras brasilicas. Essas imagens anti-paradisiacas, alias, certamente contribuiram com a
desidratacdo das imagens edénicas. Se, afinal, o bom selvagem de Montaigne, montanhas de
ouro e animais ddceis fossem o0s elementos exclusivos que se apresentassem aos olhos dos
primeiros “descobridores”, Colombo e Vespucio ndo teriam conjecturado que o paraiso estaria
proximo, mas teriam proclamado sua definitiva descoberta. Mas e, afinal, o que pensaria o

europeu que primeiro conheceu o Brasil de longe, sobretudo pelas visdes anti-edénicas, mas
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que posteriormente pisou aqui? O jesuita Ruy Pereira,?? em carta datada de 1560 e dirigida aos
irmaos de Portugal, d& um extraordinario testemunho do vigor e vivacidade das visdes do

paraiso num relato que, apesar de longo, merece ser reproduzido:

E por amor de Christo lhes pego que percam a ma opinido que até aqui do Brasil
tinham, porque, lhes fallo verdade, se houvesse paraiso na terra, eu diria que agora o
havia no Brasil. E, si eu isto sinto, ndo sei quem o ndo sentira, porque si olhamos ao
espiritual e servigo de Deus, vai deste modo que lhes digo; pois, si olhamos para o
corporal, ndo ha mais que pedir, porque malencolia ndo a tem c4, sindo quem a quizer
cavar e descobrir de mais alto que foi o pouco de S. Roque; saude ndo ha mais no
mundo; ares frescos, terra alegre, ndo se viu outra; 0s mantimentos eu os tenho por
melhores, ao menos para mim, que os de 14 e de verdade que nenhuma lembranca
tenho delles pera os desejar. Si tem em Portugal gallinhas, ca as ha muitas e mui
baratas; si tem carneiros, ca ha tantos animaes que cacam nos mattos, e de tdo boa
carne, gque me rio muito de Portugal em essa parte. Si tem vinho, ha tantas aguas que
a olhos vistos me acho melhor com ellas que com os vinhos de 13; si tem péo, ca o tive
eu por vezes e fresco, e comia antes do mantimento da terra que delle, e esta claro ser
mais sé a farinha da terra que o pao de I4; pois as fructas, coma quem quizer as de 14,
das quaes ca temos muitas, que eu com as de cd me quero. E além disto ha ca cousas
em tanta abundancia, que, além de se darem em todo o anno, d&o-se tao facilmente e
sem as plantarem que ndo ha pobre que néo seja farto com mui pouco trabalho. Pois
si fallarem nas recreacdes, comparando as de ca com as de 14, ndo se podem comparar,
e estas deixo eu pera 0s que ca quizerem vir a experimentar. Finalmente, quanto ao de
dentro e de fora, ndo se pode viver sindo no Brasil quem quizer viver no paraiso
terreal; a0 menos eu sou desta opinido. E quem me ndo quizer crér, venha
experimentar. Dir-me-80 que vida péde ter um homem, dormindo em uma réde,
pendurado no ar como redea de uvas? Digo que € isto ca tdo grande cousa que, tendo
eu cama de colxdes, e aconselhando-me o médico que dormisse na réde, e a achei tal
gue nunca mais pude ver cama, nem descansar noite que nella ndo dormisse, em
comparacdo do descanso que nas redes acho. Outros terdo outros pareceres; mas a
experiencia me constrange a ser dessa opinido (PEREIRA, 1988, p. 289-290).

Antes de mais nada, devemos admitir que o padre Ruy Pereira, assim como qualquer
jesuita das primeiras missdes ao Brasil, estava consciente da necessidade da ajuda de outros
irmaos na luta contra o diabo pela conversdo das almas. Nem por isso, seus irmaos no Brasil se
entregaram com tanto afinco a descricdo do jardim das delicias. O quadro pintado se resume
em um “se tém em Portugal, aqui tem mais e melhor!”. E tamanha sua admiraco que mesmo

as redes indigenas, que nada tém a ver com as descri¢Bes edénicas, passam a fazer parte delas.

22 A carta do padre Ruy Pereira se encontra num compilado de diversas cartas jesuiticas relativas a 1550-1568,
escritas por diversos autores. O compilado foi promovido pela Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro e langado
em 1931 com notas de Afranio Peixoto, o que, na verdade, foi uma reedicdo de outras cartas impressas
originalmente em 1887, com organizacdo de Alfredo do Valle Cabral e Capistrano de Abreu, mas que nunca
chegaram a ser publicadas (PEIXOTO, 1988). Os autores das cartas sdo: Affonso Braz, Ambrosio Pires, Antonio
Blasquez, Antonio Gongalves, Antonio Pires, Antonio Rodrigues, Antonio de S4, Balthazar Fernandes, Braz
Lourengo, Diogo Jacome, Francisco Gongalves, Francsico Pires, Jodo de Azpilcueta Navarro, Jodo de Mello, Jorge
Rodrigues, Leonardo Nunes, Leonardo do Valle, Luiz da Grd, Luis Rodrigues, Pedro da Costa, Pero Corréa,
Quiricio Caxa, Rui Pereira, Sebastido de Pina e Vicente Rodrigues. Quanto a circulagdo das cartas jesuiticas, ver
nota anterior.
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Aliés, é interessante observar como o padre invoca a experiéncia para validar suas observacoes,

mesmo admitindo que outros teriam diferentes visoes.

Assim como outros autores que edenizaram a natureza, Ruy Pereira e sua carta
adquirem maior sentido quando observamos melhor o contexto europeu. Em varios aspectos,
as grandes cidades do velho mundo ndo eram bons exemplos de belas maravilhas,
especialmente se considerarmos as profundas desigualdades sociais, o espetaculo macabro das
doencas e da fome, a violéncia dos suplicios, as péssimas condi¢cdes de higiene, as guerras
religiosas, entre outros aspectos (PERRONE-MOISES, 1992). Adentrando num terreno mais
amplo, Sérgio Buarque de Holanda fala de um pessimismo generalizado no final do
Renascimento, associado & degeneracdo da natureza pela corrup¢do moral do homem imerso
em seus pecados (2010, p. 278-286). Esse sentimento possuia suas raizes num tempo ndo muito
longinguo. Os dois séculos que precederam o XVI, afirma Delumeau, foram marcados pela
culpabilidade diante dos tragicos eventos de pestes, guerras, fomes, avangos dos turcos e cisma
daigreja (2018, p. 129-130). As indulgéncias sdo exemplo de uma pratica que visava alargar o
caminho dos céus como resposta a inseguranca generalizada, emanada pelo temor do diabo e
da morte subita. O dia do juizo final, alids, era uma lembranca constante e percorreu o seculo
XVI. Esse pessimismo que conjugava declinio da natureza com o declinio do homem, enfim,
ndo encontrou nas paisagens edénicas simplesmente um escape, mas uma chance de
regeneracdo apresentada pelo Novo Mundo:

Novo, ndo s6 porque, ignorado, até entdo, das gentes da Europa e ausente da geografia
de Ptolomeu, fora ‘novamente’ encontrado, mas porque parecia 6 mundo renovar-se
ali, e regenerar-se, vestido de verde imutavel, banhado numa perene primavera, alheio

a variedade e aos rigores das estac@es, como se estivesse verdadeiramente restituido
a gldria dos dias da Criagdo. (HOLANDA, 2010, p. 308)

Uma objecéo é possivel. Investigando o imaginario europeu sobre o Brasil em livros
de viagens dos séculos XVI, XVII e XVIII, Jean Marcel Carvalho Franca opta por atenuar a

importancia que o edénico teria nos escritos, ao afirmar:

agradabilidade do clima — nem quente nem frio o verde eterno e a exuberancia das
matas, a variedade da fauna — dos passaros, sobretudo — e a desmedida fertilidade da
terra, que quase dispensava o labor humano para prodigalizar seus frutos. Uma ‘viséo
do paraiso’? Nem tanto, na verdade, se levarmos em conta somente a centena de
narrativas listadas — o que ndo é pouco —, melhor seria falarmos numa ‘terra rica e
aprazivel’, uma terra com bom clima, bons rios, bons portos etc., cuja fertilidade
anunciava muitas riquezas aos seus colonizadores. O uso da metafora do paraiso,
repito, ao contrario do que por vezes se apregoa, ndo ganhou muitos adeptos e cedo
perdeu forca e presenca nas narrativas de viagem com mencdes ao Brasil. (FRANCA,
2012, p. 194)



51

De fato, o uso da metafora tendeu a diminuir, e foram raros 0s que cruzaram sua
fronteira e afirmaram ter, enfim, encontrado o paraiso. Sérgio Buarque de Holanda, entretanto,
jamais afirmou o contrario. Sua obra é muito mais sofisticada e densa, e, assim como Jean
Marcel, recorre a um enorme nimero de fontes, para além, inclusive, da literatura de viagens.
Os motivos edénicos estariam presentes ndo porque se acreditava que era aqui 0 paraiso, mas
porque 0s portugueses utilizaram-se dos aspectos exteriores do mito, como que numa casca,
para descrever a natureza deslumbrante e chamar a atencdo de novos povoadores. Fiel ao seu
argumento sobre o realismo lusitano — que ndo pretendemos negar de todo aqui, mas relativiza-
lo —, 0 mito do Eden teria sofrido uma “atenuacfo plausivel” na América portuguesa, isto &,
diminuiu sua intensidade ao cruzar fronteiras de dominio lusitano. Nos dominios espanhois,

este e outros mitos teriam florescido mais vivamente.

Antes de concluirmos o topico sobre a “visdo do paraiso”, nos deteremos em outro
motivo edénico bastante recorrente nas fontes quinhentistas sobre o Brasil: a longevidade dos
indigenas. Para tanto, recorremos novamente a Vespucio. Em seu Mundus Novus, afirma que
“Vivem 150 anos. Raramente ficam doentes. Se adoecem, curam-se com raizes de algumas
ervas. Essas sdo as coisas mais notaveis que conheci sobre eles.” (2013, p. 09). Na Carta de
Lisboa, todavia, o navegador parece estar indeciso em sua delimita¢do: “Encontrei um homem
dos mais velhos que me fez sinais com pedras ter vivido 1.700 [meses] lunares, 0 que me parece
ser 132 anos, contando 13 [meses] lunares por ano” (ibid, p. 82). Quase vinte anos apés a
viagem de Vespucio, outro italiano, Antonio Pigafetta,?® marinheiro sob o comando de Ferndo
de Magalhdes, registra suas impressdes: “Vivem muito tempo. Os velhos chegam
ordinariamente até os 125 anos e algumas vezes até os 140” (PIGAFETTA, 2019, p. 53-54).
Ao longo do tempo, a data limite passa por diversas variacbes. Em 1562, o padre Leonardo do
Valle?* (1988b, p. 375), em uma de suas cartas, fala de um indio principal chamado Aracaen,
“mui estimado e de grandissima fama, mas por ser mui velho, que dizem sera de 120 annos”.
Jean de Léry é outro que firma esse limite, acrescentando ainda que "poucos sdo 0s que na
velhice tém os cabelos brancos ou grisalhos” (1980, p. 111). O tema da longevidade atravessa

todo o século XVI, fazendo-se presente, em 1591, no relato de viagem do inglés Anthony

z Tripulante da primeira viagem de circumnavegacdo liderada por Ferndo de Magalhdes, o toscano Antonio
Pigafetta (1491-1534) foi um dos poucos sobreviventes da viagem. Ofereceu seus relatos a diversos principes e
acabou na famosa coletanea de Giovanni Battista Ramusio, Delle Navigationi et viaggi, em 1550. Até essa data,
nenhuma coleco tinha sido tdo abrangente quanto a bem-sucedida de Ramusio (CORDIVIOLA, 2021).

24 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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Knivet:?® “O chefe deles (de acordo com o que nos comunicam por sinais) tinha cento e vinte
anos e era ainda bastante forte.” (p. 131). Ainda no final do século, em carta de 1590, o jesuita
portugués Francisco Soares?® escreve que “la vi hum homem de 130 e de 136 annos e inda dizia
faria qualquer cousa c@ hua frecha” (1966, p. 09). N&o se volta mais, porém, aos primeiros 150

anos imaginados por Vespucio.

A maravilhosa longevidade dos indigenas ndo era exatamente uma novidade para o
imaginario europeu. Eminentes personagens biblicos, sobretudo os mais antigos, dariam inveja
aos habitantes da Ameérica. Adao, afinal, teria vivido 930 anos (Génesis 5:5), e Noé chegou
ainda mais longe, com 950 anos (Génesis 9:28). A longevidade, alias, era associada a uma
dadiva de Deus: “Meu filho, ndo se esqueca dos meus ensinos, e que 0 seu coragdo guarde 0s
meus mandamentos, porque eles aumentardo os seus dias e Ihe acrescentardo anos de vida e
paz.” (BIBLIA..., 2017, Pv 3:1-2). E nesse sentido que Mandeville explica a longa vida dos
Bramanes na india:

E porque sdo téo probos, tdo justos e tdo cheios de boas virtudes, no seu pais ndo ha
temporais, tormentas, danos, pestes, guerra, fome nem alguma outra tribulacéo, como
temos sofrido nds em razéo de nossos pecados. Assim, pois, parece claro que Deus 0s
ama e se satisfaz de suas crencas em razao de suas boas obras. Créem em Deus, que
criou todas as coisas, o qual adoram. Desprezam os bens terrenos e sdo tdo honestos
e tdo temperados e sobrios no comer e beber que sua vida é longa. A maioria deles

ndo morre de enfermidade, apenas de velhice, quando as forcas vitais os abandonam.
(MANDEVILLE, 2007, p. 241-242).

E que os bramanes, e mais ainda os ioguis, sdo personagens famosos em relatos de
viagens medievais, estando quase sempre associados a maravilhosas particularidades. Marco
Polo também nota sua longevidade: “vivem mais do que todos os outros homens. Acontece
viverem de cento e cinglienta a duzentos anos: sdo tdo robustos que podem ir e voltar, onde

quiserem, sem nunca adoecerem [...].” (POLO, 1985, p. 212). Para explicar o fenbmeno, o

% Inglés nascido em torno de 1560 e morto por volta de 1620, Anthony Knivet foi tripulante do corsario
conterrdneo Thomas Cavendish e embarcou ao Brasil em 1591, durante o contexto da guerra entre Espanha e
Inglaterra. Atacou a vila de S8o Vicente, mas foi capturado pelos portugueses numa viagem ao Rio da Prata.
Escravizado por Salvador Correia de S&, conseguiu fugir e atracou novamente em portos europeus no ano de 1602
(VAINFAS, 2001). Com quase uma década vivendo entre os portugueses no Brasil, escreveu posteriormente suas
aventuras sob o titulo The admirable Adventures and Strange Fortunes of Master Antonie Knivet, which went with
Master Thomas Cavendish in his Second Voyage to the South Sea, 1591. A obra foi publicada apenas em 1625,
em Londres, numa coletanea organizada por Samuel Purchas (Hakluytus Posthmus or Purchas his Pilgrimes in
Five Bookes). Segundo Francga (2012), ndo teria havido nenhuma traducdo ou reedicdo, exceto em 1706, em
Leiden, com traducdo holandesa. Ainda assim, Franca destaca que a coletanea citada foi bem conhecida na
Inglaterra e além, ainda que ndo tenha prestado maiores informac@es (2012. p. 120).

26 Escrito em 1590, De algumas coisas mais notaveis do Brasil do padre jesuita Francisco Soares — obra de teor
informativo sobre a terra, possivelmente para o Geral da Companhia — s6 seria publicado em 1966, pelo Instituto
Nacional do Livro. O autor faz breves descri¢des da fauna e flora locais, além de alguns povos indigenas.
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viajante prefere uma explicacdo de tipo alimentar, renunciando ao recurso divino: “Os
bramanes vivem mais anos do que o comum dos mortais, e isto porque comem pouco e sdo
muito parcos” (ibid, p. 212). Extrema abstinéncia e inabalavel rigor moral, eis a receita
medieval da longevidade.

A novidade que os indigenas trazem esta menos em sua longevidade do que naquilo
que a explica. Segundo Vespucio, no Brasil “o ar é muito temperado e bom, e — pelo que pude
conhecer da relagcdo com eles — nunca [houve] peste ou outra doenca oriunda da corrupgéo do
ar.” (2013, p. 09). Em carta de 1550, o padre Manuel da Nobrega da sua contribuicdo ao
argumento, ainda que ndo chegue a falar na expectativa de vida dos indigenas: “Esta terra (como
jaescrevi a Vossa Reveréncia) € muito sa para viver; e o confirmo agora, dizendo que me parece
amelhor que se possa achar, pois desde que estamos ca ndo ouvi que nenhum morresse de febre,
mas somente de velhice” (2017, p. 98). Um pouco depois, outro jesuita, Ferndo Cardim,?’
endossa o argumento: “O clima do Brasil geralmente é temperado de bons, delicados, e
salutiferos ares, donde 0s homens vivem muito até noventa, cento e mais anos, e a terra é cheia
de velhos;” (2009, p. 81). No final do século, Francisco Soares mantém viva a tese da
incorruptibilidade do ar, afirmando ser o Brasil “terra mui temperada ha poucas doencas o verad
e inverno se enxerga pouco [....] o Brasil parece hu jardim fresco.” (1966, p. 09). Jean de Léry
também pde a culpa no ar, mas resgata solitariamente uma rara explicacdo de tipo moral. Para
ele, a longa vida dos nativos

demonstra ndo s o bom clima da terra, sem geadas nem frios excessivos que
perturbem o verdejar permanente dos campos e da vegetacdo, mas ainda que pouco se
preocupam com as coisas deste mundo. E de fato nem bebem eles nessas fontes
lodosas e pestilenciais que nos corroem os 0ssos, dessoram a medula, debilitam o
COrpo e consomem o espirito, essas fontes em suma que, nas cidades, nos envenenam
e matam e que sdo a desconfianca e a avareza, 0s processos e intrigas, a inveja e a
ambicdo. Nada disso tudo os inquieta e menos ainda os apaixona e domina, como

adiante mostrarei. E parece que haurem todos eles na fonte da Juventude.” (LERY,
1980, p. 111).

27 Portugués nascido em 1549, Cardim ingressou na Companhia em 1566, desembarcando no Brasil em 1583. Por
mais de 40 anos, desempenhou importantes func8es na coldnia, como a de reitor do colégio da Bahia e provincial
da Companbhia, esta Gltima até sua morte, em 1625. Viajou por diversas regiGes do Brasil. No inicio do século
XVII, ao retornar de Roma apdés atuar no cargo de procurador das missGes do Brasil junto a clria romana, foi
capturado por ingleses que atacaram seu navio, tornando-se prisioneiro da Inglaterra até 1603. Na captura, Cardim
teve confiscado um manuscrito que tratava de descri¢des gerais da terra, abarcando flora, fauna e indigenas.
Publicado em 1625 na mesma coletanea de Samuel Purchas (ver nota 25), o texto intitulado A treatise of Brazil
written by a Portuguese wich had long lived there foi atribuido erroneamente a um certo Manuel de Tristdo, um
erro que sé viria a ser apontado séculos depois, por Capistrano de Abreu. A primeira publicacdo integral da obra
de Cardim em portugués sé ocorreu em 1925 (VAINFAS, 2001).
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A rara simpatia do viajante calvinista pelos indigenas fala menos sobre eles do que
sobre os europeus, imersos nas terriveis guerras religiosas do periodo, e que poderiam ver nos
nativos do Brasil ligdes morais que o velho mundo carecia. De qualquer maneira, o uso bastante
disseminado do argumento de um saudavel ar se faz presente, fundamentando, de modo geral,
seu significado nos pressupostos cientificos da época. Pero de Magalhdes Gandavo?® da uma
explicacdo ainda mais elaborada:

O ser ela tdo salutifera e livre de enfermidades, procedem dos ventos que geralmente
cursam nela; os quais sdo Nordestes e Suis, e algumas vezes Lestes e Leste-oestes. E
como todos estes procedam da parte do mar, vém tdo puros e coados, que ndo somente
ndo danam; mas recreiam e acrescentam a vida do homem. A viracdo destes ventos
entra a0 meio dia pouco mais ou menos, e dura até de madrugada; entdo cessa por
causa dos vapores da terra que o apagam. E quando amanhece as mais das vezes esta
0 céu todo coberto de nuvens, e assim as mais das manhas chove nestas partes, e fica
a terra toda coberta de névoa, por respeito de ter muitos arvoredos que chamam a si
todos estes humores. E neste intervalo sopra um vento brando que na terra se gera, até
gue o sol com seus raios o acalma, e entrando o vento do mar acostumado, torna o dia

claro e sereno, e faz ficar a terra limpa e desimpedida de todas estas exalacdes.
(GANDAVO, 2008a, p. 70-71)

A influéncia de Hipocrates admitia a importancia do equilibrio entre os quatro
elementos e suas correspondentes qualidades no corpo (calor, frio, tmido e seco). O corpo seria
entdo constituido por quatro humores, cujas qualidades deveriam ser mantidas em equilibrio.
As doengas estariam justamente no desequilibrio desses humores, podendo ocorrer por diversos
fatores externos: “el aire respirado, el alimento y la bebida, el suefio y el insomnio, la actividad
y el reposo, la retencién y la eliminacion (de los nutrientes) y el estado de la mente.”
(LINDBERG, 2002, p. 418).

Seja como for, os pressupostos cientificos que atestam a salubridade do ar, em Gltima
instancia, acabam atuando na reiteracdo dos motivos edénicos. Mesmo posteriormente, a
ciéncia ndo o teria liquidado, pelo contrario. Nicolau Sevcenko afirma que, na zona de fronteira
entre 0 mito e 0 empirico, nasceria a paisagem brasileira:

O advento da paisagem introduz como seu corolario o icone topolégico, que
corporifica os designios latentes da natureza animada pela imaginacédo e pelo desejo.

Mineral, vegetal, animal ou humano, no melhor dos casos uma intima interagéo entre
o0s quatro, qualquer que seja seu feitio ou condicéo, esse icone ao mesmo tempo

28 pouco se sabe da vida do humanista, latinista e professor nascido em Braga. Especula-se que Gandavo tenha
sido preso em Portugal por manter relagdes carnais com uma escravizada. Também se especula que jamais pisou
no Brasil, porém ndo ha concluso definitiva quanto a essas suposicdes. E conhecido por seu Tratado da terra do
Brasil e Historia da provincia de Santa Cruz, a que vulgarmente chamamos Brasil, a Gltima consagrada como a
primeira historia do Brasil. O Tratado... foi elaborada antes de 1573 e a Historia... publicada em Lisboa em 1576
(VAINFAS, 2001). Quanto a Ultima, estima-se que um nimero de 500 exemplares chegou a ser publicado, mas a
obra foi retirada de circulacdo devido a problemas com a censura (FRANCA, 2012).
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ratifica o rigor da observacéo direta, "cientifica" do artista e proporciona a dimensdo
evasiva da imagem, sua remissdo ao imaginario mitico, seu valor exético.
(SEVCENKO, 2000, p. 28-29)

Dai que nasce todo um imaginario sobre o Brasil, reforcado inclusive no século XX
gracas a alcunha de uma cidade maravilhosa, onde habitam Zé Carioca (0 papagaio € muito
recorrente nas descri¢cdes do século XVI, como veremos no capitulo 3.2) e Carmem Miranda,
embaixadora das imagens edénicas, ja nem tanto associadas ao maravilhoso, mas a essa
categoria laica que expurga do maravilhoso sua ambigua referéncia ao sobrenatural: o exotismo.
Como veremos a seguir, entretanto, o Brasil quinhentista ainda estaria longe de conhecer a
categoria de “exdtico”, preferindo investir em outra maravilha da terra: as marcas de Sdo Tomé

e 0s milagres divinos.
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2.2 O mito de Sdo Tomé, milagres e intervencdes divinas

Entdo Tomé disse a Jesus: — Nao sabemos para onde o Senhor vai. Como podemos
saber o caminho? Jesus respondeu: — Eu sou 0 caminho, a verdade e a vida; ninguém
vem ao Pai sendo por mim. Se vocés me conheceram, conhecerao também o meu Pai.
E desde agora vocés o conhecem e tém visto. (BIBLIA..., 2017, Jo 14:5-7)

Tendo aprendido o caminho da salvacao, o apéstolo S&o Tomeé o teria apresentado aos
descrentes do Oriente. Pelo menos € isso que dao conta diversas lendas antigas e textos
apocrifos, como Os Atos de Tomé, que apontam como o apostolo foi escolhido para evangelizar
na india e descrevem suas facanhas (MASSI, 2016, p. 27). As narrativas neotestamentarias
prestam informacdes extremamente escassas sobre 0 apostolo, e 0 pouco que se pode tirar delas
acabou lhe gerando a alcunha de “Tomé, o incrédulo”, extraida do livro de Jodo, no qual Tomé
teria duvidado da ressurreicdo de Cristo. Informagdes escassas, misteriosas lendas e a suposta
aventura ao Oriente: estd fertilizado o solo onde brota o maravilhoso.

E na costa sudeste da india, que Marco Polo situa a provincia de Malabar, local onde
estaria o tamulo de S&o Tomé. L4, nos informa Polo, cristdos e mugulmanos encontravam um
ponto comum de peregrinacdo, sendo os Ultimos crédulos de que Tomé teria sido um profeta
mugulmano nomeado por Anhamd. Dai que inferimos a mistura de lendas e tradi¢des locais
com o horizonte cultural do viajante, que passa a narrar milagres exuberantes. H4 um certo
grupo de gentes, 0s “gavi”, cujos antepassados teriam matado o apostolo. Por conta desse
histdrico assassinio, nem vinte gavis conseguiriam adentrar o local onde se encontra o tumulo
de Tomé por conta de “uma forga que o[s] expulsa violentamente e ndo pode[m] permanecer
ali; isto por virtude do corpo do Santo.” (POLO, 1985, p. 205). Mandeville também encontra o
corpo no sudeste indiano, mas descreve uma histéria ainda mais espetacular. Apesar de 0 corpo
de S&o Tomé estar enterrado, sua mao estaria repousando numa urna fora do tadmulo (Fig. 10).
Mandeville recupera o episddio biblico onde Jesus ressurreto teria exortado o incrédulo
apostolo a colocar seu dedo nas chagas do filho de Deus de modo a atestar sua verdade:

E por meio dessa m&o que as gentes desse pais fazem o julgamento para ver quem esté
errado e quem tem razdo, pois, quando ha discordancia entre as duas partes e cada
qual cré que tem razéo, cada uma das duas partes pde por escrito sua causa e, depois,
esses escritos sdo colocados na méo de S&o Tomé, imediatamente, a méo lanca fora o
escrito da causa injusta e retém o da causa justa e verdadeira. Dai que venham pessoas

de terras distantes para ter o julgamento das causas duvidosas. (MANDEVILLE,
2007, p. 165)
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Essas narrativas certamente atuaram na manutencdo do mito, localizando o apdstolo
num oriente maravilhoso e dotando sua presenca de virtudes milagrosas. Com o deslocamento
do maravilhoso para a America, 0 mitico Tomé reapareceu, desta vez, dotado de novas
atribuicbes e correspondendo a diferentes anseios. O curioso é que, de acordo com Sérgio
Buarque de Holanda, foi o Unico mito gerado pelos lusitanos, chegando mesmo a ganhar notavel
internacionalizacdo: “se sabe ter comecado a ganhar crédito entre portugueses, e destes se
passou para os castelhanos, o de Sumé, o sdo Tomé americano, notavelmente se enriqueceu e

ganhou novas cores ao entrar no Paraguai e depois no Peru” (HOLANDA, 2010, p. 23).

Figura 10 — O timulo de S&o Tomé segundo Jean de Mandeville (miniatura, s. XV)
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O mito comporta diversas variagdes e foi reproduzido por diversos agentes coloniais,
lusitanos ou ndo. De maneira geral, S&o Tome teria levado o evangelho para além do Oriente,
chegando a América e, consequentemente, aos indigenas do Brasil, tendo lhes ensinado o
dominio de diversas tecnologias, como o plantio e o uso do fogo. Sua divina passagem nao teria
sido marcada apenas pela memoria, mas também por marcas de pegadas que, & época da
colonizacao, eram estimadas pelos nativos. Tratavam-se de rochas com buracos em formato de
pegadas humanas, lugares onde teria proferido milagres e pregado o evangelho, cruzes de
madeira fincadas na terra, além de um gigantesco caminho pavimentado que teria construido

com a ajuda de Deus.
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A primeira apari¢do do apdstolo nas fontes ocorreu cedo, em 1515, na Nova Gazeta da

Terra do Brasil: 2°

Elles tem também recordagdo de Sdo Thomé. Quizeram mostrar aos Portuguezes as
pegadas de Sdo Thomé no interior do paiz. Indicam também que tem cruzes pela terra
a dentro. E quando falam de Sdo Thomé, chamam-lhe o Deus pequeno, mas que havia
outro Deus maior. E' bem crivel que tenham lembranca de S&o Thome, pois é sabido
que esta corporalmente por traz de Malacca; jaz na costa de Siramath, no Golfo de

Ceyldo. (BRANDENBURGER, 1922, p. 37-38)

Passados 34 anos do primeiro testemunho, o padre Nébrega informa sobre um dos
primeiros “presentes” do apdstolo aos indigenas: “Também me contou pessoa fidedigna que as
raizes de que cé se faz o péo, que Sdo Tomé as deu, porque cd ndo tinham pao nenhum. [...]
Estdo de aqui perto umas pisadas figuradas em uma rocha, que todos dizem serem suas.”
(NOBREGA, 2017, p. 61). O provincial da Companhia chega mesmo a afirmar que, a pedido
dos indigenas, foi com eles para observar a tal rocha, mas infelizmente ndo nos legou escritos
sobre suas observacgdes, ou ao menos estas ndo chegaram até nds. Além das raizes de mandioca
para a feitura do pdo, Sdo Tomé teria dado aos nativos outros presentes elementares. Nos
informa André Thevet, a partir da afirmagdo dos "silvicolas”, que seu maior caraiba — téo
referenciado por eles quanto Maomé entre os turcos — 0s “ensinou o uso do fogo e o plantio das
raizes. Até entdo, alimentava-se os selvagens exclusivamente de ervas e cacas.” (THEVET,
1944, p. 156).

Gabriel Soares de Sousa® também fala das pegadas, ainda que de forma muito breve.
Diz que caminhando pela costa do porto de Paribe por uma légua, encontra-se “uma ermida de
S@o Tome em um alto, ao pé do qual ao longo do mar estdo umas pegadas assinaladas em uma

Iajea, que diz o gentio, diziam seus antepassados, que andara por ali, havia muito tempo, um

29 Trata-se de um panfleto escrito em alemao de autoria desconhecida, redigido na Ilha da Madeira, para dar as
boas novas daquela terra ao chefe da casa comercial da Antuérpia. O escritor fazia parte de uma expedi¢do
portuguesa ao Brasil destinada a avancar na descoberta de novos territérios, tendo chegado ao Rio da Prata.
Descreveu breves aspectos da terra, do comércio com os nativos e de sua cultura (HILBERT, 2000).

30 Nascido em 1540, no Ribatejo, era homem de alguns recursos e decidiu investir no Brasil. Chegou na Bahia em
1569 e, ao longo do tempo, colecionou engenhos e fazendas, além de escravizados, bois de carga, éguas, casas,
dentre outras propriedades que lhe fizeram um dos grandes senhores da regido. Viajou a Madri em 1586, no
contexto da Unido Ibérica, para requisitar privilégios reais com o propoésito de realizar “entradas” no sertdo em
busca de ouro. Foi & que, desejoso de obter a mercé real, dedicou ao nobre lusitano D. Cristdvdo de Moura seu
Tratado descritivo do Brasil em 1587, importante documento dividido entre um roteiro geral da costa, que dava
conta de informacdes geogréaficas, e um memorial e declaragdo das grandezas do Brasil, onde trata de aspectos da
histéria da coldnia, além de descrever a fauna, flora e os indigenas. O Tratado... ndo saiu dos circulos cortesédos e
demorou a ser descoberto pelos historiadores, sendo publicado pela primeira vez em 1825. Gabriel Soares de Sousa
obteve os privilégios reais, mas morreu em sua expedi¢cdo no ano de 1592, sem ter encontrado o que buscava
(VAINFAS, 2001).
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santo, que fizera aqueles sinais com os pés.” (SOUSA, 2010, p. 139). A presenca de uma ermida
atesta a poténcia do mito ainda na segunda metade do seculo XVI, bem como sua tranquila
aceitacdo e mesmo inclusdo nas praticas religiosas dos colonos. Essa inclusao se deu, sobretudo,
por certos eventos biblicos que os nativos estariam rememorando, 0 que assegurou os padres
de que, de fato, tratava-se de S&o Tomé. Além do mais, a “lembranca” do apostolo seria um

bom recurso de evangelizagéo.

Em principios da segunda metade do século, o padre Vicente Rodrigues®! explica em
carta como procedia ao pregar. Utiliza-se de elementos fundamentais do maravilhoso cristéo,
como a descricdo da criagdo do mundo, da encarnacdo em Cristo e do dilavio, “do qual tém
elles noticia pela tradicdo de seus ascendentes” (RODRIGUES, 1988a, p. 160). Os indigenas
s0 ndo sabiam do maravilhoso Juizo Final, “de que muito se admiram por ser cousa em que
nunca ouviram fallar” (ibid, p. 160). Sua préatica ainda consistia em fazer uma cruz junto aos
indios para leva-la em procissao “até as pegadas de S. Thomé, que estdo perto d’aqui.” (Ibid, p.
161). Se Rodrigues acreditava ou ndo que aquelas pegadas eram de fato do apdstolo, pouco
importa. A questdo é que o padre sabia que recorrer as marcas do sobrenatural, atestado da
presenca do divino na terra, era modo concreto de invocar o maravilhoso cristdo, antes exibido
apenas pelas palavras, resultando na admiracdo dos indigenas e, consequentemente, na sua

evangelizagéo.

O mito comportou versdes diversas, variando de regido, dos tipos de marcas
encontradas e das descri¢fes dadas por diferentes etnias. Através de relatos dos nativos, Jose
de Anchieta®? acrescenta que teria havido dois homens, e ndo apenas um. Destes, um era bom,
chamado pelos indigenas de Cumé, e outro mau, do qual o padre ndo presta maiores
explicacbes. Sobre 0 Cumé, “que deve ser o0 apostolo S. Tome”, os indigenas explicaram que
Ihe fazia boas obras, mas ndo lembram quais teriam sido. Acrescenta ainda que

31 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.

32 Um dos mais destacados jesuitas da historia colonial, José de Anchieta (1534-1597) atuou fervorosamente na
evangelizacdo dos tupinambas e dos ditos tapuias, destacando-se por seus esforcos em elaborar uma gramatica
para a compreensdo da lingua dos indigenas. Foi fundador do colégio de Sao Paulo de Piratiniga, onde se tornou
mestre de gramatica latina. Foi secretario de Manuel da Nobrega e provincial da Companhia entre 1577 e 1586.
Responsavel pela Arte da gramatica da lingua mais usada na costa do Brasil, produziu outras dezenas de escritos.
A fama do padre, se acrescenta diversos milagres que teriam sido atribuidos a ele, mais notadamente milagres de
curas. Morreu no Brasil, numa cidade do Espirito Santo que hoje leva seu nome (VAINFAS, 2001). Capistrano de
abreu reuniu diversos escritos do padre e 0s publicou pela primeira vez em 1866. A versdo utilizada neste trabalho
é a de 1933 pela Civilizacdo Brasileira (Cartas, Informacg6es, Fragmentos Histdricos e Sermdes do Padre Joseph
de Anchieta, S.J. (1554-1594).
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Em algumas partes se acham pegadas de homens impressas em pedra, maximé em Sao
Vicente, onde no cabo de uma praia, em uma penedia mui rija, em que bate
continuamente o mar, estdo muitas pegadas, como de duas pessoas diferentes, umas
maiores, outras menores que parecem frescas como de pés que vinham cheios de areia,
mas se vera elas estdo impressas na mesma pedra. Estas é possivel que fossem deste
Santo Apostolo e algum seu discipulo. (ANCHIETA, 1933, p. 332)

Jean de Léry também traz uma versao semelhante, afirmando que o homem bom veio
primeiro, mas como os indigenas nao teriam seguido suas recomendacdes, 0 mau teria vindo e
0os amaldicoado, presenteando-os com a “maca” usada para 0s atos de assassinio
(provavelmente referia-se ao tacape). Léry ndo chega a dizer quem seria o0 primeiro homem,
limitando-se a dizer que “imagino que se trate de algum dos apdstolos.” (LERY, 1980, p. 219).
O viajante da a entender que o segundo homem teria sido outro personagem biblico, desta vez
extraido do livro do Apocalipse: “ao cavaleiro do cavalo branco, que na opinido de certos
exegetas significa perseguicéo a ferro e fogo, foi dado, com grande espada, o poder de tirar a
paz da terra e fazer com que os homens se matem uns aos outros.” (Ibid, p. 219). Apesar disso,
0 viajante prefere ndo se comprometer — como costuma nédo fazer quando trata de maravilhas —
, lavando as mdos ao final de sua descrigdo: “O texto [biblico] muito se aproxima, na letra, do
que dizem e praticam 0s nossos tupinambas; com receio, porém, de mal interpretar o verdadeiro

sentido deixarei a outrem o cuidado de fazé-lo.” (Ibid, p. 219).

Além da passagem na qual André Thevet fala do dominio do fogo e plantio legados
pelo apostolo, ha em outro momento de sua Singularidades... uma diferente versao, misturando
os eventos do dilavio com o aparecimento de Tomé. Diferentemente de Anchieta e Léry, ndo
eram dois que surgiriam de um lugar distante, mas um povo inteiro! Para sermos justos, o
viajante francés ndo chega a citar que se tratava de Sao Tomeé, mas sua descri¢édo se assemelha

aquelas geralmente atribuidas ao mito, como a de ter sido um grande “caraiba”:

Assim que baixaram e se retiraram as aguas, dizem os indios que appareceu um grande
carahiba, o maior até entdo visto, conduzindo comsigo o povo de um pais remotissimo.
Andava esse povo nu, a maneira de como vivem ainda hoje os selvagens. Desde entao
se multiplicaram tanto que os actuaes indigenas acreditam que sdo originarios
daquelle mesmo povo. (THEVET, 1944, p. 314)

Por fim, ainda no final do século, os varios S& Tomés continuam animando o
maravilhoso cristdo. Em sua obra Incriveis aventuras, o inglés Anthony Knivet passa por um
local que chamava de “Itaoca”, o que, na lingua dos nativos, significaria “casa de pedra”. Ali
encontrou uma grande rocha com uma abertura “como uma porta gigantesca, comparavel a
qualquer salao inglés.” (KNIVET, 2008, p. 130). Ali Sdo Tomé teria pregado o evangelho e

realizado milagres:
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Ao lado ha uma rocha do tamanho de quatro grandes canhdes que se equilibra no chao
sobre quatro pedras pouco maiores do que os dedos de um homem, feito galhos. Os
indios contam que esse foi um milagre que Sdo Tomé realizou para eles, e que aquela
pedra antes era de madeira. Na beira do mar ha também pedras enormes nas quais
pude ver varias pegadas de pés descalcos, todas do mesmo tamanho. Eles disseram
gue o santo chamava os peixes do mar e eles o escutavam. (KNIVET, 2008, p. 130)

Noutro momento, o viajante nos releva o 6bvio, isto &, que era ele quem via Sdo Tome
nas descricdes indigenas, provavelmente pelas informacdes dadas pelos portugueses.
Referindo-se novamente ao local de Itaoca, afirma ser “onde os indios dizem que rezou para
eles o servo de Deus, que eles chamam de Topanuayapera.” (KNIVET, 2008, p. 233). Fala
ainda de outro milagre associado ao mesmo local e que, por alguma razdo, nao foi dito na
primeira descricdo: “Em frente a esse rochedo, na direcdo do mar, jaz uma outra pedra plana
que de certa forma se projeta na dgua e sobre a qual se podem ver pegadas de pés descalcos.
Nesse local, se pescarem com linhas, vocés rapidamente encherédo seu navio de peixes. (ibid, p.
233). E possivel que Knivet tenha lembrado do que ouviu de informantes indigenas ou
portuguesas, e, como € comum em relatos de viagem, as orelhas confundem-se com os proprios
olhos do narrador, dando por certo o que lhe foi dito: “nesse local [...] vocés encherdo seu navio
de peixes”. Esta descri¢do, alias, talvez tenha surgido das proprias significacdes biblicas,
referenciando o episodio da pesca milagrosa, em que Cristo teria enchido de peixes a rede de
seus apostolos (Lucas 5:4-6). Sdo Tome, afinal, estaria na America fazendo justamente o que
Jesus teria ensinado a Sao Paulo e, por extensdo, aos demais apostolos: “De agora em diante
vocé serd pescador de gente.” (BIBLIA..., 2017, Lc 5:10).

Como costuma ser frequente em narrativas sobre o maravilhoso, 0 mito de Tomé
deriva de alguns fatos concretos. Thiago Cavalcante (2008) assinala que representacdes
rupestres em formatos de pegadas humanas sé@o comuns em tradi¢Bes ou regides arqueologicas
de todo o Brasil. Estudos apontam que tais representacfes seriam datadas entre 6.000 e 12.000
anos A.P., o que indica que os atores destas figuras ndo teriam sido os indigenas encontrados
pelos europeus no século XVI. E possivel, inclusive, que algumas etnias compartilhassem em
seu arcabouco mitico a figura de um heroi civilizador chamado “Sumé”. Os elementos
concretos do mito indicam a capacidade do maravilhoso cristio em apreender sistemas
imaginarios diversos do seu. E o que Marco Polo fez em relagdo aos mugulmanos que visitavam
0 timulo de um profeta de nome Anhama, e que o veneziano entendeu ser o proprio Tome.

Junto a Polo esta Anthony Knivet — além de tantos outros —, que ignorou o fato de os indigenas
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referirem-se a um Topanuayapera, preferindo descartar o que ndo faria sentido para a cultura

dominante.

Ao analisar escritos de Manuel da Nébrega e José de Anchieta, além de Antonio Ruiz

de Montoya, este ultimo do século XVII, Eliane D. Fleck constatou

a efetiva importancia dada ao mito de Sdo Tomé, tanto para a exposi¢do de inclinagdes
favoraveis e das inaptiddes naturais dos indigenas, quanto para a justificativa do éxito
do projeto de civilizagdo e de evangelizagdo. A ativacdo de uma memoria e a
valorizagdo dos ensinamentos da figura mitol6gica Sdo Tomé — ou Pay Zumé —
reforcaram — a um s6 tempo — a crenga numa certa predestinacdo dos jesuitas e de uma
predisposicdo dos indigenas ao Cristianismo. (FLECK, 2010, p. 81)

Para nos, a ativacdo de uma memoria, conforme cita a historiadora, esta no cerne da
questdo sobre a elaboracdo do mito de S&% Tomé. Como vimos, os vestigios do sobrenatural
cristdo sdo elementos fundamentais para, dentre outras coisas, manter viva uma epistemologia
que admitia o maravilhoso e o integrava como parte comum da vida, respondendo a anseios

diversos e variados pelo tempo historico.

Além dos anseios elencados por Fleck, isto €, a predestinacdo jesuitica e a
predisposicdo dos indigenas ao cristianismo, destacamos que o mito, como apontou Sérgio
Buarque de Holanda (2010), também simplificou as ddvidas acerca de ter ocorrido ou ndo a
evangelizacdo universal e das demais proposicdes dai decorrentes. Os indigenas, como
recorrentemente apontam nossas fontes, apenas teriam esquecido da inescapavel verdade
universal, ou, no limite, a teriam deformado. Dai que outro movimento seria possivel: “vez
admitida a pregacéo universal do Evangelho, tenderiam por forca a alargar-se as possibilidades
de guerra justa contra alguns povos primitivos, equiparados, agora, ndo a simples gentios,
ignorantes da verdade revelada, mas aos apdstatas. (HOLANDA, 2010, p. 201). Sdo Tomé,
enfim, é bastante revelador da cosmogonia cristd e da maneira como esta utilizava-se do
maravilhoso. Afinal, as marcas do sobrenatural e da verdade estdo ai: ndo vé quem n&o quer!
Mas, como analisaremos a seguir, as marcas do sobrenatural ndo apenas agenciam memdorias
que (re)encontram reminiscéncias num mundo tocado pelo divino. Elas também foram geradas

durante o processo colonizatorio, no calor do momento, notadamente por a¢des milagrosas.

As multiplas funcdes que historicamente o cristianismo delegou ao milagre fazem dele
condicdo sine qua non para constituicdo, expansdo e manutencao da fé. Sem o milagre, o dilGvio
ndo teria varrido o incontornavel estado pecaminoso do homem, Moisés néo teria escapado do

Egito e a Virgem ndo carregaria em seu ventre o Salvador. Seu papel jamais deixou de ser
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estrutural, seja pela atuacdo dos santos, capazes de mediar o poder divino de modo a torna-lo
presente, seja pela simples memoria dos milagres, mais comuns em tempos recentes, onde

manifestacdes milagrosas tornaram-se menos comuns — ao menos no catolicismo.

Maior colaborador da fé — categoria cuja dificilima definicdo constrangia os clérigos
da Idade Média —, o milagre atuaria em sua simplificacdo e demonstracdo, manifestando-se de
diversas formas e para finalidades diversas:

Os homens e as mulheres da Idade Média perscrutaram atentamente todos os sinais,
desde os sinais naturais, entre 0s quais 0s cometas eram 0s mais importantes, até os
minimos acontecimentos extraordinarios, ou antes excepcionais. Os milagres
constituiram para os homens e mulheres da ldade Média um tipo de sinal, uma
categoria de acontecimento que manifesta a existéncia de Deus mais do que tudo
aquilo que os tedlogos se esforcavam para pdr em sua cabega sem grande sucesso. O
milagre é o beneficio extraordinario que um homem (ou uma mulher) recebe de Deus.

[...] O Deus da Idade Média é um grande fazedor de milagres. (LE GOFF, 2020, p.
101-102).

Apesar disso, Le Goff (1994) fala ainda de certo cansago que os medievais teriam em
relacdo aos santos e que contribuiu com o esvaziamento do maravilhoso nos milagres. E que a
aparicdo de um santo era precedida de um roteiro comum: j& havia uma expectativa de que ele
operaria milagres, minando a imprevisibilidade essencial caracteristica do maravilhoso, a
imprevisibilidade. No inicio da era moderna, esse excesso de santos e milagres ja ndo teria a
mesma aceita¢do — basta recordarmos de Giovan Battista Chiesa, o exorcista do Piemonte que
no seculo XVII acabou processado pela Igreja, que foi analisado no classico de Giovanni Levi
(2000). E evidente, porém, que os milagres e 0 maravilhamento que suscitaram ainda estariam

longe de esgotar-se, mantendo-se como poderosos sustentaculos da fé.

O Novo Mundo, que lembrava o paraiso e dava impressdo de ter sido pisado por Sdo

Tomé, carecia, porém, daquele arcabougo mitico que colaborava com a afirmacédo da fé e com

a rememoracdo do poder divino. Ndo havia nenhum Santiago de Compostela, nenhum santo,

nenhuma reliquia. Em seu Dialogos sobre a conversao do gentio, o padre Manuel da Nébrega

exp0s, através do ficticio personagem Mateus Nogueira, as preocupacfes que 0s jesuitas
possuiam acerca de uma evangeliza¢do sem o recurso desse tecido mitico-histdrico:

Vede vés o que tinha um dos apéstolos de Cristo, que converteram o mundo, e por ai

VoS regereis. Primeiramente tinham muito espirito, tanto que ardiam, de dentro, do

fogo do Espirito Santo, porque doutra maneira como ha de atear fogo divino em o

coragdo de um gentio o que tem o seu um caramelo? Ha de ter muita fé, confiando

muito em Deus e desconfiando muito de si; ha de ter graca de falar muito bem a lingua;

ha de ter virtude para fazer milagres quando cumprir, e outras gracas muitas, que
tinham os que converteram gente, e sem isto ndo tenho ouvido que ninguém se
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convertesse. E vos quereis converter sem nada disto, e que de graca sejam logo todos
santos? Esse seria 0 maior milagre do mundo. (NOBREGA, 2017, p. 220-221)

A “solucdo” apresentada nos Dialogos foi manter a perseveranca jesuitica na luta pelas
almas, ja que, nalgum momento, Deus optaria por inserir em sua forja o ferro frio que seriam
os indigenas. Pode-se dizer que, em grande parte, os milagres manifestaram esse calor divino,
atuando pela conversdo dos povos indigenas. Os padres da Companhia, afinal, certamente
foram os maiores promotores e testemunhas de milagres no primeiro século de coloniza¢do. Em
sua dissertagéo de mestrado, Lucas de Almeida Semedo (2020) trata de milagres relatados entre
os séculos XVI e XVIII, destacando que seriam quatro os tipos mais frequentes nas fontes:
milagres de “cura”, isto é, dadivas que restabeleciam a saude dos fiéis; de “salvacdo”, que
ajudavam os colonos em momentos inoportunos, milagres de “castigo”, que beneficiavam os
cristdos em detrimento dos infiéis, e, ainda, o que chama de “milagres de enuncia¢do”,
relacionados a demonstracdo do admiravel poder divino, caso das pegadas de S&o Tomé,
referidas ha pouco. Os jesuitas, a0 menos no primeiro seculo, possuiam o quase monopolio

dessas categorias.

Os milagres descritos pelos padres possuiam evidente efeito edificante, ainda que nao
se deva reduzi-los a edificagdo — tampouco a natureza das proprias cartas. Como assevera
Fernando Torres Londofio (2002, p. 29), as cartas carregam pressupostos inacianos cuja
abrangéncia supera o edificante, compreendendo diversos sentidos. Os jesuitas expunham em
seus escritos duvidas e reflexdes sobre como alcancar suas finalidades evangelizadoras, de
modo que “as cartas constituiam [..] um espaco de tensdo, de negociacdo, de recuos e
principalmente de acdo” (LONDONO 2002, p. 29-30). Nessa perspectiva, os milagres descritos
nas cartas também respondiam a propdsitos diversos, atuando na evangelizacdo e noutros

segmentos da vida colonial, como passaremos a observar.

Os milagres de cura eram 0s mais comuns ao longo de toda a era colonial, como afirma
Semedo (2010, p. 51). De fato, as narrativas de milagres mais frequentes nos escritos jesuiticos
eram aquelas de curas, ainda que, como veremos logo mais, relatos de viagem escritos por
leigos adotaram predilecdo por um milagre de outra natureza. Os beneficiarios dos milagres de
cura foram usualmente os indigenas que optaram por recorrer a Cristo nos momentos mais
cruciais, muitos dos quais foram agraciados apds terem optado por receber o batismo. Sabe-se
como as doengas europeias atingiram fortemente aqueles que ndo possuiam um sistema

imunoldgico que pudesse oferecer seguranga a invasGes de microorganismos. Sabe-se,
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igualmente, que os xamas atribuiram o alto nimero de mortos em suas povoagdes ao batismo,
0 que muito espantou os jesuitas e gerou repetidos comentarios furiosos. Em 1560, o padre Ruy
Pereira®® remete as agbes do governador-geral Mem de Sa, que determinou punir no tronco
aqueles que ousassem estorvar 0os caminhos do batismo. Desde entdo, os indigenas teriam
passado a ter medo da punicédo, fazendo aquilo que os padres lhes orientavam e pedindo pelo
batismo na hora da morte: “E alguns, si escapam da doenca (posto que sdo mui raros), dizem
maravilhas do bautismo.” (PEREIRA, 1988, p. 286, grifo nosso). As consideracdes do jesuita
sdo reveladoras em dois aspectos. Primeiro, porque admite a raridade da salvacdo, sendo o
milagre do batismo bastante restrito em termos absolutos. Segundo, e mais importante, porque

indica um maravilhoso gerado essencialmente pelo amparo do poder e da repressao:

E querera Deus que se apagara de todo a opinido que antre o Gentio havia, scilicet:
gue o bautismo matava, € j& agora muitas vezes parece que caem no vicio contrairo,
por que a muitos perguntando-lhe, quando nos pedem o bautismo, qual é causa por
que nol-o pedem? dizem que para viverem muito e sararem. E estes que saram despois
do bautismo vivem tdo bem que parece ver-se em sua conversao a obra que Deus,
mediante o bautismo, nelles obrou. (PEREIRA, 1988, p. 286)

O maravilhoso e o milagroso, neste caso, brotam de um processo que se inicia por
praticas repressivas sucedidas pelo autoconvencimento dos padres de que os raros indigenas
curados receberam uma dadiva divina. Resta aos jesuitas, entdo, convencer os demais daquilo
sobre 0 que ja estavam convencidos. Sem a repressao, teria sido possivel que os indigenas em
questdo dissessem “maravilhas do bautismo”? Seja como for, ha também casos em que a
repressdo ndo era necessaria e a crenga do milagre pdde surgir de forma mais autbnoma. O
padre Antonio Blasquez,®* em carta de 1558, trata de um acontecimento numa igreja de Nossa
Senhora, em Salvador. Certo indio, que sempre relutou em batizar seu filho pequeno, acaba
cedendo diante do estado moribundo em que o filho encontrava-se, levando-o a igreja e
encaminhando-o aos padres, que entdo o batizaram: “foi Nosso Senhor servido que logo tivesse
saude, com o que o pae ficou muito alegre e teve grande credito em o que lhe pregavam acerca
disto e assim o declarava a muitos” (BLASQUEZ, 1988b, p. 209).

O batismo também esteve associado a situagcdes onde o fervor da fé concedeu saude
temporaria aqueles que ja ndo poderiam té-la. José de Anchieta fala de um indigena muito velho,

que o padre pensou ja passar dos 130 anos, situacdo que nos permite retomar o tema da

3 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
3 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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longevidade, mas, agora associado a outro contexto e finalidade. Tendo passado uma vida em
pecado, ao velho foi oferecido o arrependimento e as 4guas do batismo para que o reino dos
céus se tornasse acessivel. Antes disso, entretanto, teria de aprender sobre 0s temas essenciais
do maravilhoso cristdo em repetidas visitas, 0 que 0 homem aceitou muito alegremente. Assim,
Anchieta falou da Criacdo, do Espirito Santo, do mistério da encarnacgéo e da ressurrei¢éo, além
do Apocalipse, ao que ouvia admirado e lembrava-se de tudo sempre quando perguntado, o que
espantou o jesuita: “ndo me recordo, entre muitos que se tém instruido pequenos e grandes, ter
achado tal disposicédo e prontiddo como neste velho.” (ANCHIETA, 1933, p. 190). Finalizada
a catequese, o velho arrependeu-se de ter levado a vida que levava e foi caminhando a igreja
para o batismo, chegando a subir um monte com a ajuda de seus netos, “assas aspero para aquela
idade; mas o grande ardor da sua alma dava forcas aos membros ja desfalecidos.” (ibid, p. 191).
Tendo recebido os sacramentos, o homem chorou, e, ao tornar a sua casa, la continuou
chorando, revelando ao padre que suas lagrimas se davam porque abriam-se a ele as portas do
ceu diferente de seus antepassados, que nao teriam tido a mesma sorte que ele. O jesuita, entdo,

finaliza sua narracdo da seguinte maneira:

Maravilhas s8o estas que sabe fazer a suma bondade de Nosso Senhor com seus
escolhidos, tornando este de tanta velhice & infancia e inocéncia do batismo, e em
tempo que ja ele parecia mais menino que velho, sem ter ocupagdo interior nem
exterior alguma, pelo que esta, que tdo necessaria lhe era, tanto se Ihe imprimiu no
coracdo. Pouco tempo pode viver naturalmente, e parece-nos que Deus ndo lhe
dilatava a vida sendo até chega-lo a esta hora, em que recebesse a vida de graca, para
ser participante da eterna. A Deus seja dada a gl6ria por tudo. (ANCHIETA, 1933, p.
191-192)

O caso edificante revela a variedade dos poderes sobrenaturais do batismo, bem como
a maneira como os irmaos da Companhia compreenderam o propdsito de vida de alguns
indigenas. Afinal, algumas vidas seriam reduzidas a espera da salvacdo dada por Deus com
intermédio dos jesuitas. E claro que estes se importavam, antes de tudo, com batismo porque
viam nele a possibilidade de salvacdo — o que os milagres pareciam confirmar. O maravilhoso
miraculoso, por certo, ndo atuava apenas para facilitar a conversao dos indigenas, que passavam
a se convencer dos poderes do batismo, mas também para enrijecer ainda mais uma alteridade

opaca, reiterando o divino — leia-se maravilhoso — propdsito a que serviam os jesuitas.

Mas ndo é s6 do batismo que os milagres eram feitos. Ha casos bem mais simples,
como, por exemplo, o de uma certa mulher que, ao trabalhar em dia santo, foi acometida de

uma subita dor de barriga, solicitando entdo a um padre que rezasse pedindo misericordia a ela,
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“e logo ficou curada naquelle mesmo instante.” (NAVARRO, 1988a, p. 76).%° Ha, porém,
alguns mais complexos, como a famosa fonte milagrosa da casa de Nossa Senhora d’Ajuda, no
atual municipio de Arraial d’Ajuda, préximo ao atual Porto Seguro. Muito citada, sobretudo
entre os jesuitas, a origem da fonte acomoda Vvérias versdes, apesar do essencial manter-se
inalterado. O padre Vicente Rodrigues (1988b, p. 145), fala de dois padres que estavam
fundando uma casa, mas foram acometidos de sede e desejaram uma fonte para ali beber. Deus,
entdo, respondeu a seus anseios: “Quiz Deus que neste comenos cahiu um monte e com o abrir
da terra se abriu a mais fermosa fonte que agora ha naquella terra” (Ibid., p. 145). Para o padre
Ambrosio Pires,*® em carta de 1555, ndo seriam dois homens, mas um, e o motivo pelo qual a
fonte surgiu nada tinha a ver com a sede. Segundo ele, a fonte, “muito amada” de Manoel da
Nobrega, brotou quando um homem, ao edificar uma igreja, estava a cortar uma arvore e, tendo
sido bem sucedido em seu labor, a terra “alevantou-se” e a fonte brotou no lugar em que a
arvore estava plantada: “bebendo da qual varios enfermos sardram e todos sem mais se curam.
Si isto houvesse acontecido em outro logar, tornava-se objecto de grande devocdo, qual outra
Guadalupes” (PIRES, 1988, p. 167).

Encarecido de um local de peregrinacdo, agora o Brasil ganhava um prototipo
promissor. Em finais do século, o padre Francisco Soares da mostras de uma veneracao bastante
consolidada, descrevendo uma longa série de milagres que a fonte teria realizado
instantaneamente quando o0s sujeitos lavavam-se com suas aguas, mesmo se as aguas fossem
armazenadas e levadas ao doente. Dentre o repertorio de curas, ha por picada de cobra, cAmaras
de sangue (disenteria), criangas que “nascem quebradas” (portando defeitos congénitos),
problemas de visdo, verrugas nas méos, dentre outras doengas. Quem desacreditava do poder
da fonte, danava-se: “sarardo 4 q' estauad p? espirar e hud g' nad quis g' se Ihe puz esse morreo”
(SOARES, 1966, p. 39). A bem da verdade, a milagrosa fonte ndo provia apenas a cura de

sujeitos doentes e moribundos, podendo também responder a agressées a seu local abencoado:

H{ homg pos fogo a hua Roga jiito de N.S? e 0 jrmitad Ihe disse g' 0 nad puzege e foi
tad grade g' chegou a queimar hud pouca de palma g' he como poluora mas apagouce
logo e no mesmo t'po q' 0 Hermitad apagou a palma se asendeo a casa do homé em S.
Amaro dahi meja legoa e nad lhe deixou nada e aos vezinhosnad fez nada. (Soares,
1966, p. 39)

3 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
36 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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Os milagres de castigo também eram frequentes, sendo destinados aqueles que haviam
se atrevido a estorvar as obras dos vassalos de Deus, ou, melhor seria dizer, do Deus catolico.
Batalhas entre catolicos e protestantes, afinal, motivaram milagres para auxiliar os primeiros
em detrimento dos ultimos, segundo narrativas lusitanas. Em 1560, Manuel da Nobrega narra
em carta um episodio que teria ocorrido numa derradeira batalha contra os franceses assentados
no Rio de Janeiro. Tratando da investida que o governador-geral Mem de Sa teria feito contra
a Franca Antértica através de uma armada, discorre que 0s capitaes estavam descontentes com

o0 governador, impondo dificuldades a expedicao.

Foi assim que Deus teria concedido duas dadivas aos divididos e atribulados
portugueses. A primeira foi conceder graga a Mém de S4, que, com sua prudéncia, conseguiu
manter os capitdes unidos para o ataque. “A segunda maravilha de nosso senhor” (NOBREGA,
2017, p. 312) foi ter dado uma vitoria milagrosa aos portugueses. Estes, ap6s dois dias de
combate, encontravam-se desalentados e com pouca municdo, ja prontos para a retirada da
batalha. Foi quando “mostrou entdo Nosso Senhor sua misericordia e deu tdo grande medo nos
franceses e nos indios eles estavam que se acolheram da fortaleza e fugiram todos deixando o
que tinham sem o poderem levar.” (ibid, p. 312). O jesuita, logo apos, se refere as intengdes dos
hereges de Calvino, apontando que queriam semear suas heresias pelo gentio. Mas a explicagdo
de Noébrega para o milagre é significativa, e ndo parece envolver tdo diretamente o
protestantismo. Segundo ele, Nicolas Durand de Villegagnon, comandante da tentativa de
colonizacao francesa, ameacava “se confederar com o turco” (ibid, p. 313), isto é, Soliméo, o
Magnifico, sultdo do império otomano, caso o rei da Franca ndo lhe favorecesse para obter a
terra do Brasil. Villegagnon ofereceria a Solimdo a Franga Antartica , que passaria a ser um
estaleiro turco, sendo que poderiam se utilizar da abundante madeira para a confec¢cdo de

navios, de modo a constranger os europeus em seus negdcios da india. Nobrega entdo conclui:

o0 Senhor olhou do alto tanta maldade, e houve misericérdia da terra e de tanta perdigdo
de almas et mentita est iniquitassibi [e a iniquidade mentiu contra si. Salmos 26:12],
e desfez-lhe o ninho e deu sua fortaleza em maos dos portugueses, a qual se destruiu
que dela se podia derrubar, por ndo ter o governador gente para logo povoar e fortificar
como convinha. (NOBREGA, 2017, p. 313)

Sabe-se que Villegagnon foi vigorosamente criticado pela maneira como conduziu a
instalacdo da Franga Antartica, o que transparece, sobretudo, na narrativa de Jean de Léry. Entre
os proprios franceses, havia uma disputa religiosa transplantada da Europa e na qual

Villegagnon estava no centro. Mas importa-nos saber que a associacdo feita por Manuel da
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Nobrega ndo era incomum. Desde a Idade Média, 0 argumento do conluio com mugulmanos
foi ocasionalmente utilizado para deslegitimar adversarios politicos e/ou grupos minoritarios,
como os judeus (GINZBURG, 2012). Para Ndbrega, os franceses da Franca Antértica eram de
tal maneira heréticos que estariam dispostos a apostasia, destruindo inclusive as expectativas

de salvagdo das almas pelos cristdos. Diante disso, é claro, Deus teria de agir.

Ha& outra casta bastante comum de punidos por Deus: os indigenas. Em 1562, conta
Leonardo do Valle que alguns cristdos deram entrada no sertdo em busca de ouro, mas foram
atacados por indigenas hostis chamados Tupiguaem (etnia Tupiguaes). Diante do ataque, 0s
cristdos em apuros abandonaram seus pertences para que pudessem fugir, sendo bem sucedidos
a excecdo de dois, pois um morreu e o outro foi capturado. Dentre 0s pertences deixados, estaria
uma caixa que abrigava um poderoso crucifixo que miraculosamente salvou o portugués cativo.
Eis o porqué:

foram umas velhas pera o tirar da caixa para os seus Ihe quebrarem a cabeca a seu
modo e supitamentecahiram mortas, e irando-se alguns mancebos valentes disto,
tomaram seus arcos e frechas pera as frechadas o matarem, e querendo o por por obra,
aconteceu-lhe 0 mesmo que as outros. Quererd Nosso Senhor que desta offensa sua

nasca ainda algum proveito e lume pera salvacdo daquella cega gente, si em algum
tempo lhe for pregada a palavra divina (VALLE, 1988b, p. 391)

O proveito, continua o padre, ja estaria acontecendo, pois recebeu informacdes de que,
um ano ap0s o narrado, o tal crucifixo estaria intacto juntamente com o cristao, indicando que
os indigenas, por ele os ter tomado como tdo ignorantes e sem semelhanca humana, viram na
cruz “alguma grande cousa, pois ninguem o podia matar com espada nem frecha, e elle, sem se
mover, matava a quem queria, e € de crer que o Christdo ndo escapara de ser comido si 0 medo
que tinham & imagem de Christo os ndo estorvara” (Ibid, p. 392). A punicéo divina, desta forma,
ndo servia apenas para salvar aos cristdos, mas, estranhamente, também aos proprios indigenas,

que agora reconhecendo o poder de Deus teriam chances de se salvarem.

Era comum que milagres de punicdo estivessem ligados aos de salvacdo, ja que se
punia para salvar, mas uma coisa ndo necessariamente dependia da outra. Num Brasil hostil aos
europeus, com formacgdes naturais de dificil transposicdo, povoadas de feras e indios
antropofagos, os milagres de salvacgdo fizeram-se necessarios para livrar europeus de eventuais
apuros. Diferentemente dos outros tipos de milagres, que encontravam fecundidade nos relatos
de jesuitas, os milagres de salvagcdo eram mais comuns em relatos escritos por leigos ou sobre

eles, sendo beneficiarios usualmente os proprios narradores. Navegando o rio Amazonas em
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busca da cidade imaginaria de Canela, o frei espanhol Gaspar de Carvajal narra a expedicdo
que Francisco de Orellana comandou em 1542. Navegando pelo vasto rio, 0s expedicionarios
encontraram toda sorte de dificuldades: perderam sua localizacéo, encontraram indios hostis,
suas embarcac@es foram criticamente danificadas, a fome os acometeu, varios morreram, dentre
outras situagGes extremas. Os momentos em que conseguiam escapar do que parecia lhes
encaminhar a morte facilmente foram interpretados como sendo milagrosos:
ali sucedeu um caso que eu ndo ousaria escrever se nao tivesse do mesmo tantas
testemunhas, ali presentes: aquele companheiro, que dirigiu a construgdo cio
bergantim, deu um tiro ele balhesta numa. ave que estava em uma arvore junto do rio,
e saltou a noz da caixa e caiu na dgua. Outro companheiro, chamado Contreras, langou
um anzol no rio com uma vara e tirou um peixe de cinco palmos. Como o peixe era
grande e o anzol pequeno, foi preciso tira-lo com cautela. Aberto o peixe, em seu
bucho se encontrou a n6z da balhesta, que poude assim ser reparada, 0 que nos foi

depois de muita utilidade porque, depois de Deus, as balhestas nos salvaram as vidas.
(CARVAJAL, 1941, p. 36-37)

Diversos sdo os momentos em que Carvajal da crédito a Deus por suas milagrosas
intervencdes. Mas 0 escrito que talvez seja 0 mais representativo dos milagres de salvacdo é a
narrativa de viagem do alemdo Hans Staden.3’ O teor da obra ja é evidenciado no prefacio da
obra, escrito por Johann Dryander e dirigido aos leitores:

[Hans Staden] ndo se deixa levar pela busca da fama e pelas vaidades mundanas; ao
contrario, quer unicamente servir a honra de Deus e testemunhar a gratidao pela graca
recebida de sua libertacdo. Seu maior desejo é divulgar esta historia de forma que
qualquer um possa ver quéo clemente foi Deus Nosso Senhor ao proteger, contra todas
as evidéncias, Hans Staden de tantos perigos, quando este teve de lhe pedir ajuda, e

como Ele lhe permitiu retornar a Hessen, sua patria amada (DRYANDER, 2019, p.
19-20).

A obra Duas viagens muito contribuiu para a produgdo de um imaginario sobre
selvagens canibais, mas tambem reforcou a legitimidade divina na colonizacdo da América
pelos europeus, uma vez que abraca o providencialismo cristdo e admite a constante intervencéo
de Deus no salvamento do heroi cristdo nos momentos mais inoportunos, desde que o heroi, em

sua fervorosa fé, clame por Ele. O suporte divino j& comeca antes mesmo da chegada ao Brasil,

37 Hans Staden nasceu por volta de 1520, em Homberg, na provincia prussiana de Hesse-Nassau. Foi artilheiro em
viagens ao Brasil, a primeira iniciada em 1547, onde lutou ao lado dos portugueses contra os franceses em
Pernambuco. A segunda ocorreu dois anos depois em busca de ouro no Rio da Prata, mas acabou naufragando no
litoral de Séo Vicente e se envolveu em guerras, novamente ao lado dos portugueses, contra os tupinambas. Foi
capturado por estes e considerado portugués, mas conseguiu manipular os indigenas para que ndo fosse comido,
conseguindo escapar alguns meses depois. Retornou a Europa em 1550 e em 1557 publicou em Frankfurt o Duas
Viagens ao Brasil, composto de duas partes referentes as suas viagens. A primeira trata das viagens a Pernambuco
e Sdo Vicente, enquanto que a segunda trata detalnadamente de sua experiéncia com os tupinambas. A obra obteve
enorme sucesso, tendo recebido ilustragdes ja na primeira edicéo e ganhado, em 1592, outra edigdo com ilustrac6es
de Theodore de Bry. Estima-se que, desde o século XVI, mais de 50 edi¢des foram publicadas em aleméo, latim,
flamengo, holandés, francés e inglés (VAINFAS, 2001).
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no perigoso caminho do oceano. Atormentados por fortes tempestades, Staden avista ao longe
luzes como jamais havia visto, os famosos fogos de Santelmo. Comum na rotina dos
navegadores, os fogos sdo um fendmeno eletroluminescente natural, tido pelos marinheiros
como prendncio de melhora do tempo, sinal divino que visava acalma-los. E o que foi dito para
Hans Staden, que confirmou a veracidade da lenda: “Com o raiar do dia o tempo melhorou, e
um vento favoravel soprava. Concluimos que as luzes deviam significar um milagre divino.”
(STADEN, 2019, p. 35). Mas o momento em que 0 viajante mais precisaria de milagres foi,
evidentemente, enquanto esteve cativo dos Tupinamba, que o teriam confundido com um

portugués e o ameacado, constantemente, de comé-lo.

A cada ameaca, Staden insistentemente clama por salvacgdo, rogando a Deus que o leve
de volta para casa ou que elimine sua vida antes que os indios pudessem fazé-lo. Mas mesmo
em situacGes em que O oposto parece ocorrer, isto €, que sua situagdo parece piorar, cCoOmo
quando tentou fugir em direcdo a um navio francés, cujos tripulantes se recusaram a acolhé-lo
por receio de se indisporem com os Tupinambd, Staden aceita prontamente sua condigdo e se
mantém resiliente: “vejo agora que é a vontade de Deus que eu fique ainda mais tempo em
minha desgraga.” (STADEN, 2019, p. 102). Alias, ap0s retornar ao velho mundo, o aleméo
relata que os franceses que lhe teriam negado ajuda ainda ndo haviam voltado, mesmo passados
trés meses da previsédo do retorno, o que mais confirmava como Deus estaria do seu lado: “Cedo
ou tarde vem o castigo, pois Deus, Senhor dos céus, manifestamente teve compaixao pelas

minhas suplicas!” (ibid, p. 125).

Significando sua experiéncia aterrorizante em termos sobrenaturais, manteve-se
atento aos sinais do divino e, sobretudo, ao modo como os indigenas os interpretavam. Assim,
convence a si e a seus amos (pode-se dizer que também a seus leitores) que era um protegido e
que seria devidamente defendido quando fosse necessario. Uma dessas prote¢Ges ocorre quando
Staden € levado pelos Tupinambéa a uma batalha contra os Tupiniquim. Navegando em direcéo
a terra dos inimigos, uma “tenebrosa nuvem negra” (ibid, p. 66) formou-se atras da armada
indigena, causando-lhes grande medo. Diante do perigo iminente, pediram a Hans Staden que
falasse com seu deus de modo a escaparem da tempestade, o que foi atendido:

O todo-poderoso, Senhor do Céu e da Terra, que ouviste e ajudaste desde a aurora da
humanidade, quando implorado teu nome. Mostra aos descrentes tua misericordia.

Faze-me saber se ainda estas comigo. Mostra aos selvagens pagdos que ndo sabem
nada de ti que tu, meu Senhor, ouviste minha prece. (STADEN, 2019, p. 67).



72

A nuvem, entdo, subitamente desapareceu, e 0s indigenas puderam seguir seu percurso.
Acontecimento semelhante teria ocorrido noutra ocasido, no capitulo intitulado como Deus
todo-poderoso fez um milagre. Hans Staden teria confeccionado uma cruz com troncos grossos,
a quem se dirigia frequentemente para orac¢des, orientando os indigenas a ndo arrancé-la sob o
risco de despertarem a ira divina. Certa feita, uma india teria removido a cruz e presenteado a
seu marido, que a teria usado para quebrar conchas. A contrariedade de Staden e de Deus diante
da remocéo da cruz, sucedeu-se uma chuva que persistiria por varios dias. Temerosos de que a
chuva pudesse destruir as expectativas de plantio, os Tupinamba pediram mais uma vez a
Staden que falasse com seu deus. O cativo, entdo, exortou os indigenas a levantarem uma nova
cruz, o que foi feito: “Quando ficou pronta, o tempo ficou bom de uma hora para outra, apesar
de ter estado péssimo de manha. Todos ficaram admirados e acreditaram que o meu Deus fazia
0 que eu queria.” (STADEN, 2019, p. 114). O caso rendeu uma ilustracdo ja na primeira edicao
das Duas Viagens (fig. 11).

Figura 11 - Deus altera o clima em favor de Hans Staden (gravura, s. XVI)

Fonte: Staden (1557)
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Teria havido, ainda, um terceiro milagre envolvendo mudancas climaticas repentinas.
Staden relata que durante uma pescaria, os indigenas foram importunados por uma tempestade,

0 que os teria levado a pedir que ele falasse novamente com seu Deus, 0 que fez em seguida:

As palavras me tocaram, e pedi ao Senhor, de todo o coracdo, que me mostrasse seu
poder, pois 0s selvagens exigiam de mim que o mostrasse, para que vissem como o
meu Deus sempre estava do meu lado. Quando terminei a oracéo, o vento veio a toda
velocidade com a chuva, e choveu aproximadamente até seis passos de nds. Mas la
onde estdvamos ficou seco, de modo que Paragua disse: “Agora vejo que vocé falou
com o teu Deus”. E entdo pescamos mais alguns peixes. Ao retornarmos para a cabana,
ambos contaram que eu tinha falado com o meu Deus e o que sucedeu depois. Os
outros selvagens ficaram admirados. (STADEN, 2019, p. 115)

Em sua A conquista da América: a questdo do outro, Tzvetan Todorov explica como
os espanhdis de Hernan Cortés apropriaram-se de elementos simbolicos da cosmogonia asteca
de modo a articula-los a seus proprios interesses de conquista. Pode-se dizer que, com Hans
Staden, 0 processo é quase o inverso, uma vez que faz largo uso do maravilhoso cristdo para
habilmente convencer os Tupinamba a ndo comé-lo. Toda sorte de infortdnios que acometia 0s
indigenas era atribuida a colera divina, uma aposta arriscada, caso Deus ndo respondesse as
chamadas de Staden. E provavel que tal formula se esgotaria quando o protegido deixasse de
ser agraciado com eventos ocasionais. Seja como for, o alemdo conseguiu postergar seu
assassinio por nove meses até conseguir fugir, constituindo-se numa aventura bastante singular
e espetacular, sendo ela, por si mesma, uma maravilha. Deve-se notar ainda a quase completa
auséncia do diabo nas Duas viagens, outro aspecto bastante singular de sua obra. Diferente do
que faziam os jesuitas, Staden néo se utiliza do maravilhoso diab6lico nem para tentar impor
medo aos nativos, nem para reduzir os sistemas culturais dos Tupinamba a produtos do
demonio, o que acabaria fazendo de sua experiéncia fundamentalmente o palco de uma luta
entre Deus e o diabo, onde o individuo seria mero coadjuvante. Para salvar-se dos nativos e
significar sua experiéncia para os europeus, Hans Staden, um mercenario em busca de boas
oportunidades na América, conta tdo somente com sua fervorosa fé individual, reconhecida e
recompensada por Deus. Trata-se de tema muito agradavel as regides protestantes de onde viera,
e, na realidade, para todas os reformistas. Duas Viagens, afinal, se tornou um dos mais bem
sucedidos livros de viagens do século X V1, cujo sucesso conservou-se ao longo do seculo XVI1I
(ADAMS, 1983).

Como vimos, o maravilhoso cristdo impulsionou cronistas a busca de marcas do
divino, sejam aquelas produzidas em tempos imemoriais, sejam as que ocorreram durante o

processo colonizatorio. Mas Deus ndo estaria completo sem a figura do diabo, responsavel por
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conjugar os medos e incertezas dos colonos. Como veremos na sequéncia, crescia a consciéncia

entre eles de que, se a terra em que pisavam ndo era um paraiso, bem poderia ser um inferno.

2.3 “Guerra ao deménio”, indigenas e colonos

Durante a baixa Idade Média, a figura de satd compreendia diversas funcées, dentre
as quais a caracterizagdo de um outro ameacador a quem se queria destruir ou repelir a regides
inacessiveis. O outro interno que, frequentemente, foi associado ao diabo foi composto de
heréticos, bruxas, judeus, prostitutas, homossexuais e leprosos (RICHARDS, 1993). O outro
externo é sobretudo o mugulmano, cuja umma, a comunidade mundial islamica, faz dos cristaos
uma minoria em termos populacionais. Além deles, hd um Oriente onde ndo raro encontra-se 0
diabo. Marco Polo e Jean de Mandeville insistentemente referem-se a praticas culturais de
povos distantes como idolatrias ou feiticarias diabolicas, e nem mesmo descri¢des fenotipicas
escapam: “se VOs aparecessem em outro pais, julgarieis ver o diabo”, afirma Marco Polo (1985,
p. 229) sobre os habitantes negros de Zanzibar. Ambos 0s viajantes tratam de um dos mais
famosos mitos medievais, a historia de Gog e Magog. Para Mandeville, é um povo de judeus
descendentes das dez linhagens que habitavam o unico lugar do mundo onde residem
permanentemente os judeus. Na versdo do viajante, Alexandre, o Grande teria repelido os
numerosos judeus a uma localidade, rogando a Deus que os encerrasse la. Assim, altissimas
montanhas fecharam-se, impedindo a saida dos judeus ou a entrada de outros povos. Reza a

lenda que, no juizo final, os inimigos de Cristo se libertardo:

dizem que sairdo em tempos do Anticristo e que levardo a cabo uma grande matanca
de cristdos, por isso, todos os judeus que vivem em qualquer outra parte do mundo
aprendem hebreu, com a esperanca de que, quando aqueles das montanhas do Caspio
sairem, possam entendé-los e conduzi-los a cristandade para destruirem os cristaos.
Isso porque os judeus dizem que sabem bem, por suas profecias, que os judeus do
Caspio sairdo e se espalhardo por todo 0 mundo, e que manterdo os cristdos sob seu
jugo tanto tempo quanto estiveram antes sob o dominio destes. (MANDEVILLE,
2007, p. 227)

Se, para Mandeville, Gog e Magog eram judeus, para Marco Polo, seriam
muculmanos: “ha também ali idolatras em grande nimero e homens que adoram a Maomé. Ha
nela, umas terras a que chamam Gog e Magog, e a gente dessas terras € idolatra e maometana”
(POLO, 1985, p. 104). A lenda é reveladora de uma percepgdo da alteridade que elege um outro

ameacador que, como o diabo, € um inimigo sempre a espreita, um entrave para o ideal de
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evangelizacdo mundial e salvamento das almas. Inimigos diabélicos que impedem a salvacao:

elementos dos mais importantes na constituicdo dos medos europeus.

Mas o medo de inimigos internos e externos ndo poderia ser sustentado caso as
ameacas ndo parecessem tdo assustadoras. Dai que todo um imaginario sobre os poderes do
diabo e de seus sequazes é produzido. Poderes que, no fim, fazem dos cristdos insignificantes,
sendo o recurso a Deus o Unico possivel para vencer as investidas de Satd — além, claro, do
ataque a grupos que sao tidos como diabolicos. Dentre seus terriveis poderes, pode provocar
catastrofes “naturais”, tentar os homens através de sonhos e apari¢@es, ou somente suscitando
maus pensamentos, pode possuir o corpo de alguma vitima, aparecer na boca de maus
conselheiros, produzir ilusGes, alterar o clima, provocar levitagoes, transformar-se em animal
ou até mesmo reproduzir os tracos de Jesus ou da Virgem, destruir colheitas, provocar doencas,
além de invadir a cama de homens e mulheres atraves de deménios incubos e sucubos
(BASCHET, 2017). O diabo é o grande enganador, a constante tentagdo que faz dele o deus
deste mundo (2 Corintios 4:4), podendo estar na comida, nas relagdes sexuais, no dinheiro,

enfim, em qualquer ambito da vida cotidiana.

Essas consideracfes sobre o vasto poder do maligno obviamente ndo foram produzidas
de uma hora para outra. Entre os séculos XIII e X1V, ressalta Delumeau (2009) que uma
importante reflexdo demonol6gica manifestou-se na igreja. A Escolastica comecaria a
sistematizar melhor os conhecimentos sobre o inimigo do homem, esfor¢ando-se para
compreender e definir possessdes, a invocacao de demaonios, os sabas, a magia e os sortilégios.
Até entdo, o diabo era ameacador, mas ainda ndo alcancaria a terrivel magnitude que alcancou
no periodo moderno. Os tormentos que a fome, a peste, as heresias, as guerras € 0 cisma da
Igreja impuseram no coracdo dos homens e mulheres do século X1V provocaram uma avalanche
de imagens infernais e da robusta ideia de que o diabo armava inimeras armadilhas e tentaces
astuciosas para levar os homens consigo. Inserido naquela atmosfera de pessimismo a que nos

referimos noutro momento, o diabo ganha uma poderosa for¢a nunca antes vista:

A emergéncia da modernidade em nossa Europa ocidental foi acompanhada de um
inacreditavel medo do diabo. A Renascenca herda seguramente conceitos e imagens
demoniacos que haviam se definido e multiplicado no decorrer da Idade Média. Mas
conferiu-lhes uma coeréncia, um relevo e uma difuséo jamais atingidos anteriormente.
(DELUMEAU, 2009, p. 354)

Dois fatores potencializaram o poder do diabo, segundo Delumeau: a crenga no fim do

mundo iminente e a propagac¢ao de imagens demoniacas através da imprensa. Basta lembrarmos
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de uma iconografia que explicita um Triunfo da Morte (c. 1562), como em Pieter Bruegel, ou
das imagens infernais do Cristo no Limbo (c. 1575) pintado por um seguidor de Hieronymus
Bosch. Lembremos também da vigorosa caca as bruxas, das investidas diabdlicas de Loudon e
Salém, e da propria Reforma, em que Martinho Lutero “a cada vez que se chocava contra um
obstaculo, combatia um adversario ou uma instituicdo, tinha a certeza de reencontrar o diabo.”
(ibid, p. 362). As circunstancias para a elei¢cdo de um novo outro diabdlico estavam formadas,

e ndo demoraria para que esse outro fosse encontrado no Novo Mundo.

As imagens edénicas sobre o Brasil desde cedo conviveram com imagens infernais.

Em meio ao deslumbramento da natureza, Américo Vespucio logo percebe que o paraiso nao

poderia estar l4. Ao deparar-se com indigenas belicosos e antropdfagos, o navegador logo nota

a presenca do inimigo: “em certas épocas, quando Ihes vem uma furia diabdlica, convidam os

parentes e 0 povo e os pdem diante, isto €, a mée com todos os filhos que dela tém e, com certas

cerimdnias, os matam a flechadas e os comem.” (VESPUCIO, 2013, p. 83). Na realidade,

Américo estava menos impressionado com a antropofagia que com o motivo pelo qual os
indigenas guerreavam e comiam seus contrarios:

O que mais me maravilhou nessas suas guerras e crueldade é que ndo pude saber deles

por que fazem guerra uns aos outros, pois que ndo tém bens proprios nem dominio de

impérios ou reinos, nem sabem que coisa seja cobica, isto €, riquezas ou cupidez de

reinar, 0 que me parece ser a causa das guerras ou de todo ato desordenado. Quando

Ihes pedimos que dissessem a causa, ndo sabiam dar outra razdo, salvo que dizem que

ha muito tempo comegou entre eles essa maldicdo e querem vingar a morte de seus
pais antepassados. Em concluséo, é coisa bestial. (VESPUCIO, 2013, p. 83)

Tendo descartado o pecado da avareza para explicar as constantes guerras, teve de
contentar-se com a unica explicacdo de que disp6s. A ira, que acomete os indigenas de uma
furia diabolica, s6 poderia vir do inferno. E a mesma impressdo que tem o padre Leonardo
Nunes,® que vivenciou na propria pele a faria do gentio:

Neste tempo o0s Indios ndao nos davam espaco nenhum, seguindo-nos e
accommettendo-nos por todas as partes, e certo que pareciam diabos: todos andavam
nas, como elles todos costumam, delles tintos de negro, outros de vermelho, outros
cheios de pennas, e ndo cessavam de atirar frechadas, com grande grita, e outros

tangiam nos busios, com que fazem alarde em suas guerras que parecia 0 mesmo
Inferno (NUNES, 1988, p. 86)

E evidente que Nunes estivera numa posicdo de inferioridade, mobilizando quase que

naturalmente imagens infernais ao acessar a traumatica lembranca. Mas as impressdes nédo

% No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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deixavam duvidas: os europeus haviam pisado num dominio onde o diabo reinava absoluto. E
0 que o padre Antonio Pires®® admite, queixoso dos feiticeiros que visavam impedir o batismo:
“Mas Satanaz que nesta terra tanto reina, ordenou e ensinou aos feiticeiros muitas mentiras e
enganos para impedir o bem das almas” (PIRES, 1988, p. 104). Pero de Magalhdes Gandavo
tenta alterar o jogo de forcas comecando pela mudanca do proprio nome infernal da terra:
Mas para que nesta parte magoemos ao Demonio, que tanto trabalhou e trabalha por
extinguir a memoria a Santa Cruz e desterra-la dos corages dos homens, mediante a
qual somos redimidos e livrados do poder de sua tirania, tornemos-lhe a restituir seu
nome e chamemos-lhe Provincia de Santa Cruz, como em principio [...] porque na
verdade mais é destinar, e melhor é nos ouvidos da gente Cristd 0 nome de um pau em

que se obrou o0 mistério de nossa redencdo que outro que ndo serve de mais que de
tingir panos ou cousas semelhantes. (GANDAVO, 20083, p. 67)

O Brasil e sua referéncia a brasa e a tintura vermelha ndo pareciam caber bem numa
terra que precisava de evangelizaco. *° Ao menos nesse aspecto, ganhou Satanas, articulado na
avareza dos que aqui vieram para enriquecer. Estes, alias, sdo personagens muito constantes
nas reclamagdes dos jesuitas, desde cedo vistos como grandes pecadores que, ndo raro, eram
capazes de superar os indigenas. O padre Manuel da NGbrega, em carta de 1557, reclama desses
pecadores que chegavam a atrapalhar os esforcos evangelizadores:

Assim que nenhuma ajuda nem favor temos nisto dos cristdos, mas antes muitos
estorvos, assim de suas palavras como do exemplo de sua vida, dos quais muitos Ihes
ndo ensinam sendo a furtar e adulterar e fornicar com as infiéis e outros males de que
0 gentio se escandaliza, e estamos fartos de ouvir ao gentio contar coisas vergonhosas

dos cristaos; e certo que nos envergonham e tapam a boca, que ndo ousamos de lhe
estranhar seus pecados que neles sdo muito menos. (NOBREGA, 2017, p. 228)

Logo apo6s, o padre Nobrega langa como que um desabafo, considerando que “por
todas as vias esta esta terra muito perdida e desbaratada” (Ibid, p. 228). Esse sentimento de uma
terra perdida ndo era exclusividade do provincial da Companhia. Em 1558, o padre Antonio
Blasquez*! se queixa do pouco fruto que a evangelizacio teria alcangado, apontando que 0s
pecadores recorrem a outros padres menos rigorosos que os jesuitas, cabendo a estes alguns

poucos sujeitos. Blasquez entdo conclui:

39 |dem.

40 Concepcdo que foi melhor expressa no século seguinte pelo frei Vicente do Salvador. Como pontua Laura de
Mello e Souza (2009, p. 42-43), Vicente do Salvador “forneceu uma complicadissima explicacdo de cunho
religioso, alusiva ao embate entre 0 Bem e 0 Mal, o0 Céu — reino de Deus — e o Inferno — reino do deménio. Mais
do que isso, associou ‘esta porcdo imatura da Terra’ ao ambito das possessGes demoniacas: sobre a colbnia
nascente, despejou toda a carga do imaginario europeu, no qual, desde pelo menos o século XI, 0 demonio ocupava
papel de destaque.”

1 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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Estava toda esta terra até agora mais que perdida assim no ecclesiastico como no
secular e mais senhoreada dos vicios e creio ndo se acharé outra de tamanho em todo
0 mundo. Muita parte de tudo isso é ndo virem céa boas sementes, nem boas arvores
que dém bons fructos, e si algum ca& veiu, foram tantos os espinhos que
suffocaverunteam, porque sdo tantos os odios e as parcialidades que nenhum pode
escapar de seus lacos e estdo ja os vicios tdo arraigados nesta terra e tdo poderosos e
fortes nos coragdes dos mais, que é mui fraca a nossa possibilidade para contra elles
prevalecer, si 0 Senhor do alto ndo o remedeia (BLASQUEZ, 1988b, p. 211)

Se ja era dificil evangelizar assim, a situacdo piorava muito quando os colonos
misturavam-se aos indigenas, vivendo conforme seus costumes. Lamentando-se num primeiro
momento da interferéncia de cristdos leigos nas aldeias, que roubam, matam e raptam o0s
indigenas, Antonio Blasquez continua suas lamurias:

Deste mal se segue outro mui grande, e é que, como a conversdo destes Christdos
perdidos que andam entre a Gentilidade é abominagdo, com o seu exemplo vao os
Indios imitando-o0s no mal, e assim ajuntam a sua maldade com a daquelles e fazem
uma mescla diabolica, a qual ordena o inimigo do genero humano [...] e assim se
fazem cada vez mais incapazes da palavra de Deus; e saiba VVossa Paternidade que séo
mui poucos o0s peccados da Gentilidade em comparacéo dos que aprendem dos maus
Christdos, porque, tirando-lhes as matancas e o comerem carne humana, e tirando-
Ihes os feiticeiros e fazendo-os viverem com uma sé mulher, tudo o mais é nelles mui

venial, porque todos os demais vicios da carne sdo mui estranhos entre elles
(BLASQUEZ, 1988h, p. 207-208)

A mescla diabdlica de que nos informa Antonio Blasquez é um pesadelo terrivel para
0s padres que entregavam-se a missdo evangelizadora numa terra perdida e desbaratada. Como
veremos, animados pela atmosfera pecaminosa de um pais cujo nome ja remetia ao pecado, 0s
agentes de satd produziam horriveis maravilhas com o auxilio do demdnio, sendo também
vitimas dos artificios do inimigo. Este tentava o que podia no sentido de estorvar a
evangelizacdo e impedir o acrescentamento de almas, obtendo consideravel sucesso por
bastante tempo. O maravilhoso cristdo, no fim, transformou o Brasil numa luta cosmolégica
que so se abrandou quando o diabo ficou em desvantagem — pode-se perguntar se um dia isso
realmente ocorreu — com a cristianizacdo, incompleta e sincrética, que marcaria 0 mundo
colonial. Para que isso se sucedesse, porém, era necessario que indigenas e colonos

abandonassem seus vicios infernais.

Os jesuitas eram conscientes de que travavam uma batalha cosmolégica, interpretando
0 mundo colonial como um jogo de forgas sobrenaturais, no qual os colonos e, especialmente,os
indigenas eram pecas-chave. Quando se lancavam em aventuras, o sentimento era como se
estivessem empreendendo uma espécie de cruzada, como evidencia Leonardo do Valle em

1561: “E embarcando-nos com bom vento e muita alegria a fazer guerra ao Demonio, como o
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bispo dizia” (VALLE, 1988a, p. 355). Num sermdo em 1568, o padre José de Anchieta explicita

de maneira inequivoca essa generalizada atmosfera belicista:
Se somos guerreiros, como devemos ser, pois militia est vita homini super terram; se
somos esforcados, como devemos ser, pois somos cristdos, e cristdo ndo quer dizer
outra coisa sendo homem de Cristo, nosso verdadeiro e valentissimo capitdo, o qual,
ungido com o 6leo da graca proe consortibus suis, nos ungiu também a nés, para
sermos valentes e esforgados lutadores e guerreiros contra o Diabo e a Carne, devemos
de gostar muito de vér este tdo grande desafio para nele aprendermos a vencer e ser
vencedor, porque uma cousa e outra nos é necessaria; vencer o Diabo, Mundo e Carne,
gue continuamente contra nds pelejam e trabalham por nos vencer; e deixarmo-nos
vencer de Jesus, contra o qual trazemos continua guerra, dando-lhe continuos

combates com 0s nossos pecados, porque o sermos vencidos dele eis a mais gloriosa
vitdria, que podemos alcancar. (ANCHIETA, 1933, p. 518)

O combate continuo fazia com que os jesuitas reproduzissem cotidianamente as
tentacdes de Santo Antdo, ja que o diabo estava incansavelmente disposto a causar a perdicéo
dos soldados de Cristo. Em carta de 1587, Anchieta lembra S&o Francisco, para quem o diabo
ndo quer nada mais que um cabelinho, “porque logo dele se faz uma grande amarra, com que
nos prende e tem por seus” (ANCHIETA, 1933, p. 272). Qualquer descuido em um pequeno

pensamento da carne, assevera o jesuita, o diabo ja se contenta pois leva a outros pecados piores.

Diante de tantos tormentos, os padres faziam o que podiam para enfrentar o diabo em
sua terra, 0 que incluia sucessivos e insistentes queixumes para que se enviassem reforcos para
a guerra, como clama o padre Vicente Rodrigues, em 1552: “Amados em Christo, vinde nos
ajudar que somos poucos e a terra grande, os demonios muitos, a caridade mui pouca”.
(RODRIGUES, 1988, p. 140). Os poucos soldados que dispunha Cristo tinham de lidar com
inimeros estorvos que impediam a apropriada evangelizagdo. O padre Antonio de Sa*2 relata
em carta de 1559, um caso desses. Numa aldeia onde pregava, o diabo havia transtornado
continuamente as cabecas dos indigenas, mas sentiu-se seguro em partir e reconfortado ao
perceber que os indios haviam feito recentemente casas novas, 0 que indicava que nao se
mudariam tdo cedo. Ao tentar retornar a aldeia com o proposito de edificar uma igreja
juntamente com outro padre, foi quase impedido pelo diabo:

o Demonio nédo deixou de fazer das suas, por que, estando para partir, sobreveio t&o
grande chuva que quasi nos fazia deixar aquillo para o outro dia; mas o Padre, como
bom zelador destas almas, conhecendo ser isto obra do inimigo, disse que, ainda que
chuvesse a cantaros, haviamos de ir para confusdo do inimigo. Fomos nds outros

levando pelo caminho grande agua; mas em chegando aaldea, cessou logo de chuver,
por donde conhecemos todos ser impedimento do inimigo. (SA, 1988, p. 245)

42 No compilado Cartas Avulsas (1550-1568). Ver nota 22.
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O episddio lembra as significagdes das mudancas climaticas feitas por Hans Staden,
enquanto produto do poder de Deus. Mas o poder do diabo estava longe de cessar ai. S&o
constantes as reclamac6es dos padres sobre investidas diabdlicas nos pensamentos e agdes dos
indios. Relata-nos Leonardo do Valle que, chegando um padre e seus companheiros a uma
aldeia de populacdo numerosa, quiseram la edificar uma igreja, 0 que nao ocorreria tdo
facilmente:

como o Demonio trabalha sempre por impedir as taes cousas, poz tanta frieza no
coracao do Principal, que por ventura estava bem fora de saber que cousa eram Padres

nem bautismo, que por palavras claras comecou de dar signal do descontentamento
que tinha do que o Padre pretendia (VALLE, 1988a, p. 351)

O padre também relata um caso em que a investida diabdlica foi coletiva e insistente,
ocorrendo trés vezes numa mesma aldeia. Acontece que o demdnio estava muito magoado com
0 bom andamento da evangelizac&o, recorrendo, dentre seus poderes, aquele que Ihe era mais
notdrio: produzir ardilosas maquinacdes para enganar os homens. Assim, certo indio tingido de
preto*® teria comunicado aos demais que os cristdos juntaram a populacdo da aldeia para os
matar, 0 que gerou atribulagdo e revolta. Os padres rapidamente atuaram no sentido de
contornar o rumor, o que se sucedeu. Noutro dia, estando os indios numa igreja para o batismo,
o diabo atacou novamente. Desta vez, foi dito que a aldeia ja se encontrava em chamas devido
a perfidia dos cristdos, o que fez com que os indigenas se levantassem depressa em dire¢cdo a
aldeia. Ao chegarem la, perceberam a mentira e voltaram & igreja, onde o0 batismo transcorreu
normalmente. No dia seguinte, contudo, veio a terceira investida do diabo:

0 Demonio, como lastimado de que tantas vezes lhe desfizera suas machinas,
determinando vigar-se, ordenou outra, por lhe queimar 0 sangue ndo com menos
sagacidade que as primeiras, porque, estando elleassi revestido depois do offertorio,
assentado pera fazer os casamentos, tendo ja a um dos casaes pela mdo, alevantou
antreellessupitamente um rebolico que, assi como si em um mesmo instante fallara a
cada um & orelha, se alevantaram todos a fugir sem olhar por porta, mas furando pela
mesma egreja, que era toda de palma, quebrando as varas e vergas com que estavam
atadas, e com tanto impeto e ligeireza o faziam, que parecia mais rumor de frechas

que de homens, sem saberem de que fugiam nem haver tempo pera o perguntar.
(VALLE, 1988b, p. 373)

Findada a correria, os indios constataram que nada de ruim tinha acontecido, voltando
novamente a igreja para a conclusao dos casamentos. Lamenta o padre, contudo, que tudo estava
despedacado, sendo que varios indios haviam se ferido e um ou dois chegaram a morrer. O caso

demonstra o sentimento de inseguranca gque os indigenas possuiam, ao menos num primeiro

43 E relevante notar que a iconografia da baixa Idade Média e do periodo moderno representou, em diversas
situacdes, o diabo como tendo pele negra. Ver Strickland (2003).
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momento, em relacdo aos jesuitas. Possivelmente era do conhecimento da aldeia em questéo a
maneira como cristaos leigos lidavam com outras aldeias em suas entradas, nas quais a morte,
0 estupro e a pilhagem eram praticas comuns. Diante disso, 0s padres mobilizavam a figura do
diabo tanto para lamentar-se das praticas dos colonos, 0 que constantemente transparecia em
suas cartas, quanto para tentar impedir o agravamento da inseguranca dos indigenas, que
poderia evoluir, inclusive, para uma revolta. Certamente, 0s jesuitas insistiram na argumentacgéo
demonoldgica com os indigenas, tentando convencé-los de que sua justa inseguranca era obra

de uma maligna forgca maior.

Os padres da Companhia ndo tiveram muitas dificuldades para convencer os indigenas
das forcas do mal, j& que o diabo ja lhes seria conhecido — ainda que por outros nomes. Logo
nos anos iniciais das missdes, 0s jesuitas estavam conscientes disso, como nos informa
Azpilcueta Navarro em 1551: “Tem o Demonio muito dominio nelles, o qual dizem que
algumas vezes Ihes apparece visivelmente e que lhes d& e atormenta outras vezes asperamente.
Nosso Senhor nos livre de suas méos.” (NAVARRO, 1988b, p. 97). Em 1560, José de Anchieta
da testemunho de uma série de demonios que atormentavam os selvagens, tais como o
“corupira”, o “igpupiara” e o “baetata”. Sobre o primeiro:

E,' cousa sabida e pela boca de todos corre que ha certos dembnios, a que os Brasis
chamam corupira, que acometem aos indios muitas vezes no mato, ddo-lhes de
acoites, machucam-os e matam-os. S&o testemunhas disto 0s nossos Irmé&os, que viram
algumas vezes os mortos por eles. Por isso, costumam os indios deixar em certo
caminho, que por asperas brenhas vai ter ao interior das terras, no cume da mais alta
montanha, quando por ca passam, penas de aves, abanadores, flechas e outras cousas

semelhantes, como uma espécie de oblagéo, rogando fervorosamente aos curupiras
que nao lhes fagam mal. (ANCHIETA, 1933, p. 128)

O extremo medo do curupira transcorria de tal maneira que chegava a ser fatal, como
nos informa Ferndo Cardim: “e € tanto o medo que Ihe tém, que sé de imaginarem nele morrem,
como aconteceu ja muitas vezes” (CARDIM, 2009, p. 174). Ele ainda estava longe de ser o
simpético personagem do folclore brasileiro que anima a imaginacdo infantil. A entidade,
comum na cosmogonia tupi-guarani, teria de esperar um longo processo para tornar-se o
protetor da floresta cujos pés virados atrapalham quem decide persegui-lo. Aliés, quanto a esse
traco, afirma Camara Cascudo (2012, p. 246-247) que advém da heranga teratologica antiga e

medieval, em que obras de viajantes dariam conta da existéncia de monstruosidades com pés
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virados.** Seja como for, no século XVI, o curupira era um demdnio amedrontador, o que é
natural se pensarmos no quéao recente era 0 contato dos europeus com o mito, razao pela qual
tardaria ainda a producg&o de sincretismos que levariam ao folclore. Além do mais, o0s jesuitas,
como vimos, estavam demasiadamente ocupados em sua luta contra o diabo, independente das

particularidades de suas manifestacdes:

Ha também outros espectros do mesmo modo pavorosos, que nao s6 assaltam os
indios, como lhes causam dano; o que ndo admira, quando por estes e outros meios
semelhantes, que longo fora enumerar, quer o demdnio tornar-se formidavel a estes
Brasis, que ndo conhecem a Deus, e exercer contra eles tdo cruel tirania. (ANCHIETA,
1933, p. 129)

Outro diabo famoso nos escritos do século XV1 é Ainhan,* relatado por André Thevet
no capitulo que trata das visdes, sonhos e fantasias dos selvagens e de como sao perseguidos
pelos espiritos malignos. O frade franciscano admira-se com o fato de o gentio estar sujeito a
perseguicdo do espirito maligno, que so teria como objetivo “seduzir e depravar as criaturas
privadas da revelacdo divina” (THEVET, 1944, p. 210), ressaltando que entre 0s europeus havia
sido da mesma maneira antes da revelacdo. Prossegue, afirmando que um espirito maligno de
nome Agnan aparecia aos selvagens de muitas maneiras, perseguindo-os noite e dia e castigando
os indios na alma e no corpo. Diz ainda que costumavam levar fogo ao sair a noite, pois
acreditavam que ficariam protegidos. Thevet ndo dava, inicialmente, muito credito aos relatos,
0 que mudaria ao observar um exorcismo: “tive o ensejo de ver um christdo expulsar os maus

espiritos s6 ao invocar e pronunciar o nome de Jesus Christo” (THEVET, 1944, p. 211).

Mas uma versdo mais detalhada de Ainhan s6 apareceria mais tarde, em Viagem a
Terra do Brasil, de Jean de Léry. Sua descri¢do é semelhante a de Thevet, mas com a adi¢do

de alguns detalhes:

Muitas vezes, como pude presenciar, sentindo-se atormentados, exclamavam
subitamente enraivecidos: "Defendei-nos de Ainhan que nos espanca”. E afirmavam
gue o viam realmente ou sob a forma de um quadripede, ou de uma ave ou de qualquer
outra estranha figura. Admiravam-se muito quando lhes diziamos que ndo éramos
atormentados pelo espirito maligno e que isso deviamos ao Deus de quem tanto lhes

4 E 0 caso dos ciapodes, que possuiam uma s6 perna com um grande pé, utilizado para abrigar esses seres do sol.
Ver Priore (2000)

4 Na realidade, trata-se de uma importante entidade da cosmogonia tupi: “O Anhanga que sacudia de pavor ao
selvagem era 0 Anga, a alma errante, o fantasma, o espirito dos mortos, apavorador. N&o tinha corporificagdo. Era
a coisa-ma, o medo informe, convulso, prendendo aos timidos dentro das ocas, ao calor do fogo, cercados pela
noite escura dos tropicos.” (CASCUDO, 2012, p. 51). Luis da Camara Cascudo (2012) chama atencédo para uma
confusdo linguistica envolvendo o nome, uma vez que Anhanga seria outra entidade, caracterizada pelo corpo de
veado e olhos de fogo, relacionada a protecdo de animais cagados por indigenas enquanto ainda amamentam seus
filhotes — espécie de “convencdo totémica”, nas palavras do autor.
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falavamos, pois, sendo muito mais forte do que Ainhan, Ihe proibia fazer-nos mal.
(LERY, 1980, p. 207)

A descricdo do calvinista pressupfe uma concep¢do comum nos tratados
demonoldgicos de entdo e reiterada diversas vezes no Malleus Maleficarum. E a ideia da
permissao dos tormentos, na qual Deus teria 0 poder de impedir que o diabo atuasse diretamente
sobre os homens. Mas, se Deus permitia 0 ataque aos indigenas era porgque esses mereciam,
imersos que estavam no pecado, ndo podendo receber a graca divina. Trata-se de mais um
refor¢o a ideia de humanidade inviével, & qual se somava a defesa da possibilidade de salvacgéo,
ja que bastava que se convertessem para que o diabo fosse repelido. Mas Léry tinha uma
intencdo bastante explicita em sua descricdo, para além de simplesmente maravilhar seu leitor
com aquela humanidade inviavel:

Narro isso tudo a fim de que saibam os endiabrados ateus de que nossa terra anda
cheia e, como os tupinambas, embora de um modo muito mais bestial, procuram fazer
crer que Deus ndo existe, que nos selvagens encontraram pelo menos a prova da
existéncia do diabo nos seus tormentos ainda neste mundo. E se replicarem, como o
fazem alguns, que o diabo ndo passa dos sentimentos maus dos homens e, portanto, é
absurdo persuadirem-se os selvagens de coisas fantasticas, responderei que 0s
americanos sdo realmente atormentados por espiritos malignos, pois nunca seria

possivel que paixdes humanas, por mais violentas que fossem pudessem afligi-los a
tal ponto (LERY, 1980, p. 208)

O espaco gque Ainhan ocupa no texto de Léry e suas constata¢fes sao interessantes sob
dois aspectos. Primeiro, porque nega a possibilidade de o diabo fazer parte da imaginacao dos
indigenas, um postulado que desdobra-se em varias implicagdes. Ha uma associacdo quase
natural de que a outra humanidade indigena s6 pode ser diabolica, visto seus pecados. Além
disso, pde-se em questdo, por exemplo, a diferenca entre uma maravilhosa imaginagdo e um
maravilhoso de fato, o que, no entanto, extrapola os propdsitos deste capitulo e pode ser
encontrado em outros trabalhos (KARNES, 2015). Por fim, o trecho evoca uma discussdo
historiogréfica acerca da potencialidade e do peso que o maravilhoso teve nas “mentalidades”
dos homens nos tempos de Léry, o que naturalmente nos remete ao livio O Problema da
Incredulidade no Século XVI: a Religido de Rabelais, de Lucien Febvre. Retomando
brevemente a discusséo realizada na introdugéo, admitimos que os homens e mulheres do seculo
XVI, provavelmente, se constrangeriam com uma anacronica discussao sobre se eram realistas
ou fantasistas. Em 1590, o padre jesuita Francisco Soares, que, com toda a certeza, ndo era ateu,
informa-nos sobre o medo que os indigenas possuiam do diabo, sendo, por vezes, mortos “por
tere grande eficazia na jmaginagad” (SOARES, 1966, p. 83). Oceano de contradi¢des, para
relembrarmos Delumeau (2018).
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O segundo aspecto interessante do espaco dedicado a Ainhan é o apelo ao maravilhoso
que a iconografia presente na Viagem a Terra do Brasil revela. A primeira edicdo de 1578 foi
acompanhada de uma gravura que conjuga diversos elementos fantasticos do relato de Léry,
presentes em momentos diversos de seu texto (fig. 12). VVé-se, por exemplo, peixes voadores na
costa brasileira — personagens muito comuns nos relatos de navegadores, ainda que sejam
avistados no alto-mar, longe, portanto, da costa —, um monstro marinho ao lado de uma
embarcacdo, e o Hay ou Hadthi, criatura monstruosa relatada por varios viajantes, de que
tornaremos a falar no capitulo sobre A flora e a fauna maravilhosa. O mais significativo s&o os
diabos que atormentam os selvagens em diversos espacos da cena. No canto inferior direito, um
demonio golpeia um indio enquanto outro assiste em panico. Proximo deles, outro indio,
prostrado no chdo, é aliciado por um demdnio. Mais a esquerda, um indio assiste temeroso as
cenas na seguranga de sua cabana, sem nada poder fazer. Bem acima, dois diabos sobrevoam a
terra, deixando claro a quem ela pertence. No centro, europeus tentam explicar a um indigena

a verdade celestial, apontando para o céu.

Figura 12 - Aygnan, espirito maligno atormentando os selvagens (gravura, s. XV1)

= @_ = _
Fonte: Léry (1580)
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Mais tarde, no final do século, Theodore de Bry“® aproveita a gravura e produz sua
propria versdo no lancamento da Americae Tertia Pars Memorabile Provinciae Brasiliae
Historiam, coletdnea onde consta a Viagem de Léry (fig. 13). A outra versdo da gravura mantém
a mesma tematica, mas aprofunda seu aspecto maravilhoso. Agora sdo seis demonios,
medonhamente elaborados e de inspiracdo iconografica medieval, e ndo quatro como na
anterior. Na costa, uma espécie de espadarte voador se une aos demais peixes voadores,
coadunando com as descrigdes espantadas sobre o animal marinho. Os europeus passam para o
primeiro plano, ndo integrando mais o caos diabdlico que se produz ao fundo. Agora fica mais
evidente o esfor¢o do colonizador em apontar o céu aos indigenas para que estes se livrem do
deménio. Enfim, a insisténcia na gravura e 0 acrescentamento de elementos mais fantasticos
revelam a demanda pelo maravilhoso e pelo diabolico ainda em finais do século e inicio do
XVII. Também atuam no sentido de reforcar um imaginario que considera os selvagens
medonhamente desgracados em virtude de seus pecados, sendo totalmente sujeitos ao arbitrio

do diabo, ao mesmo tempo em que pinta o Brasil como terra hostil e infernal.

46 Discipulo de Albrecht Direr e Lambert Lombard, o belga Theodore de Bry (1528-1598) foi um dos mais
destacados editores e gravadores da Renascenca. Num ambicioso projeto editorial, de Bry lanca a partir de 1590 a
colegdo Grandes e Pequenas Viagens, que compila e ilustra relatos de viagem as indias ocidentais e orientais. O
terceiro volume, dedicado aos tupinambas, abarcam as narrativas de Jean de Léry e Hans Staden, representando
graficamente fortes cenas de antropofogia. Segundo Vainfas (2001, p. 546), “esse cenario permitia aos
protestantes, publico-alvo da colecdo, sentir emoc6es semelhantes as dos primeiros colonizadores”.
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Figura 13 - Aygnan, espirito maligno atormentando os selvagens (versao de Theodore de Bry)

Fonte: Léry (1597)

H4& ainda um importante elemento reforcador dessas imagens. Os terriveis ataques dos
curupiras, ainhans e demais deménios ao gentio também encontravam expressdo num velho
conhecido do imaginario demonoldgico: a possessdo. O padre Nobrega relata um caso onde o
batismo serviu como exorcismo — propriedade do batismo a que ainda ndo haviamos aludido,
caso que o padre descreve como notavel:

Estando eu & um dia, aconteceu que estando os meninos na escola dizendo a oragédo
do Pater nostre, chegando aquele passo de et ne nos inducas in tentationem [e ndo nos
deixai cair em tentacdo], foi arrebatado do espirito maligno, segundo que todos
julgamos pelos sinais que fez naquela hora e trés dias continuos; e ele mesmo como
assombrado das visdes que via, bramava e ndo queria estar sendo com 0s olhos
tapados, dizendo que via demdnios, e foi muito cruelmente atormentado de tal maneira

que parecia que morria, e tornei a batiza-lo, e sarou pela misericordia de Nosso
Senhor. (NOBREGA, 2017, p. 268)

As horrendas visfes que acometeram o indigena possuido ndo foram uma desgraca
isolada. Em 1557, diz o padre Antdnio de Sa: “ndo deixarei de contar uma cousa mui digna de
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admiracdo, pela qual se vera claramente como o Demonio, inimigo dos homens, anda muito
raivoso e indignado” (SA, 1988, p. 240). Conta ele a hist6ria de Manemoacu, indio aldeado que
estava muito doente. Numa noite de forte tempestade, Manemoacu teve seu corpo assaltado por
demonios possessores, que “com grande estrondo o levaram arrastando e maltratando.” (ibid,
p. 240). Os outros da aldeia foram, entdo, com tochas atras do miseravel e seguiram seu rastro
até o porto de Manoel Ramalho, para entdo se darem conta de que o haviam perdido. Trés dias
depois, reapareceu Manemoacu, que contou aos padres o ocorrido:
o levaram a Santo Antdnio com tanto impeto e clamor que a si mesmo néo se podia
ouvir nem entender; daqui o pozeram no porto de Jaravaia e por concluir diz que o
pozeram entre muitos outros onde se fizera muito mal. Aqui vio muitos fogos e mui
horriveis. Finalmente, depois de todos estes martyrios, 0 arrojaram entre uns mangues,
onde se maltratara muito e ficara fora de si com tantos tormentos como passara, que
por isso ndo conhecia aos seus quando deram sobre elle e fugia delles como si foram

demdnios. Tudo isto permitte o Senhor para que venham a conhecimento da sua Lei,
considerando perverso o dominio do Demdnio. (SA, 1988, p. 241).

Se 0 pobre Manemoacu foi tomado por indios contrarios, tidos por demonios, ou se
realmente foi possuido por aquilo que os padres acreditaram tratar-se do diabo, pouco importa.
Do caso, depreende-se a magnitude do poder do diabo nas terras do Brasil, ndo devendo muito
as possessdes ocasionalmente descritas na Europa. Nesse aspecto, podemos supor que 0 texto
causava um efeito assombroso aqueles que o liam, integrando o Brasil inequivocamente no
imaginario demonoldgico de entdo e refor¢ando a certeza de que os indios, atormentados pelo
diabo, precisavam de salvacdo. E interessante notar que esse imaginario ndo ficou reservado as
cartas jesuiticas. Anthony Knivet da mostras de sua difuséo e consagracdo no final do século,

alastrando-se para além do terreno jesuitico:
Alguns indios morriam, espantados (alguns diziam) por um espirito que eles chamam
Curupira, que 0s matava, enquanto outros estavam possuidos por espiritos chamados
Abacai. Aqueles que se viam atormentados por esse espirito pediam para terem as
méos e 0s pés amarrados com os fios dos arcos e para que seus amigos 0s agoitassem
com as cordas que usavam para pendurar as redes de dormir. Mas mesmo com todos

esses rituais ndo vi um so deles escapar depois que ficavam nesse estado. (KNIVET,
2008a, p. 101-102)

Mas os indios nem sempre eram tidos como meras vitimas de satanas, sendo constantes
as descricdes onde imperava uma relacdo de vassalagem em relagdo ao diabo, fazendo dos
indigenas aquela humanidade invidvel de que nos fala Laura de Mello e Souza (2009). Essa
mudanca de perspectiva lembra aos pressupostos demonoldgicos do baixo medievo, que, se
num primeiro momento, compreendem que os praticantes de magia eram vitimas induzidas pelo

diabo, noutro, abragam a nogéo de pacto, onde feiticeiros firmam uma relagdo contratual com
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0 demdnio de modo a obter seus poderes. (RUSSELL, 2019). No caso do Brasil, contudo, a
ideia de pacto ndo foi popular na caracterizacdo das praticas méagicas indigenas, porque de

atormentados pelo diabo passaram a se confundir com o préprio deménio.

Em 1550, o padre Azpilcueta Navarro explica duas razfes pelas quais ainda ndo havia
optado por batizar os indigenas das aldeias que frequentava. A primeira seria pela falta de rei
ou moradia certa, uma vez que se mudam frequentemente de localidade. A segunda era por
conta das praticas antropofagicas persistentes. Quanto a isso, 0 jesuita trata de um caso que lhe

espantou:

Uma vez, por estes dias, foram & guerra muitos das terras de que fallo, e muitos foram
mortos pelos inimigos, donde, para se vingarem, outra vez la voltaram e mortos muitos
dos contrarios, trouxeram grande abundancia de carne humana, e indo eu visitar uma
aldéa, vi que daquella carne cozinhavam em um grande caldeirdo, e ao tempo que
cheguei, atiravam féra uma porcdo de bracos, pés e cabeca de gente, que era cousa
medonha de ver-se, e seis ou sete mulheres, que com trabalho se teriam de pé,
dancavam ao redor, espevitando o fogo, que pareciam demonios no Inferno.
(NAVARRO, 19884, p. 77-78)

A imagem do caldeirdo ndo era nenhuma novidade. Depois que uma bruxa matava
uma crianga com seus maleficios, o primeiro passo era leva-la ao caldeirdo, como nos atesta a
confissdo de uma delas no Malleus Maleficarum: “Depois as desenterramos sigilosamente e as
cozinhamos num caldeirdo, até que toda a carne se desprenda dos 0ssos e se transforme num
caldo, facil de ser bebido.” (KRAEMER e SPRENGER, 2017, p.191). Presenca constante no
repertério de imagens diabdlicas, o caldeirdo desde muito cedo é associado aos nativos da
América. Uma pintura portuguesa de datagdo imprecisa — alguns apostam entre 1510 e 1520
(ANDRADE, 2012), outros em 1550 (LEITE, 1996) — revela uma cena infernal cujo centro
figura um caldeirdo escaldante que queima quatro frades e uma mulher, desenrolando-se todo
tipo de torturas (fig. 14). Os suplicios sdo presididos por um demonio gque veste uma espécie de
colar e uma tlnica de penas verdes, parodiando os indigenas do Brasil. Sentado em seu alto
trono, o diabo indigena parece determinar os suplicios através de uma folha de papel e tinteiro,
assistindo ao seu cumprimento através das méos de outros diabos (fig. 15). Na cena, destaca-se
0 demonio indigena, que descansa no trono engquanto segura uma trombeta, que pode comportar
um sinal escatoldgico, visto que o fim do mundo parecia iminente quando da concep¢éo da obra
(DELUMEAU, 2009), ou simplesmente representar um instrumento indigena de caga ou guerra
imaginado pelo pintor (ANDRADE, 2012). Importa-nos observar que 0S personagens
envolvidos na cena compreendem trés géneros: diabos menores que dao cabo as penas,

europeus pecadores que as cumprem e um diabo indigena que parece determina-las. E como se
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0 Brasil fosse o apavorante lugar onde 0s europeus estivessem sujeitos aos suplicios dos

terriveis indigenas.

Figura 14 - O Inferno (pintura de autoria desconhecida, s. XVI).

Fonte: Museu Nacional De Arte Antiga, Lisboa (c. 1510-1520)
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Desta forma, visdes do paraiso cada vez mais frequentemente deram lugar a visdes do
inferno, isso quando nédo se esgotaram os referentes imaginarios. Em sua experiéncia, o jesuita
Antoénio Blasquez percorre 0 purgatorio e acaba descendo ao inferno, mas finaliza sem saber
exatamente onde esta. Blasquez visita uma aldeia com outros portugueses, mas mal chegam e
ja decidem sair, em parte pelo “fedor de suas casas”, o que Ihes provocou a visdo do purgatoério:
“diziam quasi todos que estar ali era estar em o purgatdrio, e na verdade: eu nao tenho visto
cousa que melhor o represente.” (BLASQUEZ, 198843, p. 199). Analisando mais detidamente o
que via, acaba percebendo que ndo estava no purgatdrio, mas no inferno: “Séo suas casas
escuras, fedorentas e afumadas, em meio das quaes estdo uns cantaros como meias tinas, que
figuram as caldeiras do inferno” (ibid, p. 199). Continuando suas descri¢des, trata das redes nas
quais os indios dormiam, estando elas

podres com a ourina, porque sdo tdo preguicosos que ao que demanda a natureza se
n&o querem levantar. E dado caso que isto bastara para imaginar em o inferno, todavia
ficou-se-nos mais imprimido com uma invengdo que vimos sahindo d'esta, a qual é
esta: Vinham seis mulheres nuas pelo terreiro, cantando a seu modo, e fazendo taes
gestos e meneios que pareciam 0s mesmos diabos. [...] Com estes trajos andavam

ladrando como cées, e contrafazendo a falia com tantos momos que nao sei a que 0s
possam comparar (BLASQUEZ, 1988a, p. 199-200).

A Europa de entdo ndo era o melhor exemplo de higiene, sobretudo quando pensamos
nas grandes cidades, mas, aqui, a sujeira se confunde com a propria alma dos indigenas, com
sua condicdo ontoldgica mesmo. Essa outra humanidade torna-se ainda mais distante com as
horrendas praticas ritualisticas que envolvem as can¢des proferidas por mulheres, de tal maneira
que chega a esgotar as imagens que Blasquez dispunha em seu arcabouco imaginario. As
canc0es ritualisticas, alids, assombravam maravilhosamente os europeus. O provincial Manuel
da Nobrega orgulhava-se do padre Navarro por ter ensinado os indios a cantarem orag6es, “isto
em vez de certas cangdes lascivas e diabolicas, que antes usavam.” (NOBREGA, 2017, p. 91).
Mas o caso mais famoso e emblematico € o de Jean de Léry. O protestante francés observa
atentamente a uma cena que lhe traumatizaria e seria lembrada anos depois na Europa:

imediatamente as mulheres, em nimero de quase duzentas, se puseram todas de pé e
muito perto umas das outras. Os homens pouco a pouco erguiam a voz e 0s ouviamos
distintamente repetir uma interjeicdo de encorajamento: — He, he, he, he. Mais ainda
nos espantamos, porém, quando as mulheres, por seu turno, a repetiram com voz
trémula: — He, he, he, he. Assim aconteceu durante um quarto de hora e nés ndo
sabiamos o que fazer. Ao mesmo tempo urravam, saltavam com violéncia, agitavam
0s seios e espumejavam pela boca até desmaiar como vitimas de ataques epiléticos;
por isso ndo me era possivel deixar de acreditar que se tivessem tornado
repentinamente possuidas do Diabo. Também o0s meninos se agitavam e se

torturavam, no aposento em que se achavam encerrados e, embora ja freqiientasse 0s
selvagens ha mais de seis meses e estivesse até certo ponto acostumado com seus
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costumes, confessarei que tive medo; ignorando o fim disso tudo, desejei achar-me
longe dali. (LERY, 1980, p. 210-212)

O trecho ndo deixa davidas: Jean de Léry estava maravilhosamente assombrado com
sua experiéncia. Visdes desse maravilhoso assombroso estavam muito frequentemente
associadas as imagens diabdlicas, revelando o0 medo de uma maravilhosa e profunda diferenca
que ndo poderia ser significada em outros termos. Como afirma Stephen Greenblatt (1996, p.
32), “Para Léry, o espetaculo € a propria encarnacdo daquilo que sua cultura via, ndo como
alteridade, mas como mal: os sinais de bestialidade e loucura misturam-se com uma ampla e
explanatéria imagem de possessdo demoniaca.” Léry, como outros europeus, temem a
diferenca, temem o que essa diferenca lhes provoca. No contexto da América portuguesa —
quem sabe de toda a América —, 0 maravilhoso diabdlico quase sempre revela um medo nédo
assumido do outro indigena, medo cuja elaboracdo encontrou condigdes ideiais para
institucionalizar-se em termos de agresséo, tanto com a destrui¢do do corpo quanto da cultura
amerindia. Lembremos ainda que, em outra edi¢do da obra de Léry, é acrescentada a sua
experiéncia a comparacdo com um saba de bruxas (GREENBLATT, 1980), sinal inequivoco
dessa necessidade de agressdo que se manifestava intensamente na caca as bruxas, em auge,

alias, no tempo de Léry.

Se o0s sentimentos de hostilidade tendiam a ser abrandados pelos jesuitas, alguns deles
alicercados na teologia de Bartolomé de Las Casas, dificilmente o eram quando se tratava dos
caraibas, também referenciados como pajés, feiticeiros, profetas ou santidades. Para André
Thevet (1944, p. 214), eram “gente de ma vida, que se applica a servir ao diabo com o objectivo
de tirar partido de seus companheiros”. E que os “feiticeiros” cometiam o maior de todos os
males: diferentemente dos que eram meras vitimas atormentadas pelo diabo, os caraibas o
invocavam para enganar e estorvar os esforcos evangelizadores, o que se sucedia mesmo se a
invocacdo fosse uma farsa. Por serem tidos como muito perigosos e ameagarem 0 avanco da
evangelizacdo, esses sujeitos constantemente fizeram parte das reclamacgdes dos padres por
proferirem mentiras sobre o batismo. Queixando-se de que divulgavam entre os demais
indigenas que o batismo matava, concluiu o padre Azpilcueta Navarro (1988b, p. 96): “De
aquelles ministros sée usar o demonio, temendo ser d’aqui desterrado, como creio que 0 vai
adivinhando.” No relato de Thevet, os caraibas procediam a suas feiticarias edificando uma
“oca” em uma aldeia, na qual abrigavam grande quantidade de viveres entregues pelos demais

gentios. Sozinho, segundo o franciscano, obrava para invocar o diabo:
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Em seguida, quando fica s6 na cabana e quando todo o povo ja se tem afastado do
local, estende-se o feiticeiro no leito e comega a invocar o espirito maligno. A
invocacdo dura toda uma hora, havendo ainda outras cerimonias do costume, mas que
ndo podem ser percebidas; de tal modo que, no final do rito, o espirito acaba por
chegar, silvando e assobiando (como dizem). Affirmam mesmo alguns indios que esse
espirito apparece, em certas occasifes, na presenca de toda a gente. Ninguem o Vé,
mas todos percebem qualquer coisa semelhante a um ruido ou uivo. Ao que todos
exclamam, a uma s6 voz: — Rogamos-te dizer a verdade ao nosso propheta, que te
aguarda 14 dentro. (THEVET, 1944, p. 217)

Quando enfim terminavam a ceriménia, nos informa Thevet, os selvagens que o
cercavam se mostravam avidos pelas revelacdes que o feiticeiro faria. O padre Anchieta
também fala dos supostos poderes maravilhosos dos caraibas, sendo que enganariam os demais
indios prometendo mantimentos sem necessidade de plantacdo, caca favoravel, além de cura
dos enfermos com chupadas e defumadas. Também ameacavam, afirmando que possuiam o
poder de transformar em passaro quem ndo os recebesse nas aldeias, além de possuirem um
espirito dentro de si,

com o qual podem matar, e com isto metem medo e fazem muitos discipulos
comunicando este seu espirito a outros com os defumar e assoprar, e as vezes é isto
de maneira que o que recebe o tal espirito treme e sta grandissimamente. De modo
gue bem se pode crer que ali particularmente obra o deménio e entre neles, posto que
comumente é ruindade, e tudo por lhes darem os indios o que tém, como sempre

fazem, ainda que muitos ndo creém cousa nenhuma daquelas, e sabem que séo
mentiras. (ANCHIETA, 1933, p. 331)

A descricdo um tanto cética de José de Anchieta quanto a veracidade das invocagfes
estava longe de ser uma excecdo. Na Europa, os acusados de feiticaria tinham destino
preestabelecido nas méos da Inquisicdo, a quem, a0 menos nesse momento, os padres ndo
poderiam recorrer. A retorica era a unica arma disponivel, e acusar os caraibas de invocadores
do deménio diante do gentio daria a eles alguma poténcia no trato com o além. Desta forma,
pretendendo assegurar o monopdlio do sobrenatural, os jesuitas esforcaram-se para
desqualificar a magia dos feiticeiros diante dos demais indigenas, despindo-as de qualquer
atributo sobrenatural e maravilhoso:

Trabalhei, vendo tdo grande blasfémia, por ajuntar toda a aldeia com altas vozes aos
quais desenganei e contradisse o que ele dizia, por muito espago de tempo, com um
bom lingua, que ali tinha, o qual falava o que eu lhe dizia em alta voz com sinais de
grandes sentimentos que eu mostrava. Viu-se ele confuso. E fiz que se desdissesse do

que tinha dito e emendasse a sua vida e que eu rogaria a Deus que lhe perdoasse.
(NOBREGA, 2017, p. 81-82)

Nesse sentido, 0 maravilhoso s6 poderia vir de Deus. Mas essa ndo era uma atitude
exclusiva dos padres da Companhia. A respeito dos maracas, objeto ritualistico utilizado pelos

pajés como meio de comunica¢do com o sobrenatural, Hans Staden até cogita que o espirito
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maligno poderia estar provocando ilusdes nos indigenas, mas abandona a tese assim que a
experiéncia se impde:
No inicio, quando cheguei entre eles e me falaram dos maracas, pensei que talvez
fosse uma iluséo do diabo. Pois me contaram varias vezes como essas coisas falavam.
Quando, depois, fui a cabana onde estavam os adivinhos que deviam fazer os maracas

falar, todos tiveram de sentar-se. Mas eu sai da cabana quando reconheci a fraude e
pensei comigo mesmao: que gente tola e iludida. (STADEN, 2019, p. 155)

Jean de Léry também ¢é cético, manifestando descontentamento com o comportamento
dos indios: “esses embusteiros fazem crer aos pobres idiotas dos selvagens que essas espécies
de cabacas assim consagradas comem e bebem realmente a noite” (LERY, 1980, p. 216).
Verdadeiros ou ndo em seus artificios, eram detestados mesmo por quem havia estado apenas
de passagem pelo Brasil como o prdprio Léry: “esses trapaceiros, em suma, nos aborreciam
tanto quanto os falsos profestas de Jesabel” (ibid, p. 217). Para evitar esses aborrecimentos, foi
empregada a violéncia, sendo que as penas que cumpriam os feiticeiros variaram no tempo, a
depender da intensidade dos crimes cometidos e pela auséncia ou presenca de arrependimento.
As mais leves poderiam ser peniténcias impostas pelos padres, como se constata na mencéo que
Nobrega (2017, p. 260) faz a um sujeito que “se agoitava cruamente”, enquanto que as mais
severas poderiam chegar a pena de morte com a ajuda do poder laico, caso da famosa Santidade

de Jaguaripe.*’

Além dos indigenas, os colonos também figuraram nas criticas dos padres, ainda que
de maneira relativamente reduzida e com parcas referéncias as imagens diabdlicas. A respeito
doa Carijos, o padre Manuel da Ndbrega orgulhava-se, em carta de 1549, de frades castelhanos
que teriam edificado casas de recolhimentos ao gentio, empreendimento interrompido pelo
diabo: “E isto durou muito tempo, até que o demonio levou 14 uma nau de salteadores e
cativaram muitos deles. Trabalhamos por recolher os salteados e alguns temos ja para os levar
a sua terra, com o0s quais ira um padre dos nossos.” (NOBREGA, 2017, p. 84). E, aliés, o
primeiro provincial da Companhia quem, desde muito cedo, se queixa dos pecados cometidos
pelos colonos: “a gente da terra vive em pecado mortal, e ndo had nenhum que deixe de ter muitas

negras das quais estdo cheios de filhos e € grande mal. Nenhum deles se vem confessar; ainda

47 Na década de 1580, em meio ao sertio de Jaguaripe, sul do recbncavo baiano, registrou-se um movimento de
liderancas indigenas marcado pela forte mescla entre crengas indigenas e catolicas. O lider desse movimento,
chamado pelos jesuitas de Antonio, se proclamou ancestral Tamandaré e o verdadeiro papa, chegando a nomear
bispos e santos. Persuasivo, fomentou fugas e revoltas, sendo desbaratado pelo governador-geral Manuel Teles
Barreto, em 1585 (VAINFAS, 2001).
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queira Nosso Senhor que o facam depois.” (ibid, p. 56). Passados seis anos apos a chegada da
Companhia de Jesus no Brasil, o padre Nobrega continua desapontado, culpando os colonos
pelo pouco fruto com o gentio:
A causa porque nestes indios, de toda esta costa onde habitam os portugueses, se fara
pouco fruto ao presente é porque estdo indémitos e a esta terra ndo vieram até agora
sendo desterrados da mais vil e perversa gente do reino, e se algumas aparéncias de
bem e alguma esperanc¢a nos tém dado nestes seis anos que aqui com eles tratamos,

tem-no causado mais o interesse e a esperanca dele, que eles tém, do que o fervor da
fé que em seus coragdes tenham. (NOBREGA, 2017, p. 186)

Nem mesmo os padres seculares escapavam aos vicios diabdlicos dos demais colonos.
Nobrega fala de um caso em que um padre, movido pelo demdnio, teria levado um indigena até
seu inimigo, tendo-o incentivado a comer seu contrario, 0 que teria efetivamente ocorrido:
“Casos semelhantes acontecem muito frequentemente; e por isso digo que, quanto mais longe
estivermos dos velhos cristdos, que aqui h4, tanto se fard mais fruto.” (lbid, p. 94). E nem
mesmo o tempo pdde emendar os cristaos, a despeito dos esforgos dos padres. Em 1559, passada
uma década da chegada dos jesuitas, o padre Nobrega continua, quase que em tom de desabafo,
lamuriando-se diante dos erros dos portugueses, que empreendiam brutal guerra contra o gentio:

Outros matam em terreiro a maneira dos indios, tomando nomes, e ndo somente o
fazem homens baixos e mamalucos, mas 0 mesmo capitdo, as vezes! O cruel costume!
O desumana abominagdo! O cristdos tdo cegos, que em vez de ajudarem ao Cordeiro,
cujo oficio foi (diz Sdo Jodo Batista) tirar os pecados do mundo, eles por todos o0s
modos que podem os metem na terra, seguindo a bandeira de Lucifer, homicida e
mentiroso desde o principio do mundo. E ndo é muito que sigam a seu capitdo gente

que ndo sei se alguma hora do ano esta sem pecado mortal. (NOBREGA, 2017, p.
278)

Num primeiro momento, as principais e mais constantes reclamacgdes envolveram a
lascivia e a violéncia dos colonos. Luxuria, ira e avareza se proliferaram no Brasil e
constituiram-se em mais um esforco do diabo no sentido de impedir a salvacéo das almas. Mas,
pouco a pouco, se perceberia que o diabo engendrava outra maquinacdo para impedir a
cristianizacdo ideal: havia também magicos e feiticeiros entre os colonos, ndo sendo mais uma
exclusividade dos pajés. Anthony Knivet fala de certo médico de nome Andrew Towers que

teria poderes sobrenaturais, como o de curar com palavras:

“Quando subiu a bordo de nosso navio esse homem disse algumas palavras sobre meus
pés de modo que voltei a senti-los, e também minhas pernas, o que nao acontecia ha
guinze dias. Muitas vezes antes de esse homem aparecer haviam colocado ferros e
brasa nos meus pés, mas, por mais quentes que fossem, eu nada sentia.” (KNIVET,
2008, p. 54-55).
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Diz ainda que os portugueses passaram a considera-lo um mago, ja que fazia muitas
previsdes. A misteriosa figura de Towers ganha uma caracteristica singular: “ele sé tinha um
olho, e os portugueses diziam que no lugar do outro olho morava um espirito do mal.” (Ibid, p.
133). Certa feita, 0 mago teria sido preso por comer carne numa sexta-feira, escapando da prisao
e tomando um navio, que teria sido perseguido pelas autoridades. Knivet (2008, p. 142) da a
entender que o0 mago teria alterado o clima, provocando uma subita tempestade que impediu 0
andamento da perseguicdo. Tendo sido enfim capturado, foi mandado para a Angola, onde
morreria. Parece que 0s portugueses possuiam algum apreco pelo mago, j& que, apds sua
recaptura, teria sido morto no Rio de Janeiro se “nao fosse a cidade toda implorar por sua vida.”
(ibid, p. 143). Muito pouco se sabe sobre o estranho personagem, mas podemos supor que a
obra de Knivet, muito afeita ao maravilhoso, como evidencia-se no préprio titulo da obra — “As
incriveis aventuras e estranhos infortdnios de Anthony Knivet...”—, fantasiou o quanto pode a

figura do suposto médico, que tinha o maligno instalado em um de seus olhos.

Em sua pesquisa de doutorado, Laura de Mello e Souza (2009, p. 514-515) percebeu
que, no periodo entre 1590 e 1625, a maioria dos acusados pela Inquisicdo eram brancos e que
os artificios diabolicos de curas e adivinhagdes eram comuns. A respeito da feiticaria e das
praticas magicas no Brasil quinhentista, afirma que ainda encontravam-se “transparentes”, com
filiacGes culturais mais evidentes, ndo tendo ainda passado pelo processo de miscigenacao que
se sucederia nos séculos XVII e XVIII, tornando as fronteiras nebulosas (ibid, p. 208). No
século XVI, como vimos, o maravilhoso diabdlico ainda mobiliza consagradas imagens para
significar um outro detestavel, atuando para fazer do Novo Mundo um mundo mais velho e
conhecido:

Na demonologia de que se trata aqui — referida a alteridade americana —, a relacéo
heteroldgica se verificaria sobretudo pela negacdo: nomeava-se e se classificava o
Outro ameacador com os elementos negativos e detratores por exceléncia disponiveis
no ambito da cultura dos conquistadores e colonizadores da América. Se a descoberta
de novos mundos pdde revigorar os simbolos do maravilhoso, foi capaz também de
fortalecer a demonologia européia. Mundo inquietante, capaz de seduzir e aterrorizar
ao mesmo tempo — diz Giulia Lanciani —, o ultramar atlantico provocava vertigens no
europeu do século XVI, impelindo-o a buscar referéncias em contextos
tranquilizadores, “concretos ou mentais — pouco importa”. Recuperam-se entdo mitos
familiares e muitas vezes antigos; que; “enxertados em hdamus diverso”, ajudam a

compreender os enigmas do mundo, “transformando-se em instrumentos de
conhecimento dentro de um horizonte de significacdo”. (SOUZA, 1993, p. 25-26)

Jardim do Eden, Sd0 Tomé, milagres, protétipos de locais de peregrinagio, punicoes

celestiais, providencialismo divino, guerra contra o mal, tormentos diabdlicos e soldados do
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maligno: o Brasil do seculo XVI foi palco virgem de um vigoroso processo de construcao e
reiteracdo do maravilhoso cristéo, da fabricagdo de um “horizonte de significacdo” que permeou
importantes ambitos da sociedade colonial e respondeu a fins diversos. Contribuiu para que
aquela terra desvirginada fosse previamente conhecida por imagens edénicas e pelas pisadas de
S8 Tomé, como se ja estivesse preparada para abrigar os cristios e seus propositos
colonizadores. Teve papel fundamental na evangelizacdo dos indigenas, mas, também, no
autoconvencimento dos jesuitas e demais colonos de que estavam percorrendo o caminho certo.
Puniu aqueles que tentaram estorvar os cristdos de sua sagrada missdo, mas também para
ensinar a almas intransigentes o caminho da salvacdo. Protegeu cristdos de grandes apuros,
livrando-os da hostilidade do gentio. E fez da terra um palco bélico que energizou os jesuitas.
Auxiliou na evangelizacdo a medida que os indigenas se convenciam de que seus curupiras
eram os diabos. “Protegeu” os atormentados pelo demdnio, a0 mesmo tempo que atacou seus
sequazes. Contribuiu para levantar na Europa o interesse de leitores curiosos sobre um Brasil
que desafiava sua compreensdo de alteridade. Foi 0 mais importante recurso na desumanizagéo
dos indigenas e determinou as gradacgdes de violéncia que viriam a sofrer. O maravilhoso cristdo
foi, enfim, a mais elementar, a mais espontanea das ferramentas que os europeus utilizaram

para forjar um Brasil imaginario e um imaginario sobre o Brasil.

Mas o sobrenatural, ou algo mais ou menos proximo disso, também foi capaz de gerar
impressdes “laicas”, relacionadas a velhas herancas da antiguidade e do medievo. Monstros e
mitos, como veremos, foram acionados e se entrelagaram em contextos diversos e por razfes
diversas. O capitulo seguinte tratard4 desse maravilhoso “laico”, da revivescéncia de antigas
tradicoes.
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2.4 Selvagens, monstros e povos miticos

Muitas pessoas pensam, por inadvertencia, que esses povos, a quem chamamos de
selvagens, pelo facto de viverem quasi como animaes, nos bosques e campos, tém,
semelhantemente, o corpo todo pelludo, a maneira dos ursos, dos cervos e dos ledes.
E assim o pintam essas pessoas em suas ricas telas. Em summa, quem quiser descrever
um selvagem lhe deve attribuir abundante pello, dos pés a cabeca, — caracteristica sua
tdo inseparavel quanto o é do corvo a cor negra. Tal opinido é inteiramente falsa,
embora alguns individuos, como ja tive occasido de ouvir, se obstinem em affirmar e
jurar que os selvagens sdo cabelludos. Se tém tal facto como certo é porque nunca
viram selvagens. E desse jaez é a geral opinido. (THEVET, 1944, p. 191)

“Contra a opinido dos que consideram os selvagens pelludos” é o titulo do capitulo
que o frei André Thevet, em sua Singularidades da Franca Antartica, dedicou a desmistificar
certas informacdes sobre os indigenas do Brasil que circulavam pela Europa. Dentre as fontes
que analisamos, nenhuma considera os indigenas peludos ou apresenta qualquer necessidade de
desmistificar esse mito, com exce¢do de outro francés, Jean de Léry. Ao contrério de seu
conterrdneo Thevet, Léry ndo chega a despender grande espago sobre o tema, tratando da
questdo num capitulo dedicado a realizar uma descricio geral dos indigenas (“indole, forca,
estatura, nudez, disposicao e ornatos dos homens e mulheres brasileiros, habitantes da America,
entre 0s quais permaneci quase um ano”). Mesmo assim, e apesar da obra ter sido langcada 21
anos depois da de Thevet, em 1578, o autor sente a necessidade de abordar o mito:

N&o sdo como alguns imaginam e outros o querem fazer crer, cobertos de pélos ou
cabeludos. Ao contrario. Tém pélos como nds, mas apenas lhes repontam pélos em

qualquer parte do corpo, mesmo nas palpebras e sobrancelhas, arrancam-nos com as
unhas ou pingas que Ihes ddo os cristdos. (LERY, 1980, p. 112)

A recorréncia do tema na obra dos franceses sugere que essas enganosas nhoticias
circulavam na Franca quinhentista, ainda que as obras tenham sido traduzidas para outras
linguas (ver notas 1 e 8). As informacdes dadas pelos autores em relacdo aos receptores dessas
noticias sdo demasiadamente generalistas: “Muitas pessoas pensam”, é o que diz Thevet,
enquanto Léry fala em “alguns imaginam”. Quanto aos que propagam o mito, as informacdes
ndo sdo menos vagas: “alguns individuos” segundo Thevet, e “outros o querem fazer crer”,
como diz Léry. Seja como for, importa observarmos como era possivel que essas associa¢des
entre indigenas e homens peludos ocorressem, mas também como era possivel que fossem
acreditadas. Veremos, além do mais, outras associagdes possiveis entre indigenas e selvagens

descritos por viajantes medievais, conhecidos no imaginario europeu desde longa data.
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As questdes levantadas nos encaminham ao amplo terreno dos monstros. Desde a
antiguidade, um grande nimero de cartas, relatos de viagens, escritos cientificos e obras
ficticias abordam a existéncia de estranhos seres em terras linginquas, comumente no Oriente.
Deixando de lado os monstros da mitologia grega, pode-se dizer que esses relatos séo téo
antigos quanto a propria Histdria, remontando a Herddoto. Na época do “primeiro historiador”
(seculo V a.C), rotas comerciais permitiam o contato do mundo europeu com a Pérsia e com a
Asia central, contato intensificado no século 1V a.C com as conquistas de Alexandre, o Grande
(ECO, 2013). Para além do Egito, a Africa e seus povos misteriosos também foram visitados
por viajantes. A respeito da regido dos Libios, localizados na extensdo do Egito ao “lago
Triténis” por exemplo, Herddoto afirma que:

Encontram-se serpentes de tamanho descomunal, ledes, elefantes, ursos, aspides,
burros com chifres, cinocéfalos e acéfalos, que possuem, segundo afirmam os Libios,

olhos no peito. Veem-se também ali homens e mulheres selvagens, e uma multidao de
monstros fabulosos. (HERODOTO, 2019, p. 380)

Neste pequeno trecho, vemos reunidos dois grupos de monstros que irdo atravessar o
imaginario da Europa medieval e do Renascimento. De um lado, 0s monstros pertencentes ao
mundo animal, como as serpentes gigantes, de quem tornaremos a falar no capitulo 3.3. De
outro, 0s monstros humanos, tais como os cinocéfalos. Na realidade, a categoria dos monstros
“humanos” é ambigua. Como vimos na introducdo, Santo Agostinho, auctorita extremamente
influente, discutiu a existéncia dos monstros segundo os textos dos antigos, mas sua temeraria
conclusdo ndo pds fim a questdo. Agostinho também pensou sobre a condigdo ontoldgica das
monstruosidades no mundo natural, concluindo que fazem parte dos designios divinos, ndo
sendo, portanto, um erro da criacdo, mas portadores de algum sinal divino disponivel para
discussdo exegética (PRIORE, 2000).%8 J4 S&o Tomas de Aquino, apesar de admitir que 0s
monstros sdo fendmenos naturais, acrescenta que ocorrem para além da intencdo ativa da
natureza, o que confere maior ambiguidade a discussdo: “His phrasing, ‘in nature’ yet ‘beyond
the intention of active nature’ secures for the monstrous a special place in the natural world and
yet keeps the category ‘miracle’ intact for what he wants to use it for” (BARTLETT, 2008, p.
19). Essa imprecisa condicao desses seres nas discussdes dos medievos cultos deixa em aberto
a constatacdo de sua humanidade, o que nos persuadiu a inseri-los nesta parte da pesquisa,

destinada ao maravilhoso sobrenatural. Nem por isso, & claro, falaremos de “monstros

48 A conclusdo de Agostinho em relacdo aos sinais divinos contidos nos monstros teve poucos entusiastas, de
maneira que a interpretacdo de povos monstruosos, bem como dos nascimentos monstruosos no seio da sociedade
europeia, se desenvolveu separadamente, segundo pontuam Lorraine Daston e Katharine Park (1998).
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sobrenaturais”, ou, 0 que seria mais estranho, “indigenas sobrenaturais”. Antes, reconhecemos
o carater nebuloso do estatuto ontoldgico conferido aos monstros ao longo da Idade Media, a

meio caminho do natural e do sobrenatural, do homem e do animal.

Para os propositos deste capitulo, dois tipos de monstros nos interessam. Realizando
uma analise tipoldgica da grande variedade desses seres, o historiador Claude Kappler
apresenta, dentre outras categorias, a dos “monstros caracterizados por poderosa animalidade
(homens selvagens)”. Segundo o historiador, “o0 homem selvagem € definido por seus costumes
e por seu fisico. A primeira caracteristica € a de ter comportamento bestial” (KAPPLER, 1993,
p. 218). As razbes desse comportamento podem se dar pelo A) habitat, caso de seres que vivem
em baixo da terra, B) em razdo da auséncia de organizacgéo social ou religiosa, como homens
sem lei, C) pela semelhanca aos animais, em que pode-se, por exemplo, andar de quatro, D)
pela alimentacdo, comumente associada a antropofagia e, enfim, E) por conta das caracteristicas
fisicas, caso dos homens peludos. O segundo tipo de monstro se associa diretamente aos
selvagens: s@o 0s “monstros com carater destrutivo”, como os antropdfagos. Como considera
Kappler, selvagens sdo comumente suspeitos de antropofagia pelos viajantes, que também
costumam atribuir caracteristicas fisicas prodigiosas a eles:

Naturalmente os viajantes que deparam com esse canibalismo ndo se propdem
questBes de etnologia ou histéria das religides: a priori, o canibalismo é um vicio
monstruoso e o maior fundamento para essa opinido € que os antrop6fagos figuram
no rol dos monstros desde a Antiguidade. E esse carater aprioristicamente monstruoso
da antropofagia que leva os viajantes a fabularem e a dotarem os antropdfagos com

atributos efetivamente monstruosos: cabeca de céo ou olho Gnico. (KAPPLER, 1993,
p. 231)

S&o muitos os povos selvagens que nossos viajantes medievais, Jean de Mandeville e
Marco Polo, encontram pelo caminho. Trataremos de alguns de particular importancia a nossos
propositos. Na ilha de Lamary, que Susani Franca identifica em nota como sendo um dos reinos
da Ilha de Sumatra, Mandeville afirma que faz tanto calor que € “costume de homens e mulheres
andarem completamente desnudos e zombarem quando véem algum estrangeiro andar vestido”
(MANDEVILLE, 2007, p. 169). Além do mais, “dizem também que créem em Deus, que fez o
mundo e criou Ad&o e Eva e todas as coisas.” (ibid, p. 169). Apesar das consideracdes religiosas
dos habitantes de Lamary, Mandeville ndo cita a existéncia de uma lideranga, leis ou de praticas
cristas, pelo contrério:

Nessa terra, nenhuma mulher se casa, pois todas as mulheres ali sdo comuns a todos
0s homens, e ndo rejeitam nenhum. Dizem que pecariam se rechacassem 0s homens,
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pois Deus ordenou a Adao e a todos seus descendentes o seguinte: Crescite et
multiplicamini et replete terram. Por conseqliéncia, nenhum homem dessa terra dira:
‘esta € minha mulher’, nem nenhuma mulher pode ra dizer "este € meu marido". E
quando as mulheres tém filhos, sdo dados ao homem que quiser entre aqueles que
estiveram em companhia delas. Também ali toda a terra é comunitaria, pois uns a tém
um ano e outros em outro, e cada um toma a parte que lhe agrada. Todos os produtos
da terra sdo igualmente comuns a todos: os cereais e outras coisas, pois nada é cercado
ou fechado, e qualquer um pega o que Ihe apraz sem que ninguém Ihe ponha restricéo.
E um homem ¢é tdo rico quanto qualquer outro, porém, nesse pais, existe um nocivo
costume, que é comerem carne humana com mais prazer do que comem qualquer
outra, apesar de no pais abundarem os cereais, a carne, o pescado, o ouro, a prata e
todo tipo de bem. Até ali chegam mercadores que trazem consigo criangas para vender
aos nativos, e aquelas que sdo compradas, se estdo gordas, sdo comidas em seguida; e
aquelas que estdo magras, sdo engordadas e logo comidas. Dizem que essa é a melhor
e mais deliciosa carne do mundo. (MANDEVILLE, 2007, p. 169-170)

Nudez, poligamia, auséncia de propriedade privada, de organizac6es sociais e politicas
complexas e antropofagia: estdo coligados os elementos que, de longa data, circulam no
imaginario europeu acerca dos selvagens. Estes nao séo, contudo, necessariamente horrendos.
Ao descrever 0s costumes comunitarios do povo de Lamary, Mandeville demarca a
continuidade da narrativa, isto €, quando trata da antropofagia, com um “porém” que assinala a
oposic¢do de um “nocivo costume” em relacdo a outro que nédo parece tdo ruim (os costumes
comunitarios, com excecéo, claro, da poligamia). Deve-se ter isso em mente uma vez que 0s
selvagens, mesmo que mais frequentemente associados ao horror, bem podem evocar a Idade

do Ouro, como vimos no capitulo “Visao do paraiso”.



101

Figura 16 - Selvagens da ilha de Lamary obtendo criangas de mercadores (miniatura, s. XV)

Outro tipo de selvagem descrito por Mandeville esta situado na lendaria terra do Preste

Jo#0.4° Mais além de um dos rios que vertem do paraiso, o viajante fala de uma grande planicie
arenosa entre montanhas:

Nesse deserto ha muitos homens selvagens, cornudos, de horroroso aspecto e que nao

falam, apenas grunhem como os cerdos. H4 também grande quantidade de cées

selvagens. E ha muitos papagaios, aos quais chamam psitakes em sua lingua. Esses,

por sua natureza, falam e salidam as gentes que atravessam os desertos, e Ihes falam

com uma voz tdo clara como se fosse a de um homem. Os que falam tém uma lingua
larga e cinco dedos em cada pata. (MANDEVILLE, 2007, p. 231)

E interessante notarmos como Mandeville contrap@e a inabilidade de fala dos homens
selvagens, que “grunhem”, com a habilidade vocal dos papagaios, cuja voz é “tao clara como
se fosse a de um homem”. A linguagem, condi¢io demarcadora do barbarismo,>® embaralha a

4% Rei mitico de um distante reino cristdo que, no século XII, teria enviado uma carta ao papa Alexandre I
descrevendo seu imenso poder e as maravilhas de sua terra. A figura de Preste Jodo animou uma Europa que
sonhava com a derrota dos infiéis e ganhou multiplos sentidos no tempo. Ver Franco Junior (2010).

50 “Entre los griegos el lenguaje es el atributo que define al ser humano y lo distingue de los animales. Es bien
sabido que en griego el término barbaroi hace referencia al: barbaros son los seres que balbucean, que hablan de
manera incomprensible, que no saben manejar el 16gos, a la vez lenguaje, pensamiento y razén. Dicho en otros
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nocdo de humanidade: 0s homens monstruosos ndo se parecem com homens, mas 0s papagaios,
sim. Além do mais, o exemplo ja adianta uma questdo que abordaremos no capitulo 3.2 a
respeito do maravilhamento dos europeus diante das deslumbrantes cores dos papagaios do
Brasil e suas habilidades de fala. Mas 0 mais interessante € observarmos como a iconografia de

um manuscrito do século XV representou a descri¢io de Mandeville® (fig. 17).

Diante da breve descricdo do viajante, 0 mestre que produziu a miniatura teve de tomar
algumas liberdades, representando os selvagens segundo o imaginario da época. Os seres
cornudos, por exemplo, estdo nus e sao cobertos de pélos, figurando numa montanha e ndo em
um deserto, como a descri¢do de Mandeville faz crer. O tema parece recorrente. A respeito do
“reino de Lambari”, de localizagéo real imprecisa, Marco Polo conta “uma coisa que é muito
extraordinaria: ha, neste reino, uns homens que tém uma cauda, assim como cdes, a qual tem
um palmo de comprido. S&o numerosos. Nao vivem nas cidades, mas nas montanhas.” (POLO,
1985, p. 197). Como vimos no capitulo anterior, sdo altas montanhas que cercam 0S povos
“barbaros” de Gog e Magog, que, apesar de ndo serem propriamente selvagens nas versdes dos
viajantes (s@o judeus para Mandeville e muculmanos para Polo), se encaixam bem naquela
categoria de “monstros com carater destrutivo”, uma vez que o mito considera que
eventualmente esses povos irdo se libertar e destruir a cristandade. Outro ponto a considerar é
o fato de o selvagem mais a esquerda ndo possuir chifres, a despeito de Mandeville ndo citar
um personagem sem cornos. Ele esta separado dos outros dois cornudos e carrega consigo um
grande pedaco de pau — elemento recorrente na representacdo do homem selvagem. A intengéo

do artista nos escapa, mas vale observarmos o peso da convengédo na producdo da imagem.

términos, la frontera entre civilizacién y barbarie en la cultura griega es, ante todo, una frontera linguistica.”
(VIGNOLDO, 2007, p. 141).

1 Conhecido como Livre des merveilles (BNF Fr2810), ¢ um compilado de viagens ricamente ilustrado
confeccionado nas primeiras décadas do século XV. Destinado ao duque de Borgonha, passou por diversas maos
notaveis ao longo de séculos e hoje encontra-se preservado na Biblioteca Nacional da Franca.
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Figura 17 - Selvagens cornudos no reino de Preste Jodo (miniatura, s. XV)

Fonte: Polo et al. (c. 1410)
Outro tipo de selvagem relevante para nossos propdsitos € o dos gigantes. A rigor,
gigantes ndo sdo necessariamente selvagens e se caracterizam por ser uma “rag¢a” monstruosa
independente. S0 Vvérias as tradi¢es culturais em que figuram gigantes. A Idade Média os
conheceu atraves dos textos biblicos — o famoso episodio entre o gigante Golias e Davi é um
exemplo 6bvio. Também os textos greco-romanos, seja através da mitologia, em que Ciclope é
a matriz do gigante antropofagico, seja através da ciéncia pliniana. Ha ainda a tradicdo
germanico-escandinava, em que figuram como inimigos de deuses, e a tradicdo gaélico-bretd
(VELLOSO, 2017). Diante dessas varias influéncias, esses monstros ndo poderiam deixar de
fazer parte das maravilhas do mundo. A tradicdo fica evidente quando Mandeville trata de uma
ilha em que habitam ciclopes: “Em uma delas ha gentes de enorme estatura, como gigantes, que
sdo horrorosas a vista. Tém apenas um olho no meio da testa e ndo comem sendo peixe e carne
crus.” (MANDEVILLE, 2007, p. 184). Esses monstros voltam a aparecer em outro momento
do texto, desta vez mais associados a antropofagia

Mais além desse vale hd uma grande ilha, cujos habitantes sdo grandes como gigantes
de 28 ou 30 pés de altura e ndo vestem roupas, apenas se cobrem com peles de animais.
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N&do comem péao, preferem ingerir carne crua, e bebem leite, pois ha nessa terra
abundancia de todo tipo de animal. N&do tém casas e preferem comer carne humana a
qualquer outra. Nessa ilha, ninguém se atreve a entrar voluntariamente nem se
aproximar, pois, se suas gentes véem um barco com homens a bordo, logo entram no
mar para pega-los. Disseram nos que havia uma ilha, mais além dessa, na qual viviam
gigantes ainda maiores, uns de 45 pés, outros de 50 pés e, segundo dizem, outros de
50 clbitos de comprimento. Contudo, eu ndo vi nenhum gigante, pois ndo me
aproximei, ja que ninguém entra em uma ilha nem em outra sem ser devorado.
Existem entre esses gigantes ovelhas tdo grandes como nossos bois, que dao muita I&
em estado bruto. Vi muitas vezes ovelhas como essas. E outros muitas vezes viram
esses gigantes pegando homens no mar para leva-los a terra, dois em uma mao e dois
em outra, e iam comendo-os crus. (MANDEVILLE, 2007, p. 237)

Apesar de o viajante admitir ndo ter avistado essas criaturas, nem por isso deixou de

descrevé-los longamente, reunindo alguns elementos recorrentes. A cobertura com pele de

animais remete ao homem selvagem, bem como a ingestdo de carne crua, o fato de néo

possuirem habitacdes, 0 gosto pela carne humana e a violéncia com que lidam com estrangeiros.

A preferéncia gastrondmica desses gigantes pode remeter a matriz do Ciclope, ao passo que

reforca o carater abominavel de suas praticas. A iconografia (fig. 18) reforca os elementos

selvagens ao representar homens seminus em um terreno inéspito, além dos enormes pedacos

de pau que utilizam e das partes humanas sendo comidas — tema que, como veremos, se

apresenta na iconografia quinhentista sobre os indigenas.

Figura 18 - Gigantes antropdfagos comendo carne humana (miniatura, s. XV)
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Por fim, destacamos os recorrentes cinocéfalos, homens com cabeca de cdo descritos
desde a antiguidade, a exemplo de Herodoto. No mundo grego, estiveram associados a fronteira
linguistica entre civilizacdo e barbérie, ganhando no medieval ganhou contornos de idolatria,
antropofagia e perversdes sexuais (VIGNOLO, 2007). Dentre tantos relatos de viajantes
medievais sobre esses seres, ha o de Marco Polo, que os localiza na ilha de Angam4, no Extremo
Oriente:

Angamad é uma ilha muito grande, sem lei nem rei. Os habitantes sao idolatras, vivem
como 0s animais selvagens. Temos a apontar uma estranha visdo desta gente. Nesta
ilha, os homens tém cabeca e dentes de céo, e a sua cara parece-se com a dos mastins.
Sao muito cruéis e comem quantos homens possam apanhar e que nao sejam da sua
tribo. Tém especiarias variadas e abundantes. Alimentam-se de arroz, leite e toda a

espécie de carnes. As frutas que comem sdo muito diferentes das nossas... (POLO,
1985, p. 198)

Diferente das descrigdes anteriores, vemos aqui uma comparacdo mais direta com 0s
animais, 0 que se constata antes de Marco Polo descrever a cabeca de cdo dos habitantes de
Angama (“vivem como os animais selvagens”). A estranha visdo do viajante veneziano ndo
deixa duvidas quanto ao absoluto estranhamento diante de homens com costumes tdo bestiais,
profundamente estranhos aos mongodis do grande Khan — a quem Polo dedica laudatérias
descricbes — e mais estranhos ainda aos cristdos europeus. O peso da tradicdo certamente
contribuiu para que Marco Polo descrevesse os habitantes de Angama como cinocefalos. Mas
também, se os costumes de um sujeito revelam a fei¢cdo de sua alma, conforme pensavam o0s
medievais (ECO, 2018), ¢é facil entendermos como a percepcdo do viajante foi capaz de
confundir o parecer com o ser, configuracdo que também revela uma percepcao que opde a

civilizacdo contra a incivilidade, a cultura contra a natureza.

Até aqui, destacamos quatro tipos de monstros selvagens, conhecidos no imaginario
antigo e medieval, através da descricdo de viajantes: os antropdfagos nds, os cornudos e
peludos, os gigantes e os cinocéfalos. Talvez com excecdo dos cornudos, foram todos
“reencontrados”, imaginados e descritos nas Ameéricas espanhola e portuguesa. O primeiro
selvagem antropo6fago descrito data da primeira viagem de Colombo, que teria ouvido falar dos
indigenas acerca de ciclopes e homens com cabeca de cdo: “entendeu também que longe dali
havia homens de um olho s6 e outros com cara de cachorro, que eram antropofagos e que,
quando capturavam alguém, degolavam, bebendo-lhe o sangue e decepando as partes
pudendas.” (COLOMBO, 2013, p. 59). 23 dias depois, ha a famosa menc¢édo aos antrop6fagos

que seria responsavel por popularizar o termo canibal:
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Toda a gente que encontrou até hoje diz que sente 0 maior medo dos “caniba” ou
“canima” que vivem nessa ilha de “Bohio”. N&do queriam falar, por receio de serem
comidos, e ndo podia tirar-lhes 0 medo, pois diziam que s6 tinham um olho e cara de
cachorro. O almirante achava que era mentira, tendo impressao que deviam ser do
dominio do Grande Ca&, que os reduzia ao cativeiro. (COLOMBO, 2013, p. 66-67)

O “nascimento”, portanto, do termo canibal é diretamente relacionado aos cinocéfalos.

Talvez pela absoluta necessidade do almirante em superar as barreiras da lingua para cumprir

seus propositos: “Colén sabe que tiene que solucionar con urgencia el problema de la

comprension linglistica, y para describir el contacto con las Indias saca de la baraja de sus

lecturas la imagen clésica del cinocéfalo, el traductor interprete de monstruos” (VIGNOLO,

2007, p. 148). Contudo, aquela altura dos acontecimentos nenhum europeu falava a lingua dos

nativos. O almirante deu descrédito ao relato “dos indigenas”, mas no fim estava dando ao seu
préprio, como bem analisa Tzvetan Todorov:

Mais tarde, consegue admitir que eles tm uma lingua, mas néo chega a conceber a

diferenca, e continua a escutar palavras familiares em sua lingua, e fala com eles como

se devessem compreendé-lo, e censura-os pela ma pronuncia de palavras ou nomes

que pensa reconhecer. Com esta deformacéao de audicdo, Colombo mantém dialogos

engragados e imagindrios, dos quais 0 mais longo refere-se ao Grande Can, meta de

sua viagem. Os indios dizem a palavra Cariba, designando os habitantes

(antropdfagos) do Caribe. Colombo entende Caniba, ou seja, gente do Can. Mas

entende também que, segundo os indios, estas personagens tém cabeca de cdo (do

espanhol can), com as quais, justamente, comem-nos. E acha que os indios estdo
inventando histérias, censurando-os entdo por isso (TODOROV, 1993, p. 30)

Assim, o almirante, incapaz de “sair de si mesmo”, possui uma estratégia finalista que
faz com que saiba de anteméo o que ird encontrar: “a experiéncia concreta esta ai para ilustrar
uma verdade que se possui, ndo para ser investigada, de acordo com regras preestabelecidas,
em vista de uma procura da verdade.” (ibid, p. 18). Este modo de ver o Outro, ligado ao peso
da tradicdo e ao fato de que o maravilhoso acaba sempre ocupando as fimbrias do mundo
conhecido pelos europeus, para lembrarmos de Laura de Mello e Souza (2009), séo fatores que
motivaram a persisténcia dos povos monstruosos no contexto americano, inclusive para além
de Colombo. E o que nos faz crer o cartdgrafo otomano Piri Reis, que, como os europeus cultos,
consumia 0s textos antigos e as noticias cartograficas, iconograficas e descritivas sobre a
América (MCINTOSH, 2000). Em 1513, confeccionou um dos primeiros mapas da costa
brasileira com extraordinaria preciséo (fig. 19), fazendo figurar, na parte referente a atual costa
do nordeste brasileiro, blémias (os acéfalos citados por Herddoto), cinocéfalos e outros seres
estranhos (fig. 20). O mapa, que resume numa longa descricéo o périplo de Colombo, informa
que o territdrio referente a América Portuguesa é habitado e que nele ha muitas pessoas, dizendo

ainda, acima da representacdo dos acéfalos, que “These wild beasts attain a length of seven
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spans. Between their eyes there is a distance of only one span. Yet, it is said, they are harmless
souls.” (MCINTOSH, 2000, p. 44). A descri¢do relativamente amigavel parece ndo se repetir
quando o cartografo trata dos cinocéfalos: “In the mountains of this region there are beasts in

this shape, and on the shores are many men and no end of gold ore.” (ibid, p. 44).

Figura 19 - Mapa de Piri Reis (1513)

R N

Fonte: Piri Reis apud Eco (2013)
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Figura 20 - Mapa de Piri Reis (detalhe)

Fonte: Piri Reis apud Eco (2013)

O interessante caso de Piri Reis revela que imagens prévias de selvagens antrop6fagos
circulavam e se misturavam com as noticias sobre 0s povos das Ameéricas espanhola e
portuguesa, ultrapassando as fronteiras da Europa e obtendo alguma aderéncia no mundo
muculmano.®? A associagdo iconografica entre cincocéfalos e indios canibais sera feita mais
uma vez em 1525 num livreto explicativo intitulado Uslegung der carta marina, que

acompanhava a Carta Marinha de Lorenz Fries, intelectual e cartografo aleméo. No livreto, ha

52 Os intelectuais e viajantes mugulmanos, também herdeiros de uma heranga classica, conheciam maravilhas
comuns aos europeus, como os cinocéfalos, descritos por viajantes como Ibn Battuta. Para saber mais, ver: Zadeh
(2015).
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uma xilogravura (fig. 21) que ilustra os descobrimentos de Colombo atraves da representacéo
de cinocéfalos cortando partes humanas como se fossem uma espécie de agcougueiros. As Cruéis
criaturas ainda raptam uma mulher — cuja pele escura sugere se tratar de uma indigena —,

amarrada sob uma estranha criatura.

Figura 21 - Cinocéfalos de Lorenz Fries (xilogravura, 1525)
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Fdntei Fries apud Pérez (2011)“

Mas estamos, afinal, falando de monstros no contexto da Ameérica espanhola ou
portuguesa? Neste momento incipiente, pouco importa. As imagens dos monstros selvagens e
canibais nas possessodes ibéricas se diluem no imaginario europeu, ainda que a producao escrita
e iconografica tenha gradativamente os tenha empurrado privilegiadamente ao Brasil. E 0 que
mostra a préopria Carta de Lorenz Fries (fig. 22), que, ao representar as possessdes portuguesas
da América, opta por inserir 0s selvagens na costa do atual nordeste brasileiro, tal como fez Piri
Reis. Ainda que ndo estejamos mais falando de cinocéfalos, os costumes sdao 0os mesmos. Vé-
se um selvagem de vestes rasticas carregando um corpo a uma mulher, que relaxa sob a sombra

de uma arvore enquanto se alimenta de uma parte humana. Nos galhos da arvore, estdo
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penduradas partes humanas. Mais abaixo da cena, outro selvagem aguarda que a carne humana

asse com o auxilio de espetos.

Figura 22 - Canibais na Carta Marinha de Lorenz Fries (detalhe)

Fonte: Fries (1530)

Nenhum europeu que pisou nas possessdes americanas portuguesas ou espanholas da
América descreveu canibais que consumiam carne humana da maneira como a iconografia
apresenta, isto €, com espetos ou com partes penduradas em arvores. Na verdade, trata-se de
um tema recorrente nas primeiras imagens dos canibais, analisado pelo historiador Chicangana-
Bayona em seu Imagens de canibais e selvagens do Novo Mundo (2017). Diversos elementos
estranhos aos relatos de Colombo ou Vespucio foram introduzidos na iconografia porque ndo
eram estranhos as imagens disponiveis sobre 0s povos selvagens e canibais:

A influéncia medieval permeara as narrativas e a iconografia de viagens do século
XV, aspectos fundamentais para entender que, mais do que inaugurar um novo tipo
de iconografia sobre viagens, as primeiras imagens das cartas de Colombo e VespUcio

inscrevem-se na tradico medieval insular. (CHICANGANA-BAYONA, 2017, p. 24-
25)
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O fato de os artistas ndo terem avistados 0s nativos em primeira pessoa é uma
explicacdo para suas representacdes, mas também, e sobretudo, pela reproducéao de convencdes,
pela copia propriamente dita, processo semelhante ao que ocorria na escrita medieval, em que,
a exemplo de Mandeville, o “plagio” era pratica comum:

se deve considerar que a producdo de imagens baseada no natural ndo era comum
nessa época; o normal era “copiar" e adaptar as coisas que ja existiam. Assim, por
mais que os artistas tivessem acompanhado a expedicdo, as imagens ndo seriam
diferentes daquelas que fizeram sem ter viajado; as imagens naturalistas comegaram

a surgir apenas no século XVII, sendo contréarias as ideias da arte medieval e
renascentista. (CHICANGANA-BAYONA, 2017, p. 27)

A produgdo iconogréfica, assim, ao divorciar-se de alguns aspectos contidos nas
descricOes de viagens, chama a atengdo para um processo de assimilacdo entre o conhecido e 0
desconhecido, processo de captura do novo pelo antigo. Dentre outros exemplos, Chicangana-
Bayona demonstra como uma Xxilogravura de 1505, contida na primeira versdo ilustrada do
Mundus Novus de Vespucio, por Johann Froschauer (fig. 23), se associa com uma pintura de
1500 do artista francés Jean Bourdichon, que representa um pacifico casal de selvagens peludos
em uma caverna (fig. 24). Na xilogravura, hd& uma mulher indigena em primeiro plano
amamentando seu filho de maneira muito semelhante a selvagem da pintura de Bourdichon.
Além do mais, o que parece ser o pai do bebé, localizado a direita de duas criangas, também

possui gestualidade semelhante ao homem da pintura, bem como barba e cabelos compridos.

Figura 23 - Imagem do Novo Mundo (xilogravura, 1505)

e

Fonte: Froschauer apud icanan
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Figura 24 - A condicgao selvagem, pintura de Jean Bourdichon (1500)

Fonte: Bourdichon apud Chicangana-Bayona (2017)

Ainda sobre a xilogravura de Johann Froschauer, deve-se notar que o primeiro plano
da imagem representa indigenas pacificos, o que inclui a cena familiar que abordamos, enquanto
0 segundo plano representa indigenas canibais que penduram pedagos humanos numa estrutura
de madeira, de modo semelhante & Carta de Lorenz Fries (fig. 22). E como se, a primeira vista,
0s europeus acreditassem num carater idilico, mesmo edénico, dos indigenas, o que mudaria
conforme o contato era intensificado e os habitantes da América mais bem conhecidos — o que,
é claro, ndo significa que necessariamente ocorreu uma substituicdo no imaginario europeu de
uma visdo edénica, relacionada ao bom selvagem, para uma visdo do selvagem monstruoso. O
interessante é que mesmo a visdo mais positiva poderia se associar ao esquema medieval dos

selvagens.
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Como vimos no mapa de Piri Reis, os acéfalos foram descritos como tendo uma alma
inofensiva, e, no caso da xilogravura de Froschauer, a cena familiar sugere um modo de vida
tranquilo. A associacdo iconografica com o selvagem de Jean Bourdichon s6 é possivel porque,
além dos povos de Mandevile e Marco Polo, os europeus também conheciam selvagens “bons”.
Era 0 homo sylvaticus, seres peludos abrigados nas florestas europeias ou em terrenos indspitos,
mas que bem poderiam viver préximos a civilizacdo, como representa a propria obra de
Bourdichon. Esses seres, que remontam pelo menos desde os Faunos e Satiros antigos,
passaram por importantes transformac@es ao longo dos séculos:

Ao final da Idade Média ele j& podia ser visto tanto como representante de um “estado
de natureza” idilico quanto como ser bestial. [...] Tanto podia ser violento e cruel como
possuidor de uma “bondade natural”, caracteristica que passou a assumir em meados
do século XV quando o humanismo exigia um repensar da sociedade. Assim, ele era
0 que a histéria o fazia ser, ndo apenas como produto da histéria, mas como
componente da propria idéia de historia. O selvagem se transforma com o tempo em
ainda outro sentido e, ja desde o século XII, o imaginario popular o torna protetor das
florestas e dos animais, assim como dos camponeses, frequentemente retratados pela
elite como selvagens eles mesmos. Para uma parte da sociedade, ele se torna benéfico,

talvez numa recuperacdo de ideias pagds anteriores a cristianizacdo.
(WOORTMANN, 2005, p. 291-292)

N&o ha duvidas, entdo, que um europeu que jamais tivesse pisado na América
portuguesa pudesse naturalmente acreditar no que diziam 0s mentirosos denunciados por André
Theve e Jean de Léry. Se a aparéncia fisica, alias, refletia o estado da alma, entdo ndo devemos
censurar tanto os tais “mentirosos”, uma vez que seu pecado foi acrescentar apenas detalhes em
uma pintura j& pronta. Os costumes dos povos indigenas, afinal, se encaixavam
convenientemente com os elementos definidores do homem selvagem medieval, seja ele bom
ou mau, desde as primeiras descrigdes. Isso fica evidente quando utilizamos dos principios
elaborados por Claude Kappler para analisarmos as descricGes de Ameérico Vespucio, em seu
Mundus Novus, sobre os habitantes do Brasil. Com relagdo ao A) “habitat”, o navegador insiste
nos aspectos da salubridade do ar e fertilidade da terra, conforme vimos no capitulo 2.1. N&o
cita, porém, se existem edificacdes no local, talvez pelas mesmas razdes que motivaram a
concluséo de Pero Vaz de Caminha:

E naquilo me parece ainda mais que sdao como aves ou alimarias monteses, as quais
faz o ar melhor pena e melhor cabelo que as mansas, porque 0s corpos seus sao tao
limpos, tdo gordos e tdo formosos, que ndo pode mais ser. Isto me faz presumir que

ndo tém casas nem moradas a que se acolham, e o ar, a que se criam, os faz tais. Nem
nos ainda até agora vimos nenhuma casa ou maneira delas. (CAMINHA, 2019, p. 31)
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Ja com relacdo a B) organizacdo social ou religiosa dos nativos, Vespucio é muito
claro e peremptorio, antecipando a famosa afirmacéo de Gandavo com relacao a auséncia de fé,
lei ou rei:

Nem tém bens proprios, mas todas as coisas sdéo comuns. Vivem ao mesmo tempo
sem rei e sem comando, e cada um é senhor de si mesmo. Tomam tantas mulheres
quantas querem: o filho copula com a mée; o irmdo, com a irm&; e o primo, com a

prima; o transeunte e os que cruzam com ele. [...] Além do mais, ndo tém nenhum
templo, ndo tém nenhuma lei, nem sdo id6latras. (VESPUCIO, 2013, p. 08)

A descricdo nos faz lembrar do relato de Jean de Mandeville acerca da ilha de Lamary

e seus estranhos habitantes de vida comunitaria e poligdmica. A terceira caracteristica, isto €, a

C) semelhanca com animais, é notada quando o navegador afirma que “vivem segundo a

natureza e podem ser considerados antes epicuristas do que estoicos” (Ibid, p. 08), mas também

quando se refere ao modo como os indigenas se preparam para a guerra: “nao cobrem nenhuma

parte do corpo para se proteger, de modo gque nisso sdo semelhantes a bestas.” (ibid, p. 08). A

quarta caracteristica, a respeito dos D) costumes alimentares dos indigenas, revela certa

espetacularizacdo de Vespucio diante de tdo maravilhoso costume, o que seria recorrente nos
escritos de outros viajantes ao longo do século XVI:

Dentre as carnes, a humana é para eles alimento comum. Dessa coisa, na verdade,

ficais certo, porque ja se viu pai comer os filhos e a mulher. Conheci um homem, com

o qual falei, do qual se dizia ter comido mais de 300 corpos humanos. Tambhém estive

27 dias em certa cidade onde vi carne humana salgada suspensa nas vi- gas das casas,

como é de costume entre nds pendurar toucinho e carne suina. Digo mais: elesse

admiram de ndo comermos nossos inimigos e de ndo) usarmos a carne deles nos
alimentos, a qual, dizem, é saborosissima. (VESPUCIO, 2013, p. 08)

Por fim, as E) caracteristicas fisicas. Além da nudez, ndo encontramos cinocefalos,
acefalos ou homens peludos, mas ha certa “obsessdo” em Vespucio, também encontrada em
Caminha, na descricao detalhada dos corpos desnudos dos indigenas. Talvez porque esperavam
encontrar os selvagens da tradicdo medieval, ou simplesmente porque se maravilhavam com a
nudez, o fato é que o corpo, em si, espantava pela boa aparéncia — ainda que os adere¢os
indigenas possam evocar imagens monstruosas:

Ficarias admirado se visses coisa tdo insolita, semelhante a monstro, a saber: um
homem com sete pedras — das quais algumas sdo do tamanho de meio palmo — nas
macds do rosto ou somente nos maxilares e nos labios. Com efeito, muitas vezes
considerei e julguei que tais sete pedras pesariam 16 ongas. Além de que, em cada

orelha tém perfurado trés buracos com outras pedras pendentes em anéis. Esse
costume é sé dos homens. (VESPUCIO, 2013, p. 07)
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A0 menos desta VezZ, O parecer nao se tornou o ser, e 0 navegador, apesar de estar
maravilhado, sabe que nédo esta descrevendo monstruosidades propriamente ditas, ao menos no
que se refere a seres com corpos disformes ou com componentes animais. Mas isso nao se aplica
a todos os casos, mesmo em Vespucio. Em sua segunda navegacgdo, onde estima-se que teria
viajado pela América Central e pela parte setentrional da América do Sul, descrita na Carta de
Sevilha, supostamente enviada a Lorenzo de Medici em 1500, Américo Vespucio da inicio ao
duradouro mito dos gigantes. Segundo o navegador, estaria em uma ilha onde avistou certa
aldeia com 12 casas. Ao decidirem adentrar o local, Vespucio e seus homens ndo estavam
preparados para a maravilha que encontrariam:

nada encontramos a ndo ser mulheres de tdo grande estatura que ndo havia nenhuma
gue néo fosse mais alta que cada um de nés um palmo e meio. Logo que nos viram,
tiveram grande medo de nds, e a principal delas, que certo era mulher discreta, com
sinais nos levou a urna casa e nos mandou dar refrescos. N6s, quando vimos mulheres
tdo grandes, que sem dlvida eram criaturas fora da estatura comum dos homens,
resolvemos roubar duas delas, que eram jovens de 15 anos, para dar de presente a este
rei. E, enquanto assim pensavamos, vieram 36 homens e entraram na casa onde
estdvamos bebendo. Eram de tdo alta estatura que cada um deles era mais alto estando
de joelhos do que eu em pé. Em conclusdo, eram da estatura de gigantes, segundo o
seu tamanho, e a propor¢do do corpo correspondia a altura. Cada uma das mulheres
parecia uma Pantasileia, e 0s homens, Anteus. E, quando entraram, alguns dos nossos
tiveram tanto medo que até hoje em dia ndo se sentem seguros. Tinham arcos e setas
e paus muito grandes feitos como espada. Como nos viram de pequena estatura,
comegcaram a falar conosco para saber quem éramos e de que lugar vinhamos. A bem

da paz Ihes respondemos por sinais que éramos gente pacifica e que andavamos a ver
o mundo. (VESPUCIO, 2013, p. 66)

(Re)nasce o mito dos gigantes do contexto americano. Lembremos da antiga
associacdo entre gigantes, antropofagia e homens selvagens, como aquela que vimos na
descricao de Jean de Mandeville. Ainda que a antropofagia ndo apareca aqui, ndo deixa de ficar
implicita, uma vez que os relatos de entdo ddo conta quase indistintamente da presenca de
canibais na terra, além de que, é claro, gigantes e antropdfagos estiveram indissociados no
imaginario europeu. Poderiamos nos perguntar se essas descricdes ndo Sao0 apenas
continuidades medievais que naturalmente ocorreriam num momento téo inicial da colonizacéo,
de modo que, ao longo do tempo, a intensificacdo do contato e o surgimento de novas descri¢oes
fariam com que a experiéncia sobrepusesse a tradicdo. Mas o mito dos gigantes ganhou forca
e, a0 que aparenta, credito mesmo entre 0s colonos que ja habitavam a América Portuguesa.
Seu maior propagador foi sem davidas do véneto Antonio Pigafetta. Em sua viagem de circum-
navegacéo liderada pelo portugués Ferndo de Magalhaes, entre 1519 e 1522, Pigafetta registrou
detalhes do périplo inclusive no que concerne a passagem pela América do sul. O interessante

é que Pigafetta, na costa do atual Brasil, descreve dois tipos de selvagens sucessivamente: o
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bom e 0 mau. Quando fala dos bons, conjuva alguns elementos do homo sylvaticus das florestas

europeias:
Os brasileiros ndo sao cristdos, porém, tampouco sdo iddlatras, porque ndo adoram
nada. O instinto natural € a Gnica lei. [...] Seus costumes — Andam completamente nus,
tanto os homens como as mulheres. Suas casas — Suas habitacBes consistem em
espacosas cabanas, a que chamam boi, e dormem sobre malhas de fio de algodao
chamadas hamacas, presas nos extremos a grossas vigas. Um destes bois pode abrigar
algumas vezes até cem homens, com suas mulheres e filhos e, como consequéncia, ha
no seu interior sempre muito ruido. [...] Ao vé-los tdo negros, completamente

desnudados, sujos e sem pélos, tinhamos a impressao de estar diante de marinheiros
do Rio Estige. (PIGAFETTA, 2019, p. pp. 53-54).

Estdo ai os aspectos comuns aos selvagens: falta de lei, religido, organizacao social,
presenca do coletivismo, bestializacdo, nudez e — elemento estranho a maioria das descri¢es
do periodo — sujeira dos indigenas, talvez para ressaltar seu aspecto animalesco e/ou porque
considera pinturas corporais como sujas, ainda que Pigafetta reconheca que ndo possuem pélos.
Em relacdo a alimentacdo dos indigenas, Pigafetta admite serem antropdfagos, mas apenas por
razBes culturais: “Comem algumas vezes carne humana, porém, somente a de seus inimigos.
Mas ndo é por gosto ou apetite que a comem, mas por um costume” (ibid, p. 54). O bom
selvagem € enfim consagrado quando Pigafetta sugere, assim como Caminha, a mansiddo dos
indigenas e, sobretudo, a possibilidade de se converterem ao cristianismo:

Estes povos sdo extremamente crédulos e bons e seria extremamente facil converté-
los ao cristianismo. A casualidade fez com que dispensassem a nds veneracdo e
respeito. Ha dois meses fazia uma grande seca no pais e justo com a nossa chegada o
céu se desatou em chuva. Eles atribuiram isto a nossa presenca. Quando
desembarcamos para rezar missa em terra, eles assistiram em siléncio e com ar de
reconhecimento. Ao nos verem colocar ao mar nossas chalupas, pensaram que as

mesmas eram filhas dos navios e que estes as alimentavam (PIGAFETTA, 2019, p.
56)

Essas descri¢fes se iniciam em 13 de dezembro de 1519, sendo que os homens de
Magalhaes permaneceram entre os indigenas por treze dias. Talvez fizessem parte da familia
tupi-guarani, como sugerido em nota por Carlos Amoretti (ibid, p. 73). Seja como for, a pacifica
experiéncia dos europeus com os indigenas seria sucedida, apenas um dia depois da partida dos
europeus, em 27 de dezembro, pela descri¢do de canibais, localizados préximos a um grande
rio de agua doce. Deve-se ter em mente que Pigafetta ndo utiliza o termo “canibal” para tratar
dos indigenas de que falamos, passando a usar apenas neste momento, talvez em referéncia a
terra dos canibais de Colombo:

Canibais — Aqui habitam os canibais ou comedores de homens. Um deles, de figura
gigantesca e cuja voz parecia a de um touro, se aproximou de nosso navio para dar
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animo a seus companheiros, 0s quais, temendo que féssemos lhes fazer mal, se
afastavam do rio, retirando-se para o interior do pais. Para ndo perder a ocasido de
ver-lhes melhor e de tentar conversar com eles, desembarcamos cem homens.
Perseguimo-los para tentar capturar algum, mas eles davam enormes passadas que
nem correndo conseguimos alcanca-los. (PIGAFETTA, 2019, p. 57)

O que fez com que Pigafetta presumisse que aquele lugar se tratava da terra dos
canibais? E possivel que tenham ouvido dos indigenas “bons” sobre a agressividade de outros
povos, proximos de onde estavam. E o que nos leva a crer a propria descricéo, ja que o cronista
ndo descreve nenhum costume antropofagico, limitando-se a falar apenas no gigante. Mas, ao
falar de um gigante, talvez nem precisasse dizer o 6bvio, isto €, que seria um antrop6fago. Aqui
se imbricam os mitos dos canibais de Colombo, cinocéfalos ou homens com um olho s6, com
0 mito dos gigantes selvagens, descritos pelos viajantes medievais. Mas Pigafetta estava apenas
iniciando sua descri¢cdo, uma vez que, dois meses depois na atual regido da Patagbnia, se depara
com novos gigantes, a quem dedica uma longa descrigdo, mas que eram pacificos e ndo
pareciam ser canibais:

Sé&o uns glutdes. Os dois que recolhemos comiam, cada um, um cesto de biscoitos por
dia; devoravam os ratos crus, sem tirar a pele, e tomavam meio balde de dgua de um

s0 trago. Nosso capitdo chamou a este povo de patagdes (devido ao tamanho de suas
patas). (PIGAFETTA, 2019, p. 64).

Os europeus teriam recolhido dois desses monstros para leva-los a Europa como
curiosidade, contudo ndo teriam sobrevivido a longa viagem. Mesmo assim, 0s gigantes
ganharam vida longa no imaginario dos colonizadores, dando o nome a regido da atual
Patagonia. J& na segunda metade do século, por exemplo, os patagdes figuram num mapa de
1562 com autoria de Diego Gutiérrez, cosmografo do rei da Espanha (fig. 25). O mapa, que
representa toda a América do sul, também contém outros elementos maravilhosos, como
monstros marinhos, sereias e povos canibais, além, é claro, dos gigantes de Pigafetta,
descrevendo a regido em que estédo representados como Gigantum Regio (reino dos gigantes) e
terra dos patagdes. Dois gigantes barbados — caracteristica ausente nos relatos de Pigafetta —
observam um europeu cujo tamanho € igual ao dos arcos que 0s monstros carregam — outra

caracteristica ausente na descricdo de Pigafetta. (fig. 26)
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Figura 25 - Americae sive Quartae Orbis Partis Nova et Exactissima Descriptio (mapa, s.
XVI)

Fonte: Gutiérrez (1562)

Figura 26 - Os patagdes no mapa Americae sive Quartae Orbis... (detalhe 1)

Fonte: Gutiérrez (1562)

A perseveranca dos gigantes no imaginario europeu também pode ser observada no
final do século, quando Antonhy Knivet se refere aos patagdes. Em seu relato, fica claro como
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Knivet tdo facilmente conclui o que vé, seja la o que tenha sido, como sendo evidéncias ou

resquicios dos gigantes de Pigafetta:

Em Port Desire, que é o porto proximo dos estreitos de Magalhaes, vivem gigantes de
guinze ou dezesseis palmos de altura. Garanto que em Port Desire vi as pegadas deles
na praia, € que tinham a extensao de quatro pés de um de nossos homens. Vi também
dois deles que tinham acabado de ser enterrados e um tinha quatorze palmos de
comprimento. Depois que fui apanhado pelos espanhois, o Desire, um dos nossos
navios que tinha permanecido sozinho em Port Desire, perdeu nove homens e um
menino. Dois ou trés dos tripulantes capturados na costa do Brasil contaram que 0s
gigantes jogaram pedras imensas, com cordas, na direcdo deles, de modo que tiveram
que levantar ancora e se afastar da costa. Vi outro desses no Brasil, trazido por Alonso
Dias, um espanhol, que tinha sido afastado de San Julians por causa do mau tempo.
Esse gigante, embora fosse apenas um rapaz, ja tinha mais de treze palmos de altura.
(KNIVET, 2008, p. 202-203)

O trecho é significativo porque demonstra que Knivet interpretou as coisas que
supostamente viu com seus ouvidos, isto €, assim como Colombo, distorceu a realidade para
gue esta se adequasse ao que conhecia pelo que leu e, sobretudo, pelo que ouviu. Knivet talvez
fosse simplesmente um mentiroso, entusiasmado que estava pela possibilidade de sua obra ser
bem-sucedida na Europa. Mas é também notavel observar a aderéncia do mito entre os
colonizadores, j& que o trecho sugere haver alguma circulacdo entre espanhdis, portugueses e
demais agentes coloniais (um espanhol leva supostamente um gigante ao Brasil). Outra prova
disso é que a figura dos gigantes selvagens semelhantes a tradicdo medieval ndo se resume aos

53

patagdes, °° uma vez que também foram associados a povos indigenas hostis do sertdo

brasileiro. Em 1549, o padre Manuel da N6brega, em carta informativa aos irméos de Coimbra,

trata de um certo grupo de selvagens que, segundo ele, seriam incomunicaveis:

Ha outra casta de gentios, que se chamam gaimurés, e é gente que habita pelos matos.
Nenhuma comunicacdo tém com os cristdos, pelo qual se espantam quando nos veem,
e dizem que somos seus irmaos, porque trazemos barba como eles (a qual ndo trazem
todos os outros, antes se rapam até as pestanas) e fazem buracos nos beigos e ventas
dos narizes, e pdem uns 0ssos neles, que parecem deménios. E assim, alguns
principalmente os feiticeiros, trazem o rosto cheio deles. Estes gentios sdo como
gigantes. Trazem um arco muito forte na m&o e na outra um pau muito grosso com
que pelejam com os contrarios e facilmente os despedagam e fogem para os matos. E
s&0 muito temidos entre todos os outros. (NOBREGA, 2017, p. 84)

Os tais “gaimurés” eram os indigenas do sertdo conhecidos por Aimorés, Tapuias ou
Botocudos, de lingua advinda do tronco Macro-jé — portanto bastante diversos do Tupi —
notabilizados pela postura irreverente e agressiva diante do homem branco, mas também diante

dos indigenas da costa brasileira (CUNHA, 1992). E notavel que a descri¢do de Nobrega traga

53 Deve-se notar, contudo, que os gigantes de Pigafetta diferiam da tradicdo medieval ao menos em um ponto, isto
¢, ndo foram tidos como agressivos, apesar de serem antropéfagos.
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mais uma vez, assim como no relato de Vespucio, o assombro vivido pelos europeus diante do
botoque, o0 que gerava comparacdes monstruosas e demoniacas. E interessante vermos também
que Nobrega ndo chega a se comprometer em afirmar que se tratam de gigantes, mas tudo nos
leva a crer que a associagdo ndo é gratuita, e talvez pouco tenha a ver com a estatura real dos
Aimores. Esses selvagens, afinal, que tanto dano causavam a empresa colonizadora devido aos
seus ataques a fazendas e escravizados, talvez possam ser considerados os selvagens por
exceléncia. E o que nos confirma Antonhy Knivet, que faz uma interessante associagao:
Da Bahia até os Ilhéus vive uma tribo de barbaros chamados aimorés, que sdo homens
de grande estatura. S0 muito resolutos e destemidos e tém os pés rapidos como
cavalos. Esses canibais afugentaram os portugueses das ilhas e sdo tdo corajosos que
cinco ou seis deles podem atacar um engenho de agUcar habitado por pelo menos cem
pessoas. J& vi um deles pegar um homem vivo e usa-lo para se defender como nos
usamos escudos. Eles tém cabelos longos e negros, como os irlandeses selvagens. Ndo
tém aldeias ou cabanas, vivem percorrendo a floresta como animais selvagens. Néao
temem passar por nenhuma regido pois sdo tdo rapidos que ninguém consegue ataca-
los. Eles se alimentam pouco de carne humana e sd0 um povo muito sujo, seus corpos

estdo sempre imundos de poeira, da sujeira do chdo e das cinzas onde dormem.
(KNIVET, 2008, p. 175)

Apesar da aparentemente mentirosa afirmacao de que o viajante inglés teria visto com
seus proprios olhos um Aimoré se utilizar de um corpo humano como escudo, seu relato se
baseia unicamente no “eu ouvi”, ja que traz temas muito semelhantes, como veremos, a
descric¢Oes de portugueses sobre a estatura dos selvagens, sua ligeireza, os danos que fazem aos
engenhos, dentre outros detalhes. O interessante é que a comparacdo com os irlandeses
selvagens® ndo deixa dividas quanto a poténcia do imaginario dos homens selvagens
medievais, mesmo passados mais de um século desde que Colombo chegou as Antilhas. Na
verdade, a essa altura a comparacao direta j& nem é mais necessaria, uma vez que a existéncia
dos povos selvagens de Mandeville e Marco Polo foi confirmada, bem como sua localizagéo:
privilegiadamente o Brasil. Vejamos como Pero de Magalhdes Gandavo, Ferndo Cardim e
Gabriel Soares de Sousa, respectivamente, descrevem os indigenas ferozes:

Chamam-se aimorés, a lingua deles € diferente dos outros indios, ninguém os entende,
sdo eles tdo altos e tdo largos de corpo que quase parecem gigantes; sdo mui alvos,

5 Klaas Woortmann demonstra que a Irlanda foi considerada uma espécie de limite das fronteiras europeias,
estando portanto a margem do mundo civilizado e gerando diversas imagens de homens selvagens: “Em sua
indoléncia, amam apenas a liberdade de ndo trabalhar, como que recusando a condi¢cdo humana imposta pela
Queda. Localizados no extremo do mundo, ndo séo capazes de utilizar o ambiente natural tdo saudavel. S&o, talvez,
excessivamente jovens num meio natural jovem. Em resumo, sdo “wildmen”, como atestam seus cabelos longos e
desgrenhados e suas roupas. Localizados no limiar do mundo, tanto quanto os citas selvagens do imaginario grego
— “0 mais jovem dos povos”, para Herédoto — estavam, poder-se-ia dizer, como que a espera da chegada de uma
civilizagdo vinda do leste (agora a Inglaterra) em sua caminhada para o oeste — talvez para o fim dos espacos/fim
dos tempos.” (WOORTMANN, 2005, p. 299-300)
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ndo tém parecer dos outros indios na terra nem tém casas nem povoacdes onde morem,
vivem entre 0s matos como brutos animais; sdo mui forcosos em extremo, trazem uns
arcos mui compridos e grossos con- forme a suas forcas e as frechas da mesma
maneira. Estes indios tém feito muito dano aos moradores depois que vieram a esta
costa e mortos alguns portugueses e escravos, porque sdo inimigos de toda gente. [...]
Estes indios ndo vivem sendo pela frecha, seu mantimento é caca, bichos e carne
humana, fazem fogo de baixo do chdo por ndo serem sentidos nem saberem onde
andam. [...] Ndo andam todos juntos, derramam-se por muitas partes, e quando se
guerem ajuntar assobiam como péssaros ou como bugios, de maneira que uns aos
outros se entendem e se conhecem. (GANDAVO, 2008b, p. 41-42)

No sertdo vizinho aos Tupinaquins habitam os Guaimurés, e tomam algumas oitenta
léguas de costa, e para o sertdo quanto querem, sdo senhores dos matos selvagens,
muito encorpados, e pela continuacéo e costume de andarem pelos matos bravos tem
0S couros muito rijos, e para este efeito agoutam os meninos em pequenos com uns
cardos para se acostumarem a andar pelos matos bravos; ndo tém rogas, vivem de
rapina e pela ponta da flecha, comem a mandioca crua sem lhes fazer mal, e correm
muito e aos brancos ndo dao sendo de salto, usam de uns arcos muito grandes, trazem
uns paus feiticos muito grossos, para que em chegando logo quebrem as cabecas.
Quando vém a peleja estdo escondidos debaixo de folhas, e dali fazem a sua e sdo mui
temidos, e ndo h& poder no mundo que 0s possa vencer; sao muito covardes em campo,
e ndo ousam sair, nem passam agua, nem usam de embarcagdes, nem sdo dados a
pescar; toda a sua vivenda é do mato; sdo cruéis como ledes; quando tomam alguns
contrarios cortam-lhe a carne com uma cana de que fazem as flechas, e os esfolam,
que lhes ndo deixam mais que 0s 0sso0s e tripas: se tomam alguma crianga e 0s
perseguem, para que lha ndo tomem viva lhe ddo com a cabeca em um pau,
desentranham as mulheres prenhes para Ihes comerem os filhos assados. (CARDIM,
2009, p. 205-207)

E sdo éstes aimorés tao selvagens que, dos outros barbaros, sdo havidos por mais que
barbaros, e alguns se tomaram ja vivos em Porto Seguro e nos Ilhéus, que se deixaram
morrer de bravos sem quererem comer. [...] Este gentio tem a cor do outro, mas sdo
de maiores corpos e mais robustos e forgosos; ndo tém barbas nem mais cabelos no
corpo que os da cabeca, porque os arrancam todos; pelejam com arcos e flechas muito
grandes, e sdo tamanhos frecheiros, que ndo erram nunca tiro; sdo mui ligeiros a
maravilha e grandes corredores. Ndo vivem estes barbaros em aldeias, nem casas,
como o gentio, nem ha quem lhas visse nem saiba, nem desse com elas pelos matos
até hoje; andam sempre de uma para outra pelos campos e matos, dormem no chéao
sobre folhas e se lhes chove arrimam-se ao pé de uma arvore, onde engenham as folhas
por cima, quanto os cobre, assentando-se em cocoras; [...] mantém-se dos frutos
silvestres e da caca que matam, a qual comem crua ou mal assada, quando tém fogo;
machos e fémeas todos andam tosquiados e tosquiam-se com umas canas que cortam
muito; a sua fala é rouca da voz, a qual arrancam da garganta com muita forca, e ndo
se podera escrever, como vascongo. [...] Comem estes selvagens carne humana por
mantimento, 0 que ndo tem 0 outro gentio que a ndo come sendo por vinganca de suas
brigas e antiguidade de seus édios. (SOUSA, 2010, p. 74-75)

Mesmo que a circulagdo das obras desses cronistas tenha sido muito limitada, sem
alcancar internacionalizacdo, ndo ha duvidas que essas impressdes maravilhadas se tornaram
independentes dos escritos em diversas regides europeias, circulando de boca-a-boca. Os
mentirosos que motivaram as queixas dos franceses André Thevet e Jean de Léry sdo claros
indicios disso, e, neste ponto, ja& podemos entender com clarividéncia o porqué da associacao

com homens peludos e como foram acreditadas. Ndo podemos, afinal, ser tdo duros com os
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“mentirosos”, uma vez que a “mentira” parece ser processo natural na descricdo de algo tdo
espantoso, em que é dificil mobilizar imagens conhecidas para serem acreditados. Os escritos
de Gandavo, Cardim e Sousa, que demonstram absoluto assombro diante dos Aimorés, cada
qual, a sua maneira, aumenta algum ponto em relatos que eles mesmos ouviram de outros
indigenas ou colonos. Para Gandavo, sdo quase como gigantes. Para Cardim, se alimentam dos
bebés de mulheres gravidas. Para Sousa, comem carne crua ou mal assada. E assim se constroi
um mito de longa duracdo no imaginario europeu. Obras de grande circulacdo como a de
Vespucio e Pigafetta, bem como relatos orais — tdo dificeis de serem escutados pelos
historiadores — contribuiram para a popularizacdo dos mitos sobre os selvagens e sua associacdo
com o Brasil desde muito cedo, inserindo-os no sistema do maravilhoso seiscentista. O proprio
mapa de Gutiérrez, que representa gigantes e sereias, também da grande espaco para 0s
“monstros” do Brasil, conjugando, inclusive, elementos medievais estranhos as descri¢des (fig.
27). Posteriormente, Hans Staden e os viajantes franceses foram essenciais na ratificagdo e
popularizacdo dos mitos sobre os selvagens e sua associacdo com o Brasil, ainda que tenham
delineado contornos mais realistas em certos aspectos, como a negacdo da existéncia dos

homens peludos.

Figura 27 - Os “brasileiros” no mapa Americae sive Quartae Orbis... (detalhe)

ol

Fonte: Gutiérrez (1563
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Nosso quadro sobre o encontro de mitos medievais com o novo contexto colonial ndo
estaria completo sem que abordassemos, ainda que de forma sintética, um dos mais recorrentes
e de maior aderéncia entre os colonizadores na América Portuguesa do século XVI: o mito das
amazonas. Algumas semelhangas importantes com o mito dos selvagens justificam sua
abordagem. Dentre essas semelhancas, esta uma origem comum, mais uma vez greco-romana.
Para além da mitologia, Herddoto faz uma longa descricdo dessas mulheres guerreiras, que
viveriam proximas aos Citas e com eles teriam rela¢fes. Mas também fazem mengéo Plinio, o
velho e fabulas influentes como 0 Romance de Alexandre. O mito perdurou e transmutou-se
diversas vezes ao longo do periodo medieval, recebendo os mais estranhos contornos pelos
viajantes, que, sem qualquer consenso, divergiram quanto a localizacdo e mesmo caracteristicas
dessas mulheres. Marco Polo, por exemplo, fala de duas ilhas, uma onde habitam s6 mulheres
e outra s6 homens:

Para além do reino de Rosmochoram, a quinhentas milhas no alto mar, para o Meio-
Dia, hé duas ilhas, a trinta milhas uma da outra. Numa delas, vivem homens sem
mulheres, e chama-se por isso ilha dos Vardes. S&o cristdos e batizados na fé de Cristo.
As mulheres nunca vao a ilha dos homens, mas os homens véo a ilha das mulheres e
moram com elas trés meses seguidos, marco, abril e maio, e ali se gozam delas. Mora
cada um em sua casa, com sua propria mulher. Ao fim destes trés meses, voltam para
a sua ilha e ali ficam trabalhando os outros nove meses. As mulheres criam e tém
consigo os filhos machos, até a idade dos catorze anos, e depois 0s mandam a seus
pais, e as filhas ficam a guarda delas. Estas mulheres ndo tém outro cuidado que néo
seja criar os filhos, e os maridos provém ao seu mantimento. [...] N&o tém outro chefe

além de um bispo, que por sua vez esta submetido ao arcebispo de Escoréia. Também
tém idioma préprio. (POLO, 1985, p. 224)

A cristianizagdo das Amazonas acompanha sua relativa submissdo aos homens,
apagando-se assim seu aspecto guerreiro e admitindo que seu sustento ndo provem delas
mesmas. Dado curioso, talvez uma projecdo de Polo diante de algum relato que teria ouvido
durante seu périplo no Oriente. H4, contudo, certos padrdes consagrados a serem mantidos,
como a separagdo entre homens e mulheres e a periddica visita deles a elas. J& Mandeville, ao
que parece num primeiro momento, prefere manter a maior parte das caracteristicas centrais do

mito:

Perto da terra da Caldéia esta a da Amazodnia, a terra de Feminia, reino no qual so
vivem mulheres. Sucede isso, ndo porque Ia ndo possam viver os homens, como dizem
alguns, mas porque as mulheres ndo querem permitir que nenhum homem as governe.
[...] ndo permitem que qualquer homem viva entre elas mais de sete dias. Tampouco
permitem que qualquer menino vardo seja criado entre elas. Quando querem ter
companhia de homem, véo as terras vizinhas. Ali encontram seus amantes, convivem
com eles uns oito ou dez dias e logo regressam a sua terra. Se tém um filho vardo, man
tém-no durante um certo tempo e logo, quando pode caminhar e alimentar-se sozinho,
enviam-no para seu pai ou matam-no. Se é do sexo feminino, queimam uma mama



124

com um ferro candente. Se a menina é de alta linhagem, queimam o peito esquerdo
para que possa carregar melhor o escudo, e se é de baixa estirpe, queimam o direito
para que dispare melhor com o arco. Nessa terra hd uma rainha que governa todo o
pais, a qual todas obedecem. Sempre elegem rainha aquela que é mais habilidosa com
as armas, pois elas sdo muito boas guerreiras, corajosas, sdbias e valentes.
Frequentemente, sob pagamento de soldo, vao ajudar outros reis em suas guerras para
ganhar ouro e prata, como outros guerreiros, mantendo-se, por isso, sempre em plena
forma. Essa terra da Amazdnia é uma ilha completamente rodeada de agua, exceto em
dois lugares onde h& duas entradas de terra. Mais além da &gua, vivem os homens que
s80 seus amantes, com os quais vao consolar-se quando querem. (MANDEVILLE,
2007, p. 153)

Apesar de elencar os temas classicos sobre as amazonas, em outro momento
Mandeville, em reconhecimento da poténcia dessas mulheres, mas possivelmente entrelagando
escritos diversos, afirma que possuem um encargo bastante curioso. Ao descrever 0S
“perigosos” judeus de Gog e Magog, que, como vimos no capitulo anterior, encontravam-se
enclausurados entre montanhas gracas a Alexandre, o grande, Mandeville entrecruza o mito das
mulheres guerreiras:

Sabei que os judeus ndo tém terra propria em algum lugar do mundo, a nédo ser essa
terra entre as montanhas. Ademais, pagam tributo por essa terra a rainha das

amazonas, a qual os vigia com muito cuidado para que ndo saiam para outros lados,
pois sua terra faz fronteira com essas montanhas. (MANDEVILLE, 2007, p. 226)

Esse curioso imbricamento de mitos demonstra a grande maleabilidade que
caracterizava as descri¢Oes instaveis de mulheres guerreiras. Elas podiam estar em muitos
lugares diferentes — geralmente em locais inacessiveis ou muito imprecisos, como ilhas — e ter
muitas caracteristicas diferentes. Em tempos de descobrimentos, as amazonas ganharam nova
vida e, desde cedo, se apresentam no palco do peériplo colombiano. Na primeira viagem do
navegador, em 15 de janeiro, Colombo quis ir a ilha de Matinino onde haveria cobre. Um
indigena, entdo, teria dito ao navegador que aquela ilha “era uma ilha toda povoada por
mulheres sem homens” (COLOMBO, 2013, p. 94). No dia seguinte, consta a inten¢do do
navegador de, para além do cobre, capturar alguma “amazona” para leva-la como curiosidade:
“Os indios Ihe disseram que por essa via acharia a ilha de Matinino, e o Almirante bem que
gostaria para levar diz que cinco ou seis dessas mulheres aos Reis” (ibid, p. 96). Segundo teriam
dito os indios, “era certo que existiam, e que a determinada altura do ano apareciam por ali
homens da ilha de Caribe, e assim, se elas pariam filhos, mandavam para a ilha dos homens, e
se fossem meninas, deixavam para se criarem por la mesmo.” (ibid, p. 96). Cristovdo Colombo
nunca chegou a encontrar a ilha. O tema apareceria uma vez mais em Antonio Pigafetta, que as

localiza em alguma ilha do Oriente:
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Ilha habitada por mulheres - Também nos contaram que a ilha Ocolara, abaixo de
Java, é habitada exclusivamente por mulheres. Estas sdo fecundadas pelo vento e
guando nasce 0 bebé, se ¢ macho, matam imediatamente, se é fémea, a criam. E matam
todo 0 homem que se atrever visitar sua ilha. (PIGAFETTA, 2019, p. 183)

Mas a forca das amazonas seria resgatada e ganharia maior vitalidade na expedicéo do
conquistador espanhol Francisco de Orellana, entre 1541 e 1542, em busca do Pais de Canela,
espécie de Eldorado que prometia prodigiosas riquezas. Para cumprir seus propositos, Orellana
dispunha de europeus e indigenas, que, vindos do atual Peru, tiveram de atravessar boa parte
do imenso Rio Amazonas (HILBERT, 2020). Dentre os expedicionérios, estava o frei
dominicado Gaspar de Carvajal, cronista da expedicdo, responsavel pela Relacdo
Descubrimiento del rio de las Amazonas. No decorrer do caminho, entraram em diversas
batalhas com os indigenas que habitavam o rio, dentre os quais certo grupo que se defendeu
valorosamente. Esses indios, que ndo perdiam o animo e fizeram a batalha se arrastar por uma
hora, poussiam uma razdo para tal: “Quero que saibam qual o motivo de se defenderem os
indios de tal maneira. Hao de saber que eles séo suditos e tributarios das amazonas, e conhecida
a nossa vinda, foram pedir-lhes socorro e vieram dez ou doze.” (CARVAJAL, 1941, p. 60).
Essas mulheres, segundo o frei Carvajal, lutavam como capitdes entre os indios, de modo téo
corajoso que os demais ndo ousavam ceder. O frei ainda as descreve segundo 0 que Vviu:

Estas mulheres sdo muito alvas e altas, com o cabelo muito comprido, entrancado e
enrolado na cabega. S0 muito membrudas e andam nuas em pelo, tapadas as suas
vergonhas, com os seus arcos e flechas nas méos, fazendo tanta guerra como dez
indios. E em verdade houve uma destas mulheres que meteu um palmo deflecha por

um dos bergantins, e as outras um pouco menos, de modo que 0s nossos bergantins
pareciam porco espinho. (CARVAJAL, 1941, p. 60-61)

Carvajal diz ainda que a batalha so6 seria findada com a morte de “sete ou oito dessas
amazonas” (ibid, p. 61), ja que a morte delas teria feito os demais indios esmorecerem. Mas a
descricdo mais extensa viria gracas a interlocucdo com um indigena: “o Capitdo tomou o indio
que havia agarrado acima, porque ja o entendia por um vocabulario que havia feito e lhe
perguntou ele onde era natural.” (ibid, p. 65, grifo nosso). O que se segue € uma longa descricdo
de perguntas que Orellana faz a seu informante indigena, que as responde prontamente. Neste
ponto, parece que estamos numa situacdo muito parecida ou igual aquela de Colombo, na qual
0 navegador concluiu a existéncia de cinocéfalos e ciclopes sem efetivamente entender a lingua
dos nativos. Orellana pergunta quem era o senhor daquela terra, ao que o indigena teria
respondido que era Couynco, um grande senhor que, contudo, era sudito das amazonas. Em

demanda do capitdo, o indigena também teria dito que aquelas mulheres ndo eram casadas,
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residiam no interior e que eram muitas. Disse ainda que viviam em aldeias de pedra com portas,
e atacavam a terra de um grande senhor em busca de prisioneiros homens para engravida-las.

Os prisioneiros desse povo inimigo, assim como elas, eram altos e brancos:

e depois quando vem o tempo de parir, se tém filho 0 matam e 0 mandam ao pai; se é
filha, a criam com grande solenidade e a educam nas coisas de guerra. Disse mais que
entre todas estas mulheres ha uma senhora que domina e tem todas as demais debaixo
da sua méo e jurisdicéo, a qual senhora se chama Conhori. Disse que ha la imensa
riqueza de ouro e prata, e todas as senhoras principais e de maneira possuem um
servico todo de ouro ou prata, e que as mulheres plebeias se servem em vasilhas de
pau, exceto as que vdo ao fogo, que sdo de barro. Disse que na capital e principal
cidade, onde reside a senhora, ha cinco casas muito grandes, que sdo adoratérios e
casas dedicadas ao sol, as quais sdo por elas chamadas caranai, e que estas casas sdo
assoalhadas no solo e até meia altura e que os tetos sdo forrados de pinturas de diversas
cores, que nestas casas tem elas idolos de ouro e prata em figura de mulheres, e muitos
objetos de ouro e prata para o servi¢o do sol. Andam vestidas de finissima roupa de
lan, porque ha nessa terra muitas ovelhas das do Peru. Seu trajar é formado por umas
mantas apertadas dos peitos para baixo, o busto descoberto, e um como manto; atado
adiante por uns cordBes. Trazem os cabelos soltos até ao chdo e postas na cabeca
coroas de ouro, de largura de dois dedos. (CARVAJAL, 1941, p. 66-67)

A descricdo se alonga ainda mais, e Carvajal afirma, pelo entendimento que Orellana
teve de sua fonte, que o dominio das Amazonas constituia uma enorme extensao, visto que
“muitas provincias de indios que Ihes sdo limitrofes, elas as tém sujeitas e 0s fazem pagar tributo
e que eles as sirvam;” (CARVAJAL, 1941, p. 67). Estava formado o mito. Mas, como se tivesse
receio de ndo ser acreditado, Carvajal finaliza a longa descricdo dessa estranha interlocucao da
seguinte forma:

“Tudo o que este indio disse, j& nos haviam contado a umas seis léguas de Quito,
porque ali falam muito nestas mulheres [...] Também disse muitas outras coisas, e

cada dia vai descobrindo mais, porque é um indio de muita razdo e muito entendido,
e assim o0 séo todos os outros daquela terra.” (CARVAJAL, 1941, p. 67-68).

A descri¢do das amazonas traz alguns pontos muito significativos. Elas sdo brancas,
utilizam roupas, possuem cidades de pedra, bem como uma organizacdo politica e religiosa.
Essas mulheres maravilhosas, movidas das cercanias da Citia aos rincbes da misteriosa e
monumental floresta amazonica, sdo quase como um bastido da cultura europeia, que tanto
admirava a cultura dos antigos no Renascimento, em meio a selvagens. Talvez isso, a
possibilidade de obtencao de supostas riquezas, aliado, é claro, ao fato maravilhoso por si so de
uma sociedade de mulheres, podem explicar o fascinio e certa credulidade que os europeus
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tiveram pelo mito, ainda que estivesse longe de ser unanime.* Findada a expedic&o de Orellana
em 1542, as noticias sobre as amazonas chegariam, em apenas 11 anos, em 1553, ao padre
Manuel da Ndbrega. Segundo o jesuita, “chegaram uns homens, que tinham ido a terra firme
dentro, a descobrir a noticia de ouro, onde andaram passante de dois anos, e nos contaram
grandes novas da gentilidade que acharam e do que deles souberam” (NOBREGA, 2017, p.
163). Falaram sobre o grupo indigena com o qual as amazonas tinham guerra e que, através
dela, conseguiam homens capturados para a copula. Esses indigenas ndo eram antrop6fagos e
tratavam bem seus prisioneiros, segundo descreve Ndbrega. Com relagdo as mulheres que 0s
atacavam, NoObrega as descreve com aparente credulidade:
E sdo estas amazonas tdo guerreiras, que vao a guerra contra eles, e 0s mais valentes
gue podem tomar, desses concebem. E se parem filho ddo-no a seu pai ou 0 matam, e
se filha criam-na e cortam-Ihe o peito direito por razdo do arco. Entre estas amazonas
dizem que esté a noticia do ouro. De maneira que o que tenho alcancado € que tirando
esta geracdo ou geracdes da costa do mar, todas as outras pela terra dentro, muito

poucas se comem uns aos outros, a ndo ser uns que andam sempre nos matos e nao
tém casas, e sdo de todo selvagens. (NOBREGA, 2017, p. 163-164)

Como vimos, Orellana, buscando o lendéario Pais de Canela, encontra noticias sobre
um reino de exuberante riqueza. NObrega repete aqui a associacao entre as Amazonas e a busca
por um Eldorado, além de acrescentar elementos estranhos a narrativa de Carvajal, como o dado
de queimarem a mama para 0 bom manejo do arco, tal qual as Amazonas de Herddoto, e omite
alguns detalhes, caso da suposta pele branca. Mas o uso que Manuel da N6brega parece fazer
ao mito é evidente: “De maneira que o que tenho alcancado é que tirando esta geragdo ou
geracOes da costa do mar, todas as outras pela terra dentro, muito poucas se comem uns aos
outros...”. Exemplo de civilizacdo, as Amazonas se contrapdem aos homens selvagens do

sertdo, que “andam sempre nos matos e ndo tém casas, e sdo de todo selvagens”. Essas mulheres

%5 Vale reproduzir nota ao texto de Carvajal feita por Melo-Leitdo: “Foi esta narracdo do indio, que Carvajal
procurou transcrever com fidelidade, o motivo principal das censuras de muitos historiadores a Orellana, todos
repetindo quasi sempre, embora por outras palavras, o que pouco depois do sucedido escreveu Lopez de Gémara”
(CARVAJAL et al, 1941, p. 68). Gomara considerou que “Entre os disparates que disse, o maior foi afirmar que
havia amazonas neste rio, com as quais lutaram ele e os seus companheiros. Que as mulheres ali andem com armas
e pelejem ndo é muito pois em Paria, que ndo é muito longe, e em outras partes das Indias, era esse 0 seu costume.
Nem creio que nenhuma mulher queime e corte a mama direita para atirar com o arco, pois com ela o fazem a
maravilha, nem creio que matem ou desterrem seus proprios filhos, nem que vivam sem marido, sendo
luxuriosissimas. Outros, além de Orellana, deram curso a semelhante fantasia depois que se descobriram as Indias,
e nunca tal se viu nem t&o pouco se vera neste rio.” (GOMARA apud ORELLANA et al, 1941, p. 68). Luis da
Cémara Cascudo (2012, p. 43), por sua vez, assevera que o mito ndo teve absorcdo pela cultura popular brasileira:
“A tradi¢do nunca se popularizou no povo brasileiro. Ficou fixada nos livros, nas memorias letradas, nos registros
viageiros. N&o hé estoria popular conservando trago dessas icamiabas valentes. Ha muita exploragéo intelectual e
industrializag8o poética, estirando e minguando pormenores. Em Portugal, a tradi¢do se manteve, diversamente do
alheamento popular brasileiro.”
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sdo um alento aos padres, ja que evidenciam que nem todos os indigenas sdo selvagens e
impossiveis de serem convertidos. Mas bem podem ser também, em alguma medida, um sonho
impraticavel aos colonizadores portugueses, que ndo puderam encontrar grandes civilizagdes,
como a incaica e asteca, de cuja sorte tiveram os espanhdis no esp6lio do ouro. Quem contou a
Nobrega as noticias sobre as Amazonas e seus contrarios, afinal, foram expedicionarios “a
descobrir a noticia de ouro”, apesar de, lamentavelmente, o padre ndo nos prestar maiores

informagdes sobre quem seriam eles.

As Amazonas reapareceriam nas fontes portuguesas em outras ocasides, ainda que de
modo esporadico. Gabriel Soares de Sousa, por exemplo, na primeira mencéo que faz do Rio
Amazonas em seu Tratado... revela a maneira como o rio era nomeado em sua época “[...] junto
do rio que se diz das Amazonas” (SOUSA, 2010, p. 35, grifo nosso). Gabriel Soares aceita a
denominacdo e se refere em outros momentos ao rio como “rio das Amazonas”. Sua fonte
parece ser a narrativa de Carvajal, visto que, no capitulo Em que se sdo em suma algumas
informacgdes que se tém deste rio das Amazonas, Gabriel Soares faz um breve resumo da
expedicao de Orellana, “na qual jornada teve muitos encontros de guerra com o gentio e com
um grande exército de mulheres que com ele pelejaram com arcos e flexas, de onde o rio tomou
0 nome das Amazonas.” (ibid, p. 39). O senhor de engenho nédo cita, contudo, Gaspar de
Carvajal. As guerreiras voltam a aparecer em outro momento do texto, quando Gabriel Soares
trata da localizacdo de alguns grupos indigenas pelo rio Sdo Francisco:

Ao longo deste rio vivem agora alguns caetés, de uma banda, e da outra vivem
tupinambas; mais acima vivem os tapuias de diferentes castas, tupinaés, amoipiras,
ubirajaras e amazonas; e além delas vive outro gentio (ndo tratando dos que
comunicam com 0s portugueses), que se atavia com jdias de ouro, de que ha certas
informacdes. Este gentio se afirma viver a vista da Alagoa Grande, tdo afamada e
desejada de descobrir, da qual este rio nasce. E é tdo requestado este rio de todo o
gentio, por ser muito farto de pescado e caga, e por a terra dele ser muito fértil como

ja fica dito; onde se ddo mui bem toda a sorte de mantimentos naturais da terra.
(SOUSA, 2010, p. 59)

Estamos diante de outro imbricamento de mitos. Primeiro, a localizac&o das amazonas,
mais acima do rio S&o Francisco, € também a localizac&o dos selvagens tapuias de que falamos
anteriormente. Uma camada mitica, entdo, se sobrep6e a outra quando Gabriel Soares afirma
que, mais além dessa imprecisa e instavel localizacdo das Amazonas, esta a igualmente

imprecisa e instavel Alagoa Grande, protagonista de uma malograda expedic¢éo dele préprio em
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busca de fabulosas riquezas.®® Enfim, Gabriel Soares de Sousa fala uma vez mais das guerreiras,
desta vez ao tratar dos Ubirajaras, que seriam “uma certa nacao de gente barbara, a que chamam
ubirajaras, que quer dizer ‘senhores dos paus’, 0s quais se ndo entendem na linguagem com
outra nenhuma nacéo do gentio”, localizados “além de S. Francisco” (ibid, p. 323). Novamente,
um imbricamento de mitos:
quando vao a guerra, leva cada um seu feixe destes paus com que peleja, e com estas
armas sdo muito temidos dos amoipiras, com 0s quais tém sempre guerra por uma
banda, e pela outra com umas mulheres, que dizem ter uma so teta, que pelejam com
arco e flecha, e se governam e regem sem maridos, como se diz das amazonas; dos

quais ndo podemos alcancar mais informacdes, nem da vida e costumes destas
mulheres. (SOUSA, 2010, p. 323-324)

Novamente, as amazonas lutam contra indios selvagens e se assemelham as mulheres
da antiguidade, que queimavam o peito para 0 melhor manejo do arco. E triste, porém, que
tenhamos poucos dados sobre as fontes de Gabriel Soares e, neste caso, algum indicio que nos
leve a supor as razdes pelas quais o senhor de engenho ndo pdde alcancar mais informacoes
sobre as mulheres. De todo modo, podemos supor com seguranga que 0 mito das amazonas
circulava em alguma medida entre os colonizadores e se associava a riquezas miticas, além de

evocar uma diferenca entre civilizados e selvagens.

Para alem dos colonizadores, alguns viajantes também tratam das amazonas. André
Thevet dedica um capitulo a elas, além de uma gravura que apresenta um elemento bastante
singular: “As amazonas fabricam os seus escudos com 0s cascos das grandes tartarugas, como
o leitor podera observar na gravura seguinte” (THEVET, 1944, p. 373). Além desta estranha
dicdo, a gravura também representa as mulheres nuas e sem um seio, apesar de Léry duvidar
que elas de fato o mutilem. O curioso € que Thevet discuta nesse capitulo sobre a origem das
amazonas, considerando, “segundo ensina a histéria” (ibid, p. 374), que existem ao menos trés
amazonas que antecedem as americanas. As mais antigas estariam na Africa, mas ha também
aquelas da Citia — possivelmente em influéncia de Herddoto — e da Asia. André Thevet no
duvida do que ensina a histdria, pelo contrario. Sua narrativa transcorre como se a histéria fosse
algo dado e imutavel, como se as auctoritas ja contaram tudo o que tinha que ser contado.

Enfim, o viajante também discute a origem das amazonas americanas, € é ai que reside um

%6 Trata-se de uma lagoa mitica na qual se acreditava haver ouro e pedras preciosas. Essa espécie de “Eldorado
lusitano” fomentou expedicOes para encontra-la e afamou-se entre os colonizadores, sendo citada por Pero de
Magalhédes Gandavo e perseguida por Gabriel Soares de Sousa. A fama ainda se estenderia ao século XVII, sendo
chamada de Lagoa Dourada por Frei Vicente do Salvador. Estima-se que o mito surgiu com relatos indigenas sobre
o sertdo (DELVAUX, 2009)
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interessante ponto. E que Thevet admite ndo ser “facil saber qual a origem das amazonas
americanas” (ibid, p. 378), elencando uma série de hipéteses cujas origens ndo sao reveladas.
As explicagOes se iniciam com “creem alguns...”, “outros acreditam que...” (ibid, p. 378). A
primeira hipotese seria uma origem na guerra de Troia, que teria causado a dispersdo das
Amazonas pelo mundo. A segunda seria que teriam partido de algum lugar da Grécia para a
Africa, mas de 14 teriam sido expulsas por um monarca cruel. Seja como for, uma coisa € certa
para 0s homens do Renascimento, admiradores da cultura antiga, como Thevet: elas existiram

e continuam a existir, se integrando a histdria europeia.

Figura 28 - As amazonas segundo André Thevet (gravura)
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Fonte: Thevet (1558)

Ao final do século, o mito continuara circulando pela Europa, chegando a receber um
segundo impulso gracas aos relatos de Walter Raleigh. Cortesdo inglés da rainha Elizabeth 1,
Raleigh aventurou-se na Gltima década do século XVI nas regifes das atuais Guiana e
Venezuela, desejoso de encontrar a cidade mitica de Manoa, em algum lugar proxima ao Rio
Orinoco — mais um entre tantos outros Eldorados. Sua fracassada expedic¢do rendeu um relato
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de viagem, publicado em Londres no ano de 1596 (The discoverie of the large, rich, and
bewtiful empyre of Guiana, with a relation of the great and golden citic of Manoa...).%” Na obra,
Walter Raleigh, talvez com a ajuda de seu editor, se revela um prodigioso escritor de
maravilhas, havendo diversas descri¢fes sobre a fauna, os indigenas, o Eldorado, as amazonas
e até certos monstros que chama de Ewaipanoma. Acerca destes ultimos, Raleigh afirma que
diversas criangas indigenas de varias regides lhe teriam dito que, em certa regido imprecisa de
Caura, habitariam os Ewaipanoma, indigenas sem cabeca cujos olhos estavam acima de seus
ombros, e cujas bocas encontravam-se em seus peitos. Seriam os mais fortes homens daquela
regido e utilizavam enormes arcos. Raleigh, que ndo chega a duvidar dos relatos, associa entdo
0 que teria ouvido com o que sabia dos homens sem cabeca, que, assim como o0s cinocéfalos,
também eram associados ao homem selvagem no mundo antigo e medieval:
But it was not my chance to hear of them till | was come away; and if | had but spoken
one word of it while I was there | might have brought one of them with me to put the
matter out of doubt. Such a nation was written of by Mandeville, whose reports were
holden for fables many years; and yet since the East Indies were discovered, we find
his relations true of such things as heretofore were held incredible. Whether it be true
or no, the matter is not great, neither can there be any profit in the imagination; for

mine own part | saw them not, but | am resolved that so many people did not all
combine or forethink to make the report. (RALEIGH, 1596, p. 70)

E significativo que Raleigh tenha dito que muitos dos relatos de Mandeville, que eram
tidos por fabulas, se revelaram verdadeiros com as navegacdes. E 0 mesmo principio de Jean
de Léry quando reconsidera as fabulas de autores como Plinio, ja que viu “[...] coisas tdo
prodigiosas quanto tantas outras tidas por impossiveis, de que fazem menc&o” (LERY, 1980, p.
50). As maravilhosas descobertas dos séculos XV e XVI tornaram o inveridico mais verossimil,
estimularam o sonho e a no¢do de um mundo mais amplo, amplamente maravilhoso. Por que

ndo crer na possibilidade de existirem esses e outros monstros?

A despeito do retorno dos velhos acefalos, que, desde o mapa de Piri Reis teriam de
esperar quase um século para serem novamente representados, a fama das amazonas nao seria
ofuscada, pelo contrario. O forte apelo ao maravilhoso no relato de Raleigh parece ter tido
rapidamente bons resultados em termos de circulacdo, de tal modo que um cartografo holandés,
Jodocus Hondius, em 1598 (portanto apenas dois anos depois da primeira publicacdo da obra

de Raleigh), lancou seu Nieuwe caerte van het wonderbaer ende goudrycke Landt Guiana, ou

57 Um sucesso instantaneo, a obra teria recebido traducdes simultaneas em francés, holandés e italiano, além de
receber diversas reedicdes e reimpressdes ao longos dos Gtimos anos do século XVI (MARTIN, 2002).
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Novo Mapa da Maravilhosa, Grande e Rica Terra da Guiana (fig. 29). No mapa, 0s
conhecimentos técnicos se misturam com a fabula, e as amazonas figuram justamente ao lado
dos acéfalos, no limite entre 0 que se pensava ser o Brasil e a Guiana, limite que o “Rio das
Amazonas” demarca (fig. 30). No ano seguinte, a dupla voltaria a aparecer na iconografia, desta
vez numa coletanea alema organizada pelo belga Levinus Hulsius e publicada em Nuremberg.
A abertura ja apresenta o0 que esta por vir, reunindo numa unica gravura diversos elementos
maravilhosos. Além dos acéfalos e das amazonas, ha também um tatu e o Hay, criaturas que,
como veremos no capitulo 3.3, despertaram grande fascinio nos viajantes e cronistas da

América portuguesa (fig. 31).

Figura 29 - Novo Mapa da Maravilhosa, Grande e Rica Terra da Guiana (1598)
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Figura 30 - Acéfalos e Amazonas no mapa de Hondius (detalhe)

Fonte: Hondius (1598)

Figura 31 - Amazonas e acéfalos emolduram uma Ameérica de maravilhas (gravura, s. XVI)
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Os homens peludos que Thevet e Léry procuram desmistificar, assim, sdo parte de um
extenso universo mitico que possuiu diversos desdobramentos e possibilitou varias associacdes.
Esse universo alimentou, na Europa e fora dela, a no¢do de que a América, especificamente o
Brasil em algumas situacGes, abrigaria os monstros e povos maravilhosos de que tanto falavam
0s viajantes. Mas ndo se trata simplesmente de uma continuidade do fabulario medieval. Mais
importante que identificar a origem dos mitos € pensar as razes de ainda fazerem sentido, de
serem capazes de ganhar vitalidade num contexto diverso daquele de Herddoto ou de Marco
Polo. E que as tradicBes antigas e medievais ndo eram tidas com tanto afastamento, apesar de o
Renascimento possuir consciéncia propria (DELUMEAU, 2018). Klaas Woortmann (2005)
demonstra como os medievais, por exemplo, representavam 0s antigos como se estes usassem
as vestimentas daqueles, o que pressupunha uma concepcao de histdria inica em que a marcha
dos acontecimentos levava a um caminho universal, isto é, a evangelizacéo de todos e o eventual
Juizo Final. A maior diferenca percebida pelos modernos e medievais com relacéo aos antigos
era o fato de estes serem pagdos, 0 que muito se relaciona com o modo como também viram
povos diversos dos seus. Eram obrigatorias, nos relatos de viagens, as designacfes do tipo
“idolatra, infiel, maometano, selvagem”. Esse era, grosso modo, o0 marcador privilegiado da
diferenca. O mundo e seus diversos povos, entdo, so faziam sentido nessa ordem universal, a
Gesta Dei, de modo que era dificil livrar-se das lendas:

Quando o suposto selvagem se tornava conhecido, a experiéncia ndo eliminava o
conceito, mas o deslocava para mais adiante, para a fronteira do desconhecido, a
fronteira entre 0 humano e o subumano; entre o histérico e o ndo histérico; entre o
racional e o irracional. O selvagem sempre esteve associado a um lugar, o lugar ndo
conhecido, o fim do mundo, expresso nos mapas pelas ilustragdes de monstros. O
selvagem existia em regides selvagens, isto é, regides ainda ndo domesticadas, ao
mesmo tempo em que servia para domesticar o desconhecido. A idéia de histéria
formulada no Medievo ndo conseguia lidar com o particular e com o evento
significativo em si mesmo. A conjunc¢do de uma teoria transcendental da humanidade
com a nocdo de uma Grande Cadeia do Ser criava sérios obstaculos para a apreciacéo
do Outro em seus proprios termos. Porém, a recusa do novo impedia experienciar a
alteridade. Foi armado com uma tal concepcdo da humanidade que boa parte do

pensamento europeu iniciou seu encontro com o0 Novo Mundo. (WOORTMANN,
2005, p. 307)

A presenca dos monstros nos relatos que analisamos aqui se relaciona ao modo como
Cristovdo Colombo “criava” os seus. Sem entender os indigenas que falam dos canibais, ja
“compreende” como sendo os cinocéfalos, ainda que, ironicamente, ndo tenha dado muito
crédito ao que “os indigenas” lhe disseram. E o que Todorov (1993) chama de “estratégia
finalista”, em que se vé aquilo que se cré e se sabe de antem&do 0 que serd encontrado: “a

experiéncia concreta esta ai para ilustrar uma verdade que se possui, ndo para ser investigada,
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de acordo com regras preestabelecidas, em vista de uma procura da verdade.” (TODOROQV,
1993, p. 18). O maravilhoso se funda na incompreensao da linguagem, em ultima instancia do
Outro, e pouco importa se a maravilha foi vista com os préprios olhos ou pelo que se julga
serem 0s olhos de outrem. Ha também uma concretude essencial na constituicdo do
maravilhoso. N&o que os Aimorés, por exemplo, efetivamente comessem fetos de mulheres
gravidas, como Cardim constatou. Mas néo era interesse dos Aimorés — e outros grupos tidos
por assombrosos — causar medo e espanto a seus inimigos? Os indigenas que falavam sobre o
gque 0s europeus pensavam serem monstros, cidades douradas ou outras maravilhas, ndo
estavam justamente interessados em contar aos europeus sobre suas proprias crencas? N&o

devemos esquecer do importante componente indigena na formacéo do maravilhoso americano.

De todo modo, o processo de identificacdo dos indigenas como monstros e selvagens
do imaginario medieval pressupde a negacdo de um outro radicalmente outro, isto é, a negacéo
de que culturas diversas possam ser tdo diversas assim da cultura cristd, o que tera
consequencias de longa duracao:

En lugar de hablar de lo desconocido o de lo inédito en el viaje, tiene mas sentido
referirse a 1o que aln no se ha descrito. Los primeros pilotos y cronistas de indias
interpretan lo que ven a través de comparaciones con lo ya conocido; en este sentido,
maés que descubrir al otro totalmente desconocido lo que estan haciendo es construirlo.
Después, cuando el territorio ajeno sea ocupado y el tiempo lo convierta en un espacio
social transcultural e hibrido, se constituira por un lado el colonialismo episté- mico
que intente evitar la heterogeneidad de la sociedad y por otro lado se desarrollara un

sistema’de simbolos cruzado o mestizo derivado de la construccién mutua del otro.
(GARCIA, 2015, p. 321)

Mas é importante destacar que nem todos 0s europeus viam os indigenas, aliados ou
ndo, do mesmo modo. GradacOes de alteridade sé&o notadas quando, por exemplo, Pigafetta
afirma ter visto gigantes na atual Patagdnia, enquanto Gandavo constata que os aimorés quase
parecem gigantes. Ou mesmo Vespucio, que, ao ficar assombrado com os botoques dos
indigenas, afirma que sdo semelhantes a monstros, diferente de Raleigh que ja supde que os
homens sem cabeca, a ele relatado, eram aqueles de Mandeville. Em descri¢des do maravilhoso,
é comum que se observe essas disparidades entre o ser, que violentamente reduz o Outro ao
arcabouco de imagens disponiveis, e o0 parecer, que cria uma relacdo nao obrigatéria com o
imaginario. Nao se trata, portanto, de um realismo pedestre, de uma dinamica entre lusitanos

incrédulos e espanhdis — e todos os demais — crédulos.
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Além do mais, para muitos, se as novas terras foram capazes de confirmar o que ja se
sabia, elas ao mesmo tempo poderiam expandir as possibilidades do sonho, de alargar a
imaginacdo diante de um mundo que descortinava tantas maravilhas. A credulidade parecia
conviver bem com a desconfianga. Os homens peludos néo existiam, afinal, mas bem poderiam
existir gigantes, cinocéfalos ou acéfalos. O que dizer, entdo, dos homens selvagens como 0s
aimorés, os selvagens por exceléncia, que tdo bem se enquadram no imaginario sobre 0s povos
selvagens da tradicdo medieval? As amazonas talvez ndo queimem uma mama como diziam
alguns, questiona Thevet, mas discute-se qual seria sua origem. Enfim, a nog¢éo de que tudo
poderia ser possivel e a0 mesmo tempo questionado muito se relaciona com as visdes sobre a
natureza americana. As flutuacGes entre o edénico e a detracdo revelam o absoluto esplendor
e/ou horror que a natureza foi capaz de gerar, possuidora de uma flora exuberante e uma fauna
inacreditavel, por vezes monstruosa, que forcava a credulidade de quem nunca a viu com 0s

proprios olhos. E essa natureza maravilhosa que discutiremos na sequéncia.
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3 0 MARAVILHOSO “NATURAL”

No século XVI, transformagdes profundas transcorreram no pensamento Europeu a
respeito da natureza. A meio caminho de um mundo medieval, em que atributos teofanicos
tinham grande papel na interpretacdo dos segredos da natureza, nascia uma Visdo menos
encantada, mais relacionada a propositos econdmicos extrativistas, objetiva, desejosa de
classificar, inventariar e apreciar as novas curiosidades que se apresentavam. O Novo Mundo,
é claro, “baguncou” alguns pressupostos antigos e possibilitou novas visdes. Mas ha um
problema quando tratamos de “visdes” da natureza: elas sdo muitas, e 0 esquema que
apresentamos nao é mais do que uma tendéncia, um movimento geral longe de ser o unico. O
(des)encontro de viajantes com novos universos naturais, a despeito do que diziam os cientistas,
tedlogos e filésofos contemporéneos, afinal, gerou significacbes diversas, atreladas as

impressdes maravilhadas daquilo que os viajantes viam ou ouviam.

E importante retomarmos aqui aquela dindmica entre natureza e maravilha que
abordamos em outros momentos, comecando pela constatacdo que faz Jacques Le Goff acerca
da emergéncia, no século XIlII, do sistema medieval do extraordinario. Essa emergéncia é
evidenciada pela Otia Imperialia (c. 1215), algo como Ocio para o imperador, escrita por
Gervaésio de Tilbury, clérigo e intelectual que transitava em algumas cortes. A obra foi destinada
ao entretenimento do imperador do Sacro Império Romano-Germanico, Otéo IV, contendo um
compilado de narrativas maravilhosas. Ja de inicio, Gervasio tenta delimitar as categorias e
sistemas que apresenta:

From these arise two things, miracles and wonders (miracula et mirabilia), although
the end result of both is amazement. Now we commonly call things miracles that are
beyond nature and that we ascribe to the divine power .... However, we call things

marvels that are beyond our understanding, even when they are natural. (TILBURY,
2002 apud BARTLETT, 2008, p. 18)

Por mais misteriosos e inexplicaveis que certos fendbmenos pudessem parecer, 0S
intelectuais da ldade Média os reconheciam como parte de uma ordem natural. O sistema
intelectual do maravilhoso propriamente dito (mirabilia) — ndo confundir com a sensacdo de
maravilhamento, esta mais um adjetivo que um substantivo —, pressupde, portanto,
exclusivamente o dominio da natureza. Esses meandros conceituais ndo parecem se alterar
muito ao longo do Renascimento, pelo contrario. Como veremos, a diferenca ocorrera mais em

fungdo de uma tomada de consciéncia com relagdo a vastiddo do mundo natural e de suas
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maravilhas, fendbmeno oportunizado pela descoberta de floras e faunas nunca imaginadas. Mas
também, e talvez especialmente, pelo fato de as novas maravilhas estarem mais acessiveis do
que nunca, abrindo um caminho inédito por meio do qual podem ser estudados os mistérios da
criacdo, fomentando analises do mundo natural em diversas frentes. Esse processo
desembocaria, no século XVII, na filosofia e na historia natural: “Natural philosophy and
natural history reciprocated by studying monsters, exotica, and other wonders with
unprecedented intensity. The sciences of nature during this period produced and consumed
marvels as never before or since.” (DASTON e PARK, 1998, p. 215).

Nos capitulos seguintes, veremos como o maravilhoso, para muito além do Eden,
influiu em descricbes e concepgdes diversas sobre uma natureza maravilhosa que
desenvolveram-se durante o processo colonizatério, revelando o esforco dos cronistas em
descrever aquilo que jamais tinha sido visto, capturando e inserindo as novas maravilhas no
arcabouco imaginario disponivel. Para tal empreendimento, o artificio mais utilizado foi o de
dar a conhecer o0 novo pelo antigo, isto €, mobilizando imagens ja conhecidas — frequentemente
medievais — a0 passo que se elaboravam novas que desafiavam as antigas auctoritas —
movimento inserido nesse longo e vagaroso processo de despedida do mundo medieval.®®
Assim, sera produtivo para nossos objetivos comecar pelo exame da natureza medieval, o que
possibilitara atentarmos para as semelhangas e diferencas com o século XVI, num escopo mais
amplo, tratando de concepcOes gerais sobre 0 mundo natural, mas, também, em um escopo
pormenorizado, nos atentando as descri¢cbes de maravilhas pelos viajantes. Esse movimento,
que pretende situar o maravilhoso diante das concepgdes de natureza medieval e moderna, nos
permitird relacionar as maravilhas do Brasil com um contexto mais global, auxiliando na

identificacdo de suas particularidades.

%8 «as mudancas ndo se ddo jamais de golpe, simultaneamente em todos os setores e em todos os lugares. Eis

porque falei de uma longa Idade Média, uma ldade Média que — em certos aspectos de nossa civilizagdo — perdura
ainda e, as vezes, desabrocha bem depois das datas oficiais.” (LE GOFF, 2014b, p. 66).
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3.1 A natureza medieval e do Renascimento

Né&o ha duvidas de que o sistema cristdo de compreensdo do mundo natural € o mais
elementar e influente do mundo Ocidental, perdurando, ainda que de modo diversificado e
dependente do tempo histdrico, numa longuissima duragdo. E apenas na época de Charles
Darwin, afinal, e ndo sem resisténcia, que o paradigma cristdo da natureza seria destronado nos
circulos cultos.®® Dai que o livro do Génesis deve ser a nossa referéncia basilar, posto que
fundamenta compreensdes e atitudes duradouras dos europeus acerca do cosmos. O mais
elementar fundamento advém do primeiro versiculo veterotestamentario: “No principio, Deus
criou os céus e a terra” (BIBLIA..., 2017, Gn 1:1). Em uma brevissima sentenca, ¢é revelada a

maravilhosa criacdo que insere o criador, portanto, fora da natureza:

Segundo a tradicdo cristd, a Natureza é o ambito da criacdo. Dai se segue, por um
lado, que 0 mundo tem um inicio e um fim; por outro lado, que 0 mundo néo surgiu
espontaneamente, por si mesmo. Existe um criador, mas esse criador ndo faz parte do
mundo, ndo reside dentro da Natureza. Assim, essa cosmologia cristd ndo convive
bem com a cosmologia antiga, ndo se ajusta muito a ela, segundo a qual nada existe
fora da Natureza. (KESSELRING, 2000, p. 157)

Num mundo arquitetado por Deus, o0 sentido das coisas ndo poderia ser intrinseco ao
mundo natural, o que equivale a dizer que hd uma logica por tras de todas as coisas, uma légica
transcendente. Dai que a Alta Idade Média recorre de modo hegemonico a uma visdo simbolica
do mundo, da natureza como um livro que poderia equivaler as escrituras e passar por um
processo exegeético: “ela se destina essencialmente a apreender no mundo criado um sistema de
simbolos, uma linguagem figurada de Deus, que recorda aos homens verdades de ordem ética
e religiosa, segundo um estreito paralelismo com a Sagrada Escritura.” (GREGORY, 2017, p.
297). Ainda segundo Tullio Gregory, duas questdes contribuiram para que prevalecesse a visdo
de um livro da natureza: a escassez de textos sobre a ciéncia helenistica, o que dificultou uma
visdo mais autbnoma do mundo natural, e a interpretacéo crista dos textos disponiveis sobre as

mirabilia, como o de Plinio, o velho, de quem tornaremos a falar posteriormente (ibid, p. 297).

%9 “Q conceito de natureza, no final do século XIX, ndo tem mais muito a ver com o conceito grego de Natureza
(physis), nem com a Teologia criacionista cristd. A impressdo de que 0 homem esta abrigado e seguro no centro
do Universo, que as cosmologias antiga e medieval nos ensinaram, tornou-se radicalmente obsoletas com as
descobertas astrofisicas.” (KESSELRING, 2000, p. 166)
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Essa exegese simbolica sofreria algum abalo nos séculos X1l e X1l gracas as traducoes

de textos arabes e helénicos que fomentaram importantes discussGes nas universidades e
acabaram por impulsionar uma visdo mais autbnoma da natureza nas esferas cultas:

0 homem ¢ inserido em um sistema fisico onde a natureza ndo mais se define por suas

referéncias simbdlicas, como linguagem de Deus, mas pelo fato de que foi criada por

Deus segundo uma "lei" que funda e garante a propria natureza dos seres [...] e que

cada ser cumpre de maneira inviolavel. Essa "natureza" define-se como uma "ordem”,

um "encadeamento” (nexus), uma "série” de "causas”, um "lago" (vinculum) e uma

"regra” do mundo, como objeto proprio de uma "razdo natural" até entdo
desconhecida. (GREGORY, 2017, p. 301)

E nesse contexto que se da o triunfo de Aristoteles. Negando uma criacéo e admitindo
um mundo eterno, a aceitagdo da cosmogonia e da ciéncia natural aristotélica s6 ocorreu apos
consideravel resisténcia no século XIllI, sendo que seus escritos chegaram a ser proibidos em
algumas universidades. Sdo Tomas de Aquino, contudo, logrou éxito em assentar a filosofia
aristotélica no pensamento cristdo, marcando, enfim, sua ampla aceitacdo no século XIII (LE
GOFF, 2018). Em virtude das reflexdes desenvolvidas nesse tempo, se consagrou a ideia de que
Deus criou um mundo que respeitava suas proprias leis, utilizando-se, como numa famosa
iluminura do século XIlII, de um compasso (fig. 32). A iluminura referencia os principios
matematicos reveladores da ordem natural.

Figura 32 - Deus projeta 0 mundo com fundamentos matematicos (iluminura, s.XI111)

Fonte: Bible moralisée (1225-1249).
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Para o pensamento intelectual do periodo, mesmo o maravilhoso deveria obedecer a
ordem natural. Lembremos da definicdo do maravilhoso medieval por Jacques Le Goff,
trabalhada na introducdo. Segundo o historiador, uma melhor definicdo do sistema do
maravilhoso (mirabilia), do miraculoso (miraculosus) e do méagico (magicus) teria ocorrido no
pensamento teoldgico justamente entre os séculos XII e XI1I, acompanhando as transformacdes
intelectuais de entdo. Essa sistematizacdo marcou a importante insercdo do maravilhoso na
ordem natural, distinguindo-o das demais categorias:

O milagre é reservado a Deus e se manifesta por um ato divino que desafia as leis da
natureza. A magia, embora subsista uma forma licita de magia branca, é
essencialmente uma forma condenavel de feiticaria atribuivel ou ao inimigo do género
humano, o diabo, ou aos seus servidores, como 0s demonios e bruxos. O maravilhoso,
mesmo sendo surpreendente e incompreensivel, faz parte da ordem da natureza. Em
seu livro Otia imperialia, enciclopédia escrita pelo Imperador Otton IV por volta de
1210, o inglés Gervais de Tilbury define o maravilhoso: "O que foge a nossa
compreensdo, embora seja natural”. A categoria do maravilhoso ndo parou de se
estender ao longo da Idade Média, pois ela introduzia no territdrio terrestre e humano

belezas de certa forma roubadas de Deus pela industria dos homens. (LE GOFF, 2011,
p. 20)

Ruina do modelo simbdlico da natureza? Nem de longe. Até o momento, falamos de
movimentos intelectuais desenvolvidos no seio das elites cultas da Europa medieval, mais
particularmente universitarias. Mas basta retornar ao Génesis para constatarmos a dificuldade
que o cristianismo teria em abandonar o sistema do simbdlico. Admitida a criagdo do mundo e
do homem, admitia-se também, por 6bvio, a eventual expulsdo dos pais primordiais do paraiso,
0 que gerou no periodo medieval e moderno, como vimos na parte anterior, a incansavel busca
pelo Eden perdido. Ora, a expulsdo se deu porque Eva, instigada pela serpente, come o fruto
proibido, colhido de uma &rvore que escondia 0 misterioso e sedutor conhecimento do bem e
do mal:

Vendo a mulher que a arvore era boa para se comer, agradavel aos olhos e arvore
desejavel para dar entendimento, tomou do seu fruto e comeu; e deu também ao
marido, e ele comeu. Entdo os olhos de ambos se abriram; e, percebendo que estavam

nus, costuraram folhas de figueira e fizeram cintas para si. (BIBLIA..., 2017, Gn 3:6-
7, grifo nosso)

Essa natureza, detentora de um mistério e palco de eventos maravilhosos, aparece
diversas vezes nos textos de Marco Polo e Jean de Mandeville. O ultimo, no capitulo que

precede a descrigdo do Eden, relata que nas terras do Preste Jo&o® ha duas arvores, a da lua e

60 \/er nota 49.
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do sol, possivelmente numa referéncia a Arvore da Vida® biblica e & Arvore do Bem e do Mal.
Segundo contaram os nativos da terra, assegura Mandeville, cruzando uma longa jornada por
um deserto se poderia encontrar as duas arvores que ja teriam sido descritas nas campanhas de
Alexandre, o Grande.%? O viajante teria ouvido dizer que aqueles que cuidam da arvore e comem
seus frutos e seu balsamo eram capazes de viver por 400 a 500 anos. Contudo, como € comum

em descricdes de maravilhas tdo fabulosas, o acesso as arvores nao era simples:
Gostariamos muito de ter visto essas arvores, se tivéssemos forga, porém, creio que
nem 100 mil homens armados poderiam atravessar a salvo esses desertos, em razdo
da grande quantidade de animais selvagens, enormes drag8es e enormes serpentes que
matam e devoram todos que se aproximem deles. Nessa terra, ha inumeraveis

elefantes brancos, unicérnios, ledes de diversos tipos, muitos animais dos quais ja vos
falei e muitos outros animais espantosos. (MANDEVILLE, 2007, p. 245)

Além dessas curiosas arvores da lua e do sol, ha outras que guardam significados
divinos. Marco Polo fala da solitaria Arvore Seca, que fica numa regido da Pérsia onde teria
ocorrido a batalha entre Alexandre, o Grande e Dario, como que marcando os limites entre o
Oriente e o Ocidente, do cristianismo e do paganismo. E que a arvore apresenta folhas que s&o
“dum lado, esbranquicadas e do outro verdes” (POLO, 1985, p. 68). Mandeville também tem
sua propria versdo da Arvore Seca, situando-a em Jerusalém e lhe atribuindo significacio
biblica, sendo cruzadista. A arvore era verdejante e vivaz, mas perdeu suas folhas quando da
morte de Cristo. Profecias dariam conta de que um certo principe ocidental, ao conquistar a

terra santa e celebrar uma missa sob a arvore, veria ela reverdecer e dar folhas e frutos. H3,

61 Além da Arvore do Bem e do Mal, Deus também criou a Arvore da Vida no Eden. Trata-se de uma arvore que
assegura a vida eterna, tendo Deus impedindo ao homem seu acesso apds a queda: “Entdo o Senhor Deus disse:
— Eis que o homem se tornou como um de nds, conhecedor do bem e do mal. E preciso impedir que estenda a
méo, tome também da arvore da vida, coma e viva eternamente.” (BIBLIA..., 2017, Gn 3:22).

62 0 Romance de Alexandre é um conjunto de histérias fabulosas profundamente influentes no mundo medieval
que tratam da vida e dos feitos de Alexandre, o Grande. Sdo conhecidas inimeras versdes e tradugdes desde a
antiguidade, sendo a mais antiga traducéo em latim conhecida realizada no século 1V d.C. (STONEMAN, 1991).
Mandeville parece ter extraido a histéria das arvores do Romance de Alexandre: “Some of the wise men of the
kingdom came to Alexander and said, "Your majesty, we have something to show you which deserves your special
attention. We will take you to the trees that speak with a human voice.' So they brought Alexander to a place where
there was a sanctuary of the Sun and the Moon. There was a guardpost here, and two trees closely resembling
cypresses. Around these stood trees that resembled what in Egypt is called the myrrh-nut, and their fruits were also
similar. The two trees in the middle of the garden spoke, the one with a man's voice, the other with a woman's.
The name of the male one was Sun, and of the female one Moon, or in their own language, Moutheamatous. The
trees were surrounded with the skins of all kinds of wild animals, male ones around the male tree, and female ones
around the female tree.” (STONEMAN, 1991, p. 134). Como se V&, Jean de Mandeville cristianizou a historia ao
localizar as arvores no reino do Preste Jodo, proximo ao Eden, e atribuindo a elas o poder da vida, tal como a
Arvore da Vida do paraiso. O exemplo é significativo por demonstrar as metamorfoses de um maravilhoso n&o
cristdo em um sistema cristdo associado a simbolizacdo da natureza, o que respondia bem ao contexto de
Mandeville.
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inclusive, a expectativa de que, com o milagre, os mugulmanos se converteriam ao cristianismo
(MANDEVILLE, 2007, p 86).

Para além da flora, formacGes naturais também entrelacaram as narrativas de viagens
nessa tradicdo cristd teofanica, tornando-se palcos ativos de eventos milagrosos. Polo relata
“uma grande maravilha que sucedeu entre Bagda e Mossul” (POLO, 1985, p. 52). Certo califa
de Bagda, querendo embaracar a fé dos cristdos e exorta-los a abandona-Ila, elaborou engenhoso
plano. Deu dez dias aos cristdos para moverem uma montanha apenas com a fé, de maneira que,
se ndo fossem bem sucedidos, seriam todos mortos, exceto, claro, se antes se converterem a fé
de Muhammad. Prostrados em rezas durante oito dias e oito noites, 0s cristdos confiaram na
palavra de um bispo, que afirmava ter tido uma viséo de um anjo que Ihe disse para pedir a um
sapateiro zarolho que se juntasse aos cristdos em suas suplicas. Findado o prazo dado pelo

Califa, o tal sapateiro decidiu ajudar:
ajoelhou-se ante a Santa Cruz, e algando os bragos ao Céu implorou ao Salvador a
graca de mover a montanha, para que os cristdos ndo tivessem que morrer de morte
adversa. E acabada que foi a sua oragdo, pedindo a cleméncia do Céu, a montanha
principiou a agitar-se e a mover-se violentamente. E assim que o califa e 0s sarracenos
viram isto, deixaram-se tomar de surpresa e mais do que um se converteu; e o proprio
califa se fez secretamente cristdo. Quando morreu, encontraram-lhe uma cruz no

peito; e 0s sarracenos ndo o sepultaram no tamulo dos outros califas, mas em lugar
separado. E assim se produziu o milagre. (POLO, 1985, p. 55)

A fé move montanhas: o sentido da historia de Marco Polo é evidentemente edificante,
atuando a natureza na confirmacéo dos poderes do deus cristdo.®® De igual modo, o viajante
veneziano fala de um mosteiro que possui uma “especialidade maravilhosa”, uma vez que,
proximo a ele, ha um lago vindo de uma montanha “que durante todo 0 ano ndo tem nem um
peixe, grande ou pequeno”, mas, quando a quaresma chega, o lago passa a apresentar uma
exuberante quantidade de peixes até a véspera da pascoa, no sabado, quando entdo voltam a
sumir (POLO, 1985, p. 50). E como se o lago encarnasse o proprio significado da Pascoa, a

ressurreicéo dos peixes anunciando a ressurreicéo de Jesus.

83 A histéria descrita por Marco Polo fundamenta-se no episddio neotestamentario conhecido como A licdo da
figueira, em que Jesus teria enfatizado a seus discipulos a importancia da fé: “Tenham fé em Deus. Porque em
verdade Ihes digo que, se alguém disser a este monte: ‘Levante-se e jogue-se no mar’, e ndo duvidar no seu coragao,
mas crer que se fard o que diz, assim sera com ele. Por isso digo a vocés que tudo o que pedirem em oracao, creiam
que ja o receberam, e assim sera com vocés.” (BIBLIA..., 2017, Mc 11:22-24). Os contornos edificantes que a
histéria toma envolvendo o mundo arabe desvela o espirito cruzadista e hostil aos mugulmanos, tipico do contexto
de Marco Polo.
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Arvores, montanhas e lagos encantados. Resta falarmos dos animais, que, talvez mais
que a flora e os terrenos maravilhosos, contribuiram com uma visao teofanica e maravilhosa da
natureza, sobretudo através de simbolos que poderiam esconder algum sentido moralizante. O
melhor exemplo disso sdo os bestidrios. Ordenando os conhecimentos disponiveis sobre a
fauna, produziram-se nos seculos XII e XIII escritos clericais que versavam sobre oS
significados ocultos da “natureza” dos animais, respondendo a fins moralizantes, de
divertimento, ou, mais simplesmente, de inventariado. Nos bestidrios, ha animais mais
conhecidos pela experiéncia, como o ledo: “El ledn, al huir, va cubriendo sus huellas: el rastro
del ledn representa la Encarnacion que Dios quiso tomar en la tierra, para conquistar nuestras
almas.” (MALAXECHEVERRIA, 1999, p. 92). Mas também ha aqueles conhecidos apenas
pela imaginacdo, geralmente associados ao Oriente, a exemplo dos grifos, as maiores aves dos
céus, que, “por natureza”, sdo tdo fortes que podem agarrar um boi vivo: “Este pajaro representa
al diablo; el buey significa el hombre que vive en pecado mortal y no quiere apartarse ni retirarse
de él.” (MALAXECHEVERRIA, 1999, p. 139).%

E interessante observarmos que, a despeito da variacdo do significado de “natureza”
contido nos bestiarios, geralmente associado as caracteristicas comportamentais de um animal,
havia um sentido comum relacionado a criagdo e a verdade divina:

Essa variacdo, todavia, contribuiu para que esses diversos sentidos da natureza se
tocassem, ou seja, para que uma caracteristica, ou um comportamento de um animal,
fosse relacionada com os atos essenciais da criagdo, portanto, com o préprio Criador.
Através de suas naturezas, os animais poderiam revelar o que era verdadeiro,
irrefutavel, j& que a origem de suas agdes ndo advinha de seu proprio arbitrio, mas de
uma vontade superior. Afirmar o que era natural era também dizer o que era

verdadeiro, tanto acerca do conhecimento sobre o mistério divino quanto sobre 0s
costumes necessarios para uma vida virtuosa. (GONCALVES, 2016, p. 38)

Enfim, esse modelo simbolico de uma natureza maravilhosa lembra as marcas do
divino que analisamos na parte anterior sobre o maravilhoso “sobrenatural”, onde as
reminiscéncias de um mundo que havia sido tocado por Deus e seus agentes eram procuradas.
No caso da América portuguesa, essa busca e o eventual encontro dessas marcas (Eden e Sao
Tomé) acionou uma memdaria que respondeu a fins colonizatérios diversos. Contudo, com o

livro da natureza transcorre outro processo, ja que nao se trata exatamente do acionamento de

%4 Na coletanea de escritos sobre a fauna medieval reunidos por Ignacio Malaxecheverria, o trecho sobre o ledo
foi extraido do bestiario de Philip de Thaun, do século XII, enquanto o do grifo advém do bestiario de Pierre de
Beauvais, do século XIII.
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uma memoria, mas da busca de um entendimento, a exemplo da arvore do bem e do mal, sobre

0 mundo natural e os propositos de Deus.

Entretanto, apesar da ampla influéncia desse sistema simbolico cristdo de compreensao
da natureza, que ultrapassou o terreno clerical e alcancou um publico mais amplo,® as
narrativas de viajantes ndo necessariamente recorrem ao simbolo quando descrevem estranhas
criaturas. Jean de Mandeville (2007, p. 178) descreve um caso bastante singular que se insere a
meio caminho de uma natureza simbolica e uma natureza cuja auséncia de significado aparente
gera um maravilhamento contemplativo. Numa ilha que chama de Calonak,®® ha “uma grande
maravilha que ndo se encontra em nenhuma outra parte do mundo”. Uma vez por ano, todas as
espécies de peixe se aproximam as margens da ilha e comecam, uma espécie apds a outra, a se
lancarem as margens “em tal quantidade que ndo podem ser vistos sendo peixes”. O fenbmeno
transcorre por trés dias nos quais os habitantes do local colhem fartamente os peixes ofertados.
A explicacdo de Mandeville é significativa:

Ninguém sabe a causa desse comportamento dos peixes, porém, os do lugar dizem
que se deve a grande reveréncia que tém por seu rei, que é o mais digno de todos,
segundo eles, porque cumpre com 0 mandamento que Deus ensinou a Ad&o: Crescite
et multiplicamini et replete terram. E porque o rei pde no mundo tantos filhos, por
isso Deus Ihe envia tantos peixes de todas as diversas espécies que existem no mar,
para que ele e seu povo recolham-nos & vontade. Por isso, todos os peixes do mar se
achegam para prestar homenagem ao mais excelente e mais amado por Deus, segundo
dizem eles. Eu, de minha parte, ndo compreendo a razdo disso; s6 Deus sabe!
Considero que é a maior maravilha que jamais vi, pois a natureza faz muitas coisas e
maravilhas, mas ndo é maravilha natural, e sim contranatura, que 0s peixes, que tém
toda a liberdade para percorrer o mundo, venham por sua prépria vontade oferecer-se

para morrer sem serem forgados. Estou convencido de que por trés disso hd um grande
mistério e uma for¢a poderosa. (MANDEVILLE, 2007, p. 178)

Curiosamente, num livro repleto de toda sorte de fabulas exuberantes, Mandeville
acabou elegendo esse caso como o mais maravilhoso. E que, se recorrermos & delimitagdo
conceitual levantada por Le Goff sobre o maravilhoso medieval, o0 magicus e o miraculosus
diferem da mirabila justamente porque perturbam a ordem da natureza, enquanto que a
mirabilia faz parte dela: “a natureza faz muitas coisas e maravilhosas”. Mandeville ndo sabe
exatamente se o que vé é milagre, pois ndo parece dar muito crédito ao que Ihe garante a gente

do lugar. Neste ponto, a explicacdo alegorica da natureza é até levantada, mas por ele rejeitada.

65 Angélica Varandas (2006) pontua que os bestiarios dispuseram de uma enorme popularidade na Idade Média,
sendo comparados apenas a Biblia em termos de difusdo. Esse género de textos, alias, foi influenciado pelo saber
popular sobre as bestas, caracterizando-se como uma “antologia de saber popular y mitologia animal, rica em
simbolismo y asociaciones, que pretendia instruir y entretener.” (LINDBERG, 2002, p. 442).

86 Susani Silveira Lemos Franca identifica em nota como sendo Champa, reino da Indochina (2007, p. 177).
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Por outro lado, ndo levanta a hipdtese de ser algum artificio magico, mobilizado pelas forcas
de Satd. Sem saber como explicar esse evento “contranatura”, que sO poderia se realizar por
alguma misteriosa “forca poderosa” que Mandeville ndo nomeia por Deus nem por diabo, resta
0 absoluto maravilhamento diante do desconhecido, do inexplicavel, sendo este, afinal, o lugar

de onde emana a poténcia do maravilhoso. “S6 Deus sabe”, afinal!

Nas obras de Polo e Mandeville, devemos notar que ha diversos animais que parecem
ndo ter significado algum no livro da natureza. Nem por isso, contudo, deixam de ter algum
propdsito, mesmo que fora de uma ordem natural que remete ao divino. Dentre o rol de
criaturas, ha aquelas que se encontram para além da civilizagdo em terrenos selvagens e
indspitos: “Nos confins da India, para os lados do Meio-Dia, encontra-se a provincia chamada
Mien® [...]. Sdo quinze jornadas de caminho, por entre desfiladeiros e grandes selvas, onde ha
muitos elefantes selvagens e unicdrnios. Nao se vé gente nem casas;” (POLO, 1985, p. 154).
(fig. 33). Nestas paragens, € comum que animais lendérios dividam espaco com animais
ferozes: Dessa terra vai-se a uma outra ilha chamada Silha®® [...]. Nesse lugar ha muita terra
baldia cheia de serpentes, dragbes e crocodilos, por isso ninguem se atreve a viver ali. [...]. Ha
também outros animais selvagens, especialmente elefantes.” (MANDEVILLE, 2007, p. 180).
Nestas situacOes, as criaturas ferozes parecem entrar em cena para demarcar a passagem do
domesticado ao selvagem, do habitavel ao que 0 homem nédo “se atreve” a tocar. A presenca de
dragbes e unicornios apenas destaca o carater selvagem do terreno, visto que 0S seres

maravilhosos, marginalizados pelo saber empirico, sdo empurrados para o desconhecido.

67 Stéphane Yerasimos diz em nota ser o reino da Birmania. (POLO, 1985, p. 153).
% Em nota, Susani Franca afirma se tratar de Ceildo, Sri Lanka. (MANDEVILLE, 2007, p. 180).
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Figura 33 - Encoberto pela floresta densa, € como se 0 unicdrnio se escondesse do saber
empirico dos viajantes (miniatura, s. XV).

Fonte: Polo et al. (c. 1410)

A mesma casta de criaturas lendarias e bravias que se faz presente em localidades
selvagens também pode servir para guardar certos lugares miticos ou tesouros de maéos
cobicosas. Diz Mandeville, por exemplo, que ndo ha como chegar & Torre de Babel,®® ja que
“esta completamente desabitada e cheia de dragdes, de grandes serpentes e de diversos animais
venenosos ao redor.” (2007, p. 65). Acerca do paraiso, lembremos que seu caminho ndo pode
ser feito por terra “em razédo das feras selvagens que ha no deserto, das altas montanhas e das
rochas, que sdo intransponiveis.” (Ibid, p. 249). Lembremos também da inacessibilidade das
arvores da lua e do sol, que, de tdo intransponivel, nem 100 mil homens armados conseguiriam
passar pelo caminho desértico “em raz&o da grande quantidade de animais selvagens, enormes

drag0es e enormes serpentes que matam e devoram todos que se aproximem deles.” (Ibid, p.

% Narrativa veterotestamentaria (Gn 11:1-9) em que a humanidade, unida por uma lingua comum, decidiu construir
no Oriente — mais especificamente numa planicie de Sinar, regido de imprecisa localizagdo — uma cidade e uma
torre cujo topo fosse capaz de chegar aos céus, de modo a tornar célebre o nome dos homens. Deus, entéo,
confundiu os homens dividindo-os em diversas linguas, o que impediu a continuidade das construgdes e resultou
na dispersdo da humanidade.
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245). Ha ainda o curioso caso de uma ilha lendaria, Taprobana, © que possui formigas “grandes
como cachorros, de modo que as pessoas ndo ousam aproximar-se dessas montanhas, pois
seriam por elas atacadas” (lbid, p. 247). E que as colossais formigas guardam todo o abundante

ouro da ilha, obrando, inclusive, em separar 0 ouro puro do impuro.

Por suas singularidades, essas formigas e outras criaturas que arrolamos também
pertencem ao importante terreno do monstruoso. Mandeville da uma ligeira definigdo do que
seriam 0s monstros: “um monstro é um ser disforme, seja homem, animal seja qualquer outro
ser, por isso se chama monstro.” (MANDEVILLE, 2007, p. 70). Nao trataremos novamente das
monstruosidades humanas, o que fizemos no capitulo 2.4. Para nosso intento, é importante
lembrarmos que um processo de cristianizagdo das monstruosidades chegou a ocorrer. Vimos
no capitulo 2.4 que santo Agostinho p6s em questdo ndo apenas a existéncia das
monstruosidades, mas também seu lugar na ordem natural criada por Deus. Sua conclusdo um
tanto hesitante foi a de que, caso realmente existam, entdo servem para ensinar alguma licéo
moral aos homens — visdo que, como vimos, seria cristalizada nos bestiarios e se estenderia para
além das monstruosidades. A propria etimologia da palavra “monstro”, alias, revelaria sua

condicdo ontologica:
Eles mostravam (monstra = monstrare), manifestavam (ostenta = ostentare),
prediziam (portenta = pra-ostendere) e anunciavam (prodigia = pro-dicere)
antecipadamente tudo o que Deus ameacara realizar futuramente no tocante aos
corpos humanos. Monstros mostravam, portanto, o que poderia acontecer aos homens
e 0s instigavam a pensar como seriam se ndo fossem como eram. Essa etimologia é

aceita por santo Agostinho na medida em que ele ndo via nos monstros mais do que a
expressdo da vontade de Deus. (PRIORE, 2000, p. 23).

Mas este € o discurso clerical que cristianizou uma heranca anterior. A antiguidade ira
povoar a imaginacao medieval com a célebre ave fénix, centauros, ciclopes, sereias, manticoras,
grifos, dentre outros seres estranhos. Grande parte dessa heranca se deve ao romano Plinio, o
velho, e sua bem sucedida Histdria Natural. Militar e intelectual nascido no norte italiano em
23 ou 24 d.C entre a nobreza provinciana, Plinio educou-se em Roma, assimilando uma tradigédo
propria da intelectualidade romana: absorver determinados elementos da ciéncia grega e

divulgar para um auditorio curioso. A ciéncia natural, por exemplo, raramente era valorizada

0 A lenda de Taprobana, ilha mitica situada em regiGes imprecisas, circula desde a antiguidade nos circulos cultos
da Europa, sendo discutida por auctoritas como Plinio e Isidoro de Sevilha. Foi comumente associada com o
Ceildo, ainda que Mandeville a tenha identificado no reino do Preste Jodo. “A partir dai, de cartégrafo a cartografo,
Taprobana gira como um carrossel de um ponto a outro do oceano indico, as vezes sozinha, as vezes em dupla
com o Ceildo.” (ECO, 2013, p. 122)
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exceto por divertimento, constituindo-se como uma versao limitada, divulgadora, das sutilezas
intelectuais alcancadas pelos gregos (LINDBERG, 2002, p. 183). A razdo de ser dessa tradicao
da qual Plinio é participe se da pela pelas particularidades da estrutura social romana:

Siempre debemos recordar que la aristocracia romana consideraba el conocimiento,
excepto en materias claramente utilitarias, como una actividad para el tiempo de ocio.
Asi, los romanos hicieron lo obvio: tomar prestado lo que les pareci6 interesante o
atil. EI que algunos griegos hubieran dedicado sus vidas a temas que eran abstractos,
técnicos, no practicos y (como algunos sin duda consideraron) aburridos, no era razén
para que muchos romanos cometieran el mismo error. Los miembros de la clase alta
romana tenian mas o menos el mismo nivel de interés en los puntos mas refinados de
la filosofia natural griega que el promedio de politicos norteamericanos lo tiene en la
metafisica y en la epistemologia. (LINDBERG, 2002, p. 184)

E tendo isso em mente que Plinio, considerado por Lindberg “el pinaculo del
movimiento divulgador” (2002, p. 128), dedica sua Historia Natural ao imperador Tito. O autor
e seus ajudantes teriam lido dois mil volumes de uns cem autores e extraido uns vinte mil fatos
relevantes para compor a obra: se trata de um vasto deposito de variadas e curiosas informacdes.
Essa reunido faustosa de saberes evidentemente ndo poderia deixar de fora o maravilhoso
antigo, dando lugar assim aos seres que iriam compor 0s bestiarios medievais e 0s discursos
daqueles que se dispuseram a pensar sobre os monstros (LINDBERG, 2002, p. 189). Sua
influéncia alcangou autores como Solinos, Macrébio, Marciano Capela, Santo Agostinho,
Isidoro de Sevilha, Tomas de Cantimpre, Vicente de Beauvais e outros. Manteve-se uma
auctorita essencial ainda na Renascenca, sendo sua obra publicada em italiano (1476), francés
(1566), inglés (1601) e espanhol (1624), além de ter sido citado por importantes viajantes como
Cristovdo Colombo, Américo Vespucio e outros (PRIORE, 2000, p. 21).

Uma ressalva é importante. As monstruosidades e os animais lendarios de Plinio ndo
séo a Unica heranca pela qual o cristianismo teve de se posicionar. Além da greco-romana e da
judaico-cristd, Leonardo Meliani Velloso (2017, p. 76) fala ainda de mais trés fontes do
maravilhoso: germanico-escandinava, gaélico-bretd e oriental, esta Ultima incluindo as
tradicOes arabes e asiaticas. Apesar disso, determinados seres sdo compartilhados por diversas
tradices, o que ndo torna facil identificar suas “origens” culturais. Os gigantes, afinal, séo
encontrados tanto nos escritos biblicos quanto na mitologia escandinava. O que dizer, entéo,
dos dragbes? Enfim, importa-nos considerar que, independentemente das origens, a heranca
classica e pliniana certamente sera a mais influente em discussées sobre a fauna e a flora.
Importa-nos igualmente considerar que, a despeito da tentativa de cristianizacdo e incluséo

dessas herancas no livro da natureza, elas puderam subsistir com alguma autonomia, sobretudo



150

quando as descrigdes teratoldgicas se fizeram através da pena dos viajantes e ndo de clérigos.
Um exemplo basta. Vimos que o grifo poderia representar o diabo num bestiario do século XIII.
Para Mandeville, a descricdo das particularidades dessa monstruosidade parece estar mais
preocupada em deleitar leitores curiosos que ensinar alguma licdo moral:
Nesse pais [Bacharie], também ha muitos mais griffounes que em nenhum outro.
Alguns dizem que a parte superior de seu corpo é como a da aguia, e a parte inferior,
como a de um ledo, e insistem que sabem que sdo dessa forma. O corpo do grifo,
contudo, é maior e mais forte que oito leGes desta parte de c4, e maior e mais forte que
100 aguias das nossas, pois um grifo pode levar voando a seu ninho um grande cavalo,
se 0 encontrar de pronto, ou dois bois unidos, tal como sdo levados no arado. Isso
porque as garras de suas patas sdo tdo grandes e compridas como os cornos dos bois
ou das vacas, e delas sdo feitas concas para bebida. Suas costelas e as plumas de suas

asas servem para fazer arcos muito resistentes para cacadas. (MANDEVILLE, 2007,
p. 228)

Nenhuma referéncia ao diabo, nenhuma explicacao de tipo simbolica. H4, antes, uma
diviséo narrativa entre o curioso e o aproveitamento econdémico. Primeiro, Mandeville descreve
os atributos maravilhosos: corpo monstruoso, comparagdo com criaturas mais conhecidas e
forca extraordinaria. Edificada a maravilha, passa entdo a tratar do valor comercial
oportunizado pela matéria-prima (das garras séo feitas “concas para bebida”...). Esse tipo de
descrigcdo, que concilia os atributos curiosos de um animal com seus usos utilitarios, j& era
relativamente comum nas obras de viajantes do baixo medievo. A respeito de certa serpente
gigante de que tornaremos a falar oportunamente, Marco Polo trata dos beneficios de sua caca:
"Uma vez morta, arrancam-lhe o fel e vendem-no muito caro, pois sabem que se compde com
ele um bom remédio.” (POLO, 1985, p. 148). Descri¢Ges do tipo se tornardo mais frequentes
na medida que as transformacgdes econdmicas produzidas no Renascimento ganham corpo. A
dindmica extrativista colonial e 0 consequente encontro com terras e seres jamais descritos por
Plinio, como veremos a seguir, serd acompanhado de descri¢cbes maravilhosas e utilitarias que
irdo preencher grande parte do espago dos escritos dedicados a natureza. E nesse contexto, aliés,
que crescera a consciéncia do homem acerca de seu dominio sobre as demais criaturas. O
mundo simbolizado, enfim, perdera forca nas narrativas de viagens, ainda que nao a ponto de

dirimir o potencial das maravilhas da natureza em evocar as relagdes do homem com Deus.

Quando Deus criou 0 homem ad imaginem et similitudinem nostram, determinou seu
dominio sobre as demais criaturas e consagrou sua superioridade: “Sejam fecundos,
multipliquem-se, encham a terra e sujeitem-na. Tenham dominio sobre 0s peixes do mar, sobre
as aves dos céus e sobre todo animal que rasteja pela terra.” (BIBLIA..., 2017, Gn 1:28). A

consciéncia desse dominio, entretanto, ainda estava longe de ser generalizada antes do
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Renascimento — ou, mais especificamente, do século XVII. Havia, por um lado, certo controle

do homem medieval sobre as criaturas que domesticou para o trabalho ou alimentacdo. Mas

também, por outro lado, um mundo selvagem que submetia 0 homem a forgas insubmissas:
Muito mais do que n6s, 0 homem das duas idades feudais encontrava-se proximo de
uma natureza que, por sua vez, era muito menos ordenada e edulcorada. A paisagem
rural, na qual os matos ocupavam espagos tdo amplos, carregava de modo menos
perceptivel a marca humana. Os animais ferozes, que ja somente habitam nossos
contos de ninar, 0s ursos e, sobretudo, os lobos vagavam por todos os ermos, ou até
mesmo pelos campos cultivados. A caca era, tanto quanto um esporte, um meio de
defesa indispensavel e fornecia a alimentagcdo um complemento quase tdo necessario.
[...] Havia, em uma palavra, por tras de toda vida social, um fundo de primitividade,
de submissdo a poderes indisciplinaveis, de contrastes fisicos sem atenuacdo. Nao
existe nenhum instrumento que permita medir a influéncia que tal meio podia exercer

sobre as almas. Como ndo supor, entretanto, que contribuisse para sua rudeza?
(BLOCH, 2016, p. 92-93)

Esses campos selvagens e incultos evocavam sentimentos diversos de medo e
descontrole. Lembremos que temiveis criaturas como dragbes e serpentes venenosas
frequentemente se faziam presentes nas descri¢Oes de viajantes acerca de terrenos agrestes de
um Oriente distante. Mas ndo é preciso ir muito longe. No primeiro canto do Inferno, Dante se
vé desorientado e aterrorizado numa escura floresta: “Da nossa vida, em meio da jornada, /
Achei-me numa selva tenebrosa, / Tendo perdido a verdadeira estrada. // Dizer qual era é cousa
tdo penosa, / Desta brava espessura a asperidade, / Que a memoria a relembra inda cuidosa.”
(ALIGHIERI, 2017, p. 17). Lembremos que Dante ainda tenta escapar subindo uma colina, mas
se depara com uma pantera, um ledo e uma loba que o amedrontam e o repelem a floresta.

Virgilio, enfim, o salva e o conduz ao inferno.

A época de Dante (século XIV) foi a época de dois catastroficos eventos que atestaram
a pequenez do homem diante das forcas da natureza. Fenémenos climaticos violentos, como
intempéries e inundagdes, devastaram vastas areas de cultivo das quais a economia senhorial
era em grande parte dependente. A relativa escassez e 0 aumento dos precos dos géneros
alimenticios, bem como o abastecimento insuficiente dos géneros nos centros urbanos,
provocaram o que seria conhecido pela historiografia tradicional como A Grande Fome, que,
entre 1315 e 1317, assolou sobretudo o norte europeu causando grande mortandade (SILVA,
2019). Apesar de aguda, ela foi precedida por outros momentos de carestia. Do ano 1000 ao de
1350, teriam ocorrido onze periodos de fomes generalizadas, causadas por eventos climaticos
e pelo répido crescimento populacional (BERLIOZ, 2017). O temor desses flagelos

acompanhava o cotidiano daqueles que dependiam tdo fundamentalmente da cultura cerealifera:
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“tudo se tornara angustiante, paralisante, se o grdo ndo crescer ou se o cavalo morrer.”
(FOSSIER, 2018, p. 125). O corolario disso € que uma popula¢do malnutrida é uma populagéo
fragil as epidemias. Quando a peste chegou em 1347, encontrou um terreno propicio para a
grande mortandade que se seguiu, devastando 1/3 da populagéo europeia e causando profundo
impacto nas sensibilidades. Em sua fase mais intensa, este segundo evento catastrofico
desintegrou as relacdes sociais e o tecido civilizatorio, aproximando o homem de impulsos
animalescos velados em tempos normais. Giovanni Boccaccio da testemunho desta
desintegracéo:

Esta atribulacdo tinha entrado, com tamanho espavento, no peito dos homens e das

mulheres, um irmé&o abandonava outro; o tio abandonava o sobrinho; a irm4, a irmg;

e, com frequéncia, a esposa desertava do seu marido. Os pais e as mées sentiam

repugnancia de visitar e de servir os filhos, como se estes ndo fossem seus (e esta é a
pior coisa, quase inacreditavel). (BOCCACCIO, 2018, p. 34)

Geralmente atribuidos a castigos divinos diante da corrupg¢ao pecaminosa dos homens,
0s periodos de fome e peste persistiram e voltaram a assolar a Europa no periodo moderno —
ainda que de modo endémico e com menor extensdo. Seja como for, a crise generalizada do
século XIV ndo chegou a representar um “outono da Idade Média”, mas uma “primavera dos
tempos modernos”.”* Se analisado através de uma perspectiva de longa duracio, a Baixa Idade
Média se lancava a um progressivo crescimento econdémico e dominio técnico que possibilitou
uma domesticacao paulatina da natureza: “ndo € um equivoco afirmar que 0 mundo moderno
comecou a se constituir na Europa medieval, a partir do século XI1.” (SILVA, 2019, p. 134). A
despeito dos flagelos do século X1V, afinal, o século seguinte veria a ascensdo dos reinos
ibéricos em direcdo aos mares, iniciando um dominio inédito de um temido oceano povoado de

monstros.

Para Jean Delumeau, “O momento culminante do progresso parece situar-se por volta
de 1450-1470, pois foi nestes vinte anos que surgiu ndo so a imprensa, mas também a mola em
espiral, a primeira fortificagdo moderna e a roda dentada.” (2018, p. 135). O contato com 0
universo helénico proporcionou a recuperagdo de um gosto pelas maquinas e pelos automatos,
consagrando no século XV interesse e alguma predilecdo da mecanica diante de outras ciéncias
(Ibid, p. 138). No terreno dos costumes, a invencdo do garfo influenciou nos “bons habitos” a

mesa. As altas classes, cada vez mais, expurgaram os impulsos animalescos em virtude da

L \er as discussdes historiograficas em O Outono da Idade Média, de Johan Huizinga, e Outono da Idade Média
ou Primavera dos Tempos Modernos?, de Philippe Wolff.
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formacdo do ideal de civilidade, auxiliadas pelas instru¢cbes dos manuais de comportamento
analisados por Norbert Elias em seu O Processo Civilizador. O Renascimento, enfim, tem seu
préprio nome associado as realiza¢gdes no dominio da arte e da estética no quattrocento italiano.

A listagem da progressao técnica nos mais diversos &mbitos é exaustiva.

Concomitantemente aos avangos técnicos, a filosofia humanista, fundamentada no
antropocentrismo, exalta 0 homem e suas realiza¢gdes. Renunciando a busca da razdo de ser da
vida pelas esperancas do além, os humanistas preferem o “aqui” e buscam a felicidade no
cotidiano, o que pressupde uma visdo mais positiva do homem e de sua poténcia: “O
Humanismo, que impregnara largamente o0 pensamento e a atividade renascentistas, acha-se
alicercado, e desde o inicio, numa confianga ilimitada no homem e nas suas possibilidades
criadoras quase infrenes.” (HOLANDA, 2010, p. 278). Erasmo de Rotterdam chega mesmo a
abracar os impulsos “instintivos” dos homens em oposicdo ao controle defendido pelo
estoicismo, admitindo as pessoas tais como “naturalmente elas sdo” e associando a felicidade
com a loucura, uma dadiva da natureza, e com a ignorancia:

Sim, quanto mais 0s homens se entregam a sabedoria, mais se distanciam da
felicidade. Mais loucos que os préprios loucos, eles esquecem entdo que sdo apenas
homens e querem ser vistos como deuses; amontoam, a exemplo dos Titas, ciéncias
sobre ciéncias, artes sobre artes, e servem se delas como outras tantas maquinas para
fazer guerra a natureza. Portanto, é aproximando-se 0 quanto puderem da ignorancia
e da loucura dos brutos, é jamais empreendendo algo que esteja acima de sua condigédo

e de sua natureza, que os homens verdo diminuir sensivelmente as misérias
inumeraveis que os atormentam e os oprimem. (ERASMO, 2019, p. 51-52)

Erasmo, nesse sentido, propde uma conciliagdo do homem com a natureza que, naquele
tempo, parecia cada vez mais distante. Em outros termos, através da aceitagcdo de sua propria
natureza, o0 homem seria capaz de aceitar sua relacdo com o mundo natural. Mas esse
antropocentrismo conciliador ndo representa uma viséo geral. Pelo contrario: hd um sentimento
generalizado de ruptura. Pontua Thomas Kesselring que, se na ldade Média o homem se
colocava dentro da natureza criada por Deus, no decorrer da modernidade comega a assumir
uma posicao externa e quase divinizada, como se fosse seu dono e dominador (2000, p. 161).
Em meados do século XVI, essa autopercepcdo passa a elaborar justificativas para a
transformacédo do mundo natural pelas méos de seu gerente:

Although it is difficult to see any marked change in the ideas being discussed from
the Middle Ages to the Renaissance, nevertheless in the latter period, if one is to judge
from the writings of men like Leonardo, Paracelsus, Agricola, and Palissy, there is a
more self-conscious and self-confident attitude toward artisanship, invention, and

technology. Basically this awareness is an enlargement of the observation that through
human agency things existing in one form in nature are transformed into another form
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inconceivable without the intervention of man. Man is not a creator of raw materials-
God is; but man is a powerful transformer; this, as we shall see, is a leading idea of
Paracelsus. (GLACKEN, 1976, p. 464)

Mas essa crescente percepcdo do dominio do homem e sua poténcia transformadora

também foi acompanhada de uma visdo negativa. No capitulo 2.1, vimos como que o
Renascimento apresentou uma visdo pessimista associada & degeneracdo da natureza e do
homem.” Se trata de uma visdo fundamentalmente teoldgica que delegou papel central ao
pecado original nas relacbes do homem com a natureza, possivelmente influenciada pela
culpabilidade que se seguiu aos catastréficos eventos do século XIV. O paraiso perdido
representava uma era onde a natureza criada para 0 homem se submetia inteiramente a ele. Os
animais viviam pacificamente, mesmo os ferozes. Os frutos abundavam e se faziam
inteiramente disponiveis: “do solo o senhor Deus fez brotar todo tipo de arvores agradaveis a
vista e boas para o alimento” (BIBLIA..., 2017, Gn 2:9). Com a transgressdo cometida pelos
pais primordiais, contudo, Deus engendrou sua punicao tornando a natureza aspera e perigosa:
E dificil, hoje em dia, ter nogdo do empolgante espirito antropocéntrico com que 0s

pregadores das dinastias Tudor e Stuart interpretavam a histéria biblica. Eles ndo

hesitavam em representar os atributos fisicos do mundo como uma resposta direta ao

pecado de Addo [...]. Foi apenas devido ao pecado original que os animais selvagens

ficaram ferozes, que existem o0s detestaveis répteis e que os animais domésticos tém
de suportar infortinio e miséria. (THOMAS, 2010, p. 22-23)

O castigo divino, ainda lembra Keith Thomas,”® néo significou a perda da eminéncia
do homem diante das demais criaturas. Apés Noé salvar os animais do dilivio, Deus teria
restaurado suas atribui¢cbes. Com ou sem uma visdo mais pessimista, portanto, o0 Renascimento
continuava compreendendo 0s animais como produtos menos importantes da criagéo, sujeitos

e submissos as vontades daqueles que foram criados a imagem e similitude de Deus. Nesse

72 «p\ visdo classica da historia, gue admitia essa decadéncia progressiva, fazendo preceder a Idade do Ouro a da
Prata, do Bronze e do Ferro, que sucessivamente, e nessa ordem, se substituem uma a outra, entrosava-se sem
dificuldade, como ainda acentua 0 mesmo escritor, na doutrina cristd da Queda e fornecia mesmo uma ampla
estrutura para a teoria de um mundo que se deteriora cada vez mais e em todas as suas partes. Ao lado disso, as
Ideias ou Formas de Platdo acham por onde inserir-se nas doutrinas relativas a catastrofe cdsmica, pois confrontado
com as normas ideais existentes em algum lugar, deste ou daquele modo, o0 nosso mundo, em constante declinio,
sera uma espécie de copia esmaecida e degradada. A concepcdo do mal como privatio, de acordo com santo
Agostinho, que se funda, de fato, em Aristételes, e ainda as nogdes aristotélicas sobre a oposicéo entre elementos
"contrarios" (Metafisica, lib. 5, cap. 22), sdo eminentemente adaptaveis as mesmas doutrinas. Pois 0 que significa
a depravacdo do mundo sendo a privacdo da “virtude” que nele infundira o Senhor, em sua gléria primeira e
virginal? E que hipotese se revelaria mais servical, em suma, tendo-se em conta as mudangas do mundo e suas
incessantes vicissitudes, do que uma teoria que postula a instabilidade daqueles elementos?” (HOLANDA, 2010,
p. 280-281).

3 As fontes utilizadas pelo autor para avaliar as problematicas de sua obra sdo exclusivamente inglesas, uma vez
que seu escopo de analise ¢ mormente a Inglaterra Tudor. De todo modo, como reconhece Keith Thomas, diversos
temas abordados podem “encontrar paralelos muito préximos na histdria do Pais de Gales, da Escocia e da Irlanda,
assim como da Europa e da América do Norte.” (THOMAS, 2010, p. 20)
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sentido, todo animal, e, por extensdo, toda a natureza, possuia alguma utilidade intrinseca
voltada a satisfacdo humana: “Todo animal estava, pois, destinado a servir algum propdsito
humano, se ndo pratico, pelo menos moral ou estético.” (THOMAS, 2010, p. 24). Com 0s
bestiarios medievais, vimos como 0s animais escondiam alguma revelacdo divina para a
instrucdo dos homens. Esse sistema simbolico subsistiu até pelo menos o século XVIII, mas
competiu com outros modos de classificacdo: “Havia essencialmente trés categorias para 0s
animais, aos pares: comestiveis e ndo comestiveis; ferozes e mansos; Uteis e indteis.” (Ibid., p.
73). Com as plantas ndo se sucedeu diferentemente. O interesse pela boténica, lembra Keith
Thomas, estava vinculado com as propriedades medicinais das plantas, com seus usos e virtudes
para o0 acrescentamento da salude humana. Esses sistemas classificatorios antropocéntricos,
como veremos em breve, marcaram consideravelmente as descri¢es dos cronistas na América

Portuguesa do quinhentos.

Paradoxalmente, o antropocentrismo, que reconhecia o dominio do homem sobre um
mundo que se tornava cada vez mais vasto, possibilitou uma visao mais objetiva da natureza.
Para que se melhor pudesse dominar, crescia o desejo de ordenacdo e classificagéo,

caracteristicas fundamentais para o surgimento das ciéncias naturais modernas:

Tentemos, pois, esclarecer as componentes de uma mentalidade que permitiu o
nascimento da ciéncia. Uma delas foi uma atencdo — uma obediéncia — maior ao
concreto, o interesse atribuido ao rosto, a paisagem, as plantas e a geografia. Outra foi
o0 desejo de organizar e de dominar o espaco. (DELUMEAU, 2018, p. 415)

J& no século XVI, botanicos comecavam a empregar caracteristicas estruturais para
agrupar plantas. O escopo analitico se concentrava em caracteristicas externas, como o carater
das flores ou frutos, ajudando a desenvolver uma melhor consciéncia acerca das afinidades
naturais das espécies (THOMAS, 2010, p. 91). No tocante aos animais, Aristoteles ja favorecia
uma classificagdo fundamentada nas caracteristicas fisicas. A atencdo se dirigia as estruturas
anatomicas, ao habitat e modos de reproducdo (Ibid, p. 93). Mas esses movimentos ainda eram
incipientes: levaria tempo para que o antropocentrismo abandonasse sua influéncia nas ciéncias
naturais, o que so viria a ocorrer no século XVIII. De qualquer maneira, progressos inéditos se
desenvolveram na compreensdo do mundo natural. Por um lado, as descobertas geogréaficas
ampliaram os conhecimentos disponiveis sobre a fauna e a flora, suscitando grande interesse e

curiosidade no velho mundo. Por outro, as antigas auctoritas como Plinio, apesar de muito
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influentes, ’* passariam por revisdes profundas — o que acabaria contribuindo para a decadéncia

dos velhos modelos. E nesse agitado contexto de modificagdes sem precedentes no pensamento

europeu que emergiu uma nova relagdo com o maravilhoso e com as obras da criagéo:
The lushness of the vegetation, the great expanses of the wet tropics, the sight of
peoples living in a manner which demanded immediate answers to questions
regarding human origins and the migrations not only of man but of domestic animals
(the latter in fact a more difficult problem than the former), were but a few of the
observations that evoked wonderment. The tales of the voyagers far surpassed in
extravagant description anything the theologians and the philosophers had written on
the evidences of the existence of God as seen in the works of creation. The world was

larger, more full of wonders, and much more of it was habitable than had been thought.
(GLACKEN, 1976, p. 358).

As novas terras desbravadas no Renascimento deslumbraram aqueles que se viam
diante do infinito poder de Deus, atestado pela multiplicidade de cores que a natureza
apresentava. Como nos atesta Américo Vespucio, 0s antigos ja ndo conseguiam dar conta de
tamanhas maravilhas:

Creio certamente que o nosso Plinio ndo tocou a milésima parte do género dos
papagaios, nem de outras aves € animais que nas mesmas regides existem com tanta

diversidade de formas e cores que Policleto, artista de consumada pintura, fracassaria
em pintéa-los. (VESPUCIO, 2013, p. 10)

Esse desgaste de Plinio e outras autoridades do mundo classico abrira caminho para
gue, pouco a pouco, um novo género de maravilhas, como as descritas por Vespucio,
despertasse 0 espanto e a curiosidade dos europeus. Diferente de antes, contudo, essas
maravilhas ndo se encontravam em terrenos inacessiveis ou as margens da experiéncia: agora,
atravessando a vastiddo dos oceanos, 0 homem deparou-se com elas diante de si, prontas para
serem capturadas por mdos dominadoras. Uma emblematica pintura do século XVII de Jan
Brueghel, neto de Pieter Brueghel, representa bem esse contexto (fig. 34). Ao lado de Adéo,
Deus estende seu braco em direcdo a diversas criaturas, como se estivesse mostrando ao homem
seu dominio. Para que o dominio fosse consagrado, contudo, seria necessario que Adao
nomeasse aqueles seres — nomear, afinal, é apreender, controlar. Apés a criacdo dos animais,
Deus, entdo, “trouxe-o0s a Adéo para ver que nome lhes daria; e 0 nome que ele desse a todos
0S seres Vivos, esse seria 0 nome deles. O homem deu nome a todos 0s animais domésticos, as
aves dos céus e a todos os animais selvagens” (BIBLIA..., 2017, Gn 2:19-20). Em primeiro

plano, proximo a Adao, Jan Brueghel faz figurar os animais domesticos representados por cées

74 «A Historia Natural de Plinio, publicada em 1469, foi reeditada dezoito vezes no século XV e cinquenta vezes
no século XVI.” (DELUMEAU, 2018, p. 404).
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e galos. Um pouco mais distante, estdo as aves aquaticas, Como 0s gansos, e as aves aladas, a
exemplo de um gavido. Ao fundo, distante de Adao, ha um mundo selvagem muito semelhante
as representagdes medievais de terrenos indomaveis (fig. 33), havendo um elefante, um
unicarnio e outras bestas. Mas o contexto é outro. Nao se esta demarcando um terreno perigoso,
intocado e inacessivel. Se estd, antes, querendo representar o dominio do homem sobre o mundo

selvagem através da nomeacdao/apreensdo das feras.

Figura 34 - A criacdo de Adao no paraiso (pintura de Jan Brueghel, s. XVII)

e o

Fonte: Hampel Fine Art Auctions Munich (2021)
A cena com 0 unicornio e outros animais miticos bem poderia servir também para

demonstrar a extensdo do dominio do homem sobre as criaturas maravilhosas, mais acessiveis

do que nunca — inclusive para quem nunca saiu da Europa. A partir do século XVI, proliferaram

os gabinetes de curiosidades, também conhecidos por gabinetes de maravilhas.” Tratam-se de

exposicdes em espacos particulares com toda a sorte de variedades curiosas: rochas, animais,

75 56 em Paris do século XVII, por exemplo, Peter Burke fala em 723 cole¢des (2003, p. 100).
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plantas, objetos de culturas distantes, moedas antigas e demais raridades. Tao vasto e variado
quanto um relato de viagem, ou um livro de histdria natural como o de Plinio, se poderiam
encontrar, dentre o inventario de maravilhas, “Monstros de duas cabecas, monstros marinhos,
fragmentos de mimias, anomalias animais, chifres de unicérnios, e outros.” (RAFFAINI, 1993,
p. 160). Esses locais, favorecidos pelo trafego colonial de bens, eram financiados por grandes
principes, que objetivavam demonstrar sua magnifica riqueza e impressionar visitantes, além
de intelectuais como professores e médicos, que, se possuiam o0 mesmo propo6sito de ostentacao
dos principes, tendiam a se relacionar mais com a fortuna do conhecimento (DASTON; PARK,
1998, p. 266-267). Apesar da variedade, os objetos podiam ser classificados com sistemas
elementares, como num gabinete do século XVII que possuia caixas para agrupar metais,
minerais, partes animais, objetos marinhos, frutos etc (fig. 35). A organizacdo das maravilhas,
portanto, também contribuiu para o seu controle:
Né&o surpreende, portanto, que a ascensao aparentemente irresistivel dos museus nesse
periodo tenha sido explicada ndo s6 como um indicador da expanséao da curiosidade,
mas como uma tentativa de administrar uma "crise do conhecimento” que se seguiu a
inundacéo da Europa pelos novos objetos provenientes do Novo Mundo e de outros
lugares — crocodilos, tatus, cocares de penas, mumias egipcias recentemente

descobertas, porcelana chinesa — objetos que resistiam a se adaptar as categorias
tradicionais. (BURKE, 2003, p. 102)

O maravilhoso na natureza, assim, ja ndo dependia da imaginacdo que a leitura de
viajantes, bestiarios e demais livros de maravilhas poderia evocar. Num mundo que consagrava
aos poucos maior importancia ao empirico, agora seria possivel reunir as maravilhas, toca-las,

nomea-las, estuda-las, enfim, classifica-las.
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Figura 35 - Museum Wormiani Historia, 1655 (gravura, s. XVII)
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Fonte: Wellcome Collection (2021)

Os gabinetes de curiosidades espantam e entretém aqueles que decidem visita-los. Mas
0 Renascimento ira experienciar 0 maravilhoso de uma maneira mais profunda, mais
contemplativa. Para muito além do entretenimento, essa experiéncia podera tocar a alma e
aproximar os homens de Deus. Isso, é claro, se considerarmos um mundo ideal. Thomas More,
ao descrever a sociedade da ilha imaginaria de Utopia, apresenta 0 gosto e a importancia que
0s utopianos possuiam pelo estudo das obras da criacao:

Quando utilizam a filosofia para sondar os segredos da natureza, parece-lhes que, além
de derivarem profundo prazer dessa atividade, também conquistam as sumas gragas
do criador e artifice da natureza. Julgam que, como qualquer outro artista, ele criou a
maravilhosa maquina do mundo para que os homens (0s Unicos a quem ele concedeu
tal capacidade) possam contempla-la e admira-la. Assim, ele ha de preferir um cioso
observador e sensivel admirador de sua obra aquele que, perante tdo maravilhoso
espetaculo, se mantém bruto e insensivel como um animal irracional. (MORE, 2018,
p. 135)
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A contemplacdo e admiracao pela natureza, assim, constituird uma importante atitude
intelectual do Renascimento — marcante e evidente em alguns dos cronistas que vieram ao Brasil
dos seiscentos — que ira excitar a descricdo e o estudo dos segredos da criacdo. Thomas More
prossegue afirmando que, apds estimulados pelo conhecimento, “os utopianos tém uma
espantosa eficiéncia em desenvolver aquelas técnicas e artes que melhoram a vida.” (lbid, p.
135). Em geral, o clima intelectual da época favorecia essa visdo. Lembra Clarence J. Glacken
(1976) que o historiador espanhol e humanista Francisco Lopez de Gomara, cronista da
conquista espanhola do México e autor da célebre Historia general de las Indias, revisa
pressupostos classicos, como o da inabitabilidade de zonas torridas,’® e rejeita-as, abrindo sua
histéria das Indias constatando que a diversidade e as belezas do mundo estio abertas aos
homens cultos para que estudem suas maravilhas. Glacken também arrola o exemplo de
Sebastian Muinster, um dos mais famosos gedgrafos do século XVI, responsavel pela

igualmente famosa Cosmografia Universal:
Geography, he thinks, is important to the historian. Minster himself makes constant
if conventional use of historical materials. Strabo was his model and he was flattered
when friends referred to him as the German Strabo. Cosmography, the description of
the world and everything that is in it, opens up the hidden secrets of Holy Writ and
reveals the forces of a wise and judicious Nature. One learns of new customs, and the

path of exploration leads to knowledge of new animals, trees, plants. (GLACKEN,
1976, p. 364-365)

Nesse sentido, a ruptura com a ciéncia cristd medieval é marcante. Como vimos, 0
sistema medieval do simbolico relacionava as maravilhas da natureza com algum entendimento.
Na criacdo, Deus teria delegado a todos os elementos propoésitos que pudessem auxiliar o
homem a obter sabedoria para uma boa vida no “aqui”, preparando-o para a vida no além. Os
bestiarios, por exemplo, encontravam nas criaturas fabulosas ensinamentos morais. No
Renascimento, contudo, ndo havia, ao menos utopicamente, um simples entendimento dado por
uma natureza que deveria ser submetida a uma analise exegética. H4, antes, uma relacao ativa
de um homem ligado mais com o “aqui” que com o além. O maravilhamento com as obras da
criagdo provoca o desejo de desvenda-las, de compreender seus mecanismos, 0 que teria por
consequéncia o estreitamento das relagdes do homem Deus. E como se, assim como 0s pais

primordiais, o intelectual renascentista desejasse comer o fruto da arvore do conhecimento do

76 Antigos e medievais discutiam a (im)possibilidade de se chegar as “zonas térridas”, regido da Terra em que 0
calor era tdo intenso que ndo haveria como sobreviver. O tema € recorrente em viajantes como Marco Polo e
especialmente Jean de Mandeville, que tratam de lugares distantes de clima extremo. Para mais, ver Eco (2013).
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bem e do mal — o que, ao fim e ao cabo, acabaria acontecendo.’” Aos poucos, sdo desvendados
0s segredos do mundo natural num processo que ira culminar, no seculo XVIII, na
desestruturacdo, e no século XIX, na aniquilagdo do maravilhoso nos meios cientificos, ao

Menos no que concerne a ciéncia oficial. "

O maravilhoso, enfim, tornou-se um caminho para desvendar os segredos do mundo
natural. Resta ainda, porém, declararmos de que maravilhoso exatamente se esta falando. Caso
alterassemos o titulo da obra de Andre Thevet, Singularidades da Franca Antartica, para
“Maravilhas da Franca Antartica”, ndo estariamos sendo injustos, nem desfigurariamos de todo
0 sentido da obra. As afinidades entre “maravilha” e “raridade” ou “singularidade”, afinal, sdo
intrinsecas a prépria ideia do maravilhoso, que se opde ao cotidiano por seu carater exdgeno e
incomum. No prefécio dedicado ao cardeal de Sens, Jodo Bertrand, Thevet explicita seu intuito
com a obra:

E, tendo em vista a vossa natural benevoléncia, ouvindo-me, assim como a vossa
curiosidade pelas coisas singulares. facilmente comprehendereis a minha intencéo,
gue nao é outra sendo a de satisfazer-vos os desejos e dar-vos, a0 mesmo tempo, como
ja o disse, contentamento e opportunidade para repouso de vossa mente
sobrecarregada de tdo grandes e enervantes cuidados. Qual o espirito, por mais
incansavel, que, entregue ao labor incessante dos graves negocios affectos ao governo
da republica, ndo se enfada e ndo se consuma? Se, para 0 bem estar do organismo.
aconselha o medico a variar de alimentos, assim tambem deve acontecer ao espirito,

gue se tornara mais leve e alliviado desde quando se entretenha com a narrativa de
factos amenos e deleitosos aos ouvidos. (THEVET, 1944, p. 34)

E interessante observarmos que, a despeito desse flagrante propésito de uma narrativa
que sirva como um gabinete de curiosidades, nenhuma das obras que utilizamos neste trabalho
se intitulam obras de “maravilhas”, com excecdo, € claro, dos livros de Marco Polo e Jean de
Mandeville. E muito provavel que os livros que foram apresentaram pelo autor ou editor como
“livros de maravilhas” tenham passado por um profundo desgaste nos séculos iniciais do
Renascimento. Peter Burke (2003, p. 178) fala de um “ceticismo pragmatico” que caracterizou

a modernidade na longa duracdo, produzido por contradigdes entre autoridades, relatos de

" De fato, o caminho entre a busca dos segredos da natureza e o pecado eram estreitos. Basta lembrarmos de
Fausto, personagem lendario do final do século XVI que fez um pacto com o diabo para saber quase 0 mesmo que
Deus: “Fausto personifica ndo s6 um intelectual possuido pelo deménio da carne, mas também, e principalmente,
0 homem sedento de absoluto e que sonha dominar o mundo. Talvez seja um verdadeiro romantico; sobretudo
Fausto é o representante de um século ambicioso, ébrio de liberdade, de gldria e de ciéncia, mas cujos desejos
ultrapassavam bastante aquilo que é possivel.” (DELUMEAU, 2018, p. 290).

78 Mesmo no século XIX e inicio do XX, havera movimentos de cientificizagdo do maravilhoso e do sobrenatural,
animados pelo contexto cientificista do século XIX. Ver LAMONT, Peter. Crencas extraordinarias: uma
abordagem historica de um problema psicologico. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2017. e PRIORE, Mary del. Do
outro lado: a histéria do sobrenatural e do espiritismo. Sdo Paulo: Planeta, 2014.
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viagem divergentes e jornais que narravam de modo diverso um mesmo fato, sem falar na
guerra de narrativas entre catolicos e protestantes. O préprio André Thevet viveu essa
turbuléncia, uma vez que sua obra foi duramente criticada por Jean de Léry, que lancou a sua
prépria como resposta. Além do mais, era muito comum que viajantes se utilizassem de recursos
narrativos que pudessem gerar efeito de verdade em seus textos, como nos exemplifica Thevet
em seu prefacio:

A presente historia, leitor, ndo duvido vos deixe um pouco admirado, tendo em vista

a variedade das coisas apresentadas aos vossos olhos, muitas das quaes parecerao, a

primeira vista, mais monstruosas do que naturaes. Mas, considerando, maduramente,

guanto séo grandes os poderes da natureza-mée, estou seguro de que modificareis essa
idéia. (THEVET, 1944, p. 48)

Se, para a intelectualidade, o0 maravilhoso era aquilo que fazia parte da ordem natural,
como quis Le Goff ao definir o maravilhoso medieval, entdo André Thevet ndo esta falando de
outra coisa. Enfim, aceitas como verdadeiras ou ndo, as singularidades seriam perseguidas,
avistadas, descritas e divulgadas pelos cronistas, conscientes da potente demanda que havia por
elas. Sergio Buarque de Holanda pontua que o que atraia os ibéricos na natureza, além das
vantagens econdmicas, “eram 0s aspectos vistosos e raros, que sobressaiam, por assim dizer, e
libertavam-se da prdpria ordem natural.” (2010, p. 335). O historiador defende que o antigo
modelo simbolico do livro da natureza ainda deixaria suas marcas na modernidade, uma vez
que seria atribuido um status de eminéncia as coisas raras, belas e grandiosas:

Por isso mesmo cuidava-se, e disse-0 um dos mais ilustres preceitistas do século XVII,
o conde Emanuel Tesauro, que ao estilo da Divina Majestade ndo assenta bem o
trivial, devendo mover-se ele apenas por figuras nobres e cultas, de tal modo que a
sublimidade venha a gerar a maravilha, e esta a veneracdo. E sem dlvida o mesmo
pensamento que se acha a base do mistico simbolismo, associado, desde remotas eras,
aos metais e pedras preciosas, de maneira que cada qual possa exprimir, através de

seu brilho, por exemplo, ou de seu colorido, alguma qualidade sobre-humana.
(HOLANDA, 2010, p. 297).

Nesse sentido, a maravilhosa particularidade capturada pelo olhar dos viajantes, para
além de evocar o curioso, o divertimento ou a busca pelo conhecimento, também seria um modo
de 0 homem venerar 0 majestoso poder divino. E como se, ao encontrar um animal, uma arvore
ou uma montanha deslumbrante, também se encontravam as marcas da criacdo. Vejamos,
enfim, os diversos sentidos que o maravilhoso da natureza se configurou no Brasil do século
XVI.
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3.2 A natureza maravilhosa do Brasil Colonial

Com efeito, houve outras duas navegacdes, as quais fiz para o Ocidente por mandato
do serenissimo rei dos espanhdis, nas quais anotei as coisas admiraveis realizadas por
aquele sublime criador Deus nosso. Fiz didrio das coisas mais notaveis para que,
guando me for dado 6cio, possa coligir cada uma de todas essas maravilhas e escrever
um livro de geografia ou cosmografia para que minha memoria viva para 0s posteros.
E seja conhecido tdo imenso artificio de Deus onipotente, em parte desconhecido dos
antigos e conhecido por nds. Desse modo oro para que o clementissimo Deus
prorrogue 0s meus dias de vida, para que — com sua boa graca e salde de minha alma
— possa obter 6tima disposigéo de minha vontade. (VESPUCIO, 2013, p. 13)

Imerso no contexto intelectual que descrevemos ha pouco, Américo Vespucio se faz
atento as novidades admirdveis que Deus criou, tornando-as acessiveis a seus conterraneos
atraves de seus relatos. Tal atitude, ele espera, Ihe concedera graga divina, quem sabe na
extensdo de sua vida. A escrita de um diario que registra “as coisas mais notaveis”, afinal, é
também um servigo a Deus, que recebe a veneragdo daqueles que se encantam com suas obras.
Caberia aos viajantes, entdo, desbravarem o mundo que Deus criou para 0s homens,
contemplando no caminho — e fazendo contemplar com suas descri¢cbes — as descobertas
reveladoras dos produtos da criagdo. Para André Thevet (1944, p. 49), “os bens existentes no
universo” pareciam que foram feitos para 0 homem. Prova disso seria que a natureza esconde
em si mesma “0s mais preciosos e excellentes dons de sua obra”. A terra, que por fora demonstra
“uma face triste e melancholica”, repleta de estorvos como pedras ou espinhos, poderia revelar,
com a labuta do lavrador, “a virtude vegetativa da raiz e do tronco da planta”, que escondem
em seus frutos a semente que gera a vida. Com a navegacao procedia do mesmo modo: “A
maneira do lavrador. que sonda a terra e della tira os proventos, ha tambem os que ndo se
contentam em olhar a face das aguas, mas a querem sondar por meio dessa nobre actividade, —

a navegacdo.” (Ibid, p. 50).

Quando Jean de Léry “sonda” os mares em sua viagem ao Brasil, acaba lidando com
violentas ondas de um mar inquieto, provocando tamanha turbuléncia no navio que nem o mais
experiente marinheiro poderia ficar de pé. Em meio & aterrorizante experiéncia, Léry se
maravilha com o que Vé:

Com efeito, ndo sera uma grande maravilha de Deus o fato de subsistir assim em meio
a um milh&o de sepulcros, quando com a tormenta no mar somos erguidos ao alto
dessas incriveis montanhas de 4gua, como que até o céu, e subitamente jogados téo

baixo como se devéssemos submergir nos mais profundos abismos? Indiscutivelmente
sim. (LERY, 1980, p. 61).
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Antes mesmo da chegada ao Brasil, 0 caminho ja guardava inUmeras maravilhas. O
mar, afinal, € um antigo repositorio de sonhos e anseios, mas sobretudo de medos. A propria
beira do mar, limite entre o conhecido e o desconhecido, era indigesta: “o cristdo pode vir
contemplar os tracos do diltvio, meditar sobre a antiga punigdo, experimentar os sinais da
célera divina.” (CORBIN, 1989, p. 19). Superado esse limite, tem-se de enfrentar um mar que
pode tomar forma satanica e colérica, lugar onde o sobrenatural e o maravilhoso florescem.
Diz-se que marinheiros ibéricos langam reliquias ao mar furioso na esperanca de apazigué-lo:
“Esses navegadores tém a convicgédo de que a tempestade ndo se apazigua por si mesma, de que
é preciso a intervencéo da Virgem ou de S&o Nicolau.” (ibid, p. 17). E no mar que pululavam
as monstruosidades que instigaram a imaginacdo dos modernos e que iriam ilustrar seus mapas.
Passando a linha do Equador, André Thevet descreve um certo monstro marinho em forma
humana que, diga-se, ndo foi visto por ele. Ele ouve dizer que tal monstro era uma fémea
desconsolada que soltava grandes uivos de dor por causa da auséncia do macho, “fato realmente
digno de toda a admiracdo. O mar, como se V&, pode criar e nutrir os mais estranhos animais,
tanto quanto a terra” (THEVET, 1944, p. 123). Veremos mais adiante como o relato de homens
marinhos foi relativamente frequente, sobretudo através de narrativas indigenas que pareciam
cair bem num imaginério que conhecia sereias. Alguns viajantes, contudo, davam mais credito
ao “eu vi” do que ao “eu ouvi”. Léry também escuta algumas estranhezas aquaticas relatadas

por tupinambas, porém é honesto quanto a sua propria experiéncia:
Quanto a mim, embora ndo desminta a existéncia de tais coisas, direi francamente que
durante nove meses de navegagdo em alto mar sem pdr 0 pé em terra sendo uma vez,
e ainda por ocasido das viagens costeiras que fiz, nada vi semelhante. Entre a

infinidade de peixes que apanhamos nunca deparei com nenhum que tivesse
fisionomia humana (LERY, 1980, p. 164)

Superado o vasto e dificil caminho até o Brasil, a aflicdo pelos temerosos mares era
sucedida pelo alivio de uma geografia encantadora que se descortinava. A primeira apari¢do
que se mostrou a Caminha foi “dum grande monte, mui alto e redondo; e doutras serras mais
baixas ao sul dele; e de terra chd, com grandes arvoredos” (CAMINHA, 2019, p. 07). Apesar
da relativa auséncia de adjetivos na carta do escrivdo real, foram diversos os que néo
esconderam sua admiracdo. Vesplcio consagra alguns dos recorrentes elementos que irdo

caracterizar o prisma edénico:

A terra daquelas regides é muito fértil e amena, com muitas colinas, montes, infinitos
vales, abundante em grandissimos rios, banhada de saudaveis fontes, com selvas
amplissimas e densas, pouco penetraveis, copiosa e cheia de todo o género de feras.
Ali principalmente as arvores crescem sem cultivador, muitas das quais dao frutos



165

deleitaveis no sabor e Uteis aos corpos humanos; outras ndo ddo nada. (VESPUCIO,
2013, p. 09)

Vimos no capitulo 2.1 como que a fertilidade da terra e os salutiferos ares foram
frequentemente descritos, mobilizando imagens edénicas e respondendo a fins diversos. Ndo
tornaremos a tratar desses pontos em especifico, mas de outros que, de uma forma ou de outra,
contribuiram com uma vis&o positiva sobre o Brasil, despertando a admiracéo daqueles que se
aventuraram. E o caso da ainda hoje encantadora Baia de Guanabara, que fazia despontar a vista
dos viajantes o singular P&o de Acucar: “entre as coisas do lugar figura um alagadico, ou lagoa,
pouco longe da barra do rio; alagadi¢o que nasce, em grande parte, duma pedra ou rochedo, em
forma de pyramide, de base proporcional a sua elevada e maravilhosa altura.” (THEVET, 1944,
p. 167). Jean de Léry também d& sua impresséo:

Faz-se mister, em seguida, transpor um estreito que nao chega a ter um quarto de légua
de largura, e é limitado a esquerda por um rochedo em forma de piramide, ndo somente
de grande altura mas ainda maravilhoso porque de longe parece artificial. E por ser

redondo como uma torre imensa, denominaram-no os franceses hiperbolicamente pot-
au-beurre. (LERY, 1980, p. 103-104)

A visdo dos rochedos se acrescia aquelas das aguas, “maravilhosamente limpidas e
cheias de peixes” (THEVET, 1944, p. 159), dos passaros “de todo tipo de plumagem, coisa
admiravel de ver e narrar” (VESPUCIO, 2013, p. 32), e das arvores: “todo o Brasil € um jardim
em frescura e bosque e ndo se vé em todo o ano arvore nem erva séca. Os arvoredos se vao as
nuvens de admiravel altura e grossura e variedade de especies.” (ANCHIETA, 1933, p. 430).
Descrita de maneira geral, a flora do Brasil quase sempre se associou a fertilidade e a bondade
dos ares: “ha-se de notar que aos arvoredos desta provincia Ihe ndo cai nunca a folha, e em todo
0 ano estdo verdes e formosos.” (SOUSA, 2010, p. 218). A percepcéo da incorruptibilidade da
flora é dada também por Léry e seus conterraneos logo na chegada: “e logo pudemos admirar
as florestas, arvores e ervas desse pais que, mesmo em fevereiro [...] sdo t&o verdes quanto na
Franca em maio e junho. E isso acontece durante todo o ano nessa terra do Brasil” (LERY,
1980, p. 77-78). Vespucio, desde cedo, ja teria constatado que “aquela regido € muito amena e
frutifera, cheia de enormes bosques, que verdejam o tempo todo e nunca perdem as folhas”
(2013, p. 32). Poderiamos desculpar os viajantes pelo pouco tempo que permaneceram no
Brasil, porém José de Anchieta e Gabriel Soares de Sousa, apesar de ja estarem bem assentados
a vida da coldnia, ndo mudaram suas impresses. A admiracdo pelas maravilhas da natureza,
ao contrario, apenas permanecia e poderia mesmo se intensificar. Para Gabriel Soares, ndo havia

céu que pudesse se comparar ao da Bahia:
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Em todo o tempo do ano, quando chove, fazem os céus da Bahia as mais formosas
mostras de nuvens de mil cores e grande resplendor, que se nunca viram noutra parte,
0 que causa grande admiracdo. E ha-se de notar que nesta comarca da Bahia, em
rompendo a luz da manhd, nasce com ela juntamente o sol, assim no inverno como no
verdo. E em se recolhendo o sol a tarde, escurece juntamente o dia e cerra-se a noite
logo, a que matematicos deem razdes suficientes que satisfacam a quem quiser saber
este segredo, porque os mareantes e fildsofos que a esta terra foram, nem outros
homens de bom juizo ndo tém atinado até agora com a causa por que iSso assim seja.
(SOUSA, 2010, p. 127)

O maravilhoso céu da Bahia mantinha seu mistério, revigorando assim o espanto. Mas

Gabriel Soares de Sousa viveu tempo suficiente no Brasil para saber que a terra, apesar de

impressionar pela beleza e até evocar o paraiso, também era capaz de maravilhar por seus males.

Em verdade, os maleficios da terra eram a prova dada por Deus de que 0 paraiso ndo se
encontrava ali:

Como ndo héa ouro sem fezes, nem tudo é a vontade dos homens, ordenou Deus que

entre tantas coisas proveitosas para o servico dele, como fez na Bahia, houvesse

algumas imundicias que os enfadassem muito, para que ndo cuidassem que estavam
em outro paraiso terreal (SOUSA, 2010, p. 256)

As “imundicias” de que fala Soares séo as criaturas que poderiam causar estorvo a
colonizacao ou que simplesmente evocavam sentimentos de repugnancia. Quanto ao primeiro
caso, ha aqueles animais responsaveis por desgracar o plantio. Na “terra da fertilidade” em que
“tudo se da”, as formigas e lagartas frustravam as expectativas do plantio:

Ha aqui infinito numero de formigas, que tem na bocca umas como tenazes, com as
quaes talam todo o plantio e, o que é peior, fal-o murchar; e assim os lavradores se
arremedeiam dando-lhes comida para que ndo estraguem a tudo com o veneno das
boccas e nem fagam seccar as plantas de cuja raiz fazem o p&o: principalmente porque

ddo cabo em uma noite do que custa muitos dias a muitos homens, cousa que sé se
acredita vendo; ndo se faz uma horta que n&o fique logo perdida (PIRES, 1988, p. 168)

Qual o sentido dessas imundicies segundo o padre Ambrosio Pires? Envolto na
evangelizacdo dos indigenas e, possivelmente, tal como seus irméos, espantado pelos maus
costumes dos colonos, o jesuita conclui: “N&o poucas vezes vem a lagarta que chamam
gafanhoto, que estraga tudo quanto existe, de maneira que si ha aqui peccados, tambem ndo
faltam castigos.” (Ibid, p. 168). José de Anchieta confirma as descri¢Ges espantadas de Pires,
afirmando que séo tantas formigas que nao se pode dizer: “séo destruicdo desta terra, porque
ndo ha viver com elas.” (ANCHIETA, 1933, p. 432). Para além das plantas, essas vorazes
criaturas ainda seriam capazes de avancar aos montes sobre animais e até pessoas. Gabriel
Soares de Sousa fala de uma casta “mui estranha” de formigas chamadas pelos indios de guoaju:

dao em uma casa onde Ihe ndo fica caixa em que ndo entrem nem buraco, nem greta
pelo chdo e pelas paredes, onde matam as baratas, as aranhas e 0s ratos, e todos 0s
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bichos que andam; e séo tantas que os cobrem de improviso, e entram-lhes pelos olhos
orelhas e narizes, e pelas partes baixas, e assim os levam para 0s seus aposentos, e a
tudo o que matam; [...] e acham a roupa da cama no chéo, por onde elas subam, fazem
alevantar mui depressa a quem nela jaz, e andar por cima das caixas e cadeiras,
sapateando, lancando-as fora e cocando; porque elas, em chegando, cobrem uma
pessoa toda, e se acham cachorros e gatos dormindo, dao neles de feicdo, e em outros
animais, que os fazem voar; e matam também as cobras que acham descuidadas;
(SOARES, 2010, p. 260)

A descri¢do um tanto exagerada do cronista possivelmente constitui-se de uma mescla
de relatos indigenas e de colonos, visto que Sousa ndo descreve as formigas na primeira pessoa
e ndo se utiliza do recurso do “eu vi”. Seja como for, a percep¢do sobre as imundicies parecia
bastante geral dentre aqueles que viviam no Brasil, e, ndo raro, como no caso de Gabriel Soares,
esses bichos eram descritos como possuidores de particularidades curiosas ou exageradas. Hans
Staden ficou tempo suficiente para ver o0 estrago que 0s morcegos causavam. Agiam enquanto
os indios estavam dormindo, mordendo frequentemente a testa ou os pés. O viajante sentiu na
prépria pele a investida das criaturas: “muitas vezes arrancaram-me pedacos dos deddes” (2019,
p. 175). Léry e seus companheiros também experienciaram as mordeduras: “quando
despertavamos pela manhd muito nos admirdvamos de ver sangue nas roupas de cama e nas
adjacéncias.” (1980, p. 154). Se eram capazes de arrancar pedacos, entdo 0S morcegos nédo
poderiam ser como aqueles da Europa. Gabriel Soares de Sousa dé ideia do tamanho dos bichos:
“ha alguns muito grandes, que tém tamanhos dentes como gatos, com que mordem;” (2010, p.
227). Senhor de engenho preocupado com suas producdes, Gabriel Soares diz ainda que viviam
em grande nimero nos engenhos e que, assim como os ratos, comiam muito do agucar, fazendo
grande dano. Incémodos e relativamente frequentes nas fontes também sdo 0s copiosos
mosquitos e moscas, que “mordem cruelmente”, sugando tanto sangue que “mal podem voar”
(ANCHIETA, 1933, p. 123).

Ha ainda outros exageros e fabulacGes, como ratos que se criam em mangues e que,
segundo Ferndo Cardim, sdo “cousa monstruosa” (2009, p. 159), ratos que surgem de larvas,
conforme relatado por Anchieta — “Déstes insetos uns se tornam borboletas, outros saem ratos
[...] outros porém se transformam em lagartas” (1933, p. 121) —, além de certos peixes que s
se podem pescar com anzois de ferro “ha um peixe que se chama Piray, que corta um anzol com
0s dentes como uma navalha, 0 que vi com 0s meus proprios olhos, pois, de outra maneira,
apenas o créra.” (NAVARRO, 1988, p. 175). Pela singularidade e pelo incobmodo que
causavam, alguns seres chegaram a ganhar notoriedade no além mar, como nos revela Gabriel

Soares de Sousa: “convém que se diga que séo esses bichos tdo temidos em Portugal, que se
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metem nos peés da gente” (2010, p. 263). Alguns seres causavam males sO por se mostrarem
aos sentidos dos homens. Ferndo Cardim da conta de uma ra que chegava a matar indigenas
somente com 0 seu canto: “é cousa espantosa 0 medo que dela tém os indios naturais, porque
sO de a ouvirem, morrem, e por mais que lhes preguem nao tém outro remédio sendo deixar-se
morrer, tdo grande é a imaginacdo” (CARDIM, 2009, p. 167). Os europeus, por sua vez,
também repugnavam-se com certos bichos através do simples olhar: “O que direi das aranhas,
cuja multiddo ndo tem conta? [...] julgarias que sdo caranguejos, tal € o tamanho do seu corpo:
sdo horriveis de ver-se, de maneira que SO a sua vista parece trazer deante de si veneno”
(ANCHIETA, 1933, p. 115).

Dentre 0s seres mais detestaveis, perigosos e espantosos, as serpentes eram geralmente
coroadas. Ao evocar 0s animais peconhentos, o padre José de Anchieta comeca por elas: “ha
nesta terra inumeraveis bichos e serpentes e muitos deles tdo peconhentos que metem espanto,
scilicet: cobras de muitas castas” (ibid, p. 431). As jararacas, que seriam capazes de matar em
24h apds a mordida, eram inumeraveis e pareciam estar nos lugares mais delicados aos homens:
“ha tantas que estdo pelas casas e caem dos telhados sdbre as camas, e quando 0os homens
despertam se acham com elas enroscadas no pescoco e nas pernas e quando se vao a calcar pela
manha as acham nas botas” (ibid. p. 431). Se eram capazes de invadir terrenos mais controlados,
que dizer dos terrenos selvagens? Anchieta enumera os diversos riscos que ele e seus irméao
passavam quando trilhavam as aldeias em decorréncia da evangelizacdo, comecando pelas
serpentes: “perigos de cobras, de que ha grandissima copia nesta terra, de diversas espécies, que
ordinariamente matam com sua pegonha, de que frequentissimamente quasi por milagre sao
livrados e alguns mordidos sem perigar;” (ibid. p. 322). Dentre as perigosissimas, ja se sabia
que a Cobra-coral, ou Coral-verdadeira, era a mais pe¢onhenta do pais, impressionando pela

capacidade do veneno:

Esta é mais pegonhenta de todas [..] N&o se pode explicar a grande veeméncia que tém
estas cobras peconhentas sobreditas, nem as grandes dores que causam, nem as muitas
pessoas que cada dia morrem delas [...] e se lhe ndo acodem, quando mordem,
sarjando-lhe a ferida, sangrando-se, bebendo unicérnio, ou carima, ou agua do pau-
de-cobra, ou qualquer outro remédio, eficaz, em 24 horas, e menos, morre uma pessoa
com grandes gritos, e dores, e sdo espantosas, que como uma pessoa € mordida logo
pede a confissdo, e faz conta que morre, e assim dispde de suas cousas. (CARDIM,
2009, p. 98)

Tamanha era a impressdo, 0 espanto e a angustia que esses bichos impunham no
coracdo dos homens, que o padre Anchieta, em um sermdo de 1567, compara as mordeduras de

cobras com o diabo e suas investidas pecaminosas. O primeiro mordido teria sido Ad&o, que
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transmitiu a peconha para os demais homens até a vinda de Jesus Cristo, que, livrando-nos do
mal, bebeu a peconha e acabou “deixando-se morder doutro régulo e basilisco’® tal como
aquele” (ibid, p. 514), isto é, Judas. A mordedura do grande traidor, se seguiu aquela da “grande
multiddo de cobras, que eram os algozes e homens d’armas” (ibid. p. 514), deixando-se Jesus
ser mordido. Na verdade, Anchieta representa todo o martirio de Cristo em analogia com

mordeduras de serpentes. O sentido do sermao, enfim, se revela:

Deixa-se Nosso Senhor morder de cobras, para que escapes das dentadas das cobras
infernais, morre de pegonha de teus pecados, para que tu ndo morras com ela. [...]
Desce-te, irmédo, da soberba e dos mais pecados e ndo te deixes mais morder com
nenhum pecado mortal. (ANCHIETA, 1933, p. 515)

E bem conhecida a longa relagdo da cobra com o diabo no imaginario cristdo, bem
como seu status desprezivel. Deus teria dito a serpente que “por causa do que vocé fez, vocé é
maldita entre todos os animais domésticos e entre todos 0s animais selvagens. VVocé rastejara
sobre 0 seu ventre e comera po todos os dias da sua vida.” (BIBLIA..., 2017, Gn 3:14). Mas é
significativo observarmos que Anchieta possivelmente se utiliza da analogia para tornar seu
sermdo mais acessivel aqueles que conviviam cotidianamente com as cobras. Essa convivéncia
gerou escritos e relatos orais, espantando quem os lia/ouvia e ganhando notoriedade estrangeira:
“cabe aqui dizermos que cobras sdo estas do Brasil, de que tanto se fala em Portugal, e com
razdo, por que tantas e tdo estranhas, ndo se sabe onde as haja.” (2010, p. 249). Ainda que as
descri¢Ges sejam mais comuns em escritos de colonos, veremos oportunamente que outra casta

destas criaturas, as cobras monstruosas, também eram frequentemente descritas por viajantes.

Com algumas excegOes, as imundicies descritas j& eram conhecidas na Europa e
chegavam a fazer parte de um meétodo de classificacdo dos animais, geralmente dispostas no rol
dos animais indteis. Além do mais, Keith Thomas sustenta que aspectos estéticos foram levados
em conta até pelo menos o século XVIII, em que alguns naturalistas ndo conseguiam esconder
seus Odios por essa casta de bichos. A razdo para essa antiga atitude diante de animais
“imundos” pode ser de tipo antropoldgica:

Os répteis, insetos e anfibios eram especialmente detestados, embora as razes para
essa repugnancia raramente fossem articuladas com clareza. Os antrop6logos
modernos sugerem que a explicacdo repousa em seu estatuto andmalo. Os peixes eram
animais que viviam somente na agua; 0s passaros voavam no céu, tinham duas pernas

e botavam ovos; os bichos tinham quatro patas e viviam na terra. Entretanto, muitos
répteis e insetos moviam-se ambiguamente entre a terra, 0 céu e a dgua, ao passo que

& Serpente lendaria comum nos bestiarios medievais que possuia tal peconha que era capaz de matar apenas com
o olhar.
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as cobras, conquanto animais da terra, botavam ovos e ndo dispunham de pés.
(THOMAS, 2010, p. 79)

Seja como for, nota-se pelas descrigdes como as “imundicies” do Brasil tiveram
aspectos fortemente exponenciados em rela¢do aquelas ja conhecidas na Europa. Em termos
relativos, é claro que muitos deles eram maiores, mais incomodos e perigosos que 0s animais
conhecidos pelos europeus. Contudo, o espanto diante dessa diferenca, somado a um
conhecimento sobre as criaturas que era obtido mais pelo relato de terceiros do que pela
observacdo sistematica, além, é claro, de uma intrinseca repugnancia, produzia impressées
negativas sobre a terra, acompanhadas frequentemente de imagens fabulosas que superaram em
muito os atributos “reais” dos animais. Assim sendo, a existéncia dessa medonha bicharada
entrava em colisdo direta com 0s aspectos positivos e edenizadores da terra, de tal maneira que
Gabriel Soares de Sousa, como vimos, interpretou 0s propdsitos dos bichos como sendo uma
sinalizacdo de Deus de que o Brasil, a despeito da beleza, ndo poderia ser o paraiso.

Se acresce a isso o fato de que os animais medonhos poderiam entrar em direta coliséo
com a consagrada tese da salubridade do ar, ja que um ar tdo bom nédo poderia gerar tais males.
José de Anchieta considera que “éste clima parece influir peconha nos animais e serpentes e
assim cria muitos imundos, como ratfes, morcegos, aranhas muito pegconhosas” (1933, p. 432).
Ferndo Cardim compartilha da mesma impressao de seu irméo da Companhia: “Parece que este
clima influi peconha, assim pelas infinitas cobras que ha, como pelos muitos Alacras, aranhas,
e outros animais imundos, e as lagartixas sdo tantas que cobrem as paredes das casas, e
agulheiros delas” (2009, p. 98). As espantosas “imundicies”, portanto, colocavam-se como
contraponto a visdo paradisiaca da natureza, contribuindo para o seu desgaste e para 0
estabelecimento de uma visao mais negativa do Brasil. Lembremos da afirmacéo do padre Ruy
Pereira analisada no capitulo 2.1, que rogava aos seus irmaos resistentes para que viessem a
nova terra: “E por amor de Christo lhes pego que percam a ma opinido que até aqui do Brasil
tinham...” (1988, p. 289).

Mas ndo havia simplesmente detratores ou apreciadores do Brasil. A complexa
realidade da natureza da terra conjugava o amavel com o detestavel, o util com o inatil. O
mesmo Ferndo Cardim que apontava o clima corrupto, afinal, também afirmou que “Assim
como este clima influi pegonha, assim parece influir formosuras nos passaros, e assim como
toda a terra é cheia de bosques, e arvoredos, assim o é de formosissimos passaros de todo género
de cores.” (2009, p. 99). Em verdade, o tema da admiracdo pelos p&ssaros — mormente 0s
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papagaios — € um dos mais recorrentes nas fontes quinhentistas sobre o Brasil, associando-se
comumente com as imagens paradisiacas.®® Vesptcio se deslumbra de tal maneira que opta por
nédo desenvolver muito suas impressdes, uma vez que, se o fizesse, poderia gerar desconfianca:
“Que diremos da quantidade de passaros e de suas plumagens, cores e cantos, de quantas
espécies e quanta beleza? Nao quero alongar-me sobre isto, pois duvido ser acreditado.” (2013,
p. 80). O que parecia mais espantar 0s europeus era a variedade de passaros e cores, que,
colorindo os céus e as arvores, ofereciam um espetaculo que a Europa ndo dispunha: “Entre
todas as coisas de que na presente historia se pode fazer mencao, a que mais aprazivel e formosa
se oferece a vista humana € a grande variedade das finas e alegres cores das muitas aves que
nesta provincia se criam” (GANDAVO, 2008a, p. 105). A beleza dessas criaturas era mesmo
capaz de estreitar as relagbes do homem com Deus:
Quanto a plumagem, como o vereis pela descricdo, ndo creio que se encontre no
mundo coisa mais deslumbrante; contemplando essas aves, somos forcados a exaltar
ndo a natureza, como fazem os profanos mas o admiravel criador dessas maravilhas.
A primeira, a que os selvagens chamam ard, tem as penas das asas e da cauda longas
de pé e meio, metade vermelho-escarlate, metade azul-celeste do mais brilhante que
possa existir; o resto do corpo é também azul, separando sempre a nervura de cada

pena as cores opostas lado a lado. Quando essa ave se expde ao sol, como sempre
acontece, ndo se fartam os olhos humanos de contempla-la. (LERY, 1980, p. 149)

Os “profanos” a que o pastor calvinista se refere possivelmente eram aqueles que se
maravilhavam pelas criaturas interessando-se tdo somente por sua curiosa beleza. Desde cedo,
alias, a estima por esses animais fomentou um duradouro comércio com os indigenas para leva-
los a Europa,® como nos informa Antonio Pigafetta: “Hé neste pais infinitos papagaios. Por
um espelhinho chegavam a nos dar oito ou dez deles” (2019, p. 55). Mas os sujeitos avidos
pelas singularidades americanas ndo eram gente comum. André Thevet diz que “em virtude

mesmo de sua singularidade, foram dados de presente ao rei — aves de plumagens amarellas,

80 «“N3o admira uma tal associacdo quando se conhece a crenga de que todos os bichos falavam no comego do
mundo e sO perderam a fala em consequéncia do Pecado. Conservando por especial graga divina essa faculdade,
que o irmana aos homens, o papagaio parece assim guardar algum vestigio daqueles ditosos tempos e, a0 menos
por essa virtude, se outras ndo lhe faltassem, poderia verdadeiramente presumir-se uma ave paradisiaca.”
(HOLANDA, 2010, p. 314)

81 «Esse comércio foi se ampliando nos séculos seguintes. Entre 1764 e 1785, diversas correspondéncias entre
Lisboa e 0 governo da Bahia se referem a remessa de passaros para os viveiros das Quintas Reais [...] Esse processo
também se observa em muitas das cronicas do periodo colonial, que, inicialmente, procuravam fascinar seus
leitores, buscando, em cada espécie animal, o diferente, o0 inimaginavel. Porém, com o passar dos anos, seus
autores, ja conhecedores de muitos dos mistérios da terra, se mostram, por varias vezes, mais céticos em divulgar
‘casos admiraveis’ referentes a fauna brasileira.” (RIBEIRO, 2006, p. 68-69)
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vermelhas, verdes, purpuras, azuladas e de outras cores mais.” (1944, p. 294). De fato, revela-

nos Ferndo Cardim que alguns desses passaros se faziam chegar em méos notaveis:

Chama-se este passaro Guigrajuba, sc. passaro amarelo; ndo falam, nem brincam,
antes sdo muito melancolizados, e tristes, mas muito estimados, por se trazerem de
duzentas, e trezentas léguas, e ndo se acham, sendo em casas de grandes principais, e
tém-nos em tanta estima que dao resgate, e valia de duas pessoas por um deles, e tanto
0 estimam como os Japdes as trempes, e panelas, e quaisquer outros senhores alguma
cousa de grande preco, como falcéo, girifalte etc. (CARDIM, 2009, p. 101).

Contudo, 0 mais estimado dos péassaros variava, sendo geralmente os preferidos
aqueles que compunham a casta genérica de papagaios. A propdsito, Thevet elege o canindé,®

que para ele seria um papagaio, como 0 mais notavel:

Entre as multiplas variedades de aves, que produz a terra. todas com as suas
caracteristicas proprias, diversas entre si e dignas da nossa admiracdo, — existe uma
gue excede as demais em perfeicdo e belleza, tanto a natureza porfiou em revesti-la
da mais pulchra e excelsa plumagem. [...] O frouxel, do ventre & garganta, é amarello
como ouro puro, sendo as asas e a longa cauda do mais fino azul. (THEVET, 1944, p.
291).

Além da beleza, séo relativamente constantes as referéncias as habilidades de fala
desses animais, o que espantava de tal modo que alguns indigenas astutamente se aproveitaram
da situacao para obterem certas vantagens. Jean de Léry conta um caso curioso que evidencia

essa pratica:

Maior maravilha ainda me pareceu, porém, um papagaio dessa espécie pertencente a
certa india de uma aldeia distante duas léguas da nossa ilha. Dir-se-ia que essa ave
entendia o que Ihe falava a sua dona. Quando por ali passdvamos esta nos interpelava:
"dai-me um pente ou um espelho e eu farei com que o0 meu papagaio cante e dance em
vossa presenca'. Se davamos o que pedia, bastava-lhe uma palavra para que o passaro
comegasse a saltar na vara em que pousava, a conversar, assobiar e arremedar 0s
selvagens de partida para a guerra, de um modo incrivel. E quando a dona dizia para
cantar, ele cantava; e também dancava quando ela lho ordenava. Se porém néo lhe
davamos nada, ela se limitava a dizer asperamente ao papagaio: augé, isto é, "para" e
ele se aquietava sem proferir palavra e por mais que lhe disséssemos ndo movia nem
o0 pé nem a lingua. (LERY, 1980, p. 151).

Seja pela beleza ou pelas habilidades curiosas, o absoluto deslumbramento que essas
aves geraram foi responsavel, desde cedo, por fortes impactos no imaginario Europeu. O
préprio nome da terra,® afinal, chegou a ser designado por um tempo em referéncia a elas:
“Ainda entre os italianos, ap6s 1501, quando chegou do oriente a armada de Cabral, a terra foi

referida como Terra dos Papagaios, e da mesma forma aparece no globo de Schéner em 1520

82 Segundo a nota do texto, trata-se de alguma espécie de arara.
8 Sobre a associagdo entre o nome Brasil e a “Ilha Brasil”, espécie de paraiso na navegacdo de Sdo Brandao, ver
o capitulo 2.1
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[...] e no Ptolomeu de 1522.” (SOUZA, 2001, p. 67). Competindo com Vera Cruz e com 0 nome
atual, a Terra dos Papagaios acabou ndo prosperando. Nem por isso, contudo, a referéncia as
aves perdeu a forga. O Planisfério de Cantino (fig. 36), um dos mais antigos mapas portugueses
em que figuram os descobrimentos lusitanos, de 1502, ilustra a “Vera Cruz” com coloridos
papagaios (fig. 37). E bem verdade que o mapa também ilustra terras africanas com diversas
aves, desprovidas, contudo, das variadas cores encontradas naqueles de Vera Cruz. Pouco
depois, em 1507, o Mapa de Waldseemiller (fig. 38), elaborado por um aleméo e tido como o
primeiro mapa a nomear as indias orientais como “Ameérica”, revela o novo continente com
uma unica ilustracdo, fazendo figurar um papagaio (fig. 39). Mais bem ilustrado e de avantajada
beleza, o mapa de Atlas Miller (fig. 40), atlas portugués de 1519, delineia a costa brasileira de
modo mais preciso, representando diversos indigenas e alguns macacos cercados por papagaios
azuis e vermelhos (fig. 41). Na faixa que da nome ao lugar (“Terra Brasilis™), despontam alguns
papagaios sozinhos, avizinhados por um horrendo dragdo que possivelmente demarcava as

fronteiras entre a costa e o sertdo, o conhecido palpavel e o desconhecido onirico (fig. 42).

Figura 36 - Planisfério de Cantino, 1502
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Figura 37 - Planisfério de Cantino (detalhe)

onte: Gasar (018) "

Figura 38 - Mapa de Waldseemuller, 1507




Figura 39 - Mapa de Waldseemiller (detalhe)

 Fonte: Biblioteca Digital Mundial (2017)

Figura 40 - Fragmento do mapa de Atlas Miller relativo a costa do Brasil, 1519
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Até aqui, vimos que elementos tidos por espantosos ou maravilhosos das
singularidades da natureza do Brasil provocaram uma oscilacdo entre visbes positivas e
negativas, por vezes, num mesmo texto de um autor. As positivas podiam evocar o paraiso e
estreitar as relagcbes dos homens com Deus, ao passo que as negativas despontavam terror e
podiam se associar ao diabo. Visto de maneira geral, pode-se dizer que a logica simbdlica da
natureza ainda tinha alguma vitalidade, mas evidentemente ja ndo era a mesma de outrora. Para
os colonizadores, afinal, as disposi¢cdes econdmicas daquele contexto impuseram uma logica
pragmatica e utilitaria, em que o conhecimento da fauna e flora tinha um papel importante na
sobrevivéncia. Era necessario, afinal, saber que animal, planta ou fruto era comestivel, se era
perigoso, se possuia alguma virtude terapéutica etc. Nesse ponto, a colaboracdo dos indigenas
foi essencial. Como destacam Ligia Carreira e Christian Fausto Moraes dos Santos, 0s saberes
indigenas podiam representar a vida ou a morte dos agentes coloniais em apuros:

O indigena ndo conhecia somente a localizacdo do ouro ou onde poderia ser
encontrado pau-brasil, ele também era detentor de um saber que poderia significar a
diferenca entre a vida e a morte, em uma biota completamente desconhecida ao
europeu. Quais frutas poderiam ser consumidas? O que fazer quando da picada de
uma cobra nunca antes vista? Que remédio tomar quando acometido de uma febre —
por vezes, letal — que era causada por uma simples picada de mosquito? O europeu
entdo, resolvera poupar caminho, ou seja, “absorveu” do indigena todo um saber

acerca do cuidar em se tratando de patologias que eram tipicas de um continente: o
americano (CARREIRA e SANTOS, 2001)

Com os viajantes ndo transcorria de modo muito diferente, uma vez que a maior parte
deles passou um espaco consideravel de tempo no Brasil e, portanto, precisaram conhecer os
mantimentos da terra. Assim, os escritos legados por esses agentes coloniais se interessavam
primordialmente pela natureza na medida em que ela era Gtil ou ndo aos propasitos colonialistas.
Apesar dos comentarios que se concentravam nos atributos estéticos das aves, por exemplo,
Gabriel Soares de Sousa informa que a carne de canindé era dura, mas “aproveitam-se dela os

que andam pelo mato” (2010, p. 220).

H4, contudo, algumas flutuacbes no conteddo das descri¢cGes, a variar por quem
escrevia, por que e para quem. Ao analisar diversos escritos sobre a natureza do Brasil entre os
séculos XVI1 e XIX, Ricardo Ferreira Ribeiro (2006) classifica-os em trés grupos afins tendo
em vista as razdes de sua elaboragdo e os conteudos produzidos. Ha, assim, as narrativas de
exploradores, mais comuns na primeira metade do século XVI, que incluem navegadores ou
exploradores que adentraram o sertdo. Segundo Ribeiro, o utilitarismo, ainda que néo exclusivo,

“é preponderante nesses relatos e, desta forma, as suas referéncias a fauna encontrada se
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configuram, na quase totalidade, em rapidas passagens, ocupando umas poucas frases ou,
quanto muito, um ou dois paragrafos.” (ibid, p. 64). Ha também o que Ribeiro classifica como
obras de cronistas, comuns na segunda metade do século XVI. S&o cartas, relatos de viagem ou
outros escritos produzidos com o objetivo de informar ao publico do velho mundo sobre as
caracteristicas gerais do Brasil. Neste caso, a despeito do utilitarismo e de descricdes mais
realistas sobre a fauna e a flora, estes escritos “estdo permeados de elementos fantasticos,
transmitidos aos colonizadores pelos indios de quem recolhiam grande parte de suas
informag@es sobre os bichos da terra e misturadas pelas suas préprias crencas trazidas do Velho
Mundo.” (ibid, p. 66). Por fim, ha os estudos de historia natural, de que nao trataremos por

serem posteriores ao seiscentos.

O que Ricardo Ribeiro chama de “fantastico”, nds, é claro, chamaremos de
maravilhoso. No rol de criaturas descritas mais por suas singularidades que por seus atributos
utilitarios, é muito dificil demarcar, contudo, o que seria mais ou menos maravilhoso. O que
espantava mais, a infinidade de papagaios coloridos ou as cobras pegonhentissimas? Importa
identificarmos que ambos espantavam e foram frequentemente descritos e lidos em termos de
portentos. Mas também néo seria indcuo considerarmos algumas evidentes gradacdes nessas
descri¢des, uma vez que ajudam a explicar o modo como o maravilhoso se configurou naquele
contexto — aquilo que mais ou menos chamou a atengéo dos europeus e o porqué, afinal, auxilia
nesse empreendimento. Nesse sentido, se adentrarmos nas descri¢cdes da flora, perceberemos
que h& uma relativa diminuicdo dos elementos portentosos ou singulares. As arvores e seus
frutos eram quase sempre descritos em termos utilitarios, havendo a preocupacao em identificar
propriedades medicinais — que, como vimos, era 0 que motivava o interesse pela boténica no
Renascimento — ou alimentares. Estamos assim muito distantes daquela flora descrita em
termos simbolicos por Jean de Mandeville e Marco Polo, ainda que aproximacdes sejam

possiveis.
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3.3 A flora e a fauna maravilhosa

Dentre possiveis aproximacdes com descricdes medievais que se utilizam de recursos
simbdlicos, podemos aventar as imagens do paraiso, produzidas, como sabemos, por algumas
descrigdes iniciais e generalistas sobre os arvoredos verdejantes e odoriferos. Em se tratando
de descri¢bes mais especificas, contudo, um entendimento simbdlico torna-se bastante raro, e
quando € evocado logo perde félego, como quando Gabriel Soares de Sousa fala das pacobas e
bananas: “quem cortar atravessadas as pacobas ou bananas, ver-lhes-a no meio uma feicao de
crucifixo, sobre o que contemplativos tém muito que dizer.” (2010, p. 181). Delegando a
exegese aos “contemplativos”, o senhor de engenho se abstém de demais comentarios. Mas,
mesmo 0s jesuitas ndo parecem se dedicar muito a contemplacdo em seus escritos. O padre
Francisco Soares, por exemplo, fala de certo cipd que forneceria agua para beber no sertdo,
limitando-se a afirmar que se trata de uma dadiva de Deus para ajudar aqueles que se
aventuravam pelos terrenos aridos do interior: “E aqui proueo N.S. ' este cipo em o cortddo se
desfaz em agoa e assi faze cauddo a modo de tijela p? se echer dagoa e bebe ' he fria e boa.
(1966, p. 179). O padre Ferndo Cardim, por sua vez, da outra versdo dessa planta que, na
realidade, seria uma arvore, mas sem qualquer referéncia a Deus:

Esta arvore se da nos campos e sertdo da Bahia em lugares onde ndo ha agua; é muito
grande e larga, nos ramos tem uns buracos de comprimento de um brago que estéo
cheios de agua que ndo tresborda nem no Inverno, nem no Verdo, nem se sabe donde
vem esta agua, e quer dela bebam muitos, quer poucos, sempre estd no mesmo ser, e
assim serve ndo somente de fonte mas ainda de um grande rio caudal, e acontece
chegarem 100 almas ao pé dela, e todos ficam agasalhados, bebem, e levam tudo o

gue querem, e nunca falta agua; é muito gostosa, e clara, e grande remédio para 0s que
vao ao sertdo quando ndo acham outra. (CARDIM, 2009, p. 120)

A descricéo fabulosa de Cardim néo levanta davidas: bem poderia ter sido interpretada
em termos de uma simbologia cristd, como brevemente fez seu irmdo da Companhia, mas o que
parece imperar, além do espirito humanista e antropocéntrico do Renascimento, € a Idgica
utilitaria do colonialismo. Na esteira desse contexto, 0 maravilhoso e 0 espantoso também se
agarram numa logica mais utilitaria, despontando em meio a descri¢fes “objetivas” da flora.
Caso corriqueiro é o das ervas medicinais, tdo importantes numa vida sujeita a diversas

intempéries e cujo conhecimento advém em parte das informagdes indigenas.® Em diversos

8 A esse respeito, vale destacar as consideracdes de Sérgio Buarque de Holanda (2017, p. 93): “No largo
aproveitamento da fauna e flora indigenas para a fabricacdo de mezinhas, foram eles [indigenas] precedidos,
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casos, as propriedades dessas plantas parecem espantar — na realidade, desde cedo havia uma

expectativa acerca do poder dessas ervas.

De inicio, a visdo do arvoredo verdejante era tdo deleitosa aos sentidos que parecia
obvio que poderiam incorrer no auxilio da saide dos homens: “Ali todas as arvores sdo
odoriferas e cada uma emite de si goma, 6leo ou algum liquido cujas propriedades, se fossem
por nos conhecidas, ndo duvido que seriam saudaveis aos corpos humanos.” (VESPUCIO,
2013, p. 10). Com o tempo, foi-se conhecendo melhor quais eram seus singulares poderes e,
portanto, surgindo descri¢cdes mais especificas. André Thevet dedica um capitulo a certa arvore
chamada Hyvourahé, que segundo os indigenas significa “coisa rara”. Essa planta teria grande
reputacdo pelos indios, “sendo de propriedade maravilhosa entre muitas” (1944, p. 302). O
cosmografo real diz ainda que o fruto da arvore € “coisa estranha”, cujo carogo “serve
maravilhosamente para as pessoas doentes e enfastiadas” (ibid, p. 303). Thevet (ibid, p. 197)
ainda fala de “outra singularidade americana” chamada de Petun,®® uma erva utilizada pelos
indigenas para fumo, de “maravilhoso proveito”. Diz-se que a erva seria saudavel por “destilar
e consumir os humores supérfluos do cerebro”, além de abrandar por um tempo a fome e a sede,
razdo pela qual era muito utilizada pelos indigenas “quando tém algum assumpto a tratar entre
si”, marcadamente em estado de guerra. A petun surpreendia ainda mais. Em excesso,
“atormenta e embriaga, como faz o espirito de um vinho forte”, causando também “suores e
frios, produzindo até syncopes” (ibid, p. 198). Mas Thevet teme néo ser acreditado diante de

tamanha maravilha, produzindo uma justificativa muito significativa:

Havera quem pense ser totalmente falso o que eu disse a respeito dessa erva, como se
a natureza ndo pudesse dar tal poder a alguma coisa sua, de accordo com cada uma
das regides do globo terrestre. Por que, entdo, estaria a América privada desse
beneficio, uma vez que é um pais de clima mais temperado que varios outros? [...]

aparentemente, pelos jesuitas. Estes, antes de ninguém, souberam escolher, entre os remédios dos indios, o que
parecesse melhor, mais conforme a ciéncia e a superstigcdo do tempo. Mas s6 a larga e continua experiéncia, obtida
a custa de um insistente peregrinar por territdrios imensos, na exposicao constante a moléstias raras, a ataques de
feras, a vinditas do gentio inimigo, longe do socorro dos fisicos, dos barbeiros sangradores ou das donas
curandeiras, é que permitiria ampliar substancialmente e organizar essa farmacopeia rastica. ‘Remédios de
paulistas’ é como se cha mavam em todo o Brasil colonial as receitas tiradas da flora e também da fauna dos nossos
sertdes.”

8 Segundo nota do texto, o termo parece originar do nome tupi para tabaco. O fumo chegou a alcancar uma
circulagdo bastante vigorosa fora do Brasil: “A busca por plantas de propriedades terapéuticas e que também
pudessem render boas somas sendo comercializadas, logo levou os europeus a espalharem pelo mundo, através de
Seus navios e rotas comerciais, uma planta que era amplamente utilizada em quase todo o continente americano
pelos povos indigenas, o tabaco (Nicotiana sp.). Inicialmente o seu uso foi difundido por se acreditar em suas
propriedades terapéuticas. [...] No século dezesseis ndo era rara a existéncia, na Europa, de compéndios de
medicina assinados por famosos doutores que apregoavam o uso do tabaco para a cura das mais variadas
moléstias.” (BRACHT; SANTOS, 2011, p. 06)
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Pelo que ndo deve a historia do petun ser considerada sobrenatural. (THEVET, 1944,
p. 198-200).

Para embasar sua argumentacdo, André Thevet invoca Plinio, que trata de certa fonte
que poderia embriagar, Herodoto, que fala de uma populagdo onde se vivia apenas de vegetais,
além do historiador Apiano, que teria descrito um povo que se alimentava de ervas que
ofendiam a memoria. Utilizando-se de diversas autoridades classicas, portanto, Thevet tenta se
fazer crer diante do que parece sobrenatural, empenhando-se em convencer que a natureza seria
capaz de produzir tais maravilhas. Estamos, afinal, num contexto que preza pelas espantosas
singularidades de uma natureza que ndo necessariamente precisava daqueles atributos
teofénicos que caracterizaram tanto os escritos de maravilhas medievais. Deus evidentemente
ndo esta ausente, mas se trata de uma natureza mais autossuficiente, capaz de esconder segredos
disponiveis para serem desvendados. Outro caso bastante revelador desse espirito renascentista
é o da maravilhosa Erva Viva, descrita por Pero de Magalhdes Gandavo. Sua espantosa
singularidade bastava para fazer crer que Deus havia planejado algum segredo a ser desvendado
para o beneficio dos homens:

Somente tratarei de uma mui notavel, cuja qualidade sabida creio que em toda parte
causara grande espanto. Chama-se erva viva, e tem alguma semelhanga de silvdo
macho. Quando alguém lhe toca com as maos, ou com qualquer outra coisa que seja,
naquele momento se encolhe e murcha de maneira que parece criatura sensitiva que
se anoja e recebe escandalo com aquele tocamento. E depois que assossega como coisa
ja esquecida deste agravo torna logo pouco a pouco a estender-se, até ficar outra vez
tdo robusta e verde como dantes. Esta planta deve ter alguma virtude mui grande a nés
encoberta, cujo efeito ndo sera pela ventura de menos admiracgéo. Porque sabemos de
todas as ervas que Deus criou ter cada uma particular virtude com que fizessem
diversas operagdes naquelas coisas para cuja utilidade foram criadas; quanto mais esta

a que a natureza nisto tanto quis assinalar, dando-lhe um téo estranho ser, e diferente
de todas as outras. (GANDAVO, 2008a, p. 94)

Esse breve trecho da Historia... de Gandavo resume de modo notavel o que
representavam as coisas raras e espantosas da natureza naquele tempo, bem como o papel que
0 maravilhoso, assim, acabou por desempenhar: a admiracdo se da pelo mistério diante da
raridade. A importancia dessas singularidades se nota pela fama que muitas delas ganharam
mesmo com a auséncia ou pouca circulagdo de relatos escritos. Ainda sobre o Petun, por
exemplo, Gabriel Soares de Sousa (2010, 198) demonstra que a erva ganhou notoriedade em
Portugal, sendo chamada na metrépole de “erva santa”. Acrescenta ainda outras propriedades
do petume, que teria realizado notdrias “curas estranhas”, como matar vermes que se criavam
em feridas abertas de pessoas e animais. Fagamos notar ainda outras plantas cujas propriedades

eram tidas por maravilhosas ou estranhas, como a giticusu, “maravilhosas para purgar”, que
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dada ao dente de madrugada “faz maravilhas” (ibid, p. 199), e a Timbo, utilizado pelos indigenas
para envenenar peixes — pratica constantemente referenciada nos escritos — e que possuiam
outras serventias: “Timbo sdo umas ervas maravilhosas, crescem do chdo como corddes até o
mais alto dos arvoredos onde estdo [...] sdo muito rijos, e servem de atilhos, e alguns ha que tdo
grossos como a perna de homem” (CARDIM, 2009, p. 137). Enfim, a associacao entre plantas
e animais raros e singulares com propriedades maravilhosas de cura, segundo pontua Sérgio
Buarque de Holanda, se explica numa relagao de continuidade com o medievo:

Essa estranha farmacopeia explica-se, em muitos casos, pelo gosto do maravilhoso,

gue perseguia os doutores quinhentistas: heranca da ciéncia medieval, a que o

descobridor de novas terras viera dar maior relevo. Néo é dificil suspeitar que, para
curas miraculosas, se imp&em terapéuticas raras e exdticas. (HOLANDA, 2017, p. 99)

Mas a tradicdo desse maravilhoso medieval, como admite o historiador, ndo
representou um sistema independente e imutavel, pelo contrario. A vivaz contribuicdo indigena
auxiliou na alteracdo dessa tradicdo, de maneira que certas crengas pareceram confluir e gerar
um sistema diverso, propriamente tipico do contexto colonial. Seria oportuno, entdo, falarmos
de um sistema do maravilhoso relacionado a medicina que se produziu na experiéncia colonial:

Néo faltam, finalmente, aspectos de nossa medicina rdstica e caseira que dificilmente
se poderiam filiar, seja a tradicBes europeias, seja a habitos indigenas. Aspectos
surgidos mais provavelmente das préprias circunstancias que presidiram ao amalgama
desses habitos e tradicdes. A soma de elementos tdo dispares gerou muitas vezes
produtos imprevistos e que em vao procurariamos na cultura dos invasores ou na dos
varios grupos indigenas. Tao extensa e complexa foi a reunido desses elementos, que
a rigor ndo se podera dizer de nenhum dos aspectos da arte de curar, tal como a

praticam ainda hoje os sertanejos, que é puramente indigena [...] ou puramente
europeu. (HOLANDA, 2017, p. 96)

A respeito dos arvoredos, alguns viajantes espantaram-se com sua grandiosidade. Para
Thevet, a arvore Vhebehasou “parece mais obra do artificio do que da natureza, é
maravilhosamente alta, saindo os ramos uns de dentro dos outros.” (1944, p. 304). Léry, por
sua vez, se espanta com a grossura de arvores como o Pau-Brasil: “e algumas ha tdo grossas
que trés homens ndo bastam para abracar-lhes o tronco” (1980, p. 167), acrescentando ainda
outras descri¢Bes de arvores grossas da América, realizadas por Francisco Lopez de Gomara,
considerando-as “maravilhosas”. A respeito do Pau-Brasil, alids, Thevet revela uma espetacular
histéria de cunho mitico que faz lembrar aquelas de viajantes como Marco Polo e Jean de
Mandeville:
Outrora ainda era mais estimada do que actualmente, sobretudo no Levante: acreditou-

se a principio que essa madeira ¢ a mesma de nome dalmagin, referida no livro
primeiro dos Reis, a que a rainha de Saba levou a Salomdo. O grande capitdo
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Onesicrito trouxe, de sua viagem a ilha de Taprobana, situada no Oceano Indico, ao
Levante, enorme quantidade dessa madeira, assim como outras coisas muito
exquisitas, — o que foi muito apreciado por Alexandre, seu chefe. (THEVET, 1944, p.
350-352)

O alcance dessa historia acreditada “a principio” € desconhecido, pois nao figura em
nenhuma das fontes por no6s analisadas. O breve trecho de Thevet e suas possiveis marcas de
enunciacdo revelam muito pouco ou quase nada, ndo havendo qualquer indicio acerca de uma
circulacdo que a historia poderia ter tido no velho ou no novo mundo. De qualquer modo, a
suposta historia mitica do pau-brasil € um interessante exemplar do entrelagcamento de diversos
fundos miticos — ha, € claro, uma referéncia biblica, mas também um fundamento no
maravilhoso antigo e medieval, que produziu abundantemente escritos e lendas sobre
Alexandre, o Grande e a lendaria ilha de Taprobana —, o que teria ocorrido num momento inicial
e que poderia atestar um certo fascinio que a madeira evocava. Apesar disso, quando vistas
individualmente, as &rvores ocuparam um espa¢o reduzido na descricdo de maravilhas. Na
esmagadora maioria dos casos, o foco € informar as utilidades das madeiras para se fazerem
edificacbes ou embarcacdes. Um caso notavel, contudo, ¢ também encontrado em Thevet.
Trata-se de certa arvore carregada de ostras:

A proposito do assumpto, ndo esquecerei de contar um maravilhoso facto, digno de
memoria. Nas terras circumvizinhas ao rio Guanabara, proximas do mar, existem
arvores e arbustos de alto a baixo inteiramente cobertos e sobrecarregados de ostras.
Como se sabe, quando sobe a maré, duas vezes no dia, a agua avanca de terra a dentro,
cobrindo a maior parte dessas plantas, principalmente as de menor elevacédo; e as
ostras, pouco escorregadias, prendem-se-lhes em quantidade incrivel, por entre os
ramos. De modo que, quando os selvagens querem comer ostras, cortam os galhos
assim carregados, como se faz, por exemplo, com a pereira. Commumente, 0s
indigenas servem-se mais desses mariscos do que das ostras graudas, que vivem no

mar, allegando que tém melhor gosto, sdo mais sadias e produzem menos febres que
as outras. (THEVET, 1944, p. 172)

Essas estranhas arvores também sdo descritas por outros autores, como Gabriel Soares
de Sousa e Francisco Soares, ainda que estes tenham optado por uma narrativa com teor mais
objetivo e menos marcada pelo espanto do que aquela de Thevet. Mas ha um elemento da flora
brasilica que foi quase unanime nas fontes aqui analisadas quando se trata de produzir maravilha
ou espanto: os frutos. Um caso bastante significativo é encontrando em Gabriel Soares, que ao
inventariar os diversos frutos da terra, deixa por ultimo o abacaxi. A razao pela qual o ananas é

encontrado apenas ao fim da lista explica seu estatuto portentoso:

Né&o foi descuido deixar 0s ananases para este lugar por esquecimento; mas deixamo-
los para ele, porque, se Ihe déramos o primeiro, que € o seu, ndo se puseram os olhos
nas frutas declaradas no capitulo atras; e para 0 pormos s0, pois se lhe ndo podia dar
companhia conveniente a seus merecimentos (SOUSA, 2010, p. 193)
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Sabendo que seus leitores ansiavam pelo ananas, Gabriel Soares precaveu-se e optou

por aumentar as chances de outros frutos serem lidos ao deixa-lo por ultimo, o que nos revela a

fama que o fruto recebeu no além-mar. E que o sabor parecia diferente de tudo aquilo que os
europeus conheciam em termos gustativos:

0 sabor dos ananases ¢ muito doce, e tdo suave que nenhuma fruta da Espanha Ihe

chega na formosura, no sabor e no cheiro; porque uns cheiram a meldo muito fino,

outros a camoesas; mas no cheiro e no sabor, ndo ha quem se saiba afirmar em nada,

porque ora sabe e cheira a uma coisa, ora a outra. A natureza deste fruto é quente e
Umida, e muito danosa para quem tem ferida ou chaga aberta; (SOUSA, 2010, p. 194)

Observemos que aqueles que experimentaram da fruta tinham dificuldade em
classifica-la ao comparar com outras experiéncias gustativas. Cardim, prefere aproxima-la ao
meldo: “a fruta é muito cheirosa, gostosa, e uma das boas do mundo, muito cheia de sumo e
gostoso, e tem sabor de meldo ainda que melhor, e mais cheiroso; é boa para doentes de pedra,
e para febres muito prejudicial.” (2009, p. 126). Pode-se conjecturar que Cardim ndo a
recomenda para pacientes febris por conta de sua natureza quente e umida, como constatou
Gabriel Soares. Ja Gandavo ndo deixa davidas quanto a predilecdo dos colonos, independente
do que se parecia: “Sédo tdo saborosos, que a juizo de todos, ndo ha fruta neste reino que no
gosto Ihes faca vantagem.” (2008a, p. 91). Léry parece concordar com Gandavo, mas estende o
alcance para além do reino lusitano: “o reputo o fruto mais saboroso da America” (1980, p.
178). Thevet, por fim, considera 0 ananas “maravilhosamente excellente, ndo sé por sua dogura,

como por seu sabor, sendo assim como o0 mais delicado agucar, sendo melhor.” (1944, p. 280).

J& nas primeiras edi¢Ges da obra do viajante francés, o ananés chega a figurar numa
gravura que tenta representar sua feicdo (fig. 43). Como sugere Gabriel Soares, o brilho do
ananas estorvava o interesse por outras frutas ou ervas comestiveis. Elas até poderiam espantar
por seu sabor ou propriedades, mas dificilmente eram tidos como maravilhosos pela maior parte
dos autores. O que mais se aproximaria disso talvez tenha sido a mandioca, muito descrita pelas
fontes quinhentistas por suas curiosas propriedades.®® Quando tornava-se farinha, possuia “um
maravilhoso sabor” (ibid, p. 345), mas na sua forma natural era extremamente perigosa. O

processo pelo qual os indigenas submetiam a mandioca para torna-la comestivel foi

8 Tanto a mandioca quanto o ananas parecem ter tido uma ampla difusdo, para muito além do Brasil. Fabiano
Bracht e Christian Fausto Moraes Dos Santos (2011, p. 04-05) apontam que “Aparentemente, o fruto do ananaseiro
era, ao final do século dezesseis, extremamente comum, ao ponto de van Linschoten té-lo classificado junto ao ja
referido caju brasileiro, como uma das cinco principais frutas da india. (LINSCHOTEN, 1598: 36, 37). A propria
mandioca (Manihot esculenta) consiste em um consideravel exemplo de disseminagdo. Podemos afirmar que ela
constitui um incremento realmente importante na dieta de uma série de povos da Africa subsaariana.”
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constantemente descrito, sendo seu veneno retratado por vezes de modo bastante exagerado,

sendo maravilhoso:

Antes de passarmos avante, convém que declaremos a natural estranheza da agua da
mandioca que ela de si deita quando a espremem depois de ralada, porque é a mais
terrivel peconha que h& nas partes do Brasil, e quem quer que a bebe néo escapa por
mais contrapeconha que lhe deem; a qual é de qualidade que as galinhas em lhe
tocando com o bico, e levando uma s6 gota para baixo, caem todas da outra banda
mortas, e 0 mesmo acontece aos patos, perus, papagaios e a todas as aves, pois 0s
porcos, cabras, ovelhas, em bebendo o primeiro bocado dao trés e quatro voltas em
redondo e caem mortos, cuja carne se faz logo negra e nojenta; 0 mesmo acontece a
todo o género de alimaria que a bebe; (SOUSA, 2010, p. 167)

Figura 43 - O ananas, fruto de maravilhoso sabor (gravura, s. XVI)

A

MALy
VIS
WLl

M

Fonte: Thevet (1558)

A flora do Brasil, enfim, esbanjou uma suntuosidade de que a Europa carecia. O
primeiro choque foi de uma natureza vista de modo geral como sempre verdejante e cheia de
vitalidade, o que ja era conhecido na época apenas atraves de visdes do paraiso. Alem do mais,

os terrenos europeus modificados pelo homem se contrastavam a uma natureza que parecia
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virgem, pronta para exploracao e detentora de segredos. Na medida em que esses segredos eram
descobertos através das singularidades da flora, maior se tornava o contraste: ervas capazes de
curar, matar ou embriagar de formas inéditas e quase sobrenaturais, além de frutos cujo sabor

n&o parecia ter qualquer comparacao que se fizesse justa.

Assim, o maravilhoso desponta como contraste que evoca uma caréncia. O século XVI

é 0 século que marca o inicio do preenchimento dessa caréncia, aos poucos, com o controle do

homem sobre a vastiddo da flora e suas singularidades, cada vez mais enviadas ao velho

continente. Ainda assim, a flora do Brasil j4 era de certo modo inteligivel: mesmo que

diferentes, as arvores, ervas e frutos ndo chegavam a subverter tanto o que era tido como tal, a

despeito de eventuais propriedades fantasticas. A esse respeito, Sérgio Buarque de Holanda
afirma que:

Os adventicios guiavam-se muitas vezes pelos sentidos, que os faziam associar

confusamente reminiscéncias do Velho Mundo as impressfes do Novo. Isso explica

bem como as espécies encontradas em nossas florestas puderam ser atribuidos, com

frequéncia, nomes e virtudes prdprios de espécies diferentes, estas tipicamente

europeias. Em muitos casos orientava-0s apenas uma segura e audaciosa observacao

nascida, na luta com o mundo ambiente, dos perigos cotidia nos a que se sujeitavam
exploradores e conquistadores. (HOLANDA, 2017, p. 94)

No mundo da fauna, contudo, néo transcorreu da mesma maneira. Talvez depois das
visdes sobre os indigenas, € ai que despontou de modo potente o maravilhoso, ja que os animais
encontrados pareciam, tanto por suas espantosas formas quanto por suas igualmente espantosas

caracteristicas, muito dificeis de se tornar inteligiveis.

Em relacdo a fauna quinhentista, vale retomar as descri¢cdes de Vespucio:

Quem podera contar o infinito nimero de animais silvestres, tanta copia de ledes,
ongas, gatos — ndo de Espanha, mas dos antipodas —, tantos lobos cervais, babuinos,
mandris de tantas espécies e muitas cobras grandes? E vimos tantos outros animais
que acho que tantas espécies nao entrariam na arca de Nog€; e tantos porcos selvagens,
cabritos, cervos, corcos, lebres e coelhos. Ndo vimos nenhum animal doméstico.
(VESPUCIO, 2013, p. 80-81)

Se acreditava ou ndo que a arca de Noé poderia abarcar a infinidade de animais que se
apresentavam aos olhos de Vespucio e seus marinheiros, seu efeito no texto parece indicar
sutilmente uma revisdo. O navegador ja teria dito em outros momentos que Plinio ndo o teria
preparado para 0 que via, e parece que as sagradas escrituras também ndo. Em verdade, a falta
de referéncias faz com que Vespucio tenha de se apegar as unicas de que dispde para descrever

aquela fauna — referéncias consagradas de animais bem conhecidos — num olhar ligeiro a
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aspectos externos e superficiais das criaturas, concluindo assim que algumas séo ledes, outras
babuinos. Apesar de sua alteridade assentar violentamente aqueles seres no arcabouco
disponivel, o navegador adverte: ndo sdo como “de Espanha, mas dos antipodas”.8” Com o
tempo, a orientacdo utilitaria prevaleceu e os ledes foram desaparecendo, j4 que tornou-se
importante um conhecimento mais detalhado sobre os animais. Assim como no caso das
plantas, se deveria saber quais eram comestiveis ou perigosos, e, bem mais do que a flora,
algumas das criaturas também foram descritas Unica ou parcialmente por suas singularidades
fisicas e comportamentais. O maravilhoso, assim, ganhou largo espaco com o rol de criaturas

estranhas que se ia conhecendo, excitando a compreensao sobre o mundo natural.

Alguns seres parecem ter fama reduzida, sendo descritos pontualmente por alguns
cronistas. Gabriel Soares de Sousa, por exemplo, fala de uns bichos “mui estranhos” da Bahia,
a quem os indios chamavam de buijeja. A particularidade do bicho é a de ser “muito
resplandecente”, chegando a parecer uma “candeia acesa”. Apesar de hoje termos
conhecimento das reagdes quimicas que produzem a bioluminescéncia de vaga-lumes, nem por
isso, é claro, deixamos de admira-los. Poréem, a luz do buijeja é a menos importante de suas

singularidades:
Tem este bicho uma natureza tdo estranha que parece encantamento, e tomando-o na
mé&o parece um rubi, mui resplandecente, e se o fazem em pedagos, se torna logo a
juntar e andar como dantes; e sobre acinte se viu por vezes em diferentes partes cortar-
se um destes bichos com uma faca em muitos pedacos, e se tornarem logo a juntar; e
depois o embrulharam em um papel por sete ou oito dias, e cada dia o espedacavam

em migalhas, e tornava-se logo a juntar e reviver, até que enfadava, e o largavam.
(SOUSA, 2010, p. 258)

A narrativa de Gabriel Soares de Sousa é curiosa. O colono da a entender que a
singularidade do estranho animal foi atestada atraves de experiéncias empiricas ocorridas em
"diferentes partes”. Seu texto esconde um “eu ouvi”, tdo recorrente nas fontes medievais, e que
frequentemente era acompanhado de descri¢cbes fantasiosas. Se Gabriel Soares ouviu de
indigenas ou outros colonos, ndo ha como saber. Ferndo Cardim (2009, p. 102) também retrata
um estranho animal, possivelmente um beija-flor, mas sem referenciar se viu com os proprios
olhos. Ao contrario, afirma que seu nome seria Guaraciga, que nas Antilhas chamam de

“péssaro ressuscitado”, e “dizem que seis meses dorme e seis meses vive”. Considera ele “o

87 Desde a antiguidade, discutia-se a existéncia das antipodas, o hemisfério sul do globo terreste. Em boa medida,
se pensava que essas regifes eram inacessiveis, 0 que acabou caindo por terra com as viagens de Colombo e
Vespucio (ECO, 2013).
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mais fino passaro que se pode imaginar”, cujo “barrete” possui “cores todas muito finas e
resplandecentes”, com um papo “tdo formoso” mostra “todas as cores, principalmente um
amarelo mais fino que ouro”. O compara a abelhas em sua “ligeireza” e alimentacdo. Cardim
enfim finaliza sua descri¢cdo admirada:
tém dois principios de sua geracdo; uns se geram de 0vos COmo outros passaros, outros
de borboletas, e é cousa para ver, uma borboleta comecar-se a converter neste
passarinho, porque juntamente é borboleta e passaro, e assim se vai convertendo até

ficar neste formosissimo passarinho; cousa maravilhosa, e ignota aos filésofos pois
um vivente sem corrupgao se converte noutro. (CARDIM, 2009, p. 102)

Nota-se que ndo h& qualquer explicacdo de tipo simbdlico, sendo ainda delegado aos
“fildsofos” a explicacdo da maravilhosa transmutacdo de borboleta para beija-flor. Além do
mais, a descricdo admirada de Cardim e seu detalhamento diante das cores do animal sugere
que o teria visto com os proprios olhos, mesclando o “eu ouvi” com o “eu vi” e entrelagando
possiveis relatos e mitos indigenas com o imaginario europeu. Esse processo parece ter sido um
dos mais comuns na constituicdo do maravilhoso no primeiro seculo de colonizagéo acerca da
fauna: como que numa colcha de retalhos, vai-se produzindo uma mescla de contextos
imaginérios diversos — por vezes miticos, favorecido por um vai e vem entre oralidade e escrita.
Prova da forga dos relatos orais nos é dada pelo padre Anchieta, que fala do Guainumbi (bem
proximo de Guaraciga), de que “afirmam todos, que se gera da borboleta” (1933, p. 124). Ha,
porém, espaco para relatos mais realistas, possivelmente constituidos pela experiéncia propria.
Gabriel Soares de Sousa fala de certo Gainambu (outra corruptela da designagéo indigena), mas
parece nao ter observado que a fonte primaria de alimentagdo dessas aves é o néctar de flores:

Gainambu sdo uns passarinhos muito pequenos, de cor apavonada, que tém o0s bicos
maiores que o corpo, e tdo delgados como alfinetes; comem aranhas pequenas e fazem

0s seus ninhos das suas teias; tém as asas pequenas e andam sempre bailando no ar,
espreitando as aranhas; criam em tocas de arvores. (SOUSA, 2010, p. 228)

Ainda que ndo tdo comum, de fato os beija-flores se alimentam de pequenos insectos

e aracnideos, mas € de se supor que, talvez, Gabriel Soares tenha concluido que o que essas

aves procuravam nas flores eram aranhas. Thevet também faz um relato mais realista, ainda que

talvez exagere quanto ao tamanho do beija-flor, e se espanta diante de sua beleza, tal como
Cardim, e de seu canto:

N&o quero esquecer outro passaro de nhome Gonambuch, que ndo € maior que um

escaravelhozinho, ou de uma varejeira. Embora minusculo, ndo é possivel existir outro

mais deleitavel aos olhos. Seu bhico é comprido e delgado e o corpo tem a cbor,

pardacenta. E, se bem que seja, como julgo, um dos menores passarinhos do ceu,
possue um canto maravilhoso e agradavel aos ouvidos. (THEVET, 1944, p. 295-296).
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O desavantajado tamanho e o canto do beija-flor também parece ter maravilhado Jean
de Lery (1980, p. 153), que apresenta mais uma versdo do nome: “Mas a obra-prima da
pequenez e maravilha é o pequeno passaro denominado gonambych”. A capacidade de canto
do passarinho, a despeito de seu tamanho, parece impressionar o viajante: “se 0 ndo ouvissemos
ndo poderiamos acreditar que de tdo miudo corpo pudesse sair canto tdo alto, claro, nitido como
o0 do rouxinol.” Mas ha ainda outros passaros que chamaram atencdo por particularidades fisicas
que também beiravam ao mitico. Anchieta descreve um famoso péssaro lendario que teria um
chifre na cabeca e que esbanjava agressividade:

Ha outra ave que se chama anhima, muito grande; quando grita parece o zurrar de um
asno. Tem em cada asa como que trés cornos, um também na cabeca, iguais aos
espordes dos galinaceos, porém muito mais rijos; quando acossada pelos cdes, nao

foge, ainda que a grandeza do corpo ndo a embarace de voar; antes os afugenta,
ferindo-os gravemente com as asas assim armadas. (ANCHIETA, 1933, p. 125)

Poderiamos supor que se tratasse simplesmente da Anhuma (Anhima cornuta), uma
ave que também tém espordes nas asas e um comportamento mais agressivo, além de uma
espécie de cartilagem fragil que orna a cabeca, semelhante a um chifre. Mas evidentemente se
trata de uma ave mitica, produzida através de um processo “sincrético”, e que ganha novas
caracteristicas maravilhosas ao longo do tempo, como certos atributos terapéuticos descritos

por Ferndo Cardim:

ANHIGMA Este passaro é de rapina, grande, e da brados que se ouvem meia légua,
ou mais; é todo preto, os olhos tem formosos, e 0 bico maior que de galo, sobre este
bico tem um cornito de comprimento de um palmo; dizem os naturais que este corno
é grande medicina para os que se lhe tolhem a fala como ja aconteceu que, pondo ao
pescoco de um menino que ndo falava, falou logo. (CARDIM, 2009, p. 106)

Cardim parece ter sido o primeiro a se referir ao poder medicinal desses maravilhosos
chifres, e com o tempo outras descricbes apontaram esses efeitos: “o corno dize he bd pa
restituir a fala.” (SOARES, 1966, p. 139). Ainda que n&o tenha sido muito comum nos relatos
do século XVI, o Anhuma, e, mais especialmente seu chifre e suas propriedades, ganhou
notoriedade e novos elementos nos séculos seguintes, chegando mesmo ao século XVIII -
alguns consideravam-no o verdadeiro unicérnio (RIBEIRO, 2006). A associacdo néo é gratuita.
Havia, de longa data, a crenca de que o chifre do unicornio teria propriedades terapéuticas
maravilhosas, e alguns desses cornos chegaram mesmo a circular pelo Brasil, como nos atesta
Anthony Knivet:

Nessa mesma aldeia, todos que vinham conosco, tanto indios quanto portugueses,

ficaram doentes apds comerem uma espécie de fruta doce e agradavel que, na verdade,
era venenosa. Se nao fosse por um fidalgo chamado Onofre de S4, um parente de meu
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senhor, que trazia um pedaco de chifre de unicornio, teriamos todos morrido.
(KNIVET, 2008, p. 100)

As poucas referéncias do “unicdrnio do Brasil” e seus chifres terapéuticos no século

XVI demonstram o carater incipiente do conhecimento sobre o mito indigena, que foi sendo

melhor conhecido nos séculos seguintes.®® Deste modo, “uma prética terapéutica de origem

indigena se entrelaca com uma visdo mitologica do imaginario europeu e produz uma receita

incorporada aos manuais de medicina do século XVIII, do Brasil e da Metrépole” (RIBEIRO,

2006, p. 67-68). Essa e outras pratica terapéuticas parecem, entdo, ter encontrado terreno
favoravel na confluéncia de crencas entre os indigenas e os colonizadores:

Cabe advertir que, se a atracdo do fabuloso pode explicar de algum modo a

popularidade desfrutada em nossa medicina rdstica por animais como o gamba ou a

anhuma, seria talvez excessivo presumir que ela fosse simplesmente criada pelos

adventicios. E mais razoavel acreditar que pudessem existir, ja entre 0s primitivos

moradores da terra, 0s motivos que levaram o colono a encontrar certas propriedades

mirificas em determinados animais. Pelo menos com relacdo a anhuma ha noticia

expressa, nos escritos de Cardim ou de Lacerda e Almeida, de que gozava entre 0s

indios da mesma extraordinaria reputacdo que veio a adquirir para 0s portugueses e

seus descendentes. Onde podem ter influido causas psicoldgicas poderosas, foi

certamente no processo de difusdo e arraigamento, na sociedade formada pelos
conquistadores, de crendices dos naturais da terra. (HOLANDA, 2017, p. 102)

Enfim, além de passaros com particularidades fisicas e medicinais espantosas, ha ainda
alguns que encantaram pelo comportamento. Ferndo Cardim trata do Tangara, ave que possui
um curioso cortejo sexual:

Este é do tamanho de um pardal: todo preto, a cabeca tem de um amarelo laranjado
muito fino; ndo canta, mas tem uma cousa maravilhosa que tem acidentes como de
gota coral, e por esta razdo o ndo comem os indios por ndo terem a doenga; tem um
género de baile gracioso, um deles se faz morto, e 0s outros o cercam ao redor,
saltando, e fazendo um cantar de gritos estranhos que se ouve muito longe, e como
acabam esta festa, grita, e entdo todos se v8o, e acabam sua festa, e nela estéo tdo

embebidos quanto a fazem que ainda que sejam vistos, e os espreitem ndo fogem;
destes ha muitas espécies, e todos tém acidentes. (CARDIM, 2009, p. 103)

A danga do Tangara, tida por Cardim como um “acidente” (possivelmente epilepsia),
demonstra que alguns testemunhos oculares narrados em primeira pessoa dispensaram um
entrelacamento com outros sistemas miticos para maravilhar. Um caso célebre é o do tatu, muito
referenciado nas fontes. De tdo curioso, o tatu foi parar na longinqua Copenhague, mais
especificamente no Museum Wormiani Histori (fig. 35), gabinete de maravilhas do erudito
dinamarqués Olaus Wormius. Na verdade, tratavam-se de dois tatus, dispostos entre outras

8 “Do unicérnio, sobretudo, mas, também, dos espordes e até dos 0ssos, em particular dos ossos da perna esquerda,
faziam-se amuletos e mezinhas contra ramos de ar, estupor, mau-olhado, envenenamentos, mordeduras de ani
mais... Raspados em agua e dados a beber, curavam os pica dos de cobras venenosas.” (HOLANDA, 2017, p. 101)
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estranhas criaturas (fig. 36). Duas caracteristicas foram frequentemente descritas: sua carapaca,
“impenetravel as flechas, semelhante a armadura de um cavalo” (ANCHIETA, 1933, p. 120) e
0 gosto de sua carne, “de delicioso sabor” (ibid, p. 121). André Thevet limita-se a falar
brevemente que se trata de animais “encouragados”, acrescentando que possuem uma “carne
maravilhosamente saborosa” (1944, p. 318). Ferndo Cardim, para quem o tatu € “animal para
ver”, também se espanta com suas habilidades de cavar rapidamente, afirmando que “ja
aconteceu vinte e sete homens com enxadas ndo poderem cavar tanto, como um cavava com 0
focinho” (2009, p. 86). Parece ter havido uma constante convivéncia com o tatu, pois Cardim

afirma que eram criados nas casas, sendo chamados de “cavalo armado” (ibid, p. 87).

Figura 44 - Museum Wormiani Historia, 1655 (detalhe)
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Fonte: Wellcome Collection (2021)

Outro animal espantava por sua fisionomia: o tamandua. De “feio aspeto”, conforme
a impressdo de Anchieta (1933, p. 118), de “pescoco comprido e fino; cabeca pequena e mui
desproporcionada ao tamanho do corpo”, com uma longa lingua que utiliza para comer
formigas: “admira como tamanho animal com tdo pouca comida se alimente”. Quando atacado,
0 estranho animal, que “ndo faz mal a ninguem”, possui uma peculiar estratégia: “senta-se e,
com as patas deanteiras levantadas, espera o ataque, de um s6 golpe penetra-lhes as entranhas
e mata-0s”. Ferndo Cardim da uma verséo ligeiramente diferente do tamandua, que, para ele, é
“de natural admiracdo” (2009, p. 85). Diz que “¢é de grande ferocidade, e acomete muito a gente
e animais” (ibid, p. 86). Apesar de Anchieta afirmar que a carne é “saborosissima” (1933, p.
118), para Cardim “ndo prestam para mais que para desancar os formigueiros.” Além da
aparéncia do animal, alguns estranhos comportamentos foram acrescentados. Quando o
tamandua quer se agasalhar ou esconder de algo, por exemplo, “levantam aquele rabo e lancam-

no por cima de si, debaixo de cujas sedas ficam todos cobertos sem se enxergar deles cousa
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alguma.” (GANDAVO, 2008a, p. 100). Ainda mais espetacular € 0 comportamento descrito por
Gabriel Soares de Sousa:
Este bicho se mantém de formigas, que toma da maneira seguinte: chega-se a um
formigueiro deita-se ao longo dele como morto, e langa-lhe a lingua fora, que tem
muito comprida, ao que acodem as formigas, com muita pressa; e cobrem-lhe a lingua,

umas sobre as outras; e como a sente bem cheia, recolhe-a para dentro, e engole-as; 0
que faz até que ndo pode comer mais. (SOUSA, 2010, p. 238-239)

A variacdo nas descri¢cdes sugere, uma vez mais, 0 entrosamento da oralidade indigena
na escrita. Se para Cardim o bicho “nédo presta”, talvez seja porque apenas “comem o0s indios
velhos, que 0s mancebos tém nojo dela” (ibid, p. 239). Os estranhos habitos possivelmente
também foram notados por um “ouvi dizer”. Enfim, o tamandua foi um dos mais recorrentes
animais, descritos sempre com certa prolixidade que marca a dificuldade dos cronistas em fazé-
lo cognoscivel, alem, é claro, de certa curiosidade e maravilha que um relato desses deveria
provocar. Teria, inclusive, certa vida longa dentre o rol dos animais com propriedades
maravilhosas. Sérgio Buarque de Holanda (2017) chama atencao para o fato de que partes de
animais era coletada para servir de remédio ou amuleto. O tamandué contribuia com suas unhas,
que, de alguma maneira, eram tidas como protetoras contra ares pestilentos. Uma referéncia,
talvez, ao comportamento do animal:

ndo seria possivel relaciona-la ao fato de o tamandua caminhar ordinariamente de
médos torcidas, voltando “contra o ar” as longas garras que, destinadas a abrir

formigueiros e cupins, em casos extremos a ferir de morte adversarios perigosos, nao
tocam o0 solo?” (HOLANDA, 2017, p. 98)

Dentre outros animais cujas singularidades foram largamente referenciadas, talvez o
gambé (ou, mais corretamente, cangamba) seja um dos mais famosos e referenciados animais
do Brasil pelo maravilhamento que provocou, ndo podendo deixar de constar aqui. O foco das
descri¢Oes se deu quase que exclusivamente em sua surpreendente singularidade, havendo
pouco espaco para questdes utilitarias de tipo alimentar. Além disso, a despeito dos diversos
relatos, ha certa uniformidade neles quando se trata de exagerar extraordinariamente seus
atributos. Vejamos, em sequéncia, duas descricdes que tratam da espantosa singularidade do
animal:

€ muito temido, ndo porque tenha dentes nem outra arma com que se defenda, mas da
certa ventosidade téo forte, e de tdo ruim, que os paus, pedras, e quando diante de si
acha, penetra, e ¢ tanto que alguns indios morreram ja de tal fedor; ja cdo que a ele se
achega, nao escapa, e dura este cheiro quinze, vinte e mais dias, e é tal que se da esta

ventosidade junto de alguma aldeia logo se despovoa para ndo serem sentidos, cavam
no chéo, e dentro dédo a ventosidade, e a cobrem com a terra; e quando 0s acham para
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ndo serem tomados, sua defensa é disparar aquela ventosidade. (CARDIM, 2009, p.
91-92)

Jagurecaca é um animal do tamanho de um gato grande; tem a cor pardaga e o cabelo
comprido, e os pés e mdos da fei¢do dos bugios; o rosto como cédo, e o rabo comprido,
o0 qual se mantém das frutas do mato. Anda sempre pelo chdo, onde pare uma sé
crianca, o qual é estranho e fedorento, que por onde quer que passa deixa tamanho
fedor que, um tiro de pedra afastado de uma banda e da outra, ndo ha quem o possa
sofrer, e ndo ha quem por ali possa passar mais de dois meses, por ficar tudo tdo
empeconhentado com 0 mau cheiro que se ndo pode sofrer. Deste animal pegam 0s
cdes quando vao a caca, mas vao-se logo lancar na agua, e esfregam-se com a terra
por tirarem o fedor de si, 0 que fazem por muitos dias sem lhes aproveitar, e o cacador
fica de maneira que por mais que se lave fica sempre com este terrivel cheiro, que Ihe
dura trés e quatro meses; e "como este bicho se vé em pressa perseguido dos cées,
lanca de si tanta ventosidade, e tdo peconhenta, que perfuma desta maneira a quem
Ihe fica por perto; e com estas armas se defendem das oncas e de outros animais",
guando se véem perseguidos deles, cuja artilharia tem tanta forca que a onga ou outros
inimigos que os buscam se tornam e os deixam; e vao-se logo lavar e esfregar pela
terra, por tirar de si tdo terrivel cheiro. E aconteceu a um portugués que, encontrando
com um destes bichos, que trazia o seu cacador do mato morto para mezinha, ficou
tdo fedorento que, ndo podendo sofrer-se a si, se fez muito amarelo, e se foi para casa
doente do cheiro que em si trazia, que lhe durou muitos dias. A carne deste bicho é
boa para estancar camaras de sangue; mas a casa onde esta fede toda a vida, pelo que
as indias a tém assada, muito embrulhada em folhas, depois de bem seca ao ar do fogo;
e a tm no fumo para se conservar; mas nem isso basta para deixar de feder na rua,
enquanto esta na casa. (SOUSA, 2010, p. 240)

Como se pode notar, as descri¢des do cangambéa seguem o0 mesmo padréo de exagerar

0 mau cheiro do animal, chegando a se atribuir mortes aos efeitos dessa habilidade. E muito

provavel que, como assevera Ferndo Cardim, o bicho tenha sido muito temido pelos indigenas

e depois pelos colonos, seja por relatos ou situacbes como o abandono de aldeias, seja por

alguma experiéncia desagradavel. Em todo caso, é certo que esse animal figura dentre os que

mais provocaram espanto nos colonizadores quinhentistas, marcadamente por seu estranho
atributo. Como o tamandua, alias, o curioso bicho possuia atributos medicinais maravilhosos:

A cauda, que ndo serve para outra coisa, era a parte preferida no preparo de mezinhas.

Pisada e misturada com &gua, na quantidade de uma onca, era excelente em doencas

de rins, especialmente nas litiases, pois algumas doses, tomadas em jejum, limpavam

o0s 6rgdos e lancavam fora qualquer pedra... Além disso curava colicas, fazia gerar o

leite, tirava espinhas se mastigada, acelerava os partos... Essas, e ainda outras

espantosas qualidades, além da bondade da carne, que alguns comparavam no sabor a

do coelho europeu, compensariam, talvez, os terriveis danos que o gamba costuma
causar as aves domésticas. (HOLANDA, 2017, p. 100-101)

Até agora, vimos criaturas que espantaram por suas estranhezas, maravilhando pela
diferenca. Mas ainda ha aquelas que espantaram menos pela diferenca que pela semelhanca.
Como diz o padre Azpilcueta Navarro, “ha muitas castas de macacos, entre 0s quaes uns pardos
com barba como homens” (1988, p. 176), ou como descreve o padre José de Anchieta, “As

fémeas tém mamas como as mulheres; os filhos pequenos agarrados sempre &s costas e ombros
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das maes, correm daqui para ali, até que possam andar sozinhos. Contam-se deles coisas
maravilhosas, que omito por incriveis.” (1933, p. 120). Num contexto onde, como vimos, 0s
relatos orais se interpGem a narrativa escrita, produzindo uma imagem maravilhosa de algum
animal, é muito interessante observar que o padre Anchieta opta por ndo dar crédito a certos
dizeres. O que estariam contando sobre esses seres tdo semelhantes? Ferndo Cardim e Gabriel
Soares de Sousa nos dao a resposta ao descrever de modo semelhante suas singulares
caracteristicas. O primeiro inicia descrevendo uma espécie de sociedade politica desses
animais:

Estes bugios sdo muito grandes como um bom cdo, pretos, e muito feios, assim os

machos, como as fémeas, tém grande barba somente no queixo debaixo, nasce as

vezes um macho tao ruivo que tira a vermelho, o qual dizem que €é seu Rei. Este tem

0 rosto branco, e a barba de orelha a orelha, como feita a tesoura; (CARDIM, 2009,
p. 89)

As semelhangas com os homens védo além. Teriam os simios “uma cousa muito para
notar” (ibid, p. 89), isto é, “se pdem em uma arvore, e fazem tamanho ruido que se ouve muito
longe”. Para tanto, os animais se utilizavam de certo instrumento, “certa cousa céncava como
feita de pergaminho muito rijo” que serviria como que uma corneta. Gabriel Soares ndo fala de
um instrumento, mas de assobios que serviriam ao mesmo propdsito: “como sentem gente, ddo
uns assobios com que se avisam uns aos outros, de maneira que em um momento corre a nova
pelo espago de uma légua, com que entendem que é entrada de gente, para se porem em salvo.”
(2010, p. 244). Esses bichos ndo seriam capazes apenas de seguir uma espécie de organizacdo
militar, mas ainda folgavam de seus inimigos: “se atiram alguma flechada a algum, e 0 ndo
acertam, matam-se todos de riso” (ibid, p. 244). Poderiam mesmo contra atacar e até buscarem
auxilio se fossem feridos: “dizem os naturais que alguns destes quando lhes atiram uma flecha
a tomam na mao e tornam com ela a atirar a pessoa; e quando os ferem buscam certa folha e a
mastigam, e metem na ferida para sararem” (CARDIM, 2009, p. 89). Para Gabriel Soares, esses

bugios, que “sdo grandes e mui entendidos”, também seriam capazes de tais artimanhas:

como se sentem flechados dos indios, se ndo caem da flechada, fogem pela arvore
acima, mastigando folhas, e metendo-as pela flechada, com que tomam o sangue e 0
curam; e aconteceu muitas vezes tomarem a flecha que tém em si, e atirarem com ela
ao indio que lha atirou, e ferirem-no com ela; e outras vezes deixam-se cair com a
flecha na mé&o sobre o indio que os flechou. (SOUSA, 2010, p. 244-245)

O que Anchieta preferiu omitir, esses cronistas optaram por descrever — talvez para

maravilhar seus leitores e/ou porque realmente acreditavam nas habilidades quase humanas
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desses bichos. Na realidade, os colonizadores iam descobrindo aos poucos do que esses bichos

eram capazes de fazer, ainda que ndo fique claro se por terceiros ou pela propria experiéncia:

Tém outras muitas habilidades que se véem cada dia, como é tomar um pau, e dar
pancadas em alguém que lhes faz mal; outro achando um cestinho de ovos e
dependurou pela corda ao pescoco, e subindo a um telhado fazia de 14 muitos momos
ao senhor que o ia buscar, e quebrando-os os sorveu todos diante dele, atirando-lhe as
cascas. (CARDIM, 2009, p. 89)

E que, nesse caso, o peso dos relatos orais parece ndo importar muito, uma vez que o
estatuto dos simios, aparentemente, confundia a alteridade desses cronistas. Em se tratando de
outros animais, o recurso mais bem utilizado para fazer ver aquilo que se narrava era o da
comparacgdo, onde se ia montando uma imagem atraves de varias pegas comparativas, o que
também acontece com os bugios (“Estes bugios sdo muito grandes como um bom céo”).
Contudo, pela semelhanca que possuiam com as fei¢cbes humanas, o Gnico ser que restava para
comparacdo eram 0s proprios cronistas. Estimulados pelos relatos indigenas, se passou da
comparacdo com a fisionomia para a compara¢do com 0 comportamento, 0 que parecia um
processo natural. Essa confusdo se dava, portanto, pela propria opacidade da alteridade
europeia, um processo que pode estar por trds da prdpria constitui¢do de certas monstruosidades
humanas. Marco Polo, por exemplo, fala em “gatos monteses e gatos pardos, que tém focinhos
parecidos com as caras dos homens.” (POLO, 1985, p. 233). A distancia entre o “parece ser”
com o “ser”, enfim, era dirimida: “ha, neste reino, uns homens que tém uma cauda, assim como
cdes, a qual tem um palmo de comprido. S0 numerosos. N&o vivem nas cidades, mas nas
montanhas” (ibid, p. 197).

Até agora, vimos o peso da oralidade — sobretudo indigena — na constituicdo das
descri¢Bes de animais maravilhosos ou espantosos, alguns conhecidos mais por “eu ouvi” do
que por “eu vi”, além de animais que foram produto de entrelagamentos miticos originais, seres
descritos por suas singularidades (formas, comportamentos e atributos) — frequentemente
exageradas, e criaturas que confundiram a percepgéo dos europeus ndo tanto pela diferenca,
mas por seu estatuto semelhante. Talvez apenas um deles, contudo, tenha sido capaz de conjugar
todos esses elementos e acabou figurando entre os mais estranhos e famosos animais: a
preguica. Sua fama se deu basicamente pelas muito divulgadas obras dos viajantes franceses
Léry e Thevet, que chegaram a apresentar ilustragbes da criatura. O Gltimo possui certa
dificuldade em iniciar a descri¢do do animal, precisando antes apelar para uma “conversa” com

o leitor de modo a tentar se fazer acreditado:



196

Aristoteles (e alguns outros autores ap6s elle) esforcaram-se muito por desvendar a
constituicdo dos animaes, arvores, ervas e outras coisas da natureza; ndo é admissivel,
porém, que tivessem conhecido a America, ou a Franga Antarctica, no seu tempo ainda
ndo descoberta, embora nos sirva de muito auxilio os escriptos que sobre tal assumpto
deixaram esses philosophos. Se, pois, me encarrego de descrever alguns animaes raros
e desconhecidos, ndo se tome isso em outro sentido sendo o de satisfazer ao leitor,
amante das coisas raras e singulares, as quaes a natureza ndo aprouve distribuir
igualmente por todas as partes. (THEVET, 1944, p. 307)

O autor entdo prossegue afirmando que o animal de que fala é “tdo disforme quanto
seria possivel crer ou imaginar” (ibid, p. 307). O nome do animal seria hall ou haithi, e sua
fisionomia seria a seguinte:

Tem o tamanho de uma bugia grande da Africa e o ventre quasi arrastando por terra.
A cabeca assemelha-se muito a de uma crianca. E a face tambem, como se podera ver
da gravura, adiante, feita a vista do natural. Quando é apanhada, solta suspiros que s6
um menino grande, ao sentir alguma dor. A pelle é acinzentada e velluda como a de
um urso ainda novo. Os pés, compridos, tém quatro dedos, mas sé trés unhas, feitas a
maneira de espinhas de carpa, com as quaes trepa as arvores, onde vive mais do que

em terra. Sua cauda é do comprimento de trés dedos e pouco pelluda. (THEVET,
1944, p. 307-308)

Léry também faz uma introducdo ao animal, ainda que sem arrolar as antigas
autoridades na argumentacdo para se fazer crer: “Embora eu confesse que apesar de minha
curiosidade ndo notei todos os animais dessa terra da América como o desejara, descreverei
para terminar dois outros de forma extraordinaria e singular.” (LERY, 1980, p. 144). Essas duas
criaturas sdo “o maior”, chamado hay, e o tamandua. Segue a descricdo do viajante:

é do tamanho de um céo-d'agua grande e sua cara de bugio se assemelha a um rosto
humano; tem o ventre pendurado como o da porca prenhe, o pélo pardo-escuro como
a la do carneiro preto, a cauda curtissima, as pernas cabeludas como as do urso e as
unhas muito longas. Embora seja muito feroz, no mato, facilmente se amansa. Mas é

verdade que, por causa das unhas, nossos tupinambas, que andam sempre nus nao
gostam de folgar com ele. (LERY, 1980, p. 144-145).

Essas estranhas descricdes ndo ocorrem somente nos viajantes franceses. Cardim
afirma que “sdo muito feios, e o rosto parece de mulher mal toucada;” (2009, p. 92). Mas a
maior singularidade desse animal é o fato de que ndo se alimenta de nada. Segundo Thevet,
“ninguem jamais viu comer a esse animal, muito embora os selvagens, conforme me
affirmaram, o tenham tido sob observagdo por longo tempo.” (1944, p. 308). O viajante até
afirma que jamais teria acreditado nisso, ndo fosse, contudo, o fato de ter tido ele mesmo o
animal, sob o qual submeteu & observacdo: “verifiquei que esta ndo quis comer ou beber por
espaco de vinte e seis dias, permanecendo sempre no mesmo estado, quando, afinal, foi
estrangulada por alguns dos nossos cées, que os franceses tinham levado para a América.” (ibid,

p. 308). Thevet, ainda se alongando nessa maravilha, afirma ter visto em Constantinopla
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camaledes que seriam capazes de sobreviver apenas se alimentando de ar, “motivo pelo qual
penso ser verdade o que dizem os selvagens a respeito do haut” (ibid, p. 310). Finaliza, entéo,

sua descrigdo admirada fazendo outro movimento de “conversa” com o leitor:

Eis algumas admiraveis obras da natureza e de como ella se compraz em engendrar
coisas grandes, diversas e estranhas, as mais das vezes incomprehensiveis ao homem.
Pelo que é impertinencia buscar a causa ou razdo desses factos, como muitos se
esforcam diariamente em fazé-lo. Tudo isso é segredo da natureza, que s6 ao Criador
é dado conhecer. (THEVET, 1944, p. 310)

A preguica parece desafiar de tal modo os conhecimentos zooldgicos disponiveis que
o francés chega a renunciar de qualquer explicacdo para a singularidade do animal, se
entregando a um *“so Deus sabe”, no que contraria parte do impeto renascentista de desvendar
0s segredos da natureza. Apesar disso, é o proprio Thevet que admite uma explicagéo alternativa
para a particularidade do animal, a que, contudo, ndo d& muito crédito: “acreditam algumas
pessoas que esse animal vive somente das folhas de certa arvore” (ibid, p. 308). Jean de Léry
também se refere de maneira espantada sobre essa singularidade: “O que parece fabuloso, mas
é referido ndo s6 por moradores da terra mas ainda por adventicios com longa residéncia no
pais, é ndo ter jamais ninguém visto esse bicho comer, nem no campo nem em casa e julgam
muitos que ele vive de vento.” (LERY, 1980, p. 145). Alguns desses adventicios, porém, ndo
concordam muito com o relato de Léry: Cardim ndo cita uma alimentacdo de vento, pelo
contréario, afirma que a preguica come folhas de arvores. Gabriel Soares de Sousa, por sua vez,
também fala que comem folhas, ainda que tenha relatado ser comum que indigenas o levassem
para suas casas, deixando o animal sem se alimentar por 15 a 20 dias, até que o soltavam por
misericordia. Na verdade, 0 que parece mais espantar os colonos é, além da fisionomia e dos

atributos alimentares do bicho, seu comportamento, responsavel pelo proprio nome do animal:

preguica.

Ainda ha espaco para uma producéo imaginaria mitica do bicho, dada pela iconografia
que as obras dos viajantes franceses apresentaram. Em Thevet, hd um monstruoso hadthi, de
face simpética, corpo gordo e avantajado, seguido de outro menor, talvez um filhote, pendurado
sob uma arvore (fig. 45). O curioso € que Thevet ndo cita um tamanho tdo extraordinério,
dizendo apenas que “tem o tamanho de uma bugia grande da africa". Léry também ndo atribui
uma dimensao tdo grande, dizendo que “é do tamanho de um cdo d’agua grande”, mas a figura
do Hay aparece proporcionalmente bem maior aos demais elementos (fig. 46 e 47). Talvez o

gravurista tenha pensado no animal em termos simbdlicos, relacionando o comportamento da
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preguica com sua fisionomia. Ainda podemos observar a persisténcia do Hay de Léry na edicao
ilustrada por Theodore de Bry (fig. 13), que adiciona alguns elementos estranhos. O bicho
continua avolumado, mas seu rosto ganha um contorno menos simpatico, com uma espécie de
barba muito semelhante a um deménio que atormenta um indigena, proximo ao Hay (fig. 47).
E importante notarmos que a criatura figura na ilustracdo de Viagem a terra do Brasil de Léry,
que apresenta uma composicdo de maravilhas, como demdnios e monstros marinhos,
ressaltando o carater maravilhoso, mitico e monstruoso do animal. O mesmo pode ser observado

na abertura de uma edicgdo de A conquista da Guiana, de Walter Raleigh (fig 31).

Figura 45 - hadthi, criatura monstruosa em Singularidades da Franga Antértica (gravura, s.
XVI)

Fonte: Thevet (1558)
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Figura 46 - Hay, criatura monstruosa em Viagem a terra do Brasil (detalhe)
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Com a preguica, ou, mais adequadamente, o Hay/Halithi dos franceses, adentramos o
terreno do monstruoso. Essa é a Gltima categoria da fauna que iremos explorar, uma vez que se
trata de um dos maiores exemplos de irrup¢do do maravilhoso no contexto que analisamos. Os
monstros eram criaturas tidas por disformes e/ou compostas por diversas partes de outros
animais. O tucano (fig. 48), por exemplo, era um passaro que espantava por ter um bico muito
desproporcional ao corpo: “é um animal maravilhosamente disforme e monstruoso, cujo bico
por pouco nao é mais grosso € mais largo que o proprio corpo. Levei comigo um, que, na
América, me ofereceram” (THEVET, 1944, p. 288).

Figura 48 - O monstruoso tucano de Thevet (gravura, s. XVI1)
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Fonte: Thevet (1558)

Os animais marinhos da costa do Brasil também eram frequentemente tidos por
monstruosos, caso do espadarte, “disforme e monstruoso” (LERY, 1980, p. 93) ou da baleia: “é
um espetéculo horrivel, como nos salmos e em Job se dizer, ver esses monstros folgarem a bel
prazer na imensidao das aguas.” (ibid, p. 76). O mais espetacular e famoso desses monstros,
produto de um processo de sincretismo cultural, é o ipupiara, largamente descrito pelos
portugueses. Esse monstro foi descrito primeiramente pelo padre Anchieta como igpupiara, que
seria um “fantasma” morador d’agua que matava os indios (1933, p. 128). Gabriel Soares de
Sousa também descreve o animal, o que vale reproduzir integralmente:

Né&o ha davida sendo que se encontram na Bahia e nos reconcavos dela muitos homens

marinhos, a que os indios chamam pela sua lingua upupiara, os quais andam pelo rio
de agua doce pelo tempo do verdo, onde fazem muito dano aos indios pescadores e
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mariscadores que andam em jangadas, onde os tomam, e aos que andam pela borda
da agua, metidos nela; a uns e outros apanham, e metem-nos debaixo da agua, onde
os afogam; os quais saem a terra com a maré vazia afogados e mordidos na boca,
narizes e na sua natura; e dizem outros indios pescadores que viram tomar estes
mortos, que viram sobre 4gua uma cabeca de homem lancar um braco fora dela e levar
0 morto; e 0s que isso viram se recolheram fugindo a terra assombrados, do que
ficaram tdo atemorizados que ndo quiseram tornar a pescar dai a muitos dias; o que
também aconteceu a alguns negros de Guiné; os quais fantasmas ou homens marinhos
mataram por vezes cinco indios meus; e ji aconteceu tomar um monstro destes dois
indios pescadores de uma jangada e levarem um, e salvar-se outro tdo assombrado que
esteve para morrer; e alguns morrem disto. E um mestre-de-agicar do meu engenho
afirmou que olhando da janela do engenho que esta sobre o rio, e que gritavam umas
negras, uma noite, que estavam lavando umas formas de agucar, viu um vulto maior
que um homem a borda da dgua, mas que se langou logo nela; ao qual mestre-de-
acucar as negras disseram que aquele fantasma vinha para pegar nelas, e que aquele
era 0 homem marinho, as quais estiveram assombradas muitos dias; e destes
acontecimentos acontecem muitos no verao, que no inverno nao falta nunca nenhum
negro. (SOUSA, 2010, p. 266-267)

E evidente que estamos tratando de um mito indigena, acreditado pelo senhor de
engenho diante da aparente repeticdo dos relatos de encontros com o “upupiara” dados por
diversos indigenas.?® Com o tempo, alguns detalhes iriam sendo acrescentados a fisionomia e
ao comportamento do bicho. Francisco Soares atesta que “dize os naturais q' sao como homes
te o cabello Ruiuo os olhos emcouados de boa estatura as molheres dize te cabelos copridos e
fermosos” (1966, p. 199). Para Ferndo Cardim, “parecem-se com homens propriamente de boa
estatura, mas tém os olhos muito encovados. As fémeas parecem mulheres, tém os cabelos
compridos, e sdo formosas;” (2009, p. 151). Sua descrigéo se parece muito com a de uma sereia,
inclusive pelo modo como se dava o ataque do monstro, o que pode indicar um certo hibridismo

cultural:

abracam-se com a pessoa tdo fortemente beijando-a, e apertando-a consigo que a
deixam feita toda em pedacos, ficando inteira, e como a sentem morta déo alguns
gemidos como de sentimento, e largando-a fogem; e se levam alguns comem-lhes
somente os olhos, narizes e pontas dos dedos dos pés e méo, e as genitalias, e assim
os acham de ordinério pelas praias com estas cousas menos. (CARDIM, 2009, p. 152)

Cardim também retrata uma variacdo inédita da criatura, chamada Baéapina, e que
pode revelar, para além do mito, certas confusdes como aquelas entre seres humanos e
bugios/preguicas: “Estes sdo certo género de homens marinhos do tamanho de meninos, porque
nenhuma diferenca tém deles; destes ha muitos, ndo fazem mal.” (2009, p. 166). Até ai, estamos
falando, é claro, mais de relatos indigenas que de portugueses. Mas 0 entrecruzamento

definitivo entre o fabulario indigena e europeu se da num episodio descrito por Pero de

8 “ipu-piara, o que reside ou jaz na fonte; o que habita no fundo das aguas. E o génio das fontes, animal misterioso,
que os indios davam como o homem-marinho, inimigo dos pescadores, mariscadores e lavandeiras”. (CASCUDO,
2012, p. 354).
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Magalhaes Gandavo em sua Histdria da Provincia de Santa Cruz, episddio que chegou a ganhar
um capitulo préprio. “Do monstro marinho que se matou na capitania de sdo Vicente no ano
1564” trata ndo apenas do monstro em si, mas também da coragem de um mancebo portugués,
filho de um capitdo, em enfrenta-lo sozinho. Gandavo inicia da seguinte maneira:
Foi coisa tdo nova e tdo desusada aos olhos humanos a semelhancga daquele fero e
espantoso monstro marinho que nesta provincia se matou no ano de 1564, que ainda
gue por muitas partes do mundo se tenha ja noticia dele, nao deixarei todavia de a dar
aqui outra vez de novo, relatando por extenso tudo o que acerca disto passou. Porque
na verdade a maior parte dos retratos, ou quase todos, em que querem mostrar a
semelhanca de seu horrendo aspecto, andam errados, e além disso, conta-se 0 sucesso

de sua morte por diferentes maneiras, sendo a verdade uma sd, a qual é a seguinte.
(GANDAVO, 20083, p. 117)

A introducéo da historieta sugere que havia uma circulagdo a respeito desse episodio.

De fato, em artigo de Carlos Camenietzki e Carlos Zeron (2000), foi demonstrado que trés

textos a teriam referenciado. Tratam-se de gravuras que circularam em Lisboa, Veneza e em

Frankfort, cada qual apresentando diferentemente o animal, que teria sido combatido nao

apenas pelo portugués, mas com a ajuda de indigenas. Essa circulagdo “internacional”, bem

como o fato de Gandavo remeter a ela, atesta a curiosidade e a fama que a historieta ganhou,

bem como a maleabilidade de versdes. Enfim, na versdo de Gandavo o animal é primeiramente
avistado durante a noite por uma indigena escravizada que imediatamente alerta o fidalgo:

viu andar nela este monstro, movendo se de uma parte para outra, com passos e

meneios desusados, e dando alguns urros de quando em quando téo feios, que como

pasmada e quase fora de si, se veio ao filho do mesmo capitdo, cujo nome era Baltasar

Ferreira, e lhe deu conta do que vira, parecendo-lhe que era alguma visdo diabélica.

Mas como ele fosse homem ndo menos sisudo que esforcado, e esta gente da terra seja

digna de pouco crédito, ndo Iho deu logo muito a suas palavras, e deixando-se estar

na cama, a tornou outra vez a mandar fora dizendo-lhe que se afirmasse bem no que

uma vez era. E obedecendo a india a seu mandado foi. (GANDAVO, 20083, p. 117-
118)

E interessante notarmos que o fidalgo n&o acredita num primeiro momento no que a
mulher havia lhe dito, visto que a gente da terra era “digna de pouco crédito”. A pouca abertura
que os europeus tinham a culturas diversas evidentemente dificultou nosso conhecimento sobre
a cosmogonia indigena, mas vimos com outros animais que, em muitos casos, descri¢des da
fauna por indigenas aparecem nos textos mais do que efetivamente relatos europeus. De todo
modo, o fidalgo acaba acreditando quando a moca retorna aterrorizada: “e tornou mais
espantada, afirmando-lhe e repetindo-lhe e outra que andava ali uma coisa tao feia, que nao
podia ser sendo o demonio.” (ibid, p. 118). Assim, 0 portugués reage, apoderando-se de uma

espada e indo de encontro ao animal. O desafortunado monstro tenta fugir, mas o fidalgo pGe-
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se a sua frente. O autor discorre entdo detalhadamente sobre a batalha, findada com a vitdria
heroica do mancebo, sem que isto tenha deixado de marca-lo:
E com este mancebo se haver mostrado neste caso tdo animoso como se mostrou e ser
tido na terra por muito esforcado, saiu todavia desta batalha tdo sem alento, e com a
visdo deste medonho animal ficou tdo perturbado e suspenso, que perguntando-lhe o
pai que era o que lhe havia sucedido, ndo Ihe pode responder. E assim esteve como

assombrado sem falar coisa alguma por um grande espaco. (GANDAVO, 2008a, p.
119)

E importante lembrar o carater geral da obra de Gandavo. Como consideram
Camenietzki e Zeron, a escrita de uma Histdéria — a primeira sobre o Brasil — pressupde a
mobilizacdo de uma memoria que conflui com o maravilhoso:

Para Gandavo, tomar posse definitiva da colénia significava ndo apenas a ocupacédo
territorial do Brasil por colonos portugueses, € a subjugacdo da natureza e dos indios
ao projeto politico-econdmico da Coroa, mas significava também apropriar-se da

memoria histoérica de tudo o que dizia respeito a vida da colénia. (CAMENIETZKI;
ZERON, 2000, p. 118)

Além do mais, fundamentalmente propagandista, visando idealizar o empreendimento
portugués numa época em que a obra Os Lusiadas de Camdes exaltava 0 homem luso e seus
feitos, € de se esperar que 0 monstro de Gandavo fosse a “visdo diabolica” relatada. Quanto
mais fosse ameacador e horrendo, afinal, mais heroico seria o portugués que o enfrentou — o
que também, alids, se assemelha a um romance de cavalaria medieval, em que o confronto com
0 monstro coroa a aventura do cavaleiro. Podemos, de todo modo, destacar que a fisionomia do
monstro se resumia a “quinze palmos de comprido e semeado de cabelos pelo corpo, e no
focinho tinha umas sedas mui grandes como bigodes.” (GANDAVO, 2008a, p. 119), além de
uma gravura que acompanha o relato (fig. 49). O caso extraordinario, como é comum na
descrig¢do de maravilhas tdo espantosas, € finalizada com uma “conversa com o leitor”, que visa

induzi-lo a crer no relato:
E assim também deve de haver outros muitos monstros de diversos pareceres, que no
abismo desse largo e espantoso mar se escondem, de ndo menos estranheza e
admiracéo; e tudo se pode crer por dificil que pareca; porque os segredos da natureza
ndo foram revelados todos ao homem, para que com razdo possa negar, e ter por

impossivel as coisas que ndo viu, nem de que nunca teve noticia. (GANDAVO, 2008a,
p. 119).

Estamos novamente diante do espirito renascentista, tdo atento aos maravilhosos
segredos da natureza. Mas também de um célebre caso de “entrelacamento cultural”. Gabriel
Soares de Sousa, como vimos, parece dar crédito aos indigenas e descreve basicamente suas

versdes. Ferndo Cardim parece “misturar” esses relatos com os elementos do imaginério
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europeu sobre homens marinhos (sereias). Gandavo parece ir além de Cardim, apropriando esse
monstro indigena e o interpondo numa experiéncia europeia, como que formando uma criatura
nova, colonizada, pronta para circular numa Europa curiosa pelas maravilhas da América e do

Brasil:

as narrativas do Novo Mundo buscavam a reduc¢do da Diversidade e da Alteridade aos
marcos culturais do colonizador e, mais ainda, a evolucdo da condicdo histérica do
narrador no interior do processo de ocupacdo, conquista e exploracdo da natureza e
dos recursos humanos na América Portuguesa. O Ipupiara, ser mitol6gico dos tupis,
serve, portanto, como «marcador» ao identificar nessas narrativas o grau de
envolvimento dos cronistas no processo de colonizagao. (CAMENIETZKI; ZERON,
2000, p. 134)
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Figura 49 - O Ipupiara em Historia da provincia de Santa Cruz (gravura, s. XVI)

Fonte: Gandavo (1576)

O lpupiara, ainda seria descrito no século seguinte, mas ja teria perdido boa parte de

sua capacidade de espantar.®® Enfim, nio poderiamos finalizar uma histéria dos monstros no

% “g significativo que em 1627, data da conclusdo da redagéo da Histéria do Brasil, a despeito de frei Vicente ter
lido a Historia da Provincia de Santa Cruz, de onde reproduz ndo somente o relato de Gandavo mas também a
prépria ilustragdo de Jerdnimo Luis, o fato ocorrido em S&o Vicente em 1564 é por assim dizer desdramatizado ao
ser incorporado como um acontecimento dentre outros muitos ocorridos envolvendo homens marinhos. De um
autor ao outro, podemos dizer que um ciclo se fecha, com a incorporacdo definitiva do Ipupiara ao mundo natural.
Esta tendéncia a naturalizagdo do Ipupiara impds-se paralelamente ao desenvolvimento da economia extrativista
colonial e & formagdo de uma sociedade colonial, a partir dos anos 1570.” (CAMENIETZKI; ZERON, 2000, p.
134)
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Brasil sem antes tratarmos dos muito referenciados lagartos e serpentes gigantes, um dos seres
que mais impuseram medo aos agentes coloniais e que invadiram a Europa com imagens tidas
por maravilhosas ou espantosas. Se bem que o Hay € retratado com certo gigantismo, vimos
que, a0 menos nas descri¢Oes textuais, ndo se destaca o tamanho do animal. De outro modo,
quando se trata de algumas cobras e lagartos, parece que quanto maiores, mais representam o

terreno selvagem que se descrevia — e uma certa fragilidade do homem diante dele.

O fabulario indigena acerca dos lagartos parece ter tido uma penetracao limitada no
imaginario dos colonizadores. André Thevet é informado por indigenas acerca de “crocodilos,
maiores do que bois, que lancam um vapor mortal pela garganta. Quem delles se approxima
arrisca-se a morrer, — assim o ouviram os indios de seus avds” (1944, p. 203). O viajante,
entretanto, ndo parece dar muito crédito ao que lhe disseram, remetendo-se a cosmogonia
indigena como que assinalando tratar-se de uma fabula. Também o padre Francisco Soares
expBe suas fontes indigenas, afirmando que “ha no caatiga dize sao como bois e a Remete a
géte [...] tudo come carne peixe ate pedras esmoe e lhas achao no bucho sao armados de huas
com chas q' nada as passa senad p'las juntas” (Soares, 1966, p. 207). A despeito de essas
criaturas se originarem sempre de relatos orais, Jean de Léry até levanta a possibilidade de
serem reais, arrolando algumas autoridades para fundamentar sua argumentagao:

ouvi contar aos velhos das aldeias que, nas matas, sdo as vezes assaltados e encontram
dificuldades em se defender a flechadas contra uma espécie de jacarés monstruosos
que, ao pressentir gente, deixam os canicais aquaticos, onde fazem o seu covil. A esse
respeito, além do que Plinio e outros referem dos crocodilos do Nilo, no Egito, diz o
autor da "Histdria Geral das indias" que matou crocodilos perto da cidade de Panama,

com mais de cem pés de comprimento, o que é coisa quase incrivel. (LERY, 1980, p.
139)

Se a existéncia desses bichos havia sido referenciada por outros, contudo, estava
associada ao “incrivel” e, portanto, podia ser considerado como possivelmente falso ou dificil
de ser acreditado. Mas a experiéncia propria faria com que Léry contemplasse a existéncia de
monstruosidades parecidas. Tendo, como ele diz, cometido o erro de se aventurar com seus
companheiros franceses sem guias, acabaram se perdendo na mata, e, em meio ao terreno
selvagem, se viram diante das lendas:

De repente, a trinta passos de distancia, a direita, vimos na encosta da montanha um
enorme lagarto maior do que um homem e com um comprimento de seis a sete pés.
Parecia revestido de escamas esbranquicadas, asperas e escabrosas como cascas de
ostras; ergueu uma pata dianteira e com a cabega levantada e os olhos cintilantes
encarou-nos fixamente. Como nenhum de nés trazia arcabuz ou pistola, mas somente

espadas e arcos e flechas na mdo, armas inlteis contra animal tdo bem armado,
ficamos quedos e imdveis, pois temiamos que, fugindo, o bruto viesse contra nés e
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nos devorasse. O monstruoso e medonho lagarto, abrindo a boca por causa do grande
calor que fazia e soprando tdo fortemente que o ouviamos muito bem, contemplou-
nos durante um quarto de hora; voltou-se depois, de repente, e fugiu morro acima
fazendo maior barulho nas folhas e ramos varejados do que um veado correndo na
floresta. O susto nos tirou a lembranca de persegui-lo e, louvando a Deus por ter-nos
livrado do perigo, prosseguimos no passeio. E como dizem que o lagarto se deleita ao
aspecto do rosto humano, é certo que esse teve tanto prazer em olhar para nds quanto
nos tivemos pavor em contempla-lo. (LERY, 1980, p. 140)

Ainda que sua primeira atitude, isto €, o desejo de perseguir o0 animal, parece sugerir
que teve o desejo de maté-lo, a proximidade com 0 monstro exerceu um estranho fascinio no
viajante, que com a aterrorizante experiéncia, pdde contemplar o desconhecido, 0 monstruoso,
o0 selvagem. Diante desses atributos, 0s europeus parecem ter como reagéo primeira a violéncia:
matar para dirimir o suposto perigo e a relacdo desproporcional entre um homem fraco e um
animal poderoso. E o caso do ipupiara descrito por Gandavo, que no teve a mesma sorte do
monstruoso lagarto de Léry. Dai que essa relacdo de maravilhamento contemplativo diante de
um monstro se mostra uma rara experiéncia — proporcionada mais pelo acaso, visto que 0s
franceses estavam sem suas armas de fogo — que pdde levar Léry rumo ao deleitavel

desconhecido, ao exercicio de sua alteridade em relacdo aos animais.

Com maior penetracdo no imaginario europeu, o fabulario indigena acerca das
serpentes acabaria tendo longa vida, chegando mesmo a se incorporar ao nosso folclore com
personagens como o boitatd, a cobra flamejante que, ao menos num primeiro momento, era tida

mais como um demonio marinho:

Ha também outros, maximé nas praias, que vivem a maior parte do tempo junto do
mar e dos rios, e sdo chamados baetata, que quer dizer "cousa de fogo", o que é o
mesmo como se se dissesse "o que é todo fogo". Nao se vé outra cousa sendo um facho
cintilante correndo daqui para ali; acomete rapidamente os indios e mata-0s, como 0s
curupiras: o que seja isto, ainda ndo se sabe com certeza. (ANCHIETA, 1933, p. 128-
129)

O que mais foi tido como verdadeiro, tanto pelos relatos indigenas quanto por
experiéncias pessoais, foi o tamanho, a ferocidade e alguns atributos de algumas serpentes. Uma

descricdo dada pelo padre Anchieta resume bem esses trés elementos:

Encontram-se no interior das terras cobras a que os indios denominam sucuryudba, de
maravilhoso tamanho: vivem quasi sempre nos rios, onde apanham para comer 0s
animais terrestres, que a mitdo os atravessam a nado; saem porém as vezes para a
terra e 0s acometem nos atalhos, em que costumam correr daqui para ali. Nao é facil
acreditar-se na extraordinaria corpulencia destas cobras; engolem um veado inteiro e
até animais maiores; isto tem sido observado por todos; alguns dos nossos irmaos o
viram com espanto, e até um deles vendo uma serpente a nadar no rio, pensou que era
um mastro de navio. Dizem que ndo tém dentes e s se enroscam nos animais, matam-
os introduzindo-lhes a cauda pelo anus, e triturando-os com a boca os devoram
inteiros. A este respeito contarei cousas estupendas e ndo sei se serdo criveis; mas,
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tanto os indios, como os Portugueses que passaram muitos anos de sua vida nesta parte
do globo, uno ore as afirmam. Estas cobras engolem, como disse, certos animais
grandes, que os indios chamam tapiiara, de que tratarei ao deante; como porém o seu
estdbmago ndo os pode digerir, caem por terra como mortas, sem poderem mover-se,
até que apodreca o ventre juntamente com a comida: entdo, as aves de rapina rasgam-
Ihes a barriga e a devoram toda com o seu contelido; depois a cobra, disforme, meio
devorada, comega a reformar-se, crescem-lhe as carnes, estende-se-lhe por cima a
pele, e volta & antiga forma (ANCHIETA, 1933, p. 112)

O padre jesuita resume perfeitamente algumas constantes em textos quinhentistas
sobre o Brasil: cobras gigantescas, cobras que matam empalando animais com a cauda e cobras
gue comem animais tdo grandes que acabam apodrecendo, sendo devoradas por aves de rapina
para entdo se regenerarem. E claro que ha cobras, de fato, extraordinariamente grandes, a
exemplo da Sucuri e da Jiboia. Mas essas constantes na descricdo de Anchieta, frequentemente
tidas por verdadeiras pelos europeus, talvez revelassem um medo comum a europeus e
indigenas e que bem poderia facilitar a aceitacdo dos relatos destes por aqueles: 0 medo de ser
comido.®! E bem verdade que serpentes monstruosas, como o basilisco, ja eram bem conhecidas
no imaginario europeu — bem como o medo de acabar no estbmago desses monstros, Como nos

sugere Marco Polo:

Aqui encontramos enormes serpentes, que causam terror. Sao horriveis, de dez passos
de comprimento e grossas como um feixe de trigo. A cabeca é enorme e 0s olhos sdo
do tamanho de dois pées. A boca é tdo grande que poderia engolir um homem. Os
dentes séo gigantescos. Sao tdo compridas que causam pavor. (POLO, 1985, p. 148,
grifo nosso).

Portanto, também um arcabougo mitico preexistente sobre as cobras parecia facilitar a
aceitacdo dos relatos indigenas. Se nota, por exemplo, certa naturalidade de Ferndo Cardim ao
descrever uma cobra que possuiria espinhos nas costas: “é muito grande, e grossa, as espinhas
sdo muito peconhentas, e todos se guardam muito delas.” (CARDIM, 2009, p. 95). Seja como
for, quando se dava o encontro com esses animais, a reacdo parecia se caracterizar pela
violéncia. Anthony Knivet descreve o enfrentamento que teve com uma cobra gigante, ocorrido
apos a informac&o de que um amigo teria ido a um pantano buscar sapos para alimentacéo. Tal
amigo teria se deparado com a cobra, que “o tinha perseguido aos pulos”, ao que Knivet teria
sido informado pelos indios de que “era um tipo de cobra que se atirava no fogo”. Assim, com

um pedaco de madeira e uma tocha, o inglés foi ao encontro do animal:

91 Na verdade, esse temor jamais nos abandonou, ainda que hoje se manifeste através da fantasia cinematografica.
Exemplo disso é série de filmes do género terror iniciada por Anaconda (1997), produzida pela Sony Pictures, e
que ganhou trés sequéncias: Anacondas: The Hunt for the Blood Orchid (2004), Anaconda 3: Offspring (2008) e
Anacondas: Trail of Blood (2009).
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Quando cheguei no local indicado por meu amigo, acendi a tocha e me vi tdo perto da
cobra que, se tentasse, ndo conseguiria afasta-la. A cobra trazia um enorme sapo na
boca mas, assim que viu o fogo, cuspiu o sapo e, ericando a pele como se fossem as
escamas de um grande peixe, e com a boca aberta, tentou me atacar. Assim que abriu
a boca eu investi contra ela e dei uma tal paulada em sua cabeca e nos seus dentes que
esmaguei 0 seu cranio. Depois que bati nela, lancei minha tocha para um lado e corri
varios metros na outra direcdo. A cobra fez muito barulho na dgua mas eu fiquei
observando minha tocha para saber se era verdade que ela se lancaria no fogo; néo
vendo nada disso, voltei e peguei minha tocha de novo. Com muito cuidado, voltei ao
local em que tinha investido contra a cobra: vi sua cabeca toda ensangiientada, seus
olhos arrebentados e acabei de mata-la. Isso feito, peguei um cip6 e amarrei-o no dorso
da cobra e arrastei-a para a aldeia, até a cabana onde dormia. (KNIVET, 2008, p. 108)

Apesar de esse evento ter ocorrido no final do século XVI, uma versdo holandesa da
obra, de 1706, escolheu representar a cena numa das poucas gravuras que apresenta, mantendo

Vivo esse imaginario sobre as serpentes de maravilhoso tamanho (fig. 33).

Figura 50 - Anthony Knivet enfrenta a serpente (gravura, s. XVIII)

nte. Knlve16) "
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Marco Polo e Jean de Mandeville escreviam para dar a conhecer um mundo que ja era
conhecido. Mais o Gltimo que o primeiro, pintavam o espaco em que transitavam com historias
biblicas, relatos de outros viajantes, relatos de autoridades classicas, lendas locais deformadas,

frequentemente misturadas ou apropriadas por suas proprias. Mandeville dispunha de um bom
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e atento ouvido, capaz de captar boa parte do que ja havia sido dito sobre o Oriente. Polo, por
sua vez, mais viu do que ouviu, mas teve apenas breves impressdes de um mundo vasto e
descontrolado, cujas lacunas do olhar tiveram de ser preenchidas pelos ouvidos e pela tradigéo.
O propdsito de ambos era deleitar, provocando a imaginagdo acerca de um mundo sonhado,
diversificado e dismdérfico. Ambos admitiam uma natureza teofanica, simbdlica, mas que, ao

mesmo tempo, poderia obedecer as proprias leis.

O historiador Sergio Buarque de Holanda defende que a inteligéncia simbdlica da
natureza ndo era estranha ao século XVI. Nas singularidades, eram buscadas verdades divinas
que estariam escondidas no trivial, o que transcorria de tal maneira que, para o0s espanhdis, a
natureza importava mais pelo que parecia anunciar do que efetivamente apresentava. Com o0s

lusitanos, 0 processo era outro:
Se os cronistas lusitanos ndo fogem a tentacdo de idealizar 0 mundo novo e seus
aspectos, é raro que destoem suas descricbes das aparéncias do realismo e do
naturalismo. Se parecem acolher aqui e ali noticias inverossimeis e fabulosas sobre os
segredos do sertdo, fazem-no de ordinario com discreta reserva, admitindo até uma
possivel infidelidade das testemunhas invocadas, mormente se indios da terra. E ainda
guando cedem, porventura, ao prestigio dos loci amoeni classicos, tdo comumente
seguidos nas descricdes da época, sdo levados, talvez insensivelmente, a poda-los das

frondosidades fantésticas, geralmente inseparaveis do antigo esquema. (HOLANDA,
2010, p. 353)

De fato, como vimos, foram raros 0s momentos em que a inteligéncia simbolica da
natureza, de carater teofanico, foi mobilizada, e, quando foi, logo perdeu forca. Se pudéssemos
tracar um paralelo com os medievais, 0 Unico resquicio que poderiamos observar desse
simbolismo era o maravilhamento provocado pelos segredos da natureza, frequentemente
evocados nas singularidades, que poderiam vez que outra fornecer talisméas ou auxiliar na cura
de doengas. Mas esse segredo parecia mais disponivel do que nunca para ser desvendado e
obedecia a uma légica interna na natureza. Se Deus criou as singularidades para que os homens
as desvendassem, sua interferéncia acabava ai. N&do havia nenhum segredo moral ou edificante,
nada que servisse de uma ponte entre 0 mundo natural e o sobrenatural. Para alguns, a ideia do
paraiso, por exemplo, ruiu com as assombrosas imundicies, se associando mais com a
fertilidade da terra. Além do mais, quando uma singularidade parecia anunciar alguma
revelagéo divina, como a banana que escondia um crucifixo, sua interpretacéo era delegada a
“contemplativos”. Nada nem perto de uma “arvore seca” de Marco Polo ou de uma manticora,
que parecia encarnar o diabo em bestiarios. Poder-se-ia dizer que essa visdo mais realista da

natureza era frequente entre os portugueses, mas ai emerge um problema: dentre os documentos
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que analisamos, ndo parece haver uma gradacao entre realistas e sonhadores, ao menos quando
0 recorte € a origem do cronista. Portugueses, franceses, ingleses e italianos analisados aqui,

afinal, detinham certa regularidade nas visGes da natureza maravilhosa.

Que maravilhoso é esse, entdo, dos relatos que analisamos? Para Guillermo Giucci,
estariamos num processo de auge do maravilhoso, mas que sofreria um desgaste no século X VI,
marcador da passagem do maravilhoso para o exoético:

A imagem do remoto espetacular chega ao auge em meados do século XVI na
América e sera substituida por uma visdo européia do Novo Mundo como espaco do
exotico. A esse processo de eclipsamento gradual da imagem do maravilhoso
longinquo denomino “conquista do maravilhoso". Retardada pela vigéncia de um
contexto social hispanico que premia as ilusdes e confere autoridade ao binémio
remoto/maravilhas, pela vastiddo do inexplorado, pela captura dos tesouros dos
impérios asteca e inca, pela mediacéao dos relatos indigenas e pela determinagéo tenaz
dos viajantes de preservar suas esperancas, € essa conquista que alcanga seu maximo

esplendor - e chega ao fim - com a exploragdo e espoliagdo do quarto continente
americano. (GIUCCI, 1992, p. 21)

Refugiando-se no desconhecido, o maravilhoso continua relevante e toca a alma de
sujeitos desejosos de dilatar seus conhecimentos do mundo, seja pelo puro anseio de
maravilhar-se, seja porque assim aproximavam-se de Deus. Afeta e ¢é afetado pela nova relacédo
do homem com a natureza, que cada vez se torna mais conhecida, mais nomeada, apreensivel e
com sentido revelado: “Para os cientistas formados nessa tradi¢éo, todo o propdsito de estudar
o mundo natural se resumia em que ‘a Natureza, desde que conhecida, sera dominada, gerida e
utilizada a servi¢o da vida humana’”. (THOMAS, 2010, p. 35). Mas uma ciéncia natural
moderna ainda dava seus primeiros passos no século XVI. No geral, os agentes coloniais se
admiravam com as novidades da criacdo divina e pouco ou nada faziam para entender seus
mecanismos, 0 que transcorria mais com os utopianos de Thomas More, que “conquistam as
sumas gracas do criador e artifice da natureza” quando sondam os segredos do mundo natural.
Dai que uma “conquista do maravilhoso”, como propde Giucci, pode ser um tanto apressada.
Se 0 maravilhoso em seu processo de desgaste deu lugar a outra coisa, se ha mesmo alguma
superacdo linear do maravilhoso, nomeado por Giucci de “exotismo”, entdo melhor seria
chama-lo como o préprio Thevet prop6s: de singularidades. Isto porque elas que mantém,
afinal, a raiz da maravilha, qual seja, a raridade, o desejo de conhecer 0s produtos Unicos e
misteriosos da natureza e contemplar seu mistério. E 0 mesmo Thevet que nos traz seu relato

para “satisfazer ao leitor, amante das coisas raras e singulares, as quais a natureza ndo aprouve
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distribuir igualmente por todas as partes” (THEVET, 1944, p. 307). Deixemos 0 exotismo®?
para nos do seculo XXI, desencantados com uma natureza descoberta e maltratada,
desesperados por qualquer coisa que nos faga lembrar do encanto perdido na admiragédo de suas
singularidades.

A construgdo narrativa de uma natureza maravilhosa do Brasil seiscentista se da,
assim, por uma seérie de processos de oralidade, assimilagdo e entrelagamento cultural. Leva-se
em conta a tradicdo classica, notadamente com Plinio aparecendo aqui ou acola, além, é claro,
da tradicéo cristd, mas as novidades apresentadas criam novos parametros de maravilhas. As
marcas da cultura indigena, por vezes silenciosas, compdem de tal modo boa parte dos relatos
da flora e da fauna, que ndo seria exagero falarmos em uma tradicéo indigena do maravilhoso
americano. N&o que os indigenas tivessem essa categoria que chamamos de “maravilhoso”, mas
a influéncia de sua cosmogonia pode ser medida de maneira semelhante a da tradicéo classica
ou judaico-cristd nos relatos de viagens medievais. Sem a influéncia dos indigenas, afinal, ndo
h& davidas de que haveria um outro maravilhoso completamente diverso daquele que foi
formado no século XVI. Vemos facilmente essa contribui¢cdo quando pensamos na “botica da
natureza”, os remédios ou amuletos extraidos da fauna e da flora:

Para a mentalidade de muitos dos nossos roceiros de hoje tém aplicacdo terapéutica
ou servem de amuletos praticamente todas as partes do corpo dos animais selvagens
gue ndo possam servir para a alimentacdo ou manufatura de couros: os chifres, 0s
dentes, as unhas, 0s 0ss0s, 0s cascos, as couragas, as gorduras... Ha indicios de que
mais de um desses medicamentos ja seriam utilizados pelo gentio antes de qualquer
contato com os adventicios. Mas sdo dignos de interesse, por outro lado, 0s processos
de racionalizacdo e assimilacdo a que o europeu sujeitou muitos de tais elementos,

dando-lhes novos significados e novo encadeamento l6gico, mais em harmonia com
seus sentimentos e seus padrdes de conduta tradicionais. (HOLANDA, 2017, p. 97)

Por fim, esse maravilhoso da natureza é também um marcador de alteridade. Acerca
da obra de Jean de Léry, Michel de Certeau atenta para as marcas textuais que apresentam um

“corte” entre 0 “aqui” e 0 “la”, onde a descricdo da fauna acaba seguindo esse esquema:

Nesse quadro, a imagem do dessemelhante €, ou um desvio com relagdo ao que se vé
“de c&”, ou principalmente a combinacdo de formas ocidentais que teriam sido
cortadas e cujos fragmentos estariam associados de maneira insélita. [...] Os seres
selvagens repetem em si mesmos a cisdo que partilha o universo. Seu quadro segue
uma ordem cosmoldgica tradicional, e serve de arcabouco ao exposto, mas é um

2 A categoria de exotico é estranha aos séculos XV1 e XVII. O termo nédo aparece em nenhum momento nas fontes
analisadas neste trabalho, e, na verdade, so viria aparecer em um dicionario de lingua portuguesa no século XVIII,
conforme consultado na base de dados Corpus Lexicografico do Portugués, do Departamento de Linguas e
Culturas da Universidade de Aveiro (CORPUS, [2006])
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quadro semeado de inumeraveis espelhos quebrados nos quais se reflete a mesma
fratura (metade isto, metade aquilo). (CERTEAU, 2020, p. 236-237)

Nesse sentido, 0s animais espantosos e/ou monstruosos que possuem, como Vimos,
atributos fisicos que formam uma composi¢do entre partes conhecidas pelos europeus,
maravilham justamente por assinalar esse corte, essa cisdo entre o que se conhece e 0 que se
estd conhecendo. O mundo colonial toma posse dessa diferenca, para lembrarmos de Sthepen
Greenblatt, e produz maravilhas tdo originais como o ipupiara. A estranheza da natureza na
América portuguesa ira, enfim, ser reduzida ao mesmo, apresentando uma exterioridade que ira
diferir, portanto, da interioridade do homem:

Essa operacdo sera repetida, centenas de vezes, pelos trabalhos de etnologia. Em Léry
se manifesta na apresentacdo do mundo selvagem através de uma partilha entre a
Natureza — cuja estranheza € exterioridade e a sociedade civil — na qual é legivel uma
verdade do homem. O corte ici/la-bas se transforma numa divisdo natureza/cultura.
Finalmente, é a natureza que é o outro, enquanto 0 homem é o mesmo. Ver-se-4, alias,
gue essa metamorfose, produto do deslocamento operado pelo texto, faz da “natureza”
a regido onde se exprimem a experiéncia estética ou religiosa, a admiragéo e a prece

de Léry, enquanto o espaco social é o lugar onde se desenvolve uma ética, através de
um constante paralelo entre a festa e o trabalho. (CERTEAU, 2000, p. 238)

A natureza do Brasil, enfim, foi um dos mais vigorosos componentes do maravilhoso
do seiscentos, se € que algum dia deixou de perder seu vigor entre aqueles que ainda séo capazes

de contemplar seus encantos.
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4 CONCLUSAO

Enfim, chegamos ao momento de avaliar a composic¢ao do quadro do maravilhoso no
contexto da América portuguesa do seiscentos, reunindo e unificando as diversas questdes
centrais que abordamos ao longo da pesquisa. Nos sera Util, assim, retomarmos 0s objetivos da
introducao.

Ao identificar as diversas manifestacbes do maravilhoso nos terrenos do “natural” e
do “sobrenatural”, fomos capazes de perceber seus temas privilegiados e as tradi¢cdes que 0
compuseram. Como, entdo, o maravilhoso se apresentava nos relatos europeus? Em primeiro
lugar, ja ndo estamos mais diante de “livros de maravilhas”, como aqueles de Marco Polo e
Jean de Mandeville. Nem mesmo aqueles de maior apelo ao maravilhoso, como As incriveis
aventuras... de Antonhy Knivet ou as Singularidades... de André Thevet, podem se comparar
ao dos viajantes medievais. A maior diferenca reside na concretude de suas referéncias. Polo e
Mandeville se movem sob um terreno extremamente instavel e impreciso, escondem bem mais,
a0 que nos parece, as diferencas entre 0 “eu vi” e “eu ouvi”, as referéncias ao maravilhoso séo
mais constantes e descrevem um Oriente j& conhecido pelos europeus diante de toda uma
tradicdo classica/latina e cristd. Vivem e fomentam, de fato, aquele horizonte onirico do
Ocidente medieval que falou Jacques Le Goff. No caso da América portuguesa, o terreno é
novo e tudo parece levar ao que Greenblatt chamou de uma “possessdo”. Os interesses
econémicos coloniais obrigam a um realismo mais evidente, e a presenca de inimeros agentes
coloniais contribuiu para que, sempre que mentirosos aparecam, aparecam também alguém para
desmenti-los. O maravilhoso, enfim, deixou de ser o protagonista dos relatos e aceitou um papel

mais modesto, aparecendo com frequéncia menor que nos relatos medievais.

A posse (ou ocupacgéo) da terra, contudo, se deu gradativamente, e em grande medida
precisou da contribuicdo do maravilhoso. No Brasil, como em toda a América, ndo havia
nenhum Preste Jodo, nenhum cristdo nestoriano ou relato biblico que poderia estabelecer uma
relacdo de identificacdo ou afinidade com a terra. Foi preciso, e rapido, inundar o terreno com
imagens cristas, buscar antigas marcas do sagrado e, sobretudo, produzir novas. Viu-se 0
paraiso, encontrou-se S8o Tomé, produziram-se milagres. O demdnio ajudou no que p6de:

encaixou tudo o que era irreconcilidvel na categoria do diabolico. Os jesuitas, nesse aspecto,
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foram os grandes responsaveis pela fabricagdo do maravilhoso cristdo num contexto

inexplorado e desconhecido.

Nesse inexplorado terreno, houve, porém, certos elementos conhecidos para alem da
tradicdo cristd. Os antropofagos e selvagens ndo eram novidades para 0S europeus, e 0S
viajantes, navegadores e expedicionério logo se depararam com cinocefalos, acéfalos e
gigantes. Diante do que lhe diziam os indigenas aliados, havia inclusive amazonas! Nesses
aspectos, o maravilhoso emergiu do entrelacamento original entre a tradigdo classica/latina e
indigena. As crencas destes, bem como seus costumes e culturas, se fazem presentes na
constituicdo do maravilhoso e agiram na elaboracdo de um imaginério. Dai que seria um
equivoco falarmos em simples continuidades de uma tradi¢do prévia. Apesar do senso de

superioridade dos europeus, estavam eles encantados com o que os indigenas Ihes diziam.

Isso foi mais evidente ainda quando se trata de um maravilhoso sobre a natureza. Com
excecdo do mito do paraiso, nada havia preparado a Europa para a exuberante colecdo de
criaturas que se apresentavam. Nunca antes se viu animais tdo horriveis e belos. Tudo pareceu
se intensificar: as cobras eram mais pegonhentas e 0s passaros muito mais belos. Alguns
animais, de tdo inacreditaveis, eram dificeis de se descrever. A preguica, com sua cara de
crianca e seu estranho comportamento, se tornou afamada na Europa e ganhou muitas
representacOes iconograficas. Os relatos indigenas sobre as plantas e os animais, inclusive, e
especialmente, 0s monstruosos, compuseram vigorosamente esse imaginario. Aqui, mais do
que em outros casos, hd a inaudita tradicdo indigena do maravilhoso, de tal modo que o

maravilhoso antigo e cristdo tornam-se figurantes.

O que héa de especifico e particular nesse maravilhoso sobre o Brasil do quinhentos? O
que o comp06s? Ha, € claro, as tradi¢cdes antigas e medievais do maravilhoso, mais presentes
entre 0s europeus que nunca pisaram no Brasil e que imaginavam como seriam o0s cinocéfalos,
as amazonas e os homens peludos. Mas, a rigor, elas foram raras para aqueles que aqui
estiveram. O maravilhoso na América portuguesa do quinhentos é o entrelacamento mitico
entre as tradicBes anitigas, medievais e indigenas do maravilhoso,* cada qual tendo um peso
diverso, a variar pelo cronista e pelos temas elencados. Dai que é dificil falarmos simplesmente

de uma continuidade medieval desse imaginario. Grosso modo, o que continuou se modificou,

9 Reiteramos aqui, uma vez mais, que os indigenas ndo possuiam essa categoria de “maravilhoso”. Falamos em
tradicdo indigena do maravilhoso como um dado externo a sua cultura, ainda que por ela constituido.
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deixou de ser medieval. As amazonas ndo sao mais aquelas de Herdédoto ou Mandeville: séo
amazonas indigenas! Thevet € claro a esse respeito, quando distingue as amazonas indigenas
das demais. Sdo Tomé teria “se criado” sobre a terra se ndo tivesse tido o crédito dos indigenas?
Nao foram eles, alias, que apresentaram as pegadas de Zumé aos europeus? Como poderia ser
uma continuidade medieval o Ipupiara, monstro marinho de Gandavo, cuja presenca foi notada
primeiro por uma indigena que dizia ser o “deménio das aguas”? E aqueles outros monstros
marinhos de Gabriel Soares de Sousa, que atacam especialmente os indigenas e sdo por eles
descritos?

Mas com era possivel que esse maravilhoso se apresentasse nas fontes? Em primeiro
lugar, para lembrarmos de Laura de Mello e Souza, “o maravilhoso estaria fadado a ocupar
sempre as fimbrias do mundo conhecido pelo Ocidentais: 0 mundo colonial americano seria,
pois, a sua Ultima fronteira.” (SOUZA, 2009, p. 40-41). Sua constatacdo parece estar correta,
ainda que alguém poderia se perguntar se, de fato, 0 mundo colonial americano foi uma dltima
fronteira. O maravilhoso, afinal, ¢ um estimulo da imaginacg&o diante do desconhecido, daquilo
de que se tem pouca ou nenhuma compreensao. NOs temos nosso préprio maravilhoso, ainda
que talvez seja preferivel falar em termos estranhos como “ufologia” ou “criptozoologia”.
Enfim, o sonho diante do desconhecido também pde em questdo a credulidade dos agentes
coloniais e demais europeus em acreditar ou ndo nas fabulas. Percebemos que alguns
“mentiam” sobre o que viam e outros os desmentiam. Vimos que alguns acreditavam no que
diziam os viajantes, enquanto outros eram mais ceticos. No Renascimento — época de
contréarios, para lembrarmos de Delumeau (2018) — a credulidade convivia com a incredulidade.
Reside ai 0 que talvez seja uma diferenca mais acentuada com o mundo medieval, que parecia
ter dificuldades em distinguir o “eu ouvi” do “eu vi” — 0 que também € perceptivel em alguns
momentos em nossas fontes, que, por vezes, nao declaram a origem de certas informacoes:

Ao contrario dos homens do Renascimento, os homens da Idade Média ndo sabem
olhar, mas estdo sempre prestes a escutar e a acreditar em tudo o que se diz a eles.
Ora, no curso de suas viagens, eles se embebedam com narrativas maravilhosas e, sem
dividas, acreditam ter visto o que aprenderam no lugar, mas somente por ouvir-dizer.
Alimentados desde o inicio, principalmente por lendas que tomam como sendo
verdades, eles trazem consigo as suas miragens e, com sua imaginagdo crédula,
materializam os seus sonhos em cenarios que os desenraizam o suficiente, para que,

mais ainda do que nas suas terras, eles sejam estes sonhadores acordados, que foram
os homens da Idade Média. (LE GOFF, 2014, p. 361)

Isso ndo significou, € claro, que a demanda pelo maravilhoso tenha se esvanecido, pelo

contrario. Ficou claro em diversos momentos como muitas de nossas fontes pareceram investir
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no maravilhoso para melhor vender seus escritos e “encher os olhos” dos europeus. Além dos
escritos, a iconografia € um caso bastante evidente disso, oportunizando que se veja com 0sS
préprios olhos o que na Idade Média era reservado aos pouquissimos que poderiam pagar por
um livro ilustrado. O maravilhoso foi também uma fonte de recursos para aqueles que se
aventuraram na Ameérica, mas também para os editores que ganhavam em cima desses
aventureiros. Ha, contudo, um “maravilhoso gratuito”, notadamente aquele que circulava no
boca-a-boca, e que fez Léry e Thevet investirem contra os mentirosos que falavam dos homens

peludos.

O maravilhoso ocupou um importante lugar no processo colonizatoério. Foi o recurso
ao maravilhoso, afinal, que seduziu e convidou os lusitanos e outros europeus a colonizar e
evangelizar aquela terra quase paradisiaca, onde plantando tudo se da. Proporcionou aos jesuitas
0 estabelecimento de estratégias para a evangelizacdo dos indigenas, utilizando-se de S&o
Tomé, de milagres e mesmo do diabo para seus fins. Mobilizou expedi¢cGes em busca de
tesouros miticos, deixou em aberto a possibilidade de riquezas e reforgou o horror pelos homens
selvagens que precisavam ser combatidos. Foi de enorme importancia para a “possessdo” dos
recursos da terra, instigando o homem a compreensdo dos mistérios da criacdo contidos na
maravilhosa fauna e da flora. E, é claro, produziu um imaginario europeu sobre o Brasil. A
julgar pelos livros de maior circulagdo no século XVI (FRANCA, 2012), isto é, de Americo
Vespucio, Antonio Pigafetta, André Thevet, Jean de Léry e Hans Staden, ha, em primeiro lugar,
um Brasil que se relaciona com os selvagens canibais. Esse € o tema mais frequente e que mais
ocupou espago. A descricdo antropofagica, a associacdo com os selvagens medievais € com 0
deménio. Mas esse imaginario também foi capaz de produzir uma etnografia que dilatou a
compreens&o dos europeus sobre eles mesmos e sobre 0s outros. E nesse sentido que se situam
obras como a Utopia de Thomas More e os Ensaios de Michel de Montaigne. Ha também um
imaginario do encanto pela natureza, associando o préprio nome da terra com seus papagaios.
Os frutos indescritiveis e as criaturas disformes, que tomaram os museus de maravilhas do final

do século e durante o XVII, também fazem parte desse encanto.

Com relagéo as descricdes de maravilhas por sujeitos de “nacionalidades” distinas,
diante de tudo o que foi visto, ndo temos outra alternativa sendo propor uma revisdo da
historiografia classica, notadamente o pressuposto “realismo pedestre” proprio dos lusitanos,
conforme conclusao de Sérgio Buarque de Holanda. Portugueses, espanhdis, ingleses, alemaes

e franceses ndo parecem diferir substancialmente em sua capacidade de se maravilhar,
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tampouco de acreditar no maravilhoso. A diferenca entre crédulos e incrédulos se liga antes as
particularidades pessoais do cronista, dos propositos de seus escritos e do contexto em que

foram produzidos.

No inicio do seculo, o francés Paulmier de Gonneville legou um escrito t&o realista
quanto o do portugués Pero Vaz de Caminha. A similaridade de ambos obviamente ndo esta em
seu local de nascimento, mas na funcdo pragmatica de seus relatos. Ora, no Brasil do século
XVI1 ndo ha qualquer relato de viagem escrito por um portugués. N&o ha um unico “Jean de
Léry lusitano”, algum portugués que viajou a terra e descreveu livremente suas impressoes
sobre a fauna, flora e “gentio”. Nenhum que tenha descrito aventuras que fossem elas mesmas
maravilhosas, como a de Hans Staden ou Antonhy Knivet. Nao ha nenhum “bestseller” sobre a
colénia, nenhum autor de grande circulacdo. N&o existe qualquer Relacdo, como aquela de
Gaspar de Carvajal, descrevendo expedicdes no sertdo em busca de tesouros imaginarios — se
um lusitano que acompanhou Gabriel Soares de Sousa em sua malgrada expedi¢do em busca
da Alagoa grande decidisse descrever a aventura, como seria? Os portugueses ndo dispuseram
de nenhum “conquistador”, ninguém que poderia reavivar a memoria dos romances de cavalaria
com seus feitos. N&o existiu nenhum escrito de um navegador que abordasse sua notavel
epopeia em busca de terras insolitas, como foi o caso de Américo Vespucio, ou de um tripulante
desejoso de descrever seu périplo, como Antonio Pigafetta.

H4, antes, cartas como a de Caminha, destinada a informar ao rei. Cartas jesuiticas
que buscavam informar aos irmaos da Companhia sobre suas missdes. Ha tratados,®* como o
de Gabriel Soares de Sousa, destinado a nobreza para a obtencdo de mercés, e 0 do jesuita

Ferndo Cardim, caso raro em que foi publicado por acidente na Inglaterra.®® Ha uma Histdria,

% Fernanda Trindade Luciani (2010, p. 19) explica que “a forma literaria definida na época como ‘tratado’
correspondia a uma dissertacdo, lancada em papel, a respeito de um determinado assunto.” Tratados eram
importantes porque informavam sobre aspectos da terra que poderiam ser considerados estratégicos pela coroa
portuguesa.

% A respeito da obra de Cardim, alias, ¢ interessante apontar os fundamentos de sua estrutura: “Da sua preparagio
cultural conhecemos pouco, mas o estudo dos seus textos permitem-nos sentir a influéncia de alguns te6logos e
filésofos, como Santo Agostinho e S8o Tomas de Aquino, além, evidentemente, da grande marca das Epistolas e
dos Evangelhos. Como um homem culto da época, Cardim tinha uma formacéo privilegiada, e como um humanista
quinhentista era conhecedor dos autores classicos. Plinio devia mesmo constar das suas leituras, pois aparecem
varias vezes termos que fazem a relacdo entre a obra classica Naturalis Historiae Libri e a obra cardiniana.
Relevante ¢ ainda a influéncia das Etimologias de Santo Isidoro de Sevilha. A prépria organizagdo dos assuntos
ao longo dos seus textos incluidos nos Tratados da terra e da gente do Brasil mostra a preocupagéo em apresenta-
los divididos, no caso dos animais ndo voadores quadripedes, em selvagens, domésticos e exdéticos, além do
volucrério, dedicado as aves, o ictuario, dedicado aos peixes e, por fim, o ofidario, para os répteis. Era 0 modelo
seguido pelos bestiarios dos escritores antigos, a par do herbério e do lapidario.” (AZEVEDO, 2009, p. 15-16).
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como a de Gandavo, que tentou emplacar sua obra, mas logo foi retirada de circulacdo pela
censura —exemplo bastante significativo. Na verdade, antes de Gandavo, Portugal ndo dispunha
de uma publicagdo sequer sobre o Brasil, passado quase um século da chegada de Cabral. Jean
Franca (2012) chega mesmo a dizer que 0s escritos portugueses quase nada contribuiram para
a construcdo do Brasil no pensamento europeu. Enfim, em termos de producdo textual e
imageética sobre a colbnia, a politica de sigilo, o relativo desinteresse que 0s portugueses tinham
com a colbnia, bem como a natureza pragmatica e informativa das obras, deixou pouco espaco
ao maravilhoso:
Tamanho ‘laconismo’ lusitano acerca do Brasil, uma constante durante o primeiro
século que se seguiu a viagem de Cabral, ndo abrandou com o tempo, ao contrario, ao
longo do seiscentos e do setecentos, Portugal notabilizou-se muito mais pelo que
deixou de publicar e traduzir sobre suas possessdes americanas do que pelas
contribuic6es que deu ao lento processo de construcdo do Brasil pelo Velho Mundo.
Os lusitanos, durante tdo extenso periodo, ndo publicaram uma Unica narrativa sobre
0 pais que tenha ultrapassado os limites do pequeno reino e conquistado o puablico
europeu — publico, como vimos, avido por escritos do género. Das grandes colegdes
de viagem, nenhuma saiu das prensas portuguesas ou ganhou uma traducéo na lingua
de Camdes. Nem mesmo a vasta correspondéncia jesuita produzida nos trépicos
conheceu edi¢fes em lingua portuguesa; as poucas cartas que cairam no conhecimento
do publico europeu foram publicadas em algumas das muitas coletaneas de cartas

jesuiticas ou de relatos de viagem publicadas na Italia, na Franga, na Inglaterra, na
Alemanha e, em muito menor escala, na Espanha. (FRANGCA, 2012, p. 96)

Que espaco, entéo, teria 0 maravilhoso em leitores que ndo o demandaram? Os leitores
que estariam interessados em saber das maravilhas ndo eram os destinatarios da maioria das
fontes portuguesas que analisamos. Havia, antes, uma demanda estratégia por informacdes
sobre a terra, tanto pelos jesuitas quanto pela coroa, uma demanda que obrigava ao realismo.
Mas, mesmo numa situagdo como essa, com tdo pouco espago para a difusdo de um imaginario
maravilhoso, ndo é possivel falarmos de um esvaziamento da fabula, tampouco de um “realismo
pedestre” ou uma “atenuacao plausivel”. Ao descrever para seus irmdos da Companhia sobre a
fauna do Brasil, 0 padre José de Anchieta, a respeito dos primatas, afirma que “Contam-se deles
coisas maravilhosas, que omito por incriveis.” (1933, p. 120). Essa omissao teria ocorrido num
relato de viagem? A carta de Anchieta, devemos lembrar, ndo tinha como proposito “satisfazer
ao leitor, amante das coisas raras e singulares, as quais a natureza nao aprouve distribuir
igualmente por todas as partes.” (THEVET, 1944, p. 307). E, mesmo assim, o maravilhoso
acaba aparecendo em Anchieta através das fendas que o estilo de seu texto possuia, assim como
ocorreu com os demais lusitanos. Enfim, poderiamos enumerar muitos exemplos, espalhados
por toda esta dissertacdo. E significativo, contudo, ficarmos em apenas mais um. A obra de

Gandavo, publicada por pouco tempo, trazia apenas duas gravuras: uma sobre indigenas
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capturando um contrario, apresentada no capitulo Da morte que dam aos cativos & crueldades
que usam com elles. A outra, do ipupiara, que, como vimos, ganhou o capitulo Do monstro
marinho que se matou na capitania de Sam Vicente no anno de 1564. Gandavo e seu editor
certamente sabiam do apelo que o maravilhoso exercia junto ao restrito publico leitor na

metrépole.

Para colocar fim a questdo, o pressuposto do realismo portugués em contraposicao a
propensdo espanhola para fabulacdo ndo parece se ajustar bem a historiografia recente. Jorge
Caniiizares-Esguerra aponta no artigo Iberian Science in the Renaissance: Ignored How Much
Longer? um histérico de estudiosos que tratam os ibéricos, e, em especial, 0s espanhdis, como
adversos ao pensamento cientifico e ao empirismo:

The oversight is unfortunate for it has blinded scholars to the fact that the Iberians first
created a culture of empirical, experimental, and utilitarian knowledge-gathering of
massive proportions that did not get its cues from the classics or the learned, but from
merchants, enterprising settlers, and bureaucrats. The Portuguese and the Spanish

conadently saw themselves as the first “moderns,” superseding the ancients.
(CANIZARES-ESGUERRA, 2004, p. 86)

E possivel que Sérgio Buarque de Holanda quisesse encontrar algo que afastasse 0s
portugueses dos espanhdis de modo a encontrar alguma virtude na formagdo do Brasil. De
qualquer modo, ndo € necessario dizer que o autor continua uma referéncia essencial para os

estudos do maravilhoso no contexto colonial.

Sobre se haveria alguma distin¢do nas descricdes do maravilhoso por grupos sociais
distintos, parece que a mais clara se da entre jesuitas e demais agentes coloniais, ja que, como
era de se esperar, 0s primeiros mobilizam a tradi¢do cristd do maravilhoso com muito mais
frequéncia que os segundos. Mas 0 que parece importar mais €, novamente, a natureza dos
escritos. Gaspar de Carvajal foi um dominicano, Jean de Léry um pastor e Ferndo Cardim um
jesuita. Deus e o diabo aparecem em seus escritos com alguma frequéncia, mas nao parece
dominar a cena, como ocorre nas cartas. Os “laicos”, por sua vez, parecem acionar com mais

frequéncia uma tradicdo classica/latina e indigena do maravilhoso.

Por fim, a contribuicdo do maravilhoso na construgdo do Outro americano foi um
componente essencial da colonizacdo e da “posse” que fala Stephen Greenblatt. Vimos que a
tradicdo cristd do maravilhoso atuou vigorosamente no sentido de assimilar a terra e 0s
indigenas em esquemas prévios, mas, também, a tradicdo classica/latina — subordinada ela

mesma a tradicdo cristd — que oportunizou o encontro de monstros e amazonas. As
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consequéncias desse processo sdo de longuissima duracdo. Ainda hoje, afinal, € comum no
imaginario popular a consideracdo de que indigenas sdo seres um tanto exdticos, de cultura
imutdvel e isolada. Com a natureza, o esquema de assimilacdo foi mais complicado. Alguns
bichos “monstruosos”, como a preguica e o tamandud, resistiram enquanto puderam, sendo,
para lembrarmos de Certeau, marcadores da diferenca, notadamente quando se tinha dificuldade
em descrevé-los em esquemas préevios. Contudo, com o tempo foram parar nos museus de

maravilhas. A contribuicdo indigena, além do mais, se fez muito presente entre os colonos.

Quando Jean de Léry afirmou ter visto “coisas tdo prodigiosas quanto tantas outras
tidas por impossiveis”, acabou resumindo todo o processo de maravilhamento relacionado ao
Brasil do quinhentos. Apesar da critica as antigas auctoritas, os europeus jamais deixaram de
sonhar. Munidos da tradicdo classica/latina e cristd do maravilhoso, tiveram de exercitar a
imaginacdo com uma nova tradicao que se apresentava, forjada pela contribuicédo indigena. Esse
novo mundo encantado, contudo, ganhou novos territérios com a adi¢do, nos seculos seguintes,
da contribuicdo africana. Novos sonhos, novos espantos, novas maravilhas. De que modo os
séculos XVII e XVIII vivenciaram o maravilhoso? A tradicdo classica/latina teria se
desvanecido? Quem se maravilhou e com o que? Persistiu esse sistema que chamamos
“maravilhoso”? Para onde foram os sonhos, os espantos e os olhares maravilhados? Séo

guestbes para outro momento.
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