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RESUMO

O trabalho apresenta a interpretacdo hegeliana da Revolug¢do Francesa de acordo com a
Fenomenologia do Espirito e as Li¢oes sobre a Filosofia da Historia Universal, ainda que
ndo trate exaustivamente qualquer das obras. A analise hegeliana da Revolug¢do Francesa ¢
exposta em sintonia com o sujeito 1dgico-histérico de cada obra, ou seja, a consciéncia e 0s
povos, respectivamente. Os conceitos de abstracdo e terror, que delimitam o alcance pratico
da Revolucdo Francesa, sdo considerados por Hegel, na Fenomenologia do Espirito, como
consequéncias da postulagdo de um conceito atomista de liberdade. Enquanto a instabilidade
da constitui¢dao e da republica francesas ilustra a abstragdo (a pura negatividade), a banalidade
da morte ilustra o terror. A consciéncia, absolutamente livre, ndo ¢ capaz de produzir sendo
leis e atos-de-estado. Nas Lig¢oes sobre a Filosofia da Historia Universal a abstragdo, com
contornos historicos mais claros, culmina na andlise do liberalismo como principio que
superdimensiona os interesses particulares em detrimento do Estado. Paira sobre o fim das
Li¢oes sobre a Filosofia da Historia Universal o espectro do futuro incerto, das reais
possibilidades que o catolicismo e o liberalismo terdo de desenvolver seus principios. A
Filosofia do Direito traga, a partir dos diagndsticos oferecidos pela Fenomenologia do
Espirito e pelas Ligcoes sobre a Filosofia da Historia Universal, as categorias que integram o
conceito de liberdade realizada, tanto no sentido da liberdade individual quanto da liberdade
politica. Postula, portanto, a integra¢do ou unificagdo tanto do individuo quanto da sociedade
civil-burguesa no Estado. Tal postulacdo implica, por um lado, a confluéncia, em um mesmo
individuo, do bourgeois e do citoyen. Por outro, implica o controle dos excessos da sociedade
civil-burguesa. Explicita-se, portanto, a diferenca substancial entre o conceito de liberdade
politica da Revolucdo Francesa (democracia e republica eletiva) e de Hegel. Por fim, o
trabalho aponta possiveis problemas na interpretacdo hegeliana da Revolucdo Francesa,

sobretudo no que se refere a higidez da analise hegeliana.

Palavras-chave: Hegel. Liberalismo. Revolucao Francesa. Terror.



ABSTRACT

The work shows the Hegelian interpretation on French Revolution according to
Phenomenology of Spirit and Philosophy of History, even with no exhaustive approach. The
Hegel’ analysis on French Revolution is exposed according to the logic and historic subject in
each book, it is, the conscience and the peoples, respectively. The concepts of abstraction and
terror both which delimitate the practical reach of French Revolution are taken in Hegel’s
account as consequences of an atomist notion of freedom. While the instability of French
constitution and republic illustrates the abstraction (pure negativity), the banality of death
illustrates the terror. The conscience absolutely free is able to make nothing but laws and
mere state acts. In Philosophy of History the abstraction, with better historical limits,
culminates considering the liberalism as a principle which oversize particular interests. There
is over the end of Philosophy of History the spectrum of an uncertain future marked by the
progress of Catholicism and liberalism. Since Phenomenology of Spirit and Philosophy of
History the Philosophy of Right delineates the categories which complete the concept of
accomplished freedom in both senses individual and political. Thus, the book postulates a
unification of individual as much as of civil society into the State. Such postulation implies an
integration in a same individual the bourgeois and citoyen. It implies as well the control of the
civil society’s excesses. So become clear the fundamental difference between the Hegelian
concept of political freedom and the French Revolution’s one (democracy and elective
republic). In concluding the work points out possible problems of the Hegelian interpretation

of the French Revolution, mainly about the integrity of Hegelian analysis.

Keywords: Hegel. Liberalism. French Revolution. Terror.
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1 INTRODUCAO

A pesquisa que desenvolvemos € a primeira parte de um projeto maior, cujo objetivo é
estabelecer relagcdes entre Hegel e a Revolucao Francesa a partir da analise da interpretagao
hegeliana desse evento historico. Poucas pesquisas tém aglutinado conhecimento acerca dessa
relacdo. De modo geral, a implicagdo filoséfica da Revolucdo Francesa no pensamento
politico de Hegel tem sido apenas alusiva e tangencialmente abordada. Essa deficiéncia, por
outro lado, ¢ mais acentuada no ambito da filosofia brasileira.

Como uma primeira parte, este nosso trabalho estd adstrito a seguinte inquietagdo
filosofica: o que leva Hegel a criticar a Revolugdo Francesa, como o faz e o que propde para
supera-la? A pergunta, que possui trés grandes nucleos, sera atendida mediante a analise da
obra hegeliana. A Fenomenologia do Espirito e as Li¢oes sobre a Filosofia da Historia
Munidal (doravante apenas Filosofia da Historia) ambas contém, de um modo mais tdpico, a
interpretagdo hegeliana da Revolu¢do Francesa e acambarcam, assim, os dois primeiros
nucleos da nossa pergunta (o que leva Hegel a criticar a Revolugao Francesa e como o faz).

Quanto ao ultimo nucleo da nossa questdo (a pretensao corretiva de Hegel acerca dos
principios elementares da Revolucdo Francesa), que poderia exigir uma pesquisa também da
Ciéncia da Logica, estaremos adstritos a Filosofia do Direito porque nos interessa a ideia da
liberdade e suas diferentes formas de concretizagdo. O conceito logico de liberdade
permanece, contudo, fundamental a compreensdo do detalhamento pratico que Hegel
estabelece na Filosofia do Direito e, talvez, a pesquisa devera ser, no futuro, aditada para que
conste, também, de uma andlise do conceito metafisico de liberdade. O presente trabalho,
contudo, ndo apresenta tal processo por sua delimitacao.

Uma vez estabelecida a pergunta angular da pesquisa, os capitulos tenderao a explora-
la. O capitulo primeiro, contudo, apresenta um panorama prévio de conceitos politicos e
filosoficos acerca da Revolugdo Francesa. Esse panorama, uma vez mais, atua como
delimitagdo dos aspectos que nos parecem essenciais para que a sequéncia do texto exponha a
analise de Hegel. Como nao ¢ possivel, por conta da natureza deste trabalho, que
reconstruamos a Revolugdo Francesa em todas as suas fases e aspectos, centraremo-nos na
questdo do sentido de uma revolucdo em geral (seus desafios inerentes) e nos modelos
constitucionais que, como nos parece, refletem distintos projetos politicos e, também, distintas
camadas sociais ligados a Revolu¢ao Francesa.

Ainda no tocante ao primeiro capitulo, pareceu-nos fundamental, em relacdo as

rachaduras ideologicas e politicas da Revolucdo Francesa, que identificdssemos pelo menos
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dois grandes grupos como condutores de dois projetos politicos: a burguesia reformista,
centrista e termidoriana (que constitui um mesmo aspecto ou nucleo ideoldgico da Revolugao
Francesa) e o jacobinismo republicano ligado a defesa dos direitos do homem e do cidadao no
ambito de uma democracia social. Essa divisdo ideologica, contudo, ndo esta limitada ao
capitulo primeiro, mas ¢ ai que estd construida. Por outro lado, a pesquisa também nao
desenvolveu todos os aspectos inerentes a essa cisdo. Nao apresenta, por exemplo, um
detalhamento do conceito de democracia social, o que sera futuramente necessario se 0s
questionamentos que fazemos no fim do trabalho forem pertinentes. Tal detalhamento,
conforme julgamos, ndo prejudica a higidez deste trabalho como pesquisa autonoma.

Uma vez delimitados os aspectos politicos e filosoficos da Revolugao Francesa, o
segundo capitulo ater-se-4 ao capitulo VI, secdo B, 3 da Fenomenologia do Espirito e a parte
final da Filosofia da Historia (quarta parte, capitulo terceiro, subse¢do 2c e 3). Em relagdo a
primeira obra, mais densa e obscura, consideraremos como fio condutor, afora o conceito de
consciéncia, as nocdes de abstragdo e terror. O abstrato permeia tanto o criticado conceito de
utilitarismo, que prefacia a analise da liberdade absoluta e do terror, quanto o kantismo (a
nova visdo moral de mundo), que a esta sucede. O terror, alids, ¢ quase que uma
exclusividade da Fenomenologia do Espirito, cujos contornos conduzem a uma interpretacao
do finito, da morte, como algo banal e que torna o idealismo pratico terrorismo.

O que ainda ¢ importante dizer acerca da Fenomenologia do Espirito, sobre sua
autonomia e independéncia em relagdo a Ciéncia da Logica, ¢ que ela preserva uma atencao
especifica a Revolucdo Francesa que nao ¢é repetida por esta ultima obra. H4, ainda, o fato de
ser contemporanea a Napoledo e ao fim do Sacro Império Romano Germanico (1806),
império este que continha algo que ¢ caro a Hegel, a unidade do Estado. E também o carater
destrutivo e aliciador do Iluminismo em relagdo ao idealismo pratico dos franceses possui na
Fenomenologia uma andlise independente. Ainda que ndo seja uma obra dbvia e clara, sua
ideia ¢ simples e de salutar importancia: a experiéncia da consciéncia no mundo rumo ao
saber de si mesmo. E esse saber de si mesmo ¢ ponto de partida da Filosofia do Direito, ou
seja, integra substancialmente a ideia de liberdade realizada.

A Filosofia da Historia, a que estaremos dedicados na segunda parte do segundo
capitulo, ¢ uma obra muito diferente da Fenomenologia, nao sé por ser péstuma, mas por seu
carater professoral e por reunir impressdes (quase intuicdes) de Hegel acerca do futuro das
obras da Revolug¢do Francesa. Sem duvida, o fim da Filosofia da Historia lida com os
produtos da Revolugdo Francesa e, dentre estes, o estriamento do liberalismo na Europa. Nao

¢ de pouca importancia que Hegel, no fim de sua vida, ainda discuta a Revolucao Francesa.
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Aliés, ¢ essa inquietagdo persistente que nos conduz a revisitar a relacdo do filosofo com o
evento historico. A importancia entre os dois seja, talvez, maior do que se lhes tem atribuido.

Esta segunda parte do segundo capitulo retoma, portanto, a identidade entre o
Iluminismo e a Revolugdo Francesa, o que ja estava presente na Fenomenologia. Nossa
apresentacdo deste tema (Iluminismo e Revolucdo) ndo exorbitard da ideia de Revolucao
oriunda da Filosofia. A subse¢do apresenta, ainda, o conceito de liberalismo segundo a
conotagdo hegeliana. O fato de o liberalismo ser uma noc¢do histérica e conceitualmente
dificil, porque ndo ¢ univoca e sim polissémica, conduziu-nos a uma nova delimitagdo: o
liberalismo de que trata Hegel no fim da Filosofia da Historia é um conceito ligado a
abstracdo e ao interesse particular como fundamentos da ordem politica. Tal delimitagao
explicita, alids, a natureza deste conceito como uma repatriacdo pratica do Iluminismo de
Locke. Ou seja, a apropriacdo francesa da teoria inglesa de que um tipo de liberdade deve
fundar os estados signatarios da teoria contratualista.

Consideramos, ainda, o conceito de liberalismo como um dos mais importantes e
problematicos para a nossa pesquisa. Da clareza sobre sua natureza e profundidade depende
ndo apenas a catalogacdo de Hegel como liberal, o que ndo nos interessa aqui, mas a
identificacdo de sua antitese dialética. Qual € o conceito, cuja matriz seja tanto tedrica quanto
pratica, que oferece uma oposicao séria e coerente ao liberalismo? O sucesso do futuro de
nossa pesquisa terd intima relacdo com a capacidade de identificar um jogo dialético, com
marcas histdricas, entre o liberalismo e este seu contrario. Do modo como vemos hoje essa
dindmica, a democracia dos jacobinos, marcada pela defesa das condigdes sociais da
liberdade, poderia ser considerada, antes mesmo do socialismo, a antitese tedrica e historica
do liberalismo.

Nao obstante o carater atribuido por Hegel ao liberalismo na Filosofia da Historia, a
Filosofia do Direito ¢ a obra que melhor rechaca o conceito de liberdade tanto dos
monarquistas reformistas quanto dos republicanos revolucionarios. A monarquia
constitucional hegeliana ndo se adéqua com a monarquia constitucional que os franceses de
1791 e 1814 tinham em mente. A forma com que a monarquia constitucional ¢ caracterizada
na Filosofia do Direito invalida a pretensdo, presente entre os franceses, de considerar o
estado como mero protetor das liberdades ligadas ao pleno desenvolvimento da sociedade
civil-burguesa.

O terceiro capitulo do trabalho, nesse sentido, analisa a Filosofia do Direito como um
todo, sem grandes detalhamentos categoriais, tendo presente que esta obra deve oferecer

categorias que superem a abstracao e a negatividade do conceito revolucionario de liberdade.
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A Filosofia do Direito é a obra mais importante do pensamento politico de Hegel quando este
pensamento politico ¢ interpretado a luz da ideia de liberdade realizada. Que deva consertar a
negatividade do conceito revoluciondrio de liberdade (diagndstico que pertence a
Fenomenologia e a Filosofia da Historia) significa, em relacdo ao nosso primeiro capitulo,
que postule instituicdes estaveis; em relagdo a Fenomenologia, que postule instituigdes
capazes de produzir mais do que leis e atos de Estado; em relagdo a Filosofia da Historia, que
postule um principio concreto de coesdo social.

Também esse principio de coesdo social ¢ importante para o andamento da nossa
pesquisa. E nele que devemos identificar as razdes para afirmar ou nio o sucesso de Hegel em
relagdo ao liberalismo. Contudo, para o proposito deste trabalho, o principio de coesdo social
da liberdade hegeliana serd interpretado como sistema de mediagdes por instituigdes € ndo por
individuos. A parte final do terceiro capitulo, alids, tratard justamente desse diferencial que
opoe Hegel e a Revolugdo Francesa: o conceito de liberdade politica.

Esta primeira parte de nossa pesquisa culmina no conceito de liberdade politica porque
¢ o denominador comum de uma relacdo séria entre Hegel e a Revolucao Francesa e, sem
duvida, ¢ o denominador comum também da relagdo mais geral entre Hegel e as revolugoes,
desde as revolugdes plebeias até as revolugdes francesa e americana. Alids, o tema Hegel e as
revolugoes deveria ser encarado como fundamental a compreensdao de seu pensamento
politico, sobretudo porque os conceitos constantes da Filosofia do Direito sobreviveram a
morte de Hegel e chegaram aos nossos dias, os quais sdo marcados por conflitos sociais. Nao
¢ facil compreender como ¢ possivel se dedicar ao pensamento politico de Hegel sem um trato
sério das revolugdes quando a Filosofia do Direito, do comeco ao fim, ¢ abalizada pela
dindmica dupla de rechago e incorporacdo das lutas revolucionarias.

O fato de os conceitos da Filosofia do Direito nos parecerem importantes, de modo a
justificar ainda no século XXI o dispéndio de tempo e recursos para pesquisa-los, justifica-se
pela contemporaneidade e relevancia dos mesmos. Os receios nutridos por Hegel em relacao a
democracia, a desintegracdo do estado ocasionada pelo fatiamento dos poderes executivo,
legislativo e judiciario sdo incrivelmente pertinentes as leituras contemporaneas da politica
ocidental. O Brasil, que tem produzido poucas filosofias politicas efetivamente brasileiras,
carece de um sistema tedrico que exprima uma ordem ou um principio de coesdo social.
Faltam-lhe, nesse sentido, teorias da justica. Apesar disso, os conceitos hegelianos ndo servem
para completar essa lacuna e, mesmo que servissem, deveriam ser preparados por uma analise
rigorosa estribada naquilo que constitui a inquietagdo filos6fica de nossa pesquisa futura: a

higidez da critica hegeliana a Revolu¢ao Francesa.
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A que se prestam os conceitos hegelianos na conjuntura atual? Prestam-se, do modo
como pensamos, como prismas para identificar a origem da cldssica cisdo platonica entre o
projeto politico verdadeiro e o projeto politico meramente opositor; identificar modelos
politicos que seguem pretensdes classistas e pretensdes de totalidade ética. Em seu cerne, essa
fungdo do pensamento politico de Hegel desemboca em uma maior clareza acerca do
nascimento de um tipo de rachadura ideologica que ganhou contornos modernos a partir da
Revolugdo Francesa. Se quisermos hoje tratar dos conceitos de esquerda e de direita, de
socialismo e de liberalismo ou quaisquer bindmios ainda importantes ao pensamento politico
ocidental, ¢ fundamental que vejamos a filosofia politica como um campo dialético capaz de
absorver um conjunto de criticas que estdo presentes, de um modo ou de outro, em Hegel.

Contudo, parece-nos fundamental ndo partir diretamente das criticas hegelianas a
liberdade revolucionaria. Esta €, do ponto de vista tedrico e do propdsito desta pesquisa, a tese
mais séria que poderemos extrair, conforme alinharemos na conclusdo. Para que as categorias
da Filosofia do Direito valham como fundamentos de um principio concreto de coesao social,
ou seja, para que a experiéncia da Revolucdo Francesa tenha oferecido algo para o conceito
hegeliano de sociabilidade, ¢ necessério ser empreendida uma andlise critica da interpretacao
hegeliana da Revolucdo Francesa. Tal tarefa, naturalmente, ndo poderd estar adstrita a
Filosofia do Direito e depende do andamento da nossa pesquisa.

O que pode ser afirmado desde ja ¢ que o nosso trabalho ¢ construido o mais
solidamente possivel, mas que em sua fundacdo repousa a divida quanto a integridade ou
mesmo justi¢a da critica hegeliana da Revolucdo Francesa, o que ndo deixa de tornar o texto
uma analise que reserva criticas e hesitagdes quanto ao modo de proceder de Hegel. Da forma
como vemos a pesquisa dissertativa, esse ¢ um aspecto positivo das reconstrucdes de textos
filosoficos. O que, talvez, ndo incentive um método mais livre de escrita dissertativa € o
imaginario do pesquisador e a crenga do carater instrumental e desimportante da dissertagdo
de mestrado.

E justamente uma questdo de método a escrita livre, que ndo ¢ concebida como uma
escrita a revelia de normas. Quando ha continuidade, a pesquisa filosofica ndo pode atribuir a
uma tese todo o trabalho e o mérito. O pesquisador em filosofia busca preparar sua ideia nova,
sua tese inaudita, mediante um estudo atento que pode muito bem ser amalgamado no
trabalho de conclusdo do mestrado. Os impasses a que chegaremos nesse trabalho ndo
induzem, portanto, contradi¢do ou erro quanto a escolha e delimitagdo do tema. Da forma

como os vemos, sdo provas de que a pesquisa foi bem sucedida. E, ainda que ndo seja comum
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constar da pesquisa as dificuldades e intui¢des que o seu processo de elaboragdo ensejou, €

parte integrante da pesquisa académica.
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2 REVOLUCAO FRANCESA: ASPECTOS POLITICOS E FILOSOFICOS'

Neste capitulo pretendemos estabelecer aspectos politicos e filoséficos da Revolucao
Francesa a fim de basearmos o exame da anéalise hegeliana do evento, que cabe ao capitulo
seguinte. Contamos para isso, naturalmente, com fatos historicos.

Trés sdo os eixos principais que escolhemos para balizar a discussdo: i) o desafio que
se apresentou a Revolugdo quando pretendeu extinguir, dentre outras, as bases politicas
consuetudinarias; ii) a existéncia de projetos ideoldgicos distintos entre os “homens da
revolu¢do”, que se explicita na confec¢do de duas constituicdes substancialmente distintas
(1791 e 1793) e, por fim, iii) a sedimentagdo do idedrio de um desses grupos, ou seja, a
positivagdo de garantias ligadas a liberdade pessoal e econdmica e ao direito de propriedade

iniciada no periodo napoleonico.

2.1 O desafio inerente ao propdsito revolucionario

A Inglaterra foi a primeira monarquia, na histéria moderna da Europa, a depor e matar
o proprio rei. As revolugdes civis de 1640 e a propria Revolucdo Gloriosa, de 1688, contudo,
guardam diferencgas substanciais em relagdao as demais revolugdes modernas. De igual modo,
as revolugdes americana e francesa, apesar de serem contemporaneas, diferem por aspectos
muito particulares, dentre os quais podemos inicialmente destacar a oposicdo a modelos
distintos de monarquia: constitucional e absoluta, respectivamente.

Ambas essas ultimas revolugdes possuem, contudo, o mesmo desafio: traduzir os
principios de liberdade e igualdade em institui¢des estaveis®.

Somente a Revolu¢do Francesa, todavia, desejou rompeu drasticamente com os
modelos politicos, sociais e religiosos anteriores, pelo que produziu desafios de igual
magnitude. Nao ¢ de secundaria importancia o fato de a subversdo do Antigo Regime

importar rupturas de ordem ndo apenas politica, porque a postulagdo de uma “tabula rasa

! Por ndo ser uma reconstrucdo historica, deixamos de lado eventos ou mesmo fases da Revolucdo Francesa,
quando ndo os tratamos de modo meramente alusivo. Na medida do possivel fazemos, nas notas de rodapé,
indica¢des de leitura onde o tema ¢ mais bem desenvolvido ou ainda citagdes diretas e comentarios que possam
melhorar o aspecto geral do tema tratado. De resto, as notas de rodapé referem os textos a partir dos quais as
ideias foram construidas (suas fontes).

2 Cf. ARENDT, H. Sobre la revolucion.
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revolucionaria” se opde a um mundo marcado, em todos os tracos, inclusive religiosos, pela
distingdo entre os homens e por privilégios®.

Na Inglaterra e nos Estados Unidos, o intento revolucionario nao pretendeu reconstruir
as instituicdes sobre bases completamente novas como também ndo havia estabelecido a
revolugdo como um projeto permanente’. Dito de outra forma: os ingleses tinham pretensdes
mais reformistas do que revoluciondrias. Por outro lado, o desafio que se impunha aos
colonos americanos era mais o de estabilizar legal e constitucionalmente um contexto ja
vivenciado (a politica ndo monarquica das treze colonias) do que abrir as condi¢des para uma
vida nova até entdo apenas teorizada. Alids, essa é a tese do proprio Tocqueville quando
afirmou que o povo americano “sempre dirigiu por si s6 0os negocios publicos”, enquanto o
povo francés s6 pdde, por largo periodo, pensar a democracia’.

E, talvez, a inexisténcia de um contexto geral de desenvolvimento da liberdade e
igualdade no Antigo Regime ¢ o que explique a seguinte conclusdo de John Adams: a
preparagao dos revoluciondrios franceses foi, ao extremo, teérica. Aqueles que “se llamaron a
si mismos filésofos de la Revolucién francesa” ndo passaram de “monjes” que “apenas

996

conocian nada del mundo™®. A fundamental tendéncia teodrica dos franceses, contudo, ndo vem

apresentada da mesma forma na analise hegeliana. “Ils ont la téte prés du bonnet”’

quer
significar que, antes mesmo dos alemaes, os franceses praticaram (no sentido de enveredarem
intengdes politicas) a filosofia iluminista de que se alimentaram, ainda que ndo sem criticas®.
O proprio Hegel havia se perguntado “por que os franceses passaram logo do tedrico para o
pratico, enquanto os alemaes mantiveram-se na abstragio teorica?””.

Ainda assim, as leituras de John Adams e Hegel ndo sdo divergentes: a igualdade e
liberdade francesa, como a haviam pensado os filésofos, ndo possuiam contexto na Franga e,
portanto, haviam se mantido, até 1789, nas paginas dos livros de Rousseau, Montesquieu,

Mably — os franceses, nesse sentido, ndo conheciam, sendo teoricamente, o mundo que

pretendiam implantar; o que diz Hegel, ndo sem ressalvas, ¢ que a situagao real da Franca —

3 FURET, F. 4 Revolugdo em debate, p. 77.

* ARENDT, Sobre la revolucion, p. 158. A ideia de uma revolugdo permanente, como a encontramos em
Trotsky, ndo havia sido explicitamente pautada pelos revoluciondrios franceses (talvez se a deduzirmos da
afirmag@o da universalidade da revolugdo, esta sim presente em Saint-Just, por exemplo), sobretudo porque ¢é
uma teoria encabecada desde os escritos de Marx. Mas ¢ curioso que Trotsky escreve contra, justamente, a
tendéncia de os burgueses liberais conduzirem a revolugdo, o que ¢ verdade tanto em relagdo aos franceses (basta
pensar na intenc¢ao reformista da primeira constituinte francesa e do periodo termidoriano) quanto aos russos (0s
mencheviques). Cf. TROTSKY, 4 revolug¢do permanente, p. 2.

> Cf. TOCQUEVILLE, 4 democracia na América, p. 21.

® Apud ARENDT, Sobre la revolucién, p. 158.

"HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 364.

8 Em Babeuf (Realismo y utopia en la Revolucién Francesa, p. 67-76), revolucionario no periodo termidoriano e
vitima do Diretério, consta uma critica a Rousseau e referéncias, dentre outros, a Mably.

® HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 364.



17

seu contexto — justificou a Revolugdo, ja que ndo passava de um complexo de privilégios e
degradacdo, uma “injusti¢ca vergonhosa”.'” Tanto para o pai fundador dos Estados Unidos
quanto para o filosofo alemdo, ndo haviam na Franga experiéncias politicas ligadas aos
conceitos de liberdade e igualdade como cunhados pela filosofia iluminista.
Dai ter-se produzido na Franga, no ocaso do século XVIII, uma revolugdo com tantos
motivos, fases e reagoes.
Um dos primeiros a expressar uma opinido acerca da Revolu¢do Francesa foi Edmund
Burke: “a Revolucdo Francesa ¢ a mais extraordindria que o mundo ja viu”, o que significa
que “os resultados mais surpreendentes se deram [...] pelos meios mais ridiculos e absurdos,

»I1 Por ndo ter

da maneira mais ridicula, e, aparentemente, pelos mais vis instrumentos
vivenciado a Revolucdo em todos seus desdobramentos (as Reflexdes sdo de 1790 e sua morte
se da em 1797), Burke se horroriza, especificamente, com as instituicdes que a Assembleia
previu para constarem da Constituicao de 1791.

O “extraordindrio” de que fala Burke nas Reflexdes sequer incluiu, nesse ponto, o Terror
de 1793 e o 18 Brumario de Napoledo Bonaparte, em 1799, mas exibe uma preocupacao
tipica de todos os paises que, mais tarde, formariam uma aliangca contra o belicismo
napolednico: o medo de uma intromissdo externa nos modelos politicos baseados nos
costumes e na diferenga entre ordens'>. Em particular, a preocupagio de Burke, como membro
whig do Parlamento inglés, era a de que os avancos revolucionarios produzidos na Franca
chegassem a Inglaterra e comprometessem a monarquia constitucional ainda baseada na
distin¢do entre nobres € comuns .

O elogio a Revolugdo Gloriosa respondia ndo somente aos excessos praticos da Franga,
mas a pretensdo de clubes radicais ingleses de tornar a Revolu¢do permanente e universal
(pelo menos na Europa) e, sobretudo, desconectada da histéria e mediante a derrocada da
ideia de “ajustes cumulativos™'*"?.

Esse elogio de Burke as reformas inglesas importou, ademais, a invocagao de elementos

historicistas que descrevem o processo de constituicdo da liberdade como uma experiéncia

YWHEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 364. A andlise completa que faz Hegel pertence ao
préximo capitulo.

" BURKE, Reflexoes sobre a Revolugdo em Franga, p. 52.

2 Acerca das pretensdes de Austria e Inglaterra no Congresso de Viena de 1814, cf. FOUCAULT, Nascimento
da Biopolitica, p. 82.

3 FURET, 4 Revolucio em debate, p. 95-97.

'* A universalidade que, sobretudo, pesa sobre a Revolugdo ¢ a universalidade do principio da liberdade. Sobre
os discursos de Saint-Just na Convengdo— sobretudo o de outubro de 1793, Sur les factions de [’etranger — pesa
um tom nacionalista que afirma a republica francesa frente, por exemplo, ao “gouvernement anglais”. Cf.
SAINT-JUST, Discours et rapports, p. 152-176.

'S FURET, 4 Revolucgdo em debate, p. 98.
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gradual ligada ao respeito aos costumes. A interpretagdo, nesse sentido, que Furet faz da
critica de Burke a Revolucao Francesa esclarece uma vez mais a proposta de ruptura que os
franceses tinham em mente: “é essa sabedoria a0 mesmo tempo inglesa e divina que a
Revolugdo Francesa rejeita, pois recusa € mesmo condena tudo o que a precedeu”'s.

A “sabedoria” de que fala Furet ndo ¢ sendo a capacidade de atualizar as condig¢des de
liberdade sem grandes rupturas. Na Franga, tanto as motivagdes como as consequéncias da
Revolugdo estdo, portanto, ligadas a ideia de dilaceramento do Antigo Regime e do
questionamento da legitimidade do poder soberano. Alids, o desejo de rompimento completo
com as antigas instituicdes e costumes poderia ser considerado uma das principais
caracteristicas da Revolugdo e o primeiro contraste em relagdo aos ingleses e americanos'’.

A Revolucdo Americana ndo fez rompimentos drésticos. E, justamente por isso, as
necessidades de ordem politica que surgiram ndo importaram para os colonos americanos
exatamente a configuragdo de um novus ordo saeclorum, ainda que tivessem optado pela
republica ao invés da monarquia®. E mesmo a constitutio libertatis americana diferiu
largamente da tarefa que, de igual forma, remanesceu aos similares franceses. Por que o
estabelecimento de uma republica democratica ndo significou, para os colonos americanos,
uma ruptura por exceléncia em relacdo a patria-mae, monarquica e ainda estribada na
distin¢ao entre nobres e comuns?

O que se passou na Franca quando se tomou consciéncia de que o feudalismo e o
absolutismo estavam abolidos e o rei recusava a Constitui¢do (ou mesmo quando a propria
realeza foi abolida)? Entenderem que uma ordem real havia desaparecido (ou mesmo se
eclipsado) fez com que os franceses atinassem para a necessidade de fundar instituicdes que
pudessem estabilizar o conjunto de principios e direitos dai decorrentes. Logo, o que, enfim,
se deve perguntar ¢ por que a transicdo para a republica francesa importou uma ruptura tao
radical?

Uma vez abolido o Antigo Regime, os revoluciondrios franceses do século XVIII nao
possuiam mais um governo a quem reivindicar a protecdo das garantias individuais: deveriam,
isso sim, funda-lo e, entdo, estruturar o projeto democratico que possibilitasse garantir o que,
na Declaracdo de direitos de 1789, ndo passava de um conjunto abstrato de prerrogativas

retirado da filosofia iluminista e do jusnaturalismo moderno — talvez seja nesse sentido que se

' FURET, 4 Revolugdo em debate, p. 99.

7 “La ‘Revolucion gloriosa’ [...] no fue concebida de ninguna manera como una revolucion, sino como una
restauracion del poder monarquico a su gloria y virtud primitivas” ARENDT, Sobre la revolucion, p. 50.

8 ARENDT, Sobre la revolucion.
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possa entender de modo mais apropriado a critica de John Adams segundo a qual os franceses
“no conocian nada del mundo™".

Alias, nos dois lados do Atlantico as declaracdes de direitos (de 1776, nos Estados
Unidos; de 1789, na Franga) ndo tiveram sendo o conddo de resumir o pelo que da luta
revolucionaria, mas jamais deram conta de instituir o governo®. Nos Estados Unidos, ¢ a
Constituigao de 1787 que menciona a tarefa de “fundar uma Unido mais perfeita”, a mesma
que, 11 anos depois de outra declaracdo marcada pelo teor liberal de Locke e Paine (a de
Virginia, também de 1776)*, tratou de instituir um sistema bicameral ndo baseado na
distingdo entre nobres e comuns. O que, contudo, ¢ primordial na situagdo dos americanos ¢
que essa distin¢do ja havia sido abolida na pratica muito antes da independéncia®. Os colegas
franceses, todavia, ainda precisavam situar, inclusive nos documentos oficiais, a realidade
dessa distingdo que os colonos americanos s6 conheciam pela memoria dos institutos ingleses.

Dai a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadao francesa de 1789 comegar
com um olhar retrospectivo: denunciando a tipologia feudal e absolutista que estavam
dispostos a abandonar. Limitou-se, contudo, a reconhecer e declarar, sem qualquer tipo de
legitimidade sendo a da Assembleia Nacional, pesadamente burguesa, o que concebeu como
sendo os direitos dos homens e dos cidaddos. E a Constitui¢do de 1791, na qual ressurge o
tom passadista, que abole todas as institui¢des “que ferem a liberdade e a igualdade de
direitos”.

Todavia, é este produto da Assembleia Nacional, formada por um ato unilateral do
Terceiro Estado, que declara: “n3o ha mais nobreza, nem pariato, nem distingdes hereditarias,
nem distingdes de ordens, nem regime feudal [...]”. A diferenca dos americanos, os franceses
possuiam, em relacdo a distincdo entre nobres e comuns, um sentido real recente, cuja
desarticulagdo precisava estar constada no ato de fundacdo do Estado. Isso responde apenas
parcialmente, contudo, o porqué de uma aboli¢cdo efetiva, documentada, do feudalismo e do
absolutismo e, mais tarde, da propria realeza.

Parece, contudo, que as razdes da ruptura radical se obliquam cada vez mais: ocorre
que, antes de estarem apostos com a finalidade de exprimir uma carta de direitos, os
constituintes franceses de 1789 ndo tinham inicialmente a pretensdo sendo de impor limites a

monarquia absolutista, o que importaria, se lograssem um acordo com a nobreza ¢ o clero, a

¥ Apud ARENDT, Sobre la revolucién, p. 158.

2 ARENDT, Sobre la revolucion, p. 159.

2l J4 na introdugdo do panfleto de 1776 (Common sense) Thomas Paine designava a causa da liberdade
revolucionaria como uma causa universal: “the cause of America is in a great measure the cause of all mankind”.
Cf. PAINE, Collected writtings, p. 68.

22 ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 198.
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fundagdo consentida (com voto de nobres e clérigos) de uma monarquia constitucional.
Desejavam tao somente uma Constituicdo que abrisse um espago na governamentalidade,
fundada no principio monérquico, onde pudessem ser livres dentro de um cendrio econdmico
incipiente € promissor.

Por que, contudo, ndo prosperou, para além do fracassado intento de 1791, essa
pretensdo de reforma (que contrasta abismalmente com uma revolugdo) se contava com
reformistas como Mirabeau, La Fayette, Talleyrand e mesmo o jovem Danton?* Por que ndo
se obteve uma reforma a inglesa se “noventa por ciento de los diputados electos en la
primavera de 1789 se habian asombrado mucho se alguien les hubiese vaticinado que iban a
legislar contra el trono [e se] todos se consideraban buenos monarquicos, y sus electores lo

?9%4 O fato era que até a dissolugdo da Assembleia Constituinte, os

eran aun mas que ellos
deputados em peso ainda tendiam a reforma mais do que a revolucdo. Em termos
constituintes, ¢ somente a partir da Convengao de 1792 e do afunilamento do partidarismo que
a reforma se vé completamente eclipsada e ¢ justamente quando se decide: a realeza esta
abolida, o que coincide, contudo, com o inicio de outro flagelo revolucionario que ¢ o
Terror®.

Para que assimilemos uma vez mais a tonalidade que o reformismo possuia, basta

analisar as pretensdes de Mirabeau, um monarquista antes de tudo.

La nacion solo queria la abolicion del feudalismo perimido [obsoleto] y, por la
supresion de los privilegios, el estabelecimiento de un estatuto social y politico del
que el rey seria no la victima, sino el beneficiario. Era necesario que no se veia [...]
una rebelion contra el trono sino, por el contrario, un movimiento tendiente a

libertarlo y, por ende, a fortalecerlo. Esas eran las ideias de Mirabeau®®.

O que estd em jogo, no tocante ao deslocamento do problema reformista para um
problema que incluia abolir um governo e instituir outro, passa pela apari¢do de outros atores
no cenario parisiense do século XVIII. Da reunido dos Estados Gerais a Assembleia Nacional
— para mencionar apenas eventos nao costumeiros na historia do Antigo Regime — tivemos em
cena, basicamente, a Corte ¢ as trés ordens: clero, nobreza e burguesia ou Terceiro Estado?®’.

Desde a polémica do voto per capita até a aceitacao da indicacdo de Sieyes de que se devesse

2 Mirabeau “En 1789 no pretendia, en absoluto, hacer una revolucion contra el trono. Nada de eso. Se hablaba,
sin duda, de despotismo, pero, para destacar que no se hacia responsables de ¢l a los descendientes de San Luis,
se afiadia siempre: ‘el despotismo ministerial’ con lo que se adjudicaban al Ministerio, impersonal chivo
emisario, todas las enojosas medidas del gobierno” (MADELIN, Los hombres de la Revolucion Francesa, p. 47).
#* MADELIN, Los hombres de la Revolucién Francesa, p. 105.

2 ANDRESS, O terror: guerra civil e Revolugdo Francesa, p. 141.

% MADELIN, Los hombres de la Revolucion Francesa, p. 47.

27 ANDRESS, O terror: guerra civil e Revolugdo Francesa.
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proclamar a Assembleia Nacional para fins de criar uma Constitui¢do, o protagonismo do
Terceiro Estado ¢ quase que indubitavel.

A convocagdo dos Estados Gerais, depois de 175 anos, indicava, por outro lado, que a
situacdo econdmica da Franca comecava por corroer os poderes de gestdo e vivéncia até
mesmo da Corte, quanto mais as condi¢gdes das populagdes mais baixas do campo e da cidade.
Se ¢ verdade que a Corte solapava uma enormidade de verbas para sua simples manutencao e
que, de igual forma, os gastos com o financiamento revolucionario dos americanos, contra dos
ingleses, tivera importado uma reducdo substancial das condigdes financeiras do Estado — ao
que se soma os prejuizos do inverno rigoroso de 1788, a crise dos cereais, etc. — o fato, tdo
notado e disseminado por Sidyes em seu opusculo Qu'est-ce que le Tiers-Etat?, era que a
grande causa dos problema financeiros decorria das isengdes, privilégios da nobreza, que
pagava pouco ou nada de impostos.*’

Esse cenario econdmico desolador teve consequéncias mais drasticas para o povo: o
campesinato ¢ a multiddo citadina parisiense, que entraram em cena no mesmo ano de 1789 e
que produziram, afinal, o que a historiografia revolucionaria determinou como sendo o marco
da instabilidade revoluciondria na Franca: a tomada violenta da Bastilha e a invasdo do
Palacio de Versalhes. Com a Assembleia Nacional e a Corte situadas em Paris, o jogo de
agentes ou atores da Revolugdao Francesa mudou drasticamente e, nesse sentido, ¢ acertado
concordar com Hannah Arendt em seu diagnostico cirurgico: a sublevacdo das massas mudou
os rumos da revolucdo a medida que o estrito problema politico do Terceiro Estado se
constitui também como um problema social®®.

Consequentemente, a Revolu¢do se desviou de seus rumos reformistas (e seu
arcabouco estritamente politico) e se direcionou a uma pléiade de reivindicagdes sociais. Em
breve, todos seriam afetados: a Corte, os nobres, o clero e até mesmo a burguesia, que viu cair
muitos de seus lideres e, no Primeiro Império, foi compelida a fazer acordos que eclipsaram
drasticamente uma das bases tedricas da proposta inicial: a igualdade.

Nao ¢ demasiado relembrar, nesse contexto da sublevacdo das massas parisienses —
sublevagdo que ndo tardaria a se proliferar por toda a Franga’ — que a miséria é uma

caracteristica da Revolug¢do Francesa que, comumente, vem etiquetada como questdo social®?.

% £ Guizot (apud SOBOUL, A. Los sans-culottes, p. 11) quem diz, dentro de uma determinada concepgio de
agentes da Revolucgdo: “nadie ignora el gran papel que hay desempefiado en Francia en Tercer Estado, ha sido el
elemento mas activo y el mas decisivo de la civilizacion francesa”.

» SIEYES, 4 constituinte burguesa, p. 34.

3 ARENDT, Sobre la revolucion, p. 79ss.

3' LEFEBVRE, 4 Revolugdo Francesa, p. 120.

32 ARENDT, Sobre la revolucion, p. 79.
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A Revolugao francesa, contudo, ndo esta caracterizada por problemas sociais de forma mais
determinante do que em relacdo a problemas politicos, sobretudo porque aqueles problemas
ndo desembocam sendo nesses ultimos: o que, por fim, acaba ocorrendo com os sans-culottes
parisienses ndo ¢ sendo um caso tipico de uma politica presente abundantemente em
Rousseau, ou seja, a participagdo do povo nos rumos politicos do Estado™.

Alias, se ha uma experiéncia politica que nasce da Revolu¢ao ¢ a forma comunal com
que os assuntos publicos passaram a ser encarados pelos parisienses ao ponto de, a época da
Convengao, criar-se duas situacdes sucessivas antagonicas: a condu¢do da Convengdo pelos
conselhos e a tentativa, inclusive de Robespierre, de fazer oposicdo a essa vontade geral
executada sem representagao. No tocante a primeira situagdo (o controle da Convencgao), ¢
nitido o papel dos cidaddos franceses no processo de julgamento de Luis XVI e, portanto, na
instituicdo do proprio Tribunal Revoluciondrio. Em relagdo a oposicdo a essa primeira
Comuna de Paris, parte, sobretudo, da ideia, muito particular, de que o sistema comunal ndo ¢é
sendo um modelo democratico de transi¢cdo e, portanto, ndo deve ser mantido na estrutura da
Republica francesa™. Seu papel ja restaria cumprido.

Porém, se ¢ verdade que o sistema comunal produziu algo inédito na Franga — a
participagdo dos pobres na condugdo politica do pais -, ndo € menos inédito o partidarismo
( quase que um modelo do jogo de interesses que povoam os sistemas legislativos tanto nas
republicas quanto nas monarquias constitucionalmente limitadas) que resultou do desafio
francés de estabilizar os reclames revolucionarios em institui¢des estaveis, considerando que
uma dessas institui¢des ¢ a propria Constituicdo da Republica. Algo mais problematico,
talvez, que o proprio problema da cumulacdo dos poderes executivo e legislativo pela
Convencdo antes mesmo da decapitagdo do rei, que facilmente poderia ser considerado
despotismo: “suspenso o rei e proclamada a republica, embora uma republica sem
constitui¢cdo, a Convengdo acambarcou todos os poderes do Estado” *.

Mais do que partidarismo, € a propria concepgao politica de direita e esquerda que esta
ai presente, a0 que se soma uma tendéncia centrista bem comum e que, a época, implicou na
defesa da possibilidade de o rei ndo ser decapitado, de aceitar a Constituicdo e, enfim,
estabelecer-se uma monarquia constitucional: garantias das liberdades individuais e uma
estruturagdo governamental na qual o principio democratico da participacdo do povo nao

tivesse lugar sendo nas camaras representativas, enquanto o executivo permanecia fundado no

3 Sobre esse cenario, Braech (apud SOBOUL, Los sans-culottes, p. 18) antevé os rumos que essa miseria
implicaria na cena revolucionaria: “el personaje con cien cabezas y mil brazos que se llama Paris merecia que se
le colocara en el puesto central en el periodo del Terror”.

¥ ARENDT, Sobre la revolucion, p. 331.

3% ANDRESS, Terror: guerra civil € Revolugdo Francesa, p. 144.
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principio monarquico®. Os jacobinos radicais, contudo, jamais estiveram dispostos a tal
concessdo, sobretudo porque estavam convencidos de que uma alianga com a realeza
representaria uma traicdo dos principios revolucionérios' Enquanto Saint-Just dizia que*“nous
ne trahirons point le peuble’’, Robespierre, alguns anos mais tarde, repetia: “to betray the
cause of the people and our own conscience [...] that is the only danger we have to fear*®.
Afora isso, ¢ algo extremamente importante que uma parte consideravel dos
revolucionarios (deputados) ndo distinguiu adequadamente poder e autoridade: “cuando los
hombres de la Revolucion francesa decian que todo el poder reside en el pueblo, entendian
por poder una fuerza ‘natural’ cuya fuente y origen estaban situadas fuera de la esfera
politica”. Essa rela¢do entre poder e autoridade, na forma como concebida e sistematizada
pelos colonos americanos, importou no estabelecimento do povo como fonte do poder e uma
instituicdo, a Suprema Corte, como fonte ultima da autoridade, inclusive ao ponto de
Woodrow Wilson afirmar a respeito dessa ultima: “una especie de Asamblea Constitucional

en sesion permanente”*

. O motivo dessa separacdo entre poder e autoridade entre os
americanos era claro: a estabilidade da Republica recém-criada®'.

A declaragdo de independéncia dos Estados Unidos da América ja havia respondido a
tentacdo de se deixar a deriva no mar popular a tarefa da estabilidade de um governo: “a
prudéncia recomenda que ndo se mudem os governos instituidos ha muito tempo por motivos
leves e passageiros”. O que subjaz a essa “prudéncia” americana ndo ¢ sendo uma concepgao,
presente também em Hegel, de que o povo, ainda que razdo da instituicdo de governos civis,
ndo pode decidir pessoalmente sobre todos os elementos que se relacionem com a perenidade
e durabilidade da institui¢ao politica — “l6 unico que puede frenar la imprudencia de la
democracia es un cuerpo permante”***.

Se for correto afirmar que os franceses derivaram tanto o poder quanto a autoridade da

mesma fonte (o povo)*, entdo a estabilidade das garantias e liberdades individuais em

3% CORRAL, E! liberalismo doctrinario, p. 51.

37 SAINT-JUST, Discours et rapports, p. 157.

3 ROBESPIERRE, Archives parlementaires de 1787 a 1860, p. 17-23.

¥ ARENDT, Sobre la revolucién, p. 249.

4 Apud ARENDT, Sobre la revolucidn, p. 275.

' E curioso observar que, ja em Hobbes (Leviatd, p. 168), a estabilidade do Estado esta ligada a aceitagdo sem
ressalvas do poder soberano na forma como esta instituido: “nas nac¢des cujos Estados foram duradouros [...] os
saditos jamais discutiram o poder soberano”. A medida que os revolucionarios franceses empreenderam uma
critica ao poder soberano, numa clara tentativa de substitui-lo, provocaram, justamente, o problema da
instabilidade da ordem politica.

2 HAMILTON apud ARENDT, Sobre la revolucién, p. 310.

$ A temidtica do federalismo como adjunto de estabilidade ¢ mais importante e produtiva em relagdo a
experiéncia americana que francesa. Sobre isso, cf. ARENDT, Sobre la revolucion, p. 340.

# Robespierre dizia: “las leyes deben ser promulgadas en nombre del pueblo francés y no en el de la Reptblica
francesa”(apud ARENDT, Sobre la Revolucion, p. 86.
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institui¢des (da propria Republica) estaria permanentemente em risco, porque a dignidade da
Constitui¢do ja nao repousa no fato de ser a instituicdo do proprio governo e, portanto, a
condi¢do para que possa haver direitos (o que, realmente, ndo era a concepgdo de parte dos
revolucionarios). Repousa, pelo contrdrio, em uma vontade geral cambiante,
permanentemente em erupg¢ao e, muitas vezes, pouco continua.

Essa dignidade constitucional sem autoridade poderia frustrar, inclusive, as pretensoes
da propria Revolugdo e a contradizer. A medida que o Terceiro Estado desejou que os
privilégios fossem desraigados do sistema politico baseado na distingdo entre nobres e
comuns, ja pressupds que a seguranga desses direitos de igualdade ndo podia ser conferida
sendo pela lei. Dai seu desejo inicial de exigir do rei que aceitasse a Constitui¢ao. Ja ndo seria
mais necessario recorrer eternamente a determinada concep¢do de natureza humana para
deduzir uma vez mais e sempre os direitos, mas somente a Constitui¢do. De modo que,
mesmo em um governo nascido da Revolugdo, era tdo necessdrio quanto em outro a
cristalizacdo de garantias quanto a ag¢do do Estado, ou seja, era necessario terminar a
Revolugdo. Mas “los jacobinos [...] no estaban interesados, como los girondinos, por las
formas de gobierno™®.

Naturalmente que essa concepcdo que deriva todos os direitos (inclusive o de
propriedade, por exemplo) diretamente da natureza humana ¢é contrario tanto as concepgdes de
Burke quanto as de Hegel, ainda que as razdes para tanto ndo sejam idénticas. Afora as
criticas muito precisas e bastante considerdveis acerca do sistema eleitoral francés (a
manuten¢io do voto censitario em uma na¢do baseada no principio da igualdade*), Burke esta
defendendo que os costumes acumulados por um povo também sdo base para o direito das
pessoas individuais e, portanto, ndo podem ser todos deduzidos na natureza humana. Nisso
concorda com Hegel. Este, por seu turno, reconhece que hd direitos inaliendveis e
imprescritiveis*’ que, portanto, decorrem da aceitagdo da necessidade de fundar a propria
pessoa enquanto base para o direito. Porém, direitos dessa natureza sdo poucos € os demais
decorrem da aceitagdo de que os costumes (ndo todos) sdo produtos da razdo e esta ¢
preferivel a vaga concepc¢do de natureza humana.

O que a Revolugao francesa produziu, por fim, foi uma ruptura também com o modelo
de constitui¢do do ethos politico baseado nos costumes e na historia, € ja isso basta para

langé-la a uma distancia consideravel de Hegel, mas também de Burke. Tendo a Revolucao

4 ARENDT, Sobre la Revolucion, p. 86.
4 BURKE, Reflexdes sobre a Revolugdo em Franca, p. 169.
47 Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, § 66, p. 130.
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rechagado tanto a Igreja Catolica quanto a monarquia absoluta, Furet se pergunta: “ela quer
fundar a sociedade, 0 homem novo, mas sobre o que? *”

Ocorre que o problema da fundagdo e da estabilidade (problemas de ordem
genuinamente revolucionaria) se transmuta, portanto, ao problema da forma politica do
Estado: republicana e monarquica. Todavia, o problema de fundar o Estado €, pelo menos em
1791, um falso problema, porque se trata, justamente, de uma reformulacao ou, no melhor dos
casos, uma limitagdo a uma governamentalidade j4 instituida — e também a estabilidade ja
estaria confiada ao protecionismo que decorre da manuten¢do do principio mondrquico.
Contudo, para os desejosos de instituir a Republica ha efetivamente um problema de fundacao
e estabilidade. A quais modelos de republica os jacobinos e os parisienses da Convengao de
1792 se voltam?

Essa ordem distinta de problemas quanto a fundac¢do e estabilizagdao do Estado (1791 e
1792) ja evidencia que a compreensdo dos dualismos revoluciondrios talvez possa conduzir a
identificacdao de dois grandes conjuntos de pretensdes que povoaram a Revolugdo: os intentos
burgueses e os intentos jacobinos perseguidos por Robespierre e seus afetos. Nesse cenario, a
Constitui¢ao de 1791 atenderia as reivindicagdes dos primeiros e a de 1793 as reivindicagdes
dos segundos®. Somente essa ideia abstrata ja esclarece a existéncia de tensdes entre os dois
grupos, presentes em ambas as constituintes: se existem dois projetos de revolucao, ¢

decorrente que seriam refletidos nas respectivas constituigdes.

2.2 Dois projetos de revolugio, dois modelos constitucionais

Nao ¢ o dualismo, apesar de tudo, que caracteriza melhor os interesses presentes na
Assembleia Nacional de 1789 ¢ na Convencio de 1792. E, pelo contrario, a unidade dos
representantes quanto ao projeto que desejam ver constituido. O dualismo sé aparece se
fitarmos cada um dos projetos isoladamente e depois fizermos a comparagdo, antes do que
ndo héd sendo uma nitida coeréncia dos burgueses em relacdo ao desenho institucional que
visavam com a Constituicdo de 1791. Ocorre o0 mesmo com aqueles que desejavam dar ao

povo o poder de decidir e, sobre ele, fundar a Reptblica.

® FURET, 4 Revolugdo em debate, p. 56.

# Mesmo que ndo destaque a tensdo entre burgueses e radicais jacobinos, Souboul (Los sans-culottes, p. 14),
cuja matriz interpretativa se baseia na etiqueta Revolugdo burguesa, aduz: “los antagonismos que se
manifestaron con rapidez entre las diversas capas de la burguesia, asi como entre la burguesia y la sans-
culotterie artesanal e tendera, explican la complejidad de la historia revolucionaria y la progresion de sus
diversas etapas”.
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E particularmente interessante, apesar disso, que o dualismo seja sempre encarado
como a caracterizagdo mais precisa dos eventos revoluciondrios, o que se prova, inclusive,
pela identificagdo de uma rachadura na propria historiografia revolucionaria e que, portanto,
ndo pertence somente a interpretagdo filoséfica dos fatos. Ou seja, hd, basicamente, dois
modelos historicos de interpretagdo da Revolu¢do Francesa: o primeiro a etiqueta como
Revolugio burguesa (Lefebvre e Soboul™, por exemplo).

O desafio desse primeiro grupo era justamente o de assegurar, frente a uma monarquia
constitucional, os direitos e liberdades necessarios em uma sociedade industrial nascente. O
modelo interpretativo que faz frente a etiqueta de Revolucao burguesa parte do pressuposto de
que outros atores cumpriram papéis de destaque e que possuiam projetos revolucionarios que
ndo visavam tdo somente declarar e proteger direitos ligados a liberdades pessoais e de
desenvolvimento econdmico sem intervengoes.

Ainda que seja possivel identificar isoladamente os atores revolucionarios que
defendem um e outro plano (basta pensar em Si¢yes e Robespierre, por exemplo), essa
divergéncia pode ser apontada mediante a andlise do teor das constitui¢des francesas de 1791
e 1793 a partir dos elementos que estdo ai cristalizados.

Devemos retomar, mesmo que rapidamente, aqueles desafios que se impunham aos
franceses pelo simples fato de terem abolido institui¢des como o feudalismo, o absolutismo e,
em 1792, a realeza: estabilizar os projetos de sociedade em constitui¢des, ou seja, fundar a
monarquia constitucional (1791) e a Republica (1793) e terminar a Revolucao. Uma vez que o
poder ndo residia mais no principio monarquico, era necessario que o uso da vontade geral, do
povo, como fonte de todo o poder, fosse mediada ndao mais pela figura do rei, mas por um
instrumento. Mesmo para os burgueses da Assembleia, com suas pretensdes reformistas, era
necessario que a legitimidade de suas exigéncias derivasse de uma estrutura secular, tangivel
e oponivel as investidas tanto do rei quanto dos demais segmentos da sociedade'.

A forma da monarquia constitucional - que na Inglaterra limitou menos a atuagao do
rei do que assegurou a um grupo de bardes prerrogativas e direitos que ndo sdo sendo poderes
contra a propria unidade do Estado® - lidava, entre os franceses, com uma concepg¢do nio
usual do contrato social, ja que, em se tratando de uma reforma, ndo havia a necessidade de se
repensar o agrupamento social pela metodologia (a hipotese) classica dos liberais iluministas,

ou seja, um pacto reciproco que fundasse o Estado™. Este, afinal, ja estava constituido e o que

0 A posigdo de Soboul (Los sans-culottes, p. 14) é clara: “la Revolucion es una y sigue siendo esencialmente
burguesa a través de sus diversas peripecias”.

3L ARENDT, Sobre la Revolucion, p. 231.

52 Sobre isso, cf. HEGEL, The England reform Bill.

33 ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 231.
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restava a Assembleia era refundar a matriz pela qual a propria governamentalidade pudesse
ser vigiada. Era, precisamente, o caso de abrir espaco para o exercicio de uma liberdade
ligada a sociedade civil como terreno dos interesses econdomicos, o que, alids, coincide com a
interpretagdo hegeliana dessa mesma sociedade™.

O contrato social, se ndo era mutuo, era mais bem o acordo entre uma classe (e seus
aliados) e o soberano: mantém-se o principio monarquico e asseguram-se as liberdades
individuais. Isso, contudo, implicaria em que a politica, centrada no parlamento, se
restringisse a assegurar a sociedade civil a maior seguranca e independéncia possivel. Cabe
aqui a ideia hegeliana segundo a qual uma concep¢ao da politica nesses moldes confunde as
tarefas da sociedade civil com as do Estado®. O fato de o contrato social — mesmo de estilo
rousseauniano® - concebido pelos colonos americanos fosse o contrato mdtuo (o contrato com
o0 soberano so seria possivel se desistissem da independéncia ou tivessem pensado, em algum
momento, em seguir o exemplo monarquico inglés) s6 deixava claro que o ato de fundagdo do
Estado, para eles, era uma exigéncia absoluta.

Os franceses reformistas e o Terceiro Estado como um todo, contudo, ndo podiam
pensar em termos de independéncia, porque o territorio e a populagcdo eram os mesmos. Nao
pensavam a independéncia em termos de uma dissolugdo apenas institucional com o Antigo
Regime. Se o exemplo inglés falava algo, era simplesmente que ao rei caberia nao mais que
reinar, porque o governo pertenceria a cAmara tnica, Assembleia Nacional Legislativa®’, que
estavam longe de representar a vontade do povo™. Era mais ou menos isso que a Constitui¢do
de 1791 queria dizer: “a pessoa do Rei ¢ inviolavel e sagrada [mas] seu tnico titulo ¢ o de Rei
dos Franceses™*”.

E, dentro desse marco, a Constitui¢ao de 1791 tendeu a cristalizar essas ideias. Langa

mao, de inicio, da Declaracio de 1789 para assinalar a “abolit irrévocablement les

* HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, p. 260.

% HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, § 258, p. 318.
 ROUSSEAU, EI contrato social, p. 64.

7 «“A Assembleia Nacional, formando o corpo legislativo, ¢ permanente e composta de uma tnica Camara” (art.
1 do capitulo I, Titulo III da Constituigdo de 1791).

% Consta do juramento do rei que deva ser “fiel 4 Nagdo e a Lei, de empregar todo poder que lhe foi delegado
para manter a Constituicdo decretada pela Assembleia Nacional constituinte nos anos de 1789, 1791 (art. 4 do
capitulo II, Titulo IIT da Constituigao de 1791).

% E mais, previa expressamente que “o corpo legislativo ndo podera ser dissolvido pelo Rei” (art. 5 do capitulo 1,
Titulo IIT da Constituigdo de 1791).

% Objetivamente, ao rei, enquanto “chefe supremo da administragdo geral”, ou seja, do “poder executivo”,
competia zelar pela “conservacdo da ordem e tranquilidade publicas”, afora suas atribuicdes de direito
internacional (art. 1 e 2 do Capitulo IV, Titulo III da Constituigdo de 1791). Estava claramente dito que tinha
como fungdo zelar pela seguranca das relagdes da sociedade civil, ou seja, permitir que a burguesia tivesse as
condigdes politicas (entendidas como auséncia de empecilho e seguranca) de manter as relacdes que constituiam
seu campo de interesse, notadamente privado.
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institutions”, essas odiosas cupulas que “qui blessaient la liberté et I'égalité des droits”. Mas,
como a garantia que pretendiam deveria resultar de uma instituicdo secular nova, estabelecem
que “la loi ne reconnait plus” abusos baseados na distingdo entre nobres e comuns. E mais,
colocam o proprio rei sob o império da lei: “ndo existe autoridade na Franga superior a lei”,
dizia o art. 3 da Constitui¢do de 1791°'%2, A propria defini¢do de Republica de Saint-Just, que
serd sustentada em 1792, terd a mesma base: “ne recoconnaissant de maitre que la loi émanée
de la volunté générale™®.

A primeira coisa com que se preocupam os burgueses €, portanto, em delimitar seus
interesses em termos de garantias e colocar limites, inclusive, as pretensdes rivais que podem
surgir no ambito legislativo mais do que no executivo (o rei estava neutralizado pela lei, que
era aprovada pelo legislativo): “le Pouvoir 1égislatif ne pourra faire aucunes lois qui portent
atteinte et mettent obstacle a I'exercice des droits naturels et civils consignés dans le présent
titre, et garantis par la Constitution”. Expressavam, mais uma vez, prudéncia em relagdo aos
desafios legislativos que se apresentam a tarefa de outorgar legalmente a sociedade civil um
lugar de destaque, ja que a oposi¢do ndo some em uma sociedade com representagdo®.

Essa metodologia constitucional, contudo, pode ser compreendida a luz de um de seus
principais mentores: Sieyes. A Constituicdo devera resolver o fato de o Terceiro Estado nao
ser, politicamente, “nada” apesar de ser uma “nagdo completa”.®® Ou seja, um tudo, que €
nada® e pretende ser alguma coisa. Esse é o resumo de toda a obra de Sieyés, mas, por outro
lado, ¢ uma descri¢cao do protagonismo econdomico dos burgueses e da ansia resultante de uma
constatagcdo simples: mais desenvolvimento econdmico somente sera possivel se o Estado se
apequenar: “la Revolucion Francesa constituye, con las revoluciones inglesas del siglo XVII,
una coronacion de un larga evolucién econdmica y social que convirtié a la burguesia en la

6799

duefia del mundo®”. Ocorre que os jacobinos e o0s proprios sans-culottes ainda tinham

tendéncias revolucionarias latentes.

® Foucault (Nascimento da biopolitica, p. 240) assim apresenta o desafio dos burgueses liberais: “no século
XVIII, vocés sabem que um dos problemas do liberalismo havia sido fortalecer ao maximo um quadro juridico
na forma de um sistema geral de leis que se impdem da mesma maneira a todos”.

2 E curioso que tal asser¢do seja compativel com outra, presente na sequéncia da Constituigdo (art. 3 do Capitulo
V, Titulo III: “Os tribunais [juizes eleitos pelo povo] ndo podem intrometer-se no exercicio do poder legislativo
ou suspender a execugao das leis, nem intervir nas fungdes administrativas ou chamar para comparecer em juizo
os administradores por razdes (inerentes) as suas fungdes”, pelo que um controle difuso de constitucionalidade
como a conhecemos hoje ndo era nem um pouco possivel.

8 SAINT-JUST, Oeuvres choisies, p. 66.

8 MIRAS, La democracia jacobina, p. 4.

5 SIEYES, 4 constituinte burguesa, p. 1.

% Sobre a critica a concep¢do de Sieyes de que o Terceiro Estado era “nada”, cf. MADELIN, Los hombres de la
Revolucion Francesa, p. 303-333.

% SOBOUL, Los sans-culottes, p. 11.
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Como, nesse cenario, a indivisibilidade do Reino poderia esconder uma tentativa de
reduzir o poder democratico e direto exercido pelos conselhos parisienses e, portanto, deixar
obstruida a possibilidade de novas revolugdes? O argumento que concebe o sistema comunal
como uma entidade provisoria ndo ¢ exatamente burgués (basta lembrar que atua mais sobre a
Convencdo do que sobre a Assembleia). A indivisibilidade do Reino (le Royaume est un et
indivisible), que ndo implica somente a recusa do sistema federativo®, desconhecido ou
rechagado na Europa®, importou um sistema eleitoral burocratico, cuja principal tarefa foi,
justamente, afastar a participagdo direta dos cidaddos: “son territoire [do Reino] est distribué
en quatre-vingt-trois départements, chaque département en districts, chaque district en
cantons”. O que surgia era menos a decantagdo dos interesses € mais o afastamento do povo
do cenério politico™. Com o voto censitario” (a Constituigdo de 1791 o instituiu) € uma
populagdo pobre que ainda colhia as agruras que motivaram a convocagdo dos Estados Gerais,
o resultado seria 6bvio: menos povo.

Em termos sintéticos e bastante carregados com a terminologia marxiana, Soboul vé
no intento burgués a sedimenta¢do da “iniciativa individual y gusto por la ganancia, que no
podrian dejar de multiplicar las riquezas y de llevar la civilizacion a su maximo grado™”. A
Constitui¢ao de 1791 serviu, nesses termos, como que para instalar uma “aristocracia de
ricos”, suprimir os protestos e reduzir a passividade os cidaddos™. Em cada um dos seus 213
artigos estava presente a tentativa de substituir o poder soberano: da realeza para a burguesia,
o que significava, por outro lado, o eclipse de boa parte dos principios, cujo valor moral era
fundamental, da Declaracao de 1789.

Contudo, a Constituicdo de 1791 possuia opositores célebres e nao teve a forca
necessaria que o trabalho de terminar a Revolucdo requer: teve vida curta. Sua rechaga
resultou (porque os imagindrios da Revolug¢do ainda estavam bem presentes no povo) na
invocagdo do direito de resisténcia, na rebelido de 10 de agosto de 1792, no surgimento do
tribunal e governo revoluciondrios, na Convengdo de 1792 e, por fim, na Constituicdo de

1793, Se a Assembleia havia fundado uma monarquia constitucional, a Convengdo dava

% Hamilton, n’O Federalista, expde claramente a vantagem do modelo federativo a ser aplicado as treze
coldnias: “trata-se da existéncia da nossa Unido, da seguranga e propriedade dos Estados que a compdem”. Cf.
HAMILTON, O federalista, p. 87.

% ARENDT, Sobre la Revolucion, p. 340.

™ Sobre esse aspecto especifico a critica de Burke é pesada: o sistema eleitoral francés “privilegia os ricos”, cf.
BURKE, Consideragdes sobre a Revolug¢ao em Franga, p. 172.

" GAUTHIER, La importancia de saber por qué la Revolucidn francesa no fue una ‘revolucion burguesa’, p. 5.
2 SOBOUL, Los sans-culottes, p. 13.

" GAUTHIER, La Convencién, nueva asamblea constituyente, p. 1.

™ ANDRESS, Terror: guerra civil € Revolugdo Francesa, p. 405.
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inicio a Primeira Republica, mas contraia 0 mesmo 6nus de outrora: fundacdo e estabilizagao
do Estado.

Antes de tratar da Constituicdo de 1793, ¢ necessario, ainda que de forma mais alusiva
do que exaustiva, situar a disputa que caracterizou a Convenc¢do de 1792, sobretudo em
relacdo a tarefa de elaborar uma Constitui¢do. Se voltarmos a questdo partidarista, podemos
facilmente identificar a disputa entre Girondinos ¢ Montanheses ou, em termos mais precisos,
o revezamento de ambos os grupos na condugdo da Convengdo”".

Do ponto de vista factual, além da propria convocacdo da Convencgao, existiam entre
ambas as constitui¢des (de 1791 e 1893) as jornadas de agosto de 1792 que, alias, sdo a causa
de se exigir, um més antes do primeiro aniversario da carta de 1791, que se produzisse outra
constituicdo: dessas jornadas decorreu, dentre outras coisas, o golpe final na monarquia e em
seu recente instituto, a Constitui¢do de 17917": “o 10 de Agosto tinha ndo s6 derrubado a
monarquia, mas também a dominagéo politica da alta burguesia reacionaria e monarquica”’®,
Uma segunda Revolugdo estava em curso, inclusive com implicagdes muito mais radicais do
que as produzidas em 1789: “ndo foi absolutamente parisiense [...], mas nacional””.

E, nesse cendrio, a Convencdo de 1792, que tinha a tarefa de elaborar uma nova
constituicdo, protagonizou pelo menos dois eventos de implicagdo devastadora: a
institucionalizagdo da violéncia® e a catalisacdo das rivalidades ideoldgicas ja presentes na
Assembleia. Da primeira delas resulta a eliminagdo literal da realeza e a sistemadtica e
paranoica perseguicdo dos inimigos da Revolugdo (toda a série de sessdes de execucdo
publica ritualizada pelo processo do Tribunal Revolucionario)®'. Do afunilamento ideoldgico
brotou o 6dio entre a esquerda e a direita, o que jamais desapareceu dos cendrios politicos
republicanos baseados no sistema representativo. Com Danton e seus partidarios nasce, ainda,

um centrismo gerado pela ruptura interna da esquerda, e que voltara a ser protagonista em

1799, quando a ocasido exigir um acordo com o Imperador. Contudo, ja aqui o centrismo

> Alias, o nome Convengdo, ao invés de Assembleia, foi emprestado da experiéncia revoluciondria inglesa
(século XVII) e, segundo seus partidarios, expressava melhor o direito de reunido do povo, ou seja, o exercicio
direto da soberania. Sobre isso, cf. GAUTHIER, La Convencion, nueva asamblea constituyente, p. 3 e, também,
LEFEBVRE, 4 Revolugao Francesa, p. 223.

" Para uma anélise mais exaustiva da disputa entre montanheses e girondinos, cf. MANFRED, 4 Revolugdo
Francesa, sobretudo o capitulo VII.

" LEFEBVRE, 4 Revolugdo Francesa, p. 215.

" MANFRED, 4 Revolugdo Francesa, p. 219.

" LEFEBVRE, 4 Revolugdo Francesa, p. 222.

% Para a descri¢do do Terror impingido durante as jornadas de 1792 e pelo governo e tribunal revolucionarios,
cf. LEFEBVRE, 4 Revolugdo Francesa, p. 225-231.

8 MADELIN, Los hombres de la Revolucién Francesa, p. 139.
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mostra a énfase que pretende dar a Revolucdo: “todas las propiedades seran eternamente
mantenidas” ¥,

Aliés, ¢ justamente essa tendéncia de jogar a Revolucdo para fora das bordas da
Republica (fronteiras naturais) que vai constituir, sendo o leitmotiv, a0 menos uma razao para
a expulsdo de 22 deputados girondinos em 1793 e possibilitar, portanto, que os Montanheses,
liderados por Robespierre, assumissem a lideranga da Convengdo®. O fato era que os
Girondinos desejavam deslegitimar as revoltas populares de setembro de 1792 pelo
argumento da tirania, a0 mesmo tempo em que intentavam salvar o rei da execucdo. Os
mesmos agentes das jornadas de agosto, contudo, identificaram essa pretensdo e aqueles
deputados foram expulsos®.

Sob a lideranca montanhesa, os interesses revolucionarios serdo outros, assim como o0s
recursos instrumentais para a implementacdo desses interesses (se aceitarmos que o terror,
para usar um exemplo, conta como instrumento). E ¢ a andlise da propria Constituicdo de
1793 que pode melhor expressar qual ¢ a preocupacao montanhesa, porque ela €, justamente,
a cristaliza¢do dos projetos institucionais da esquerda®, acompanhada de uma restauragdo da
eclipsada Declaragdo de 1789%. Se em 1791 tinhamos uma constitui¢io burguesa, agora o
projeto € instituir uma constitui¢do popular: “la Reptblica Democratica Jacobina de 17937%.
Por outro lado, o desafio se mantém: instituir o governo e garantir a estabilidade dos direitos.

A fidedignidade da Constitui¢ao de 1793 a Declaragdo de 1789, por seu turno, esconde
uma convicgdo que, se € que permeou completamente algum grupo, ndo pode ser encontrada
em todas as correntes ideologicas da Revolucao: “la proclamacion de los derechos humanos o
la garantia de los derchos civiles pudieran convertirse en el proposito o contenido de la
revolucion™. Se o exemplo americano bastar, tem-se que a preocupagdo com esses direitos
jamais precederia a preocupagdo com a institui¢do de novas fontes de poder, e isso ndo pelas
razdes que ja mencionamos anteriormente (o desgaste de se ter de invocar eternamente, ao
invés da constitui¢do, uma concepgao filosofica de natureza humana). Pelo contrario, a tensao

que ora resulta ndo ¢ entre poder e autoridade, mas entre soberania do povo e soberania de

8 Apud MADELIN, Los hombres de la Revolucion Francesa, p. 190.
8 GAUTHIER, La Convencion, nueva asamblea constituyente, p. 3.

A expulsdo dos deputados e a substitui¢do dos mesmos pode ser tomada, nos diz Gauthier, como um exemplo
do uso do fideicomisso: um agente de confianga (deputado) permanecesse no exercicio de sua fungdo
representativa somente a medida que se mantém fiel ao fideicomitente (o povo). Cf. GAUTHIER, La
Convencion, nueva asamblea constituyente, p. 4.

% O termo esquerda, quando trata do jacobinismo, apenas quer significar republicanismo ao invés de monarquia
constitucional. Nas palavras de Lefebvre (4 Revolugdo Francesa, p. 396), com o apoio dos sans-culottes, essa
esquerda — contraditoria, a seus olhos — visava a instauracdo de uma “democracia social”.

8 GAUTHIER, La Convencion, nueva asamblea constituyente, p. 4.

¥ MIRAS, La democracia jacobina, p. 1.

8 ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 340.
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classe. Os jacobinos contavam que a Constitui¢ao de 1793 fosse, enfim, a instituicao do poder
soberano do povo e nao de uma classe, como julgaram ter sido a Constitui¢ao de 1791.

Igual que em 1789 e mesmo durante a Assembleia, buscaram a fonte da Primeira
Republica nos direitos de todo homem e de todo cidaddo, o que ndo ¢ uma questdo politica,
mas filos6fica. Nao pretenderam, portanto, derivar os direitos humanos da Constitui¢do, de
sua representatividade, do fato de ser o ato fundador do Estado e, portanto, da condigdo para
se falar em direitos: “tous les hommes sont égaux par la nature et devant la loi”. Sublinharam
que ¢ “el olvido y desprecio de los derechos naturales” o que motiva a garantia dos mesmos e,
mesmo que pere¢a o Estado, continuardo a existir os direitos que proclamam (égaux par la
nature )*¥. Contudo, se estavam convictos de que os direitos humanos (liberdades e garantias)
eram o verdadeiro motivo da Revolucdo (em termos teleoldgicos e ndo historicos), nao
patinaram na hora de garantir esse objetivo dentro de uma moldura republicana?

De onde provinha a inspira¢do republicana? Do simples fato — sentimento, paixao e
entusiasmo — de ndo conceber a possibilidade de a monarquia atender aos seus anseios?” Ou
tinham em mente a experiéncia antiga dos romanos de que a Republica sempre substitui a
Monarquia? Caso tivesse sido essa Ultima a inspiragdo, poderiam ter previsto que a sua
Republica ndo tardaria a ser substituida pelo Império, igual o que sucedeu aos romanos ¢ que,
depois disso, a completa dissolucdo poderia ser uma possibilidade valida. Ocorre que a
substitui¢do da Monarquia pela Republica ndo atendia a critérios meramente miméticos, mas a
um postulado chave da Revolucdo: a negacdo estrutural do passado recente, conforme vimos
no inicio do capitulo.

A escolha da Republica, efetivamente, nao deitou suas bases na experiéncia pessoal
dos franceses de construi-la. Ou seja, ndo foi uma constata¢do ocasional e pratica baseada nos
procedimentos republicanos que melhor se adéquam a um governo do povo. Pelo contrario,
apresentou-se sob a forma tedrica dos pensadores politicos pré-revolucionarios (Rousseau,
Thomas Paine) e por um motivo nao 6bvio: “si la forma de gobierno republicana parecia la
mas recomendable a los pensadores politicos prerrevolucionarios, ello no se debi6 a su carater
igualitério [...] sino a que prometia gran durabilidad™".

Essa inspiragdo se confirma se nos ativermos a Rousseau e o elogio as republicas

9% 92

antigas: “la Republica Romana era, creo yo, un grand Estado Logo, ndo ¢ por acaso que

Rousseau teca seus elogios as republicas passadas justamente quando estd tratando da

8 ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 201.
% O tema da escolha da forma de governo retorna no capitulo seguinte.
' ARENDT, Sobre la Revolucion, p. 309.
2 ROUSSEAU, EI contrato social, p. 167.
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manutencdo da autoridade soberana, nos capitulos 12, 13 ¢ 14 do Contrato Social. E claro que
o modelo politico republicano se liga a forma de governo democratico, sobretudo se se
mantém a ideia “para cada pais, su adecuada forma de gobierno”. Mas a consideracdo de
Rousseau sobre a forma de governo que mais significa aos revolucionérios (e ndo apenas aos
de 1793) ¢ a seguinte: “la democracia es la forma de gobierno en que el pueblo esta menos
cargado”, enquanto que na monarquia, forma que convém as “naciones opulentas”, o povo
“lleva el mayor peso™**,

Por seu turno, Thomas Paine havia alertado os americanos, ja em 1776, acerca do “evil
of monarchy” e sobre os beneficios que havia logrado a Holanda sem um rei *°. Em 1792, nos
Derechos del hombre, em que fala da experiéncia americana a Convengdo, Paine uma vez
mais prefere a Replblica a Monarquia, sobretudo ao invocar a experiéncia mondrquica
inglesa: “en Inglaterra no es dificil darse cuenta de que hay Constitucion para todo, excepto
para la nacion™,

Assim, uma vez que a escolha da Republica atendia, dentre outros, a um interesse de
estabilidade, a Constituicdo de 1793 precisava, de resto, estruturar as determinantes dessa
Republica orientara para o ideal de estabilizagdo do Estado. O conceito de felicidade comum
(le bonheur commun), que aparece ja no artigo primeiro da declaracao de direitos que precede
a Constituicao de 1793, ¢ perfeitamente vago, mas o dever que sobra para a Republica ¢
bastante preciso: “garantir & 'homme la jouissance de ses droits naturels et imprescriptibles”,
ou seja, garantir o gozo dos direitos de liberdade, sobretudo porque “hors des loi, tout est
stérile et mort™"*®,

Contudo, se levaram ou nao a sério a questao da estabilidade do governo pela escolha
republicana, o fato era que ambos os grupos de constituintes (1791 e 1793) estavam mais
preocupados com os “droits naturels et imprescriptibles”, que sdo “I'égalité, la liberté, la

stireté, la propriété”, do que a forma institucional pela qual eles estariam garantidos. Nao

teriam escutado, portanto, a Hegel quanto disse: se a seguranga do Estado se estriba na

% ROUSSEAU, El contrato social, p. 152.

% Demais razdes para se ter escolhido a Republica — a paixdo pessoal dos revolucionérios pela Grécia e Roma
antigas, ou mesma pela Reptblica Veneziana — ndo serdo buscadas.

% PAINE, Collected writings, p. 79.

% PAINE, Los derechos del hombre, p. 258.

97 SAINT-JUST, Ouevres choisies, p. 114.

% A ideia de felicidade estd marcada pelo utilitarismo de Thomas Jefferson, que mesmo ap6s a Declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo francesa, de 1789, seguia atrelando a instituicdo do governo a promogdo da
maior felicidade possivel. Em carta ao Condado de Washington, de 1809, escreve: “cuidar da vida ¢ da
felicidade humanas constitui o primeiro e inico objetivo legitimo do bom governo”. Quando, em 1812, escreve a
F. A. Vanderkempt, ¢ ainda mais explicito: “o Uinico objetivo ortodoxo da instituigdo do governo ¢é assegurar o
mais alto grau de felicidade possivel a massa geral daqueles que se acham associados sob ela”. Cf.
JEFFERSON, Escritos politicos, p. 7.
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“protecao da propriedade e na liberdade pessoal”, ndo ha s6 confusdo, mas indistingdo entre
sociedade e estado™.

O que estaria gerando, nesse sentido, a intermiténcia do processo democratico seria,
em termos genéricos, o excesso de declaracdo de direitos e carestia de organizagdo do poder.
Essa instabilidade democratica, contudo, poderia estar sendo gerada pelo atraso ou mesmo ma
aplicacdo do instituto da representacao politica? O exemplo de 1791 demonstra, mesmo
parcialmente, que retirar do povo o poder de decidir diretamente, pela reducdo da
complexidade e pluralidade de vontades, ndo estabiliza o Estado. (Isso ndo prova,
naturalmente, que o inverso seja factivel, ou seja, que lhe deixar o poder implica em
estabilidade). Contudo, retirar o poder do povo significa, nos termos aqui tratados, ndo saber
lidar com o instituto da representagdo politica.

A Constituicdo de 1793, nesse quesito, instituiu um sistema de representatividade que,
em parte, exprime a ideia de Rousseau segundo a qual “el pueblo que promote simplemente
obedecer se anula por este acto”'”: um deputado para cada quarenta mil individuos, ainda que
“appartient a la nation entiére”, e um sistema de assembleias eleitorais que permite que cada
eleitor eleja diretamente um deputado'®'. O que nos interessa, contudo, se ndo € o esquema
completo da forma representativa adotada, ¢ mais bem entender, por fim, o papel do sistema
comunal quando da entrada em vigor dessa Constitui¢do. Alids, o sistema comunal utilizado
em 1789-1794 ¢, por si so, hibrido: internamente a democracia ¢ direta (Unica autoridade
democratica) e, do ponto de vista da tarefa de elaborar uma Constituicdo, ¢ indireto (elege
seus deputados constituintes para a Convengao).

Haviamos mencionado que a Convencao, quando assumida pelos montanheses, tendeu
a evitar a ideia de democracia direta - essa ¢ uma suspeita levantada por Hannah Arendt e a
qual é devida atengdo. '*. Mas por qué? E, uma vez mais, por uma questdo de estabilidade da
Republica? Esse aspecto, como outros ja tratados, s é pertinente a pesquisa porque Hegel
terd uma posicdo tanto em relacdo ao conceito de vontade geral que subjaz a essas
constituicdes quanto a questdo da representacdo e do povo. Alids, a critica hegeliana a
Revolugdo estd centrada justamente nos parametros pelos quais os revoluciondrios

pretenderam derivar o Estado da vontade geral (e da forma como esta ¢ entendida).

% HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, § 258, p. 230.

1 ROUSSEAU, EI contrato social, p. 78.

" Art. 8 da Constitui¢do de 1793: “[o povo soberano] nomeia diretamente seus deputados”.

12 Essa ideia Saint-Just a expressou no discurso de outubro de 1792: “les répresentants appartiennent & la
nacion”. Cf. SAINT-JUST, Ouevres choisies, p. 67.

1% ARENDT, Sobre la Revolucidn, p. 331.
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Antes, portanto, de ver o destino histérico da Constituicdo de 1793, podemos
questionar melhor a eventual mudanga de atitude de Robespierre em relagdo ao sistema
comunal que, justamente, conduziu ao 1793'". Em setembro de 1791, quando fazia uso da
palavra na entdo Assembleia, Robespierre dizia: “el espiritu piblico” s6 existe nas “asambleas
donde los ciudadanos [podian] ocuparse en comuun de estos asuntos [publicos], de los
intereses mas preciados de su patria”'®®. A mudan¢a de Robespierre Arendt a exprime assim:
“tan pronto como Robespierre se hubo elevado al poder y lleg6 a ser el jefe politico del nuevo
gobierno revolucionario [...] sus posiciones se invirtieron completamente. Ahora era ¢l quien
luchaba sin descanso contra ‘las llamadas sociedades populares™'%.

Se Hannah Arendt — que claramente expressou a opinido de que a Revolucao
americana foi, em muitos aspectos, superior a francesa'’’ - pode ou nio ser inserida no rol dos
inimigos publicos de Robespierre'™, e as razdes pelas quais o seria, ndo nos interessam aqui,
mas o fato é que Robespierre disse muitas coisas e, tantas delas, situado em uma tribuna com
a funcdo precisa de convencer. Em uma dessas ocasides disse: “las revoluciones que se han
sucedido desde hace tres afos [desde 1789] lo han hecho todo por las otras clases de
ciudadanos, casi nada atn por la més necesitada quiza, por los ciudadanos proletarios cuya
Unica propiedad es su trabajo™'?.

E essa a base sobre a qual se tem constituido o argumento de que havia uma
democracia jacobina que tendia a reparar as pretensdes meramente classistas da burguesia,
desde a Assembleia até a Constitui¢do de 1791. A dignidade da associagdo desse modelo de

democracia — que foi direta no periodo em que o desafio era instituir uma nova Constituinte '

— com “el poder politico de los pobres™'!

¢, ainda, um desafio tanto histérico quanto
filosofico, porque de sua interpretagdo depende, sobremaneira, a resolucdo da ideia de que a
revolugdo foi apenas a revolugio das elites'".

A identificada mudancga de posi¢do de Robespierre em relagdo a democracia comunal
ndo parece significar, portanto, o esquecimento do modelo de soberania que defendia (do

povo e ndo das elites) ou a loucura pura e simples gerada pelo poder, que tantas vezes lhe ¢

atribuida e que produziu uma nova gera¢do de historiadores que buscam desfazer esse mito

1% Cf. ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 331.

1% Apud ARENDT, Sobre la Revolucién, p. 331.

1% ARENDT, Sobre la Revolucidn, p. 332.

197 Essa preferéncia estd estendida em toda a obra Sobre la Revolucion.

1% Cf. GAUTHIER, Revolucién Francesa: movimiento popular y derechos populares.

19 Apud MIRAS, La democracia jacobina, p. 1.

" LEFEBVRE, 4 Revolucdo Francesa, p. 222-231.

Y MIRAS, La democracia jacobina, p. 3.

"2 GAUTHIER, Teoria de la via tnica de la revolucion burgeusa o negacién de Revoluciéon francesa. In:
GAUTHIER et al. Estudios sobre la Revolucion francesa y el final del Antiguo Régimen, p. 55.
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em torno do “incorruptivel”. Em carta que escreve a Robespierre em 22 junho de 1794, um
més antes da decapitacdo do lider jacobino, Jamet declara: “depuis la révolution tu es un des
hommes que j’ay le plus estimé et mon apdtre parceque tu es voulu constament le bien'"*”.

A tarefa que se impunha a Robespierre como politico e como constituinte, se mais
uma vez a recordarmos, era, sobretudo, instituir uma Constituicdo que pudesse representar o
marco da cristalizacdo legal das garantias ligadas a igualdade e a liberdade e desenhar a
estrutura republicana que se firmava tendo o povo “como fuerza general de la republica” (art.
107 da Constituicdo de 1793), ainda que, justamente pela soberania residir em si mesmo,
pudesse exigir a substitui¢do ou reforma da propria Constituigao.

O interessante ¢ que a Constitui¢ao de 1793 se pronuncia acerca, justamente, desse
ponto (a Constituicdo de 1791 havia sido omissa): trata explicitamente das convengdes
nacionais que tenderdo a revisar a ata constitucional ou mesmo alterar artigos determinados''*.
E notério haver nessa previsdo legal uma reafirmagdo do principio da soberania do povo (e,
portanto, ndo uma recusa da democracia comunal)''> em rela¢do a propria carta instituidora do
Estado, o que estd presente, alids, em trés outros pontos da Constitui¢do de 1793: “nenhuma
por¢do do povo poder exercer o poder do povo inteiro” (art.26) e “um povo sempre tem o
direito de revisar sua Constitui¢do, ndo pode uma geragdo sujeitar suas leis as geracdes
futuras™ (art. 28)'°. Afora isso, se um Estado se torna promotor e executor da opressio, a
resisténcia a ele decorre dos proprios “direitos do homem” (art.33).

O que, finalmente, se pode dizer ¢ que existiram dois projetos de institui¢do, de

governo, de fins politicos e que, sobretudo, continuaram a disputa para além da constitui¢ao

do destino historico da Constituicdo de 1793, ainda que o projeto burgués possa ter mais

'3 Apud ROBESPIERRE, Oecuvres complétes, p. 143.

!4 Essa matéria ¢ tratada, ainda que sem exaustdo, no fim da Constituicio de 1793, sob o titulo “Assembleias
Nacionais”, entre os artigos 115 e 117.

!5 A democracia comunal do periodo jacobino constituia a participagdo ativa dos agentes comunais € integrantes
das sociedades populares, ao estilo de Rousseau (E/ contrato social, p. 132-137), ou seja, ndo ao estilo classico
de reunido coletiva de todos, mas concebendo a existéncia de delegados ou representantes. Alias, a prova mais
clara de que a Republica do ano II (1793) ndo seria uma democracia direta ao estilo grego é a elei¢dao dos
membros da Convengdo de 1792, ou seja, o uso da representacdo democratica com base na ideia de “agente de
confianca”. Sobre isso, cf. MIRAS, La democracia jacobina, p. 4. Por outro lado, o uso das nocdes de
democracia direta e indireta ou representativa, no &mbito da Revolugdo, pode esconder uma filiagdo imprecisa
entre modelos democraticos e grupos rivais (a associagdo da democracia representativa com a burguesia liberal e
a democracia direta com o movimento popular). E imprecisa porque os primeiros ndo representavam
completamente a sociedade civil, mas uma classe; os segundos, por seu turno, com a Constitui¢do de 1793,
mesclaram a atuacdo direta com o sistema de representantes (vide o art. 8: o povo francés “nomeia diretamente
seus deputados”).

16O artigo 28 €, claramente, inspirado no Los derechos del hombre de Thomas Paine, capitulo IV e recobra a
ideia hegeliana de que as constituigdes escritas se prestam a atualizar a constitui¢do substancial da nacdo. Cf.
HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, § 273, p. 357.
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variantes e evidéncias, sobretudo quando protagonizam acordos e concessdes durante o
Primeiro Império e a Restauracao.

Esse destino da Constituicdo de 1793, se mais exaustivamente tratado, nos levaria ao
periodo termidoriano (julho de 1794): morte de Robespierre, supressdo da Constituicdo de
1795, formagao dos diretorios e surgimento de Napoledo. Ou seja, a0 momento em que uma
“alianca de proprietarios e colonos escravagistas” tomou conta da Convengdo, revogou as
prerrogativas democraticas e sociais dos jacobinos e centrou a preocupagdo da nagdo no
império da lei civil e na corrida imperial europeia'’.

Contudo, interessa-nos, precisamente, retomar a atuacdo burguesa em um ultimo

periodo historico, o Primeiro Império.

2.3 A burguesia termidoriana e Napoledo Bonaparte

Analisaremos alguns elementos do Primeiro Império comecando por tracos anteriores
a 1804. Depois da derrocada do jacobinismo, de Robespierre e da Constituigao de 1793 (dos
projetos de uma democracia social baseada no povo como fonte do poder e na natureza
humana como fonte dos direitos), a rea¢do se estruturou nos mesmos termos em que haviam
procedido os burgueses de 1791 e os democratas sociais de 1793: via constituigdo. A

Constitui¢do de 1795 “coroou — no dizer de Lefebvre — a rea¢do”™''®

e, no dizer de Manfred,
“era feita para perpetuar o reinado da burguesia termidoriana”'". Seu primeiro cuidado foi, ja
na declara¢do de direitos que a precedia, considerar “perigoso” o ditame segundo o qual
“todos 0s homens nascem e vivem livres e iguais em direitos” e, nesse sentido, retroagiu nao
somente em relagdo a 1793, mas também a 1791 e 1789.

De varias formas a Constituicdo de 1795 foi mais letal aos principios de 1793 do que
aos de 1791: extinguiu o voto universal, as comunas, relativizou a atuagdo das sociedades

populares, afora os ataques a liberdade de imprensa'®

. De modo geral se constituiu uma
afronta a ideia de liberdade como formulada na Declara¢do de 1789"!.
O periodo termidoriano (1794-1799), dira Manfred, “fechava o periodo heroico da

dominagdo da Montanha e do povo; o derradeiro capitulo da grande Revolucdo Francesa

" GAUTHIER, La convencion, nueva constituyente, p. 3-4.

"8 LEFEBVRE, 4 Revolugdo Francesa, p. 397.

"9 MANFRED, 4 Revolugdo Francesa, p. 372.

20 LEFEBVRE, 4 Revolucdo Francesa, p. 398.

12l Acerca das demais modificagdes trazidas pela constituigio termidoriana, cf. LEFEBVRE, A Revolugdo
Francesa, p. 396-400.
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estava concluido”™'?. Por outro lado, desejava abrir as portas para o antigo, para um tempo
que, por ser recente (6 anos), ainda estava vivido na lembranca tanto do povo como do
Terceiro Estado. O periodo que antecede Napoledo €, portanto, uma quadra da historia em que
ressurge o ideal reformista: a monarquia limitada constitucionalmente. E ressurge, justamente,
porque o centrismo idealizado por Danton reaparece: “o principal titulo para conquistar os
favores da opinido era o de minar a Republica” e, para um fim tdo pouco revolucionario, era
necessario “ndo aceitar sendo homens estranhos a Revolugdo”'**. O protagonismo politico que
se viu entre 1794 a 1799 ndo foi produzido sendo por aqueles que nutriam ou o6dio ou
indiferenca a Republica de 1793,

E claro que, nutrindo interesses ligados as liberdades de 1791, ndo desejaram
“esmagar [..] a liberdade no presente e no futuro”'*e, nesse sentido, o tom
contrarrevolucionario “adquirié un caracter mas aristocratico que absolutista” '*°. Unicamente
pretendiam concilia-las ao um poder soberano que, ao garanti-las mediante a Constituicao,
ficava liberto para resolver questdes de soberania externa, a castigar os revolucionarios
exilados, assumir a chefia da administragdo do Estado. Nao ¢ estranho, portanto, que diante de
tais pretensdes ressurja justamente Sieyes, o grande pensador da monarquia constitucional
francesa'”’.

Contudo, com Luis XVI decapitado, Luis XVII morto aos dez anos (o que frustrou,
portanto, uma restauracdo muito mais oportuna, baseada na regéncia), a pretensdo reformista e
reaciondria deveria se voltar ao Unico que podia trazer a Franca a 1791: Luis XVIII, exilado
em Verona. Antes de pensar em uma alianca com o general Bonaparte, o centro reacionario
desejou que o sucessor de Luis XVI pudesse aceitar uma monarquia que reconhecesse as
liberdades pelas quais lutaram na Assembleia Constitucional de 1789. A restauracdo,
portanto, foi teoricamente anterior ao Império, ainda que, na pratica, Luis XVIII ndo tenha
aceitado capitular ao grupo liberal'*.

O que a “burguesia termidoriana” desejava (o mantimento do status quo de 1791) nao

podia ser concebida por Luis XVIII como uma efetiva restauragdo monarquica'®, que, afinal,

importava o controle, pelos termidorianos, das cdmaras e uma aceitagdo de parte dos

122 MANFRED, 4 Revolugdo Francesa, p. 356.

12 QUINET, Historia da Revolucdo Franceza, p. 41.

124 Sobre a fraca expressdo do partido centrista, cf. MADELIN, Los hombres de la Revolucién francesa, p. 273-
300.

125 QUINET, Historia da Revolucdo Franceza, p. 42.

126 SOBOUL, Comprender la revolucion francesa, p. 27.

27O ressurgimento de Sieyés € tratado por Madelin no ultimo capitulo da obra Los hombres de la Revolucion
francesa, p. 303-333.

2 MANFRED, 4 Revolugdo Francesa, p. 356.

12 QUINET, Histdria da Revolucdo Franceza, p. 42.
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principios de 1789."° O que desejava Luis XVIII era a restauragdo integral da monarquia
absoluta, que se “suprimirian las libertades, se aboliria la nueva propiedad emanda de la venta
de los bienes nacionales y se castigaria a todos los hombres que, en los tltimos siete afios,
hubiesen atentado contra el trono™"'. E, sob essas condi¢des, ‘el movimiento neomonarquico

se vio contenido”'¥.

As pretensdoes reaciondrias seguiriam dentro de uma Republica
constitucional diretorial, cujos conselhos eram eleitos pelo voto censitario.

O cenario que se apresentava aos termidorianos ¢ assim resumido por Madelin.

El pais no podia volver a los principes que s6lo pretendian basar su restauracion en
una imposible contrarrevolucion, ni queria tampoco una Republica dominada por

una fraccién de revolucionarios aprovechados y de jacobinos enriquecidos. Buscaba

. . . a1
ya en el horizonte a quien lo sacara de esa situacion'*.

A tarefa de resolver o impasse termidoriano se apresentaria o general Napoledo

Bonaparte'**

, que, longe de impor uma vontade exclusivamente tiranica por sobre todos os
artifices da politica republicana de 1795, somente a exerceu sobre o Conselho dos
Quinhentos, que se recusou a aceitar sua autoridade: “abaixo o Ditador!”"**. E o Conselho,
apos ter sido expulso pelo gume das baionetas e tendo invocado a consciéncia revolucionaria
do povo, havia “encontrado sendo o siléncio, o espanto fingido ou sincero, ¢ logo a adesdo
passiva de todo um povo”'*. Encontrava, ainda, o nascimento do militarismo, da presencga
constante dos soldados, das insignias e de um retorno um tanto anacrOnico aos rituais
carolingios.

O fato de a tirania napolednica ndo ter sido avassaladora sendo em relagdo aos
proscritos da Revolugao e aos estrangeiros (sua cruzada europeia) se explica pelo acordo com
a burguesia termidoriana muito antes de surgir o primeiro Imperador dos franceses. Talvez

sequer os franceses dessa época tivessem se dado conta do simbolo histérico que Napoledo

estava prestes a desenterrar por um prego relativamente baixo: o Império. O acordo com

9 MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p. 295.

U MADELIN, Los hombres de la Revolucién francesa, p. 295.

2 MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p. 297.

3 MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p. 300.

B4 A Constituigdo de 1799, que instituia o Consulado, representou a primeira aposta em Napoledo, nomeando-o
primeiro consul, permitindo que entrasse, para além de sua funcdo de general (a qual ja lhe havia rendido
excelentes vitérias em confrontos externos), na funcdo de consul. O art. 39 dispunha: “la Constitution nomme
Premier consul le citoyen Bonaparte”. Enquanto tal, caberia a Napoledo — o que ja significava uma aposta
gigantesca — o poder de “promulgue les lois ; il nomme et révoque a volonté les membres du Conseil d'Etat, les
ministres, les ambassadeurs et autres agents extérieurs en chef, les officiers de I'armée de terre et de mer, les
membres des administrations locales et les commissaires du gouvernement prés les tribunaux. Il nomme tous les
juges criminels et civils autres que les juges de paix et les juges de cassation, sans pouvoir les révoquer” (art. 41
da Constituigdo francesa de 1799).

15 QUINET, Histéria da Revolugdo Franceza, p. 84.

36 QUINET, Histdria da Revolucdo Franceza, p. 86.
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Napoledo deveria resultar em “um direito civil muito desenvolvido e um direito politico nulo
ou somente aparente”, justamente como havia “sido o carater da sociedade de Bizancio”"". E,

justamente por ser baixo o preco devido pelo Império napolednico, os “franceses, depois de

1804, julgavam ter salvado a Revolug¢do, porque tinham os cinco codigos™'*®,

Depois de tanto tempo e dos desafios ligados a estabilizagdo da soberania e do Estado,
a tarefa de terminar a Revolucdo pdde ser cumprida: ndo restou “sendo um ideal, uma
bandeira, algumas palavras de justia que flutuam sobre o abismo”"’. Os principios de
igualdade e liberdade estampados na declaracdo de 1789, a medida que ndo puderam ser
conservados frente as limitacdes do acordo com Napoledo (e depois com os reis),
permaneceriam eclipsados até 1946, em que pese os eventos de insurreicao popular ao longo
do século XIX: “o povo francés proclama solenemente o seu compromisso com os direitos
humanos e os principios da soberania nacional, conforme definido pela Declaragdo de
178971,

Contudo, em termos mais especificos, no que consistiu esse acordo entre a burguesia e
Napoledo? Voltemos, por um momento, as pretensdes da burguesia termidoriana pela boca
daqueles que, até agora, auxiliaram na reconstrugdo de alguns elementos do percurso historico
desde 1789: Lefebvre, Quinet, Madelin e Manfred, ou seja, historiadores que, antes de tudo,
tiveram diante de si fatos.

Lefebvre.

Devido a tais consequéncias [concentragdo capitalista alterar a ordem social,
inovagdes técnicas aumentarem a independéncia individualista], a liberdade
econdmica surge como um traco fundamental da nova ordem e, além disso, os
homens de negécios lhe subordinavam a todos os demais. E incontestavel que, por
um de seus aspectos, ela [liberdade economica] seduzia os franceses: queremos dizer
que cada um se felicitava por poder finalmente ter a sua oportunidade [...]. A

liberdade econdmica tornou-se inseparavel das outras, a até a mais preciosa de todas,

. 141
e como seu simbolo ™.

Quinet.

A espiritos tdo bem preparados para tudo aceitar, de preferéncia as tempestades da
liberdade, s6 faltava a ocasido para se entregarem. Enquanto que eles chamavam
com suas vozes o senhor que devia liberta-los do medo livrando-os da vida publica,
Bonaparte ouvia de longe essas vozes servis que o vento lhe levara [...] Assim, sem
vacilar, os conjurados puseram-lhe desde logo tudo nas mados: tropas de linha,
guarda nacional, guarda do Diretério, guarda do Corpo Legislativo [...] E esse mal,
porque ¢ um sério mal, ndo vem de outra coisa que ndo seja os homens se terem

BT QUINET, Histéria da Revolucdo Franceza, p. 124.
18 QUINET, Histéria da Revolucdo Franceza, p. 124.
19 QUINET, Histéria da Revolucdo Franceza, p. 125.
140 preAmbulo da Constituigdo francesa de 1946.
“'LEFEBVRE, 4 Revolucdo Francesa, p. 528.
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deixado persuadir que poderiam renunciar a vida publica, sem que por isso seu

. . . 1142
progresso deixasse de ser mais certo na ordem civil .

Madelin.
Esos politicos se vieron asi impulsados a la reaccion [...] Compuesto por burgueses
tranquilos, muy poco revolucionarios, menos republicanos todavia, habian prestado
su discreto apoyo a la Gironda en las primeras sesiones, sin perjuicio de aclamar a
Danton cuando este vino, en la primera hora, a hacer votar el ‘mantenimiento de la
propiedad’ 143,

Manfred.

Liberta de obstaculos, a burguesia se entregou de bom grado a sua paixdo do lucro.
A especulagdo e a agiotagem toraram propor¢des inacreditaveis, desconhecidas até
entdo [...] Fortunas imensas edificaram-se sobre [...] fraudes nos fornecimentos dos
exércitos e, enfim, muito simplesmente gragas ao roubo e a dilapidagdo dos bens da
nagdo [...] Os chefes termidorianos, os chefes do governo contrarrevolucionario,
Barras, Tallien, Fréron, Rovére, etc., dava, o exemplo de uma avida cupidez. Toda a
burguesia se achava possuida desta insaciavel sede de lucro. Pondo de lado os

sentimentos ¢ desprezando cinicamente as virtudes civicas, langava-se perdidamente

. 144
na procura de riquezas, do luxo e dos prazeres .

Por fim, podemos acrescer ainda, por sua clareza, Del Corral.

[...] la burguesia se entrego, ansiosa de tranquilidad y orden, al decidido general
corso [...] El Imperio le aseguraba el mantenimiento del nuevo orden social y
econdmico y le garantizaba que no prevalecerian contra €l la contrarrevolucion ni
los excesos revolucionarios: entregariase en contrapartida al Imperador la vida
publica por entero, tanto la politica cuanto la administrativa; todo quedaria
sometido a su voluntad; pero bien entendido, que en la vida privada los ciudadanos
serian reconocidos y protegidos como hombres libres e iguales, respetandose los

presupuestos esenciales del nuevo orden social y de la nueva distribucion de

. 145
bienes .

A cupidez, e mesmo baixeza, dos chefes do periodo termidoriano, Madelin a apresenta
assim: “Barras, Tallien, Fréron y muchos otros llevaban vida de principes em las manciones
usurpadas”'*®. Tallien, em especifico, havia sido o conspirador da restauragio monarquica:
“Luis XVIII poseia correspondéncia suya”'*’.

Se estiver claro que a pretensdo dos burgueses, que trataram com Napoledo termos que

ndo puderam ser aceitos por Luis XVIII, ¢ a liberdade econdmica — que, naturalmente, nao

142 QUINET, Historia da Revolugdo Franceza, p. 77.

' MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p. 279.
"4 MANFRED, 4 Revolugio Francesa, p. 361-362.

S DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 52-53.

1% MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p. 296.
" MADELIN, Los hombres de la Revolucion francesa, p.289.
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tem vida longa sem um conjunto de outras liberdades -, podemos retomar a pergunta: no que
consistiu esse acordo entre a burguesia e Napoleao?

Parte da resposta ja foi dada, acima, por Quinet: “os franceses, depois de 1804,
julgavam ter salvado a Revolug¢do, porque tinham os cinco codigos™'**'*. O império da lei
comegava a se constituir muito mais do que na Constitui¢do, cujo trago € instituir um regime
politico organizado e declarar direitos de liberdade e igualdade mais ou menos vagos,
deixando para tras o droit intermédiaire que constituia o aglomerado de legislacdes anteriores
ao Império. Estava por ser desenterrada outra instituigdo imperial: o Corpus Iuris Civilis™.

I'*! ¢ pelo Império

Se, pessoalmente, Napoledo possuia uma estima recondita por Justiniano
Bizantino, o fato era que a burguesia tanto fazia os meios pelos quais a liberdade pretendida
seria instituida (bastaria recordar que, em 10 anos, seria a vez de Luis XVIII voltar a cena das
tratativas).

Uma vez mais se torna claro que a burguesia termidoriana, igual que a burguesia de
1789/1791, jamais esteve disposta a fazer sendo reformas e que estas, afinal, constituiriam
refundagdes e reconstituigdes de um modelo politico centendrio. Esse problema €, novamente,
interessante pelo fato de Napoledo ndo comungar com eles sendo a mesma ideia: ndo se
tratava de instituir o Império, mas de ressuscitar um conjunto de instituigdes (mas, sobretudo,
de pretensodes politicas classicas, como a conquista) mediante o reconhecimento da validade
dos costumes politicos de uma nag¢io a qual ndo se deseja criar, mas reformar'>,

Também Napoledo, portanto, recusava a pretensdo revoluciondria de extinguir os
costumes e fundar um modelo politico completamente novo. Se parece curioso que tenha se
voltado ao Império da Idade Média para consagrar a forma pela qual desejava governar, o fato
ndo era somente que tivesse pretensdes imperialistas sobre a Europa (entdo monarquica e em
processo de equilibrio), mas porque o despotismo absolutista jamais lhe daria as condigdes de

fazer acordo tendo por base direitos de liberdade. Afora isso, jamais teria poderes que ndo

148 QUINET, Historia da Revolugdo Franceza, p. 124.

1% Os demais codigos surgidos nesse periodo sdo: Codigo de Processo Civil (1806), Codigo Comercial (1807),
Cddigo Penal (1808) e Codigo de Processo Penal (1810).

150 Acerca do Corpus Iuris Civilis e dos institutos que lhe compunham, cf. PETIT, Tratado elementar de derecho
romano, p. 65.

U Flavius Justinianus (482-565) havia percebido, muitos séculos antes do que Napoledo, que nio bastavam as
armas para a estabilidade ou vitéria do Império, mas o belicismo “para o exterior” deveria ser fortalecido por
uma disciplina “interna”. Diz Justiniano I (/nstitutas, p. 14): “a Majestade Imperial deve ser ornada ndo s6 com
armas, mas também com leis”. Se, efetivamente, era ou ndo do interesse de Napoledo desenvolver o civilismo (o
aperfeigoamento do direito privado) nos paises em processo de dominagao, isso é equivoco (apesar da tentativa,
registrada por Hegel, de dar a Espanha uma constituigdo), mas o fato era que a inspiragdo continuava sendo
Justiniano I: “todos os povos s3o regidos por leis promulgadas e compostas por nos”. Cf. JUSTINIANO,
Institutas do Imperador Justiniano, p. 15-17.

152 ARENDT, Sobre la Constitucién, p. 286.
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fossem reservados a ministros, porque mesmo em monarquia constitucional a hereditariedade
e a origem do soberano nio diferem da monarquia absoluta '*°.

Ocorre que se a inspiracdo do século VI sobre Napoledo se deu na forma do luris
Civilis de Justiniano I (527-565 d.C.), ndo ¢ menor a influéncia de Carlos Magno (748-814
d.C) sobre o primeiro Imperador dos franceses. A diferenca da primeira influéncia (que é mais
conjetural do que histérica), a figura do Império Carolingio ¢ nitidamente uma influéncia
sobre a politica externa. As formas carolingias indicam, em pleno século XVIII, a retomada
das guerras de conquista € a produgdo de um ambiente de desequilibrio politico europeu’™. Se
for possivel que Napoledo tenha mantido, em relagdo a politica interna, uma estratégia
justiniana, na justa medida de uma revisao das leis da antiga monarquia e da antiga Republica
(a correspondente historica da revis@o justiniana do Direito Romano), o fato ¢ que, em relacao
a politica externa, foi muito mais um seguidor de Carlos Magno (e ndo somente no tocante ao
ritual da coroagdo).

Nesse sentido, nas relagdes com as demais soberanias europeias do século XIX
Napoledo foi demasiadamente arcaico: “um Império que seria a reconstitui¢do da forma
carolingia, ou alema, ou austriaca do Império — foi tudo isso que constituiu essa espécie de
cafarnaum que ¢ a politica imperial, a de Napoledo” '**. Quanto aos burgueses termidorianos,
sedentos por codigos civis que disciplinassem a liberdade em sintonia com o principio da livre
atuacdo econdmica, pouco importava que o Coddigo Napolednico de 1804 ndo fosse,
efetivamente, o “Code Civil des Frangais”, mas o “code civil” de um grupo de franceses'*.

Em um ponto muito especifico — e completamente ao gosto da burguesia termidoriana
— 0 Code Civil des Frangais dispunha: “la proprieté est le droit de jouir et de disposer des
biens matériels de la maniere la plus absolue, pourvu qu’on n’en fasse pas un usage prohibé

par les lois et par les réglements'”

. A forma da lei que passava a estar visava era,
fundamentalmente, civilista, ou seja, prioritariamente destinada ao direito privado, que ¢
justamente o campo em que a atuagdo da burguesia termidoriana se destina.

A Constituigdo, nesse sentido, a medida que embota o direito publico e se decide por

temas afetos a governabilidade, interna e externa, da nagdo, deixa, finalmente, de ser uma

13 DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 52.

134 Cf. FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 81.

35 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 81.

136 Do ponto de vista técnico — ou seja, da forma como foi aglutinado — “o direito civil francés foi o resultado da
combinagdo do droit écrit do sul da Franga, de origem romanista, com o droit coutumier no norte francés,
baseado nos costumes germanicos”. Sobre o processo de elabora¢do do Coédigo Napoleonico, Cf. NETO, Code
civil francés, p. 65-69.

57 E o que estabelece o art. 544 do Codigo Napolednico de 1804: “A propriedade ¢ o direito de fruir e de dispor
dos bens materiais da maneira mais absoluta, contanto que deles ndo se faga um uso proibido pelas leis e pelos
regulamentos” (traduzido por Facchini Neto, Code civil francés, p. 71, nota n. 35).
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preocupacdo da burguesia: “o Codigo Civil francés exerceu, durante muito tempo, uma
funcdo semiconstitucional, pois as estruturas juridicas mais caras a sociedade burguesa
estavam previstas e reguladas mais naquele codigo do que nas intimeras constituicdes que a

152 E importante recordar que a Constitui¢do de 1799, que entrou em vigor em

Franga teve
1800, ndo apenas coroava o 18 de Brumadrio de Napoledo Bonaparte, instituindo todas as
condi¢des para o Império de 1804'*°, mas abria o século do esquecimento das pretensdes de
liberacdo do estado de indigéncia politica do povo francé€s. Por outro lado, coroava o

/60 ¢ da substituigdo da polaridade originaria

nascimento da Lex como pacta sund servanda
(nobreza/burguesia) por outra que marcou, fundamentalmente, o século XIX e XX:
burguesia/proletariado.

A Constitui¢do de 1799, portanto, encerra a Revolugdo francesa: sedimenta, na forma
de um acordo com uma estrutura politica imperial, um sistema de direito baseado na liberdade
econdmica ¢ em um conjunto de liberdades que sdo o corolario de pretensdes reformistas (o
que implica ndo mais que a remog¢do dos obstaculos ao livre desenvolvimento da sociedade
civil-burguesa, fung¢do que a codificagdo napolednica pdde proporcionar, ainda que
provisoriamente). Encerrando, portanto, a Revolugdo francesa, a Constitui¢ao de 1799 inicia a
revolugdo proletaria, cujos tragos aparecem vagamente em Hegel, mas que terdo toda a
implicagdo tedrica necessaria em Marx. E hora, portanto, de o protagonismo de classe ndo
mais invocar privilégios politicos estritamente, mas sim condi¢des sobre as quais a fadada
Revolugdo de 1789 havia ousado declarar: “todos os homens nascem livres e iguais”.

99161 entre

Por fim, ha ainda dois tragos importantes do “lazo fundadamente utilitario
burguesia e Imperador. Do ponto de vista constitucional, as aparéncias deveriam cobrir as
acusagdes de que a soberania do povo e as conquistas da Revolugdo tivessem sido

exterminadas. E a Constitui¢do, portanto, fez constar que a soberania popular estava mantida,

8 NETO, Code civil francés, p. 71, grifo nosso.

139 “Le Premier consul promulgue les lois” (art. 41 da Constitui¢do francesa de 1799).

10 £ curioso o fato de a Lex romana invocar, justamente, relagdes sinalagmaticas e ndo acordos verticais como os
que se instituem entre soberano ¢ povo. A ideia da Lex como pacta sund servanda (o pacto faz lei entre as
partes) tem ao menos duas implicagdes dentro do cenario civilista napolednico: por um lado, deixa claro que, do
ponto de vista interno, Imperador e burguesia estdo em pé de igualdade (¢ um legitimo acordo bilateral) e, por
outro, assinala que a Lex/pacta ndo seria possivel em um ambiente de fundacdo do Estado, mas somente de
reforma baseada em acordos. Se a historia de Roma diz alguma coisa é somente que esta jamais foi fundada,
mas, no maximo, fundida com as perspectivas trazidas por Enéias da antiga Tréia. E, justamente por isso, se
pdde conceber a lei instituidora de Roma como Lex (acordo entre partes livres). Contudo, o que demonstra, mais
uma vez, que as pretensdes externas de Napoledo ndo se baseavam nesse mesmo esquema, aplicado
internamente, ¢ o fato de que os romanos, desde a “fundagdo” de Roma, buscaram nas expedigdes de conquista
mais aliados (socii) do que inimigos. Isso, contudo, ndo constava das inten¢des de Napoledo. Sobre isso, cf.
VIRGILIO, Eneida , ARENDT, Sobre la Constitucion, p. 288 e HOBBES, Leviatd, p. 160.

' DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 54.
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bem como o sufrdgio universal e o plebiscito'®?. Isso tudo porque as pretensdes de Napoledo
partem do pressuposto de que, internamente, seu poder “descansa sobre la confianza” e,

?16 B necessario,

externamente, sobre “la concentracion personal de todos los poderes
portanto, reservar — a titulo ndo so precario, mas aparente — o que se havia escolhido, dentre
as realizagdes revolucionarias, como conquistas ndo prejudiciais as pretensdes da burguesia:
“Napoledn enseid a los monarca como gobernar despoticamente bajo la falsa apariencia de la

soberania popular y de una constitucion™'®

. O que, noutro sentido, quer dizer: “para
Napoledo, nunca o perigo veio de dentro”, ou seja, “seu Império nunca teria caido pelas
dificuldades interiores”, ainda que ndo tivesse sido um Império se decidisse ficar circunscrito
a Franca'®.

A farsa da soberania aparente continuava: como o horror a novas insurreicdes nao
estava descartado, era necessario apresentar as massas um conteiido constitucional que lhes
fizesse retomar, mesmo em memoria, as grandezas dos periodos revoluciondrios idos —
mesmo que, desde a dispersdao do Conselho dos Quinhentos por Napoledao, o povo ja havia
inaugurado, em sua grande maioria, um sistema de passividade que somente em algumas
ocasides do século XIX havia de ser suspenso.

Se, efetivamente, a codificagdo napolednica “consagraba como fundamentos de un
nuevo y unitario Derecho civil la libertad personal y la libre disposicion de la propiedad, asi
como la igualdad ante la ley”, haviam ainda outros interesses que muito bem se casavam com
os direitos ligados ao livre desenvolvimento das atividades econdmicas: “las empresas
militares y las grandes obras publicas promoverian las actividades privadas de manera
insospechada”'®®. Ou seja, o primeiro impulso do desenvolvimento econdmico da burguesia,
na era do direito civil, nasce atrelada ao Estado, as necessidades que decorrem da permissao
para a corrida imperial (quanto mais guerras napoleonicas, mas demandas do exército a serem
supridas).

Esse acordo, em termos sumarios, significou para o Imperador uma estabilidade
interna que lhe permitisse executar seu plano imperial, suas guerras de conquistas e a
submissdao da Europa. Para a burguesia, significou a positivagdo de direitos ligados ao
desenvolvimento pessoal e economico (seu Corpus Iuris Civilis), a aparéncia de que estavam

preservadas as conquistas revoluciondrias (soberania e participagdo) e, por fim, um conjunto

12 “La présente Constitution sera offerte de suite a I'acceptation du peuple frangais” (Art. 95 da Constituigdo
francesa de 1799.

& DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 52.

6 SOBOUL, Comprender la revolucién francesa, p. 28.

1% QUINET, Historia da Revolugdo Franceza, p. 132.

6 DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 53.
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de necessidades a serem satisfeitas pelo aparato economico de que dispunham e desejavam
desenvolver.

O Imperador caiu sob a organizacdo do Congresso de Viena e da Santa Alianca dai
decorrente. Importou no retorno da monarquia a Franga, pelo que o governo dos 100 dias, o
ultimo suspiro das pretensdes imperiais, foi indcuo. Contudo, Luis XVIII ja ndo encontra
mais, em 1814, uma burguesia incapaz de impor suas exigéncias pelo medo da perseguicao
aos revoluciondrios ou pela supressao de seus direitos. Ainda que recente, podiam exibir uma
historia dos direitos de liberdade que fizesse frente as intengdes de restauragdo absolutista da
monarquia.

Se estavam prontos para substituir a prote¢ao do Império pela protecao da monarquia,
essa deveria ser uma monarquia limitada constitucionalmente e ndo nos moldes ingleses (a
divisdo entre nobres e comuns havia sido abolida em 1793). E, no tocante a complicada
relacdo com a Europa por conta das guerras napolednicas (que nao deixavam de ser guerras
franco-europeias), podiam contar com o fato de que “los Borbones no sofiarian com una
Francia gigantesca y se contentarian con que fuese grande”'®’. Mudava-se o protetor, mas as
garantias pretendiam permaneciam as mesmas. O modelo civilista francés, alids, seguiria seu
itinerario com as mais variadas recepgdes nos paises europeus, primeiro pela imposicao,
depois pela descoberta de seu valor para a consolida¢io da sociedade civil-burguesa'®. E dai
que surge, alids, a propria Escola de Exegese'®.

Iriamos demasiado longe se fossemos tratar, nesse itinerario, a Restauragdo de 1814 e,
inclusive, a Revolugdo de 1830, ja que a Revolucao francesa havia mesmo sido encerrada em
1799: pelo soterramento do ideéario de 1793 e pela consolidagdo do projeto (ideologico e
constitucional) de 1791. O fato de Hegel ter vivido até 1831, o que o faz contemporaneo do

estabelecimento da monarquia constitucionalmente limitada e do afunilamento da tensao entre

' DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario, p. 56.

1% Acerca da disseminagdo do modelo francés de codificagdo civil (napolednico, portanto), acrescenta Facchini
Neto (Code civil francés, p. 73): “a expansdo militar francesa, especialmente sob Napoledo, fez com que, entre
os anos de 1804 e 1812, o Code Civil entrasse em vigor em inlimeras outras regides. Ainda que mais tarde a
maioria desses paises conquistasse ou reconquistasse sua soberania, fato ¢ que o direito desses paises
permaneceu grandemente influenciado pelo Coédigo Civil francés”.

1% Sobre a Escola de Exegese (interpretagdo juridica atrelada aos dispositivos legais) e suas fases, cf.
PERELMAN, Ldgica juridica, p. 31. E, ainda que um tema mais tangencial, interessante como a Escola de
Exegese guarde relacdo com a necessidade de que os institutos civis “dados” a burguesia termidoriana por
Napoledo ndo fossem abrangentes ao ponto de dissolver o acordo (a consagragdo de suas prerrogativas nos
codigos). A restrig@o interpretativa que os exegetas professam €, justamente, a tentativa de impedir que os juizes
desconsiderem as leis e julguem a partir de outras fontes do direito, como o costume (as lacunas — sempre
aparentes, porque no “fundo” a legislagdo responde adequadamente a lide- indicariam a oportunidade de
vingan¢a). A preocupagdo dos exegetas se justifica por uma razdo particular: os juizes (pelo menos os
conciliadores) sdo eleitos diretamente pelo povo (“élus immédiatement par les citoyens” — art. 60 da
Constitui¢do francesa de 1799) e a burguesia termidoriana ndo ¢ maioria na sociedade.
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burguesia e proletariado, poderia exigir um trato especifico também dos eventos de 1814 e
1830. Contudo, se nao ¢ possivel que reconstruamos, a0 modo como o fizemos em relagao aos
periodos anteriores, € possivel que invoquemos a Restaura¢do e a Revolugdo de 1830 quando
tratarmos da analise hegeliana da Revolugao.

A tarefa do primeiro capitulo era, justamente, identificar a existéncia de dificuldades
quanto ao empreendimento revolucionario (ainda que em termos genéricos) e, por outro lado,
apontar a existéncia de projetos revolucionarios distintos em meio a uma histéria que, nao
raro, ¢ considerada (pelo menos do ponto de vista dos atores e seus objetivos) como
homogénea. Por fim, deveria tracar elementos que nos permitissem entender os rumos dos
projetos aludidos e em que constituiu o logro de um e a derrocada do outro. A partir disso,
seria possivel ter um cendrio pelo qual a analise de Hegel pudesse ser compreendida sem a
necessidade de informar, paulatinamente, acerca dos eventos histdricos que o filosofo refere

em seus textos.
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3 AREVOLUCAO AOS OLHOS DE HEGEL I: LIBERDADE ABSOLUTA, TERROR
E LIBERALISMO

O presente capitulo expde a andlise hegeliana da Revolugdo Francesa conforme a
Fenomenologia do Espirito'” e a Filosofia da Histéria'”.

Em relagdo a primeira obra, fundamentalmente mais densa e obscura, o fio condutor
da analise hegeliana da liberdade absoluta ¢ do terror é a consciéncia. Esta €, afinal, o sujeito
da Fenomenologia. Enquanto liberdade absoluta, a consciéncia-de-si pretendera equivaler-se a
vontade geral, sem mediacdes, superando a utilidade como objeto e destinando atengdo a
necessidade de substituir as instituicdes do Antigo Regime por institui¢des democraticas. A
vontade singular vé-se imediatamente vinculada a vontade geral, mas serd derrotava pela
negatividade que ndo sera capaz de superar. Sua obra serd a morte. Nao uma morte
justificavel, uma morte sem sentido, banal.

A Filosofia da Historia, redigida em tom professoral, tem como sujeito os povos ou
Estados. E sob este panorama que a Revolugio Francesa é, entéo, relida. A anélise hegeliana
pode ser desmembrada em dois eixos fundamentais: a relagao entre a Filosofia e a Revolugao
e, em um segundo momento, as consequéncias desta para a historia politica do mundo,
sobretudo as implicag¢des do conceito de liberalismo.

Ha, em relacdo a Fenomenologia, um trato mais historico e factual, ainda que ndo tao
profundo. A Filosofia da Historia destina poucas paginas a analise da Revolugao Francesa e,
em muitos aspectos, ¢ suplementar a Fenomenologia. Entretanto, ao analisar filosoficamente a
historia da Revolug¢do, Hegel pressupde a Filosofia do Direito, inclusive no tocante ao

conceito de liberalismo, obra esta que sera objeto do préximo capitulo.

3.1. Fenomenologia do Espirito: liberdade absoluta e terror

Em 1814, marco ao mesmo tempo da vitoria dos aliados e da Restauragdo monarquica
na Franga, ird dizer Hegel: “¢ um gigantesco espetaculo assistir a um grande génio se destruir
a si mesmo; é o tragikotaton [tragicidade] que existe”'’?. O significado completo da frase

hegeliana pertence, dentre outros, a Fenomenologia do Espirito. A abordagem da Revolucao

170 Capitulo VI, se¢do B, 3 na subse¢do 2.1.2 e, antes disso, outros conceitos recuperados de partes anteriores da
obra, na subse¢do 2.1.1.

7! Parte final da obra, quarta parte, capitulo terceiro, subsegdo 2c¢ e 3.

172 Citado por ROSENZWEIG, Hegel e o Estado, p. 345.
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Francesa nessa obra ¢, por sua complexidade, muitas vezes implicita e obscura: a se¢cao B do
capitulo VI (a liberdade absoluta e o terror) sequer uma vez menciona os termos Revolucao
Francesa, Franga, jacobinismo, Robespierre ou outros que poderiam possibilitar uma melhor
identificacao.

Quanto aos escritos hegelianos anteriores a Fenomenologia, os mesmos nao constam
sendo de parcas mengdes, de carater pouco sistematico, a Revolucao Francesa, e cujo
contetido filos6fico ndo ¢ definitivo, ainda que disponham de contetidos importantes no
combate a liberdade perpetrada pelos revoluciondrios franceses (por exemplo, a rechaca do
conceito de natureza humana no escrito sobre o direito natural, de 1801)'”. A primeira obra
de carater sistematico a conter abordagens mais precisas acerca da liberdade revolucionaria,

onde “la cuestion filosofica central de la posterior filosofia hegeliana estd ya plenamente

99 174 7 175176177

preparada” %, ¢ a Fenomenologia do Espirito, de 180
Antes, contudo, de nos atermos a liberdade absoluta e ao terror (se¢ao B, item 3 do

capitulo VI) comecemos com alguns topicos que, mesmo anteriores a parte delimitada, sao

' La Constitucion de Alemania (Die Verfassung Deutschlands) tem partes escritas ja em 1799 (ano VIII do
calendario revolucionario), dez anos depois do inicio da Revolugdo e o ano em que Napoledo Bonaparte chega
ao poder. E anterior, contudo, a completa desintegragio do Sacro Império Romano-Germanico (1806) e,
sobretudo, a destruigdo prussiana pelo exército francés nas batalhas de Jena e Auerstadt, também em 1806. O
que estd ai mencionado, genericamente, ¢ uma descricdo do modo de organizacdo do trabalho burgués,
assinalado por uma percepcdo um tanto abstrata: “estos aspectos [organiza¢do do trabalho, sobretudo] han
llegado al maximo en Francia, donde, por naturaleza, ha disminuido la diferencia entre [nobles y
burgueses|’(HEGEL, La Constitucion de Alemania, p. 167). Antes disso (p. 21-22), Hegel havia feito referéncia
a tratados de paz (¢ exemplo o de Campo Férmio, entabulado, justamente, por Napoledo, em 1797) que, tanto
quando a propria guerra, agudizavam a dissolu¢do do Império Alemao pela negacdo de sua independéncia,
cessdo de terras a Franga, etc. Ainda em relacdo ao escrito sobre a Constituicdo alema, na parte em que ¢
mencionada a figura de um heroi historico, “conquistador”, ja restou afastada a hipotese de ter sido uma mengao
a Napoledo (cf. ROSENZWEIG, Hegel e o estado, p. 316). Nos demais escritos da juventude, ha ainda uma
mencdo, na carta que escreve a Schelling em 1794, a “toda la vileza de los robespieristas”, sem explicagdes
ulteriores (HEGEL, Escritos de juventud, p. 52). Hyppolite (Génese e estrutura da Fenomenologia do espirito
de Hegel, p. 392, 393, 406, 411, 420, dentre outras) refere, no sistema de Jena (1802-1807), a existéncia de
conceitos e ideias que seriam relevantes a pesquisa; porém, essas mesmas ideias sdo retomadas pela
Fenomenologia, pela Filosofia do Direito e pelas Ligcoes sobre a Filosofia da Historia: ¢ exemplo a influéncia de
Adam Smith no conceito de sociedade civil-burguesa. Por fim, o artigo de 1802-1803 sobre o direito natural
(Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural) contém elementos que serdo mais tarde desenvolvidos
pela Filosofia do Direito, mormente a mengao a natureza humana (forma empirica de tratar o direito natural) e
ao atomismo da vontade (modo formal de tratar o direito natural). Portanto, serdo retomados ainda neste
capitulo.

" LUCKACS, El joven Hegel, p. 437.

173 A inauguragdo do periodo especulativo de Hegel coincide, nessa obra, ao estabelecimento de um projeto ou
introdugdo de sistema (ou, antes disso, a primeira parte desse sistema), cujo desdobramento esta,
fundamentalmente, na Ciéncia da Logica e na Enciclopédia. Acerca da relagdo entre a Fenomenologia e o
Sistema, cf. HEIDEGGER, La Fenomenologia del espiritu de Hegel, p. 11-67.

176 Sobre Hegel ter rechacado a autonomia da Fenomenologia pelo advento da Ciéncia da Légica, cf.
MANDOLFO, Prélogo. In: HEGEL, Ciencia de la Logica, p. 10.

7 Nio ¢ possivel que reconstruamos, contudo, todo o esquema conceitual, 10gico e historico que estd implicado
na Fenomenologia, mas sim destinar atencdo, sobretudo, ao capitulo VI, parte final da secdo B (a liberdade
absoluta e o terror), com eventuais mencdes a outras partes da obra.
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importantes para a compreensdo da visdo expressada na Fenomenologia acerca da Revolugao

Francesa e, a medida do possivel, serdo retomados ao longo do texto.

3.1.1 Da utilidade a liberdade absoluta

O primeiro topico corresponde a consciéncia acerca do tempo atual expressada no
prefacio a Fenomenologia: “ndo ¢ dificil ver que o nosso tempo ¢ um tempo de nascimento ¢
trAnsito para uma nova época”'’®. O conteudo genuinamente filosofico dessa afirmagio - dessa
compreensdo de movimento, o qual, neste ponto, se mostra especificamente historico e nao
somente 16gico — possui uma expressdo adjacente no conceito de salto qualitativo'”.

A consciéncia, quando espiritualizada (o que emerge no capitulo VI da obra),
reconhece que “o espirito nunca esta em repouso, mas sempre tomado de um movimento para

frente”!®?

, mas, sobretudo, concebe a existéncia de ligagdes, tanto logicas quanto historicas,
entre o “longo periodo de nutri¢do tranquila” e o nascimento de um mundo novo.

Esse salto qualitativo, que corresponde ao ato de nascer (o vir-a-ser pela primeira
respiragdo), revela, além da gestacdo de algo novo, o coroamento de um processo prévio de
desmanche do “mundo anterior” e, por outro, que o0 mundo novo ainda precisa ser construido:
“como um edificio ndo esta pronto quando se poe seu alicerce, também esse conceito do todo
[imediatez do mundo novo], que foi alcangado, ndo é o todo mesmo™ '®'.

No que se refere aos intentos revolucionarios na Franca, esse salto poderia
corresponder, em um primeiro momento, ao marco histdrico inicial da Revolugdo, ou seja, a
tomada da Bastilha, de 14 de julho de 1789: esta medeia a “ampla transformag¢do de multiplas
formas de cultura” (a constituicao religiosa e politica francesa) e o intento de organizar o novo
mundo. Noutras palavras, significa: a tomada da Bastilha ¢ um coroamento e explicita o fato
de que o Antigo Regime j4 vinha sendo desconstruido, “tijolo por tijolo”, desde muito antes
de 1789.

Em um segundo momento, o salto qualitativo se entrava entre o mundo recém-

desconstruido (filosofica e faticamente) e o desafio de ergué-lo estruturalmente. E, portanto,

se poe entre a desconstrucdo (a abolicdo do feudalismo e da realeza) e a reconstru¢cdo do

' HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 31.

179 “Na crianga, depois de longo periodo de nutri¢do tranquila, a primeira respiragdo — um salto qualitativo —
interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; e a crianga estd nascida”. HEGEL,
Fenomenologia do espirito, p. 31.

' HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 31.

'8 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 31.
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mundo politico. A diferenca de antes, o marco que o salto qualitativo agora representa ¢
politico, e nao histérico: sao as constitui¢des (1791 e 1793). Sao elas que se desligam (parcial
ou completamente) do mundo anterior e abrem o mundo novo, “no seu novo elemento, e no
sentido que resultou do processo™'™,

O conceito de salto qualitativo, nesse sentido, tende sempre a indicar somente um
marco, um elemento que opde dois mundos: um mundo obsoleto € um mundo imediato que
exige maior determinacdo. Indica, portanto, que as revolucdes sdo o afloramento de uma nova
imagem mediante a derrocada de imagens antigas: “as variagdes do ser em geral
correspondem nao s6 a passagem de uma grandeza a outra, mas também ao ser do qualitativo
e, inversamente, a um devir que ¢ ruptura da progressividade e a formacao de algo que ¢
qualitativamente diferente em relagdo a coisa que o precede™™,

A nocdo de mundo obsoleto nos conduz ao segundo topico: o Iluminismo. A
Fenomenologia dedica uma longa critica ao Iluminismo e a sua pretensdo de combater a
supersticao e a fé e, sobretudo, de instituir-se inteligéncia pura e, portanto, parametro para o
desenvolvimento das ciéncias e da Filosofia. Hegel havia estabelecido, antes de reservar uma
andlise a pura inteligéncia iluminista, que a consciéncia, quando se aliena no mundo da
cultura (superagdo da eticidade ou unidade substancial indiferenciada vergastada na se¢do A
do capitulo VI) se duplica: se deparara com um mundo real ¢ um mundo da experiéncia da
consciéncia'®’. Para Hegel, este Gltimo mundo, “constréi no éter da pura consciéncia”, ndo a
religido como tentativa de sintese entre a crenga singular e a de todos, mas “a fé, enquanto
fuga do mundo efetivo™'®.

Essa critica a fé (a esta fé) também a elabora o Iluminismo. Ocorre que, para Hegel, o
Iluminismo — a pura inteligéncia que se pde a negar tudo o que ¢ externo a consciéncia
pensante -, mais do que superar a alienagdo da consciéncia crente, “a leva a cabo™'*®. O
Iluminismo nao percebeu, portanto, que a elevagao da esséncia absoluta — a razdo de conhecer
— a pura inteligéncia ¢ somente o outro lado da aliena¢ao do mundo real: “a pura consciéncia ¢

o elemento no qual o espirito se eleva, mas ndo ¢ sé o elemento da fé, sendo também o do

conceito”®. Quando a pura inteligéncia iluminista atua de modo absolutamente negativo, ndo

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 31.
' HEGEL, Ciencia de la légica, p. 142.

8 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 338.
8 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 339.
1% HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 228.
" HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 339.
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reconhecendo o mundo real para além do mundo que resulta de sua experiéncia, entdo se
comporta como o crente: concebe a esséncia destacada do mundo efetivo'™,

Por outro lado, essa postura do Iluminismo — ndo reconhecer como verdade sendo o
que a consciéncia produz a partir da razdo — vai originar uma oposi¢do as institui¢des do
mundo real, dentre as quais a religido e o Estado. O obsoleto, nesse sentido, vai representar as
estruturas da sociedade que ndo correspondem aquela postura, qual seja, a de somente
reconhecer como verdade as institui¢des racionais, instituicdes que espelhem a vontade da

189

consciéncia-de-si, que € a esséncia absoluta . E, em tal modelo de conceber as institui¢des,

somente por uma razao muito forte se poderia manter em funcionamento estruturas que nao
foram criadas por essa consciéncia-de-si: se essas instituigdes, ainda que ndo criadas pela
razdo independente da consciéncia-de-si, forem zeis™".

Contudo, antes de conceber as institui¢des heteronomas do Antigo Regime como uteis,

99, <

essa consciéncia-de-si se viu novamente oposta por duas “poténcias espirituais”: “o poder-do-

99191

Estado e a riqueza™"”". O terceiro topico, portanto, se refere a tensdo em que a consciéncia-de-

si se reconhece: ela assume as poténcias espirituais (soberania e riqueza) sob a forma do bem
., . TR

e do mal e a expressa em juizos (ndo espirituais) .

A Ciéncia da Logica trata com detalhes a razdo pela qual um juizo ndo expressa

adequadamente a dialética entre sujeito e predicado'”.

Aqui somente indica que a
consciéncia-de-si concebe uma e outra poténcia ou como o puro negativo (para-si-essente) ou
como puro positivo (em-si-essente)'*. Ou seja, juizos acerca do bem da riqueza e do mal do
Estado, por exemplo, sdo eminentemente negativos ou positivos: ora rechacam
completamente a soberania, ora rechacam completamente a riqueza. O que falta a esse
proceder por meio de juizos (logica fragmentdria) €, portanto, “relacionar-se com cada um de
uma dupla maneira”'®”,

Dentro de tal contexto, mesmo um juizo apoditico, que em si expressa a unidade entre

»1%_ manteria a consciéncia-de-si

o sujeito e o predicado - ambos “tienen el mismo contenido
ligada a sua determinacdo particular (a uma das escolhas possiveis): a consciéncia-de-si

cumpre os deveres para com o estado (juizo da primeira poténcia espiritual) ou a consciéncia-

'8 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 409.

' VALCARCEL, Hegel y la ética, p. 226.

1 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p.395.

YYHEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 344.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 345.

19 Sobre a transi¢do do juizo ao silogismo, cf. HEGEL, Ciéncia de la Légica, p. 828-830.
Y4 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 344.

19 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 344.

% HEGEL, Ciencia de la légica, p. 830.
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de-si busca realizar-se por meio do trabalho e da riqueza (juizo da segunda poténcia
espiritual). Todavia, esse relacionar-se da consciéncia-de-si com a consciéncia efetiva, sob a
forma do juizo, revelard sempre uma oposi¢cdo (o bem e o mal) cujo conteido ¢ abstrato: o
bem pode ser tanto a riqueza quanto a soberania e, desse modo, o “poder-do-Estado ¢ a
poténcia opressora, ¢ 0 mal” em uma primeira formulacdo e o inverso na segunda.

Ocorre que a consciéncia nobre (Das edelmiitige Bewusstsein) € justamente o sujeito
pré-revolucionario que tem diante de si as instituigdes do Antigo Regime e, portanto, o
servigo para com o Estado e para quem o trabalho burgués ¢ desonroso. Vé-se aturdido pela
limitagdo produzida por seu “heroismo do servigo™’. Essa consciéncia nobre considera a si
mesma como limitada pelo sacrificio de sua singularidade ao bem universal, mas mantém-se
honrado.

Em um primeiro momento o servico do Estado — seu heroismo — produz “respeito

junto aos outros”®. Aqui declara que “o poder-do-Estado é a esséncia™'®’

¢ sua condicao de
vassalo ¢ tudo: “s6 tem valor para si nessa honra™*®”. Hegel estd descrevendo, neste ponto
muito proximo a Montesquieu, o principio feudal que oscila entre a honra (o heroismo do

servico) € o “heroism of flattery [adulagdo]”*"!

. Ou seja, estd caracterizando a sociedade
feudal, nobiliarquica do Antigo Regime dentro da qual o servico para o Estado era
incompativel com o servico industrial ou burgués.

Aliés, o segundo juizo (da poténcia espiritual rigueza) € justamente o oposto do juizo
da consciéncia nobre: neste ndo ha honra sendo a negociada como titulo ou acesso aos cargos

202

no judiciario®”. De resto, a consciéncia-de-si dedica-se ao trabalho industrial ou comercial,

em geral buscando uma aproximacao com a estrutura nobilidrquica: “o heroismo do servigo

silencioso torna-se o heroismo da lisonja*"

. Mas o bajulador ndo ¢ apenas o burgués (o nobre
togado), mas o nobre de espada descapitalizado. A ascensdo politica do burgués capitalista
marcha na mesma pressa que a recessao econdmica da consciéncia nobre e da propria Corte.
A renda da terra torna-se, apesar os esforcos teoricos da economia fisiocrata (do quadro
economico de Quesnay), cada vez mais insuficiente. O poder politico vé-se compelido a

pequenas relativizagdes no principio nobilidrquico: venalidade dos cargos publicos e

" HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 348.

% HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 348.

19 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 348.

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 349.

OV SMITH, Hegel’s critique of liberalism, p. 130. Smith considera ainda: “Hegel’s account on the old regime is
clearly indebted to Montesquieu, who saw the sentiments of honor and service as the essential ‘principle’ of
feudalism”. Sobre isso em Montesquieu, cf. El espiritu de las leyes, libro 111, 2, p. 107.

22 Cf. ANDRESS, O terror, p. 49.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 353.
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discussdes acerca da reforma fiscal. Nada que pudesse ter evitado a Revolucao
FrancesaZO4205206.

A conclusdo de Hegel em relagdo a essa tensdo ¢ a seguinte: “o duplo julgar acima
considerado apresenta separados os principios, € por isso continha somente modos abstratos
do julgar™®’. O que falta, portanto, a 16gica fragmentaria dos juizos desconexos ¢ apresentar a
relagdo soberania/riqueza sob a forma do silogismo: “torna-se movimento mediatizante em
que surgem a necessidade e o meio-termo das duas partes do juizo”***®. Ou seja: a sociedade
moderna, pos-Reforma Protestante e Revolucdo Francesa, ¢ a sociedade na qual a
consciéncia-de-si € tanto politica (citoyen) quanto econOmica (bourgeois), o que sera
detalhado nos Filosofia do Direito (1821). Por ora, na Fenomenologia, a consciéncia apenas
se deu conta de que o mundo da cultura ¢ determinado por esta clivagem.

O quarto topico, mais sucinto, corresponde ao conceito de doenga e estd muito
relacionado com a ideia presente no primeiro topico: a queda do organismo doente sO
expressa que estava em um processo de debilitacdo anterior. Com Diderot (cujo Le neveu de
Rameau ¢ a ilustracdo paradigmatica do drama entre honra e riqueza, ou seja, aristocracia e
burguesia), Hegel afirma: “uma bela manha, d4 uma cotovelada no tipo, e — bumba! — o idolo
estd no chdo™'°. O golpe final que derruba o despotismo, e com ele a religido pervertida dos
sacerdotes, apenas assinala a mudanca dos tempos € o papel do Iluminismo em sua critica a
fé: o despotismo “extrai da estupidez e confusdo do povo, por intermédio do sacerddcio
impostor [...] a vantagem da dominag¢do tranquila”'".

Na Franga, desde Luis XIV e Richelieu, essa combinagdo entre religido e despotismo
representava para o Iluminismo uma espuria negag¢do da consciéncia-de-si como esséncia
absoluta. Dai o porqué de Jean Meslieu dizer: “la religion soutient le gouvernement
politique™™. O fato € que se o [luminismo combateu a religido e o despotismo, serviu de base

1213

teorica para os revolucionarios franceses do século XVIII*". Na Filosofia da Historia, que

analisaremos na sequéncia, Hegel falard em Revolugao nascida da Filosofia.

24 Essa discussdo retorna, mais propriamente, na sequéncia do trabalho.

205 Sobre se 0 despotismo ilustrado poderia ter evitado a Revolugdo, cf. ultimo capitulo do trabalho.

26 “The proud aristocrat, this once ‘haughty vassal’ who sought glory and nobility for himself in battle, has
become a property-owning bourgeois seeking the accumulation of goods and property to insulate him from the
consciousness of death” (SMITH, Hegel’s critique of liberalism, p. 130).

YT HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 347.

2% HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 348.

29 “En el silogismo las determinaciones del concepto estdn como los extremos del juicio y al mismo tiempo esta
puesta la unidad determinada de ellos” HEGEL, Ciencia de la logica, p. 831.

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 376.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 374.

212 MESLIER, Testament de Jean Meslier, p. 2.

23 KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.
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O quinto e ultimo topico corresponde ao conceito de utilidade, antes mencionado, que
estabelece uma espécie de transicao da pura inteligéncia a liberdade absoluta. O trabalho do
[luminismo, como visto, havia sido o de combater as estruturas nas quais a consciéncia-de-si
ndo havia participado de forma constitutiva: “en ningun lugar mas que en si misma ha de
buscar su criterio y guia™'*. A fé, nesse sentido, havia sido negada por deslocar a esséncia
absoluta para além da consciéncia-de-si, quando esta, inteligéncia pura, ¢ a unica esséncia
absoluta e o todo mais € superstigdo e heteronomia. O despotismo, igual que a fé, ¢é
“supersti¢do e erro”*". E, nesse sentido, instituigdes se justificam ao passo que sdo produtos
da razdo consciente (consciente de que é a esséncia absoluta de si mesma). Mas o que &,
entdo, o util?

)?!® novamente revela, tal

A tensdo entre o materialismo (ser) e o agnosticismo (pensar
como na dindmica entre a fé e a pura inteligéncia, que ambos os iluminismos sdo “pura e
simplesmente 0 mesmo conceito” ¢ que, por isso, a “diferenga nao reside na Coisa, mas
puramente apenas nos diversos pontos de partida das duas culturas” ?'”. O puro pensar como
esséncia absoluta ou a matéria absoluta enquanto tal. Ambos os iluminismos, pela negacao
simples do outro (ora matéria, ora puro pensar), ndo constituiram um tipo de sintese entre o
ser (a matéria) e o pensar (puro pensar).

O puro pensar, nesse sentido, comportou-se negativamente partindo do pressuposto de
que tudo o que a consciéncia-de-si encontra no mundo real ndo lhe corresponde (o todo ¢
negatividade pura). O materialismo, por seu turno, comportou-se negativamente pelo
pressuposto de que o ser sensivel é o ponto de partida, mas do qual, também pela abstracdo, se
deve decompor os momentos desse ser sensivel (o gostar, o ver) e se chegar ao “puro Em-si”,

218

a matéria absoluta”®. Estdo, diz Hegel, enredados na abstracdo pura e esta ¢ o que constitui o

universal de ambos. O universal a que chegam, ¢, portanto, o universal abstrato*"”.
Mas a pura inteligéncia, quando observa o mundo das institui¢des (a corte, os
estamentos, os estados gerais, a figura do reino), ndo vé€ nelas o seu proprio trabalho.

Contudo, considerando que sua realizacdo deve primeiramente comegar pela colocagdo de

24 VALCARCEL, Hegel y la ética, p. 220.

25 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 374.

216 Cf. HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 395-401, HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do
Espirito de Hegel, p. 475-478 e TAYLOR, Las fuentes de yo, p. 345.

2" HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 397.

28 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 398.

29 “This developments [from the Christianity as the religion of Incarnation to a new stage, a stage of conscious
self-affirmation] reaches its culmination in the Enlightenment, and in its belief in the almost unlimited capacity
of human reason to remake the conditions of man’s life so as to assure him happiness and fulfillment. But this
vision of things suffers from a fatal flaw. It is right do see the unity of reason and being, but quite wrong to
attribute this unity simply to human reason”. TAYLOR, Hegel and modern society, p. 101.
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algo como seu objeto, toma essas instituigdes como uteis: “a utilidade [...] € nela que a pura
inteligéncia consuma sua realizagdo, e é objeto para si mesma”**. E, mais do que isso, quanto
a este objeto, a consciéncia-de-si pura ndo o “renega mais, € que também ndo tem para ela o
valor de vazio ou de puro Além”?',

O util, portanto, como representacdo da pura inteligéncia — “ndo ¢, contudo, a

17*22 - ¢ quase uma expressdo de concordancia da consciéncia-de-si com o

inteligéncia como ta
mundo real ou, em termos simples, uma aceitagdo provisodria do mundo que ela ndo criou —
um mero endosso. A atitude da consciéncia-de-si pura, antes de resolver por si mesma todas
as estruturas da sociedade e de decidir sobre todos os assuntos, pensa-se a si mesma pela base
da utilidade: “na utilidade alcanga-se isso que falta” porque a pura inteligéncia “atinge ai sua
objetividade positiva??. E objetiva porque existe no mundo; ¢ positiva porque aceita algo do
mundo real e ndo nega simplesmente tudo. Aceita que algo que ndo produziu pode ser
provisoriamente racional®,

Resumidamente, a relacdo entre [luminismo (pura inteligéncia), fé e utilitarismo pode
ser assim expressa: “los Aufklirer radicales [aqui tanto materialistas’® quanto agndsticos]
hicieron caso omiso tanto de la nocion de providencia como de la de un orden providencial; o,
al menos, creyeron hacerlos. Su ética se basaba solamente en la utilidad”?*. E, dada a
aceitagdo utilitarista do objeto que representa as instituigdes do mundo efetivo, “estdo
reconciliados os dois mundos”, o mundo da experiéncia da consciéncia € o mundo real, ou
seja, “o céu baixou e se transplantou para a terra™*’.

A consciéncia-de-si que se sabe livre e que ndo mais aceita a utilidade das instituigdes

ndo democraticas fard viger agora a liberdade absoluta: todo singular ¢ vontade universal,

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 399.

2! HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 399.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 399.

3 £ justamente Bentham (apud TAYLOR, Las fuentes del yo, p. 341) quem define o principio da utilidade: “el
principio que aprueba o desaprueba caulquier accion, de acuerdo con la tendencia que parezca mostrar para
aumentar o disminuir la felicidad de las partes cuyo interés esta en juego”.

2 KOIJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.

3 Acerca das caracteristicas morais do materialismo (um dos iluminismos descritos por Hegel), cf. HOLBACH,
Sistema de la Naturaleza, p. 147. Para um comentario acerca do monismo materialista de Holbach, cf.
TAYLOR, Las fuentes de yo, p. 344-348.

26 TAYLOR, Fuentes del yo, p. 341. A tese central de Taylor, quando trata da Ilustragdo radical, é justamente
ndo conceber a atuagdo ilustrada sendo como um ilusdo e, nesse sentido, ndo se afasta de Hegel: “la creencia en
los veredictos de la razon no situada es una ilusion, que el salto desde Descartes a Laplace [que havia sustentado
frente a Napoledo a desnecessidade de Deus em sua teoria determinista] entraila un vuelco en la manera en que
se percibia la naturaleza y el lugar moral de la razon” (p. 344). Razdo situada, em um sentido moral, significa,
como também em Hegel, a indisponibilidade de um contetido concreto do agir face a negacdo da fé ¢ da
essencialidade da natureza (Kant).

2T HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 401.
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tudo ¢ decido por todos. A relagdo entre essa consciéncia singular ¢ a vontade universal ¢é

imediata, ndo pode ser preterida ou representada.

3.2.2 Liberdade absoluta e terror

A superagdo da utilidade como objeto da consciéncia-de-si da inicio as experiéncias
desta mesma consciéncia no mundo traumatico da Revolugdo Francesa (item 3 da se¢do B do

capitulo VI). “El Hombre no debe ya conformarse al objeto (como en el Utilitarismo

99228

propiamente dicho), sino destruirlo, transformarlo”**® - recordemos que o util fora tomado,

justamente, como objeto pela consciéncia-de-si pura.
Neste ponto, ndo ¢ mais necessario para Hegel que se trate da dilaceragdo do Antigo
Regime: “aqui el Antiguo Régime ya estd muerto” — a dissolugdo gradual da estrutura cultural

feudal e absolutista (primeiro e quarto topico) era, justamente, o resultado do labor iluminista

)229

(segundo topico)™. O ponto de partida deste item (a liberdade absoluta e o terror) nao é&,

portanto, a atuag¢do revoluciondria no sentido de dissolver o Antigo Regime francés: “es la
Propaganda de la Aufklirung que 16 ha matado; ahora no se hace sino enterrarlo”*’. A
liberdade absoluta ¢, ao mesmo tempo, a superagdo da utilidade como objeto da consciéncia-

de-si ¢ o “enterro” do Antigo Regime®'. Por outro lado, é ainda cultura (Bildung) e

representa, assim, o espirito “alienado de si mesmo”*?,

A transigdo entre utilidade e liberdade absoluta ¢ assim expressa por Hegel.

Na utilidade, a consciéncia encontra seu conceito. Mas ele, de um lado, é ainda
objeto, ¢ de outro, e por isso mesmo, ¢ ainda fim, cuja posse a consciéncia ainda ndo
se encontra imediatamente. A utilidade € ainda predicado do objeto; ndo ¢é ela
mesma, sujeito. Ou seja, ndo € sua efetividade unica e imediata [...] o ser-para-si
ainda ndo se mostrava como a substancia dos demais momentos, de modo que o util
ndo fosse imediatamente outra coisa que o Si da consciéncia, € que ela assim
estivesse em sua posse. No entanto, ja aconteceu em si essa revogagao da forma da
objetividade do Ttil; e dessa revolugdo interior surge a revolucdo efetiva da

efetividade — a nova figura da consciéncia, a liberdade absoluta®.

28 KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.

29 KOJEVE, Introduction a la lecture de Hegel, p. 126.

20 KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.

B! “El Antiguo Régimen muere por enfermedad, por Ansteckung y no por asesinato. Ahora, el cadaver es
enterrado, es el Mundo de la libertad absoluta”. KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.
22 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 336.

23 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 401, grifos do autor.
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iencia-de-si, 0 utilitari u .
A consciéncia-de-si, portanto, ndo encontra no utilitarismo um procedimento
definitivo pelo qual se possa desenvolver um plano racional de ag¢do social***. Haviamos visto
que no utilitarismo descrito por Hegel “a substancia social ainda ¢ ai, mas seu ser-ai ndo ¢ um
e, ido, “& <o ustifica ua utili . e,

ser em si” e, nesse sentido, “é preciso justificad-lo mostrando sua utilidade”*”. Ocorre que
conforme segue aduzindo Hyppolite, “o conceito de utilidade ¢ inconsistente nele mesmo” a
medida que seus momentos (do ser-em-si ao ser-para-outro e deste ao ser-para-si) nao sao

236 O liame social utilitario ndo é como a solugdo oferecida

reconciliados em uma unidade
pelo contratualismo de Rousseau, que, em um primeiro momento, parece conciliar a
consciéncia-de-si com a vontade geral.

Se bem nos recordarmos da primeira constituinte francesa (1789-1791), entenderemos
de pronto que a manuten¢do dos institutos do Antigo Regime (principio monarquico e,
consequentemente, as figuras do rei e da corte) atendia ao designio utilitarista de, partindo do
desejo dos individuos, produzir felicidade, o que representava, notadamente, a liberdade de
desenvolvimento econdmico € um novo status politico. Na Filosofia da Historia Hegel tratara
a agenda burguesa de 1791 como uma tentativa de instituir o Estado sob as bases da sociedade
civil-burguesa®’.

Torna-se menos obscura, nesse ponto, a pretensdo reformista dos constituintes de
1789-1791 (e mais tarde da propria burguesia termidoriana) se compreendida a partir de um
marco utilitarista. Ocorre que Hegel, contudo, entende o deslocamento do problema da
utilidade para o problema da liberdade absoluta como uma marcha rumo a concretude: “the
step from utilitarianism to general will theory is na attempt to achieve a more integral
realization of reason”*,

Todas as instituicdes do mundo real retornam, com a transi¢do para a liberdade
absoluta, a “determinacdo simples”, a qual “nada mais tem de proprio para si; é antes pura
metafisica”’. E ¢ justamente por isso, pela derrocada da utilidade como primeiro objeto da
consciéncia-de-si — 0 mero endosso as instituicdes do mundo real — que essa consciéncia toma

como tarefa o desafio de criar as instituicdes do mundo real. Na Franca da Revolucao

Francesa esse proceder da razdo ganha a forma da democracia direta, da vontade geral** que

24 Cf. TAYLOR, Hegel and modern society, p. 101.

25 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 482.

26 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 484.

T TAYLOR, Hegel and modern society, p. 101.

28 TAYLOR, Hegel and modern society, p. 102.

29 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402.

20 L a voluntad general [...] se refiere solo al interés comun. Para tener el verdadero enunciado de la voluntad
general, importa que haya sociedad particular dentro del Estado, y que cada ciudadano opine s6lo por si mismo”.
ROUSSEAU, El contrato social, p. 82-83.



59

concebe a si mesma como a unica entidade politica legitimada para criar institui¢des e decidir,
pessoal e completamente, sobre todas as questdes que correspondem ao poder politico. A
Republica, alids, ¢ justamente o desenrolar da liberdade absoluta, enquanto que a Monarquia
Constitucional de 1791 havia explicitado o carater utilitario das pretensdes reformistas.

Escreve Hegel.

O espirito assim estd presente como liberdade absoluta; é a consciéncia-de-si que se
compreende de modo que sua certeza de si mesma € a esséncia de todas as ‘massas’
espirituais, quer do mundo real, quer do supra-sensivel [...]. Ela é consciente de sua
pura personalidade, e nela de toda realidade espiritual: e toda realidade & so
espiritual. Para ela, o mundo é simplesmente sua vontade, ¢ essa ¢ vontade
universal. E, sem duvida, ndo é o pensamento vazio da vontade que se pde no

assentimento tdcito ou representado, mas é vontade realmente universal, vontade de

todos os Singulares enquanto tais*'.

E nitido neste trecho o dialogo tanto com Rousseau (em sentido tedrico) quanto com a
propria dindmica da Convengdo de 1792 (em sentido pratico). Basta que recordemos a
atuacao do distrito de Paris na segunda constituinte para percebermos a familiaridade da ideia
de “vontade realmente universal”. Os revoluciondrios jacobinos, com mais énfase que o
proprio Rousseau, insistiam em determinadas ocasides que a vontade geral ndo se resume em
“assentimento tacito ou representado”. A visdo hegeliana do procedimento democratico exclui

2

de antemdo a existéncia, entre os franceses, da democracia representativa®’. Significa,

portanto, que concebe como vontade realmente universal a expressao de todos e cada um. A
premissa segundo a qual “para que una voluntad sea general, no es siempre necesario que sea

unanime, pero es necesario que se cuenten todos los votos; toda la exclusion formal rompe la

24399

generalidade”™” ¢ justamente de Rousseau.

Segue Hegel interpretando a Rousseau.

A vontade é em si a consciéncia da personalidade, ou de um ‘Cada qual’, e deve ser
como esta vontade efetiva auténtica, como esséncia consciente-de-si, de toda e cada
uma personalidade, de modo que cada uma sempre indivisamente faga tudo; e o que
surge como o agir do todo é o agir imediato e consciente de um ‘cada qual’**.

Se, por um lado, o mundo pré-revolucionario “héd desaparecido” e “no hay mas un

2459

Schein, una aparencia del Mundo y del Estado”*”, o que a liberdade absoluta tem diante de si

ndo ¢ sendo a tarefa de construir o mundo e o Estado. A aparéncia (Schein) de que fala Kojeve

! HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402, grifo nosso.

2 KOIJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153-154.
3 ROUSSEAU, EI contrato social, p. 79.

* HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402.

25 KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.
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se reduz a memoria do tempo recente, das instituicdes-objetos da consciéncia-de-si € que
deverdo ser refundadas por meio de constituicdes republicanas: “a monarquia absoluta ja nao
¢ admissivel como monarquia do direito divino”. Também o constitucionalismo utilitario da
Monarquia de 1791 havia dado provas de que conservava a consciéncia-de-si como isolada de
sua “efetividade inica e imediata™**°.

Esta presente, enfim, a pura negatividade da consciéncia-de-si, que recusa as
instituicdes do Antigo Regime por ndo terem sido constituidas por ela: “a negatividade
penetrou todos os seus momentos”*7**, O Estado, para a consciéncia-de-si, estd agora como
um simples desafio, uma ideia presente nos individuos, presa em seus “proyectos de una
Constitucion™*. Hegel recusa, nesse sentido, que a instituicdo do Estado possa decorrer da
reivindicagdo que a liberdade absoluta realiza enquanto “substincia indivisa”**. A liberdade
absoluta alcangou, notadamente, a consciéncia de que sé se ¢ livre em instituicdes que

1251

refletem em si mesmas a vontade geral™'. Contudo, foi completamente infeliz ao interpretar o

que vem a ser essa vontade: todos fazendo tudo®>.

E compreensivel que, em se concebendo a si mesma como liberdade absoluta, a
consciéncia-de-si possa sofrer resisténcia do mundo real, sobretudo porque a totalidade das
“massas espirituais” ndo interpreta da mesma forma a tarefa de instituir o Estado ou de
estruturar o desenho institucional da Republica: “essa substancia indivisa da liberdade
absoluta se eleva ao trono do mundo sem que poder algum lhe possa opor resisténcia”*>,
Hegel esta visando, sobremaneira, um periodo bastante especifico da Revolucdo Francesa:
1792-1794, ou seja, o periodo de Robespierre ou do Terror: governo revolucionario, Tribunal
Revolucionario, etc. A oposigdo sem resisténcia caracteriza a unanimidade da liberdade

absoluta enquanto domina o Governo Revolucionério.

8 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 401.

T HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

¥ No escrito em que compara os sistemas de Fichte e Schelling (1801), Hegel ja tinha presente a contradigdo
que a pura negatividade implica. Hegel critica em Fichte (que era adepto do jacobinismo, segundo afirma
Garaudy (Dios ha muerto, p. 33)), no tocante ao “connaissance pratique”, a necessidade do “Moi doit” eliminar
toda a objetividade. Escreve Hegel (Difference des systemes philosophiques de Fichte et de Schelling, p. 120) :
« le Moi doit anéantir le monde objectif, le Moi doit avoir sur le non-Moi un pouvoir de causalité absolute. Ceci
se trouve contradictoire ; car de la sorte le non-Moi serait supprimé, et 1’opposition est absolute ». Na sequéncia
(p. 120), Hegel qualifica a liberdade presente no sistema ficheteano como uma liberdade formal, que reduz a
atuacdo do Eu a especulagdo: “la conscience pure ne se présent plus comme identité absolute, mais, dans sa
supréme dignité, elle est opposée a la conscience empirique. On voit donc quel caractére la liberté¢ a dans ce
systeme ».

* KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 154.

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

B! Cumpre & Filosofia do Direito um didlogo mais proximo com Rousseau no tocante ao mérito deste em
postular a vontade como principio do Estado. Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho
natural y ciencia politica, § 258.

22 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

23 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.
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La realizacion y la revelacion de esa destruccion de la Libertad absoluta es el Terror
(Schrecken = mediacion por la muerte). Se trata aqui del Gobierno revolucionario
del periodo de la Libertad absoluta, que parece ser una dictadura, puesto que todo

particular puede decir: ‘el Estado soy yo’ [...] Pero no es una dictadura

precisamente porque nada se opone a ella: se constituye en un vacio®*,

Uma consequéncia da liberdade absoluta e do terror que Hegel ndo deixa de lamentar
¢ a eliminacdo das instancias mediadoras da liberdade: “sdo eliminados todos os ‘estados’ que
sdo as poténcias espirituais, em que o todo se organiza”. A “consciéncia singular”’, enquanto
antigo integrante de uma determinada ordem (Stand), “suprimiu suas barreiras: seu fim, € o
fim universal; sua linguagem, a lei universal, sua obra, a obra universal”**. Tudo o que faz a
consciéncia-de-si € obra imediatamente universal. A eliminacdo das mediagdes da liberdade —
a Filosofia do Direito trata com bastante precisdo os distintos estamentos e suas fungdes®® — é
produto daquela negatividade radical que emana da liberdade absoluta: ela destr6i o mundo
real de que nio foi parte constitutiva, mas, segundo Hegel, ndo coloca nada no lugar®’. E,

nesse sentido, pura vacuidade®®.

Men are to remake things in an unrestricted, unconditioned freedom [...]. This
aspiration wreaks terrible destruction. And the root cause of the destructiveness is its
vacuity. The Revolution [...] is incapable of recreating a new society to replace the
one it has destroyed”.

Hegel insiste que, “ao passar a atividade e ao criar objetividade”, a consciéncia

»20 B como bem assinalou

singular “nada faz de singular” sendo “leis e atos-de-Estado
Charles Taylor, incapaz de produzir institui¢des que substituam as do Antigo Regime. Disso
resulta que a liberdade absoluta ndo produz nada: “a obra a qual poderia chegar a liberdade,
que toma consciéncia de si, consistiria em fazer-se objeto e ser permanente como substancia
universal™®'. Leis e atos de Estado sdo provisdes que, em geral, refletem um elemento
politico transitorio cuja funcdo ¢ mais o de atualizar os costumes éticos de um povo

determinado do que institui-los como fundamento do Estado®®.

2% KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 154.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

6 O tema da mediagio estamental sera retomado na sequéncia do trabalho.

2T HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

28 Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 470-471.

29 TAYLOR, Hegel and modern society, p. 103.

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

! HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

%62 A respeito da fungdo da constituigdo escrita, cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho
natural y ciencia politica, § 273.
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E a Filosofia do Direito que oferece um detalhamento acerca da relagdo entre
liberdade e substdancia universal, mas o que aqui ja pode ser antecipado ¢ o fato de que, para
Hegel, ndo ha como, efetivamente, colocar nada no lugar do Antigo Regime se a consciéncia-
de-si estagnou na pura negatividade. A instituicdo do Estado revolucionario ¢ compativel com
a vontade geral de Rousseau, que concebe o estado de natureza em termos hipotéticos e a
tarefa de transpd-lo como um contrato, mas ndo com a concep¢ao hegeliana segundo a qual o
ambito politico reflete o espirito de um povo determinado, sua civilizagdo (Volkgeist)*®. A
“substancia universal” ¢ o modo da liberdade conforme sua trajetdria histérica. Mas era
justamente outra a tarefa que os revolucionarios conceberam como intima a liberdade politica:
“the society of absolute freedom must be entirely the creation of its members™*,

Por esta razao o melhor que a liberdade absoluta poderia ter feito e ndo fez (a sua obra
incompleta) era considerar a si mesma como ‘“objeto” da substincia universal; sua
permanéncia no mundo sé seria possivel, portanto, conquanto tomasse a si mesma como
objeto da substincia universal®®. O fato de, ao invés disso, ter se mantido como pura
negatividade, produzindo apenas “leis e atos-de-Estado”, fez com que a liberdade absoluta
ndo fosse estavel e permanente, como, alids, ja haviamos observados no primeiro capitulo,
sobretudo em termos do desafio que se impds aos revolucionarios.

Por que, contudo, ndo pdde a vontade geral produzir sendo leis e atos-de-Estado? A
forma ou o procedimento da democracia direta ¢ o que inviabiliza o positivo da liberdade

absoluta? E o que faz com que se mantenha enquanto “agir negativo™?

Como nessa obra universal da liberdade absoluta a consciéncia-de-si singular ndo se
encontra enquanto substincia ai-essente, tampouco ela se encontra nos afos
peculiares e nas acdes individuais de sua vontade. Para que o universal chegue a um
ato, precisa que se concentre no uno da individualidade, e ponha no topo uma
consciéncia de si singular; pois a vontade universal s6 ¢ uma vontade efetiva em um
Si que ¢ uno. Mas dessa maneira, fodos os outros singulares estdo excluidos da
totalidade desse ato, e nele s6 t€ém uma participagdo limitada; de modo que o ato ndo
seria ato da efetiva consciéncia-de-si universal. Assim a liberdade universal ndo
pode produzir nenhuma obra nem ato positivo; resta-lhe somente o agir negativo; é
apenas a fiiria do desvanecer”,

Aparenta ser bastante procedimental o argumento segundo o qual a vontade geral nada
produz, mas ndo o ¢ de todo. Sem grandes obje¢des Hegel reconhece que o principio que
concebe a liberdade como dever da consciéncia-de-si — e concebe essa liberdade como tarefa

que ndo ¢ mais possivel ser realizada sem a participacdo dos singulares - ¢ o principio da

263 Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 412-413.
24 TAYLOR, Hegel and modern society, p. 104.

25 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

26 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 405, grifos do autor.
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liberdade absoluta. Quando deixa a utilidade como objeto, a consciéncia-de-si, naturalmente,
se reconhece como agente de realizagdo da liberdade. E fundamental a participagdo politica da
consciéncia-de-si. E, portanto, ndo era falso o principio em que se fundou a liberdade
absoluta. O fracasso da Revolugdo Francesa, nesse sentido, resultou de sua pretensdo de
realizar esse principio “imediatamente, logo, abstratamente™*’.

O “imediatamente” significa justamente a forma descrita por Hegel acima: a
consciéncia-de-si da liberdade absoluta imaginou que a verdadeira participagdo politica se
devesse dar por sua atuagdo direta em todos os atos do Estado, sem mediagdo. Contudo, “a
consciéncia de si ndo pode se realizar imediatamente, mas deve se alienar, desenvolver-se ao
se opor a si, de outro modo, ndo conduz a nenhuma obra positiva, a nenhum mundo”?%.
Inicialmente, como vimos, a solu¢do do contrato social pareceria se ajustar melhor a tarefa de
conciliar a consciéncia-de-si com a vontade geral ou, em outros termos, o “revoluciondrio
profissional” e o Estado®.

Na pratica a experiéncia do Antigo Regime havia oposto a ambos, individuo e Estado,
relacdo que remanesceu longamente; na teoria, essa oposi¢do, em Hobbes, havia tornado
compativel o estado todo-poderoso com a forma do contrato social. Mas a superagdo do
modelo hobbesiano, na Franga revolucionaria do século XVIII, importou ndo a participagdo
de todos nos assuntos publicos (a efetiva liberdade politica), mas sim a mera troca do poder
soberano, antes fundando no direito divino e agora fundado da vontade do povo.

Hegel ndo considera, neste ponto da Fenomenologia, que teria sido melhor para a
liberdade politica se manter sob a forma da monarquia absoluta. Reconhece, contudo, que a
liberdade absoluta e o terror fizeram, em larga medida, coincidir a ditadura revolucionaria
com instituigdes do Antigo Regime: “divide-se em extremos igualmente abstratos: na
universalidade fria, simples e inflexivel, e na rigidez dura, discreta e absoluta, e pontilhismo
egoista, da consciéncia-de-si efetiva™’,

E classica, nesse sentido, a firmagdo hegeliana que resume a “obra” da liberdade

absoluta: a banalidade (Plattheit) da morte.

A Tinica obra e ato da liberdade universal sdo portanto a morte, ¢ sem duvida uma
morte que ndo tem alcance interior nem preenchimento, pois o que ¢ negado ¢ o
ponto ndo-preenchido do Si absolutamente livre; ¢ assim a morte mais fria, mais

T HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 483.

28 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 483.

9 O termo “revolucionario profissional” pertence a Hannah Arendt, cf. Razon y revolucion, p. 357.
" HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 405.
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rasteira: sem mais significacdo do que cortar uma cabe¢a de couve ou beber um
271

gole de agua®".

A concepcao de liberdade politica que, segundo Hegel, subjaz as atitudes
revolucionarias (pelo menos aquelas ligadas ao terror do Governo revoluciondrio) ¢, portanto,
a liberdade “absolutamente livre”, que ndo se concebe como mediada por institui¢des sociais:
“the demands of absolute freedom therefore rule out any differentiation of the society into

states, different social groups identified by their ways of living and making a living, who

99272

would be differently related to the government of society E a liberdade direta, imediata,

abstrata. E, sobremaneira, uma liberdade que, segundo Hegel, se apresenta sob a forma de
faccoes. E, nesta exata medida, ¢ uma liberdade que se afasta, inclusive, do proprio Rousseau.

Rousseau havia escrito.

Si, cuando delibera el pueblo suficientemente informado, no tuvieran los ciudadanos
ninguna comunicacion entre ellos, del gran numero de pequefias diferencias
resultaria siempre la voluntad general, y la deliberacion seria siempre buena. Pero
cuando se forman facciones, asociaciones parciales a expensas de la grande, la
voluntad de cada una de esas asociaciones resulta general en relacion a sus
miembros, y particular en relacion al Estado [...] Cuando una de esas asociaciones
es tan grande que domina a todas las demas, ya no tenemos como resultado una
suma de pequefias diferencias, sino una diferencia unica; entonces ya no hay
voluntad general, y la opinién que triunfa no es més que una opinion particular®”,

A leitura hegeliana, que tem um substrato pratico, ¢ bastante semelhante.

O governo ndo ¢ outra coisa, ele mesmo, que um ponto que-se-fixa, ou a
individualidade da vontade universal. O governo, um querer e executar que procede
de um ponto, a0 mesmo tempo quer ¢ executa uma determinada ordenagao e agdo.
Assim fazendo, excluir por um lado os demais individuos de seu ato, e por outro
lado se constitui como um governo que ¢ uma vontade determinada, e, por isso,
oposta a vontade universal; ndo pode, pois, apresentar-se de outro modo sendo como
uma fac¢do. O que se chama governo é apenas a facgdo vitoriosa, € no fato mesmo
de ser facgdo, reside a necessidade de sua queda, [ou] inversamente, o fato de ser

governo o torna fac¢do e culpado?”.

Inicialmente, esta passagem ndo deixa de ser, do ponto de vista historico, um tanto
imprecisa. Iniciamos o capitulo mencionando a previsdo que Hegel havia feito na
Fenomenologia acerca da queda de Napoledo: o tragikotaton que consiste em ver um génio se

275

destruir a si mesmo“”. A citagdo acima consta expressamente de uma previsdo: “no fato

mesmo de ser faccdo, reside a necessidade de sua queda”. Contudo, a descricdo até aqui

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 406, grifo nosso.
22 TAYLOR, Hegel and modern society, p. 107.

2 ROUSSEAU, EI contrato social, p. 83, grifo nosso.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 406.

15 Cf. ROSENZWEIG, Hegel e o estado, p. 318.
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desenvolvida por Hegel indica que estd tratando da fac¢do jacobina ou mesmo do
revezamento entre girondinos e jacobinos na conducao da Convencdo de 1792 e nao de
Napoledo, cuja apari¢do no cenario politico, enquanto condutor do governo, s6 se da em 1799,
ainda que sua importancia como general seja anterior.

O que corrobora a esta ultima ideia é a sequéncia do texto que trata, respectivamente,
do “ser suspeito toma o lugar de ser culpado™ e “o terror da morte ¢ a intui¢do dessa sua
esséncia negativa”. Ambas sdo caracteristicas do governo revolucionario mais do que de
outras fases da Revolucdo. O ambiente paranoico e a morte na guilhotina sdo elementos
notadamente presentes a partir de 1792 e, como vimos no capitulo anterior, o acordo entre a
burguesia termidoriana e Napoledo fez cessar, em larga medida, as perseguicdes e mortes
inspiradas na ideia de Revolugao.

Nesse tocante, Kojéve observa que “la realizacion de la Libertad absoluta se hace por
una lucha de Facciones” e aporta algo novo: “el Gobierno revolucionario es la Faccion
victoriosa, y su caida final es tan necesaria como la de las otras facciones”?. E interesante
notar, nesse sentido, que a disputa partidaria que caracteriza o Governo revolucionario
somente a ele se aplica e, nesse sentido, “en tanto que es revolucionario, debe ser gobierno de
partido, y por consiguiente obrar por el Terror””.

Restam por ser acomodas, entretanto, aquelas “massas espirituais” que se viram
impossibilitadas de representarem em si a vontade universal, considerando que “the ethic of
the general will, of formal universality, remained empty”*®. A negatividade representava a
incapacidade de a consciéncia-de-si ir além da unidade imediata com a vontade universal: seu
desejo enquanto consciéncia-de-si valia igualmente como desejo de todos, como vontade
geral e, como vimos, essa identidade ndo foi capaz de nenhuma estabilidade politica. De que
adiantou, entdo, que o espirito se tivesse alienado no mundo da cultura (Bildung) se nada de
positivo produziu a liberdade absoluta, sendo o “puro terror do negativo”? De que valeu,
afinal, a experiéncia revolucionaria dos franceses para o desenvolvimento da ideia de
liberdade? Resumiu-se, por fim, em mera facticidade que €, em si, incapaz de ser traduzida
em efetividade?

Ocorre que, por fim, ha algo de positivo ou de “puramente positivo, porque € o
puramente negativo™®”. A essa altura ja se pode compreender melhor essa dindmica da

liberdade absoluta: o puramente positivo traduz uma determinada unidade entre “a vontade

76 KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 156.
2" KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 156.
® TAYLOR, Hegel and modern society, p. 102.

¥ HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
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universal” e a “consciéncia-de-si”**. Em termos praticos, a substincia ética, se recordarmos a
experiéncia da servidao da gleba, era completamente estranha no mundo moderno antes da
Revolugdo Francesa. Com a irrupgdo revoluciondria e, sobretudo, com a aboli¢do do
feudalismo e da realeza (1792), aquela substancia ética se tornou idéntica ao querer singular.
E justamente a identidade de que agora trata Hegel. Se recordarmos brevemente o inicio da
se¢dao B do capitulo VI da Fenomenologia (o espirito alienado em si mesmo — a cultura), era
com essa mesma discussdo que Hegel iniciava a descricdo do mundo da cultura: “a substancia
¢tica mantinha a oposi¢cdo encerrada em sua consciéncia simples; e a consciéncia, em unidade
imediata com sua esséncia™®'.

A liberdade absoluta representou, portanto, o sair-de-si-mesmo da consciéncia-de-si.
Esta conheceu o mundo das institui¢des, percebeu a incompatibilidade do mundo real com o
mundo da certeza de si mesma e agiu: ocorre que ndo pdde deixar no mundo a sua marca
sendo enquanto “anarquia que se esfor¢a por estabelecer a anarquia”*?. Mas quando retorna a
si, “ela ¢ interacdo do puro saber consigo mesmo”, ou seja, “o puro saber como esséncia ¢ a
vontade universal, mas essa esséncia € o puro saber, simplesmente”*®,

O que Hegel assinala ¢ que o resumo da experiéncia da consciéncia-de-si no mundo
revolucionario produz um autoconhecimento mediado: “a consciéncia-de-si é puro saber da
esséncia como do puro saber”. Saber que ¢ a esséncia ética ¢, justamente, o produto da
experiéncia da liberdade absoluta. E, no fundo, a consciéncia-de-si chega a conclusdo de que
ndo ¢ mais possivel, no mundo moderno, organizar a sociedade sem contar com a vontade do
individuo, que se expressa politicamente enquanto vontade geral. Sob este aspecto,
abstratamente est4 eliminada a cisdo entre vontade universal e singular®™*.

O que ndo significa que esta efetivada a liberdade moderna: para essa identidade entre
singular e universal, “a efetividade objetiva, o ser, ¢ pura e simplesmente a forma carente-de-
consciéncia®®. A consciéncia-de-si ndo concebe ainda media¢des entre a sua vontade € a
vontade politica ou geral. Nesse ponto, recordemos, a consciéncia atingiu o retorno a si apos a
experiéncia revoluciondria, o trauma do mundo real que representou o terror. O que resultou
para esta consciéncia ¢ a certeza de que constitui a esséncia ética, de que o fundamento do

agir no mundo ja ndo esta no “reino da f&¢” ou da utilidade, mas em si mesma. Conceber-se a

si mesma como o fundamento autodeterminado da acdo no mundo real ¢ o que traz a

20 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
2! HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 336.
32 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
3 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
24 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
% HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 409.
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consciéncia-de-si para o reino do “espirito moral”: surge uma nova visdo moral do mundo.

Chega-se a filosofia kantiana e fichteana do dever®®

. O espirito alienado de si mesmo (a
cultura) ¢ agora certo de si mesmo (a moralidade).

Torna-se claro, finalmente, que a liberdade absoluta, enquanto cultura, entrava-se
entre a eticidade ¢ seus desdobramentos no mundo greco-romano e a moralidade kantiana e
de Fichte, em um esquema logico que nao sera repetido pela Filosofia do Direito. Essa
liberdade absoluta, sisteméatica e historicamente ligada a experiéncia da Revolugdo Francesa,
consolida uma experiéncia da consciéncia-de-si que ndo podera mais ser afastada do conceito
moderno de politica e liberdade: “o dever ndo pode assumir a forma de algo estranho™?’.

Existem pelo menos dois outros movimentos ligados a essa transi¢ao entre da
liberdade absoluta a moralidade: 1) a vontade geral de Rousseau se transmuta na pura vontade
kantiana e ii) o0 mundo revolucionario francés “torna-se o mundo do idealismo alemao”**,
Contudo, cabera ao ultimo capitulo do trabalho resgatar e discutir essa transicdo e sua
significacdo mais ampla. O que se pode observar, desde ja, ¢ que, tendo sido publicada em
1807, a Fenomenologia nao dispunha do tempo de reflexdo necessario para ser considerada a
posicdo consolidada de Hegel em relagdo a Revolucdo. Pessoalmente, Hegel sofreu
influéncias bastante precisas por conta das guerras napolednicas ¢ a Fenomenologia foi
289290

encerrada antes mesmo da derrocada de Napoledo.

Analisaremos, na sequéncia, a visdo hegeliana da Revolugdo na Filosofia da Historia.

3.2 Filosofia da Historia: revolucio filosofica e liberalismo

O Espirito ndo tem guias ou detratores, mas apenas cronistas®'. A Filosofia da
Histéria de Hegel*?, nesse sentido, ndo quer conduzir a nada ou reprochar os desdobramentos
da ideia de liberdade, mas apenas reconstrui-los filosoficamente. Se “el espiritu solo exige de

nosotros comprension”, a Filosofia da Historia oferece um itinerario extenso por meio do

26 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 410.

#T HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 411.

28 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 488.

% Resume Hyppolite (Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 402): “os acontecimentos
historicos que Hegel comenta e de que foi testemunha — o pensamento revolucionario do século XVIII, a luta da
Aufkldrung contra a fé, a Revolugdo Francesa e a dominagdo de Napoledo — assume para ele o valor de uma cifra
metafisica. De tais acontecimentos, procura extrair uma filosofia do espirito”.

2% Acerca da influéncias das guerras napolednicas na vida pessoal de Hegel, cf. D’HONDT, Hegel, p. 9-20.

' VALCARCEL, Hegel y la ética, p. 274.

2 As Lecciones sobre la Filosofia de la Historia ¢ uma obra postuma (1837) de Hegel que expde, basicamente,
o conteudo das aulas professadas por Hegel em diferentes anos e universidades, sobretudo em Heiderlberg e
Berlim a partir de 1816. La Raison dans L Histoire ¢ a introducdo geral dessas li¢des.
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qual essa compreensdo se realiza’’. Se uma vez mais usarmos a ideia de consciéncia, que na
Fenomenologia representou o processo individual de apreensdo do esquema logico e dialético
de que o mundo ¢ feito, podermos facilmente indicar que a consciéncia historica ¢ o que a
Filosofia da Historia exige dos povos®.

O sujeito da Filosofia da Historia ndo € mais a consciéncia singular. O caminho
fenomenologico desta consciéncia pertence integralmente a Fenomenologia e, depois, a
Ciéncia da Ldgica. A Filosofia da Historia tem como sujeito os povos ou estados, em cujo
progresso historico Hegel pretende identificar também o progresso da liberdade. Povos
racionais se organizam como estados independentes. Os demais, porque ndo atingiram esse
grau de determinagdo da liberdade, “doit en étre exclue” da Historia®®. Na Filosofia da
Historia o individuo tem importancia enquanto realiza o universal que ¢ o Estado. Sua paixao
pessoal realiza a si mesmo ao realizar o interesse superior. Contudo, a analise de sua
constituicdo enquanto subjetividade é apenas tangencial: suas paixdes € o heroismo sdo
instrumentos da razdo universal®*®.

A Filosofia da Historia ¢ antecedida por uma introducgdo bastante elucidativa, em que
pese seu carater professoral. Essa introdugdo geral expressa com bastante énfase a maioria das
teses mencionadas no pardgrafo anterior, as quais sdo importantes para que possamos
compreender a Revolucdo Francesa como um marco no progresso historico da ideia de
liberdade. A tese fundamental desta conferéncia de Hegel ¢ a seguinte: “la Raison gouverne le
monde et, par conséquent, I’histoire unniverselle s’est elle aussi déroulée rationnelment”*’. E,
a partir desse postulado, toda a Filosofia da Historia devera ser compreendida.

Extraiamos da tese de que a razdo domina e dominou o mundo, dentre outras coisas, a
seguinte decorréncia: instituicdes politicas passadas no tempo ndo sdo produtos Unica e
exclusivamente da decisdo de um povo especifico, ou seja, de uma escolha historicamente
situada. A constitui¢do politica de um povo atende ao espirito deste (Volkgeist) e representa,
portanto, o grau geral que esta nacao atingiu em relacao a ideia de liberdade. Nada pode ela
em relagdo a forca da Ideia de liberdade enquanto tal: “esa idea es lo verdadero, lo eterno, lo
absolutamente poderoso” e “se manifiesta en el mundo y que nada se manifiesta en el mundo

sino ella misma’?*,

2 VALCARCEL, Hegel y la ética, p. 274.

2 FLOREZ, La dialéctica de la Historia en Hegel, p. 26.

5 HEGEL, La raison dans [’histoire, p. 196-197.

2 WEBER, Hegel: liberdade, estado e historia, p. 219-220.
¥ HEGEL, La raison dans [’histoire, p. 47.

2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 43.
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A Revolugdo Francesa, que representou na Fenomenologia a descoberta traumatica da
identidade entre o querer singular e a vontade universal, ¢ agora analisada a partir de outro
padrdo ou sujeito: o estado francés diante do desdobramento da liberdade como liberdade
absoluta, enquanto agente e expectador”. O Estado, enquanto objeto da Filosofia da
Historia, contudo, ndo ¢ a soma dos elementos que comumente identificam uma nagao ou pais
(povo, territdrio, lingua, etc.). Hegel ¢ bastante preciso em relacao a isso na introdugdo geral
que mencionamos. Preocupa-se, além disso, com o fato de o Estado ser compreendido
enquanto sistema de ética ponderada, ou seja, como ordem politica derivada de um
procedimento de escolha de principios e instituicdes baseado na autodeterminacdo singular.
Esta visando, naturalmente, um construtivismo como o kantiano: “en el Estado la libertad se
hace objetiva y se realiza positivamente”>*.

O Estado que Hegel toma como o “material en el que se verifica el fin ultimo de la
razén [objetiva]” ¢, portanto, o centro de um conjunto de aspectos concretos, como a arte, o
direito e os costumes™'. O povo, a territorialidade, a religido sdo sempre elementos parciais e
ndo suficientes para conceituar o Estado: “aqui se toma el Estado en un sentido mas amplio”,
ou seja, “concebimos un pueblo como un individuo espiritual”*®. O aspecto ja mencionado de
que a razdo domina o mundo mantém, nesse sentido, relacdo intima com a caracterizagdo do
objeto da Filosofia da Historia.

O progresso historico da ideia de liberdade — progresso que nao ¢ linear, mas l6gico —
originou uma série de estados concretos, muitos dos quais desapareceram. A Filosofia da
Historia, como um todo, é justamente um mapeamento da experiéncia de povos que
traduziam o principio da liberdade em instituigdes, desde formas mais rudimentares como a
oriental até outras mais concretas, como a dos romanos e dos povos germanicos: “aquilo que
pode parecer, a primeira vista, na histéria do mundo, apenas o produto do acaso ou de um
destino cego, ¢, na verdade, produto de uma necessidade racional”.*® E a propria Revolugdo
Francesa poderia, em um primeiro momento, representar apenas uma infeliz contingéncia no
itinerdrio necessario da ideia da liberdade.

O Antigo Regime francés, que se insere notadamente na Filosofia da Historia, foi
completamente implodido, entretanto, pela experiéncia revolucionaria, como vimos no
primeiro capitulo. A ruptura radical ¢, marcadamente, uma caracteristica da Revolucao

Francesa cuja consequéncia esteve paulatinamente representada na dificuldade que a

2 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 10.

3 HEGEL, GARAUDY, Dios ha muerto, p. 100.

O HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 100.
32 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 103.
3% BORGES, Histéria e metafisica em Hegel, p. 155.
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Constituinte de 1789 e a Convengdo de 1792 tiveram em estabilizar o novo principio politico
da liberdade absoluta em instituigdes como a Constitui¢ao, o governo, as camaras, etc. € que a
Fenomenologia designou como a pura negatividade da liberdade absoluta.

Mas a Revolucdo Francesa originou, efetivamente, um novo estidgio do
desenvolvimento da liberdade. Ainda que mantivesse severas reservas aos institutos
revolucionarios, as instituicdes cuja base estava lastreada por concepgdes equivocas de
soberania e direito natural, Hegel ndo lamentou a desconstitui¢do do absolutismo mondarquico.
Pelo contrario, no Iluminismo elogiou justamente o trabalho de assessoramento tedrico a
Revolugao.

Desenvolvamos nesse primeiro momento essa ideia: a origem filosofica da Revolugao
Francesa conforme a Filosofia da Historia. Na sequéncia, o conceito de liberalismo enquanto

resultado da Revolugao.

3.2.1 A origem filosofica da Revolugao Francesa

Segundo a Fenomenologia, a influéncia filoséfica sobre a consciéncia-de-si, que se
expressa como liberdade absoluta, dimanou de Rousseau: cada qual quer o todo; todos fazem
tudo. Tanto ¢ assim que a visao moral do mundo inaugurada pelo kantismo ¢ desenvolvida
como saber-se enquanto esséncia, ou seja, como produto da experiéncia revolucionaria da
consciéncia-de-si. A consciéncia-de-si amarga a sua tragica alienacao no mundo da cultura e
se reconduz ao unico fundamento possivel da moralidade: ela mesma enquanto “simples agir
de acordo com o dever™™. O Espirito esta, finalmente, certo de si mesmo e deixou a alienagdo
no mundo da cultura. Rousseau conduz a Kant.

A Filosofia da Historia repete o mesmo esquema logico da Fenomenologia: do

Iluminismo a Revolu¢do Francesa®”

. O progresso da ideia de liberdade desnuda, portanto, a
necessidade de um trabalho interno da razdo no sentido de desconstruir, primeiro
teoricamente, o acumulado de privilégios que constituia a liberdade na Franga. E, como vimos
na primeira parte deste capitulo, a Revolucao Francesa eclode como a manifestagcdo pratica da
Ilustragao filosofica. O trabalho de desconstrucdo da ideia de liberdade nos moldes feudais

(honra, adulacdo, desigualdade entre as ordens) ¢, portanto, produto do Iluminismo e havia

comegado bem antes das revolugdes francesa e americana. Genericamente, seu marco havia

3% HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 433.
3% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 684.
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sido a propria Modernidade de Descartes ¢ Hobbes™: “the French Revolution, then, is the

final proof and legitimation of the principles of the natural rights philosophers advanced for
over a century before™’,

Thomas Paine havia escrito em 1791 (antes, portanto, de qualquer contetido filoséfico
definitivo em Hegel) uma resposta a critica de Edmund Burke, critica esta vista brevemente
no primeiro capitulo. Los derechos del hombre alinhava-se perfeitamente com a Declaracao
de Direitos de 1789 e, em beneficio dos revolucionarios americanos, com a Declara¢ao de
Direitos da Virginia, de 1776. As ideias de uma liberdade como a defendida pelos
revolucionarios franceses estava, portanto, completamente espraiada nos dois lados do

Atlantico. E, de igual forma, as obras de Mably**®

, Kant e, em alguns aspectos,
Montesquieu’”. Os clubes franceses discutiam paulatinamente as ideias filosoficas com a
mesma intensidade que desejavam testa-las. O que havia mudado com a filosofia iluminista
era, justamente, o clima, a forma com que a realidade passou a ndo mais representar senao um
atraso e uma negagao a Filosofia.

E assim que Hegel caracteriza, na Filosofia da Histéria, a Tlustragdo: “el principio de
la Tlustracion es la soberania de la razon, la exlusion de toda autoridad”?®. A forma da
Fenomenologia, novamente o entendimento do mundo ¢ orientado “en contra la religion™'".
Na Franga do século XVIII essa condugdo da pura inteligéncia contra a fé importou, dentre

(13

outras coisas, a substitui¢do radical do culto catdlico pela ceriménia do Ser Supremo: “en

7312 reforga Hegel. Mas € o

Francia [a Ilustragdo] tomd una direccion contraria a la religion
fundamento politico da sociedade francesa que sera perturbado de forma mais determinante
para a historia moderna do conceito de liberdade. Mesmo o Império de 1804 e a Restauracao
monarquica de 1814 ndo conseguirdo restaurar o satus quo ante. O absolutismo se mostrava
incompativel com o novo estagio da ideia de liberdade e Hegel estava ciente disso.

Mas o fato de a Ilustracdo ter tido na Franga, em relag¢do a fé, um trabalho mais arduo

se deveu, diz Hegel, a ndo recep¢ao da Reforma Protestante (basta que consideremos o

3% Sobre o fato de Hobbes nao ser liberal, cf. SHKLAR, The liberalism of fear, p. 24.

37 SMITH, Hegel’s critique of liberalism, p. 128.

3% De Mably destacam-se as seguintes obras: Paralléle des Romains et des Frangois par rapport au
gouvernement (1740); Observations sur [’histoire de France (1765); Des droits et des devoirs du citoyen
(1789).

39 Montesquieu (E! espiritu de las leyes, livro XI, 6, p. 249) havia dito: “la ventaja primordial de los
representantes es que pueden deliberar sobre los negocios publicos, mientras el pueblo de manera alguna es
apto, lo cual constituye uno de los mayores inconvenientes de la democracia”. E notadamente incompativel com
a liberdade absoluta dos revolucionarios o fato de o povo nao ser apto a exercer diretamente a democracia e,
nesse sentido, Montesquieu ndo lhes serve. Contudo, o mesmo Montesquieu (p. 248), inclusive ao tratar da
democracia, havia reconhecido que “en un Estado libre todo hombre [...] debe governarse por si mismo”.

MO HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 684.

M HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 685.

32 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 685.
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destino dos huguenotes franceses’®): “en Alemania la Ilustracion estuvo al lado de la

7314 QOcorre que com a chegada da Revolugdo politica na Frangca — e tendo o

teologia
Catolicismo se mantido como uma forga ao lado da realeza e contra o Terceiro Estado — ndo
se pdde manter religido e politica como ambas representando, ainda que a partir de modos
distintos, 0 mesmo objeto: a verdade absoluta®".

A observagao geral que se pode extrair, nesse sentido, ¢ que a forga destrutiva da
Revolucao Francesa, estribada teoricamente no Iluminismo, atuou, sobremaneira, sobre a
religido®® e o Estado, justamente instituicdes de grande importdncia para Hegel. O
desmantelamento do Estado feudal, das instituicdes do Antigo Regime e as paulatinas
tentativas de estabilizar uma nova ordem mundial (o cidaddo revolucionario ¢ uma figura
universalizavel)®'” é, portanto, fruto da Aufkldrung.

Escreve Hegel.

La revolucion francesa tiene en el pensamiento su comienzo y origen. El
pensamiento, que considera como lo supremo las determinaciones universales y
encuentra que lo que existe esta en contradiccion con ellas, se ha sublevado contra el
estado existente. La determinacion suprema que el pensamiento puede hallar es la de
la libertad de la voluntad®®.

O pensamento revolucionario incorpora, portanto, ao conceito de liberdade no Estado
a ideia de vontade, que estd “determinada en si y por si, porque no es nada mas que el

»319 J4 vimos anteriormente que o conceito de vontade foi

determinarse a si mismo
incorporado a nogdo de Estado, inicialmente, como vontade geral (Rousseau).’*’A Revolugio
Francesa, portanto, desprendeu-se da relagcdo de exterioridade para com o politico e desejou
levar a cabo o principio segundo o qual nenhuma autoridade heteronormativa serd admitida.
Por outro lado, chega ao conhecimento de que “el valor supremo de si mismo era la

libertad**". Em um segundo momento, a vontade tornou-se vontade singular autodeterminada

33 Cf. WEBER, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, p. 115-126.

34 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 685.

35 Cf. HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 107-114; HEGEL, Principios de la filosofia del
derecho o derecho natural y ciencia politica, § 270.

316 Diz Hegel (Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 111): “la religion es la consciencia que un pueblo
tiene de 16 que es, de la esencia de lo supremo”.

37 Maurice Block recorda, nesse sentido, que a Revolugdo Francesa “fue totalmente ajena al principio o al
sentimiento de nacionalidad; incluso se mostré hostil a ¢1” (apud HOBSBAWM, Naciones y nacionalismo, p.
28).

38 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 6388, grifo do autor.

39 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 688.

320 Hegel € expresso sobre isso nos Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, §
258.

2 FLOREZ, La dialéctica de la historia en Hegel, p. 301-302.
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e que procede racionalmente (razdo pratica) por meio do procedimento do imperativo
categorico.

Na Filosofia da Historia Hegel retorna a este ponto justamente quando esta tratando
da “revolucion francesa y sus consecuencias”, porque aqui a vontade autodeterminada, ainda
consagrada a uma relagdo meramente interior ou subjetiva, possui um contetido variavel e
passageiro.’”Mas a vontade que vale no Estado, e que foi ignorada pela Revolugdo, é a
“voluntad esencial”: “la question es precisamente cual sea el ultimo principio” no qual a
vontade enquanto singular e limitada, perpassada pelos instintos, sentimentos, interesses
pessoais seja reconduzida a “voluntad esencial o universal™?,

Uma vez mais Hegel invoca a filosofia kantiana: o principio da liberdade da vontade
estd incorporado no conceito de Estado, ndo ha como desleixé-lo: “en mi voluntad no hay
nada extrafio™**. Entre os alemaes, afirma Hegel, isso “no pasé de ser uma pacifica teoria”, de
modo que da Filosofia ndo nasceu uma Revolu¢ao Alema. Contudo, “los franceses quisieron
realizarlo practicamente™*. Significa que o principio da autonomia da vontade que se deve
incorporar a filosofia politica da modernidade foi tomado em sua normatividade explicita e
restrita, ndo como uma determinante entre outras, mas como o Unico conteudo possivel para a
liberdade que se relaciona com o Estado: “the revolutionaries, acting out of a desire to bring
the doctrines of the philosophers down to earth, directed themselves to revome all traces of
transcendence and otherworldliness™**. O “nada extrafio” significou para os franceses que
tudo deve ser interior, produzido diretamente pela vontade autonoma. E isso gerou, como ja
vimos, negatividade pura e morte banal.

Entretanto, ¢ uma duavida justa a que questiona “;por qué se han lanzado a realizarlo
solamente los franceses, y no también los alemanes?”**” Tocqueville havia escrito claramente
que a situagdo da Alemanha era pior que a da Franga em termos de atraso, serviddo, etc’,
Hegel mesmo havia reconhecido, no escrito sobre a constitui¢do dos estados alemaes, que
estes haviam perdido a unidade e nao passavam de um ajuntamento desconexo, o que, em um
primeiro momento, poderia facilitar uma Revolucdo pela auséncia de um poder central

contrarrevolucionario — “Alemania no es mas un Estado”.*?°%,

32 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 689.

33 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 688.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 689.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 689.

326 SMITH, Hegel's critique of liberalism, p. 131.

32T HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

38 TOCQUEVILLE, EI antiguo régimen y la Revolucién, p. 78.

¥ HEGEL, La Constitucion alemana, p. 48-57.

30 Acerca disso, Garaudy (Dios ha muerto, p. 17) depde: “la Alemania de entonces [fim do século XVIII] se
caracterizaba por dos rasgos principales: la division en el orden politico y el atraso econémico”.


https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwjE0I6BgpTNAhUJGT4KHU5-B0oQFggqMAE&url=https%3A%2F%2Fespectivas.wordpress.com%2F2013%2F03%2F25%2Fo-ponto-de-interrogacao-invertido%2F&usg=AFQjCNEthj5CncLOV7rj2HIlCIj9cfkjSw&sig2=EIABiMKkRfMAGmCZw41qxA
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Ha, por outro lado, uma pergunta anterior que Hegel se faz e que aquela se relaciona:
por que o principio da liberdade seguiu sendo apenas formal entre os franceses?**' A resposta
Hegel a retira da Logica: o conceito aparece primeiramente como abstrato, formal e imediato

320 principio segundo o qual a vontade deve

para depois seguir rumo a concretude
reconhecer-se nas leis e instituigdes surgiu primeiramente como abstragdo, ou seja, como a
forma imediata de realizar a vontade por suas proprias maos € em relacdo a todos os aspectos
da vida.

A Revolucdo Francesa, portanto, perseguiu este itinerario: utilidade iluminista,
vontade geral, vontade singular autolegislada ou, em outros termos, Bentham, Rousseau e
Kant. Isso ja estava algo claro na Fenomenologia, mas Hegel volta a esse aspecto na Filosofia

da Historia.

La cuestion de por qué la libertad empezo por ser concebida en esta forma abstracta
debe resolverse diciendo que cuando la razon se aprehende a si misma, lo primero
que aprehende es la forma inmediata, esto es, la forma de abstraccion [¢é o
argumento logico]. El hombre, habiendo llegado a la autonomia de la razon, la ha
recogido primero en esta forma simple. Junto al principio formal se introdujeron
categorias con contenido; principalmente de la sociedad y la de lo util para la
sociedad; pero el fin mismo de la sociedad es politico, es el del Estado, esto es, el de
mantener los derechos naturales®.

Hegel, em relacao aos direitos naturais, nao mudou a sua posi¢do em relagdo ao artigo
de 1801°**: “el derecho natural es la libertad, cuja determinagdo é a “igualdad de derechos
ante la ley” ***. Nao poderia, portanto, concordar com Pufendorf e o seu El derecho natural
(1672), segundo o qual, nas palavras de Garaudy, “el Estado es la obra de los individuos y no

»336 Uma tal teoria é

tiene otra mision que la de proteger la libertad de los mismos
essencialmente individualista e o conceito de Estado que Hegel tem em mente “expresa el
espiritu y el destino de un pueblo determinado en la totalidad organica mas vasta de la
historia™*’. No fundo, a distingdo hegeliana entre natureza humana e constitui¢do historica
dos direitos levava em conta o seguinte: como se pode conhecer tal natureza sendo por sua

manifesta¢do historica?**®

3" HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

332 “E] comienzo es el puro ser [...]. Ser, puro ser — sin ninguna otra determinacién” (HEGEL, Ciencia de la
logica, p. 105).

33 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

34 Cf. HEGEL, Des maniéres de traiter scientifiquement du droit naturel.

35 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

38 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 53.

37 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 53.

3% GARAUDY, Dios ha muerto, p. 53.
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Uma vez mais os revolucionarios franceses — e aqui a critica de Hegel serve
perfeitamente aos constituintes de 1792 — lastrearam a no¢dao de direitos no Estado a
caracteristicas derivadas de uma ficticia ideia de natureza humana e de estado de natureza (“/a

”)*° Concebiam perfeitamente o Estado a partir da caracterizagdo

fiction de l’état de nature
do jusnaturalismo de Pufendorf: o Estado fora fundado pelos individuos para os individuos**°.
Mas o que os homens comungam por natureza, € que € pertinente a teoria politica, ¢ a razao:
justamente a capacidade para a cultura e para o distanciamento critico do mundo dos instintos
e interesses particulares. Ocorre que os franceses do século XVIII haviam recém chegado a
ideia de um direito baseado na descoberta da vontade como autolegislagdo e, por isso, o
principio da liberdade se manteve formal.

Quanto a primeira questdo — a a¢do politica francesa em face da teoria alema — Hegel

” 0 que indica que sdo mais

escreve: “ils [os franceses] ont la téte pres du bonnet
temperamentais, mais enervados ou “cabezas calientes”, que colocam a carroga na frente dos
bois. A razdo, naturalmente, ¢ mais profunda, dirda Hegel. O Iluminismo e a Reforma
Protestante, efetivamente, tiveram distintas implicagdes na Alemanha e na Franca, o que
significa que encontraram diferentes terrenos, distintas relagdes e, sobretudo, dois espiritos
nacionais marcados por experiéncias proprias. Nos capitulos anteriores da Filosofia da
Historia Hegel havia reconstruido filosoficamente, ainda que com brevidade, a genealogia dos
povos germanicos. Havia dito, explicitamente — o que repete no fim da Filosofia da Historia
— que subjaz aos povos germanicos (saxonicos, anglos, etc.) o principio da subjetividade’e
que s3o esses 0s mais aptos a reconciliarem a ideia de liberdade com o mundo: o principio da
subjetividade € o principio ocidental € o mundo germénico ¢ a tradi¢cdo racionalista ocidental,
nesse sentido.

Entretanto, a diferenciagdo entre os povos produz distintas formas de realizagdo do
principio da subjetividade: “se remonta a los destinos contrarios de la Aufkldrung en

99343

Alemania y Francia™*. Na Alemanha, a diferenca da Franga, esse principio produziu

344345

oposicdo ao mundo e a realidade concreta*. A Filosofia conduziu ao Romantismo, a

negacdo da vida politica. Basta que pensemos na Sturm und Drang, em Goehte, Herder,

39 HEGEL, Des maniéres de traiter scientifiquement du droit naturel, p. 23.

3 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 53.

¥'HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 568. Diz Hegel: “palpitaba en él [espirito germanico]
un espiritu completamente nuevo, por el cual habia de regenerarse el mundo: el espiritu libre, que descansa sobre
si mismo, la obstinacion absoluta de la subjetividad”.

3 D’HONDT, De Hegel a Marx, p. 140.

#Plato and Aristotle were related to the sophists as the German
idealists were to the theorists pf the French Revolution” (STRAUSS, Liberalism ancient and modern, p. 30).

3 Cf. D’HONDT, De Hegel a Marx, p. 131-144.
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Schiller**®*’, Enquanto os franceses se preocupavam em tornar objeto da literatura o drama
burgués, os alemdes buscaram, justamente, retirar da cena literaria os infortanios politicos®*.
Taylor, alids, caracteriza muito claramente o Romantismo: utilitdrio em seu aspecto ético,
atdmico em seu aspecto social e analitico em seu aspecto antropologico™®.

Hegel, contudo, “rechaza la evasion romantica y sus indeterminadas e interminables

aspiraciones de otro mundo”**

. No prefacio da Filosofia do Direito Hegel lamentard a
“ignominiosa decadencia” da Filosofia, ndo sem atribuir tal estado ao modo de proceder:
“hablar arbitrariamente desde el corazon, la fantasia o uma intuicion accidental”®'. E
necessario que se viva neste mundo “y con éste hay que reconciliarse”**%. O que separa,
segundo Taylor, Hegel dos roméanticos ¢ a crenca no papel conciliador e sintético da razao:
“that the synthesis [can] be achieved through reason™***.

Por outro lado, ¢ digno de mengdo o fato de o conservadorismo alemdo do fim do
século XVIII e inicio do século XIX — pense-se na filosofia politica e economia roméantica de
Adam Miiller (1779-1829) — mantinha o pressuposto, inclusive de matriz filosofica, de lugar
determinado ou ordenacao natural dos estratos sociais. Dessa mentalidade resulta, sobretudo,
um apelo ao sistema estamental do Estado feudal segundo o qual cada individuo e mesmo
classe (Stand) tem sua missdo propria no “marco del la totalidad”*>. Em Hegel, que também
conserva a ideia de estamentos e divisao das funcdes na sociedade ¢ no Estado, o fundamento
natural ndo ¢ recepcionado. O conservadorismo se torna ainda mais evidente, mais tarde, na
Filosofia do Direito de Julius Stahl (1802-1861), sobretudo ao descambar para a legitimacgao
divina do poder, em uma referéncia direta a origem da legitimidade de governar das
monarquias do Antigo Regime.

O fato que, em resumo, pode ser explicitado ¢ que a veia pratica dos alemdes havia

sido atenuada pelo Romantismo e pelo conservadorismo. Enquanto isso, a Filosofia se

disseminava nos saloons franceses e gestava uma Revolugdo. Hegel, contudo, ndo havia

36 Schiller (La educacion estética del hombre, p. 48) pergunta-se: “Mas como se precave el artista contra las
corrupciones de su tiempo, que por todas partes le rodean? Depreciando el juicio de sus contemporaneos”.

7 Cf. RITTER, Hegel et la révolution frangaise, p. 40.

M HAUSER, Historia social de la literatura y del arte, p. 247.

¥ TAYLOR, Hegel and modern society, p. 1.

30 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 14.

3" HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural e ciencia politica, p. 40.

32 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 14.

353 Tenbrock (Historia de Alemania, p. 154) oportunamente recorda: “el Romanticismo tenia en comun con la
[lustracion la entronizacion de la libertad. Pero mientras a principios del siglo XVIII la libertad significaba una
serie de exigencias muy concretas encaminadas a suprimir trabas inherentes a condiciones politicas y sociales
superadas, el Romanticismo proclamaba la libertad absoluta, que no impone al hombre ningtn tipo de limites
objetivos excepto aquellos que el mismo esté dispuesto a prescribir a su pensamiento y actividad”.

3 TAYLOR, Hegel and modern society, p. 12.

3STENBROCK, Historia de Alemania, p. 179.
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observado as coisas nesses exatos termos. O argumento hegeliano passa pelo papel politico da
Reforma Protestante: “los alemanes solo podian conducirse pacificamente en este punto,
porque estaban reconciliados con la realidad”**°.

A Reforma tem para Hegel uma importancia cujos aspectos ndo podemos aqui
reconstruir totalmente®’***. Mas no tocante a rela¢do entre Reforma e Revolugio Francesa, a
vantagem do pacifismo germanico sobre o terror francés se deveu a reconciliagdo luterana
com o mundo ético e com a realidade juridica®’. Inicialmente essa relagdo ndo é exatamente
clara na Filosofia da Historia. Hegel menciona, como acima indicado, uma comunhdo

360 Alias, a

primitiva — uma quase confusdo — da verdade absoluta entre religido e Estado
introducao geral a Filosofia da Historia, se mais uma vez a recobrarmos, havia admitido sem
reservas que o Estado nasce da religido e que os Penates (o espirito da

)361

familia)™ representavam justamente um conjunto de pratica normativa dos antepassados e

362 Mas ai se esta

eram, portanto, seres materiais como o ¢ o espirito de um povo no Estado
tratando de um tempo em que politica e religido coincidiam perfeitamente ao ponto de nao
serem distintas*®.

A significacdo mais importante desse aspecto “material” (dos Penates e do Volkgeist)
¢, justamente, a presenca do espirito no mundo na forma de institui¢des racionais, dentre as
quais a religido e o Estado. Contudo, dird Hegel, ndo ¢ possivel que haja um Estado racional
no qual o cristianismo mantenha-se sob a forma catolica: “en el mundo catdlico estd a un lado
el santo y al otro la abstracion™*. E o protestantismo alemdo representou, nesse sentido, a
Revolugdo Alema: “los protestantes han llevado a cabo su revolucion con la Reforma”?®, Se,
como vimos, religido e Estado comungam do mesmo objeto (ambos expressam o Espirito em
sua forma absoluta e objetiva, respectivamente) e o realizam de distintos e independentes
modos, o fato ¢ que tanto a Alemanha quanto a Franga empreenderam, na visdo hegeliana,

progressos na ideia de liberdade™®.

336 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.

31 Cf. HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 657-673.

38 Acerca da unidade entre o problema politico e religioso em Hegel, cf. GARAUDY, Dios ha muerto,
sobretudo o capitulo primeiro, p. 17. Acerca da importancia da Reforma em Hegel, cf. FLOREZ, La dialéctica
de la Historia en Hegel, p. 296-301.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

30 Cf. 0 § 564 da Enciclopédia (3" edigdo — 1830), p. 346.

3! Cf. COULANGES, 4 cidade antiga.

32 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 115.

33 Cf. COULANGES, 4 cidade antiga.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 690.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.

36 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
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A diferenga crucial, contudo, ¢ que os alemdes conceberam e conduziam esse
“progresso” sob a forma de ajustes cumulativos (o cristianismo foi reformado, nao destruido),
enquanto os franceses procederam por meio de rupturas. Mas a reconciliagdo realizada pela
Reforma, e que ¢ substancial para as mudancas politicas, ¢ a concep¢ao de que o absoluto, a
verdade, Deus, o Estado, ndo sdo entidades sobre o individuo, ou seja, ndo lhe sdo exteriores e
cujo poder se exerce do alto. O catolicismo mantém, sustenta Hegel, a ideia de natureza nao
reconciliada, ou seja, um mundo voltado a divindade exterior que €, nesse sentido, apenas
digna de adoracdo, mas nunca de reflexdo ou reconhecimento. Uma Revoluc¢do que nio tenha
apreendido esta verdade, dird Hegel, jamais tera assimilado na consciéncia a unidade entre o
principio da subjetividade e o Estado, assim como também mantera Deus como um ser fora
do mundo. Jamais podera reconhecer, portanto, que a subjetividade ¢ formada pelo Estado e
este a contém. O Estado se mantém um opressor, um algo exterior que somente pela forga se
liga a subjetividade. A Reforma, pensa Hegel, traz justamente a consciéncia o saber acerca do
absoluto (Deus e o Estado): ela mesma ¢ sua manifestagdo e instrumento.

Mas as razoes de ndo ter havido uma Revolucdo Alema ndo transcendem o
Romantismo, o conservadorismo ou a auséncia de uma recepcdo estrutural da Reforma
Protestante na Franga (de um desenvolvimento da consciéncia do povo acerca da verdade
absoluta)? Haviamos visto no primeiro capitulo o protagonismo e as exigéncias do Terceiro
Estado, ou seja, da burguesia enquanto classe social e econdmica que reivindicava um stafus
politico. O protagonismo da burguesia ndo ¢ ilidido com o surgimento de outros atores no
cenario revoluciondrio, basta que recordemos que a atuagdo burguesa se mantém em 1789,
1794, 1799 ¢, inclusive, em 1814,

O cendrio dos estados alemaes (mais de trezentos) era, como Hegel testemunhara no
escrito sobre a Constituicdo alema, de independéncia em relacdo ao Sacro Império Romano
Germanico, que se desintegraria completamente em 1806. A figura do Imperador havia sido
reduzida paulatinamente desde 1648, mas essa independéncia nao favoreceu o florescimento
de uma economia prospera ou alinhada aos avancos ocorridos desde a primeira Revolugdo
Industrial, como ocorrera na Franga. O desenvolvimento industrial alemao, alias, encontrava-
se paralisado desde as disputas com a Holanda em relagdo ao trafico maritimo, que ainda
eram consequéncias da Guerra dos Trintas Anos e do pacto que a encerrou (a Paz de
Westfalia, de 1648)*’. Nas centenas de monarquias alemds predominava os institutos do
estado feudal, tanto em relagdo a condu¢ao do ambito politico quanto econdmico.

Escreve, sobre isso, Garaudy.

%7 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 17-18.
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[...] los sefiores feudales no tenian otro objetivo que no fuera vender su trigo con el
maximo de beneficios aumentando el trabajo obligatorio de los campesinos y en lo
sucesivo una infima burguesia sin horizonte comercial defendia pequefios intereses
mientras que la multiplicidad de estados fomentaba una innumerable burocracia®®.
Estdo ai arrolados tragos do mundo germéanico que ndo s tornaram impossivel como
inatil uma revolucdo aos moldes franceses. Nenhuma das classes sociais alemas dispunha de
condi¢des minimas de impor sobre as outras seu poder, € as monarquias absolutas contavam

739 para manterem sua dominagdo. A

justamente com esse ‘“‘equilibrio relativo de fuerzas
mistura entre independéncia dos estados e burocracia ¢, no minimo, curiosa, enquanto que a
mentalidade econdomica dos senhores feudais ndo ¢é apenas retardataria, mas
predominantemente cética em relagdo ao restante da Europa e, portanto, digna das criticas do
proprio Marx’™. Com um regime de servidio marcadamente feudal, a exigéncia de
participagdo do individuo na vida politica era, para ndo dizer outro, sem proposito. Isso
porque a ideia de comunidade politica estava amplamente destrogada®’".

E, ndo havendo uma causa politica comum, como poderia ter nascido uma Revolu¢do
Alema? Ou melhor, ndo havendo uma burguesia consolidada, cujos empecilhos de natureza
nobilidrquica eram necessariamente fontes de revolu¢do, como poderiam ter os alemaes ndo
se mantido na teoria?

E claro que tal diagndstico apenas se justifica dentro da etiqueta revolu¢do burguesa
que, contudo, ¢ uma nog¢ao complexiva e que nao faz diferenca entre projetos revolucionarios,
como ja vimos. O que deveria ser perguntado, atendendo, assim, a ideia de revolu¢do como
defensora de direitos e prerrogativas em fun¢do do Estado, é: ndo teve a Alemanha defensores
de direitos frente as monarquias absolutas como a prussiana e austriaca ou contra os dominios
feudais particulares? Ou melhor, defensores de causas universais estribadas na consciéncia (o
saber) acerca da liberdade como bem supremo?

Para Hegel estava bastante claro desde o texto sobre a constituicdo dos estados
alemaes que os interesses privados dos individuos conduziam a mesquinhez e a negacao de
principios politicos universais: “el problema consiste en hacer comprender a los propios

?372 Nas palavras do proprio Hegel: “la mala

alemanes que su interés estd en su union
consciencia de haber hecho de su propiedad, de simples objetos un absoluto se acrecienta, y

con ella el sufrimiento del hombre, y un halito de nueva y mejor vida ha pasado por ese

3% GARAUDY, Dios ha muerto, p. 18.

3% GARAUDY, Dios ha muerto, p. 18.

370 Sobre a situagdo econdmica alemd em relagdo aos demais paises europeus, Cf. MARX, 4 ideologia alemd, p.
79 e seguintes.

" FLOREZ, La dialéctica de la Historia en Hegel, p. 291-293.

2 PAVON, Estudio preliminar. In: HEGEL, La Constitucion de Alemania, p. XXVI.



80

99373

tiempo™”. E, por fim, Garaudy acresce: “cada uno se repliega en su egoista propiedad

privada o en un estéril suefio interior’*™.

Nada havia, portanto, que pudesse originar exigéncias revoluciondarias ligadas a
desejos classistas por status politico ou lutas pelos direitos de liberdade e igualdade nos
moldes franceses. O “suefio interior” de que escreve Garaudy replica, uma vez mais, a
consequéncia romantica. Sem uma burguesia organizada, também faltava a Alemanha um
Robespierre: “las aspiraciones democraticas” se acham, entre os alemdes, como

7. A forga de tais aspiragdes “no son suficientemente grandes para realizar a la

contradi¢do
vez los dos propdsitos: terminar con el yugo feudal de los principes y organizar una
resistencia nacional democratica™’. Frente a isso, a Alemanha exibe como for¢a dos novos
tempos a Reforma. E a Filosofia que anima o espirito germanico, face a pratica francesa, ndo
pdde sendo reprochar o terror e a vacuidade da liberdade absoluta.

O carater destrutivo da Revolucao ¢, alids, um dos limites que a Filosofia pode

suportar: ela condescende com os revolucionarios até certo ponto.

Se ha dicho que la revolucion francesa ha salido de la filosofia; y no sin razon se ha
llamado Ia filosofia ‘la sabiduria temporal’, pues la filosofia no solo es la verdad en
si y por si, como pura esencia, sino también la verdad en cuanto se hace viva en el
orden temporal. No cabe, pues, oponer nada a eso que se dice de que la revolucion
ha recibido su primer estimulo de la filosofia®”’.

Contudo, a condescendéncia filosofica ndo resiste, segue escrevendo Hegel, ao
“pensamiento abstrato” e, finalmente, & violéncia: “una violencia contra lo existente y esta
violencia es la revolucion”.*”® A influéncia ou origem filosofica da revolugdo indica que ela
tem por seu fundamento a razdo: “los principios de estas revoluciones son principios de la
razén™”, Mas a persisténcia no ambito abstrato e violento sugere que o rumo da Revolugdo
foge a racionalidade do desenvolvimento historico da ideia de liberdade. A Filosofia, frente a
isso, retira suas forcas do campo de batalha francés.

Hegel, entretanto, ndo deixa de observar a significacdo da Revolucdao Francesa e as
marcas que deixa no mundo, ou seja, a “idée que la liberté est le droit pour tous les

hommes™*’. A Revolugdo, naturalmente, ndo impde ao Espirito suas obras. Pelo contrério, ela

3 HEGEL, La Constitucion de Alemania, p. 145.

7 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 19.

3 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 19.

3¢ GARAUDY, Dios ha muerto, p. 19.

3" HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
® HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
30 RITTER, Hegel et la Révolution frangaise, p. 61.
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mesma ¢ obra da atividade do Espirito no mundo: “no es que Hegel piense que los hechos
materiales de la historia obliguen al espiritu sino que es justamente al revés”**!. A Revolugio,
que em si manifesta a atividade do Espirito e o desenvolvimento da ideia de liberdade, deixa
como legado, dentre outras coisas, o principio segundo o qual a liberdade ¢ entendida como

liberdade dos individuos®**: o liberalismo.

3.2.2 O liberalismo

A Filosofia da Historia ndo explica clara e suficientemente o conceito de liberalismo.
Alids, em lugar algum do Sistema hegeliano ha algo como uma explicagdo topica e detalhada
do que, especificamente, Hegel entende por este conceito. Talvez a Filosofia do Direito
contenha, na sua totalidade, os contetidos mais importantes & compreensao das concessoes €

criticas hegelianas ao liberalismo®*

. A questdo sobre se hd um liberalismo hegeliano esta

ainda aberta®™. Entretanto, na Filosofia da Histéria o liberalismo aparece como causa €

consequéncia da Revolucao Francesa e € sobre estes aspectos que iremos nos ater.
Inicialmente, o conceito de liberalismo ndo ¢ exposto enquanto resultado da

Revolucdo. Ao retomar o principio abstrato j& bastante vergastado, Hegel escreve.

Los principios de la razon necesitan ser aprehendidos concretamente; solo entonces
llega la verdadera libertad al trono. La direccidén que se aferra a la abstraccion es el
liberalismo, sobre el cual triunfa siempre lo concreto. Frente a lo concreto, el
liberalismo sufte la bancarrota en todas partes®.

Hegel ndo esclarece, neste ponto, sendo que concebe o liberalismo como manifestacao
ou resumo do principio abstrato da liberdade absoluta. A sequéncia do texto, contudo,
descamba para uma leitura do contexto politico franc€s no tempo em que esse “principio de la
libertad de da voluntad se hizo valer frente al derecho existente*™. Este “derecho existente™ é
justamente o conjunto de privilégios nobilidrquicos que caracterizava a monarquia francesa.

Ou seja, toda a configuragdo politica estribada no principio monarquico e que importava,

como vimos no primeiro capitulo, uma série de desigualdades fiscais, econdmicas, etc. Hegel

1 FLOREZ, La dialéctica de la Historia en Hegel, p. 295-296.

2 FLOREZ, La dialéctica de la Historia en Hegel, p. 303.

33 Na sequéncia do trabalho retomaremos o conceito de liberalismo conforme a exposi¢do da Filosofia do
Direito.

3% Acerca da possibilidade de haver liberalismo em doutrinas politicas que sustentam a primazia do estado, cf.
SHKLAR, The liberalism of fear.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.

36 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
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concebe que a situagdo politica da Franga era, em pleno ocaso do século XVIII, um
“conglomerado cadtico de privilegios”, um estado absurdo e contrario a razao’.

Portanto, ¢ a primeira vez, na Filosofia da Historia, que Hegel insinua que o
liberalismo produziu mudancas na Franga antes mesmo do inicio da Revolucdo Francesa: “ya
antes de la revolucion francesa los grandes habian sido abatidos y sus privilégios abolidos™**.
Essa ideia considera o liberalismo ndo como um produto revolucionario em sentido estrito,
mas sim um produto da razdo ilustrada como um todo, da mudanca de atitude politica em
relagdo ao individuo enquanto ser humano e, nesse sentido, retroage até Hobbes. E a nogio de
direitos naturais, de liberdade estribada na ideia de natureza humana que Hegel chama, neste
ponto, de abstra¢do. O liberalismo de Locke — também o de Rousseau e Kant — repousa no
lastro jusnaturalista moderno e, portanto, em uma concepg¢do abstrata de liberdade®™.

Essa concepg¢do, como ja vimos, esteve largamente presente na Revolugdo Francesa -
basta que recordemos a propria Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidaddo de 1789,
E, por ter sido expresso enquanto liberdade absoluta, o liberalismo sofreu todas as derrotas na
Franga (o terror é, sem davida, uma espécie de derrota para Hegel) e nos demais paises
dominados por Napoledo (a vitoria dos aliados). E nesse sentido a afirmago anterior de Hegel
de que “el liberalismo sufre la bancarrota en todas partes™’".

Hegel parece considerar, inicialmente, todas as derrotas revolucionérias como simples
derrotas do liberalismo e, nesse sentido, concebe de um modo complexivo aquele conceito.
Nao identifica, neste ponto da Filosofia da Historia, clivagem ou ambiguidades internas no
liberalismo, afora estar tratando deste conceito a partir de suas praticas. Esta, claramente,
equivalendo o principio abstrato do jusnaturalismo moderno ao liberalismo. Contudo, se 1793
(o terror jacobino) e 1814 (a restauracdo da monarquia) sdo ambos tomados como derrotas do
liberalismo, o fato ¢ que as estruturas teoricas e as falhas de ambas as datas ndo sdo as
mesmas. Isso porque Hegel parece ignorar, dentre outras, a distingdo entre jacobinos e
burguesia termidoriana. Em um primeiro momento tanto a derrocada do projeto jacobino
quanto as concessoes termidorianas e a Restauragdo poderiam ser considerados derrotas do
liberalismo, mas isso pode se mostrar ndo exatamente verdadeiro — retomaremos essa questao
no ultimo capitulo do trabalho.

Hegel reconhece, ademais, que a forma violenta, que na Fenomenologia significou a

obra da liberdade absoluta, se deveu, em grande parte, também ao fato de ndo se ter procedido

¥ HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 692.
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
3% SHKLAR, The liberalismo of fear, p. 21.
3% SHKLAR, The liberalismo of fear, p. 22.
¥ HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 691.
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a uma reforma do alto: “la reforma fue necesariamente violenta porque la transformaciéon no

fue hecha por el propio gobierno™*.

Reformas verticais sdao aquelas sugeridas e
desenvolvidas pelos proprios governantes, o que, no caso da monarquia, implicaria
reestruturagdes politicas por parte do rei e da atuag@o conjunta das trés ordens: clero, realeza e

burguesia.

Y no fue hecha por el gobierno [a reforma], porque la corte, el clero, la nobleza, el
Parlamento mismo, no quisieron renunciar a los privilegios que poseian, ni ante la
necesidad, ni por el derecho existente en si y por si; porque el gobierno, ademas,
como centro concreto del poder del Estado, no supo tomar por principio las
voluntades individuales abstractas, para reconstruir el Estado sobre ellas; y, por
ultimo, porque era un gobierno catélico, o sea que el concepto de libertad, de la
razon e las leyes, no era considerado como la obligacion tltima y absoluta [...]J*.

Hegel parece, em um primeiro momento, envolver-se numa contradi¢do neste ponto da
Filosofia da Historia. O bastante criticado principio abstrato aparece aqui como um dos itens
faltantes da conducdo monarquica francesa, mas em tom de reproche. Hegel pressupde, para
que pudesse ter havido uma reforma politica na Franga, que o governo devesse ter tomado o
principio das vontades individuais abstratas em consideracao, o que, por si, ja constituiria
uma alteracdo substancial no Antigo Regime. Mas Hegel ndo esta indicando que governos em
geral devessem proceder desse modo. A avaliagio aqui ¢ meramente descritiva, nao
normativa.

Nesta parte a Filosofia da Historia nao parece estar prescrevendo exatamente que o
principio das vontades individuais lastreia o Estado ético. Hegel est4d apenas aduzindo que a
reforma “hecha por el gobierno” ndo foi possivel porque as exigéncias do Terceiro Estado
(reconstruir o Estado a partir do principio da vontade individual) ndo foram atendidas e, nesse
sentido, se limita a observar um fato historico. Nao ¢ compativel com Hegel a ideia de
reconstruir o Estado a partir das vontades individuais. A base do Estado ndo ¢, seja para o
Hegel da Filosofia da Historia ou para o Hegel da Filosofia do Direito, o querer subjetivo ou
a vontade individual. A sequéncia do texto, alias, sedimentara a ideia de que a vontade
individual, fundamento do liberalismo, ndo domina e ndo deve dominar o Estado.

Hegel pretendera, portanto, uma acomodacgdo desse querer particular no Estado, o que,
dentre outras coisas, pressupde uma conciliagdo entre a existéncia unilateral das figuras do
nobre e do burgués, o que na Fenomenologia estava expresso sob a forma das poténcias

espirituais, riqueza e poder-do-Estado, € na Filosofia do Direito sera expresso nos conceitos

de sociedade civil-burguesa e Estado, como teremos a oportunidade de ver.

32 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 692.
3% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 692.
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Neste ponto da Filosofia da Historia trata, portanto, apenas das razdes pelas quais
houve uma revolugdo na Franga e ndo uma reforma ajustada a avangos cumulativos ou
progressivos. Essas razdes sdo: o apego aos privilégios e a religido catdlica. Se anteriormente
havia indicado o porqué de ndo ter havido uma revolu¢do alema, Hegel estd agora justificando
o porqué de ter havido uma Revolu¢do Francesa. E o liberalismo se mostra, portanto, como
um conjunto de premissas ou bases teoricas que devem estar presentes no ambito politico,
ainda que ndo enquanto substrato.

Entretanto, a ideia de reforma do alto possui aqui uma implicagdo adicional no
conceito de despotismo ilustrado. O substancialismo da ética hegeliana o impede de
reconhecer que a ruptura radical com os costumes, aqui de modelagem revolucionaria, possua
um sentido para além da vacuidade. Hegel, nesse ponto concordando com Burke, concebe a
tradi¢do como um fluxo mais ou menos fixo de informacdes, regras e comportamentos, cada
qual explicitando um acumulado de experiéncias historicas ligadas ao progresso de
determinado povo no sentido de realizar a liberdade.

O idealismo hegeliano, nesse sentido, ndo ¢ compativel com a ideia de projeto ideal
para uma sociedade ideal. O que insere a Hegel no rol dos idealismos, dentre outras coisas, ¢ a
exigéncia de que a realidade seja concebida racionalmente, o que implica reconhecer que a
estrutura politica do Estado determina e ¢ determinada pelo mundo da cultura. E, nesse ponto,
¢ um idealismo objetivo.

Por outro lado, Hegel tem presente que o mundo da cultura francés ja ndo corresponde
mais a um estado racional. A mudanca ou atualiza¢do do status politico passa pela recepgao
da razao iluminista, cuja obra ¢ a vontade individual, o querer singular, a consciéncia-de-si
que se sabe como esséncia absoluta (o principio da subjetividade). Mas Hegel também tem
presente que essa constatacdo dos avangos iluministas na forma de conceber o individuo e a
sociedade ja chegou as cortes e que, nesse sentido, a monarquia cogita ideias completamente
compativeis com a nova era filosofica inaugurada por Descartes. E nao somente Hobbes pdde
ser lido pelos reis e rainhas, mas também Locke, Montesquieu, Voltaire, e Kant.

Este cruzamento entre Realeza e Ilustragao Hegel havia deixado claro antes mesmo de
escrever sobre a Revolucdo na Filosofia da Historia. Do ponto de vista politico, a Ilustragao,
se uma vez mais a invocarmos, havia estabelecido: “se concibe el derecho politico segin
determinaciones universales” e, sobretudo, “con esto desaparece por necesidad lo que es mera

justificacion privada en las relaciones politicas™>**.

34 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 686.
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Quando fala em justificagdo privada do publico Hegel estd recobrando os institutos
feudais vigentes entre a dissolugdo do império carolingio e o processo de unificacao
absolutista como o da Franca de Luis XIV e Richelieu. E, naturalmente, tem também presente
os interesses particulares dos inimeros estados alemaes nao unificados. O feudalismo incluia
uma séria de conglomerados particulares sem legislagdo universal concreta, gerando
administragdes completamente incompativeis com a ideia de Estado como centro do poder
politico.

No fundo, as monarquias absolutas modernas recuperaram a antiga unidade politica
dos romanos. O absolutismo, mediante uma forma completamente vertical, havia feito
reviver, justamente, essa ideia de Estado como centro do poder politico e isso agradava a
Hegel. Contudo, o Iluminismo havia questionado todo e qualquer poder ajustado e estribado
na fé, ou seja, havia posto sub judice a monarquia de direito divino. Meslier havia proclamado
solenemente que a Coroa e o Papado deveriam desaparecer conjuntamente para que a
liberdade fosse possivel: as tripas do ultimo padre deveriam enforcar o ultimo monarca
absolutista.*”

A ideia de uma reforma do alto, nesse sentido, passava pela possibilidade de os
monarcas absolutistas se convencerem que modificagdes na estrutura politica eram
necessarias. E necessarias, justamente, em um sentido hegeliano: sdo realizacdes cogentes da
ideia de liberdade e que fazem com que a sua recusa possa gerar uma revolugdo. A ideia
sempre encontrara a forma de realizar a razdo no mundo, ainda que traumaticamente. Onde o
novo estagio da ideia de liberdade ndo encontrasse um terreno fértil na Corte encontraria nas
ruas: “el principio de los principios universales se consolido en el pueblo francés y produjo en
¢l da revolucion™°,

Ocorre que Luiz XVI ndo soube (ou ndo pdde), nessa perspectiva, acolher os novos
tempos como o fizeram, cada um a seu modo, Frederico II, na Prussia, e Catarina II, na
Russia. O monarca prussiano aparece para Hegel como “el rei filosofo” que “tomo el fondo se
su cultura de los escritores franceses™’, do que, alis, seria melhor testemunho Voltaire. Mas
o que, efetivamente, Hegel elogia em Frederico II ¢ o fato de este ter concebido o Estado
como vontade universal e, portanto, de ter estreado um reinado que ndo mais concebia a
monarquia como um poder privado, pessoal e justificado pela religido’”®. Para Hegel,

Frederico II havia eliminado a influéncia dos interesses privados da fun¢do do Estado e, nesse

395 Cf. MESLIER, Testament de Jean Meslier.

¥ HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 687.
¥ HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 687.
3% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 687.
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sentido, havia situado o Estado como manifestacdo de um bem maior, que sempre subordina
as agremiacdes, os privilégios ligados a grupos e facgdes®.

Por seu turno, também Catarina IT da Russia “hizo valer los principios universales”*”.
O que, contudo, nao estd descrito por Hegel ¢ o impacto que a Revolucdo Francesa produziu
nas demais cortes europeias. O despotismo ilustrado, muito embora em voga, temeu
profundamente nao sé a violéncia que foi destinada a realeza na Franga, mas, sobretudo, as
reestruturagdes politicas que estavam sendo reivindicadas. Merle Fainsod, no cldssico How
Russia is ruled, expde claramente o contraste entre a mentalidade aberta de Catarina II e os
resultados praticos além Reno*'. A abertura jornalistica, que se insere na ideia de um direito
de liberdade de expressdo, foi abruptamente reduzida por Catarina assim que comegaram a
chegar os contetidos veiculados nos jornais franceses, sobretudo no folhetim de Marat*®,

O fato era que o despotismo esclarecido era um movimento de reforma e a Revolugdo
Francesa, depois de 1792, passou a considerar essa ideia uma trai¢cdo. Teria o despotismo
ilustrado evitado a Revolugdo Francesa? Em primeiro lugar hd o seguinte: o despotismo
ilustrado “no consigui6d establecer el Estado sobre nuevos fundamentos para lo cual era
imprescindible la igualdad juridica de todos ante da Ley y la supresion de los vinculos
estamentales™®. Em segundo lugar, grande parte dos revoluciondrios franceses desenvolveu
um o6dio tdo feroz contra a Corte que jamais aceitaria reformas, ndo porque fossem estas
completamente incompativeis com seu anseio: o que aqui impediria a capitulagdo era, como ja
vimos, a ideia de ruptura radical e o fato de ndo suportar mais apenas a aceitacdo de
institui¢des politicas das quais ndo foram partes constitutivas.

O argumento hegeliano, contudo, repousa sobre o seguinte: nao houve despotismo
ilustrado na Corte de Luiz XVI. Na citacdo ja transcrita Hegel menciona as razdes pelas quais
ndo houve reforma do alto na Franga e, dentre outras, estd o fato de a corte ndo desejar ceder
nenhum de seus privilégios. A isso se soma o fato de o rei ser catolico, pelas razdes que ja
mencionamos.

Em que sentido, entretanto, o liberalismo pode ser compreendido como resultado da
Revolugdo? Até aqui o que transpareceu € que o liberalismo, em larga medida, produziu a
Revolugdo, porque seus principios sdo frutos do Iluminismo. Como pode ter sido seu

produto? Na sequéncia do texto Hegel se enreda, inicialmente, em discussdes que sao mais

3% Sobre a origem da monarquia e de como ela representa, em relacdo aos estados particulares da Idade Média,
uma unificagdo do principio da liberdade, cf. HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 643-649.
40 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 687.

Y1 FAINSOD, How Russia is ruled, p. 6.

42 Acerca da recepgdo do lluminismo na Russia, cf. FAINSOD, How Russia is ruled, capitulo 1, p. 3-59.

43 TENBROCK, Historia de Alemania, p. 154.
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bem desenvolvidas na Filosofia do Direito, quais sejam, os elementos e poderes do Estado*™.

Contudo, logo comeca a tratar das constitui¢des francesas e das proprias fases da Revolugao,
ainda que muito brevemente, até chegar a ideia de liberalismo como produto da Revolugao.

Acerca da Constitui¢do de 1791 afirma.

La primera constitucion francesa contenia los principios juridicos absolutos. Era la
constitucion de la monarquia: a la cabeza del Estado debia hallarse el monarca, a
quien correspondia la ejecucion, con sus ministros; el cuerpo legislador debia hacer
las leyes. Pero esta constitucion resulté en seguida una contradiccion interna; pues
todo el poder de la administracion residia en el poder legislativo [...]. Habia se
surgir en ella, por tanto, la colision de las voluntades subjetivas y revelarse ademas
lo contrario de la voluntad interior. Por ley se entendio todo [...]. El gobierno quedo,
pues, depositado en la cdmara*®.
E interessante como Hegel reprocha a falta de poder do monarca, posto sob a lei,
quando havia a ele destinado, na Filosofia do Direito, ndao mais que uma tarefa do tipo por os

pingos nos is*"

. A fungdo do monarca é quase que subsidiaria. Mas entre os franceses o poder
do rei sequer abrange todos os aspectos do executivo e € nesse sentido que Hegel critica a
Constituigao de 1791: nem mesmo o or¢amento anual do Estado e a designa¢ao dos ministros
competiu ao executivo. Nao era sequer subsididria a fun¢do do monarca, mas sim decorativa:
“como en Inglaterra™"’.

O que, por fim, leva a queda da monarquia constitucional de 1791 ¢ a animosidade
relutante das trés ordens: “la dinastia era sospechosa, porque habia perdido el poder que ténia
antes, y los sacerdotes se negaron a jurar la constitucion”**®, Por conseguinte, a derrocada da
Constituicdo de 1791 e, portanto, das pretensdes reformistas que isolavam o poder
mondrquico do mundo politico, fez com que o governo passasse ao povo, ou melhor, “a la
Convencion nacional y sus comités, tratdndose tan solo de saber qué partido se apoderaria del
gobierno™?’.

O tom ja presente na Fenomenologia retorna neste ponto da Filosofia da Historia.
Hegel opde agora a virtude jacobina ao terror do governo revolucionario. Trata de
Robespierre como o grande virtuoso. A este principio fundamental e supremo (a virtude),
contudo, o lider jacobino concebe apenas subjetivamente: € virtuoso aquele que em seu

interior concebe a vontade como vontade universal. E a virtude exteriorizada, transformada

em discurso e comportamento, torna-se suspeita: ndo defender a Revolugdo ¢ sindbnimo de

% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 692-693.

S HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 694.

4% Cf. Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, §§ 275-286.
YT HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 694.

‘% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 694-695.

49 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 695.
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estar condenado. Primeiro o monarca e Maria Antonieta, por fim Danton e o proprio
Robespierre. O poder ¢ exercido “sin formas judiciales y su pena es sumamente sencilla: la

410

muerte”, a mesma morte banal da Fenomenologia®®. E a Revolugdo se volve tao abstrata que,

sob a mesma acusagao — trai¢do- caem tanto o rei quanto seu maior opositor, Robespierre.

Uma tirania assim, escreve Hegel, “tenia que sucumbir™*!,

Hegel ignora
completamente a Constituicdo de 1793. A préxima fase que visa ¢ a formagdo do Diretorio,
que em si formava uma unidade ndo individual, ou seja, sem um rei, um presidente ou um
imperador, mas composto de cinco pessoas. Sua unidade era meramente moral: “el gobierno
estaba en las asambleas” e teve o mesmo destino de outrora, a caida. Hegel reivindica para
este periodo um poder governante forte e central, capaz de reconduzir o Estado ao interesse
universal. Este ¢, afinal, o grande mote da eticidade hegeliana.

E, finalmente, aparece a figura de Napoledo, que “se erigié en poder militar”, com o
qual “se puso de nuevo una voluntad individual a la cabeza del Estado™*'?. Hegel atribui a
Napoledo a recuperagdo do Estado como centro do poder politico, o poder de governar, de
afastar das disposi¢des politicas a mera abstracdo dos principios filosoficos e a imposicao a
Franca e a Europa suas “instituciones liberales” — pensemos no Codigo de 1806. As
campanhas napolednicas pela Europa parecem geniais a Hegel, ainda que tenham se mostrado
impotentes. Nenhum opositor individual se equivale a Napoledo, e somente uma alianga pode
conté-lo. Nao porque a alianca, em si, contivesse todo o poder necessario para impedir a
consolidagdo do novo império carolingio, mas porque ele mesmo, Napoledo, “prepard su
99413

caida

Hegel escreve.

La individualidad y la voluntad interna de los pueblos, es decir, su religion y su
nacionalidad, derribaron finalmente a este coloso. Tampoco en Francia duraron
mucho las constituciones que Napoledn habia dado. Cayeron necesariamente; y se
ha restablecido una monarquia, con la Carta por base*'.
Hegel parece lastimar a sorte de Napoledo enquanto vé com bons olhos a Restauragao,
sobretudo porque acredita na monarquia constitucional como ideia, ou seja, como expressao

mais adequada do centro do poder politico. Isso ndo torna, inicialmente, Hegel um

reacionario. De modo geral, ndo extrai a monarquia constitucional da experiéncia francesa.

19 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 695.
Y HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 695.
Y2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 695.
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
4 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
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Esta, contudo, perfeitamente convencido: “la revolucion francesa debe considerarse ademas
como una revolucion de importancia en la historia universal™*".

E, finalmente, Hegel conclui: o expansionismo napolednico produziu a disseminagao,
na Europa, do principio abstrato que situa a vontade particular como fonte do direito. Os
codigos napoleonicos foram espraiados na Europa e, com eles, a mentalidade liberal: “casi
todos los estados modernos se han abierto, por conquista, al mismo principio”. Ou seja, “el
liberalismo ha dominado sobre todo en las naciones latinas, o sea, el mundo catodlico-
romano”*'®,

Novamente Hegel associa a derrota do liberalismo (na Franga, na Itdlia, na Espanha,
em Portugal) a ndo recepcdo da Reforma Protestante. Escreve Hegel: “es falso creer que
pueden romperse las cadenas del derecho y de la libertad sin la emancipacion de la
consciencia y que pueda haber una revolucion sin Reforma”*’. A religido representa aqui a
consciéncia acerca do que ¢ o absoluto e do que ¢ mundo efetivo. Os paises europeus
conquistados por Napoledo nao tiveram de compreender que o liberalismo continha o
principio da vontade livre. Isso lhes foi dado.

A importancia do liberalismo, nesse sentido, j& vinha provada, demonstrada e bastava
com que aceitassem a verdade. Contudo, sob esta dindmica, o principio permaneceria
eternamente heterdbnomo: “el poder externo no puede nada a la larga™'®. Napoledo, segue
Hegel, ndo pdde forcar os espanhois a serem livres apesar de a Constituigdo conter o principio
da liberdade. Nenhum povo, nesse sentido, pode obrigar a outro viver sua liberdade ou
serviddo*”. Sob este pressuposto, alids, repousa toda a eticidade hegeliana Na Filosofia do
Direito essa ideia € expressa pelos conceitos de liberdade dada e crenga™’..

O liberalismo ¢ consequéncia da Revolucdo na exata medida em que foi o produto
revolucionario que chegou aos povos conquistados. As campanhas napoleonicas levaram-no
como a descoberta fundamental, a verdade revelada, a caracteristica do novo Império. A
atualidade de Hegel ¢ marcada, assim, pela divisdo entre a vontade que se concebe livre € o
Estado. Mais do que isso, a liberdade da vontade ¢ expressa como isolamento, como

autofundamentagdo singular e, nesse sentido, o liberalismo ¢ um atomismo: “el liberalismo

opone a todo esto el principio de los atomos, de las voluntades individuales”**'. E Hegel ¢

415 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
418 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
" HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
Y8 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
9 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696.
40 Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica, § 4, Obs.
! HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
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ainda mais especifico: “con este formalismo de la libertad, con esta abstraccion, los liberales
no dejan consolidarse nada en la organizacion™**,

O governo, na visao de Hegel, permanece atado as disposi¢des da liberdade abstrata e
nada realiza. A vontade da maioria prescinde inteiramente de tudo que se afasta da
autodeterminagdo da vontade particular e, nesse sentido, o substancial (o contetido da
eticidade) pode ser desconsiderado por uma decisao plenaria. A normatividade que estrutura o
Estado pode muito bem, dentro de uma perspectiva liberal, escolher principios novos a serem
destinados a comunidade e, nesse sentido, a cultura ¢ sempre o empecilho e nunca o
fundamento da realizag¢do da liberdade.

Esse trago, que ndo ¢ exatamente conservador em Hegel, gera um inconveniente a
mais e que, como ja vimos, permeou todo o periodo constitucional de 1791 e 1793: a
instabilidade ou “intranquilidad™*®. A vontade geral ndo é, neste liberalismo que Hegel esta
criticando, o conjunto de determinagdes culturais que expressam o Volkgeist e que é a base da
normatividade politica. Nao ha, portanto, nada fixo e tudo depende da vontade geral
cambiante e completamente influencidvel. Rousseau mesmo havia escrito que a vontade geral
pode ser enganada**,

Contudo, o fim da Filosofia da Historia ndo concebe, como antes, o liberalismo como
largamente derrotado. O retorno da monarquia na Franga em 1814, ao invés de cumprir o
papel de subjugar o principio abstrato as determinagdes concretas da liberdade, explicitou a
plena vigéncia do mesmo. Entre 1814 e 1830, ou seja, entre a derrocada de Napoledo (a
substitui¢do da protecdo do Império pela protegdo da Monarquia) e a Revolugao de 1830, o
que vigeu nio foi sendo “una farsa de quince afios™?’.

E assim que Hegel analisa a experiéncia do retorno da monarquia: “los franceses se
mintieron a si mismos, cuando se entregaron rendida y amorosamente a la monarquia,
colmandola de bendiciones™?*®. A monarquia constitucional, que é a forma de governo que,
segundo Hegel, ¢ capaz de reconciliar mais adequadamente o principio da subjetividade e a
liberdade, ndo foi capaz, entre os franceses, de tamanha fungdo. “La Carta fue la bandera
general y ambas partes la juraron”, escreve Hegel*’. Os juramentos de que fala Hegel haviam

importado uma vez mais a sintese das pretensdes monarquicas dos Bourbons com a burguesia:

o rei como poder maximo do executivo e um sistema bicameral baseado no voto censitario.

2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.

3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.

424 ROUSSEAU, El contrato social, p. 82.

4B HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 696-697.
46 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.

" HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
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E as rupturas produzem, novamente, uma intermiténcia no governo Bourbon: é a
Revolucao de 1830. Com a morte de Luiz XVIII (1824) e com o retorno das pretensoes
absolutistas com Carlos X, a burguesia francesa langa mao de uma nobreza aburguesada: Luis
de Orleans. Hegel gostaria de poder, finalmente, reconhecer que a ideia de liberdade havia
alcancado, entre os franceses, a plena conciliagdo com o mundo das instituigdes: “después de
catorze afios de guerras y una inmensa confusion, podria um viejo corazon alegrarse de ver el
término de las mismas y la satisfacion™**. Ou ainda, “podria forjarse la esperanza de que se

ha producido una conciliacion duradera™?.

Mas isso, conclui Hegel, ndo ¢ ainda possivel:
_ : 430 . . .
vontade subjetiva e mundo permanecem exteriores um ao outro*”. O liberalismo persiste
pautando a relagdo entre Estado e sociedade civil.
E com isso que Hegel se preocupa no fim da Filosofia da Historia: “o apaziguamento
ndo vem, e Hegel percebe a causa disso, de um lado, na persisténcia do catolicismo, de outro,

»$1 Essa dupla estrutura do mundo efetivo, cada qual

no desenvolvimento do liberalismo
mantendo como irreconciliavel a subjetividade e o mundo (por um lado a fé e a politica, por
outro a subjetividade e o Estado) ¢ o proprio Hegel quem detecta ao escrever que “la voluntad
interior era catdlica, para ella ela cuestion de conciencia aniquilar las instituciones existentes”,
isso um pouco antes de ter escrito que “los liberales no dejan consolidarse nada en la
organizacion™. E, nesse sentido, exata a constatagdo de Bourgeois: uma consciéncia catdlica
e um principio liberal jamais poderao lastrar o estado ético de Hegel.

As ultimas linhas da Filosofia da Historia oferecem uma resposta clara tanto as
intengdes democraticas dos jacobinos quanto ao particularismo burgués: “participar en el
gobierno puede, como queda dicho, todo aquel que tiene los conocimientos, 14 practica y la
voluntad necesarias para ello. Deben gobernar los que saben, no la ignorancia y la presuncion
del saber mas que los otros”*. E, ao remanescente carater catdlico da consciencia, Hegel uma
vez mais esclarece: “no hay ninguna consciencia santa, ni religiosa, que esté separada del
derecho temporal, o le sea opuesta”™**.

Contudo, com que deve ser lastreado o Estado ético hegeliano? Ou melhor: como a

liberdade hegeliana responde melhor as cisdes classicas da Modernidade que a liberdade

revolucionaria, seja jacobina ou burguesa? Como uma liberdade tao ligada ao Estado ¢é capaz

2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
* HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
“ HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
#1 BOURGEOIS, O pensamento politico de Hegel, p. 84.

B2 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 697.
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 700.
B HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia, p. 700.
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de fazer viver o principio da subjetividade? E o que ¢é feito, na eticidade, com o principio da
subjetividade (marca tanto dos povos germanicos quanto da modernidade ocidental) e com o
liberalismo? Tais sdo as perguntas que prefaciam a andlise da Filosofia do Direito, que ¢ a
sequéncia do trabalho.

O presente capitulo tinha como propdsito analisar, na Fenomenologia ¢ na Filosofia
da Historia, os erros e limitagdes do projeto revolucionario segundo a visdo hegeliana. Ficou
claro que a consciéncia-de-si, quando se propde a criar as institui¢des que substituiriam
aquelas do Antigo Regime, nao logrou produzir sendo leis e atos-de-Estado. Manteve-se, além
disso, na pura negatividade e a sua obra ¢ a morte banal. Ciente do drama do mundo real e de
sua inoperancia, esta consciéncia se contenta em legislar-se a si mesma sem pressupor
mediagdes externas. Tais mediagdes — o fazer-se vontade geral - se mostraram traumaticas. A
liberdade absoluta encerra sua participagdo no mundo da cultura e abre o mundo da
autodeterminagdo da vontade. A vontade geral (Rousseau) ¢ suplantada pela vontade pura
(Kant).

Ademais, também logramos perceber que a Filosofia endossa a Revolugdao, mas ndo
resiste a violéncia e a abstragdo. O liberalismo que fracassa ¢ a abstracdo imposta aos
conquistados. O liberalismo que persiste ¢ o processo paulatino de interiorizacdo da vontade
particular no ambito politico. E a Franca da Restauragdo como havia sido a Inglaterra dos
bardes da Magna Carta. Hegel ndo pdde presenciar ou especular acerca da Revolugdo de
1848 e do 18 de Brumario de Luis Bonaparte, mas ja4 havia entendido que o liberalismo,
dentro de uma concepg@o mais ou menos restrita, havia se incrustado na histoéria moderna do

conceito de liberdade sem qualquer intencao de sair.
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4 A REVOLUCAO AOS OLHOS DE HEGEL II: UMA RESPOSTA AO
LIBERALISMO REVOLUCIONARIO - A FILOSOFIA DO DIREITO

O presente capitulo pretende analisar a realizacao da ideia de liberdade na Filosofia do
Direito sem uma reconstrucdo exaustiva da obra. A ideia central que permeard a leitura da
Filosofia do Direito como um todo ¢ a seguinte: quais sdo os elementos presentes na Filosofia
do Direito que podem ser considerados aperfeicoamentos ou corregdes do modelo de
liberdade professado pelos revolucionarios franceses (o que, de certo modo, deve incluir
democracia social e burguesia termidoriana)?*

Afora essa ideia geral, cada parte da obra (Direito Abstrato, Moralidade e Eticidade)
ganhara uma ideia norteadora mais especifica, que podemos tragar assim: (i) como o Direito
Abstrato, nos conceitos de pessoa e propriedade, recepciona o liberalismo que surge, em
sentido pratico mais do que tedrico, com a Revolugdo Francesa? (i1) Como a Moralidade pode
ser compreendida dentro do marco termidoriano (burguesia termidoriana) de cisdo entre
mundo ético ¢ mundo politico? E, por fim, (iii) como a Eticidade, que pretende superar essa
cisdo entre a esfera publica e privada, chega as suas categorias em condi¢ao de afirmar: esses
sdo os conceitos elementares da filosofia politica moderna?**

Nao nos caberd tematizar se ¢ possivel ou ndo uma compreensdo suficiente da
Filosofia do Direito sem a Ciéncia da Logica, ou mesmo aprofundar a origem logica da ideia
de liberdade. Partimos do pressuposto de que a Filosofia do Direito expde as categorias pelas
quais a liberdade se realiza, mas que sua formag¢do, enquanto conceito do pensar, estd exposta
na Ciéncia da Légica®’. Somente de modo alusivo a Ldgica podera ser resgatada, e isso para

dizer ou reafirmar que a formagio dialética do conceito abstrato de liberdade a ela pertence*®.

43 Escreve Ritter (Hegel et la Révolution francaise, p. 39) que com a Filosofia do Direito, Hegel “achéve sa
confrontation avec la Révolution francaise”, justamente no sentido de que “la théorie politique de cet ouvrage
recoit le principe de la liberté apporté par la Révolution et comprend que ce principe est le présuposé de tous les
ordres juridiques et politiques futurs”. E claro, contudo, que a recepgio do conceito revolucionario de liberdade
estd subordinada, em Hegel, a condi¢des objetivas ou institucionais e que as premissas tedricas que sustentam a
liberdade liberal e democratica, tais como as de matriz jusnaturalista e contratualista, sdo rechacadas por Hegel,
como veremos na sequéncia do texto.

43¢ Reforcemos uma vez mais que a reconstrucdo das trés partes da Filosofia do Direito ndo resgatara a sequéncia
de categorias expostas por Hegel, ou mesmo dispora acerca de todas as transi¢des dialética intracategoriais. A
primeira parte (Direito Abstrato) estard voltada aos conceitos de pessoa e propriedade e sua relacdo com o
sentido que a liberdade econdmica possuiu para a burguesia termidoriana; a Moralidade, por seu turno, serd
analisada a partir da ideia de divisdo entre mundo ético e mundo politico; a Eticidade, por fim, desde a ideia de
superagdo de cisoes tais como cidaddo/burgués, Estado/sociedade civil-burguesa, esfera publica/esfera privada,
etc. Essa mesma delimitagdo foi expressa nas perguntas acima.

T HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, §§ 1 € 2, p. 55.

8 A génese 10gica da ideia de liberdade ¢ fundamental & compreensdo da Filosofia do Direito enquanto parte
integrante do sistema filos6fico hegeliano. Ainda que seja possivel afirmar um sentido ndo metafisico para a
liberdade hegeliana, a ideia de razdo ou espirito conforme apresentada na Ciéncia da Logica parece tornar sem
sentido a afirmacdo de que a liberdade ¢ apenas liberdade realizada. Isso porque o saber sobre a liberdade
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A tese de que a liberdade, na Ciéncia da Logica, devém da necessidade (“la necesidad
se ha elevado a libertad”)*® é tio combatida quanto corroborada. Ambas as interpreta¢des
passam, em geral, pela relacdo entre a substancia, o contingente e o necessario, e querem dizer
que o necessario ndo estd posto enquanto contetido, mas enquanto forma ou Ideia Absoluta.
Isso exige, alias, que se conceba a Idea Absoluta como a totalidade das determinagdes do
pensamento, o que vai, justamente, postular a racionalidade do real, pensado por meio das
categorias logicas, que ndo ¢ simplesmente real ou positivo, mas efetivo (wirlich).

Uma relagdo proxima entre a Logica e o Direito ¢ encontrada na afirmagdo de Hegel

1", E uma premissa muito importante na discussdo acerca da fungdo

de que o efetivo € raciona
ou papel das instituicdes na teoria social hegeliana, sobretudo pelo contraste com o aparelho
institucional do Antigo Regime e da Primeira Republica francesa*'. Ao compreender as
instituicdes ndo como realidades, mas como efetividades dentro do marco especifico da
filosofia politica moderna, Hegel est4 dizendo, sobremaneira, que uma série de institutos reais
(que compunham a estrutura politica da Franc¢a, por exemplo) ndo passa no exame categorial
da razéo e, portanto, ndo logra ser reconhecida como racional*?.

Esta ultima ideia ¢ a que, justamente, parece se relacionar com a nogdo de carater ou
propésito da Filosofia do Direito: o que Hegel deseja com a Filosofia do Direito, ja que servir
de guia aos alunos é apenas um “motivo imediato”**? E, nesse mesmo sentido, quais sdo os
limites da Filosofia do Direito? Com a obra Hegel deseja finalizar um sistema de regras pelas
quais a agdo politica, que aqui compreende também agdes ético-morais, tenha seu dever-ser?
E simplesmente um glossario de termos politicos ou uma histéria conceitual romano-
moderna? Ou ainda, um sistema categorial que intenta abarcar todos os conceitos politicos

necessarios e suficientes a compreensdo do que seja uma politica moderna?

pressupde o saber absoluto como “verdad de todas las formas de consciencia”, e é a partir dai que se torna
possivel diferenciar a mera Realitit do wirklich ou da efetividade (Wirklichkeit) (HEGEL, Ciencia de la Logica,
p. 65). Sem o saber sobre a liberdade, que ¢, fundamentalmente, a sua origem logica, ndo ¢é possivel compreender
o porqué de uma institui¢do politica ser ou ndo ser racional.

9 HEGEL, Ciencia de la Logica, p. 715.

0 “was verniinftig ist das ist wirklich und was wirklich ist das ist verniinftig”. Cf. HEGEL, Principios de la
filosofia del derecho, p. 51.

“1' £, alias, digno de nota o fato de Hegel insistir, na contramdo da filosofia introspectiva de Leibniz, Kant e
Fichte (e do proprio Romantismo), no fato de a liberdade dever se realizar mediante instituigdes sociais quando
tanto a Franga quanto a Alemanha viviam, justamente, crises institucionais. No fundo, a posi¢do hegeliana se
baseia, como sustenta Marcuse (Razon y revolucion, p. 257), no fato de Hegel ter confiado na maturidade do
desenvolvimento das forgas materiais e intelectuais da Humanidade enquanto capazes de realizar a razdo.

42 Acerca da diferenga entre o real € o efetivo, cf. LEFEBVRE, MACHEREY, Hegel e a sociedade, p. 18.

3 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, 39.
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4.1 O Direito Abstrato: pessoa e propriedade

Nesta se¢do analisaremos a primeira parte da Filosofia do Direito (o Direito Abstrato)
usando como conceitos chaves os de pessoa e propriedade.

Retomemos, inicialmente, um ponto que pertence a Introducao da Filosofia do Direito.
Hegel traga uma identidade entre vontade e pensamento que evoca uma critica tanto a Kant
quanto a liberdade absoluta, nos termos da Fenomenologia. A liberdade negativa kantiana,
situada como a tipica auséncia de empecilhos aplicada ao ambito moral, descamba em uma
“libertad del vacio™*. A vacuidade que se origina mediante o “abstraer de toda
determinacion” se manifesta, no mundo real, como fanatismo politico e religioso.

Escreve Hegel.

[...] vuelta hacia la realidad, se manifiesta [la libertad del vacio] en el fanatismo que,
tanto en lo religioso como en lo politico, se traduce en la destruicion de todo orden
social existente y en la expulsion de todo individuo sospechoso de pretender un
orden, asi como en la aniquilacion de toda organizacion que quiera resurgir. So6lo
destruyendo algo tiene esta voluntad negativa el sentimiento de su existencia [...].
Lo que ella [libertad negativa] cree querer s6lo puede ser por si una representacion
abstracta y su realizacion la furia de la destruicion*®.

E facil identificar o retorno dos termos ja usados por Hegel na Fenomenologia para
emoldurar a visdo da Revolugdo Francesa dentro de limites compativeis com sua concepcao

Y46, Os termos suspeita, fanatismo,

de razdo unificadora (die Macht der Vereinigung
destrui¢do e furia parecem estar para o jacobinismo de Robespierre como ordem social
existente e organizagdo estao para o reformismo positivista, para quem a dignidade da ordem

social existente tem um sentido muito adequado *’.

" HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 5, p. 69.

S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 5, p. 69-70.

#6 0 jovem Hegel ja havia sustentado que a propria necessidade da Filosofia surge quando o poder unificador da
razdo se ha perdido. Cf. HEGEL, Difference des systemes philosophiques de Fichte et de Schelling, p. 14. Cf,,
ainda, HABERMAS, O discurso filosofico da modernidade, capitulo II, “O conceito hegeliano de
Modernidade”, p. 35; MARCUSE, Razon y revolucion, p. 41.

“7 A ideia de um Hegel reformista € positivista estd, em geral, trabalhada pelos criticos nesse marco da
dignidade da ordem social existente. Sobre isso, cf. MARCUSE, Razon y revolucion, parte 11, cap. 2 ¢ WEIL,
Hegel e o estado, cap. 1. E curioso que Hegel, ainda no Prefacio da Filosofia do Direito, lance também uma base
para que ndo seja interpretado como positivista juridico: “Estas leyes positivas em la medida que tienen su
significado y su conveniencia en las circunstancias, por 16 cual solo tienen un valor histdrico y son de naturaleza
transitoria”. E claro que existem leis positivas no Estado hegeliano (§3, FD), mas Hegel ndo cré que a
formaliza¢do de normas seja oposta ao “derecho filos6fico”. Contudo, como Montesquieu, Hegel condiciona o
aspecto positivo das leis ao espirito nacional e, por fim, ndo torna as institui¢des reféns das “circunstancias”, mas
correspondendo a sua ideia de razdo ou “concepto de la cosa”. E fundamental e atual, nesse sentido, a afirmagio
de Hegel segundo a qual “una determinacion juridica puede ser perfectamente fundada e consecuente respecto de
las circunstancias y de las instituciones juridicas existentes, y ser, sin embargo, em si y por si injusta e
irracional”. O irracional quer dizer aqui, justamente, o que ndo ¢ efetivo, ou seja, aquilo que ha no mundo
politico e que ndo subsiste ao crivo do pensamento especulativo. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho,
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Por outro lado, na visdo de Hegel a abstracdo e o terror permanecem como as grandes
chaves de leitura do empreendimento revoluciondrio, implicando que da Revolucao Francesa
ndo se pode extrair sendo figuras recortadas. Na “libertad negativa”, que ¢ incapaz de produzir
boas institui¢des (sentido pratico), ainda que possa produzir uma vontade moralmente boa,
remanescem arestas que Hegel pretende, justamente com a Filosofia do Direito, lapidar. E
nesse sentido que esta ultima obra pode ser concebida como uma resposta ao problema
revolucionario da vacuidade e estabilidade: instituicdes efetivas (racionais, portanto) e
estaveis, que atuam como bragos do poder unificador da razao.

O fato de Hegel introduzir a Filosofia do Direito com as ideias de vacuidade e
abstracdo ¢ fundamental a compreensao de todas as partes da obra. Porque o Direito Abstrato
quer remediar essa liberdade eminentemente negativa postulando a sua insuficiéncia e a
necessidade de um langar-se a0 mundo mais efetivo, que comeca com a propriedade enquanto
primeira exteriorizacdo da liberdade. Kant havia concebido o ingresso no estado civil
justamente como um dever juridico, que se punha como corolario da honestidade (primeiro
dever juridico) e de uma reformulacdo da liberdade negativa, ou seja, “ndo prejudiques
ninguém” (segundo dever juridico)**.

O dever que surge em Hegel (que ndo ¢ dever em sentido kantiano) ¢ o dever de
exteriorizar a liberdade na forma de propriedade. Isso porque, nao sendo contratualista, a tese
de Hegel, se pensarmos a ideia kantiana de ingresso no estado civil, ¢ a de que o estado de
vida coletiva ¢ anterior ao nascimento individual, razdo pela qual um construtivismo de tipo
kantiano ndo € s6 equivoco, mas abstrato, porque sem relacdo com o ethos.

E claro que o argumento de que ja nascemos em uma ordem social ¢ distinto do
argumento de que nascemos em um Estado stricto sensu, e essa distingdo talvez ndo esteja
feita adequadamente em Hegel. Mesmo trabalhando com um conceito hipotético de ordem
social dada, anterior ao nascimento individual, ¢ plenamente possivel conceber que nasgamos
em um territorio que nao seja Estado, ou seja, que nao tenha uma constitui¢do juridica interna
e um poder coercitivo legitimo. Dai que s6 tem sentido a premissa de Hegel se
pressupusermos que Estado € igual a ordem social existente, na qual as institui¢cdes se ligam
as pessoas, ainda que estas nao se restringem aquelas e que as instituigdes ndo tenham sentido

sendo a medida que se ligam as pessoas*®.

p. 58-62.

8 KANT, Metafisica dos Costumes, p. 43.

449 Bssa € uma questdo importante porque auxilia na compreensdo adequada do que Hegel entende por Direito. O
Direito em sentido hegeliano ndo ¢ o Direito Abstrato nem o direito positivo, mas o direito enquanto —
justamente — ordem social. O direito em Hegel s6 pode ser equivalido ao Estado se se equivaler Estado a ordem
social. Cf. NEUHOUSER, Foundations of Hegel’s social theory, cap. 1, p. 17.
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Se for verdadeiro que as institui¢des do Antigo Regime se tornaram, com o advento do
Iluminismo, obsoletas, isso se deveu, em grande parte, ao fato de ndo se relacionarem as
pessoas, mas a entidades sobre-humanas para as quais a ideia de dever juridico secular nao
tinha o menor sentido e alcance. O direito do rei era um direito equivoco (fus aequivocum) em
sentido kantiano, ou seja, sem a faculdade de ser coacionado. E o dever, dentro desse marco, ¢
ou uma liberalidade ou uma ilusao.

Mas o dever de realizar a liberdade comega, em contraposicdo ao dever kantiano de

“1E natural que,

pactuar o estado civil®’, de uma forma timida em Hegel: a propriedade
estando Hegel escrevendo depois de Locke e Kant, o conceito de propriedade nao se restrinja
a bens externos, mas também aquelas condi¢cdes sem as quais alguém nao ¢ sujeito por direito
proprio (sui iuris). O conceito de propriedade, que em Locke esteve ligado a uma concepgao

2 que Kant recusa*”, surge inicialmente como uma disposi¢do natural da

atomista de trabalho
vontade livre em fazer-se concreta. Duas coisas sdo aqui importantes: (i) o fato de a
propriedade ndo se apresentar para Hegel como satisfacao de necessidades e (ii) a premissa de
que o direito a propriedade ¢ um direito natural ndo desempenha qualquer papel em Hegel.
Alids, o jusnaturalismo moderno ¢ criticado ja pelo jovem Hegel, o que faz com que a
Filosofia do Direito seja, no fundo, uma resposta tanto a tradi¢do jusnaturalista (no Direito
Abstrato e na Eticidade) quanto a Kant (na Moralidade): “el rechazo del individualismo tanto

liberal como natural”**,

4% Em Kant a liberdade ndo comega com o estado civil, mas a apropriagdo de bens é uma forma de liberdade em
sentido externo. A liberdade ¢ o tinico direito inato em Kant, mas inato no sentido de natural, ou seja, se a razdo
inspecionar as causas pelas quais se deve entrar no estado civil descobrira que a liberdade ndo € produto do
pacto, mas fundamento deste, porque em sentido interno € a razdo pratica e em sentido externo sera o meu e o
teu, 0s seja, os bens, as trocas, etc. Mas sequer os bens externos (o meu e o teu do estado civil) poderiam ser
bens do estado civil se ndo fosse possivel uma existéncia anterior ao pacto. Cf. KANT, Metafisica dos Costumes.
! Enfatiza Kojéve (Introduction a la lecture de Hegel, p. 11): “L’homme prend conscience de soi au moment ot
— pour la premiére fois — il dit “Moi”.

2 Cf. LOCKE, Dois tratados sobre o governo civil, segundo tratado, cap. V.

43 Kant, ao deduzir o conceito de aquisigdo origindria, pde-se a intrigante questdo: como ¢ possivel o direito a
uma coisa? Sua resposta o contrapde a Locke, ou seja, a teoria dominante de justificagdo da propriedade privada
e cujo sustentaculo ¢ o trabalho. E enganosa, diz Kant, a visdo segundo a qual se pode “personificar as coisas e,
de, perante elas, imaginar imediatamente um direito, como se alguém, por meio do trabalho a elas aplicado, as
pudesse obrigar a nio estar ao servigo de ninguém a nio ser do seu”. E absurdo para Kant, portanto, que a coisa
sobre a qual restou vertido um trabalho seja, somente por isso, minha para sempre e em todas as condicdes.
KANT, Metafisica dos Costumes, p. 78. Contudo, ndo ¢ que Kant esteja deslegitimando a propriedade privada:
parece ter em mente a mesma ordem antiga (greco-romana) que dizia: “baseai a propriedade no direito do
trabalho ¢ o homem logo tera a faculdade de se desapossar dessa mesma propriedade”. Cf. COULANGES, 4
cidade antiga, p. 56.

#* DUQUE, La restauracion, p. 19. As objecdes hegelianas ao jusnaturalismo se estendem ao jusnaturalismo
cristdo de Ludwig Von Haller (§ 258, FD), ou seja, a identidade entre ius naturae e ius divinum, que difere
substancialmente do jusnaturalismo de Pufendorf, Locke ou Kant, segundo o qual a identidade ¢é entre ius
naturae e a razao. Cf. DUQUE, La restauracion, “La teoria de la restauracién en persona: Karl Ludwig von
Haller”, p. 16.
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O Direito Abstrato, por seu turno, sedimenta uma série de conceitos de direito privado
que nao tem filiagdo estrita com o jusnaturalismo e, como regra, repousa no seguinte: “o
direito e todas as suas determinagdes se fundam unicamente na personalidade livre” (§ 502,

)**. O que mais se aproxima do jusnaturalismo e, portanto, também dos

Enciclopédia
revolucionarios franceses ¢ a afirmagao de Hegel (§ 66, FD) de que existem certas condigdes -
que nao podem ser evitadas ou obstruidas pelo Estado - sem as quais ndo tem sentido a ordem
social. E claro que isso evoca uma aparéncia liberal em Hegel. Contudo, essa nio ¢ uma
exigéncia que a natureza impde as sociedades, mas uma exigéncia logica que decorre do
simples fato de se postular seja uma pessoa e respeite as demais como tal (§ 36, FD). Seria
erroneo, nesse sentido, pressupor que a natureza impoe obrigagdes de ordem politica na
filosofia hegeliana: “o direito da natureza € o ser-ai da for¢a”, sendo que “a sociedade ¢ antes

o estado em que somente o direito tem sua efetividade”**.

Ocorre, contudo, que o postulado do § 66 da Filosofia do Direito®’

evoca as nogoes de
pessoa e personalidade que j& haviam sido tratadas no § 36, cujo axioma (seja uma pessoa €
respeita as demais como tal) parece uma reformulacdo da ideia kantiana de meios e fins. Mas
a relacdo entre pessoa e propriedade ndo se esgota no fato de aquela ser condigdo desta
(capacidade juridica), mas parece pressupor que deve ser atendido um minimo de condig¢des
formais para que a pessoa seja ela mesma pessoa humana, o que significa, inclusive, que
possa ser homo politicus. Essa ideia, que a contemporaneidade tornou clara, ainda que
contestavel, estd presente, por exemplo, no conceito de minimo existencial rawlsiano*® ou de
capabilities de Amartya Sen.

A ideia de personalidade como capacidade juridica ¢, mesmo em Hegel,
extremamente formal, ainda que “concepto y fundamento” do Direito Abstrato*”. Mas, de
nenhuma forma esta dito que a ordem social requeira apenas a capacidade juridica. Trata-se,
claramente, de uma conditio per quam a vida ética é possivel, mas em nenhum sentido ¢ a
uma condi¢ao suficiente: “el concepto de ‘persona’ representa un caracter deficiente de la
libertad, pero es al mismo tiempo la base sobre la que es pensable un concepto mas rico y

desarollado™*,

4 HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, § 502, p. 288.

8 HEGEL, Enciclopédia — edigdo de 1830, § 502, p. 288.

47 Diz Hegel (Principios de la filosofia del derecho, p. 130): “Son inenajenables aquellos bienes, o mas bien
aquellas determinaciones substanciales (el derecho sobre las cuales tampoco puede prescribir) que constituyen
mi propia persona y la esencia universal de mi autoconsciencia, tales como mi personalidad en general, la
universal libertad de mi voluntad, la eticidad, la religion”.

438 Cf., entre outras obras dos autores, RAWLS, Uma teoria da justica; SEN, A ideia de justica.

4 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 36, p. 103.

40 VERMAL, Comentario introductorio a la Filosofia del Derecho, p. 17.
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O que a burguesia termidoriana, na interpretagdo assinalada nas primeiras partes do
trabalho, tem em mente ¢ o direito em sentido restritivo ou deflacionado: garantias formais,
liberdade de expressdo e mercado, etc., o que, pelo menos aparentemente, poderia ser alocado
no conceito de capacidade juridica, na justa medida de que signifique condigdo de pleno
desenvolvimento da personalidade sem interferéncias.

Hegel ¢, nesse sentido, conservador em relagdo aos termidorianos porque ainda tem
em mente o conceito classico de politica como o lugar da liberdade e o mercado como o lugar
onde se exerce um tipo de liberdade que deve ser lapidada, para ndo dizer controlada, pelo
Estado. O que Hegel faz, desse modo, ¢ incorporar a polis grega a personalidade juridica
romana, a vontade livre kantiana e saltar sobre a ideia de que a politica deve ter seu ambito
restringido, o que significa, em grande parte, saltar sobre uma parte da mentalidade
revoluciondria. Recordemos, uma vez mais, que as garantias a pessoa no sentido liberal
classico implica a defesa, dentre outros, da propriedade: “el propietario es el que ha
triunfado™*",

Como, nesse marco, a propriedade se apresenta, em Hegel, como dissociada da
necessidade de suprir as necessidades humanas (item i, acima)? A satisfagdo das caréncias ou
carecimentos € um problema da sociedade civil. Poderia ser apresentada no Direito Abstrato
se a propriedade privada, como em Locke, fosse originada pela complexificagdo da
necessidade natural mediada pelo trabalho. Mas Hegel ndo apresenta dessa forma a
propriedade. Seu fundamento ¢ um fundamento racional, tedrico e, inclusive, logico. Isso ja
ndo o distancia do fundamento liberal da burguesia termidoriana para a propriedade
privada?*®

O sui iuris ¢ capaz de propriedade porque ¢ capaz de autodeterminacdo: “la persona es
la voluntad infinita existente en y por si”*®. H4 uma mengéo vaga de “existéncia natural” no §
43: é apenas uma ideia imediata e que concebe atomisticamente cada individuo como
possuidor de necessidades basicas (como na ideia de minimo existencial acima evocada). E,
no fundo, Hegel se usa dessa ideia para dizer sendo o 6bvio: a coisa, o objeto a ser apropriado,
deve ser uma ndo-pessoa, uma coisa no sentido mais comum da palavra.

Os truismos colacionados no Direito Abstrato s sdo assim caracterizados se tivermos
presente a tradicdo romana do direito privado (Corpus Iuri Civilis, sobretudo), o proprio

{464

Codigo napoleodnico e as obras de Hobbes, Locke e Kant*®. Aliés, a relagdo de Hegel com o

4 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 48.

42 Cf. RITTER, Hegel et la Révolution frangaise, p. 70.

43 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 41, p. 107.
44 RITTER, Hegel et la Révolution frangaise, p. 53.
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465466 .
, Cujo

Direito Romano j& havia transparecido na Fenomenologia: o estado de direito
conceito “serve de transi¢do entre o espirito ainda imediato e o mundo moderno”*’. O
nascimento da personalidade ¢, ao mesmo tempo, uma independéncia da vida ética
indiferenciada, do relativismo do helenismo ético (seja epicurista, estoico ou cético)*®. Os
assuntos politicos ja ndo exigem uma pessoa integral, mas apenas uma pessoa que se veste
para a ocasido politica. Por trés da ideia de igualdade de todos estad dito: a politica ndo ¢ mais
o todo e a aspiracdo, mas o minimo de que precisamos para manter a ordem social: “los
derechos del hombre s6lo son teoria”™*®.

E, no fundo, o trabalho da burguesia termidoriana foi o de perverter Aristoteles: a
dignidade da politica e da contemplagio se torna a dignidade do mundo doméstico (oikia)*™.
Em Aristoteles, a condi¢do de amo e de pater jamais continha o mesmo sentido que a
condi¢do de membro da polis, e isso explica o porqué de i) a fundacdo da polis ser precedida
pela “destruicdo de todas as unidades organizadas a base do parentesco” (phratria e phyles)*"
e ii) de o Estado “esta sobre la familia y sobre cada individuo”*’*. Somente de um individuo
integral ¢ possivel (e exigido) esperar a agdo (praxis) e o discurso (lexis). E claro que esta
presente no argumento aristotélico o mesmo que no argumento hegeliano: o carater metafisico
ou filoséfico da vida politica e a esse carater que se deve, em Aristoteles e Hegel, a dignidade
da politica. Mas o fato que se impde — na progressiva redugao da esfera publica que sucede o
contratualismo desde Hobbes — ¢ que a polis grega e a res publica romana inauguravam
espagos para o conteido comum aos homens livres e, a0 mesmo tempo, uma “‘garantia contra
a futilidade da vida individual”*”. E, nesse sentido, Hegel permaneceu mais greco-romano
que moderno.

O bios politikos aristotélico se liga, justamente, a essas duas atividades politicas: o agir
e o falar. Isso exclui de maiores consideragdes a condi¢ao social (animal socialis), se

considerada desde o ponto de vista da unido natural gerada pelo instinto de sobrevivéncia.

Agrupar-se para atender as necessidades ndo tem carater politico. E, pelo contrario, o que os

S HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 331.

4% Hegel havia dito (apud HYPOLITTE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito, p.394) o seguinte:
“em Roma, encontramos doravante essa livre universalidade: a liberdade abstrata que pde, de uma parte, Estado
abstrato, a politica e a for¢a acima da individualidade concreta, subordinando-a inteiramente; de outra parte, cria
em face dessa universalidade a personalidade, a liberdade do Eu no interior de si mesmo, que é necessario bem
distinguir da individualidade”.

T HYPOLITTE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito, p. 394.

8 £ o que a Fenomenologia chamou de “verdade da certeza de si mesmo”, no cap. IV.

% GARAUDY, Dios ha muerto, p. 48.

470 Cf. ARENDT, 4 condi¢do humana, cap. 11, p. 31 e seguintes.

4 ARENDT, 4 condi¢do humana, p. 33.

42 ARISTOTELES, La Politica, p. 16.

4 ARENDT, 4 condicdo humana, p. 66.
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homens tém em comum com os animais*™. Dizer que o liberalismo dos termidorianos — ou o
liberalismo em si, desde sua matriz lockeana — perverteu e perverte Aristoteles significa
apenas que o homo politicus, dotado de acdo e de discurso, transformou-se no homo
aeconomicus que € digno tao somente de labor e trabalho, em sentido arendtiano, mas nao de
a¢do’”. Que ndo seja digno de agdo ndo significa, no advento moderno, que o homo
aeconomicus nao tenha alcangado, finalmente, a possibilidade de ser também um animal
politico, mas que, o tendo alcancgado, esteja na condi¢cdo de renuncid-lo. A liberdade politica
essencial, nesse contexto de Revolucdo Francesa, serd, justamente, a de declinar de uma vida
politica ativa.

E natural, portanto, que Hegel se empenhe em corrigir essa ideia. O fato de o politico
ser também o ético, por exemplo, for¢a a organizacao social (o Direito em sentido hegeliano)
a conceber-se a si mesma como necessariamente politica, porque estd implicada uma relagao

de produgdo reciproca entre o ético € o politico*’®

. Ou seja, a ordem da personalidade juridica
se deve associar uma vontade livre ndo estribada na divisdao kantiana entre liberdade negativa
e positiva, que facilmente pode ser interpretada como uma defini¢do tautoldgica e, portanto,
falaciosa. Quando Hegel postula uma moralidade também em sentido objetivo estd, contudo,
ndo descartando a autonomia da vontade em sentido kantiano, mas, uma vez mais, a pretensao
hegeliana ¢ corretiva.

Mas ainda se deve associar (agora a personalidade juridica e a vontade livre) outra
determinagdo que reduza a sensa¢do de formalismo, por exemplo, da ideia de capacidade
juridica para a propriedade privada. A substancialidade ética, cuja significagdo ¢ ampla e, ao
mesmo tempo, particular no emprego hegeliano, atua como o grande coroldrio tanto da
personalidade juridica quanto da vontade livre. Mas o passo que Hegel pretende ter dado o faz
a revelia de todas as aspiragdes politicas e fundamentos filosoficos da Revolugdo Francesa. Se

a teoria hegeliana da propriedade privada como razdo externa ndo ¢ um passo atrds a

concepcao revolucionaria de propriedade (tanto jacobina quanto termidoriana) ¢, pelo menos,

47 ARENDT, 4 condi¢do humana, p. 33.

475 Sobre a distingdo que faz Arendt entre labor, trabalho e ac¢do, cf. ARENDT, 4 condi¢do humana, sobretudo os
cap. lII, IVe V.

476 Usamos ético, aqui, no sentido de vida privada, ou conjunto de regras pessoais que determinam agdes
individuais ou coletivas; o politico, por seu turno, é o conjunto de leis universalmente validas e cujo carater
implica que possam ser exigidas coercitivamente.
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um passo noutra dire¢do*”’

. Mas ndo se trata, por outro lado, do mesmo conceito de razao nas
duas margens do Reno?

Nos conceitos de pessoa e propriedade Hegel ndo recepciona a Revolugdo Francesa. E
isso se torna claro: a personalidade ndo tem em Hegel fundamento jusnaturalista. A
personalidade comeca com o fim da Fenomenologia. Ou seja, “en la personalidad estd el
saber de si como objeto”, razao pela qual “los individuos y los pueblos no tienen aun
personalidad si no han llegado a este pensamiento puro y a este saber de si”*’®.
Escreve Hegel, desenvolvendo aqui a ideia, ja evocada, de que a consciéncia subjaz ao

Direito.

Esta superacion y elevacion a la universalidad es justamente lo que se llama
actividad del pensamiento. La autoconsciencia que eleva y purifica su objeto,
contenido y fin hasta esta universalidad, lo hace como pensamiento que se impone a
la voluntad [...] Esta autoconsciencia que se capta como esencia por medio del
pensamiento y por ello se desprende de lo contingente y no verdadero, constituye el
principio del derecho, de la moralidad y de toda eticidad*”.

480

A personalidade, nesse sentido, ¢ autoconsciéncia®™’. E, alids, a primeira forma, ainda

muito formal e desprovida de conteudo, do saber sobre si mesmo enquanto ordem social: “el

29481

esclavo no conoce su esencia”®’. E o mesmo que dizer: “el hombre puede ser livre sélo

cuando conoce sus potencialidades™*™

. O fato de Hegel imaginar que as garantias ao
individuo sejam necessarias, mas nao suficientes para a organizagdo da vida coletiva o
posiciona dentro da filosofia moderna como aquele que afirma: o mundo politico ¢ uma
totalidade inescapavel, que engloba desde as garantias liberais, as justificagdes éticas
particulares, as regras do direito positivo, etc.

E por isso que em Hegel a ideia de rentincia ao mundo politico ndo significa 0 mesmo
que a renuncia aquelas obrigacdes politicas insuportdveis, mas necessdrias. Renunciar ao

politico, nos termos como procedeu a burguesia termidoriana, significa renunciar a

autoconsciéncia e a racionalidade da ordem social. Significaria afirmar, se possivel fosse, a

477 Observa Garaudy (Dios ha muerto, p. 48) que Hegel “ha tenido clara consciencia que el gran obstaculo en la
‘voluntad general’ es la propiedad privada, el derecho privado que la protege, la riqueza que permite acumular,
las coaliciones y las facciones que ella reintroduce dentro del Estado”. E claro que a propriedade privada, mesmo
em Hegel, ndo representa um obstaculo em sentido ontoldgico, porque isso implicaria a sua ndo recepgdo pela
Filosofia do Direito. O que sustenta Hegel é, em geral, que a propriedade privada pode se constituir, no dominio
da sociedade civil-burguesa, um empecilho a politica.

" HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 35, p. 102.

9 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 21, p. 85.

480 Enfatiza Kojéve (Introduction a la lecture de Hegel, p. 11): “L’homme prend conscience de soi au moment ot
— pour la premiére fois — il dit « Moi ».

! HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 21, p. 85.

2 MARCUSE, Razon y revolucion, p. 190.
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irrelevancia do tipo de ordem politica (tirdnica, despotica ou absolutista) desde que as
garantias pessoais e particulares estivessem a salvo. Se Hegel houvesse concordado que o
atendimento as necessidades (na forma da propriedade, do trabalho e do mercado) ¢ expressao
suficiente da racionalidade humana, ou seja, ¢ capaz de desenvolver todas as habilidades da
raca, nao teria analisado a Revolucao Francesa corretivamente.

A ideia que remanesce € a de que a personalidade “contiene” capacidade juridica, mas

a ela ndo se reduz*®’

. A consciéncia acerca do que € justo, por exemplo, ou do que deve ser o
direito positivo, as institui¢des, etc. aflora no Direito Abstrato, mas depende de que a vontade
e a consciéncia busquem conciliagdo. Nao fosse assim, toda a ideia de justica executada em
uma ordem social seria alienada (porque sem consciéncia) ou tiranica (porque sem vontade).
E o absurdo que comprova essa dependéncia ¢ a ordem social na qual as pessoas ndo se dao
conta da tirania que vige.

E por que também o conceito de propriedade, de matriz contratualista, ndo ¢
recepcionado por Hegel? Ora, o conceito de propriedade que manejam os revolucionarios ¢
lockeano/kantiano entre os reformistas (1791 e 1795) e rousseauniano entre os jacobinos*.
Em ambos os casos a propriedade ndo se deriva da necessidade de a subjetividade dar um
primeiro impulso externo, de a liberdade se exteriorizar*®, o que, apesar de tudo, é um ato

imperfeito***

. A propriedade em Locke, Rousseau e Kant ndo ¢ racional no sentido hegeliano,
ou seja, manifestacdo da racionalidade humana que ¢ capaz de se distanciar da natureza a
partir da distingdo entre sujeito e coisa.

Para mencionar apenas Locke, o que torna algo nosso ¢ o trabalho que exercemos
sobre um objeto: se pertencemos a ndés mesmos, se somos donos do nosso proprio corpo,

entdo o que este produz com suas mios é nosso também*’. Essa ideia ndo deixa de estar

48 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 36, p. 103.

44 A ideia de que os jacobinos manejam um conceito rousseauniano de propriedade se deriva, em grande parte,
da concep¢io democritica de Rousseau endossada pelos jacobinos. E claro que ndo se pode afirmar, com
precisdo e seguranga, que o reformismo tem matriz lockeana e a revolucdo tem matriz rousseauniana, nao
obstante o carater da obra de Locke (Dois tratados sobre o governo civil) e de Rousseau (Contrato social). Mas
o fato é que a Republica jacobina se funda no pressuposto rousseauniano de democracia direta, e ndo é absurdo
imaginar que o conceito de propriedade privada também de Rousseau se derive. Alids, a desigualdade entre os
homens ndo ¢ fruto pura e simplesmente da existéncia da propriedade privada, mas da omissdo quanto aos
elementos que produzem diferenciagdes substancias entre as fortunas. Diz Rousseau (E! contrato social, p. 62):
“o direito de primeiro ocupante, ainda que mais real que o do mais forte, s6 se converte em verdadeiro direito
depois de estabelecido o de propriedade. Todo o homem tem naturalmente direito a tudo que o lhe é necessario”.
Se a propriedade gera desigualdades, entdo cabe a vontade geral disciplina-la.

4 No Agregado dos alunos de Hegel (ao § 41, FD) esta dito: “sélo en la propiedad existe la persona como
razén”. Mas antes, no mesmo agregado, haviam dito, o que ¢ mais claro: “lo racional de la propiedad no radica
en que sea la satisfaccion de necesidades, sino en que supera la mera subjetividad de la voluntad”.

48 Cf. MARCUSE, Razdn y revolucién, p. 191.

7.0 que diz Locke (Segundo tratado sobre o governo civil, p. 42) é o seguinte: “cada um guarda a propriedade
de sua propria pessoa; sobre esta ninguém tem qualquer direito, exceto ela. Podemos dizer que o trabalho de seu
corpo e a obra produzida por suas maos sdo propriedade sua”.



104

ligada, na argumentacdo de Locke, ao ambito das necessidades. Mas, como ja vimos, nao ¢é
isso que justifica a propriedade em Hegel: a dialética que conduz da posse ao contrato ¢ o
movimento entre a racionalidade que externa sua liberdade em algo diferente de si e a
categorizacio desse ato como referendado pelo direito. E a vontade humana, racional, que
insere nos objetos uma finalidade, ja que estes mesmos ndo possuem “fins inerentes”™**,

O que busca sustentar Hegel, no fundo, ¢ que uma liberdade sem propriedade ¢ uma
liberdade absurdamente interior, formal ou subjetiva. Ser livre em sentido positivo ndo ¢, para
Hegel, diferentemente de Kant, a autodeterminacdo da vontade, mas a existéncia de
institui¢des (a propriedade privada € aqui uma instituicdo desse tipo) objetivas. As institui¢des
hegelianas, nesse sentido, atuam como fornecedoras de condic¢des de liberdade.

E claro que os revolucionarios jamais se interessariam por esse fundamento metafisico

489

da propriedade®”, sobretudo porque o empirismo de Locke, ainda que ndo diretamente ligado
ao industrialismo, havia afirmado a dignidade do proprio trabalho, o que os termidorianos
haviam entendido como suprema virtude, revirando, uma vez mais, tanto Aristoteles quanto
Montesquieu. A ideia deste ultimo fildésofo de que a virtude politica ¢ essencial aos governos
democraticos populares ndo foi negada simplesmente com a escolha da monarquia e do
império como protetores politicos, mas com o estabelecimento de uma nova virtude: o
trabalho™”.

Mas o proprio Montesquieu ja havia entendido a diferenca substancial entre a politica
classica, elogiada por Hegel, e a politica moderna : “los politicos griegos, que vivian bajo el
gobierno popular, no encontraban otra fuerza capaz de sostenerles que la de la virtud. Los de
hoy no nos hablan més que de manufacturas, comercio, finanzas, riqueza o del mismo lujo”*".
Caso caiba aqui a ideia de nova virtude, ela ndo significa sendo a derrocada da virtude em
sentido aristotélico e no sentido de Montesquieu. E se, como diz Foucault, h4 mesmo uma

I492

nova razdo de governo desde o século XVIII*?, entdo também ¢ verdade que o novo virtuoso

8 TAYLOR, Hegel, p. 466.

9 Marcuse (Razon y revolucion, p. 191) escreve que “la concepcion hegeliana pierde su contenido critico y
viene a servir de justificacion metafisica de la propiedad privada”, o que importa, na visdo deste filésofo, uma
conexdo entre o idealismo ¢ a propriedade privada, o que deve significar, sobremaneira, que a propriedade
enquanto direito é extraida ndo da necessidade natural, da circunstancia que impde o dominio exclusivo como
necessario, mas da razdo que explica a partir de si mesma a necessidade das coisas do mundo em conexdo com a
necessidade das coisas logicas.

0 Cf. MONTESQUIEU, E! espiritu de las leyes, libro 111, 3. p. 106.

“1 MONTESQUIEU, E! espiritu de las leyes, p. 106.

2 A tese de Foucault (Nascimento da biopolitica) é a de que, desde meados do século XVIII, o mercado
abandona a ideia de lugar de jurisdigdo (que implica uma regulamentagdo apenas interna) e assume a ideia de
lugar de veridigdo, o que significa que sua jurisdi¢do se amplia para o ambito politico. A nova razdo
governamental, nesse sentido, ¢ aquela cuja eficacia da agdo dos governos ¢ analisada e medida pelo mercado,
que se torna capaz, portanto, de introduzir ajustes todas as vezes que a governabilidade extrapola limites que o
mercado considera sinais de ma-eficécia.
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olhara ndo apenas com desdém para aqueles nos quais remanesce o interesse politico, mas
com completo odio e desprezo.

E se, por fim, se pde a pergunta o que significa o Direito Abstrato no marco politico
moderno? se pode dizer que ¢ a forma como a modernidade passa a ver a liberdade: um
conjunto de condigdes formais que possibilita a substancia da vida, que ndo ¢, contudo,
politica. Hegel constata que ha um sujeito independente, proprietario e que se impde como

ponto de partida da sociedade moderna*”

. Mas ¢ err6neo imaginar que Hegel concorde com
essa ultima ideia, qual seja, a de que o Estado tenha como ponto de partida o individuo,
porque isso significaria aceitar a suficiéncia do conceito formal de liberdade, aceitar o
atomismo e o contratualismo e despersonalizar a condi¢cao metafisica ou logica da liberdade e
acreditar que esta, em seu nucleo duro, ¢ preenchida com as escolhas pessoais que os homens
e mulheres fazem a partir de bases hedonistas, utilitaristas ou éticas no sentido de Rawls.

E o ndo aceitar dessa abstragdo ¢ que faz com que advenha, na Filosofia do Direito,
uma alocagao “mais concreta” do individuo, o que exige deste o reconhecimento da dignidade
da politica. O reconhecimento, presente no Direito Abstrato sob a forma da autoconsciéncia,
precisara, ainda, prover a correspondéncia entre a légica do mundo e a logica da
subjetividade, o que implica que ser ético no sentido hegeliano ndo cause estranhamento: a
autodeterminagao da subjetividade, se ndo ¢ capaz de saber sobre a propria liberdade, sempre
compreendera as instituigdes como algo estranho ou exterior.

A moralidade, nesse sentido, cumpre, dentre outras coisas, o papel do reconhecimento
do substancial ndo mais como “saber de si como objeto”, mas como apropriacdo subjetiva,
interna, do substancial como algo que transcende o eu: “a realidade do direito, que a vontade
pessoal se da, primeiro de modo imediato, mostra-se mediatizada pela vontade subjetiva”**.

Aliés, a ideia de estranhamento ¢ muito bem casada por Hegel com a de principio do
Direito Abstrato, da moralidade e da Eticidade ja no § 29 da Filosofia do Direito: o espirito
verdadeiro ndo ¢ o espirito enquanto individuo particular. Se o individuo conclui que as
instituicdes do espirito sdo limitacdes de sua liberdade, entdo fica evidente que o principio que
rege a sua conduta € o principio de que a liberdade individual constitui a razdo de ser do
Estado, o que, para Hegel, gerou a abstracao da liberdade e o terror: “este punto de vista [...]
ha producido en las mentes y en la realidad acontecimientos cuyo horror sélo tiene paralelo en

la trivialidad de los pensamientos en los que se fundaban™*”.

493 Cf. VERMAL, Comentario introductorio de la Filosofia del Derecho, p. 18.
“* HEGEL, Enciclopédia — edigéo de 1830, § 502, p. 287.
S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 29, p. 91.
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Para que o sujeito ndo conceba as instituicdes como empecilhos a sua liberdade, Hegel
constréi o conceito de moralidade sobre base kantiana, o que lhe permitira afirmar, com a
Eticidade, que condi¢des de liberdade ndo sdo apenas negativas, mas que a liberdade mesma
s0 ¢ possivel mediante uma a¢do continua e afirmativa na vida social. O Direito Abstrato
significou, nesse itinerdrio, o “ser-reconhecido” como ‘“substancialidade”, ou seja, “todos
valem como cada um”**°

Ocorre que essa substancialidade, que suplanta as éticas relativistas e céticas do
periodo helénico, tem ja no mundo romano o sentido de “pessoa absoluta”, mas cuja aplicacao
moderna se explica mediante a compreensdo do que antes apareceu como nova virtude, O
trabalhar. A “pessoa que se contrapde a todos” da Fenomenologia, que se refere a roupagem
romana do Direito, ndo ¢ o mesmo individuo particular que exige ser o fundamento da ordem

politica®’

. Este ¢ o novo virtuoso, o trabalhador para o qual o mundo do espirito s6 pode ser
rastreado na forma de uma teologia da retribuicdo, em que a Reforma Protestante possa
garantir que o trabalho tem sentido metafisico™®.

Parece claro que o Direito Abstrato hegeliano ndo é o direito em sentido apenas
moderno, mas o estado de direito em sentido romano-germanico, ou seja, que estende a todos
indistintamente a mascara da capacidade juridica, ainda que relegue ao mundo da vida (o

490 Direito Abstrato ndo &,

mundo nao juridico) a fun¢do de promover o bem, a felicidade
portanto, uma concessao hegeliana ao positivismo juridico dos modernos, como poderia fazer
parecer a ideia de igualdade perante a lei, o conceito de personalidade e de contrato. Isso
porque esta inserido numa pléiade categorial que serda capaz de provar que também a
felicidade (o bem) corresponde a um Direito Abstrato adequado.

O Direito Abstrato hegeliano €, nesse sentido, o conceito de Direito em sua
manifestacdo mais formal. Mas o conceito de Direito, como vimos, ¢ o conceito de Direito
Abstrato, Moralidade e Eticidade, o que significa dizer que é uma totalidade, um conjunto.
Direito significa para Hegel tanto Estado quanto ordem social, ou seja, todas as condig¢des
necessarias para que a liberdade se realize. Talvez essa ideia torne mais inteligivel a
afirmacdo de que a Filosofia do Direito ¢ a realizagdo da ideia de liberdade.

O fato de Hegel ndo ver distingdo entre o justo e o bem é s6 uma decorréncia,
portanto, de seu modelo especulativo de pensamento. Ou ainda, ¢ uma aplica¢ao da ideia de

sistema, na qual sempre se deve culpar e honorificar a todos os elementos pela ruina e pelo

4% HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p. 331.

7 Cf. HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p. 331.

4% Retomaremos essa ideia na sequéncia do trabalho, ao tratarmos do conceito de sociedade civil-burguesa.

499 Escreve Taylor (Hegel, p. 467): “um longo desenvolvimento foi necessario até que os ser humano fosse de
fato considerado como pessoa pela primeira vez na historia [...]. Isso ocorreu no mundo romano”.
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sucesso das partes. O que ndo deixa que a totalidade do conceito de liberdade solape a propria
liberdade individual (o culpar e o honorificar indiscriminado) estaria, portanto, no fato de
Hegel ter incorporado o sentido romano-moderno de bens aliendveis e imprescritiveis (§ 66,
FD)®, que mesmo em um estado ético protege a condi¢io mesma da vida individual e, no
fundo, reconhece, sub-repticiamente, que o todo ¢ uma composi¢ao ordenada das partes ou
um atomismo coerente. Mas, no fundo, a legalidade do Direito Abstrato ¢ insuficiente e nao
circunscreve adequadamente a justica. Apenas a igualdade e liberdade formais ndo impedem a
injustica.

Analisemos, na sequéncia, a segunda parte da Filosofia do Direito (a Moralidade) em
consonancia como o seguinte: como a nova moralidade pode ser compreendida dentro do

marco termidoriano (burguesia termidoriana) de cisdo entre mundo ético € mundo politico?>"!

4.2 A moralidade: interiorizacio moral ou reconhecimento

O ser humano ndo possui apenas direitos, mas o dever de determinar a si mesmo**>*,

E claro que Hegel ndo pensa aqui em qualquer determinagio, como também Kant tinha em
mente uma tipologia especifica de determinag¢do da vontade. E em Hegel subsiste, como
heranca kantiana, a razdo como fundamento da determinacdo da vontade. Todavia, a distin¢ao
kantiana entre desejo, arbitrio e vontade ndo pdde ser recepcionada por Hegel porque, dentre
outras coisas, o arbitrio hegeliano ¢ entendido dentro do marco da logica da contingéncia (§

04 B¢ claro,

15, FD), o que somente em relacdo ao arbitrium brutum kantiano é verdadeiro
porque a moralidade kantiana ¢ entendida como formal ou abstrata, afora ser atomista.
A Moralidade parte do pressuposto aceito pelo Direito Abstrato: “o individuo, que ¢

sujeito quanto a seus deveres, encontra no cumprimento desses deveres enquanto cidadio

% Nio se pode pensar que essa incorporagdo tenha importado, também, uma concessio ao jusnaturalismo. E,
nesse sentido, Charles Taylor (Hegel, p. 466) ¢ lapidar: “o ser humano ¢ detentor de direitos privados por ser
essencialmente um veiculo da vontade racional”. E claro que essa ideia evoca uma espécie de desprezo ou
irrelevancia do individuo particular ou mesmo uma condi¢do de objeto, o que ja foi largamente criticado em
Hegel, sobretudo em contraposi¢@o ao conceito de Estado.

01 £ importante, uma vez mais, discernir o que se quer dizer com mundo ético ¢ mundo politico, ja que os
termos sdo amplamente controversos. O mundo ético ¢ aqui tomado como o mundo privado, das motivagoes
pessoais, religiosas, etc., o que coincide com o conceito de Rawls de morais abrangentes. O mundo politico € o
mundo das determina¢des necessarias para que a convivéncia intersubjetiva seja possivel e, portanto, pressupde
um Estado organizado internamente e com um poder coercitivo legitimo.

2 TAYLOR, Hegel, p. 468.

% Na Enciclopédia (§ 503, p. 289) Hegel assinala: “o individuo livre que é somente pessoa no direito (imediato),
agora ¢ determinado como sujeito — vontade refletida sobre si mesmo [...]”.

3% Cf. KANT, Metafisica dos costumes, p. 17.
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(Biirger) a prote¢do de sua pessoa e de sua propriedade”*”. Mas, se, por um lado, o particular
ndo deve ser negligenciado, por outro deve ser elevado ao universal. A subjetividade que a
Moralidade fundamenta € o sujeito que se pde enquanto sabedor do interesse supremo, que
interioriza o efetivo e, com isso, deixa de considerar as instituicdes como empecilhos a sua
liberdade, ja que ndo s3o frutos da sua propria vontade. O efetivo, contudo, ndo € o que a
subjetividade julga ser o mais importante a partir de seus padrdes €ticos, o que causaria uma
multiplicidade irrecorrivel de bens supremos e de justicas.

E claro que, como Kant, Hegel ndo concebe a liberdade como fazer o que se quer (§
15, FD)’®. O arbitrario ¢, no sentido hegeliano, o exterior que determina a vontade (a
contingéncia mesma se apresenta como vontade e determina o arbitrio)*”’. As inclinag¢des
sensiveis que em Kant podem determinar o arbitrio e torna-lo brutum sao vistas por Hegel
como interesses particulares que desviam a vontade de seu objeto livre. Assim como a
multiplicidade dos interesses privados torna contraditéria a sociedade civil-burguesa, o
arbitrio, ¢ a “voluntad como contradiccion™®. Se em Kant a vontade é a razdo pratica ¢ a
liberdade ¢ a autodeterminagéo (positiva) € a auséncia de empecilhos (negativa) >, em Hegel
o objeto livre requer mais do que uma andlise baseada no procedimento do imperativo
categorico.

A subjetividade terda de reconhecer no mundo a existéncia de formas exteriores que
correspondam a moralidade que professa e, além disso, reconhecé-las com suas e, portanto,
ndo mais como exteriores (§ 110, FD)*'°. Aparentemente ¢ relativizada a exigéncia segundo a
qual uma lei ¢ sempre uma maxima que passou pelo crivo individual, atomizado dos
imperativos categoricos. Por outro lado, a tarefa da subjetividade sera a de compreender
corretamente qual ¢ a moralidade que deve, individualmente, seguir e, nesse sentido, o
sobrecarregamento pode ser ainda maior do que o da autolegislacdo kantiana.

Na Enciclopédia, edigao de 1830, Hegel concebe a liberdade subjetiva ou moral como
aquela em que “as determinag¢des nao devem reivindicar uma autoridade sobre ele [0 homem]

como leis e prescricdes exteriores”, mas, fundamentalmente, implicar em “consciéncia,

395 WEIL, Hegel e o estado, p. 79.

% Em Kant, essa ideia aparece, dentre outros lugares, em nota ao primeiro artigo definitivo para a paz perpétua.
Cf. KANT, Zum ewigen Frieden, p. 43.

T HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 15, p. 80.

S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 15, p. 80.

399 Cf. KANT, Metafisica dos costumes, p. 17; KANT, Critica de la razon prdctica, tese IV, p. 52.

519 A identidade entre liberdade e vontade, como Hegel a expressa no § 110, exige que o contetido, que determina
a vontade, seja a0 mesmo tempo interior e exterior, ou seja, que a objetividade exterior siga contendo a
subjetividade. Em um segundo momento, porque a vontade subjetiva segue sendo formal (§ 108), a
determinag@o conceitual da vontade so possivelmente é capaz de determinar a a¢do. Significa que a vontade pode
ou nao ser determinada pela vontade universal; a determinacdo racional se impde, contudo, a medida que surgem
as demais vontades individuais. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 175-177.



109

discernimento, etc., seu consentimento, seu reconhecimento, ou mesmo fundamentagio™'!.

Refere, contudo, uma nova concep¢ao de moralidade que contrasta com o natural (physique)
enquanto “espiritual, o intelectual em geral™'%,

Por outro lado, ndo ¢ exato dizer que a Moralidade exige que a subjetividade
interiorize as leis morais, porque isso significaria apenas uma forma menos direta de
alienacdo. Afora que implicaria uma compreensao do Estado como substancia indivisa, que ¢
incapaz de perceber a atuacdo das partes no conjunto do todo, como, alids, Hegel ja havia
deixado claro na Enciclopédia (§ 151) em resposta a Espinoza®". Se o “necessario € relagdo
absoluta”, entdo uma concepcao substancialista no sentido espinozista ndo ¢ capaz de lidar
com o principio moderno da individualidade, que Hegel ja havia atribuido, na Filosofia da
Historia, aos povos germanicos, mas que na Enciclopédia atribui a filosofia de Leibniz’'*".

O que o principio da individualidade fornece ao conceito de liberdade ¢ o
impedimento de que a tarefa da subjetividade seja a mera interiorizacdo dos conteudos morais
como produtos que se ofertam ao sujeito. Partindo do Direito Abstrato, a Moralidade nao tem
mais como ser concebida sendo como interiorizacdo da exterioridade e exteriorizagao da
interioridade, justamente o correlativo pratico do postulado logico de que a absoluta
necessidade é absoluta relagdo™'.

Por outro lado, a Moralidade ira suscitar a pergunta, com potencial lacerante, sobre

quem ¢é o sujeito da historia®’

. A experiéncia da Revolucdo Francesa havia respondido,
inclusive de forma tragica, que o sujeito absoluto, a absoluta subjetividade ¢ a tinica capaz de
modificar o sistema social e instituir o Estado das pessoas, o que, em larga medida, ¢ fruto
teorico do [luminismo e do destronamento de Deus, que ja ndo desempenha mais um papel
ativo enquanto sujeito que conduz a historia. E mais: os revolucionarios haviam entendido
que toda e qualquer subjetividade compunha o processo de formacdo do mundo institucional

ou politico, o que s6 pode ser relativizado com o retorno do Império e da Monarquia na forma

da entrega do poder politico a Napoledo e aos reis.

S HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, § 503, p. 290.

2 HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, § 503, p. 290.

313 Cf. HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, p. 278.

514 A concepgio substancialista falta “o principio ocidental da individualidade, que faz sua primeira aparigio em
figura filoséfica contemporaneamente ao espinozismo na monadologia de Leibniz”. HEGEL, Enciclopédia —
edi¢do de 1830, p. 280.

15 A critica ao atomismo monadologico Hegel a constréi na Ciéncia da Ldgica, ao tratar do uno de do multiplo.
Cf. HEGEL, Ciencia de la logica, p. 213.

316 Cf. HEGEL, Enciclopédia — edi¢do de 1830, § 150.

37 Marcuse (Razén y revolucion, p. 230) assim dispde a pergunta: “Qual es el sujeto actual de la historia”? Eric
Weil (Hegel e o estado, p. 30), por seu turno, pergunta: “o racional ndo ¢ necessariamente universal?”’
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A compreensdo de razdo unificadora dos revolucionarios passava pela descoberta da
liberdade como critério de verdade e racionalidade das instituigcdes, e € por isso que o Antigo
Regime pareceu aqueles como inadequado e irracional. A razdo ilustrada tornava
irreconciliaveis as contradi¢des da sociedade semifeudal, tornando necessaria ndo somente
uma reforma dos institutos politicos, mas uma completa desintegragdo dos mesmos. A plena
subjetividade havia sacrificado, no ambito filosofico, tanto a utilidade do irracional quanto
Deus — o Iluminismo como o havia analisado Hegel na Fenomenologia -, o que exigia, no
ambito pratico, um sacrificio de mesma magnitude.

Mas o erro fundamental dos revolucionarios parece ter sido o de manter, relagdo a
Republica e a Monarquia constitucional, a mesma desconfianga que mantinham pela
Monarquia absoluta. A forma com que viam o estado absolutista fez com que a nova
instituicao politica, mesmo baseada em cartas de direitos e constituigdes, fosse vista como
uma ameaga continua e potencial. Como ¢ possivel que o Estado instituido por todos seja
digno de receio pelos mesmos instituidores? Essa conduta paranoica foi capaz de afunilar a
cisdo entre o mundo privado e o mundo politico, porque o Estado jamais foi digno de
confianga, ja que, mesmo sendo fundando sobre os direitos privados, manteve o espectro de
poder que unifica coercitivamente e que sempre exigird renuncias individuais. Em larga
medida, a instabilidade dos estados pos-absolutistas se deveu a manutengdao do imaginario
antigo segundo o qual o Estado ¢ sempre um mal necessdrio, jamais um elemento de
integragdo’'®.

Parece natural, portanto, dentro de uma concepgao de Estado potencialmente lesivo,
que os individuos desejem manter o minimo possivel de relagdes politicas. E claro que, como
vimos nos capitulos anteriores, o estranhamento entre sujeito e Estado ndo se deve tdo
somente a uma concepcao negativa de liberdade (o Estado ausente), mas a alocagdo do carater
positivo da liberdade fora do ambito politico.

A compreensdo de que o conteudo mesmo da vida ndo ¢ politico esteve presente no
cerne da entrega do poder ao imperador corso e aos reis. No fundo, julgaram os termidorianos
ndo estar entregando nada de valioso aos novos soberanos. A modernidade havia instaurado,
afora todas as concepgodes filoséficas de natureza e dignidade humana, o ciclo do trabalho, do
desenvolvimento cientifico, tecnoldgico e econdmico, cujo valor (o verdadeiro valor) os

ingleses ja haviam descoberto. Na Franca, “fue la burguesia capitalista, con la incipiente

318 O governo como um mal necessario nio é apenas um imaginario abstrato, mas a base pela qual Thomas Paine
busca proteger os direitos individuais. Em 1776 ja havia escrito: “a sociedade em qualquer estado ¢ uma bengao,
enquanto o governo, mesmo no seu melhor estado, ndo passa de mal necessario”. Cf. PAINE, Senso comum, p.
45.
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industrializacion del pais y con sus ansias de expansion colonialista [...] la que realmente
estaba haciendo de ‘viejo topo’ (de clase universal o de ‘Espiritu del Mundo’)” os interesses
ligados ao desenvolvimento economico.’"’

Nao ¢ erroneo afirmar, portanto, que os franceses tiveram uma reforma a inglesa,
ainda que tardia e instdvel. Mas o nucleo duro da reforma nao foi a imposi¢do dos direitos
privados pura e simplesmente, mas a entrega do mundo politico como algo sem valor.
Somente mais tarde ¢ que o liberalismo se dard conta do valor do poder politico enquanto
sustentdculo do valor econdomico, ¢ ¢ quando, finalmente, podera abandonar a premissa

20 E exato, nesse sentido, que essa descoberta funde

fisiocrata do laissez-faire, laissez-passer
um novo liberalismo, um neoliberalismo.

Essa mentalidade acerca do conceito de Estado (que ndo pode jamais ser elemento de
integracdo, mas apenas de suspeita) ndo pode, contudo, ser atribuida a Hegel. Hegel imaginou
que o avanco do particular sobre o universal pudesse, no nivel subjetivo, ser refreado pela
assimilacao (i) do sentido metafisico da liberdade e (ii) do papel do particular no trabalho do
universal. A subjetividade, que “constituye la existencia del concepto”, deve tornar
efetivamente real o conceito de liberdade (§ 106, Obs., FD). O grande propdsito da
Moralidade ¢ o de fazer equivaler duas vontades: a vontade cuja referéncia, até entdo, era a

existéncia por si € s6 em si € a vontade universal.

Escreve Hegel.

El proceso de esta esfera [a Moralidade] consiste en superar la voluntad que en un
primer momento s6lo existe por si y s6lo en si es idéntica a la voluntad existente en
si o voluntad universal; al eliminar esta diferencia en la que se ha hundido pone a la
voluntad por si como idéntica a la voluntad existente en si [...] la subjetividad, que
en un primero momento es abstracta y diferente del concepto, se iguala con él, y la
ideia alcanza su realizacion verdadera al determinarse la voluntad subjetiva al
mismo tiempo como objetiva y por lo tanto verdaderamente concreta™'.

Os proprios alunos de Hegel, ao subscreverem o mestre, haviam sido mais claros
quanto aquela condi¢do abstrata da personalidade: “en el derecho estricto no importa qué
principios me guian o cual es mi finalidad>**. Frente ao direito positivo, ndo se pode opor e

nem ¢ exigida uma justificativa moral, que aqui significa autodetermina¢do’”. Mas ¢

fundamental que, deparando-se com o ‘“derecho estricto”, a subjetividade ndo se veja

S DUQUE, La restauracion, p. 19.

320 Sobre o0 sentido do abandono liberal do estado nfo interveniente, cf. FOUCAULT, Nascimento da biopolitica.
S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 106, p. 171-172.

322 Agregado ao § 106 da Filosofia do Direito, p. 172.

33 RITTER, Hegel et la Révolution frangaise, p. 65.
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ultrajada, ou seja, ndo conceba o sistema de leis como imposi¢des de um poder superior que
ela apenas tolera para evitar o estado de natureza.

Hegel reconhece, portanto, que o mundo moral ¢ a figura do direito da vontade
subjetiva (§ 107, FD), a qual é e reconhece apenas o que ¢ seu, ou seja, “aquello en lo que ella
existe como algo subjetivo™**. Essa ideia Hegel a incorpora de Kant, naturalmente. E, por
outro lado, esse direito da vontade subjetiva ¢ a figura da pessoa absoluta que surge na
Revolugdo Francesa, justamente como transposicdo do tutil: nenhuma das instituicdes da
Primeira Republica francesa poderia ser concebida fora da ideia de “reconoce solo 16 que es
suyo”, como vimos no capitulo anterior’>,

Mas o passo que Hegel d4d em relagdo a pessoa absoluta da Fenomenologia e a Kant,
transcendendo a necessidade subjetiva de a acdo - que ¢ exteriorizagdo da vontade como
vontade moral - “ser sabida como mia en su exterioridad” ¢ a adigdo de outras duas
determinagdes: a acdo ter uma relagdo essencial ao conceito na forma de um dever-ser ¢ estar
referida a vontade dos demais (§ 113, FD). A primeira delas decorre, naturalmente, do
principio metafisico da liberdade, que exige ndo apenas convic¢do em relagdo as instituicdes
existentes, mas convic¢do quanto ao que quer a vontade universal e as suas determinagdes
racionais e efetivas, que sdo o conceito objetivado.

A referéncia a vontade dos demais ¢, em relagdo a Kant, mais um alargamento da
consideragdo sobre os efeitos exteriores da agdo do que uma proposi¢ado inédita. Isso porque a
considera¢do acerca dos efeitos de se determinar de modo a priori a vontade era um
procedimento formal em Kant, ou seja, a submissao da mdxima ao imperativo categorico para
extrair uma /lei moral. O proposito, o bem-estar e a consciéncia moral (Gewissen), que em
Hegel sdo aspectos do direito da vontade moral, ndo possuiam em Kant o carater de objetos da
agdo moral, mas antes poderiam ser considerados “condiciones subjetivas contingentes”>*.

As trés primeiras teses expostas por Kant na Critica da Razdo Prdtica disciplinam,
justamente, o sentido que a motivagao e a felicidade desempenham na determinag¢ao de uma
acdo moral, surgindo a quarta tese como corolario: “el Uinico principio de la moralidad
consiste en la independencia respecto de toda la materia de la ley”**’. O motivo para a agdo
moral (tese I e III) ¢ sempre o motivo ndo empirico, ou seja, a motivagdo da agdo s6 tem
forma: “lo esencial de toda determinacion de la voluntad por la ley moral es que se determine

99528

solamente por la ley . Por outro lado, Kant considera (tese II) que a felicidade ¢ um

2 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 107, p. 172.
32 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 107, p. 172.
326 K ANT, Critica de la razén prdctica, libro 1, p. 32.

32T KANT, Critica de la razén prdctica, p. 52.

S8 KANT, Critica de la razén prdctica, 110.
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conceito empirico ligado ao prazer em realizar algo e ao bem-estar. E, assim, um mobile
ligado a faculdade apetitiva, ndo a moralidade™.

O que ha, portanto, de kantiano na moralidade hegeliana ¢ o pressuposto de que o
contetido exterior da a¢do contenha a subjetividade (a interioridade) (§ 113, FD), o que sera
determinante da responsabilidade pela agdo exterior: “la voluntad es responsable en la medida
que la existencia alterada lleva en si el abstracto predicado de lo mio”. A responsabilidade,
em Hegel, gira em torno de um conjunto de circunstancias (condi¢ao, fundamento e causa das
mesmas) que determinam um acontecimento (“por ejemplo la Revolucion Francesa”>"), e a
responsabilidade da vontade toma por base o seu proposito mesmo (§ 117, FD).

Mas o elemento racional, pensante, do propdsito o pde em conexao com o universal:
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“la intencion™>*. O bem-estar, que se liga ao elemento pensante da intenc¢do, €, nesse

itinerario, “purificagdo da vontade interior”**

, porque a satisfacdo do agir com base na
“existencia subjetiva natural” ¢ apenas o lado formal da liberdade da subjetividade, o que
exigird uma versao mais concreta segundo a qual o bem estar ¢ o bem-estar de todos (§ 125,
FD)53453,

O que, contudo, se mostra dificil de assimilar, sobretudo desde uma perspectiva de
diferenciagdo conceitual entre os ambitos ético e politico, € o conceito hegeliano de bem,

sobretudo por seu contetdo 16gico e abarcante ou sistematico. Escreve Hegel.

El bien es la idea como unidad del concepto de la voluntad y de la voluntad
particular. Tanto el derecho abstracto como el bienestar y la subjetividad del saber y
la contingencia de la existencia exterior estan eliminados en el bien en cuanto
independientes por si, pero al mismo tiempo estdn contenidos y conservados en el
seglin su esencia. Bs la libertad realizada, €l absoluto fin wltimo del mundo™.
O bem hegeliano suscita uma terminologia carregadamente metafisica no sentido da
tradicao: Ideia, conceito, esséncia, liberdade, absoluto e fim ultimo do mundo (§ 129, FD). O
bem s6 pode ser aqui entendido como a razdo ultima da organizac¢do politica, “la libertad

realizada™?’. A ideia de bem hegeliana ignora, portanto, a divisdo propugnada pela burguesia

2 KANT, Critica de la razén prdctica, libro I, p. 32 e seguintes.

33 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 115, p. 179, grifo do autor.

33" HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 179.

32 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 119, p. 183.

33 TAYLOR, Hegel, p. 468.

3% A satisfagdo do sujeito, sustenta Hegel, ¢, alids, o que distingue a antiguidade da modernidade, cf. HEGEL,
Principios de la filosofia del derecho, § 124, Obs., p. 188.

535 Acerca da existéncia subjetiva natural de que fala Hegel no § 129, FD, Kojéve (Introduction a la lecture de
Hegel, p. 11) acresce: “la réalité humaine ne peut se constituer et se maintenir qu’a ’intérieur d’une réalité
biologique, d’une vie animale ».

¢ HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 129, p. 193, grifos do autor.

3T HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 193.
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termidoriana no sentido de que o justo ¢ o que mantém todos os homens ligados como
formalmente iguais (o conjunto das condi¢des de dignidade que sdao o propdsito do Estado) e
que o bem pertence ao ambito das escolhas privadas sobre as quais o Estado ndo tem
jurisdi¢ao.

E claro que essa concepgdo liberal de bem ¢ mais restritiva do que a moralidade em
sentido hegeliano, porque ela ¢, no fundo, a moral que subjaz a sociedade civil-burguesa e,
portanto, que concebe o Estado ndo como o bem realizado, mas como o justo ou legal
necessario ao pleno desenvolvimento da nova potencialidade ligada ao trabalho. Hegel
trabalha com um conceito de moralidade que se insere, junto com o Direito Abstrato, em uma
“totalidade maior>**. Significa, portanto, que os direitos privados e a liberdade de consciéncia
constituem na teoria social hegeliana legados liberais, mas jamais formas suficientes pelas
quais age o principio unificador da razao.

Contudo, o ambito da vida privada, da aten¢do aos negodcios e a promissora sociedade
industrial € a totalidade maior dos termidorianos, e € por isso que o trabalho suplanta a honra
cavalheiresca, a cisdo que, na Fenomenologia, opds o nobre e o burgués (a riqueza e o
Estado)™. A totalidade maior hegeliana, a liberdade realizada, o Estado ético ou o espirito
objetivo constituem o bem e, nesse sentido, hd uma autoproducdo reciproca entre ética e
direito, motivagdes particulares e contetido social, costumes e leis positivas. Subjaz a
eticidade hegeliana a ideia de que as leis que compde o ordenamento juridico mantenham
relagdo com os costumes nacionais (o mundo ético), como em Montesquieu™.

A relacdo ente este bem e o bem-estar, ou seja, a relagdo entre o agir politico e o agir
com respeito a fins particulares ¢ determinado por Hegel dentro de uma mesma logica
(dialética): “el bienestar no es un bien sin el derecho”, da mesma forma que o direito “no es el
bien sin el bienestar”**'*2, E natural que essa concepgdo de bem contraste com o bem em
sentido liberal, sobretudo quando Hegel afirma que “el bien [...] tiene un derecho absoluto
frente al derecho abstracto de la propriedad y a los fines particulares del bienestar”**. Na

concepedo hegeliana, o direito a propriedade privada, bem como todos os direitos privados ou

¥ TAYLOR, Hegel, p. 469.

9 Cf. HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p. 344.

30 Cf. MONTESQUIEU, E! espiritu de las leyes, libro 111, 3. p. 106.

S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 130, p. 193.

2 Na Ldgica Hegel havia explicitado a dependéncia ou relagdo das categorias, o que explicita, alids, a
autoprodugdo reciproca no conceito mesmo de pensamento dialético. Escreve Hegel: “llamamos dialéctica el
superior movimiento racional, en el cual tales términos, que parecen absolutamente separados, traspasan uno al
otro por si mismos, por medio do que ellos son”. Cf. HEGEL, Ciencia de la Logica, p. 133.

>3 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 130, p. 193-194.
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civis, sdo validos a medida que ndo contrastam com o bem, ainda que dele se diferenciem (§
130, FD).

J&4 aqui estd pressuposta a tese hegeliana de que o Estado ¢ capaz de conciliar a
multiplicidade de interesses particulares que pululam na sociedade civil. Ou, o que ¢ o
mesmo, a tese de que a ateng@o aos interesses privados (por exemplo, aos negdcios industriais
e ao trabalho) ndo exige a renincia do mundo politico. Imaginar que ha contradi¢do entre
esses nucleos de interesses ¢, desde a Logica, “sofisteria”, que representa perfeitamente a
ideia de cisdo ou separacdo entre duas categorias. Alids, a propria escolha do termo Aufheben
para designar um duplo movimento (a ndo extingdo do eliminado) que subjaz a todo ir aléem
explicita a concepgio de conciliagdo que Hegel maneja®*.

O bem-estar, desvinculado do bem, estd em Hegel ligado a atengdo estanque (em
relacdo ao universal que subjaz a vontade singular) aos interesses particulares. Significa que o
bem, para a vontade subjetiva, é tdo essencial quanto o bem-estar (§ 131, FD), o que supoe,
por outro lado, que exista e seja respeitado um “derecho de la objetividad”, para que a escolha
ou identificagdo do que seja o bem ndo dependa da subjetividade e se reduza a juizos
assertorios ou opinides >,

O ponto distintivo entre Hegel e o liberalismo pratico dos termidorianos ¢, justamente,
(1) o carater do bem em relacdao ao justo ou ao de direito (‘“la neutralizacion axioldgica de la
vida publica™?) e (ii) a objetividade do bem. Quando Hegel postula que “quien quiere actuar
en esa realidad debe someterse a sus leyes y reconocer el derecho de la objetividade™ esta
pressupondo, neste nivel moral, uma certa cultura subjetiva do individuo que lhe permita
captar o que seja o bem. E, por outro lado, pressupde um bem compartilhado, reconhecivel e
cognoscivel, e que é o fundamento do Estado™®.

A consciéncia moral hegeliana, nesse sentido, implica a disposi¢do de querer “lo en y
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por si bueno™", que se apresenta ndo como disposi¢cdo subjetiva ou mero bem-estar, mas

3 Acerca do uso do termo Aufheben por Hegel, cf. HEGEL, Ciencia de la Légica, “El eliminarse del devenir”,
p. 135.

3 Cf. HEGEL, Ciencia de la Légica, p. 825. Sobre os juizos assertorios em Hegel e sua relagio com a opinido e
o subjetivismo ético, cf. IBER, Logica formal e teoria da ciéncia contemporanea frente a logica hegeliana, p. 18
e seguintes.

36 A apreciagdo do que seja o bem depende, em Hegel (§ 132, Obs., FD), de que o substancial se apresente de
modo racional, ou seja, “por medio del pensamiento”. Tal apreciag¢do, segundo a percebe Hegel, pode tanto
condizer com o universal quanto descambar em opinido e erro. Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del
derecho, § 132, p. 194-195.

S CORTINA, Etica minima, p. 89.

¥ Em Hegel o bem ¢ tanto cognoscivel quanto reconhecivel e este ultimo elemento sustenta a tese de que as
instituigdes reais sdo racionais e, no nivel da eticidade, se apresentem como sustentaculos da liberdade. Por ora,
no ambito moral, o duplo aspecto do bem (ser conhecido e reconhecido) apenas pressupde a cultura subjetiva do
individuo. Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 132, p. 195.

> HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 137, p. 200.
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como um dever objetivo, o que torna, portanto, a moralidade insuficiente, porque a
objetividade do sistema de principios exige a Eticidade: “el sistema objetivo de estos
principios y deberes y la union del saber subjetivo con ellos s6lo aparecera desde el punto de
vista de la eticidad”*. A subjetividade podera reconhecer o bem a medida que este exista
objetivamente (§ 141, FD), e é essa exigéncia de objetividade do bem que estabelece o
transito para a Eticidade.

E, nesse sentido, a cisdo entre o mundo ético e o mundo politico ndo pode ser
resolvida a contento no plano moral, o que exigira a superagdo, que também estd presente em
Marx, da filosofia introspectiva ou do sujeito®®'. Serdo necessarias institui¢des que objetivem
o bem e oferecam a liberdade um conteudo concreto, ndo meramente subjetivo. A “liberte
prope a la Révolution frangaise”, ou seja, a liberdade apenas negativa ou formal, demandara,
na visdo de Hegel, uma “forme juridique de la liberte”*: institui¢des e leis (§ 144, FD).

Ademais, sera necessario que Hegel destine um /dcus para o interesse particular que se
expressa no desejo de desenvolvimento econdomico que tem como fundamento, pelo menos
abstrato, o trabalho como forma de suprir as necessidades humanas. E natural, portanto, que
as respostas hegelianas antecipem, em larga medida, os problemas que serdo revolvidos, tanto

na teoria quanto na pratica, com as revolucdes de 1830, 1848 e com o marxismo.

4.3 A Eticidade: fins economicos e fins politicos

Nesta se¢do analisaremos a Eticidade sob o prisma de seu carater conciliatdrio, ja que
a cisdo entre o ético e 0 mundo politico foi herdada da Moralidade. A énfase da anélise estara
nos conceitos de sociedade civil-burguesa e Estado, ou seja, nas ideias de ambito econdmico e
ambito politico. O fim da secdo estara dedicado a apontar alguns problemas quanto a leitura
hegeliana da Revolucao Francesa e o carater ou objetivo da Filosofia do Direito.

A Eticidade, escreve Hegel, ¢ a “idea de la libertad como bien viviente que tiene en la
autoconsciencia su saber, su querer y, por medio del actuar, su realidad [ Wirklichkeit]”>. O
que a Eticidade oferece, como complemento a personalidade e a vontade subjetiva, ¢ um
“contenido fijo”, ou seja, um contetido objetivo que se eleva por sobre o formalismo do

Direito Abstrato e a interioridade assertoria da Moralidade: “las instituciones y leyes

S0 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 137, p. 200.

31 Cf. HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 196.
2 RITTER, Hegel et la révolution francaise, p. 27.

3 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 142, p. 227.
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existentes en y por si”**. O ético constitui, nesse sentido, o sistema de determinagdes da ideia
enquanto “circulo de la necesidad cuyos momentos son los poderes €ticos que rigen la vida de
los individuos™ e, novamente, esse sistema de leis ndo se apresenta como “algo extraino”, mas
como a propria esséncia do sujeito (§ 147, FD)™.

O que grava a Eticidade com as marcas do carater conciliatorio €, nesse sentido, a
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objetividade que ela introduz: “lo ético es la vida real de la autoconsciencia”””. Hegel
constata que hd um sistema objetivo de leis que se relaciona com a subjetividade na forma de
uma autoprodugdo reciproca do conteiido do bem. E impossivel, nesse esquema de
autoproducao reciproca, que haja contradi¢do entre a objetividade e a subjetividade: “el deber
que obliga s6lo puede aparecer como una limitacion frente a la subjetividad indeterminada o
libertad abstracta™*’. Ao atender ao conjunto de deveres éticos, que sdo deveres juridicos, o
sujeito deve se conceber como integrante da dindmica que produz normatividade.

O ambito ético €, como modo universal de agir, o costume (§ 151, FD) que suplanta,
enquanto habito de um povo, o conjunto normativo natural e, nesse sentido, ¢ uma “segunda
naturaleza™*®. Os proprios direitos privados ganham significa¢do e exequibilidade a medida
que pertencem a uma realidade ética (§ 153, FD). A esséncia desses direitos estd ligada,
portanto, ndo a racionalidade do direito natural, mas a racionalidade cultural que, apos a
Revolucao Francesa, tornou-se capaz de estender a todos o direito a particularidade, direito
este que esta “contenido en la substancialidad ética™ .

A liberdade em sentido revoluciondrio — a todos o direito de ser um sujeito particular —
ganha a seguinte composi¢ao: “por medio de 16 ético el hombre tiene derechos en la medida
que tiene deberes y deberes en la medida que tiene derechos”®. O dever é aqui sindnimo de
liberdade, porque somente um homem livre é capaz de obrigagdes. Ocorre, contudo, que a
liberdade ndo ¢ apenas entendida por intermédio desse viés individualista: a substancia ética é
o espirito efetivo de um povo (§ 156, FD). De igual forma, o bem ndo € apenas subjetivo, mas
esta presente nas categorias objetivas do mundo.

A Fticidade realiza e sintetiza, nesse sentido, o bem vivenciado por um povo

determinado: seus costumes, suas leis, suas instituigdes, suas crengas e sua singularidade

3% HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 144, p. 227.
3 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 145, p. 228.
¢ HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 147, p. 229.
STHEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 149, p. 230.
38 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 151, p. 233.
39 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 154, p. 235.
0 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 155, p. 235.
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1 As instituicdes, em seus grandes nucleos

propria que se apresenta historicamente
constitutivos, sdo a familia, a sociedade civil-burguesa e o Estado, em que esta ultima

categoria atua como corolario do mote conciliatorio. .

4.3.1 Sociedade civil-burguesa: direito privado e fins economicos

O advento da burguesia oitocentista ergue, no dizer de Garaudy, um muro entre
individuo e Estado: “el del interés privado”, do que se extrai, alias, o carater nevralgico da

>3, O interesse privado, a descoberta moderna

“experiencia metafisica” da Revolu¢do Francesa
do sentido proprio que o individuo desempenha na dindmica social, ¢, contudo, tdo
problematico para Hegel?

A critica hegeliana ao abstracionismo dos revoluciondrios, o que vem reiterado
também pela Filosofia do Direito (§ 258), ndo deixa de dissolver o sentido metafisico do
interesse privado que os franceses atribuiam aos direitos civis (o fato de ser expressdo de uma
universalidade que decorre do simples fato jusnaturalista: nascer homem): Hegel “subverte”
ou amaina o poder dos interesses particulares mediante a crenga no carater conciliatorio do
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Estado: “no es necesario destruir el objeto, sino reconciliarlo”™™, o que ndo deixa de

significar, para Popper, uma forma de inimizade a liberdade®®.
A sociedade civil-burguesa (biirgerliche Gesellschaft), contudo, ndo ¢ o ambito
peculiar da reconciliagdo, mas o ambito sobre o qual o processo conciliatério atuara. E, por

266 A sociedade civil-burguesa €, sobretudo, o estado do entendimento

1sso, uma zona negativa
ou estado exterior (§ 183, FD): uma multiplicidade de interesses que se relacionam de varios

modos, mas todos relativos®’: (i) pelo mercado (§§ 189-208), (ii) pelo direito privado (§§

8! Escreve Taylor (Hegel, p. 469): “Sittlich é aquilo que tem a ver com a comunidade em que o bem ¢é realizado
na vida publica ou na vida comum. Consequentemente, essa categoria engloba mais que o Estado”.

%620 conceito de familia (§§ 158-181, FD), de cuja complexificagdo decorre a sociedade civil-burguesa (§ 181,
FD e § 522, Enciclopédia), ndo serd tratado exaustivamente. Seu conceito remonta a eticidade em sentido
classico, sobretudo greco-romana. A substancialidade ética da familia ¢ indivisa ou monadologica e cada qual é
“uma pessoa somente”. A propriedade e a moralidade familiar pertencem a totalidade dos membros, ¢ a forga
conciliatoria que atua por sobre os mesmos ¢ o amor (§ 158, FD). Internamente, a familia se constitui com o
matrimdénio monogamico ¢ se desenvolve em torno do patrimoénio e da prole (cuidado e dissolugdo). As varias
familias, a medida que mantém relagcdes umas com as outras, inauguram um espago semi-publico ou particular: a
sociedade civil-burguesa (§ 182, FD).

3 GARAUDY, Dios ha muerto, p. 48.

¢ HEGEL apud GARAUDY, Dios ha muerto, p. 51.

% Popper ¢ claro ao estabelecer que as tentativas conciliatorias de Hegel conduzem a negagdo ou perversdo da
liberdade, o que, alids, ¢ o sentido que a propria dialética exprime. Cf. POPPER, 4 sociedade aberta e seus
inimigos, cap. 12; El desarrollo del conocimiento cientifico, p. 359-380.

366 Cf. HONNETH, Luta por reconhecimento, p. 41.

7 Na Enciclopédia (§ 517, p. 296) Hegel assim caracteriza a sociedade civil-burguesa: “a totalidade relativa das
relacdes relativas dos individuos uns com os outros, enquanto pessoas autbnomas em uma universalidade
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209-229), (ii1) pela administragdo publica (§§ 230-249) e (iv) pela corporacdo (§§ 250-256).
Todas essas relagdes sdo necessarias para que a sociedade civil-burguesa siga existindo, ou
seja, o objetivo € a conservagdo do sistema de interacdo dos interesses. Essa ideia, alias, ¢ a
explicagdo para a afirmagdo de Hegel de que, na sociedade civil-burguesa, o universal ¢
tomado como meio (§ 186, FD).

O modelo de sociedade que Hegel descreve nos §§ 182-256 ¢, justamente, a sociedade
industrial promissora, dos direitos privados®®. Por seu turno, o modelo tedrico que orienta
Hegel (sobretudo nos §§ 189-208) ¢ a concep¢do fundamental da incipiente economia
politica: a incapacidade de se poderem determinar todas as relagdes que influem no processo
de produgdo de bens e servicos®™. Por um lado, Hegel subscreve a teoria de Adam Smith da
mao-invisivel e da vantagem social do egoismo no sistema de suprimento das necessidades e,
por outro, se afasta dos fisiocratas franceses. O elementar da teoria de Smith, e que nos
interessa aqui, € o fato de que a totalidade do sistema de produgdo de bens e dos intercimbios
ndo pode ser conhecida e, em segundo lugar, o fato de o egoismo ser socialmente mais
vantajoso que um sistema economicamente interligado®”.

A subscri¢do hegeliana dessa ultima ideia estd presente no § 183: “o fim egoista [...]
funda um sistema de dependéncia multilateral”, o que se desdobra no § 189: “la finalidad [do

sistema de necessidades] es la satisfaccion de la particularidad subjetiva”"

. O que, por fim,
Hegel comparte com os teoricos liberais ¢ a ideia de que, em virtude da interdependéncia que
geram a multiplica¢do das necessidades e a divisdo do trabalho, os interesses privados acabam
por se conjugarem, de modo natural € espontineo, em beneficio do conjunto social®”.

A mao-invisivel, que combina espontaneamente os interesses individuais, exige que
esses interesses ndo sejam obstaculizados. O individuo, contudo, ndo deve conhecer ou visar
pretensdes coletivas: “o que o individuo tem em vista ¢ a sua propria vantagem, € ndo a da

sociedade””?

. Ou seja, ¢ mais vantajoso para a sociedade que todos ajam, em relagdo a
interesses econdmicos, de modo egoista: “a procura de sua propria vantagem individual

natural [...] leva-o a preferir aquela aplicagdo que acarreta as maiores vantagens para a

formal”. A mesma ideia esta presente no § 184, FD: “totalidade relativa e necessidade interna”.

6% “Na sociedade civil, gragas as suas instituigdes — escreve Rosenfield (dpresentacdo da traducdo e da
atualidade da Filosofia do Direito de Hegel, p. 13) — temos o lugar de efetivagao dos direitos civis”.

9.0 § 189, FD, menciona explicitamente a Smith, Say e Ricardo.

70 Adam Smith havia escrito, ja no Teoria dos sentimentos morais, de 1759, que a produgio de bens é conduzida
por uma mao invisivel e os habitantes, “sem saber, promovem o interesse da sociedade”, tese esta que é a base da
Investigacdo sobre a natureza e causa da riqueza das nagoes, de 1776. Cf. SMITH, Teoria dos sentimentos
morais, p. 67.

S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 267.

2 Cf. MAZORA, La sociedad civil en Hegel, p. 47.

1 SMITH, Investigagdo sobre a natureza e causa da riqueza das nagoes, p. 436.
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sociedade™™. A mado, alias, indica uma entidade onipresente que liga de modo espontineo as
diversas individualidades conduzindo-as ao equilibrio. Deve ser invisivel porque a pretensao
de controle das relagdes e dos agentes econdmicos — na forma, por exemplo, de uma
planificagdo econdmica — atrofiaria o sucesso e a liberdade individual e social.

Escreve Smith.

E evidente que o individuo, na situagio local em que se encontra, fem muito
melhores condi¢oes do que qualquer estadista ou legislador de julgar por si mesmo
qual o tipo de atividade nacional no qual pode empregar seu capital, e cujo produto
tem a probabilidade de alcangar o valor maximo. O estadista que tentasse orientar
pessoas particulares sobre como devem empregar seu capital [...] assumiria uma

autoridade que seguramente ndo pode ser confiada nem a uma pessoa individual

nem mesmo a uma assembleia ou conselho””.

Adam Smith, j& no capitulo dois da Investigacdo sobre a natureza e causa da riqueza
das nagoes, sedimenta essa ideia — presente também na Teoria dos sentimentos morais — de
que ¢ melhor para a sociedade (o coletivo) que os individuos trabalhem sem té-la como fim.
Em Hegel, uma vez mais, essa ideia aparece no § 199 da Filosofia do Direito (§ 524 da
Enciclopédia, edicao de 1830): o egoismo subjetivo conduz ao atendimento da necessidade de
todos. Mas Smith ndo estd inteiramente de acordo com a postulagdo fisiocrata (Quesnay,
Turgot) de que a totalidade do sistema econdmico possa ser conhecida. A Investiga¢do sobre
a natureza e causa da riqueza das nagoes discorda dos fisiocratas franceses em ao menos um
ponto: nao € possivel conhecer a estrutura natural (fisio) do processo econdmico. O Quadro
Econémico de Quesnay, além disso, s6 considerava a agricultura como geradora de lucro
liquido (a Franca era essencialmente agraria mesmo no século XVIII) e se inseria e constituia
a propria teoria do lassez-faire, lassez-passer: o soberano, mesmo conhecendo o quadro
econdmico, deveria se decidir por deixar os interesses fluirem livremente, de modo natural °”°.

O individuo que evoca Smith — aquele que age sem conhecimento da totalidade —
constitui a exceléncia do modelo de produgdo de riquezas, o homo aeconomicus, sobre o qual
¢ possivel fundar a economia politica desde o século de Smith. Do ponto de vista pratico, a
economia ¢ essencialmente atomista, ou seja, sem totalidade. A mao-invisivel atua, nesse
sentido, como substituta do sistema de métodos de agcdo da economia e, por outro lado,
desqualifica a ideia de um soberano econdmico.

Contudo, o lassez-faire dos fisiocratas — ao contrario de Smith — tende a conciliar a

liberdade individual do homo aeconomicus com a existéncia do soberano. Enquanto soberano,

3 SMITH, Investigacdo sobre a natureza e causa da riqueza das nagoes, p. 436.
% SMITH, Investigagdo sobre a natureza e causa da riqueza das nagoes, p. 438, grifo nosso.
7 QUESNAY, Quadro econémico, p. 214.
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o rei tem a copropriedade das terras do reino, pelo que lhe sd3o devidos os impostos ¢ a
geréncia sobre o sistema produtivo. Para os fisiocratas, pelo uso do quadro-econdmico, o
soberano tem as condi¢des de saber a totalidade do processo econdomico. Mas o quadro-
econdmico, todavia, serve menos para justificar a interferéncia do Estado do que para
possibilitar a decisdo soberana de que os individuos devem ser deixados livres. Ou seja, o
soberano pode, na visdo fisiocrata, planificar uma economia agraria, mas deve optar por nao
fazé-lo.

Mas o que ha de fundamental nessa relagdo entre o homo aeconomicus e o soberano,
que €, justamente, a tensdo entre o bourgeois ¢ o Estado (a tensdo ja presente, enquanto
potencialidades, na Fenomenologia)? Os paragrafos em que Hegel expde a dinamica da
sociedade civil conjugam, essencialmente, a relagdo entre o homo aeconomicus (§ 190, FD)
com o sujeito de direitos, nos termos em que foi reivindicado pela burguesia termidoriana: o
primeiro destitui o soberano da fun¢@o de conduzir a economia; o sujeito de direitos mantém a
pretensdo de limitar a acdo do soberano tornando-o um protetor da plena realizacdo dos
direitos privados.

E claro que, além de Smith, James Stewart (sobre cuja obra Hegel teria monografado
uma andlise na qual acolhia os elementos mais elementares do conceito de sociedade civil-
burguesa®’’) havia sedimentado nog¢des elementares e caras a Hegel acerca do mercado e da
industria (sobretudo no livro II do An Inquiry into the Principles of Political Economy),
fornecendo, portanto, bases teodricas econdmicas para o desenvolvimento filoséfico do
conceito de sociedade civil-burguesa, a exce¢do dos fundamentos do mercantilismo, que

Hegel rechaga como um contetido morto”’®

. Apesar de a influéncia ser preponderantemente de
Smith, a ideia de unificagdo do homo aeconomicus com o sujeito de direito estd muito clara
em Stewart: “I allow every one of his subjects to follow the dictates of his private interest, all
I require is an exact obedience to the laws™”.

Hegel absorve essas duas ideias, respectivamente, no sistema das necessidades
(§§189-208) e na administracdo do direito (§§ 209-229). Mas o fato de existir enquanto
homem (§ 190, FD) constitui apenas um momento da dindmica social. O egoismo de Smith se
dissolve a medida que surgem as instituicdes: quando chegar a corporagdo, o homo
aeconomicus ja nao depende mais de uma autodeterminagdo atomista (com o seu trabalho ele

realiza, sem saber, o fim coletivo), mas precisard ser reconhecido enquanto membro de um

31 Cf. GARAUDY, Dios hd muerto, p. 58; os comentarios de Rosenkranz acerca do texto perdido de Hegel estdo
em Hegel’s leben, p. 86.

%% Cf. ROSENKRANZ, Hegel's leben, p. 86.

3 STEWART, An Inquiry into the Principles of Political Economy, p. 98.
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estamento. Esses estamentos (Stinde), alias, se ligam tanto a divisdo do trabalho (§ 203-206)
quanto a corporagao (§ 250). A corporacao, alias, € o nucleo de reconhecimento do estamento
industrial.

A cumulacdo de um sistema de necessidades sociais a serem satisfeitas e um direito
privado garantidor da livre economia acentuam, assim, a caracterizagcdo da sociedade civil-
burguesa: uma complexa rede de relagdes sociais, econOmicas e juridicas da sociedade
capitalista industrial, cujos conceitos mais fundamentais pertencem a economia classica (§
198, FD). Do primeiro nticleo (o sistema das necessidades) decorrem as formas de suprimento
das necessidades, as modalidades de trabalho e o patrimonio. Da prote¢do da livre iniciativa e
da propriedade decorre um sistema processual civil: leis positivas publicas e um poder
judiciario.

O que Hegel tem em mente €, basicamente, a descricdo de um modelo de ordenagdo da
sociedade que tenha por base a liberdade do mercado e a protecdo dos direitos privados: nao

80381 Pe certo modo,

esta adstrito, portanto, somente a um modelo historico de sociedade
Hegel acomoda as pretensdes da burguesia termidoriana, mas sem concordar, por ora, com a
rentincia do mundo politico (basta que recordemos o tom conciliatorio entre os dois dominios
da vida (privado e publico) que Hegel maneja).

Como se apresenta, nesse ambito da sociedade civil-burguesa, a questdo da
interferéncia do Estado na economia, o que ¢ um assunto essencialmente ligado a cisdo dos
mundos privado e publico? Como, outrossim, os extremos da sociedade civil-burguesa
requerem igualmente uma intervencdo do Estado? Hegel ndo antecipa com detalhes a
concepcdo marxiana de superproducdo, € o conceito de alienagdo, presente tanto em Hegel
quanto em Marx, ja estava presente em Adam Smith, assim como o de divisdo do trabalho.

A tese de Smith, que agora Hegel enfrenta na raia de justificar a limita¢cdo do mercado,
ndo respondia a futuros problemas do desenvolvimento da sociedade capitalista, como a
miséria e o populacho: “la doctrina de Smith responde al deseo de un capitalismo floreciente,
de una burguesia que no tiene ninguna necesidad de la ayuda del Estado como no sea para

firmar la seguridad de sus empresas en el interior y en el exterior”®. Stewart e Smith

proporcionaram a Hegel o delineamento da sociedade civil-burguesa no sentido historico-

% Cf. LEFEBVRE, MACHERRY, Hegel ¢ a sociedade, p. 37.

581 E digno de nota o fato de Hegel introduzir temas que se mantém atual, como a neutralidade ética do direito (§
213, FD) e o poder discricionario dos magistrados (§ 214, FD). Sobre o primeiro tema afirma Hegel: “o aspecto
moral e os imperativos morais [...] ndo podem ser objetos de uma legislagdo positiva”; no tocante ao segundo,
caracteriza o poder discricionario como o exercicio de uma ag¢do que se move entre dois parametros. Cf.
HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 285-287.

82 Cf. SMITH, Investigacdo sobre a natureza e causa da riqueza das nagées, cap. 11, livro 1, p. 73.

% GARAUDY, Dios ha nuerto, p. 59.
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teorico, mas nao podiam oferecer argumentos a exigéncia de que a vontade particular deva ser
unificada com a vontade universal: “no es pues, ese liberalismo en las antipodas de su
pensamiento, lo que seduce a Hegel™*.

Mas a preponderancia de Smith na obra de Hegel, sobretudo em relagdo a Stewart (e
também Say, Ricardo), pode, uma vez mais, ser visualizada sob a dtica da inflexdo liberal:
Stewart, como vimos, era signatario da orientacdo autoritaria do mercantilismo, um sistema

2 b

1585

comercial em que a regulamentacdo minuciosa do Estado ¢ fundamenta Hegel, ao
assimilar as determinagdes fundamentais da sociedade civil-burguesa presente, dentre outros,
nos conceitos de divisdo do trabalho, produgdo da riqueza, se afasta da ideia de que, sobre a
sociedade civil-burguesa, deva pesar uma orientagdo regulamentadora/reguladora (regras
que atuam sobre as tendéncias do mercado e sobre a moldura econdmica). Algo como uma
planificagdo econdmica, que pressupde nao apenas supervisdo, mas planejamento estatal (que
suplanta o livre mercado) ndo se coaduna com a filosofia politico-econdmica de Hegel.

Todavia, Hegel postula a tese de que, sem travas, a sociedade civil-burguesa produz
extremos: miséria e riqueza, o aumento da necessidade e da dependéncia (§§ 243-245). O §§
243, 244 atribuem a industria (ao estamento industrial) o processo pelo qual surge a
concentracdo desproporcional de riqueza. O § 236 ja havia estabelecido que, frente a
liberdade industrial e comercial, que descamba no fim egoista, deve haver regulamentacao do
Estado®®. Mas como se devem contornar as contradi¢des inerentes a negatividade da
sociedade civil-burguesa? A miséria, produzida pela dindmica social, pelas circunstancias
contingentes ¢ fisicas (§ 241), deve ser reparada pela sociedade civil-burguesa mesma ou pelo
Estado?

Antes de afirmar que a sociedade civil-burguesa, apesar do excesso de riqueza, nao ¢
suficientemente rica, j4 que ndo pode controlar o excesso de miséria e a formagdo do
populacho (Pobel) (§ 245), Hegel havia escrito, no § 241, que “el poder general [le pouvoir
collectif, poder universal]®® toma con los pobres el lugar de la familia, tanto respecto a sus
carencias imediatas como de su aversion al trabajo, su malignidad y los demas vicios que
surgen de esta situacion y del sentimiento de su injusticia”®. Importante notar que, aqueles
que ndo se tornam miseraveis, o papel de suplantar a familia é exercido pela sociedade civil-
burguesa, mediante a autonomia e a educacao (§§ 238-240): exerce sobre seus membros o

dever de educa-los e, inclusive, educa-los para a finalidade da prépria sociedade civil-

% GARAUDY, Dios ha nuerto, p. 59.

% Cf. DOBB, Uma introducdo a economia, p. 20.

¥ HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 304.
387 Cf. traducdo francesa (Gallimard) e brasileira (Unisinos).
% HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 307.
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burguesa (§ 240). O Estado, esse poder universal, ¢ concebido por Hegel “de forma a

”%  No fundo, a familia ¢ a

proporciona a satisfagdo a todos os individuos racionais
corporacdo sdo importantes na dindmica politica que Hegel desenvolve porque nelas se
cultiva o sentimento ético de se pertencer a uma totalidade maior*®.

Kant havia sustentado que o cuidado com os pobres ¢ um problema politico, inclusive
ao ponto de dizer que os ricos deveriam subsidiar a miséria dos pobres: “o Estado funda agora
o seu direito de obrigar os poderosos a contribuir com o seu para a conserva¢do dos seus
concidaddos™"'. Hegel, contudo, desvia de uma abordagem tdo explicita em relagdo ao dever
dos ricos (§ 245). Impor aos ricos a carga de sustentar os pobres possui o inconveniente da
ndo mediacao pelo trabalho: dar sem exigir € um principio que nao se coaduna com a
sociedade civil-burguesa, onde a riqueza deveria significar a retribuicao pelo labor e também
a honra e o pudor pessoal do trabalhador (as bases subjetivas da sociedade). Dai que o
cuidado com os pobres ¢ um dever do Estado (§ 241).

A sociedade civil-burguesa, quando transborda em si mesma, ou seja, quando
sobreproduz ou esgota os recursos internos, busca o comércio internacional: ¢ a propria
significacdo historico-mundial do comércio (§ 247). Mas essa sociedade, contudo, ndo resolve
todos os problemas que cria (a superproducdo, a mecanizacao da industria, a aliena¢do das
classes ligadas ao trabalho); ela os delega ao Estado e busca novas colonias, novos
consumidores e novos trabalhadores (§ 248). A delegacdo que decorre da incapacidade interna
da sociedade civil-burguesa exige, na visdo de Hegel, que o Estado devolva a ela algumas
responsabilidades, sob sua supervisdo: a administracdo do direito e a administragdo publica
atuam, nesse sentido, enquanto conceitos da sociedade civil-burguesa, como entidades pré-
politicas (que previnem e reparam os desmandos dos interesses particulares), e a corporacao,
que transita entre sociedade e Estado, ¢ a antecipa¢do mais genuina do espirito universal: ¢ o
retorno do elemento ético a pura negatividade da sociedade civil-burguesa (§ 249). E, como
escreve Weil, “é antes de tudo direito e dever do Estado intervir na economia, na
administragio dessa fortuna universal™**%.

O conceito de corporagdo (§ 250-256), por seu turno, reine, realmente, os elementos
mais fundamentais da atividade industrial e se constitui como um espago de estabilizacdo da
producao, da divisdo do trabalho e da producdo de riquezas? De onde Hegel extrai,

considerando que o conceito de sociedade civil-burguesa ¢ também historico, a corporagao?

% WEIL, Hegel e o Estado, p. 103.

¥ BOURGEOIS, O pensamento politico de Hegel, p. 126.
' KANT, Metafisica dos costumes, p. 141.

32 WEIL, Hegel e o Estado, p. 109.
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Estd o conceito presente em Smith, Stewart? Ou ainda: considerando a liga¢do intima da
corporagdo com o sistema estamental, qual relacio mantém com a moderna sociedade civil-
burguesa, industrial e comercial?

A sociedade civil-burguesa, como bem descrita por Hegel, ¢ atomista e egoista. O
conceito de corporagdo, desde o século XII, por seu turno, trabalha com as ideias de
reconhecimento € interesses comuns, razao pela qual, alias, foram as corporagdes extintas na
Inglaterra, ja que o individuo, portador de direitos, “se hiciera cargo de si mismo”*”*, mas,
sobretudo, porque a corporagdo era um instituto medieval ligado ao trabalho artesanal, ndo a
Modernidade criadora das revolugdes industriais. Alids, a organizacao sindical — o surgimento
dos trade-unions, que poderiam ser comparados a corporagdo em sentido hegeliano™* — s6
seria legalmente autorizada na Inglaterra em 1824,

A introducdo, portanto, do conceito de corporacdo na moderna sociedade civil-
burguesa parece, inicialmente, um anacronismo grave, sobretudo se considerarmos os
qualificativos que Hegel a ela atribui: elemento de integragdo, lugar de reconhecimento,
cuidado com os membros, engajamento baseado nas habilidades pessoais, etc. (“la segunda
raiz ética del estado”°). O fundamento ético que Hegel atribui a corporagdo — a honra que
decorre do reconhecimento de pertencer a uma corporacdo — se baseia, portanto, noutro
instituto: a divisdo da sociedade civil-burguesa em estamentos, que muito recordam as ordens
do Antigo Regime e que serdo, adiante, fundamentais & compreensdo da dinamica legislativa.

Hegel parece ressuscitar o conceito de corporagdo para fundamentar uma agdo ética
direta do individuo, ja que no Estado a representacdo se restringe a representacdo das
corporagdes, como veremos. Ou seja, um atuar individual com vista em algo universal. Os
alunos de Hegel, alids, anotam ao final do § 255: “en nuestros estados modernos los
ciudadanos tienen una participacion restringida en los asuntos generales del estado; es sin
embargo necesario proporcionar al hombre ético, ademas de sus fines privados, una actividad
universal”, cujo lugar €, justamente, a corpora¢do™”**. Contudo, enquanto “limitada y finita”,
a corporacdo conduz ao Estado, porque a finalidade universal ndo pode ser o objeto da

sociedade civil-burguesa. O objeto desta ¢ o desenvolvimento dos interesses particulares

33 MAZORA, La sociedad civil em Hegel, p. 79.

3% Acerca dos trade-unios, cf. WEBB, S; WEBB, B. History of Trade Unionism. London: Longmans and Co.,
1920.

%50 § 255 da Filosofia do Direito contém um acréscimo dos alunos de Hegel que, ao menos preliminarmente,
rechaca a comparagdo entre corporagdes ¢ sindicatos (ou associagdes profissionais): “deben estar [as
corporagodes] bajo el control superior del estado, para evitar que se burocraticen y se rebajen a la miserable
condicion de gremios”. Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 316.

¥ HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 255, p. 315.

3T HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 316.

% A relagdo entre a corporagdo e o agir politico retorna na sequéncia do trabalho.
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ligado ao atendimento das necessidades. A sociedade civil-burguesa ¢é capaz, segundo Hegel,
a medida que se organiza internamente, de articular o seu funcionamento, mas incapaz de
exorbitar de seu objeto: o universal ¢ sempre meio, € somente no Estado o universal ¢

apresentado como fim.

4.3.2 Estado e os fins politicos : a liberdade politica do homem que trabalha

O problema ndo resolvido pela Revolu¢do Francesa — “la réalisation politique

concreéte de la liberte’”

— assim se manteve na categoria de sociedade civil-burguesa. O
Estado emerge, nesse sentido, como um grande solucionador, um grande aparador de pontas
ou o ente conciliatério por exceléncia. E sobre este enfoque que analisaremos a caracterizagio
politica do Estado, sobretudo considerando a relagao que Hegel estabelece entre o individuo e
a politica — a questdo da /iberdade politica na teoria hegeliana.

Hegel inicia a se¢do III da Eticidade revolvendo a teoria do contrato social e, uma vez
mais, sedimentando sua visdo acerca da Revolugdo Francesa. Sua insisténcia em rebater a
democracia, tanto na teoria (Rousseau) quanto na pratica (os revolucionarios), o leva a encarar
— finalmente em ordem de resolver a questdo — o problema da relagdo entre o individuo
moderno (homo aeconomicus, bourgeois) e a politica. O § 258, que ¢, junto com o § 273,
fundamental a compreensdo do modelo politico que Hegel maneja, associa a origem
contratualista do Estado a fundagdo de uma ordem politica baseada no que deseja o individuo

sem entidades mediadoras.

Reaparece o conceito de abstragcdo da Fenomenologia.

La unioén de los individuos en el estado se transforma asi en un contrato que tiene

por lo tanto como base su voluntad particular, su opiniébn y su consentimiento
expreso y arbitrario. De aqui se desprenden las consecuencias meramente
intelectivas que destruyen lo divino en y por si y su absoluta autoridad y majestad.
Llegadas al poder, estas abstracciones han ofrecido por primera vez en lo que
conocemos del género humano el prodigioso espectaculo de iniciar completamente
desde un comienzo y por el pensamiento la constitucion de un gran estado real,
derribando todo lo existente y dado, y de querer darle como base sélo lo
pretendidamente racional®®.

Hegel resume nesse ponto a Fenomenologia ¢ a Filosofia da Historia e caracteriza o

modelo politico que tem em mente, rechacando a democracia republicana, a representacao

% RITTER, Hegel et la révolution frangaise, p. 25.
8 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 258, p. 320, grifo nosso.
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direta no sentido de Rousseau e a representacdo indireta no sentido de Kant, para quem os
individuos elegem, pessoalmente, seus representantes®’.

Contudo, ¢ uma pergunta negligenciada pelos comentadores de Hegel aquela que
aduz: qual ¢, efetiva e concretamente, a a¢do individual que tem sentido politico ou, o que € o
mesmo, em que consiste a liberdade politica como direito subjetivo em Hegel? O cerne desse
problema alude ao tipo de conciliagdo que Hegel pretende estabelecer entre o individuo e a
politica quando rechaca a democracia. O Estado possui todas aquelas qualidades metafisicas
que Hegel a ele atribui, mas como o individuo se reconduz a totalidade ética? Essa
reconducdo ¢ inicialmente assinalada por Hegel mediante a vinculagcdo da obrigacdo e do
direito: porque ¢ a unificacdo do interesse particular com o interesse do Estado (§ 261),
inclusive na forma como Montesquieu ja havia perscrutado no Espirito das Leis.

O principio dos estados modernos, como o vé Hegel (§ 260), ¢ o de conjugar o
interesse particular com a politica na forma do direito positivo. O Estado reconhece os direitos
privados e exige obrigacdes (§ 261), mas dispensa o individuo de participar diretamente nos
assuntos politicos de forma estrita ou direta, a excecdo da corporagdo e das assembleias dos
estamentos. Ao postular instdncias mediadoras, Hegel claramente afasta o individuo do acesso
direto os assuntos politicos e faz com que, perante o Estado, ele, efetivamente, desaparega. O
Estado nunca encara o individuo, mas apenas as instituicdes que ele compde. Alias, o
Tribunal, a administra¢do do direito e a administracdo publica, que em geral pdem em relacao
direta o individuo e o ente publico, pertencem, na teoria hegeliana, a sociedade civil-burguesa.

Mas a obrigacdo patriota (§ 268) é a exigéncia feita ao individuo de que tenha sempre
presente que sua liberdade so ¢ possivel porque o Estado existe. Nao se baseia o patriotismo,
portanto, no agir heroico ou extraordinario, mas na assimilacdo cotidiana de que deve haver
um suporte coletivo a liberdade individual. Mas o fato de Hegel afirmar que o universal ndo
vale ou pode se consumar sem o particular (o Estado sem o interesse particular) (§ 260) tem
por base o reconhecimento da dignidade do principio moderno da subjetividade, mas nao
implica em uma alocacdo clara do agir politico individual e também nao responde a questdao
da liberdade politica.

A disposi¢do de espirito politica (§ 268) pressupde, no individuo, o trabalho das
instituigdes: € o processo, desde a Moralidade, de subjetivacao do direito e objetivagdao da
vontade individual. Mas a verdade dessa disposi¢ao politica do individuo — de encarar as leis
como a unificagdo de duas vontades contrarias, mas assimilaveis — esta ligada ndo ao animo

subjetivo, mas, novamente, as instituicdes: a certeza de que se estd na verdade resulta das

' Cf. KANT, Metafisica dos costumes, p. 125 e seguintes.
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instituicdes que subsistem no Estado (§ 268). A autonomia do Estado em relagdo aos
individuos — e também em relagdo a religido (§ 270) — decorre do fato de seu objeto nao se
confundir com qualquer outro: o interesse universal. Mas, como o interesse universal ¢
também o interesse na preservacao do particular, as contradi¢des da sociedade civil-burguesa
sdo dirimidas pelo Estado (§ 537 da Enciclopédia, edigao de 1830).

Mas o fato fundamental ¢ que, até agora, a liberdade considerada como a relagao entre
o individuo e as leis — o duplo movimento de objetivacdo da vontade e subjetivagdo do
universal — s6 descreve um tipo de liberdade, mas nao a liberdade politica. O importante para
compreender a unificagdo entre individuo e Estado é perguntar pela liberdade politica, ou seja,
pela participacao do individuo nos assuntos do Estado.

A Enciclopédia, cuja tltima edi¢do ¢ posterior a Filosofia do Direito, ¢, nesse ponto,
mais clara que a obra de 1821: sustenta Hegel, derradeiramente, que os conceitos elementares
da Revolugdo Francesa — igualdade e liberdade — ndo deixam subsistir nenhuma espécie de
ordenamento estatal (§ 539, Enciclopédia) — a negatividade de que tratou a Fenomenologia ¢
o principio do liberalismo de que tratou a Filosofia da Historia-, porque postulam a
participag@o de todos sem nenhuma exigéncia diferenciadora (liberdade politica formal), afora
o fato de basearem sua democracia numa constatagao equivoca, a de que os homens sao iguais
por natureza quando “por natureza os homens sdo somente desiguais”®”.

Escreve Hegel acerca dessa liberdade politica.

No que concerne a liberdade politica — quer dizer, no sentido de uma participacdo
formal, por parte da vontade e da operosidade também daqueles individuos que
fazem dos fins e negocios particulares da sociedade civil sua destinacdo principal,
nos assunto publicos do Estado — tornou-se, em parte, usual nomear Constitui¢ao
somente o lado do Estado que concerne a uma tal participagdo daqueles individuos
nos assuntos universais, ¢ considerar um Estado em que isso ndo ocorre
formalmente, como um Estado sem Constitui¢io®®.

Na sequéncia do texto Hegel escrevera: “o Governo € a parte universal da Constituicao

[...que] apreende e pde em atividade os fins universais do todo”®*

. Ndo compete aos
individuos, pessoalmente, como exercicio da liberdade politica, decidir o que ¢ o Estado (qual
sua constitui¢do) e, tampouco, fazer exigéncias que destoem daquela apreensdo do universal
que o Poder Governamental realiza. A apreensdao do que € o universal — o espirito do povo, a
vontade universal — ¢ incumbéncia dos poderes que constituem, organicamente, o Estado: o

Poder do Principe, o governo e o legislativo. Todavia, se a liberdade politica hegeliana fosse

2 HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, p. 307.
83 HEGEL, Enciclopédia — edi¢do de 1830, p. 309-310.
4 HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, p. 311.
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encarada nos termos da democracia moderna, entdo os poderes Legislativo e Executivo seriam
os fundamentos do Estado por, justamente, serem expressoes do poder soberano do povo. E,
por outro lado, a republica seria preferivel 4 monarquia.

Mas ndo ¢ assim que Hegel avalia o Poder Legislativo.

[...] fazer da funcdo legislativa [...] um poder autobnomo — e na verdade o primeiro
poder - com a determinagdo mais estrita de que todos participem dele, e fazer o
governo dependente do mesmo, simplesmente executante, isso pressupde a falta de
conhecimento de que a ideia verdadeira, e por isso a efetividade viva e espiritual, é o

conceito concluindo-se consigo mesmo, € assim, e a subjetividade que nela contém a

universalidade como apenas um de seus momentos®”.

Essa concepgao acerca da democracia, da representagdo politica e do poder legislativo
leva Hegel a considerar que outras formas de governo, como a republicana constitucional,

99606 Essa

pertencem a ‘“graus inferiores do desenvolvimento e da realizagdo da razdo
afirmacdo demonstra o carater ndo meramente historico, mas l6gico, da filosofia politica de
Hegel, ja que a monarquia constitucional, pelo menos entre os franceses, foi anterior (1791) e
posterior a republica (1814). Para Hegel, “a constituicdo monarquica ¢ a constituicao da razao
desenvolvida” (§ 542, Enciclopédia e § 273 da Filosofia do Direito)®. E arremata Hegel: “a
reunido de todos os poderes estatais [...] como na Constituigdo monarquica, da participacao de
todos em todos os assuntos, contradiz, para si, o principio da divisdo dos poderes”*®,

Os franceses haviam vivido tanto a monarquia quanto a republica. Fichte havia
postulado que qualquer dos regimes pode produzir e manter um direito universal no Estado (§
273, FD). Mas Hegel discorda: julga ser superficial desconsiderar o elemento conceitual,
logico e progressivo contido no conceito de monarquia constitucional (a ideia de que a
monarquia constitucional acambarca ou suprassume as demais formas de governo). A
monarquia constitucional ¢ uma “culminacion” moderna pela qual “la idea sustancial ha
alcanzado su forma infinita”*”. N&o se trata, por outro lado, de uma culminag@o ou realiza¢do
do espirito do povo (Volksgeist), mas do espirito do mundo (Weltgeist): a monarquia
constitucional representa o concreto, o resultado e a verdadeira configuracao da vida ética no
mundo moderno.

Mais do que isso, a monarquia constitucional possibilita, na visdo de Hegel, a

introducdo da diferenca como antes (mundo antigo) ndo se podia conceber. A diferenca

85 HEGEL, Enciclopédia — edi¢do de 1830, p. 312.

% HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, p. 312.

T HEGEL, Enciclopédia — edicdo de 1830, p. 312.

8% HEGEL, Enciclopédia — edi¢do de 1830, p. 312-313.

89 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 273, p. 354.
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exterior € aquela que se apega ao “niimero”, ou seja, que avalia a forma de governo a partir da
pergunta por “quantos” fazem o governo: se um, se alguns, se uma pluralidade. Todavia, para
Hegel a quantidade ndo ¢ importante e, pressupde-se, que o importante ¢ o qualitativo: “estas
formas [...baseadas no nimero] son rebajadas en la monarquia constitucional a la categoria de
momentos”®'’.

A diferenca exterior, por outro lado, havia antes postulado (§ 272) a separacdo dos
poderes enquanto “absoluta independencia reciproca”, presente nas obras de Montesquieu e
Benjamin Constant (com a adi¢do do poder moderador), mas ja esbocada em Aristoteles e
Polibio e que justifica a separa¢do por aceitar que somente o poder contrarresta o poder®'®'?,
Mas Hegel concebe a combinagdo entre poder e liberdade sob a forma do “todo unico
individual” (§ 272), e antes mesmo de tratar da monarquia constitucional ja havia afastado a
separacdo absoluta dos poderes. Os poderes separados e autonomos apenas produzirdo
desequilibrio e a desintegragio do Estado®".

Mas o fato de Hegel ndo prescindir da virtude politica — que ¢, alias, um elemento
fundamental as republicas constitucionais nas quais o povo exerce a liberdade politica na
forma da escolha de seus representantes — situa uma caracteriza¢ao precisa da monarquia que
Hegel esta defendendo, ja que ndo se baseia tdo somente na honra e na moderagado, tipicas da
monarquia feudal: o direito interno da monarquia constitucional nao estd lastreado em
propriedades privadas juridicas ou em privilégios de individuos e corporagdes®t. A
monarquia constitucional hegeliana deve ser compativel com o principio da subjetividade e da
razdo cultivada (§ 273). A caracterizagdo das antigas monarquias como baseadas em
privilégios ja tinha sido rechagada por Hegel na Filosofia da Historia, quando afirmou que os
privilégios do Antigo Regime eram vergonhosos.

Afora isso, as antigas monarquias constituiam sua legitimidade a partir da ideia de
lugar determinado. Ou seja, de que o escalonamento social deriva de uma ordem dada e
imutavel. Na filosofia politica hegeliana, o tnico elemento que parece invocar a ideia de
lugar determinado ¢ o Poder do Principe (hereditariedade de sangue) (§ 275), j& que o
engajamento em qualquer dos estamentos, ainda que algo necessario, ndo estd determinado de
modo absoluto e o individuo pode escolher se dedicar a agricultura, a industria, a0 comércio

ou ao servigo publico. Significa, pelo menos inicialmente, que a postulagdo da monarquia

constitucional como a melhor forma de governo ndo constitui anacronismo, porque todos os

S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 273, p. 354.
S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 351.

812 Cf. ARENDT, Sobre la revolucion, p. 202.

83 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 352.

814 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 356.
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elementos ligados a sociedade civil-burguesa moderna estdo ai contemplados, inclusive o
direito de gerir os proprios negdcios sem uma intervencao absoluta do Estado.

O que ndo esta contemplada na monarquia constitucional hegeliana, por outro lado, ¢ a
liberdade politica como designada pelos revoluciondrios franceses, assim como a
caracterizacao revolucionaria da Constituicdo. Como vimos no capitulo I, a constitui¢do da

15 'O documento

primeira republica francesa tinha como desafio instituir e estabilizar o Estado
constitucional da primeira republica representava o nascimento do estado moderno francés e,
nesse sentido, representava o ato da criacdo, o ato que selava o processo de fazer a
constitui¢do, ou seja, de fazer o estado a partir de ideias.

A constituigdo de 1793, por outro lado, estava baseada na mesma ideia: “donné une
Constitution au peuble frangais™'®. Alis, quando Saint-Just responde, perante a Convengao,
ao projeto constitucional de Condorcet, afirmando que ¢ necessario dar a Frangca uma
constituicdo nova (une Constitution douce), ndo se refere somente a necessidade de suplantar
a Constitui¢ao de 1791, mas, sobremaneira, a necessidade de redesenhar o mapa institucional
do Estado®’. O adjetivo que usa Saint-Just (souce) se refere, portanto, a uma nova visio de
Estado e n3o apenas a um novo documento constitucional: o desenho institucional da
Republica com carater instituidor, feito e dado.

Hegel responde a isso também: a constitui¢do politica de um Estado ndo ¢ feita ou
dada, ela se constitui historicamente “en cuanto espirito de un pueblo”, penetrando os
costumes, a consciéncia de seus individuos. Ou seja, a Constituicdo de um povo determinado
“depende del modo y de la cultura de su autoconsciencia”®'®.

Mas a liberdade politica como perpetrada pelos revolucionarios — que, em parte, ¢
muito semelhante aos modelos representativos adotados também pelas reptblicas americanas
— talvez apareca, ainda que timidamente, na categoria de Poder Legislativo, que é, como
regra, muito mal explicada pelos comentadores de Hegel. Ao Poder Legislativo (§ 298)

concernem as leis enquanto tais. Uma vez mais Hegel estabelece a relagao dos individuos para

com o Poder Legislativo na forma dos direitos e das obrigagdes: os beneficios que sdo

815 Dessa caracteristica da Revolugdo Francesa — a estabilidade das institui¢des que decorre da ruptura radical —
Lénin estava plenamente consciente quando admite uma espécie de migragdo de institutos. Nao que admita a
manutencdo das instituigdes czaristas (Ambito politico), mas sim de uma transicdo de técnicas burguesas (tanto
no campo quanto na industria) a técnicas proletarias de administragdo. Essa continuidade ¢ apresentada,
sobretudo, mediante o uso dos intelectuais burgueses no processo de aprendizagem do proletario, condigdo
fundamental ao desempenho adequado da administragao proletaria. Mas o fato, longamente tratado por Fainsod
(How Russia is ruled, p. 87-128) é que Lénin estava consciente de que o primeiro dever dos revolucionarios era
“stabilize their autorithy”.

616 SAINT-JUST, Ouevres choisies, p. 114.

817 SAINT-JUST, Ouevres choisies, p. 114.

88 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 358.
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atribuidos aos individuos e os deveres que lhes sdo exigidos (§ 299). Estes ultimos, como bem
tratou Marx, restringem-se a prestagdes pecunidrias e alistamento militar®"’.

O § 300, por seu turno, sintetiza todos os elementos que compdem o Poder Legislativo
e, nesse sentido, torna-se mais clara a concepcao hegeliana de unidade dos poderes e o seu

rechago a separagdo absoluta dos mesmos.

En el poder legislativo como totalidad actiian ante todos los otros dos momentos: el
mondarquico, al que corresponde la decision suprema, y el poder gubernativo, en
cuanto momento consultivo que tiene el conocimiento concreto y la vision global del
todo en sus multiples aspectos, asi como en el especial el conocimiento de las

necesidades del poder politico. Por tultimo, participa también de él el elemento

constituido por la asamblea de los estamentos®™.

O poder politico de que trata Hegel ¢ uma concepgao organica disciplinada a partir de
conhecimentos especificos (tecnocracia): tanto em relagdo ao poder governamental (que tem a
visdo global das necessidades) quanto aos funcionarios publicos que compde o estamento
universal, e 1sso Hegel retira de Smith: “em todos os governos, at¢ nas monarquias, 0S mais
altos cargos sdo ocupados, e toda a administragdo conduzida, por homens educados nas
posi¢des média e inferior da vida, que ascendem por sua propria industria e habilidade®*'.
Para Hegel, imbuir-se da coisa publica ndo ¢ um ato formal que prescinde da consciéncia e do

conhecimento: saber o que é o universal ndo é um assunto do povo®”

. Legislar, nesse sentido,
¢ uma tarefa interdisciplinar dos poderes.

O elemento estamental, que Hegel aproxima do ambito legislativo, parte do
pressuposto de que € superficial e ordindrio exigir que o povo — ou mesmo seus deputados —
saibam qual ¢ a vontade universal, ou seja, que discirnam o verdadeiro querer: “la garantia
para el bien general y la libertad publica que reside en los estamentos no se encuentra en los
conocimientos particulares de los representantes”, e isso porque o funcionalismo publico, o
estamento universal, tem uma visdo mais profunda “de la naturaleza de las instituciones y las
necesidades del estado”®®. As assembleias dos estamentos fornecem, nesse sentido, a garantia
de que os interesses particulares terdo um primeiro filtro. E, por outro lado, constituem a

experiéncia mais proxima do individuo daquilo que os revolucionérios chamaram de liberdade

politica.

899 Cf. MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 82-83.
820 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, § 300, p. 385.
821 SMITH, Teoria dos sentimentos morais, p. 67.

2 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 386.

83 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 386.
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Marx considerou essa participacdo estamental uma “ilusdo politica da sociedade civil”,
notadamente formal e suspeita e, em larga medida, suas observagdes sdao pertinentes. A
tecnocracia de Estado, ou seja, a exigéncia do conhecimento especifico acerca da vontade
geral torna quase desleal requerer que os trabalhadores, em assembleia estamental, saibam
tanto quanto os altos funciondrios acerca do querer piblico. E o que Marx diz quando
escreve que “os estamentos nao possuem a ciéncia do Estado na mesma mediada dos
funcionarios™®*.

Por outro lado, quando os estamentos afirmam sua visdo do querer publico, recai
sobre ela uma suspeita: “os estamentos provém do ponto de vista privado e dos interesses
privados™. Essa suspeita que paira sobre os estamentos nio ¢é inventada por Marx, mas,
efetivamente, ¢ uma interpretagdo que decorre, justamente, da forma como Hegel apresenta a
sociedade civil-burguesa e, sobretudo, a classe industrial. A vigilancia ou comando do Estado
em todos os assuntos delegados a sociedade civil burguesa — pensemos na administragdo do
direito e na propria corporagao — indica, com bastante precisdo, o fato de os interesses
particulares requererem, sobretudo no ambito legislativo, uma recondu¢do ao universal.
Consequentemente, o produto das assembleias dos estamentos serd sempre visto com olhos
corretivos, recondutivos e, portanto, desconfiados. Marx, nesse sentido, fez uma observacao
pertinente e amplamente corroborada pela Filosofia do Direito®°.

Mas para Hegel, a representacdo dos estamentos permite ao Estado penetrar na
consciéncia subjetiva do povo e a este tomar parte naquele (§ 301): “los estamentos estan
entre el gobierno por una parte y el pueblo, disuelto en sus esferas e individuos particulares,
por otra” e garantem, outrossim, que o Poder do Principe ndo se constitua um poder arbitrario
e dominador, que impde do alto suas determinagdes®’. Os estamentos ndo s3o vistos por
Hegel como oposi¢do ao governo, mas como elementos de mediagdo que se diferenciam de
acordo com suas fung¢des: servico do governo, agricultura e industria.

Mas a representacao que Hegel concede a sociedade civil-burguesa — que elege seus
deputados — ndo ¢ a liberdade politica no sentido revolucionario ou de Kant. Isso porque o que
determina a elei¢do do deputado ndo ¢ o que o individuo, isoladamente, concebe como o
melhor para si ou para o Estado, em um exercicio de determinacdo consciente da vontade

politica. O que determina a representagao estamental na corporacao ¢ a fungdo ¢ a ocupagao

824 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 87.

85 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 87.

626 O mesmo raciocinio ¢ usado por Paine (Senso comum, p. 47) ao analisar a Constitui¢do inglesa. A ideia de
que a Camara dos Comuns oferece um freio ao poder monarquico pressupde que o rei “ndo € digno de confianga
sem vigilancia”.

87 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 388.
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desse estamento: ¢ a representatividade da sociedade civil-burguesa concebida de modo ndo
atomistico (§ 308).

A liberdade politica ndo ¢ concebida, assim, como puro direito subjetivo, e € isso que
leva Marx a afirmar que o elemento estamental, no processo legislativo, ¢ “a mentira
sancionada, legal, dos estados constitucionais”®*®. A mentira se consubstancia, escreve Marx,
justamente na crenca de que o interesse do povo e o interesse do estado sdo o mesmo®”. O
“poder metafisico do Estado”, como o concebe Marx, constitui-se como o universal por
exceléncia, mas ndo enquanto vontade do povo, mas como, uma vez mais, uma ilusdo pautada
na forga coercitiva da légica que jamais podera estacionar no particular. A “satisfacdo logica”
se completa, nesse sentido, com a postulacdo de um ente mais concreto que os individuos e a
sociedade civil-burguesa.

Hegel escreve claramente acerca dos limites da liberdade politica e rechaga com

perfeicdo a ideia de liberdade politica como liberdade subjetiva.

La opinién que afirma que todos deben tomar parte en la deliberacion y decision de
los asuntos generales del estado porque todos son miembros del estado y esos
asuntos son los asuntos de todos, que tienen asi en derecho de aportar su saber y su
voluntad, esta representacion que quiere imponer el elemento democratico
desprovisto de toda forma racional en el organismo del estado — que sélo es tal por
medio de esta forma — resulta tal natural porque no va mas alla de la determinacion

abstracta de ‘ser miembro del estado’ y porque el pensamiento superficial se

mantiene en abstracciones®’.

E Hegel acresce: “el miembro del estado es un miembro de una de estas clases, y solo

en esta determinacion objetiva puede ser tomado en consideracion el estado”®!

. Mas, como
vimos, o pertencimento a um dos estamentos ndo ¢ determinista: “queda abierta la posibilidad
de entrar, de acuerdo con sus habilidades, en cualquiera de las clases para la que se capacite,

incluida la clase universal”®?

. A liberdade politica ¢ exercida, portanto, por meio das
corporacdes, das assembleias dos estamentos e, ainda, pela opinido publica: “pueden expresar
y hacer valer su opinion subjetiva sobre 160 universal”®*. E, mais do que isso, o elemento
estamental do Poder Legislativo torna a significagdo privada das classes uma significacao (e
eficacia) politica.

A conciliagdo, portanto, entre o individuo e a politica estd muito bem consubstanciada

por Hegel: a corporagdo desenvolve no individuo o sentimento ético que a familia cria; a

828 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 89.
829 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 89.
80 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 393.
S HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 394.
2 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 394.
83 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 394.
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integracao da corporacdo (dos estamentos todos) no Poder Legislativo traz o sentimento ético
para o ambito do Estado (do significado privado ao publico). O individuo deve ser homo
aeconomicus para existir como sujeito digno de pudor e honra; deve ser, a0 mesmo tempo,
cidaddo. A liberdade politica se constitui, portanto, como um exercicio de purificagdo da
subjetividade: o individuo dispde da liberdade privada, consubstanciada no seu direito de
trabalhar e ter propriedade, e da liberdade politica, que se constitui em nao reduzir o ambito
da liberdade aquela primeira forma: em conhecer, por intermédio do seu estamento, qual ¢ a
vontade universal, considerando que “la diputacion emana de sus diversas corporaciones”®*,
O fundamental, portanto, é que os deputados, enquanto representantes, sao mandatarios de
corporagdes, nao de individuos (§ 311).

O sentido conciliatorio do Estado faz com que, para Hegel, o bourgeois possa
participar da vida politica sem ter de renunciar as suas atividades privadas. Mas Hegel parece
pressupor que o bourgeois mantera interesses politicos. Contudo, os interesses politicos na
forma como a burguesia termidoriana os cunhou nao equivale ao interesse politico que Hegel
desenvolve, sobretudo se consideramos a permeacdo total da politica na ordem social. Para a
burguesia termidoriana, a politica ¢ o &mbito comum no qual se defende o ambito privado.

Sao politicas, dentro de uma visao burguesa, todas as formas de manter as condigdes
de liberdade (pessoa e propriedade), o que significa que, havendo a estabilidade dessas
garantias, o bourgeois nio transitara pela Agora e restringira seus esforcos & oikia. A crenga
hegeliana de que o Estado ¢ capaz de conter a sociedade civil-burguesa e nao se deixar por ela
engolir ¢ clara na Filosofia do Direito, ainda que a Filosofia da Historia tenha dado sinais de
resignagdo quanto a forga do catolicismo e do liberalismo®”.

Por outro lado, ou o bourgeois nao tem consciéncia — ndo reconhece — das
potencialidades humanas, que se ligam a outras dimensdes que exorbitam da esfera
econdmica (Marx), ou, consciente, a esta prefere. O diagndstico hegeliano parece ser, nesse
sentido, ingénuo ou confiante demais e que, ato contiguo, implica na recuperagdo da
capacidade niveladora da sociedade que j& havia sido abandonada por Rousseau. A sociedade
civil-burguesa, no limiar que a separa do Estado, ou seja, na corporagdo, “exige que seus
membros ajam como se fossem membros de uma enorme familia dotada apenas de uma

opinido e um interesse”*°.

84 HEGEL, Principios de la filosofia del derecho, p. 396.

85 A constatagdo de Bourgeois ¢ a seguinte: “o apaziguamento nio vem, e Hegel percebe a causa disso, de um
lado, na persisténcia do catolicismo, de outro, no desenvolvimento do liberalismo”. BOURGEOIS, O
pensamento politico de Hegel, p. 84.

86 ARENDT, A4 condi¢do humana, p. 49.



136

Ocorre, contudo, que o imagindrio hegeliano, inclusive histdorico, baseou-se no
pressuposto de que a sociedade civil-burguesa se absteria do desejo de suplantar também o
Estado a medida que estivesse satisfeita em acambarcar apenas o dominio familiar. Isso, por
outro lado, talvez explique o deslocamento da honra do Estado feudal a corporagdo, ou seja, a
sociedade civil-burguesa, como forma de arrojar uma competéncia que ndo mais se coaduna
com as formas modernas do mundo politico. E, porém, incompreensivel o crédito que Hegel
concede a sociedade civil-burguesa para que desenvolva sentimento ético dentro de uma
dinamica de divisdo social do trabalho, de exploracdo, de tecnologia industrial e miséria:
“I’accumulation de la richesse a I’un des extrémes reconduit le rapport de domination que la
vie éthique avait supprimé et converti dans I’obéissance civile”®’.

Afirmar que esse crédito ¢ condicional e que, no fundo, o Estado ¢ o tnico elemento
ético integrador, como parece ser o caso de Weil®*, tem o condio de apenas invalidar a teoria
social hegeliana, ja que eclipsa uma responsabilidade que Hegel claramente atribui como
corolario da sociedade civil-burguesa: o que ¢ dialético ndo se produz sozinho, ou seja, apenas
na ultima categoria.

Mas qual ¢, por fim, a liberdade politica do homem que trabalha (homo aeconomicus)?
A liberdade politica, como vimos, ndo ¢ apenas a disposi¢do de se interessar pelos assuntos
do Estado, de agir probamente em relagdao aos bens e aos interesses publicos, mas implica os
direitos ligados ao exercicio dessa liberdade: o voto, a participacdo direta, etc. Hegel, como
também vimos, ndo concebe o voto como um direito subjetivo ligado a autodeterminagdo pura
do individuo, mas como uma das maneiras de manifestar pertencimento e reconhecimento: a
escolha dos representantes tem por objetivo firmar um mandatario com condigdes subjetivas
(conhecimento de causa, probidade) e que ¢ o mandatirio de uma corpora¢do, ndo de um
individuo. E visivel que o egoismo atomista da sociedade civil-burguesa, que comega seu
processo de reducdo ja na corporacdo, ¢ substituido por uma consciéncia de classe (Stand) -
que possui pressupostos diversos dos de Marx: a mesma ideia de que as corporagdes
industriais serdo capazes de interesse comum que nao seja atomista.

Portanto, estd implicita nas categorias hegelianas, sobretudo no conceito de Poder
Legislativo, a crenca de que ¢ possivel uma determinagdo nao atomista da liberdade politica,
sobretudo porque Hegel aplica o seguinte raciocinio: “since the free individual can only

maintain his identity within a society/culture of a certain kind, he has to be concerned about

%7 FISCHBACH, Fichte et Hegel, p. 91.
3% Cf. WEIL, Hegel e o Estado, p. 103.



137

the shape of this society/culture as a whole”™*" Ou seja, a crenca de que o homo
aeconomicus desenvolvera, mediante o conhecimento e reconhecimento das condi¢des
objetivas e mediaveis de sua liberdade, o sentimento ético do pertencimento, por meio de sua
participag@o nas corporacdes, naquilo que se constitui como um interesse ndo particular. Nao
obstante, esta adjeta outra crenga: a de que a corporagao pensara com a cabega publica.

Mas o fato, ja presente nos rumos do idealismo pratico termidoriano, ¢ que a liberdade
politica na forma como Hegel a entende nem sempre interessa ao individuo ou mesmo a
corporacdo, ja que a nova virtude ¢ antes o trabalho do que a cidadania: “a era moderna estava
tdo decidida a excluir de sua esfera publica o0 homem politico, ou seja, o homem que fala e

age, quanto a antiguidade estava interessada em excluir o homo faber”*"

. Além disso, ha o
fato de o interesse comum que vige na corporagdo nao precisar ser o interesse comum de
todos os membros, mas apenas de quem a conduz. Era mais ou menos isso que Bertrand
Russell tinha em mente quando afirmou que o interesse comum “so6 precisa existir, de fato, em
quem dirige a organizacdo: o assalariado comum nao carece de outro objetivo alem do de
ganhar seus salarios”**,

Além disso, a forca conciliatoria parece, desde o fim da Revolucdo Francesa, ter se
deslocado para a sociedade civil-burguesa a partir da repeticao de esquemas tedricos classicos
(desde a fisiocracia francesa at¢ Adam Smith), que baseiam os rumos da ordem social no
descrédito quanto a eficacia e necessidade de uma razdo que conduz a histdria. Ou seja, mais
uma vez Hegel escapa da recepcdo completa de um esquema teérico porque a dialética ndo
autoriza coisas desse tipo.

Contudo, Hegel poderia ter antecipado um rechago das criticas de que o Estado
conciliador que postula solapa o individuo desenvolvendo melhor o potencial nivelador da
propria sociedade civil-burguesa, mas preferiu focar-se nos extremos que esta sociedade pode
produzir. Hegel ja4 manuseava os conceitos fundamentais para uma critica completa ao
industrialismo inglés (superproducdo, tecnologia, miséria, divisdo do trabalho) e, portanto,
dispunha das condigdes teoricas necessdrias para afirmar que a sociedade civil-burguesa,

talvez antes que o proprio Estado, ¢ capaz de rebaixar o sujeito a um nivel inimaginavel. O

89 TAYLOR, C. Atomism. In: AVINERI S.; SHALIT, A. (org.) Communitarianism and individualism. Oxford:
Oxford University Press, 2001, p. 47.

690 Esse contexto para a liberdade, que conduz o individuo ao pensamento sobre o universal, segue 0 mesmo
raciocinio: “if realizing our freedom partly depends on the society and culture in which we live, then we exercise
a fuller freedom if can help determinate the shape of this society and culture. And this we can only do through
instruments of common decision. This means that political institutions in which we live may themselves be a
crucial part of what is necessary to realize our identity as free beings”. TAYLOR, Atomism, p. 47.

8! ARENDT, 4 condi¢do humana, p. 172.

2 RUSSELL, Principios de reconstrugdo social, p. 22.
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Estado hegeliano, com a previsdao do § 66, possui um minimo de direitos ou prerrogativas a
serem observados. A sociedade civil-burguesa, quando atua livremente, nao reconhece limite
algum (basta que se tenha presente a ordem dos interesses que motivaram o imperialismo, a
colonizagdo oriental, americana e africana, etc.).

Por outro lado, a consciéncia do potencial nivelador e degradante da sociedade civil-
burguesa estd presente em Hegel e € o que leva o filosofo a justificar a regulagdo publica das
atividades privadas. Ocorre que Hegel ndo enveredou, aparentemente, para a questdo de
quantas sdo e quais sdo as instituigdes capazes de nivelar e degradar o individuo. Quando
Haym afirmou (corrigindo os “erros” de Rosenkranz) que o carater totalitario do Estado
hegeliano representava um perigo a liberdade individual, e quando sua tese foi largamente
acolhida, ninguém invocou o mesmo potencial totalitario (nivelador e degradante) das outras
institui¢des, sobretudo da sociedade civil-burguesa®?***,

Pairou a mesma crenga, talvez ndo fundamentada a contento, de que a sociedade civil-
burguesa ¢ o ambito apenas da liberdade individual, do livre desenvolvimento da vontade, e
que os perigos ndo passam de perigos provocados isoladamente, por individuos.
Aparentemente, a historia moderna das guerras e dos nacionalismos eclipsou a origem dos
totalitarismos e atribui ao Estado o mal maior, sem perguntar se o Estado teve, efetivamente,
interesse proprio.

Hegel, no fundo, ndo pdde oferecer, na Filosofia do Direito, outra interpretacdo da
Revolucdo Francesa, que ¢ um evento historico e filoséfico que acentuou os principais
conceitos politicos da nossa contemporaneidade, sendo a mesma interpretacao final que
permeia toda a sua obra: o idealismo pratico ¢ terrorismo. Essa interpretagdo, alias, ganha
novas proporc¢des no desenvolvimento marxista da maxima da revolugdo, que tem problemas
recorrentes em tratar da relacdo entre direito e violéncia.

Todos os arremates que Hegel faz na liberdade revolucionéria estdo estribados,
portanto, no poder conciliatorio do Estado e na visdo segundo a qual os revolucionarios nao
conseguiam pensar sendo em si mesmos, nos seus interesses. Contudo, se este poder nado
podia ter sido postulado na forma como o foi, por falta de razdes outras que ndo a forca
atrativa e necessaria do conceito de dialética, entdo ndo temos motivos para acreditar que
Hegel tenha compilado e posicionado corretamente os conceitos como o fez na Filosofia do
Direito. Se o Estado ndo ¢ o Estado como deve ser, ou seja, um conceito ideal e normativo,

entdo se poderia revisar tanto a ordem quanto a necessidade das categorias que Hegel alonga

3 Cf. HAYM, Hegel und sein zeit.
64 Cf. HENRICH, Hegel en su contexto, p. 37-44.
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na sua Filosofia do Direito. E, talvez, uma andlise rigorosa da interpretacdo hegeliana da
Revolucao Francesa poderia fornecer os argumentos para afirmar, finalmente, que a Filosofia
do Direito deita suas bases em uma concepcao histérico-politica imprecisa — o que se deveria
constatar sem recurso a politica posterior a Hegel.

E possivel, portanto, que Hegel tivesse sido muito mais bem-sucedido se nio houvesse
fitado a Revolugdo com olhos niveladores. Teria percebido, nesse sentido, que também a uma
parte dos revolucionarios convinha que os interesses particulares ndo estivessem na agenda
absoluta da Republica. Poderia ter se interessado, outrossim, pela pergunta de Condorcet:
“Quels sont maintenant les moyens de faire marcher la nation frangaise vers ce but unique,
auquel tendent les citoyens les plus divisés par leurs opinions et leurs passions?” *° ou pela
afirmacgao de Saint-Just de que “les institutions sont la garantie du gouvernement d’un peuble
libre”%*, A primeira coisa que convém a uma concepgdo de Republica, na visdo de Condorcet,
¢, justamente, que a constituicdo se esteja aferrada aos planos particulares: “mais ¢’est d’une
constitution en général qu’il s’agit ici, et non de tel ou tel plan en particulier”*’.

Frente a isso, a visdo organicista de Estado de Hegel ¢, ainda, producdo da sua Logica?
E possivel que Hegel ndo tenha dado atencdo aos dois modelos constitucionais de que
tratamos no capitulo I, mas somente a um deles, reservando ao outro uma generalizacao
apressada que teve por base os conceitos de abstragdo e terror? Ou seja, que sua visao
dialética, organica e sistemadtica sobre a Revolu¢do Francesa ¢, no fundo, uma falacia?

A tese de que a Modernidade ndo conseguiu produzir uma efetiva ciéncia economico-
juridica (langada por Foucault no Nascimento da Biopolitica) talvez seja certa também em
relagdo a Hegel, caso se chegar, um dia, a prova de que seus recortes na teoria de Smith e no
idealismo pratico ndo contemplam todos os conceitos politicos que fazem da Modernidade
uma unidade semantica e que, por fim, ha uma mescla esptria entre conceitos normativos e a

tarefa a que esta adstrita a Filosofia: apreender o seu tempo em pensamento.

85 CONDORCET, Ce que les citoyens ont droit d'attendre de leurs représentants, p. 4.
846 SAINT-JUST, Oeuvres choisies, p. 307.
#7 CONDORCET, Ce que les citoyens ont droit d'attendre de leurs représentants, p. 5.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A primeira parte de nossa pesquisa, que contempla o trabalho que ora concluimos,
tratou da leitura hegeliana da Revolugao Francesa, tendo estado adstrito a Fenomenologia do
Espirito, a Filosofia da Historia e a Filosofia do Direito, obras que ndo foram exaustivamente
tratadas. Consideramos, portanto, que a pesquisa a que nos referimos estd em andamento e
que o trabalho de conclusdo do curso de mestrado foi apenas sua primeira parte, a qual esteve
adstrita, ainda, a uma questao que nos parece extremamente produtiva e atual: a biparticao dos
mundos privado e publico e, talvez, a dissolugdo de ambos na esfera social, como havia
sugerido Hannah Arendt. Esse ultimo elemento, ndo tratado a contendo neste trabalho, serd
necessariamente integrado a pesquisa futura.

Mesmo que a relagdo que estabelecemos nao foi entre o sistema hegeliano ¢ a
Revolucdo Francesa, mas sim entre a interpretagdo hegeliana presente naquelas obras ja
referidas e a Revolugdo, foi possivel perceber as dificuldades que o texto de Hegel oferece a
quem deseje atrelar seus conceitos filos6ficos a fatos historicos € mostrar, portanto, como se
entrelacam Historia e Dialética na obra hegeliana. Afora isso, as abordagens do mesmo tema
nas distintas obras, por serem diversas, nem sempre puderam ser ajustadas a contento, o que
so foi possivel, conforme julgamos, no tocante a relacdo entre o Iluminismo e a Revolucao,
cuja reflexdo hegeliana da Fenomenologia é muito semelhante a da Filosofia da Historia.

Nao obstante, contudo, essas dificuldades, fomos capazes de finalizar essa primeira
parte da pesquisa em condi¢des de afirmar nosso descontentamento com a interpretacdo que
Hegel nos oferece da Revolugdo Francesa. Essa sensacdo aumenta porque a Filosofia do
Direito tem uma grande base revoluciondria, ou seja, incorpora conceitos presentes na
Revolucao Francesa tanto quanto os presentes na filosofia iluminista de Locke e Rousseau,
por exemplo. As corregdes que Hegel aplica a esses conceitos ndo ofuscam, portanto, a
descendéncia das categorias politicas hegelianas. Mas importa afirmar, contudo, que talvez
estejam alicergadas em uma visdo indigna da Revolugao Francesa.

Nao possuimos ainda a clareza necessaria para afirmar que Hegel incorreu em erro
interpretativo e que as categorias da Filosofia do Direito sao fundadas nesse eventual erro.
Mas a pretensdo futura ¢ demonstrar justamente isso na tese de doutorado. O presente trabalho
ofereceu excelentes ideias e conceitos pelos quais julgamos ser possivel melhorar a relagdo
filosofica de Hegel com a Revolucdo Francesa e mesmo com as outras revolucdes que
compdem a linha do tempo do pensamento politico ocidental. E possivel que o mais

fundamental deste trabalho tenha sido o fato de ter demonstrado a influéncia da Revolugao
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Francesa no pensamento de Hegel. Demonstrado, também, que quando Hegel critica
Rousseau o faz tendo em mente o terror perpetrado pelos revolucionarios franceses.

E claro que a Filosofia do Direito nio contradiz as outras obras que analisamos. Como
nos parece hoje, ela ¢ coerente e mantém a mesma interpretagdo da Revolugdo Francesa que
foi manejada desde a Fenomenologia, ainda que divirja dos escritos de juventude. A teoria da
liberdade praticada pelos franceses ¢ abstrata, atomista e pretende estar amarrada em uma
concepgdo contratualista de Estado. Esta ¢ a conclusdo da Filosofia do Direito e o que
justifica a ndo recep¢do do jusnaturalismo, do contratualismo, do atomismo e de outros
conceitos ligados a tradi¢do moderna da filosofia do direito.

Mas o fato de a Filosofia do Direito ndo contradizer as outras obras so significaria
algo se aquelas fossem livres de criticas, o que ndo sdo. E sequer pode-se afirmar que ¢ uma
critica externa apontar as incompletudes da Filosofia do Direito. Suas eventuais
incompletudes devem ser rastreadas internamente, ou seja, devem fazer reviver o sistema
como um todo e apontar que suas origens filosoficas (as origens da Filosofia do Direito,
portanto) descansam sobre bases pouco higidas. Mas em que consistiria, nessa forma ainda
primitiva de critica, a falta de higidez da interpretacdo hegeliana?

Da forma como a vemos hoje, essa deficiéncia decorre de uma analise parcial e
complexiva da Revolucdo Francesa. Significa que Hegel ndo contemplou adequadamente a
biparticdo que apresentamos no primeiro capitulo. Dizemos complexiva justamente porque a
interpretacdo hegeliana parece ser generalizante, indistinta e superficial. Ndo nos sentimos
satisfeitos nem com a forma com que o conteudo revolucionario foi expresso e nem com o0s
isolamentos analiticos que Hegel produziu e chamou de Revolugcdo Francesa. Nao somos
ainda capazes de melhorar essa critica, contudo. Ainda ndo nos ocorre o alcance da visdo
hegeliana do jacobinismo e de Robespierre. Também mantemos sérias duvidas quanto ao
carater da Filosofia do Direito. Qual ¢, afinal, o objetivo desta obra? Como interpretar
adequadamente a metafora da coruja de Minerva?

Por isso, podemos oferecer tdo somente uma base provisoria e uma série de
questionamentos que dela decorrem. Eis a base provisdria para exumar a relacao entre Hegel e
a Revolugdo Francesa: a historiografia da Revolugdo Francesa tem recuperado o conceito de
democracia social jacobina e a figura de Robespierre. Florence Gauthier, historiadora francesa
ligada a Universidade de Paris, tem sustentado, inclusive contra a interpretacdo de Hannah
Arendt (Sobre la revolucion), a existéncia de uma injusti¢a historica contra o movimento

jacobino e, consequentemente, contra Robespierre. A acusagdo que pesa contra 0 movimento
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— terrorismo ¢ ambigdo pessoal pelo poder — deve ser reduzida, sustenta a historiadora, pela
redescoberta do sentido politico do jacobinismo e de seus partidarios.

A possibilidade de se ter produzido uma interpretacdo historica errdnea — o que nao €
nada incomum — tem implica¢des, do modo como nos ocorre hoje, na filosofia politica de
Hegel, razdo pela qual oferecemos os seguintes questionamentos: quais seriam as
consequéncias para a Filosofia do Direito se a visao expressada por Hegel acerca da
Revolucdo Francesa se mostrasse equivoca, parcial ou mesmo complexiva? Essa questdo tem
sentido quando ¢ relacionada com uma segunda: quais seriam as implicagdes filosoficas da
redescoberta historia da Revolu¢ao Francesa que afirma o nascimento de uma teoria social
que Hegel ndo tematizou ou deliberadamente ignorou?

A interpretacdo hegeliana faz distin¢des substantivas entre os dois modelos politicos
(reformista e revolucionario)? A concepcdo de um Robespierre preocupado com a questdo
social (democracia social) — o que vem sendo recentemente defendido pela historiografia da
Revolucao Francesa antes aludida — figura na analise hegeliana?

Uma interpretagdo que ignora o surgimento da esquerda como ideologia politica, bem
como do proprio socialismo enquanto ideologia, pode explicar a falta ou imprecisdo do
conceito de sociabilidade na teoria social hegeliana, falta esta ja apontada por Vittorio Hosle e
Manfredo Aragjo de Oliveira?

Hegel, efetivamente, extrai da Revolucao Francesa algum substrato que sirva de base a
sua teoria social, ao principio de coesdo social?

Se for possivel identificar a importancia do movimento jacobino na historia dos
direitos individuais, mas, sobretudo, sociais (0 que remontaria a historia da propria
democracia moderna), a omissdo hegeliana tornariam a Filosofia do Direito incompleta e
incapaz de expressar o espirito do tempo? Era, afinal, essa a intencdo de Hegel com a
Filosofia do Direito?

Os estudos acerca da interpretagdo hegeliana da Revolugao Francesa - apds o trabalho
da Hegelforschung do segundo pds-guerra (Weil, Marcuse, Ritter e Riedel, dentre outros) —
questionaram tao somente a visdo expressa por Hegel acerca dos liberais, deixando intocada a
questdo da leitura hegeliana da democracia jacobina. Parece-nos ndo ter sido posta sub judice,
portanto, a critica de Hegel a democracia da Primeira Republica francesa.

Os comentadores de Hegel tém se adstrito ou a uma defesa de Hegel contra a etiqueta
restaurador reaciondrio ou uma acusacao de seu estadismo totalitario, sem, contudo, atentar
para um problema que pode ser anterior a essas conclusdes: a generalidade da critica

hegeliana a Revolugdo Francesa. Sem compreender previamente se Hegel, efetivamente, tinha
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presente a distingdo entre a ideologia democratica do jacobinismo e a ideologia liberal da
burguesia termidoriana ndo ¢ possivel atribuir a sua Filosofia do Direito uma caracterizagao
precisa da politica revoluciondria do século XVIII, que ¢ um marco politico que chega aos
dias atuais.

Se a Filosofia do Direito pretendeu conhecer o conceito moderno de Estado e se
desprendeu do sentido revolucionario da democracia social, por uma incompreensdo geral de
seus objetivos e de sua significacdo historica, entdo ela claramente ndo cumpre com o seu
objetivo, e as revolugdes de 1830, 1848 e toda a tensdo entre liberalismo e socialismo que
chega aos nossos dias ndo tem uma explicagdo na filosofia politica de Hegel, que se torna

estéril.
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