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Ha uma ocasido para tudo e um tempo para todo propdsito debaixo do céu.
Ha tempo de nascer, e tempo de morrer;

Tempo de plantar, e tempo de colher o que se plantou;
Tempo de matar, e tempo de curar;

Tempo de derrubar, e tempo de edificar;

Tempo de chorar, e tempo de rir;

Tempo de prantear, e tempo de dancar;

Tempo de espalhar pedras, e tempo de ajuntar pedras;
Tempo de abracar, e tempo de afastar;

Tempo de buscar, e tempo de perder;

Tempo de guardar, e tempo de langar fora;

Tempo de rasgar, e tempo de costurar;

Tempo de calar, e tempo de falar;

Tempo de amar, e tempo de odiar;

Tempo de guerra, e tempo de paz.

(Eclesiastes 3, 1-8)



RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo apresentar a constru¢cdo do conceito de guerra
justa desde os primordios da filosofia antiga até o seu refinamento através da
reformulagdo moderna de Francisco de Vitoria. Trata-se de uma tentativa de contar a
evolucdo moral da Historia da Guerra sob a égide da Histéria da Filosofia. O eixo
central deste trabalho pretende mostrar as influéncias filoséficas e cristds para a
moralizac&o da guerra ao longo dos séculos e até o seu auge em Francisco de Vitoria.
Para esse fim, foram selecionados trés autores distintos de diferentes épocas que
construiram através da sua literatura e experiéncia com a guerra a prépria ideia de
guerra justa, sdo eles: Cicero, Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino. Neste
cenario, tentaremos ligar o direito natural romano de Cicero, a adocao dos principios
cristdos de Agostinho e a sistematizacao da guerra justa de Toméas de Aquino, todos
presentes na obra de Francisco de Vitoria. A partir deste quadro referencial
investigaremos qual o sentido de Estado em Francisco de Vitoria e como desta
concepcao se deriva a sua ética da guerra. E ao fim, demonstraremos através de uma
exposicao detalhada toda a composicdo teorica do Bellum lustum vitoriano e sua
importancia tanto histérica quanto filosofica para a inauguracdo do direito

internacional.

Palavras-chave: Guerra Justa. Injuria. Direito Natural. Direito Internacional. Francisco

de Vitoria.



ABSTRACT

This dissertation has the objective to present the construction of the concept of Just
War Theory, since its beginning on Ancient Philosophy to its refinement throughout the
modern reformulation done by Francisco de Vitoria. It is an attempt to tell the moral
evolution of history of war from the perspective of philosophy's history. The core of this
work intends to show the philosophical and Christian influences for the moralization of
war throughout the centuries until its peak in Francisco de Vitoria. For this, it is
presented three distinguished authors from different eras who have constructed
throughout their literature and war experiences their conception of just war: Cicero,
Augustine of Hippo, and Thomas Aquinas. In this scenario, we will try to connect
Cicero's natural Roman law, the adoption of Augustine's Christian principles, and the
systematization of Aquinas's just war, all of which are present in the work of Francisco
de Vitoria. From this frame of reference, we will investigate the meaning of State in
Francisco de Vitoria, as well as explain how his ethics of war follows from such a
conception. In the end, we will demonstrate through a detailed exposition the whole
theoretical composition of the Victorian "Bellum lustum” and its historical and
philosophical importance for the inauguration of the international rights.

Keywords: Just War. Injury. Natural Right. International Right. Francisco de Vitoria.
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INTRODUCAO

Escrever sobre guerra tem uma dimenséo totalmente diferente entre aquele
gue a estuda apenas por livros e outros meios de comunicacdo, e quem a vive de
perto como estadista, contrabandista, combatente, vitima ou refugiado. Cada ponto
de vista relata a guerra de um modo e cada perspectiva estda impregnada pela
vivéncia, a idealizacdo ou os interesses que a envolvem. Ndo ha apenas uma
realidade do conflito armado, mas um conjunto de caracteristicas e acfes que 0

qualificam como guerra?.

A histéria da guerra confunde-se com a histéria da humanidade em que
comunidades, cidades e impérios foram erguidos e destruidos através dela. De onde
0 sol nasce até onde o sol se pde em todo orbe, guerras foram movidas pelos mais
variados motivos e das mais variadas formas?. As civilizagcdes ndo apenas realizaram
suas guerras, mas as aprimoraram e as sistematizaram de acordo com suas
necessidades e ambicdes. Da pedra polida ao uso de armas mais sofisticadas, dos
aparelhos domésticos até a nossa constituicio societaria, praticamente tudo que
envolve a cultura humana esta em algum grau relacionado com a guerra. Essa mesma
sistematizacdo da violéncia admitida através dos chamados “Estados de exceg&o”
permitiu que 0s povos praticassem as mais horrendas brutalidades para com aqueles
gue ameacassem 0s interesses do seu grupo. A guerra como violéncia sistematizada
mostrou-se ndo apenas como meio de transformacao do poder fisico em aquisicéo,

mas apresentou também a bestialidade e a selvageria de que a humanidade é capazs.

1 Na definicao de Yoram Dinstein: “A guerra é a interagéo hostil entre dois ou mais Estados, seja num
sentido técnico ou material. A guerra no sentido técnico € o status formal produzido por uma declaragao
de guerra. A guerra no sentido material € gerada pelo uso de forca armada, que deve ser extensiva e
realizada por pelo menos uma das partes do conflito”. DINSTEIN, Yoram. Guerra, agresséao e legitima
defesa. Traducdo de Mauro Raposo de Mello. Barueri: Manole, 2004, p.21.

2 “Todas las culturas desarrollan su propia manera de hacer la guerra. Las sociedades con territorio
abundante y escasez de recursos humanos suelen preferir conflictos de caracter ritual en los cuales
sélo luchan realmente unos pocos <<adalides>>, aunque su destino decide el de todos los demas”.
PARKER, Geoffrey. Historia de la Guerra. Traducdo de J. L. G. Aristu. Madrid: Akal, 2010, p.7.

8 “A guerra arranca a nossa indumentaria civilizada e revela nossa nudez’. WALZER, Michael. Guerras
justas e injustas: uma argumentacao moral com exemplos histéricos. Traducdo de Waldéa Barcellos.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p.4.
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Nesta perspectiva, o conceito de guerra justa surge da necessidade da
justificacdo da guerra em face ao inimigo e perante o préprio Estado* como forma de
evitar atividades bélicas para além do extremamente necessario. Sabe-se que uma
guerra, independentemente de sua intensidade ou dimenséo, é sempre onerosa, seja
em custos ou em vidas, como por tantos outros fatores. Por esse motivo, torna-se de
suma importancia a avaliacdo de quais as condi¢des justas para uma atividade que
exige tanto investimento de vidas e de recursos com a guerra. Outro motivo € a
necessidade moral que tanto os Estados quanto os proprios cidadaos tém para tomar
partido em uma guerra. Seja por incentivo do heroismo para aliviar a consciéncia pelo
assassinato e outras transgressoes, ou para defender inocentes contra seus algozes,
justificar a guerra torna-se um meio de liberacéo de culpa e de incentivo da busca por

justica e paz.

Tendo em vista a paz como a origem e também a causa final do Estado, neste
sentido, a guerra justa tem como finalidade conciliar os aspectos morais, juridicos e
politicos da atividade bélica a fim de edifica-la como instrumento ultimo do direito de
qualquer Estado na manutencdo da paz. Nao se trata apenas de uma economia de
vidas e de recursos, mas sim de dar um sentido e um propdésito a toda violéncia
empregada durante um conflito armado, evitando a banalizagéo do sofrimento e das
mortes sem que isto gere um bem maior para os seres humanos envolvidos. Numa
interpretacdo pratica, a ado¢ao obrigatéria da justificacdo da guerra evita o uso de
confrontos bélicos para fins mesquinhos e torpes, poupando a vida de inocentes em

detrimento da ganancia dos que lucram com essa atividade.

Atualmente, apesar de todos os traumas e licdes que aprendemos de maneira
dolorosa através das varias guerras gue tomamos parte ou conhecimento, a
lucratividade por ela gerada impede a clara visdo do que € justo e do que ndo passa

apenas de interesse. Com a guerra, paises avancam em veiculos e tecnologia,

4 Nessa dissertacao o termo Estado ser4 empregado de acordo com o verbete: “ O Estado: conjunto
organizado das instituicdes politias, juridicas, policiais, administrativas, econdmicas, etc., sob um
governo autbnomo e ocupando um territério proprio e independente. E diferente de governar (conjunto
das pessoas as quais a sociedade civil delega, direta ou indiretamente, o poder de dirigir o Estado);
diferente ainda da sociedade civil (conjunto dos homens ou cidadaos vivendo numa certa sociedade e
sob leis comuns); diferente também de nacgédo (conjunto dos homens que possuem um passado e um
futuro em comuns, entre outras na¢des), o Estado constitui a emanacéo da sociedade civil e representa
anacdo”. JAPIASSU, Hilton, MARCONDES, Danilo. Dicionario basico de Filosofia. 5.ed. Rio de Janeiro:
ZAHAR, 2008, p.94.
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territérios e recursos, e empresas lucram vendendo armas, enquanto pessoas morrem
ou perdem sua dignidade sem nem ao menos saber o porqué. O artigo 14° da
Declaragao Universal dos Direitos Humanos diz que “toda a pessoa sujeita a
perseguicdo tem o direito de procurar e de beneficiar de asilo em outros paises™.
Apoiados nesse artigo, todos os dias milhares de pessoas procuram abrigo fora de
seus paises de origem buscando condi¢6es dignas de sobrevivéncia. Ao contrario do
século XVI, guando os europeus foram além-mar para buscar a fortuna, no século
XXI, homens e mulheres que vivem em zonas de guerra abandonam suas casas e
partem em rumo a Europa, América ou qualquer porto seguro em que possam viver
em paz. As recentes ondas migratorias de refugiados dividem a opinido publica da
populacao original dos paises em que eles buscam asilo. Os governos dos paises de
destino dos refugiados reclamam do custo da acolhida dessas pessoas em seu
territério. Nessa conta, o asilo, que era um direito garantido pela Declaracao Universal
dos Direitos Humanos, torna-se incerteza perante negociacfes diplométicas e
entraves politicos. Para alguns desses paises 0s interesses internos colidem com a
causa humanitaria, e na balanca politica pendem para seu préprio beneficio. Com todo
0 conjunto politico do cenario mundial percebemos que as consequéncias da guerra
nao se restringem mais as suas zonas de conflito, ja que o ser humano é um individuo
que vive em conjunto. Assim, por exemplo, a guerra que aflige a Siria é sentida de
alguma forma em diversas partes do mundo. Nesse panorama, o tema da guerra justa
ressurge guestionando se as guerras que travamos seguem um propésito real de paz

ou se buscam outros fins nem um pouco dignos.

Esse trabalho tem como meta perseguir e delinear o surgimento e 0
desenvolvimento da concepc¢do de guerra justa desde a filosofia classica até o seu
refinamento e formulagcdo mais completa em Francisco de Vitoria durante o século
XVI. Da Roma de Cicero até o Novo Mundo de Francisco de Vitoria, o conceito de
guerra justa viaja por outros dois autores em suas distintas realidades: Agostinho de
Hipona e Tomas de Aquino. Essa proposta tem como objetivo ndo apenas expor um
conceito dado de guerra justa, mas também mostrar através da histéria da filosofia
como ele se moldou de acordo com o pensador que o abordou. Dadas as respectivas

diferencas apresentadas nesses autores, observamos que ambos convergem para 0s

5 DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. Disponivel em:
<http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/por.pdf>. Acesso em: 30 jan. 2017.
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seguintes preceitos: a defesa do direito natural, a promogéo da justica e a busca pela
paz.

A finalidade dessa pesquisa € apresentar a construcao da teoria da guerra justa
em formulacdo ética e moral nos periodos das filosofias classicas, patristicas,
escolasticas e escolastica barroca representada por Francisco de Vitoria. Essa
trajetéria tem como intuito conduzir o leitor através das concepcgdes filosoficas e
teoldgicas que mudaram a forma de declarar, lutar e resolver o conflito armado. A
guerra justa surge como um guia moral e ético para estadistas e combatentes no qual
apresenta orientacdes que devem ser seguidas por eles antes, durante, e depois da
atividade bélica.

O objetivo desta dissertacao €, num primeiro momento, apresentar a evolucao
da guerra justa apontando similaridades e discrepancias entre as teorias de Cicero,
Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino. Na segunda parte, a pesquisa segue em
direcdo a escoléstica barroca e junto com Francisco de Vitoria se prop0e, através da
sua concepcdo de Estado, a investigar e definir quais os deveres e direitos dos
governantes junto aos seus suditos perante as relacfes internacionais e o direito das
gentes. Por fim, examinaremos minuciosamente as implicacdes praticas e morais do
bellum iustum de Francisco de Vitoria, divido em trés partes: ius ad bellum, ius in bello
e ius post bellum. O propdésito tedrico desse texto tem como finalidade apresentar a
guerra justa pensada e sistematizada pelo fildsofo e teélogo Francisco de Vitoria em
sua apologia moralizadora da guerra, especialmente elaborada na relectio De lure
Belli. Com essa perspectiva abordaremos a teoria da guerra justa vitoriana em suas
caracteristicas de justificacdo moral, juridica e politica da atividade bélica. Dessa
forma, sera apresentada a pretensdo do Mestre Salmantino em restringir a guerra
justa como instrumento de intervengdo em favor dos direitos naturais e dos direitos
das gentes, assim como meio ultimo de promover a justica e a paz em ambito

internacional.

Essa dissertacdo encontra-se estruturada da seguinte forma: no primeiro
capitulo, intitulado como Guerra Justa — Pensadores essenciais, sera exposta, como
o titulo sugere, toda a evolucao filosofica e teologica da teoria da guerra justa de
Cicero até Tomas de Aquino. Essa exposicao tem a intencdo de demonstrar como
esses filosofos influenciaram o modo de perceber a guerra, formando uma nova

compreensao da guerra justa a cada pensador citado.
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O segundo capitulo, nomeado como Scholastica Colonialis — O mestre e a
Escola de Salamanca, tem como tema a apresenta¢do do autor principal dessa obra,
Francisco de Vitoria. Usaremos como texto base a edicéo bilingue (latim/espanhol) e
critica do texto latino do autor, Rellecciones Teologicas, do também dominicano
Tedfilo Urdanoz. A escolha dessa edicdo se deve ao fato de que desde a sua
publicacdo em 1960, esta tornou-se uma obra hispanica fundamental para a leitura e
compreensao de Francisco de Vitoria, seja pela eximia traducédo ou pelos estudos
preliminares apresentados por Urdanoz ao longo do livro que sédo considerados por
todos grandes comentadores que se seguiram depois dele. As demais traducdes
inclusas na lista de fontes foram eleitas pelas contribuicdes distintas de seus
tradutores como comentadores que colaboram ao longo do trabalho com suas
multiplas interpretacbes das obras e da figura de Vitoria dispostas em seus
comentarios. Neste capitulo, no subcapitulo 2.1 América - O Novo Mundo, trataremos
da influéncia do autor dentro do império espanhol, o seu papel na fundagéo da Escola
de Salamanca e sua percepcéao diante da colonizacdo da América. O subcapitulo 2.2
Teoria do Estado em Francisco de Vitoria é dedicado a compreender a formacéo e a
funcdo do Estado para o autor, relacionando os direitos e deveres da republica com a
formulagéo vitoriana do direito das gentes.

O terceiro e ultimo capitulo, Guerra Justa em Francisco de Vitoria, inicia
apresentando os aspectos filoséficos da colonizagdo espanhola ha América e a sua
influéncia na formulacdo da teoria da guerra justa do Mestre Salmantino. Por fim,
através de longa exposicado apontaremos 0s aspectos morais e éticos das partes que
compde o direito da guerra vitoriana, desde as condi¢cdes para a declaracado de uma

guerra até o firmamento do acordo de paz ao final do conflito.

Na conclusao, completaremos nosso trabalho analisando o conceito de guerra
justa em sua trajetoria, as influéncias de Francisco de Vitoria para o tema e para a
constituicdo do direito internacional moderno, tal como sua aplicabilidade para os dias

atuais.

Assim, para fins e meios expositivos, a escolha desses autores referidos tem
como meta apresentar ao publico uma outra perspectiva do conflito militar: a guerra
justa. Esta concepcédo que se coloca entre os extremos do pacifismo e do belicismo,
oferece como proposta a defesa dos direitos naturais de todos os seres humanos,
independente de fronteiras. Através da guerra justa, a violéncia e a morte dentro de
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um conflito bélico tem um propdsito muito superior do que apenas aniquilar o inimigo:
significa a defesa dos direitos humanos e a promocao da paz. Nao se trata de
enaltecer a atividade bélica como fim em si mesma, e sim de entendé-la como uma
acao necessaria em casos extremos de injurias contra um Estado ou contra a

humanidade.
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1 GUERRA JUSTA - PENSADORES ESSENCIAIS

1.1 HELENISMO - FILOSOFIA COMO ESPOLIO DE GUERRA

Dentre todos os atributos da guerra dentro da constituicdo de Roma, foi também
ela que trouxe para a Republica Romana a filosofia grega no ano de 155 a.C.® como
um espodlio de guerra. A introducdo da filosofia grega em Roma se deu através dos
conflitos das chamadas Guerras Mitridaticas. No entanto, a sua completa aquisi¢cao
se deu através da dominacéo romana sobre o territorio grego. Foi entdo que a filosofia
foi incorporada primeiramente a Republica Romana e depois ao Império Romano com

0 patrocinio de Otaviano Augusto, o primeiro imperador romano.

A filosofia romana moldou-se de acordo com as suas caracteristicas primordiais
enquanto Estado, trazendo muito mais tracos éticos e pragmaticos, criando assim
suas préprias escolas e formando seus préprios pensadores’. Logo, 0s contrastes
entre as duas filosofias ficaram evidentes quando se percebeu que os gregos se
ocupavam sobretudo da metafisica, enquanto os romanos se mostravam bem mais
pragmaticos no uso da filosofia desenvolvendo principalmente a ética e a moral, que

na percepcao deles eram mais Uteis para a vida publica e privada.

Outro marco importante para se destacar dentro da trajetéria romana da guerra
€ a fase de Crise da Republica Romana, um longo intervalo de tempo entre 134 a.C.

e 27 a.C. Este foi um periodo no qual a Republica Romana passou por situa¢gdes que

6 “A tradicao historiografica costuma considerar que o ano de 155 a.C. é a data de entrada da filosofia
grega no mundo latino. Naquele ano uma embaixada de fildsofos gregos se dirigiu a Roma para discutir
0 mérito de uma contenda juridico-administrativa. [...] Naquela ocasido trés escolarcas atenienses, a
saber, o académico Carnéades, o estoico Didgenes e o peripatético Critolau foram enviados a Roma.
[...] Além da embaixada dos fildsofos de 155 a.C., houve outro acontecimento que favoreceu o ingresso
da filosofia em Roma. Trata-se da primeira guerra conduzida por Mitridates para a conquista da Anatélia
e da Grécia (89-84 a.C.). Naquela ocasido a intervengdo do comandante romano Sula e de seu exército,
cercando Atenas e conquistando-a, hdo apenas jogou por terra os planos do inimigo, mas produziu
uma série de consequéncias colaterais: a mais significativa foi a perda do papel e da centralidade
filosdéfica por parte de Atenas”. ALMEIDA, José Carlos Silva de. A recepcéo da filosofia grega em Roma.
In: POMPEU, Ana Maria César; SOUSA, Francisco Edi de Oliveira (Orgs). Grécia e Roma no universo
de Augusto. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2015, p.22-24.

7 CARVALHO, José Mauricio de. Histdria da filosofia e tradi¢cdes culturais: um dialogo com Joaquim de
Carvalho. Porto Alegre: Edipucrs, 2001, p.91. “As doutrinas estoicas e epicureia encontraram sucesso
entre as classes romanas mais elevadas quando a ligacdo com a tradicdo religiosa se debilitou, de
modo que as respostas as indagacdes acerca de como viver e a finalidade da existéncia vinham cada
vez mais sendo procuradas na filosofia, entendida ndo como um exercicio teorético simplesmente, mas
como uma arte de viver (ars vivendi) ”. ALMEIDA, José Carlos Silva de. A recepcao da filosofia grega
em Roma. In: POMPEU, Ana Maria César; SOUSA, Francisco Edi de Oliveira (Orgs). Grécia e Roma
no universo de Augusto. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2015, p.29.
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culminaram em extrema convulsdo social abalando os fundamentos da res publica.
Agora Roma ndo apenas protagonizava suas guerras expansionistas, as quais 0s
romanos ja estavam acostumados, como também era palco de varias guerras civis®

geradas por sucessivas crises econdémicas, sociais e politicas.

1.1.1 Cicero — A crise da Republica Romana

Na Republica Romana encontramos a figura de Marco Tulio Cicero® que ao
longo do século | a.C. vivenciou tanto a primeira guerra civil entre Mario e Sila, quanto
a instauracao da primeira ditadura ao final dela com Sila assumindo o poder. Também
vivenciou a guerra civil entre Julio Cesar e Pompeu, a qual resultou na ascensao do
primeiro como ditador. Cicero € uma figura muito importante para a histéria da guerra,
nao apenas como testemunha ou como parte dos conflitos, mas principalmente como
alguém que a pensou para além das estratégias. Enquanto defensor do ideal
republicano como modo de Estado, Cicero via as constantes guerras civis e na
centralizacdo do poder nas maos de um ditador como um perigo para a Republica
Romana quase como um passo para O retorno da monarquia. Isto é algo que
facilmente poderia transformar-se em um governo despético. Dentre os ideais que
Cicero defendeu ao longo de sua carreira como politico e filésofo, a republica foi talvez
a Unica constante de toda a sua trajetéria intelectual'®. O filésofo romano chegou

inclusive a ter seu nome na lista dos quatro nomes mais importantes da Republica

8 Dentre essas guerras destacam-se: a Guerra Social (91-88 a.C.); a Primeira Guerra Civil de Roma
(88-87 a.C.); a Guerra Sertoriana (83-72 a.C.); a Segunda Guerra Civil de Sula (82-81 a.C.); Revolta
de Lépido (77 a.C.); a Conspiracdo de Catilina (63-62 a.C.); a Segunda Guerra Civil da Republica de
Roma, também chamada de Guerra Civil Cesariana (49-45 a.C.); a Guerra Civil PGs-César (44 a.C.); a
Terceira Guerra Civil da Republica de Roma (44-42 a.C.); a Revolta Siciliana (44-36 a.C.); a Guerra de
Perlsia (41-40 a.C.); e a Ultima Guerra Civil da Republica Romana (32-30 a.C.).

9 “Marco Tulio Cicero nasceu em 106 a.C., em Arpino uma pequena cidade a cerca de 100 km de
Roma, numa familia da aristocracia local, terratenente, da classe dos cavaleiros (equites). Cedo o pai
0 enviou, juntamente com o irmao, Quinto, para Roma a fim de receber a educacao que lhes permitisse
singrar na Urbe. A sua formacao ndo podia, de facto, ser melhor: estudou filosofia, direito, retérica com
0s mais ilustres mestres das respectivas disciplinas em Roma, em Atenas, em Esmirna e em Rodes. E
cedo comegou a sua intervengao na vida publica”. PLUTARCO. Vidas paralelas: Deméstenes e Cicero.
Traducdo de M. Varzeas. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p.81.

10 “O verdadeiro e unico foco da sua devogéo e da sua lealdade foi, por conseguinte, a constituigdo
republicana, cuja defesa assumiu e para cuja manutencédo propunha a concordia ordinum, o acordo
entre as varias classes sociais — 0s nobres, designados por optimates, 0s equites, ou seja, 0s
cavaleiros, ndo pertencentes a nobreza tradicional, mas detentores de riqueza e com possibilidade de
entrada no Senado, e os populares, os apoiantes dos interesses do povo”. PLUTARCO. Vidas
paralelas: Demdstenes e Cicero. Traducdo de M. Varzeas. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2012, p.82.
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Romana'! de seu tempo, ao lado de Julio César, Pompeu e Crasso, que mais tarde
viriam a formar o primeiro Triunvirato sem o apoio nem a presenca de Cicero que via
a medida como um perigo para o ideal da republica?.

Todavia, a vida publica de Cicero nem por isso foi menos importante ou
tumultuada, visto que na medida em que conquistava admiradores e apoiadores,
galgava cargos publicos de prestigio através da promocao dos seus ideais e de sua
retérica. Por outro lado, encontrava também inimigos publicos tdo ou mais exaltados
guanto seus adeptos que por sua vez traziam-lhe muitas atribulagdes, onde varias
vezes Vviu-se obrigado a asilar-se e sair da vida publica até ser cabalmente condenado
e executado a mando de Marco Ant6nio*3. Nesses altos e baixos da sua vida publica,
Cicero em seus momentos de afastamento da administracdo da polis, aplica seu
tempo para a reflexdo e producéao intelectual onde dedica-se a fazer uma anélise dos
acontecimentos mais relevantes de Roma naquele momento. Essas inquietacdes a
luz da filosofia, que ele havia adotado como método de reflexdo, levaram Cicero a

produzir as mais diversas e importantes obras de sua época'*.

1.1.2 lus Fetiale — Um prot6tipo da guerra justa

Na atualidade, a historiografia da guerra justa, de modo geral, nos remonta a
sua origem cristd em Agostinho de Hipona. Isto ndo esté errado, visto que foi ele que
moldou as questdes relativas da guerra justa aos preceitos da cristandade. Porém, é
importante ressaltar que Agostinho adentra na patristica trazendo junto na bagagem
suas influéncias helénicas romanas. O proprio conceito de guerra justa que tantos

historiadores da filosofia remontam a sua origem na concepc¢ao agostiniana € também

11 PLUTARCO. Vidas paralelas: Demdstenes e Cicero. Traducdo de M. Varzeas. Coimbra: Imprensa
da Universidade de Coimbra, 2012, p.85.

12“Quando, numa cidade, dizem alguns filésofos, um ou muitos ambiciosos podem elevar-se, mediante
a rigueza ou o poderio, nascem os privilégios de seu orgulho despdtico, e seu jugo arrogante se impde
a multidao covarde e débil”. CICERO, Marco Tulio. Da republica. PESSANHA, José Américo Motta
(Org.). 3.ed. Séo Paulo: Abril Cultural, 1985, Livro Ill, Paragrafo XXXII, p.304.

13 “Acabara por ser vitima do segundo Triunvirato — alianca instituida entre Octavio, Marco Antonio e
Lépido — que inicia um novo regime de proscrigdes. Marco Antdnio exige a cabeca de Cicero, que é
assassinado em dezembro de 43 a.C. depois de uma tentativa de fuga frustrada”. PLUTARCO. Vidas
paralelas: Demdstenes e Cicero. Traducdo de M. Véarzeas. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2012, p.90.

14 Dentre as Obras de Cicero estdo: De Re Publica, De Officiis, Cato Major, Loelius Se De Amititia, De
Finibus Bonorum et Malorum, Paradoxa Stoicorum, Tusculunarum Quoestionum, De Natura Deorum,
De Divinatione, etc.
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encontrado em sua forma primitiva dentro do direito romano sob a forma do ius
fetiale!®. Ao longo do tempo é possivel perceber uma provavel transfiguracdo do
conceito de ius fetiale em guerra justa (bellum iustum), assim como a transicdo dos
ensinamentos acerca da legitimacéo da guerra de Cicero para a criacdo da teoria da
guerra justa de Agostinho de Hipona. E essas referéncias sdo claras quando
encontramos no livro A Republica'® de Cicero a descri¢do do ritual fecial para a
declaracdo de guerra classificando-o com aquilo que o filésofo considera necessario

para os termos de uma guerra justa. Segundo consta na narracéo de Cicero, o ritual

15 “Esse instituto de direito existiu na antiga Roma, desde os dias dos reis até o final da era republicana”.
DINSTEIN, Yoram. Guerra, agressao e legitima defesa. Traducdo de Mauro Raposo de Mello. Barueri:
Manole, 2004, p.87.

16 A obra A Republica foi escrita em 51 a.C., o livro é tido como “um tratado de teorizacao politica em
que expbe as suas ideias sobre o Estado ideal”. PLUTARCO. Vidas paralelas: Demdstenes e Cicero.
Traducdo de M. Varzeas. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p.87.
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fecial’” era o que classificava a decisdo de uma guerra como justa e até mesmo

aprovada pelos deuses, o que ndo significa a mesma coisa que a Guerra Santa®®,

17 “Morto o rei Pompilio, o povo, ante a proposta de um rei interino, confiou o reinado a Tlio Hostilio
(91) nos comicios curiados; seguindo o exemplo de Pompilio, consultou ele as cUrias a respeito de sua
elevacao ao trono. Brilhou sua gléria na milicia, e foram notaveis seus feitos de armas. Construiu a
praca dos Comicios e decorou o palacio do senado com o despojo ganho nas batalhas. Dele séo as
formas legais para a declaracéo de guerra, costume justo que consagrou com a intervencéao religiosa
dos feciais, e, desde entéo, toda guerra empreendida sem essas formalidades foi considerada impia e
injusta”. CICERO, Marco Tdlio. Da republica. PESSANHA, José Américo Motta (Org.). 3.ed. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1985, Livro Il, Paragrafo XVII, p.325. Nesta passagem, Cicero elogia a sabedoria do Rei
Tulio Hostilio, que, segundo ele, instituiu o Direito Fecial durante seu reinado em Roma. Embora o
periodo de regéncia de Tulio Hostilio seja um periodo de reinados, e ndo de império, Roma mantinha
ja nagquela época uma forte politica e expansdo onde seguia-se rituais rigorosos de guerra conforme
Oliveira cita: “Nessa época, a empresa guerreira, tomada como reivindicagéo de territério, espelha-se
na caraterizagdo da figura de reis como Tulio Hostilio e Sérvio Tulio, que estabelecem as regras da
guerra justa, as quais exigiam o cumprimento de normas de direito internacional baseadas na fides
‘cumprimento da palavra dada, boa-fé negocial’, bem como a intervengéo tanto de politicos como de
colégios sacerdotais especializados, os Salios e os Feciais”. OLIVEIRA, Francisco. Consequéncias da
expansdo romana. In: BRANDAO, José Luis; OLIVEIRA, Francisco. (Coord.). Coimbra: Universidade
de Coimbra, 2015, p.234. “A guerra para o romano é um ritual muito complexo da competéncia dos
sacerdotes feciais a fim de que toda guerra seja justa (bellum iustum) para ndo acarretar a colera dos
deuses. Seus motivos devem ser justos: expulsdo do inimigo, vinganga por uma injustica sofrida e
reivindicacdo de um direito legitimo. O primeiro ato é a clarigatio: o pater patratus conduz uma
delegacgéo de feciais trazendo um monticulo de relva retirada do Capitélio e uma pedra simbolizando
Japiter e reclama a reparacdo aos inimigos no prazo de 30 dias. Uma vez passado este prazo, € a
declaracdo de guerra (indictio belli) por meio do voto dos comitia centuriat. O pater patratus envia uma
lanca ensanguentada ao territdrio inimigo, que foi em consequéncia simbolizado por um marco
construido diante do templo de Belona, em Roma. Antes de partir para a campanha, os soldados devem
prestar um juramento no Campo de Marte, o que fazem deles iniciados capazes de assegurar um
servico sagrado (sacra militia). Toda a operacdo militar é precedida da tomada dos auspicios e 0
calendario religioso prevé varias festas com ritos de purificagdo ou ritos inicidticos (Equirria, October,
Equus, Armilustrium) no inicio e no fim do ano militar (de marco a outubro). Durante toda a guerra, as
portas do templo de Jano, em Roma, permanecem abertas. A vitéria comporta também todo um ritual:
suplicas de honra aos deuses, elevacdo de um troféu, triunfo do general, introducdo em Roma dos
deuses dos inimigos. O ritual fecial intervém ainda no momento do tratado de paz: o pater patratus
sacrifica com um silex o porco escolhido como vitima para o sacrificio”. BUSTAMANTE, Regina Maria
da Cunha. Roma Aeterna. In: COSTA, Darc.; SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. (Orgs.). Mundo
latino e mundializagdo. Rio de Janeiro: Mauad, 2004, p.43.

18 A guerra aprovada pelos deuses romanos tem como finalidade a protecdo do servigo militar através
das suas béncéos concedidas aos combatentes. Os romanos ndo usavam da guerra como meio de
expansdo da sua religido. A cunhagem do termo guerra santa tem origem em outra religido, o
islamismo: “El concepto de Guerra Santa proviene de los origenes del Islan, la religion creada por
Mahoma, a partir del afio 610, cuando se dedic6 a su prédica religiosa, afirmando que él ela profeta de
Al4, dios que revelaba su voluntad al pueblo arabe. Sus puntos doctrinarios centrales eran: la creencia
en un dios Unico, que es Al4, de entre los angeles y profetas, el dltimo de ellos, Mahoma, ha traido a
los hombres el mensaje definitivo de dios; la fe en el Coran (libro sagrado) y sus prescripciones;
creencia en la resurreccion; la creencia en la predestinacion de los hombres segun la voluntad de Ala.
Mas tarde se incorpord la Guerra Santa, practica que ofrecia el paraiso a los musulmanes (los
seguidores del islam) muertos en combate y que servié para reconquistar a los pueblos infieles, es
decir, los no islamicos”. MENDEZ, Sergio Orlando Gémez. Atlas de historia de América. Cuauhtémoc:
Editorial Limusa, 2003, p.174. Tendo o termo Guerra Santa surgido nas palavras do profeta Maomé do
Islamismo, este conceito passou a ser adotado como um fundamento ligado a defesa dos dogmas e
preceitos da religido. Abrem-se aqui varias ressalvas, embora os termos guerra justa e guerra santa
ndo signifiquem a mesma coisa, em alguns momentos a significacdo de ambas foi confundida ou
misturada de acordo com a interpretacéo de alguns. E essa mistura de conceitos e a apropriacdo da
Guerra Santa pelas Cruzadas que leva varios historiadores como o francés Jean Flori a misturar os
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1.1.3 As causas legitimas de Cicero

A contribuicdo de Cicero para a formulacédo da guerra justa vai muito além das
suas anotacdes e observacdes acerca do lus Fetiale, estando na sua percepcéo
analitica da Roma conturbada de sua época e na sua formulacdo de condi¢des
legitimas para a guerra. Para Cicero, o ideal de guerra deveria ultrapassar os limites
da vitéria e do triunfo como finalidade da atividade bélica, suprindo os deveres do
Estado para com seus suditos. Voltado para uma visdo positiva acerca da formacéo
do Estado, o filésofo romano defende que esta entidade tem em sua origem a
associacao de seres racionais e comunicativos que através deste “procuram todo o
necessario para a conservagiao e comodidade da vida"®. Portanto, o Estado?® em
Cicero tem como meta a promocéo de condicfes de vida a seus suditos de modo a

promover a protecdo de seus direitos.

Em seu conceito de justica estéo os indicios do seu prototipo de teoria de guerra
justa. Adepto da ética das virtudes, em De Officiis??, Cicero disserta amplamente
sobre elas, onde, segundo ele, a justica € “a mais admiravel das virtudes e a primeira
qualidade do homem de bem”?2, uma vez que essa se nega a fazer o mal ao préximo,
salvo em retaliacdo de uma injuria recebida. Para o fildsofo romano, a ideia da justica

vem da possibilidade do consenso comum de viver bem em comunidade. De acordo

conceitos e entendé-los como com propdésitos similares, embora de origens diferentes, conforme consta
na introducdo de seu livro Guerra Santa, Yihad, Cruzada: violencia y religién en el Cristianismo y el
Islam. Cf. FLORI, Jean. Guerra Santa, Yihad, Cruzada: violencia y religion en el Cristianismo y el Islam.
Traducdo de R. G. P. Santaella. Granada: Editorial Universidad de Granada, 2002, p.7-10. O que € um
grande problema epistemoldgico, visto que apesar da guerra justa poder ser utilizada para defender
um Estado teocratico, ela ndo foi concebida com 0 mesmo proposito da Guerra Santa.

19 CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducdo de A. Marins. S&o Paulo: Martin Claret,
2007, p.34.

20 “[...] assim também um Estado, prudentemente composto da mescla e equilibrio de todas as ordens
concorda com a reunido dos elementos distintos; e 0 que no canto é chamado pelos muasicos de
harmonia é, no Estado, a concérdia, a paz, a unido, vinculo sem o qual a Republica ndo permanece
incélume, do mesmo modo que nenhum pacto pode existir sem a justica”. CICERO, Marco Tulio. Da
republica. PESSANHA, José Américo Motta (Org.). 3.ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1985, Livro Il,
Paragrafo XL, p.337.

21 Escrita entre outubro e novembro de 44 a.C. e traduzida para o portugués como Dos Deveres e
também Livro dos Oficios.

22 “0O primeiro dever imposto a justica € ndo fazer mal a ninguém, a menos que se tenha de rebater um
insulto; o segundo é empregar em comum o0s bens de comunh&o e tratar como préprios apenas 0s que
nos pertencem. [...] O alicerce da justica é a boa-fé, ou seja, a sinceridade nas palavras e a lealdade
nas convencgdes”. CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducdo de A. Marins. S&o
Paulo: Martin Claret, 2007, p.37.
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com seu ponto de vista, a justica é a negacdo da maldade, aspecto que revela no

filbsofo uma aversao a agressao arbitraria.

A justica ciceroniana € em Ultima instancia a defesa perante injuria recebida,
seja em ambito pessoal ou estatal?®. Destarte, caracteriza-se como uma guerra
legitima, na visdo ciceroniana, a acéo bélica promovida por um Estado que tem como
finalidade a promoc¢éo de castigo ou vinganca mediante a injaria recebida. A injlria
em Cicero é sinbnimo de injustica®® e esta s6 pode ser remediada com a justica da
punicao, de modo que a penalidade néo ultrapasse a medida do mal sofrido ou as leis
de guerra?®. Essa medida tem como objetivo duas agdes: punir os malfeitores no
mesmo grau de suas injarias a fim de corrigir a injustica feita e fazer da puni¢éo contra
0s inimigos um exemplo que seja suficiente para que outros ndo se levantem contra a

Republica cometendo novas injurias.

Cicero admite o diadlogo e a negociacao, tal como propde o ritual fecial como
primeiras medidas a serem tomadas antes de decidir-se pela atividade bélica. Para
ele ha duas formas de se defender: o didlogo e a forca?®. Nesta perspectiva enquanto
o diadlogo ou a discussédo é para Cicero digna dos homens, a for¢a corresponde a
expressdo propria do animal. Contudo, ndo havendo possibilidade de fazer justica
através do didlogo, estaria permitido para o fildsofo romano o uso da forca e da guerra
quando estas tém como objetivo a garantia da paz contra a injuria. Logo, para Cicero,

23 “A justica, pelo contrario, nos prescreve o respeito aos direitos privados, nos manda consultar o
interesse do género humano, dar a cada um seu direito, ndo tocar nas coisas sagradas, nem publicas,
nem alheias”. CICERO, Marco Tulio. Da republica. PESSANHA, José Américo Motta (Org.). 3.ed. S&o
Paulo: Abril Cultural, 1985, Livro Ill, Paragrafo IX, p.343. De acordo com o Direito Romano, injuria é: “E
o delito consistente na ofensa ilicita e dolosa de alguém, causada a pessoa de outrem. A ofensa pode
ser de qualquer espécie, assim como fisica e moral’. MARKY, Thomas. Curso elementar de direito
romano. 8.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1995, p.137.

24 *Quanto a injusti¢ca, ha duas classes: uma que é a acdo dos que injuriam; a outra, que é omissao,
quando podendo evitar ndo o fazemos. Atacar de maneira injusta seus semelhantes, por movimento
de furia ou outra qualquer paixao, € como levar a méo a cara do proximo e ndo impedir uma injustica
quando tal se pode fazer. E como se abandonasse seus pais, seus amigos, sua patria. Uma injustica
premeditada é sempre obra do medo, decidindo-se assim pelo receio, deixando-se prevenir e sendo
por isso vitima de si mesmo. Muitas injusticas sdo cometidas procurando-se o objeto de nossos
anseios; poder-se-a4 afirmar que a ambicdo é o seu principal mével”. CICERO, Marco Tulio. Dos
Deveres: texto integral. Traducdo de A. Marins. S8o Paulo: Martin Claret, 2007, p.37-38.

25 “Ha, no entanto, deveres a serem lembrados, quando somos insultados. A vingancga e o castigo tém
medida. Pode ser que nos contentemos em censurar quem nos ofendeu, o bastante para o impedir e
frear os outros. Nas dependéncias da republica devem-se observar severamente as leis de guerra”.
CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducéo de A. Marins. Sdo Paulo: Martin Claret,
2007, p. 41.

26 C[CERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traduc&o de A. Marins. S&o Paulo: Martin Claret,
2007, p.41.
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a guerra tem como objetivo a paz e sendo este o seu objetivo maximo, no
entendimento do filésofo, deve-se sempre aceitar as proposi¢cdes de paz, pelo menos
qguando néo ha caso de traicdo?’. De acordo com ele, ao chegar ao fim de uma guerra
e obter um acordo de paz, a parte vencedora ndo deve humilhar o inimigo ou castiga-
lo além da medida, mas instaurar a paz através da consolacéo dos que foram vencidos
pela forca e do acolhimento dos vencidos que propuseram a trégua antes do fim do

conflito?8.

Cicero defende que a guerra é legitima quando é “aquela que é feita para
reivindicar um territério usurpado ou depois de declaracdo protocolar, contendo os
motivos”??, respeitando as duas principais formas de injustica que ao seu ver séo a
violéncia e a fraude®°. Para o Arpino, a justica é o dever de um cidad&o de boa-fé para
com a sua comunidade, praticando o bem e evitando o mal, e quando necessario
corrigindo a injustica praticada com os outros ou punindo a injdria recebida com a
punicdo, ou, em ultimo caso, a guerra. Isto sempre tendo em vista o0 bem comum da
paz. Ao postular os termos da guerra legitima, Cicero demonstrou saber que muitas
guerras nao foram e nem serdo movidas por meio de correcdo ou punicdo de uma
injuria recebida. Para estes casos, o Filésofo Romano propde que os estadistas, ao
moverem suas guerras, apresentem motivos legitimos de justificacdo. Segundo ele,
“‘mesmo quando se luta pela superioridade, sendo a gléria o alvo da guerra, néo é

menos imprescindivel a existéncia de uma razao legitima”3.

Em linhas gerais, para Cicero, a paz € sempre preferivel do que a guerra, do
mesmo modo como o dialogo é superior a violéncia. Cicero entende que a guerra é
um mecanismo de forca que sé deve ser utilizado quando os demais mecanismos

politicos falharem na busca da justica e do entendimento. Nestas condi¢des, em caso

27 “Por mim, entendo que jamais se deve rejeitar proposi¢cdes de paz, quando ndo ha aspectos de
traicdo; se quisessem me ouvir, teriamos uma Republica, talvez a melhor de todas, e ndo a que existe”.
CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducéo de A. Marins. S&o Paulo: Martin Claret,
2007, p.41.

28 CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducéo de A. Marins. S&o Paulo: Martin Claret,
2007, p.41.

29 CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducdo de A. Marins. Sdo Paulo: Martin Claret,
2007, p.41.

30 “A respeito da injustica, € cometida de duas formas: pela violéncia e pela fraude. Uma diz respeito a
raposa, outra ao ledo. Todas as duas séo indignas do homem, mas a fraude é mais desprezivel. De
todas as injusticas, a mais abominavel é a desses homens que, quando enganam procuram parecer
homens de bem”. CICERO, Marco Tdlio. Dos Deveres: texto integral. Tradugdo de A. Marins. S&o
Paulo: Martin Claret, 2007, p.44.

31 CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres: texto integral. Traducéo de A. Marins. S&o Paulo: Martin Claret,
2007, p.42.
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de uma injaria sofrida e na falta ou impossibilidade do didlogo para a obtencédo da
justica, esta entdo justificada a guerra para que o equilibrio do Estado possa ser
restaurado. A guerra legitima em Cicero é aguela movida pelo Estado com a finalidade
de restabelecer-se moral e politicamente perante os suditos e 0s estrangeiros através
do uso da violéncia justificada. Cicero ndo chega a abordar questdes subjetivas como
a consciéncia do soldado, a condigdo dos inocentes ou até mesmo valoragdo da morte
em batalha. A moral que ele retrata como a que deve ser protegida € a do Estado
enquanto entidade representante dos direitos de seus suditos. Ou seja, Cicero trata
da guerra sempre em termos de coletividade, nunca separando o Estado do individuo
que ele representa. Desta forma, seria possivel dizer que respeitando esses preceitos
apresentados pelo Filésofo Romano, a guerra legitima seria aquela que: € movida na
busca ou manutencéo da justica em prol do bem-estar de seus suditos e que tem
como funcdo a punicdo e a prevencao da injustica na busca pela promogédo da
concérdia e da paz do Estado. Assim sendo, estas sédo as condi¢fes nas quais Cicero

poderia considerar uma guerra legitima e possivelmente justa.

1.2 PATRISTICA — A PREOCUPACAO COM A MORAL

Mais tarde, entre os séculos IV e V depois de Cristo, iremos testemunhar os
dois grandes acontecimentos, sdo eles: a queda do Império Romano do Ocidente e a
ascensdo do cristianismo como religido oficial de Roma, que agora ndo € mais
Republica, mas Império. Ou seja, enquanto o catolicismo crescia dentro e fora dos
limites do Império Romano, o préprio Império, por sua vez, ruia diante dos conflitos e

ameacas muitas vezes efetivadas em ataques.

O triunfo do cristianismo so0 ird se consolidar de fato no comeco do século IV
com a ascensao de Constantino no ano de 312, aguele que mais tarde viria a ser o
primeiro imperador romano convertido ao cristianismo. A conversdo de Roma foi se
tornar oficial somente em 380 através do Edito de Tessalénica3? assinado por
Teodosio |, o ultimo grande imperador que governou como senhor Unico todo o império
romano. O decreto de Teoddsio que oficializou a unido entre o império romano e o

catolicismo também serviu para decretar a proibicdo de quaisquer préticas politeistas

82 Ou Cunctus Populus promulgada em Tessal6nica.
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fechando, inclusive, os seus templos. Chegou-se entdo ao ultimo nivel da ascenséo
social do cristianismo na Antiguidade, onde este evoluiu desde 0 momento em que se
originou, passando por varias perseguicdes e finalmente se sagrando como religido

oficial do império romano.

Em contrapartida, Roma que até entdo era o centro do mundo ocidental,
também reconhecida como a fonte de conhecimento, producgédo intelectual, assim
como de riquezas e poder, ruia atraves das disputas internas de poder e por ataques
externos. Tudo em Roma atraia para si a cobica3®3, tanto nos romanos que almejavam
titulo de imperador, como também atraindo a atencdo dos chamados “povos
barbaros”, que, ano apds ano, insistentemente investiram em saques, conflitos,
migracdes e invasées no império e a “Cidade Eterna”4. Como consequéncia houve
uma afluéncia entre o caminho ascendente da Igreja Catélica e o caminho decadente
do Império Romano, convergindo-se numa estrada Unica onde ambos seguiram lado
a lado®. Contudo, na formacédo dessa unido ambos trouxeram consigo aquilo que
tinham de mais valioso: Roma com a sua filosofia, a Igreja com a sua Revelacao,
fundindo ambos os conhecimentos naquilo que mais tarde formariam a Filosofia

Patristica®®, a Filosofia Medieval e a Teologia.

Todos os esforcos de fortificacdo do império ndo foram suficientes para que

Roma mantivesse seu império intacto. A mesma Roma que anteriormente fortificava-

33 “Roma foi inexcedivel nas artes conservadoras: a guerra, que foi sempre defensiva apesar da
aparéncia de conquista; o direito, construido sobre a infraestrutura dos precedentes, que precavia
contra as inovacdes; a arquitetura, que por exceléncia era a arte da habitagao e da permanéncia”. LE
GOFF, Jacques. A civilizacdo do Ocidente Medieval. v.1. Traducdo de M. Ruas. Lisboa: Editorial
Estampa, 1983, p.27.

% “Em suma, a Pax Romana tornou-se insustentavel, as estruturas politicas, sociais, ideoldgicas,
religiosas e mentais que haviam marcado os primeiros séculos do Império desde a época de Augusto
ndo sdo mais capazes de fornecer as respostas as necessidades do homem romano”. CRUZ, Marcus.
Virtudes romanas e valores cristdos: um estudo acerca da ética e da politica na antiguidade tardia. In:
De BONI, Luis Alberto. (Org.). Idade Média: ética e politica. Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p.25.

35 “A existéncia da Igreja como um Estado dentro do Estado parecia-lhe, e até certo ponto era
incompativel com o principio basico do sistema que criara — o despotismo fundado na submisséo
absoluta de seus suditos. Os cristdos sofreram pesadas perdas, mas o Estado perdeu a batalha. A
Igreja mostrara-se mais forte que o adversario”. ROSTOVTZEFF, Michel. Histéria de Roma. Tradugéo
de W. Dutra. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1961, p.278.

% Com a queda do Império Romano do Ocidente, inicia-se entdo a ldade Média historica que
compreende o periodo entre o século V e XV. Uma linha de tempo diferente da aplicada a Idade Média
filosofica, que segundo Saranyana inicia-se em um tempo diferenciado onde, entre a filosofia Antiga e
a filosofia medieval, consta a filosofia Patristica que foi o periodo de transicdo da filosofia pagé para a
filosofia cristd, representado principalmente por Agostinho, Boécio e Dionisio Pseudo-Aeropagita.
SARANYANA, Josep-Ilgnasi. A Filosofia Medieval: das origens patristicas a escolastica barroca.
Traducdo de F. Salles. S&o Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia Raimundo Lulio, 2006, p.27.
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se através da atividade militar agora estava definitivamente fracionada e enfraquecida
a ponto de ser invadida e de ter a sua “Cidade Eterna” saqueada por aqueles a quem
muitas vezes subestimou. Porém, Roma, que dantes havia edificado suas conquistas
através do escudo e do gladio de suas legides, viu seu poderio militar sucumbir nas
maos de Alarico em 14 de agosto de 410 quando foi conquistada por ele. E muito
embora essa invasdo nao tenha sido derradeira, ela serviu para levantar
guestionamentos acerca da forca e seguranca do império romano ocidental, da

participacdo dos cristdos na guerra e dos principios da guerra justa.

1.2.1 Santo Agostinho — Os justos contra os senhores da guerra

Agostinho de Hipona3” era um legitimo cidaddo romano, nascido na Africa, filho
de uma mae crista e de um pai pagao representando a heterogenia de Roma naquele
periodo. Teve uma formacdo proeminentemente moldada aos preceitos de Roma,
tendo acesso as escolas filosoficas com seus autores mais ilustres, demonstrando
grande aptiddo para a oratdria. Contudo, foi apds ter conhecido e abandonado o
maniqueismo e, até mesmo, o ceticismo filoséfico, que se deu a sua conversao tardia,
como o proprio Agostinho admitiu em suas Confissdes®®. Com a conversdo de
Agostinho, o cristianismo ganha ndo apenas mais um prosélito, mas também aquele

gue seria capaz de unir a fé com a filosofia de maneira definitiva. Em outras palavras,

37 “Suas datas 354-430 da era cristd, colocam-no perto do fim do que se convencionou chamar de
filosofia antiga, durante o periodo em que as filosofias helenisticas do ceticismo, estoicismo e
neoplatonismo denominavam a cena filosofica. [...] Ele nasceu em Tagaste, uma cidade do Norte da
Africa que hoje se chama Souk Ahras, na Argélia. Ele obteve sua educacdo superior em Cartago, que
fica ao Norte da moderna Tunis, capital da Tunisia. Mas com excec¢do de um ano em Roma (383-4) e
cerca de mais de seis anos na Italia, sobretudo em Mildo, passou toda a sua existéncia no Norte da
Africa. Por fim, Agostinho tornou-se Bispo de Hipona (Hippo Regius, proximo da moderna Béne, ou
Annaba, na Argélia), que € uma cidade litorAnea do Norte da Africa com uma histéria longa, mas n&o
particularmente memoravel. Hipona era uma urbe muito prospera na época de Agostinho. Mas
nenhuma outra figura conhecida, e certamente nenhum outro fildsofo ou tedlogo celebre, tem seu nome
associado a Hipona”. MATTHEWS, Gareth B. Santo Agostinho: a vida e as idéias de um filésofo adiante
de seu tempo. Tradug&o de Cabral Alvaro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2007, p.17-18.

38 “Tarde vos amei, 6 Beleza tdo antiga e tdo nova, tarde vos amei! Eis que habitaveis dentro de mim,
e eu la fora, a procurar-vos! Disforme, lancava-me sobre estas formosuras que criastes. Estaveis
comigo, e eu nao estava convosco! Retinha-me longe de Vés aquilo que ndo existiria se nao existisse
em Vés. Porém me chamastes com uma voz tao forte que rompestes minha surdez’. AGOSTINHO,
Santo. Confissdes. Traducéo de J. Oliveira e A. Ambrdsio de Pina. Petrépolis: Vozes, 2011, Livro X,
Cap. XVII, p.258.
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foi fundamentalmente a unido da ocasiao com as condic¢des que fizeram de Agostinho

um dos maiores nomes da Patristica.

Santo Agostinho ndo apenas viveu a gqueda de Roma, como também foi
personagem ativo dessa histéria. O ponto crucial de Agostinho para a construcéo do
conceito de guerra justa esta na sua abordagem do tema perante o seu proprio
testemunho da guerra. Agostinho percebia a ameaca que iSso causava tanto ao
império como para seus cidadaos. Apesar de que, na ocasidao da queda definitiva do
Império Romano Ocidental em 476, ja haviam se passado 46 anos depois da sua
morte, Agostinho percebeu o papel da guerra e viu de perto alguns dos
acontecimentos mais importantes que resultaram na decadéncia de Roma. Assim,
influenciado por filésofos neoplaténicos e romanos, como Cicero®, a luz da
Revelacdo, Agostinho construiu as bases filosoficas da guerra justa. Em sua
elaboracgdo da guerra justa, Agostinho trouxe como principais caracteristicas as suas

contribuices oriundas da ética e para a moral crista.

1.2.2 A Guerra justa de Agostinho — obras e fatos

Agostinho ndo tem uma obra especifica dedicada ao tema da guerra, as suas
ideias sobre o assunto estdo espalhadas em varios documentos e em sua maioria
eram escritas por demanda conforme o filosofo era questionado sobre o assunto.
Portanto, as principais problematizacdes dos critérios de uma guerra justa em
Agostinho estao localizadas nas seguintes obras: Contra Fausto, escrita entre 397 e
398, Carta 138 dos anos de 411 e 412, Carta 185 do inicio de 417, Carta 189 de 417,
na sua obra magistral De Civitate Dei — A cidade de Deus — escrita entre os anos de

39 “A leitura de Cicero, aos 18 ou 19 anos, langou-0 numa busca filoséfica que o levaria a frequentar
varias posic¢des intelectuais diferentes antes de voltar ao que ele chamou de cristianismo catdlico”.
MAGEE, Bryan. Histéria da Filosofia. Tradugdo de M. Bagno. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2001, p.50.
Consta inclusive em A Cidade de Deus, no Livro Il, o capitulo XXI € intitulado Opiniéo de Cicero sobre
a Republica romana.

40 Conforme relata Barnes: “Augustine's scriptural exegesis may raise a skeptical eyebrow or an
outraged hackle; but it was gratefully accepted and piously parroted by the medieval political theorists:
by returning a negative answer to the question 'Is soldiering always a sin?', Augustine made room for a
morality of warfare and a theory of just war”. BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.;
KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.). The Cambridge history of later medieval philosophy: from
the rediscovery of Aristotle to the disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge
University Press, 1982, p.773.
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413 e 426, e baseada no grande evento da conquista de Roma por Alarico no ano de
41041,

Basicamente, o ponto levantando com relagcdo a guerra era o papel e a
consciéncia dos cristdos romanos nas linhas de defesa perante seus inimigos.
Naguele tempo surgiram acusagdes de que o cristianismo, com seu Deus de amor e
misericérdia, eram os pontos fracos da nova Roma crista que ao seguir seus preceitos
se mostrava incapaz de se defender. O problema residia na visdo de que a doutrina
cristd, para muitos, era incompativel com o servico militar romano, de modo que era
considerado contraditorio um cristdo pegar em armas para lutar qualquer guerra. Eis
aqui um dos primeiros grandes pontos de discordancia entre a nova religido oficial
romana e os interesses do Estado romano. Se a Roma de outrora era abencoada e
protegida por Marte, o deus da guerra, agora o novo Deus romano era um deus que
dava a outra face para o inimigo*2. Como era possivel conciliar a religido cristd com
um elemento tao importante para Roma como a defesa militar? Esse foi um dos temas
das primeiras disputas de Agostinho sobre a questdo da guerra. Pensando nessas
questdes, no livro XXII de Contra Fausto, Agostinho procura responder tanto a
questéo de se era licito ao cristdo guerrear*® como também se os cristdos deveriam

reconhecer no principe a autoridade para declarar essa guerra**. Em seu argumento,

41 Esse acontecimento, a tomada de Roma por Alarico, apesar de se tratar de um breve dominio abalou
profundamente tanto o Império como a Agostinho. “Assim, dedicou a sua grande obra A Cidade de
Deus a indagacéo sobre se o saque de Roma em 410 teria sido o resultado da conversédo da cidade ao
cristianismo”. MATTHEWS, Gareth B. Santo Agostinho: a vida e as idéias de um fildsofo adiante de seu
tempo. Traduc&o de Cabral Alvaro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2007, p.19.

42 “L os maniqueos piensan que Dios no pudo mandar que se emprendiese una guerra, porque el Sefior
Jesucristo dijo luego: Yo os digo que no resistais al mal; afiadiendo: si alguien te abofetea en tu mejilla
derecha, ponle también la izquierda. Pero han de entender que esta disposicion no esta en el cuerpo,
sino en el corazén”. AGOSTIN, San. Réplica a Fausto, el Maniqueo. Traduccién de P. L. Osa. Libro
XXIl, n.75. Disponivel em: <http://www.augustinus.it/spagnolo/contro_fausto/index2.htm>. Acesso em:
20 jul. 2016. Clara referéncia a Mt 5,39.

43 “Con frecuencia, por mandato ya de Dios, ya de otro legitimo poder, los buenos emprenden guerras
contra la violencia de los que resisten, para castigar conforme a derecho tales vicios. Esto acontece
cuando se hallan en un ordenamiento tal de las realidades humanas, que el mismo ordenamiento los
fuerza a mandar algo asi o a obedecer al respecto”. AGOSTIN, San. Réplica a Fausto, el Maniqueo.
Traduccion de P. L. Osa. Libro XXII, n.74. Disponivel em:
<http://www.augustinus.it/spagnolo/contro_fausto/index2.htm>. Acesso em: 19 jul. 2016.

44 “Aguel orden natural conformado para que los mortales tengan paz reclama que la autoridad y la
decisién de emprender una guerra recaiga sobre el principe, mientras que los soldados tienen el deber
de cumplir las 6rdenes de guerra en beneficio de la paz y salvacién comun. [...] “No hay poder que no
venga de Dios, o porque lo manda o porque lo permite. Por tanto, puede darse el caso de que un varén
justo que milita a las érdenes de un rey humano sacrilego, pueda combatir justamente cuando él lo
mande, siempre que respete el orden de la paz ciudadana”.. AGOSTIN, San. Réplica a Fausto, el
Manigueo.  Traduccién de P. L. Osa. Libro  XXIl, n.75. Disponivel em:
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ele recorre as passagens do Antigo Testamento mencionando o exemplo de Moisés,
0 guerreiro de Deus. No entanto, guerrear em nome de Deus e a mando Dele é
diferente de obedecer as ordens de um principe. Logo, Agostinho também precisava
justificar a possibilidade de uma guerra justa movida sob o comando um principe de
Roma. A solugéo foi em sua arguicdo defender que as guerras como um todo seriam
licitas quando estas fossem movidas para reparar males praticados contra o povo de
Deus, a mando Dele, ou de alguma figura terrena que por Ele fosse permitida a
autoridade. Esta autoridade terrena, por sua vez, poderia ser manifestada na figura
do principe, ainda que fosse passivel de falha, esta seria uma autoridade legitima“.
Mas se, mesmo assim, 0 principe movesse uma guerra por motivos torpes, neste
caso, o soldado justo estaria liberado da culpa desde que lute seguindo o0s principios

corretos — lutar pela ordem e a paz civil“®.

Anos mais tarde, por volta de 411-412, apds a invasao de Alarico a Roma, caiu
novamente sobre os cristdos as acusacOes de que estes eram culpados pelo
enfraquecimento do Império Romano. Novamente Agostinho é solicitado para
defender a fé crista perante as objecdes dos pagéos descritas na Carta 136’ enviada

por Marcelino de Cartago. Em resposta Agostinho escreve a Carta 138, um texto em

<http://www.augustinus.it/spagnolo/contro_fausto/index2.htm>. Acesso em: 19 jul. 2016. Ha aqui
também uma clara referéncia ao Novo Testamento, com citacdo de Rm 13,1 escritos por Sdo Paulo.
45 Aqui constam alguns indicios da divisdo entre a cidade de Deus e a cidade terrestre de Agostinho
gue sera melhor desenvolvido por na obra Cidade de Deus, conforme explica Etinne Gilson: “O conjunto
de homens que levam a vida do homem velho, do homem terrestre, e que se encontram unidos por seu
amor comum as coisas temporais, forma uma primeira cidade: a Cidade Terrestre. O conjunto dos
homens unidos entre si pelo elo do amor divino forma uma segunda cidade, a Cidade de Deus”.
GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Traducdo de Cristiano Negreiros Abbud
Ayoub. Séo Paulo: Paulus, 2006, p.328.

46 “Por tanto, puede darse el caso de que un varén justo que milita a las 6rdenes de un rey humano
sacrilego, pueda combatir justamente cuando él lo mande, siempre que respete el orden de la paz
ciudadana. Esto se da cuando tiene la certeza de que lo que se le manda no va contra el precepto de
Dios o se duda de si va contra él, de manera que tal vez haga culpable al rey la maldad en el mandar,
mientras que /a sumisién en el servicio hace inocente al soldado”. AGOSTIN, San. Réplica a Fausto, el
Manigueo.  Traduccién de P. L. Osa. Libro  XXIl, n.75. Disponivel em:
<http://www.augustinus.it/spagnolo/contro_fausto/index2.htm>. Acesso em: 19 jul. 2016.

47 “Afiadia que la predicacion y doctrina del Sefior no puede adaptarse en parte alguna a las costumbres
de la republica: por ejemplo, como muchos dicen, ese indiscutible precepto de que no hemos de
devolver a nadie mal por mal, poner la otra mejilla al que nos abofetea, dar el palio al que nos quiere
robar la tlnica, caminar doble espacio con aquel que nos quiere hacer llevar una carga. Aseguraba que
todo eso es contrario a las costumbres de la republica. ¢ Quién permitird que el enemigo le robe algo,
0 quién no replicara con el mal por derecho de guerra al que saquea una provincia romana? Ya entiende
tu venerable persona lo que puede decirse de todo lo demas. La estima que todo esto puede afiadirse
a su pregunta, hasta el punto de que, seguramente, cree (aunque sobre esto se calla) que es manifiesto
que han venido tan grandes males a la republica por los principes cristianos, los cuales siguen la religion
cristiana en su mayoria”. AGOSTIN, San. Carta 136. Traducéo de P. L. Osa. n.2. Disponivel em:
<ttp://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/index2.htm>. Acesso em: 20 jul. 2016.
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tom combativo no qual o autor refuta tais acusagdes defendendo inclusive o uso da
guerra para converséo religiosa dentro de uma chamada guerra corretiva®®. Para
Agostinho estava claro que o enfraquecimento do Império Romano ndo era causado
pela fé crista, visto que como a prépria histéria contava em tempos anteriores aos
imperadores cristdos que por varias vezes 0s romanos tiveram momentos nos quais
Roma esteve enfraquecida, como por exemplo na época da Republica. Para ele, o
fracasso romano do passado como o de sua época estava muito mais localizado nos
seus vicios e na corrupcdo romana“® do que propriamente num grupo gue surgiu anos

depois e que tinha como finalidade Unica a beatitude®°.

1.2.3 Tranquilitas ordinis — A paz da cidade

Em andlise da linha sucesséria de escritos de Agostinho, podemos perceber

uma sutil mudanca de comportamento do filésofo em relacéo a propria compreensao

48 “L os pueblos impios blasfeman contra Dios, que con la publica voz de su doctrina clama contra este
mal publico, y se van tras unos dioses en cuyo honor se celebran en los teatros esas funciones teatrales
que deshonran los cuerpos y las almas. Cuando Dios permite que todo esto vaya en aumento, sin duda
esta gravemente irritado; cuando lo deja sin castigo, lo castiga con mayor gravedad. En cambio, cuando
les quita a los vicios su sostén y deja en la pobreza a las concupiscencias desbordadas, se opone
misericordiosamente. Los buenos declararian también guerra misericordiosa, si es posible, para acabar
con estos vicios, reprimiendo esos apetitos licenciosos, que en un imperio justo deben ser extirpados o
reprimidos”. AGOSTIN, San. Carta 138. Traducdo de P. L. Osa. n.14. Disponivel em: <http:/
http://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/index2.htm>. Acesso em: 20 jul. 2016. “O tipo de guerra
‘corretiva’ a favor do qual Agostinho advoga aqui € bem diferente do que se tem em mente nas
formulacbes contemporéneas. Ele se refere especificamente a conquista de uma nacdo pagd com o
propdsito de coergéo religiosa”. SOUSA, Rodrigo Franklin de. A legitimag&o da guerra no discurso ético
e politico de Santo Agostinho. Ciéncias da Religido — Histdria e Sociedade, Sado Paulo, v.9, n.1, 2011,
p.198.

49 “Si trajesen a la memoria con claridad algunos hechos de los pasados emperadores romanos,
también yo podria citar cosas semejantes y quizd mayores de los emperadores no cristianos, para que
entendiesen todos que se trata de vicios de hombres, no de la doctrina, 0 que no se trata de fallos de
los emperadores, sino de sus subordinados, sin los cuales los emperadores nada pueden hacer. Bien
claro esta desde qué tiempo empezo6 la decadencia del Imperio romano. De ello nos hablan sus mismos
libros. Mucho antes de que el nombre de Cristo se difundiera por el mundo, se dijo ya: jOh ciudad venal,
pronto pereceria si hallase comprador! [...] Es decir, cuando la avaricia de sus costumbres corrompidas
y perdidas y su rapacidad no perdonaron ni a los hombres ni a esos que creian dioses, entonces
empezo a perecer el decoro laudable y la salud de la republica”. AGOSTIN, San. Carta 138. Tradug&o
de P. L. Osa, n.16. Disponivel em: <http:// http://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/index2.htm>.
Acesso em: 20 jul. 2016.

50 “[...] em Gltima analise, um s6 e (nico objeto que seja verdadeiramente fim: aquele que constitui para
noés o fim dltimo, a beatitude. Ao contrario, todos os outros objetos subordinam-se a ele como meios ao
seu fim. Fruir da Beatitude e usar todo o resto com vistas a obté-la: tal é a regra primeira da vida crista.
Todos os nossos erros estdo em querermos fruir daquilo que se deveria querer usar. Mas nés ja
sabemos 0 que é essa Beatitude, ou fim dltimo: € o soberano bem, ou seja, isso que nada se pode
conceber de melhor, portanto Deus”. GILSON, Etienne. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho.
Traducéo de Cristiano Negreiros Abbud Ayoub. Sao Paulo: Paulus, 2006, p.316.
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da guerra justa. H4 no Agostinho dos primeiros escritos uma agressividade que nédo é
encontrada em seus escritos tardios. E visivel que em suas primeiras consideracdes
sobre a guerra justa, o proposito do Bispo de Hipona € de defender, e até mesmo
convencer o povo romano de que os cristdos ndo seriam o elo fraco da sociedade
romana, e sim o comportamento depravado e corrompido adotado por Roma desde
os tempos antes de Cristo. Para ele, enquanto esse mal comportamento perdurasse
em Roma, ela estaria fraca e suscetivel as investidas dos inimigos. De modo que se
fosse necessario, dever-se-ia combater esse tipo de comportamento até mesmo com
guerra. Ao passo que nos escritos tardios, Agostinho revela-se um homem fatigado
da guerra®l, que, no entanto, mantém coeréncia em seu pensamento. Embora haja
em Agostinho uma nitida diferenca entre seus escritos iniciais e tardios acerca da
guerra, nota-se, entretanto, que a sua coeréncia se mantém através da sua

interpretacéo do papel da paz dentro do Estado.

Na concepcdo agostiniana a formacdo da sociedade civil se da pela
organizacao de seres racionais que tém uma afinidade natural e objetivos comuns em
concordancia®?. Desse modo, a civitas para o Bispo de Hipona é o “espaco concreto
onde se constroi a paz’®3. Destarte, a pax civitas® agostiniana corresponde a um
ordenamento hierarquico dos envolvidos voltado para o desenvolvimento da cidade

com a finalidade da promocdo do bem comum. Havendo desse modo, conforme

51 Tal como descreve Sousa: “O Agostinho que escreveu Contra Fausto ndo € o mesmo que escreveu
Cidade de Deus. O primeiro era o jovem sacerdote engajado na derrota de seus oponentes por meio
de sua poderosa mente e retérica. O segundo era o experiente Bispo de Hipona que havia ja vivido os
estagios mais sangrentos da controvérsia donatista, que havia testemunhado muita dor e
derramamento de sangue, que havia pessoalmente tomado parte nas querelas e nos dilemas dos
magistrados — pois assim servia o bispo em seus dias — e que havia sido forcado pelas circunstancias,
em um nivel extremamente real e pratico, com a tentativa do estabelecimento e pratica da justica na
cidade terrena”. SOUSA, Rodrigo Franklin de. A legitimagéo da guerra no discurso ético e politico de
Santo Agostinho. Ciéncias da Religiao — Histdria e Sociedade, Sao Paulo, v.9, n.1, 2011, p.203-204.
52 *0 povo é o conjunto de seres racionais associados pela concorde comunidade de objetos amados,
€ preciso, para saber 0 que é casa povo, examinar os objetos de seu amor’. AGOSTINHO, Santo. A
cidade de Deus: contra os pagdos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Federacao Agostiniana
Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. XXIV, p.419.

53 MOURA, Paulo Hamurabi Ferreira. Os fundamentos ético-morais da paz no De Civitate Dei Santo
Agostinho e sua contribuicao para a atual construcéo da paz. 2009. 229 f. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Programa de Pés-Graduacdo em Teologia, Rio de Janeiro,
2009, p.143.

54 Segundo Moura: “A paz da civitas, na concepcao do Santo Teblogo, reclama por uma justica que tem
como principio a obediéncia ao Criador, a submissao do corpo a alma, como as paixdes a razao”.
MOURA, Paulo Hamurabi Ferreira. Os fundamentos ético-morais da paz no De Civitate Dei Santo
Agostinho e sua contribuicéo para a atual construcédo da paz. 2009. 229 f. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Programa de P6s-Graduagdo em Teologia, Rio de Janeiro,
2009, p.146.
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Moura, “um espirito de colaboragao, impregnado de altruismo e caridade fraterna”®.
Neste caso, a pax civitas seria a consequéncia de um Estado no qual os estadistas e
suditos orientam suas ac¢des em prol do bem de todos respeitando o designio da
origem e do fim da comunidade: a concérdia. Seguindo essa perspectiva, na Carta
189, Agostinho destaca a paz®® como principal finalidade da guerra justa que tem por
objetivo restaurar a paz da concérdia outrora ferida. Nota-se nessa fase da vida do
Teologo de Hipona que 0 mesmo nao se da por satisfeito com a justificacdo da guerra
como apenas busca da justica, passando a entendé-la também como meio de

manutenc¢ao ou restauracéo da paz.

Para ele, toda guerra, mesmo a injusta, persegue a paz, todavia, a guerra justa
se ocupa nao de qualquer paz, mas da justica da paz em que os bons cidadaos vivem
em harmonia, dentro da tranquilitas ordinis. Logo, € um pressuposto de paz®’ que a
tranquilidade da ordem seja orientada pela lei natural correspondente a correta
disposicdo de como as coisas estdo no universo. Em Agostinho, a paz justa se da
através do equilibrio e a tranquilidade da ordem natural, respeitando a sua

organizacéo e direcdo, tal como seus designios ordenados por Deus®8. Neste quesito,

55 MOURA, Paulo Hamurabi Ferreira. Os fundamentos ético-morais da paz no De Civitate Dei Santo
Agostinho e sua contribuicdo para a atual constru¢édo da paz. 2009. 229 f. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Programa de P6s-Graduagdo em Teologia, Rio de Janeiro,
2009, p.144.

56 “La voluntad debe querer la paz, aunque la necesidad lleve a la guerra, para que Dios nos libre de la
necesidad y nos mantenga en la paz. No se busca la paz para promover la guerra, sino que se va a la
guerra para conquistar la paz. Sé, pues, pacifico aun cuando combates, para llevar, al vencerlos, al
bien de la paz a aquellos mismos contra quienes luchas. Porque el Sefior dijo: Bienaventurados los
pacificos, porque ellos seran llamados hijos de Dios. Y si la paz humana es tan dulce en orden a la
salvacién temporal de los mortales, ¢, cuanto mas dulce sera la paz divina en orden a la salvacion eterna
propia de los angeles? Sea la necesidad, y no la voluntad, la que extermine al enemigo en armas. Asi
como se contesta con la violencia al que se rebela y resiste, asi se le debe la misericordia al vencido y
prisionero, especialmente cuando no se teme de él la perturbacion de la paz”. AGOSTIN, San. Carta
189. Traducgéo de L. C. Osa. n.6. Disponivel em:
<http://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/index2.htm>. Acesso em: 20 jul. 2016.

57 De acordo com Moura: “Essa tranquilidade da ordem tao enfatizada pelo Tedlogo de Hipona, é a paz
das coisas, ou seja, a ordenada disposicao dos seres inferiores e superiores, dos iguais e dos
diferentes, nos seus devidos lugares. [...] Assim, também, toda a criacdo tende para a unidade, destino
natural que, no pensamento de Santo Agostinho, significa justica pois o cosmo foi criado e anseia pela
sua harmonia original. Neste sentido, a injustica é desarmonia, ndo corresponde ao designio de Deus,
que tudo ordenou para a justica e a conservagao do universo”. MOURA, Paulo Hamurabi Ferreira. Os
fundamentos ético-morais da paz no De Civitate Dei Santo Agostinho e sua contribuicdo para a atual
construcdo da paz. 2009. 229 f. Tese (Doutorado) — Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro,
Programa de Pé6s-Graduacao em Teologia, Rio de Janeiro, 2009, p.137.

58 “A paz dos homens entre si, sua ordenada concordia. A paz da casa é a ordenada concordia entre
0s que mandam e os que obedecem nela; a paz da cidade, a ordenada concordia entre governantes e
governados. A paz da cidade celeste é a ordenadissima e concordissima unido para gozar de Deus e,
ao mesmo tempo, em Deus. A paz de todas as coisas, a tranquilidade da ordem”. AGOSTINHO, Santo.
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a guerra justa tem como meta a restauracao da pax civitas, de acordo com a concordia
dos cidadaos enquanto Estado, e orientado pela tranquilitas ordinis ao qual todos os
seres estdo resguardados pelo direito natural. Respeitando esses preceitos, uma vez
vencida a guerra justa, caberia aos justos dar tratamento digno aos vencidos a fim de
gue assim fossem evitados novos conflitos que pudessem deflagra novamente em

guerra®® restabelecendo a tranquilidade da ordem.

Ao estabelecer os parametros para o tratamento dos vencidos, Agostinho divide
0 seu conceito de bellum iustum em duas perspectivas com relagéo a justificacdo da
guerra, sdo elas: ius ad bellum, o direito do guerrear; e ius contra bellum, o direito da
prevencdo a guerra. Os entendimentos sobre esses aspectos demonstram que
Agostinho ndo apenas entendia 0s mecanismos que resultavam em guerra, mas
também que compreendia que ndo bastava vencer a contenda, era preciso também
eliminar qualquer possibilidade de seu retorno através do estabelecimento da justa

paz.

1.2.4 De ciuitate Dei contra paganos

Estava claro para Agostinho que n&o bastava apenas falar do ideal da guerra
justa aos romanos, para ele era preciso demonstrar como a tao preciosa guerra havia
levado Roma aquela situacdo de flagelo. Esse é um dos objetivos de A Cidade de
Deus: mostrar através de fatos historicos o trajeto de Roma até sua ruina,
apresentando um novo caminho para os romanos, da cidade terrestre para a cidade
de Deus. A partir dessa visdo € possivel compreender a construcao de A Cidade de
Deus em pelo menos seis partes, sdo elas: a historia das guerras em Roma através
da influéncia de seus deuses e generais, encontrados do Livro | ao VII; o papel da
filosofia na moral romana, nos Livros VIl e IX; a boa-nova do verdadeiro Deus e a
origem de duas cidades, nos Livros X e Xl; a génese e o0 principais preceitos do
cristianismo, nos Livros Xll até XIV; a conciliacdo entre as duas cidades, nos Livros

XV a XIX; e, por fim, a apresentacdo da escatologia cristd aplicada ao conceitos das

A cidade de Deus: contra os pagdos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sédo Paulo: Federagdo Agostiniana
Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. XIlI, p.402-403.

59 A ideia de Agostinho para o tratamento dos vencidos era, no minimo, conflitante com o antigo
costume romano, o triunfo, onde no regresso a Roma o inimigo era escravizado, humilhado e até
mesmo assassinado em rituais publicos em honra aos deuses romanos e ao general conquistador.
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duas cidades, nos Livros XX a XXII. Ou seja, A Cidade de Deus ¢é a interpretacdo de
Agostinho da histéria de Roma do apogeu das guerras até o advento do cristianismo.
Nela, ele traz criticas ao sistema militar expansionista romano, que através de guerras
buscou expandir-se apenas para a propria gloria através de guerras atrozes,
apresentando o cristianismo como o caminho da redencdo do homem que busca a

recompensa através da beatitude na cidade celeste.

Apesar de ter uma postura menos belicista quando escreveu A Cidade de
Deus, Agostinho ndo qualifica qualquer espécie de guerra como totalmente ruim e
incorreta. De acordo com ele, dadas as devidas propor¢des, o conceito de guerra esta
para além da batalha campal. Agostinho entende que a guerra comeca dentro da
vontade numa batalha pessoal entre vicios e virtudes, travada dentro de todas as
pessoas®’. Mesmo que consigamos através da temperanca vencer nossa propria
guerra pessoal entre vicios e virtudes. Ainda assim, a paz é para o filésofo um bem
incerto®t, uma vez que ndo conhecemos as intencdes das pessoas que nos cercam.
Essa impossibilidade de conhecer as intencdes se tornava ainda maior quando
estendida a grandeza de um territério como o do tamanho do Império Romano, que
por sua vez cresceu na medida em que vencia suas guerras e conquistava seus
inimigos. Como ao ver de Agostinho a maior parte dessas guerras eram movidas por
motivos injustos, ao final delas a paz conquistada ndo era duradoura, sendo

constantemente atacada em conflitos e rebelides como as guerras civis®.

60 “Enfim, a prépria vontade, que ndo entra no nimero dos principios da natureza, pois se trata de fruto
tardio da ciéncia, mas reclama para si 0 primeiro posto entre os bens humanos, que faz na terra senéo
continua guerra contra os vicios, ndo contra 0os exteriores, mas contra os interiores, ndo contra 0s
alheios, mas contra os proprios e pessoais? Essa guerra trava-a sobretudo a virtude, chamada em
grego sophrosyne e em latim “temperancga”, que tem por objeto frear a libido carnal, a fim de que néo
leve a mente a consentir, despenhando-se em mil e um crimes“. AGOSTINHO, Santo. A cidade de
Deus: contra os pagaos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Federagao Agostiniana Brasileira, 1990.
Livro XV, Cap. IV, p.177.

61 “N&o é verdade que os homens por toda a parte sentimos injurias, suspeitas, inimizades e guerras?
Sao males certos, mas a paz é bem incerta, por desconhecermos o coracdo daqueles com quem
queremos té-la e, embora o conhe¢camos hoje, ndo sabemos o que sera amanha”. AGOSTINHO, Santo.
A cidade de Deus: contra os pagaos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sao Paulo: Federacdo Agostiniana
Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. V, p.393.

62 “Embora certo que nao faltaram, nem faltam, nacdes estrangeiras inimigas contra as quais sempre
se travaram e ainda hoje se travam guerras, a propria grandeza do império deu origem a guerras de
pior tipo, as guerras sociais e as civis”. AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra os pagaos. Parte
1. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Federacao Agostiniana Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. VII, p.395.
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A guerra para Agostinho é um mal necessario para um bem maior: a paz. Onde
é dever do homem virtuoso® mover a guerra com justica a fim de acabar com os vicios
e iniguidades daqueles que promovem injusticas e injdrias, sejam estas contra ele ou
contra qualquer outro ser humano®*. Os amigos da guerra®, segundo o Bispo, sdo 0s
que em busca da paz movem seus esfor¢cos através da guerra, ndo pela guerra ou
sua gldria pessoal, mas sim pela paz, buscando também corrigir as injusticas desse
mundo. A paz, para Agostinho, tem valor inquestionavel, visto que enquanto os bons
lutam pela paz justa, os maus buscam através da guerra também a paz, mesmo que
seja a paz injusta®®, apenas para ter sob seu comando o controle e a ordem dos
vencidos. A paz dos injustos, para Agostinho, é uma paz mantida pelo medo. Medo
de sucumbir perante a ambicdo dos que glorificam a guerra como meio de impor seu
senhorio, mantendo-se uma paz aparente. A paz®’, para Agostinho, é a ordem das

coisas em oposicdo ao caos, é a tranquilidade adquirida através da justica. A justica®®,

63 “A verdadeira virtude consiste, portanto, em fazer bom uso dos bens e males e em referir tudo ao fim
Gltimo, que nos pora na posse de perfeita e incomparavel paz’. AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus:
contra os pagéaos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Federagao Agostiniana Brasileira, 1990. Livro
XIX, Cap. X, p.398.

64 “O sabio, acrescentam, ha de travar guerras justas. Como se o sabio, conscio de ser homem, ndo
sentira muito mais ver-se obrigado a declarar guerras justas, pois, se ndo fossem justas, ndo devia
declara-las e, portanto, para ele ndo haveria guerras! A injustica do inimigo € a causa de o sébio
declarar guerras justas. Semelhante injustica, embora ndo acompanhada de guerra, simplesmente por
ser tara humana, deve deplora-la o homem. E evidente, por conseguinte, que neles reconhece a miséria
quem quer que considere com dor os males tdo enormes, tdo horrendos e inumanos. Quem os tolera
e considera sem dor é muito mais miseravel ao julgar-se feliz, porque perdeu o sentimento humano”.
AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra os pagaos. Parte Il. Petrépolis: Vozes; Sdo Paulo:
Federacéo Agostiniana Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. VII, p.396.

65 “Com efeito, os proprios amigos da guerra apenas desejam vencer e, por conseguinte, anseiam,
guerreando, chegar a gloriosa paz. E em que consiste a vitdria sendo em sujeitar os rebeldes? Logrado
esse efeito, chega a paz. A paz é, pois, também o fim perseguido por aqueles mesmos que e

afanam em demonstrar valor guerreiro, comandando e combatendo. Donde se segue ser a paz o
verdadeiro fim da guerra. O homem, com a guerra, busca a paz, mas ninguém busca a guerra com a
paz. Mesmo os que de propésito perturbam a paz ndo odeiam a paz, apenas anseiam muda-la a seu
talante”. AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra os pagdos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sao
Paulo: Federacéo Agostiniana Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. Xll, p.399-400.

66 “Os maus combatem pela paz dos seus e, se possivel, querem submeter a todos, para todos servirem
um s6. Por qué? Porque, por medo ou por amor, desejam estar em paz com ele. Assim, a soberba imita
com perseveranca a Deus. Odeia sob ele a igualdade com os companheiros, mas deseja impor seu
senhorio no lugar dele. Odeia a justa paz de Deus e ama sua prépria paz embora injusta. Impossivel é
que ndo ame a paz, seja como for”. AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra os pagaos. Parte
Il. Petrdpolis: Vozes; Sao Paulo: Federacdo Agostiniana Brasileira, 1990. Livro XIX, Cap. XIlI, p.401.

67 “A paz dos homens entre si, sua ordenada concordia. A paz da casa é a ordenada concérdia entre
0s que mandam e 0s que obedecem nela; a paz da cidade, a ordenada concordia entre governantes e
governados. A paz celeste é a ordenadissima e concordissima uniéo para gozar de Deus e, a0 mesmo
tempo, em Deus. A paz de todas as coisas, a tranquilidade da ordem”. AGOSTINHO, Santo. A cidade
de Deus: contra os pagaos. Parte Il. Petropolis: Vozes; S&do Paulo: Federacdo Agostiniana Brasileira,
1990. Livro XIX, Cap. XIII, p.403.

68 “Portanto, onde nao existe verdadeira justica ndo pode existir comunidade de homens fundada sobre
direitos reconhecidos e, portanto, tampouco povo, segundo a definicdo de Cipido ou Cicero. [...] Pois
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por sua vez, é condicdo necessaria para a existéncia da comunidade, sem ela ndo ha

o reconhecimento entre homens de direitos, e a ordem fica prejudicada.

A guerra justa para Agostinho € aquela que € movida pelo homem virtuoso para
corrigir a injustica e as injurias praticadas pelos homens maus, seja contra ele, seja
contra seu semelhante, ou em honra a Deus. A guerra s6 pode ser movida por um
principe, que é a autoridade permitida por Deus na cidade terrestre, e tem como
finalidade a paz, que para ele é a tranquilidade da ordem. Ou seja, o contrario de toda
a histéria romana até entdo. Era isso que Agostinho queria mostrar, que a atrocidade
da guerra injusta movida por homens maus havia levado Roma até aquele momento,
e que, portanto, era preciso que 0s romanos se voltassem a Deus como forma de
mudar aquela situacdo. Assim sendo, ndo eram o0s imperadores romanos que
enfraqueciam Roma, nem mesmo os cristaos enfileirados em suas linhas de batalha,
mas sim as causas injustas que moviam as guerras e que por isso nao traziam a paz
e justica aos povos. Para ele, mais do que mover uma guerra, era preciso que 0s seus
comandantes e soldados tivessem em mente a paz como finalidade. Nao apenas a
paz obtida através do medo dos vencidos, mas a justa paz onde fosse possivel viver
em comunidade. Para Agostinho, Roma falhou ao mover guerras sem qualquer
objetivo justo de paz, mas somente pelos interesses imperialistas de expansdo. O que
agora Roma colhia era fruto de séculos de injusticas praticadas para com 0S povos
estrangeiros, como também para o seu proprio povo. As guerras, sejam elas contra
inimigos externos ou civis, a longo prazo, foram muito além dos triunfos honrosos de
seus generais. Tais foram resultado da ambicdo e falta de temperanca do cidaddo
romano como um todo. Por outro lado, o cristdo, que agora era reconhecido dentro do
império como cidadao legitimo, ndo via na histéria de Roma a identificagdo suficiente
que o convencesse a lutar e morrer por ela. Roma enquanto Estado representava o

pecado® e tudo aquilo que o cristdo deveria evitar. Ao mesmo tempo, esse cristdo era

bem, a justica é a virtude que da a cada qual o que é seu”. AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus:
contra os pagaos. Parte Il. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Federagao Agostiniana Brasileira, 1990. Livro
XIX, Cap. XXI, p.412.

69 ApOs a invasdo de Roma por Alarico em agosto de 410, Agostinho consternado com tamanha
brutalidade escreve o De excidio Vrbis Romae (Serméao sobre a destruicdo da cidade de Roma) como
forma defender os cristaos das acusac¢des mais imediatas, como, por exemplo, de que o ataque a Roma
seria um castigo dos deuses antigos perante a nova religido. Para tanto, Agostinho em seu serméo
procura demonstrar que, assim como Sodoma havia perecido no pecado, agora o era Roma que
perecia perante seus proprios pecados. “Havia em Roma cinquenta justos, ou antes, se pensarmos na
medida humana, havia milhares de justos. Mas se procurarmos usar a medida da perfeicdo, ndo havia
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cidaddo romano e por isso deveria unir-se a fronte de batalha para defender seus
semelhantes. Agostinho quando prop0s a teoria da guerra justa, ndo apenas trouxe
amplos critérios morais que poderiam ser universalizados por qualquer um. Ele trouxe,
também aos cristaos, justificativas e motivos para se defenderem, e ao mesmo tempo
defender seu semelhante nas guerras que estavam por vir. Agostinho tirou da guerra
a marca imperialista deixada por Roma, deu a ela motivos morais pelos quais um
cristdo poderia de fato colocar a vida em risco de morte. Também deu aos cristdos a
possibilidade de defesa e mostrou aos romanos como e 0 quanto a sua iniquidade
contribuiu para a calamidade em que se encontravam. Infelizmente, os conselhos de
Agostinho chegaram tarde demais para o império romano, no entanto, seus

ensinamentos foram adotados por toda a cristandade nos mil anos seguintes.

1.3 ESCOLASTICA — A SISTEMATIZACAO DA GUERRA JUSTA

A filosofia medieval nasce da fuséo entre a filosofia pagd da Antiguidade e a
filosofia cristd da Patristica. O mundo medieval surge da integracdo, mesmo que
forcada, entre a civilizacdo romana segmentada e as varias civilizacdes barbaras. Era

novamente a guerra mudando a face do mundo.

No campo da filosofia, enquanto o império romano se dissolvia em feudos, a
Igreja Catdlica fortalecia-se e fortificava-se através da institucionalizacdo do ideal da
universalidade™ que herdara do Império Romano, tornando-se a guardid do
conhecimento do Ocidente. Em termos geograficos, na Europa o conhecimento ficou
sob a égide da Igreja, tanto o proveniente da revelagdo, como tudo o que restara das
antigas civilizagdes greco-romanas. A Igreja agora era a guardia de toda a sabedoria

em Roma um s6 justo”. AGOSTINHO, Santo. O "De excidio Vrbis" e outros sermdes sobre a queda de
Roma. Tradugéo de C. M. Urbano. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2013, p.50. A
invasdo de Roma seria entdo uma repreensdo necessaria para uma conversdo imprescindivel para a
salvacdo de seu povo.

70 BARROS, José D’Assuncdo. Papas, imperadores e hereges na Idade Média. Petrépolis: Vozes,
2012, p.45. “No mundo antigo, a Igreja conquistou aos poucos seus direitos de cidadania; o mundo
medieval, porém foi criado por ela mesma (em conjungdo com outros fatores). A Idade Média, época
de cunho eclesiastico, cabe a gléria de grandes realizagbes, mas também o peso de uma ligagao, em
auto grau, da Igreja com o Estado (na medida em que este ja existia), do espiritual como o temporal,
do Imperium com o Sacerdotium”. AMON, K. Idade Média. In: LENZENWEGER, J. et al. Historia da
Igreja Catolica. Tradugédo de F. Stein. Sao Paulo: Loyola, 2006, p.113.
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e ciéncia herdadas do mundo antigo, e era também a encarregada de conduzir essa

heranca as proximas geracoes’ .

Com a decadéncia do modelo imperial, a organizacao filosofico-politica adotada
migrou para a divisdo e complementacédo dos poderes espiritual e temporal, também
conhecido como a teoria das duas espadas’?. Seguindo esse método de segmentacgéo
societéria as classes sociais dividiam-se através do modelo trifuncional, na qual os
bellatores’® (guerreiros) surgem com uma ressignificacédo das questdes de seguranca
e da guerra. Ou seja, se o soldado romano tinha a finalidade de lutar, conquistar e
proteger em nome da honra de Roma, os bellatores’ tinham como principal objetivo
salvaguardar o seu feudo da possivel invasao de inimigos seguindo o ideal da guerra
justa’” em nome da prépria honra. Se anteriormente o exemplo de santificacdo era
adquirido somente através do martirio, no inicio do medievo, sem nenhum inimigo tédo
eficaz como a Roma antiga, e por isso sem perseguicdes religiosas, esse ideal foi
acompanhado também pelo ideario da cavalaria.

Na Idade Média, a guerra ganha outra dimenséo, seja no avan¢o das armas

através ao aprimoramento da metalurgia’®, seja na dimenséo ética da guerra é onde

71 “Com a decadéncia do sistema estatal de ensino, a Igreja assumiu cada vez mais tarefas de
formacao; alias, antes disso, ja havia praticado a alfabetizagdo, mesmo fora dos limites do império”.
STOCKMEIER, P.; BAUER, J. B. Perfil da Igreja no limiar da Idade Média. In: LENZENWEGER, J. et
al. Histéria da Igreja Catdlica. Traducédo de F. Stein. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p.112.

72 A teoria das duas espadas ou dois poderes compreende a divisdo de poderes do mundo medieval
como dividido em duas grandes autoridades: a Igreja, representando poder espiritual, e o principe,
representando o poder temporal. Sendo que cada uma era responsavel por conduzir o povo de acordo
com esta divisdo: “— ao Pontifice, a auctoritas, a mais alta dignidade; ao Rei, a potestas temporal. Cada
um é soberano em seu dominio; — a autoridade do Papa em matéria religiosa e eclesiastica é absoluta;
— o0 poder do Rei sobre seus suditos também o é”. STREFLING, S. R. Igreja e poder: plenitude do poder
e soberania popular em Marsilio de Padua. Porto Alegre: Edipucrs, 2002, p.16.

73 “[...] um mundo que estaria a grosso modo dividido entre aqueles que estabelecem a mediacédo da
sociedade com os deuses ou com o0 mundo sobrenatural, aqueles que guerreiam para defender e impor
esta mesma sociedade diante das outras, e por fim aqueles que trabalham arduamente para manter a
base material de todo o conjunto social”. BARROS, José D’Assungéo. Papas, imperadores e hereges
na ldade Média. Petrépolis: Vozes, 2012, p.119.

74 “Bellatores: they are the ones who guard our strongholds and our land, engaging in armed combat
with any enemy who might invade it”. DUBY, Georges. The three orders: feudal society imagined.
Chicago: The University of Chicago Press, 1982, p.105.

75 “A Igreja ndo ensinou — nem poderia ensinar — o pacifismo as culturas barbaras que, ap6s as grandes
invasdes do Século V, se mesclaram a cultura romana (também bastante violenta). Pelo contrario:
ensinou-lhes o ideal de guerra justa, o ideal do guerreiro cristdo, o ideal da Cavalaria”. COSTA, Ricardo
da.; SANTOS, Arnaldo Alexandre dos. O pensamento de Santo Tomas de Aquino (1225-1274): sobre
a vida militar e as ordens militares de cavalaria. Mirabilia Journal, Barcelona, v.10, n.1, 2010, p.145-
157.

76 “Esta protecéo aperfeicoada € custosa (a melhoria do armamento estd, como vemos, em relacéo
direta tanto com o progresso do trabalho do ferro quanto com o crescimento das rendas senhorias, que
permite ao nobre despender mais dinheiro no seu equipamento); ela torna ao menos o cavaleiro
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a honra foi inserida como valor moral do bellator. Os proprios reis desse periodo eram
bellatores e por isso iam para as batalhas junto com seus exércitos lutando e morrendo
com eles e por eles. Era uma grande honra ser um guerreiro no periodo medieval, de
modo que a cavalaria era a classe de guerreiros da nobreza, em parte por seu alto

custo, em parte pelo ideal da honra que estava circunscrito na mentalidade medieval.

Paralelamente com a Idade Média europeia, surge na Peninsula Ar4bica o
islamismo’’, uma nova religido monoteista pregada pelo profeta Maomé. Com a sua
politica expansionista movida, dentre outras formas, também pela Guerra Santa’®, o
islamismo tomou territérios e conquistou muitos prosélitos. Com o avanco do
islamismo em direcdo a Europa e aos territdérios sagrados para o cristianismo, logo a
religido muculmana tornou-se em séculos a maior ameaca a seguranca da
cristandade, chegando a dominar territérios importantes como a Peninsula Ibérica que

ficou em seu poder até a modernidade.

Ainda dentro da Idade Média europeia, quando os feudos se abriam formando
cidades e burgos, o conhecimento também ganhou um lugar especial nesse ambiente,
a Universidade. Era uma nova época com comércio fortalecido e maior efervescéncia

cultural. Dentro do advento das cruzadas consta o resgate de varias obras de

praticamente invulneravel as armas de arremesso, dardos e flechas de pequeno arco, que s6 podem
causar danos a sua montaria”. PERROY, Edouard. A Idade Média: o periodo da Europa Feudal, do Isla
turco e da Asia Mongédlica (Séculos XI-XIIl). Traducdo de J. Guinsburg e V. Ramos. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p.56.

7 “Mohammed (Maomé), da tribo de Quraysh, nasceu em Meca, em 570. Criado por uma ama beduina
conheceu a vida ndbmade junto a ela. Viveu sua adolescéncia em Meca. Casou com Jadiga, com quem
teve pelo menos quatro filhas. Entrementes, experimentou sua primeira ‘revelacdo’ no monte Hira,
préximo a meda. Logo em seguida, reuniu a sua volta um pequeno grupo de crentes, entre 0os quais se
contavam sua esposa, seu primo Ali Abd Bakr, um dos mais importantes comerciantes de Meca, e
pouco mais. Durante uma década pregou com escassissimo fruto a seus concidaddos mequeses, até
que finalmente péde estabelecer um pacto de alianga com alguns comerciantes de Yathrib, um rico
oasis setentrional. Em 662, fugiu com seus fiéis a Yathrib, que passou a ser chamada de Medina,
‘cidade do profeta’, por ter dado abrigo a Maomé. Essa expatriacdo ou ‘Hégira’ de Maomé e seus
companheiros servird como ponto de partida para computo dos anos no calendario mugulmano. Dez
anos mais tarde morria Maomé, depois de ja ter conseguido a submissdo de Meca e de quase toda a
Peninsula arabica”. SARANYANA, Josep-Ilgnasi. A Filosofia Medieval: das origens patristicas a
escolastica barroca. Traducdo de F. Salles. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia

Raimundo Lulio, 2006, p.213-214.

78 “Q jihad no plano coletivo (pequeno) significa o esforco dos muculmanos em defesa da causa de
Deus, que implica luta continua pela restauracdo da crenca da Unidade divina e estabelecimento de
um sistema justo a nivel social. O isla assume como missdo prépria a luta contra a corrupgéo e a
injustica, ndo s6 nas fronteiras internas, mas por todo o mundo”. BINGEMER, Maria Clara Lucchetti.
Violéncia e religido: trés religides em confronto e dialogo. Rio de Janeiro: Loyola, 2002, p.221.



41

Aristételes’®, que ha muito estavam perdidas, e a partir das suas traducdes inicia-se
um novo movimento filoséfico, a Escolastica, cujo maior expoente foi Tomas de

Aguino®.

1.3.1 Tomas de Aquino — O ideal da guerra justa

Tomas de Aquino adentra na historia do bellum iustum como o grande
sistematizador das ideias de Agostinho sobre a guerra justa. E ele quem resgata e
atualiza para o método escolastico a visdo agostiniana de guerra justa de forma
explicita. Sera através dessa exposicdo tomista a principal ponte entre as ideias de

guerra justa entre o Bispo de Hipona e Francisco de Vitoria na scholastica colonialis.

Ao contrario de Agostinho, que tem sua teoria da guerra justa espalhada por
varias de suas obras, Tomas expde o cerne da sua teoria da guerra justa na sua obra
prima de politica a Summa theologicae, escrita nos anos de 1269-12728!, Mais

especificamente, € possivel encontrar a sua teoria da guerra justa essencialmente

79 Existem ao menos trés teorias de como o pensamento de Aristételes foi introduzido na baixa idade
média. Dentre elas é aceito que as cruzadas tiveram grande contribuicdo para esse empreendimento.
“E sabido que Godofredo de Bouillon, chefe da primeira cruzada, tomou Jerusalém e ali estabeleceu
um império, que ele governou com o titulo de Duque ou advogado do Santo Sepulcro. Este reino durou
88 anos; porque Saladino, rei da Siria e do Egito, expulsou os cristdos em 1187. Ora neste espaco de
88 anos podiam facilmente os livros das escolas mugulmanas chegar ao conhecimento das escolas do
Ocidente. As cruzadas séo, pois, 0 segundo modo de explicar as rela¢des das escolas do Oriente com
as do Ocidente”. PRACA, José Joaquim Lopes. Historia da philosophia em Portugal nas suas relacdes
com o movimento geral da philosophia. v.1. Coimbra: Imprensa Literaria, 1868, p.74-75.

80 Tomas de Aquino — (nasceu em 1224/5 em Rocca Secca, proximo a Napoles — morreu em 7-3-1274
em Fossa Nova). Educado em Montecassino, ndo quis fazer-se monge beneditino, como era desejo da
familia, a revelia da qual, em 1244, entrou para a Ordem dos Dominicanos. Aluno de Alberto Magno
em Paris e Colbnia tornou-se professor em Paris em 1257. Entre 1259 e 1269 esteve na Italia, como
assessor na corte pontificia, como mestre de novicos, professor e pregador de missdes. Entre 1269 e
1272 voltou a lecionar em Paris. Passou o final da vida na Itélia, onde veio a falecer, quando a caminho
do IV Concilio de Lyon. Foi o principal responsavel pela incorporagdo do pensamento Aristotélico a
Filosofia e a Teologia da Idade Média, o que Ihe causou dificuldades e restricbes junto a Igreja da
época, dominada por fortes tracos conservadores. DE BONI, Luis Alberto. Filosofia Medieval: textos.
Porto Alegre: Edipucrs, 2005, p.215. “O marco basico de sua filosofia, isto é, o entrelagamento de suas
principais teses metafisicas € de origem aristotélica. Sabe-se que 0 Aquinate comecou a se familiarizar
com o Estagirita durante sua primeira estada em Napoles, no comeco de seus estudos. Mais tarde, seu
aprendizado junto a Santo Alberto deve té-lo ajudado muito a compreender o alcance e o significado
da filosofia peripatética”. SARANYANA, Josep-lgnasi. A Filosofia Medieval: das origens patristicas a
escolastica barroca. Tradugcdo de F. Salles. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia
Raimundo Lulio, 2006, p.311.

81 SARANYANA, Josep-Ignasi. A Filosofia Medieval: das origens patristicas a escolastica barroca.
Traducdo de F. Salles. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia Raimundo Lulio, 20086,
p.330.
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disposta na secunda pars no tratado sobre a Caridade, Quaestio numero 40, como
também trechos espalhados por toda a Suma Teoldgica. Tomas de Aquino nao
escreveu um tratado extenso sobre a guerra, nem mesmo se dedicou ao tema com 0
mesmo afinco de Agostinho. Todavia, tal € a importancia do Aquinate na interpretacao
agostiniana que a sua Quaestio 40 da Summa theologicae que se tornou uma das

principais referéncias para o0s escritos sobre a guerra justa.

1.3.2 A caridade da guerra justa tomista

Chama a atencdo em Tomas de Aquino o modo como ele compreendeu o tema
da guerra dentro sua da obra dedicada a caridade, causa até num primeiro momento
estranheza. Como seria possivel aliar o conceito de guerra, mesmo sendo de guerra
justa, com a caridade? A resposta é que Tomas, assim como Agostinho antes dele,
considera a virtude o caminho para a graca de Deus, porém enquanto Agostinho elege
a beatitude como caminho para esse fim, o Aquinate elege a caridade. Deste modo,
Tomas de Aquino elege a caridade® como a virtude mais excelente, o caminho de
Deus®. Nesta visdo, a guerra surge como uma ruptura da paz e da amizade entre os
povos, ou seja, € a interrupcdo da caridade®*, a virtude que liga os homens a Deus.
Seguindo essa orientacdo, a concep¢do tomista da guerra justa esta ligada a

possibilidade de reestabelecer as condi¢cdes nas quais o0 homem virtuoso possa

82 AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Tradugdo de A. Correia. 2.ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, .23, aa.6-8, p.2204-2208.

83 “En términos generales afirma que la guerra se debe entender como una especie de obstaculo o
ruptura precisamente de la caridad, es decir, de la virtud que fundamenta la paz y la amistad entre
cristianos y, entre estos y su Dios”. CASTANEDA, Felipe. Sobre la posibilidad de la guerra justa entre
fieles y paganos en Tomas de Aquino. Revista de Estudios Sociales, Bogota, v.1, n.14, 2003, p.26-37.
Tomas, assim como Aristoteles considade o ser humano como um animal social, e por isso entende
organizar-se socialmente é um beneficio atribuido & humanidade: “E entre todas as atividades do
homem, a mais alta e nobre, como indica S8o Tomas, € a capacidade de organizar politicamente a sua
propria vida social”. SARANYANA, Josep-lgnasi. A Filosofia Medieval: das origens patristicas a
escolastica barroca. Traducdo de F. Salles. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia
Raimundo Lulio, 2006, p.335.

84 “Demais. — Um apetite ndo pode tender simultaneamente para termos contrarios. Ora, muitos
desejam a guerra e a dissensado. Logo, nem todos desejam a paz’. AQUINO, Santo Tomas de. Suma
Teold6gica: lla. lle — Questdes 1-79. Traducdo de A. Correia. 2.ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.29.
a.2, p.2282. O que é um contraste entre Aquino e Agostinho, uma vez que para o Bispo de Hipona até
as guerras séo pacificas, demonstrando uma perspectiva mais branda acerca da guerra: “Entre os
verdadeiros adoradores de Deus, até as guerras sdo pacificas, pois é desejo da paz que move, e nao
cobica ou a crueldade, para que sejam freados os maus e favorecidos os bons”. COSTA, Ricardo da.;
SANTOS, Arnaldo Alexandre dos. O pensamento de Santo Tomas de Aquino (1225-1274): sobre a vida
militar e as ordens militares de cavalaria. Mirabilia Journal, Barcelona, v.10, n.1, 2010, p.152.
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praticar a caridade para o proximo e em honra a Deus, tendo como principal finalidade

a paz.

A paz para Tomas de Aquino tem outras dimensdes para além do conceito de
paz de Agostinho. Mesmo reconhecendo a paz como a finalidade da guerra justa como
em Agostinho, ao contrario do Bispo de Hipona, Tomas de Aquino ndo entende que
toda a guerra tem por finalidade a verdadeira paz. Na leitura tomista, a guerra surge
da incompatibilidade de satisfacdo dos apetites de todos os envolvidos, onde, muitos
que dizem procurar a paz querem apenas garantir as condicdes para a satisfacdo de
seus préprios desejos. A paz para o Aquinate sO pode ser obtida por aqueles que

desejam o verdadeiro bem®.

H4&, portanto, para o Doutor Angélico uma sutil diferenca entre a paz e a
concordia®. Tomas de Aquino interpreta a paz como a consequéncia da unido entre
0s varios apetites de um ser humano em sua multipla capacidade de querer e suas
consumacdes correspondentes. Neste sentido, a paz sé € alcancada quando este ser
humano consegue conciliar a satisfacdo de seus anseios, de modo a saciar seus
apetites. A concérdia, na visdo tomista, diz respeito a paz politica, na qual se da a
conciliacdo entre os apetites de varios seres humanos, em gque conseguem através
desse acordo saciar simultaneamente seus apetites. Para o Aquinate, a verdadeira
paz se concretiza de duas formas: de alguém com ele mesmo, quando este esta
saciado com a relagcéo entre seus desejos e suas respectivas consecucoes, e a dos
seres humanos em sociedade, através da concordia do apetite dos envolvidos e do
consenso entre ambos dos meios para atingir esses objetivos comuns e diversos, sem
dissensdo®’. Sendo que nas duas ocorréncias a verdadeira paz sé é alcancada se 0s

apetites forem orientados para o verdadeiro bem.

Enquanto o Agostinho entende a paz como a concérdia ou tranquilidade da
ordem, Tomas vai além, reinterpreta esse aspecto, e afirma que a paz politica
verdadeira € aquela que, uma vez dissentida, s6 pode ser estabelecida através da

guerra justa, sendo esta Ultima fundada no bem dos bons. E somente na paz politica

85 AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Traducao de A. Correia. 2.ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.28. aa.2, p.2283.
86 AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Traducao de A. Correia. 2.ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.28. aa.1, p.2281.
87 AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. Ile — Questbes 1-79. Traducdo de A. Correia. 2. ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.28. aa.l, p.2281.
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verdadeira que o Aquinate considera que seja possivel a concordia, sendo esta uma
consequéncia da caridade. Na concepcao tomista a concordia dos que praticam a
caridade é aquela na qual é possivel que um grupo tenha comum unidade, tornando-
se comunidade, buscando o caminho da salvacdo e o bem do préximo®. De modo
indireto, é através da justica que a paz pode ser estabelecida, por isso a necessidade
da guerra justa, uma vez que de outro modo néo € possivel remover o que Tomas de
Aguino chama de obstaculo para a caridade®. Assim, o Doutor Angélico interpreta a
caridade como a virtude que conduz a paz, sendo através dela que se torna possivel

“sobrepor o 6édio com amor, a inveja pela alegria e a discérdia pela paz™®.

1.3.3 A formulacao sistematica da guerra justa por Tomas de Agquino

O pensamento tomista € um produto de seu tempo onde surgem as grandes
Universidades, os grandes mestres de outrora sdo exaustivamente estudados, em que
as referéncias sdo fundamentais para a filosofia e a filosofia é interpretada a luz da
Revelacdo, muitas vezes confundindo-se com a teologia. Nao poderia ser diferente
gue a constituicdo dos preceitos da guerra justa tomista fossem uma sistematizacao
dos autores que o antecederam nesse tema, especialmente Santo Agostinho. E
interessante perceber que mesmo no século Xlll, ou seja, passados oito séculos
desde as formulacbes de Agostinho, as suas inquietacfes para com o tema sao

utilizadas como matriz para Aquino.

Deste ponto de vista, quando Tomas no primeiro artigo pergunta “se guerrear
€ sempre pecado™?, assim como Agostinho, o Aquinate esta interessado em saber se

é licito ao cristdo lutar a guerra. Todavia, a medida que no século V a guerra era um

88 “Ora, a concoérdia como ja dissemos é causada pela caridade, enquanto esta reduz muitos coragdes
a unidade que é, principalmente, o bem divino e, secundariamente, o bem do préximo. Por onde, a
discordia é pecado pela razéo de contrariar a referida concérdia”. AQUINO, Santo Tomas de. Suma
Teolégica: lla. lle — Questfes 1-79. Traducao de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.37,
a.l, p.2350.

89 “A paz é indiretamente obra da justica, enquanto remove o obstaculo. Mas é diretamente obra da
caridade, causa, por esséncia, da paz. Pois, o amor é uma forca unificadora, como diz Dionisio. Ora, a
paz € a unido das inclinagdes apetitivas”. AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle —
Questdes 1-79. Tradugéo de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, .29, a.3, p.2284.

% AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. Ile — Questbes 1-79. Traducdo de A. Correia. 2. ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.29, a.4, p.2284-2285.

91 AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teologica: lla. Ile — Questbes 1-79. Traducéo de A. Correia. 2. ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, .40, a.1, p.2361-2363.
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tabu para a cristandade, no século XllI ela ja se torna um fenbmeno consolidado e
amplamente difundido entre os cristdos®?. A espada ndo é mais opositora a cruz, agora
ela também serve para guardar os mandamentos de Cristo. Na Idade Média, a teoria
da guerra justa ganha novo félego com as publicacées de Alexandre de Hales®? no
século Xlll e Jodo de Legnano® no século posterior, entre outros. As principais
contribuicbes desses pensadores para a teoria da guerra justa estdo contidas nas
clausulas de condicbes para a justificacdo da acao bélica. Nesse aspecto, Alexandre
de Hales, por exemplo, apresenta seis condicbes para a guerra justa, sao elas: a
autoridade, o afeto, a intencéo, a condicéo, o mérito, e a causa®. Das condicGes de
guerra justa apresentadas por Alexandre de Hales, Tomas de Aquino as reduz para
apenas trés, resumidas em autoridade para declarar a guerra, causa justa e reta
intencdo dos beligerantes, respeitando a sua principal referéncia para o tema,
Agostinho de Hipona. Deste modo, na Suma Teoldgica do Doutor Angélico, mais
especificamente na lla. lle — Quaestio niumero 40, artigo | estdo expostas as suas

condicBes para a guerra justa, conforme segue:

92 “War was the normal condition of society in medieval Europe; and pessimistic doctors argued, on
theological or astrological grounds, that 'in this age it is necessary for there to be wars, and the
slaughters and infinite sufferings of war”. BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.;
KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.). The Cambridge history of later medieval philosophy: from
the rediscovery of Aristotle to the disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge
University Press, 1982, p.771. Na Idade Média, sobretudo na época de Tomas havia os jogos de guerra
praticados pelos nobres, as chamadas Justas (XII e XVI), uma espécie de simulacdo de combates
organizados em torneios. Esses jogos de guerra tinham duas finalidades: o treinamento para a guerra
e entretenimento da plateia. Algo que poderia ser comparado com o0s torneios de gladiadores dos
tempos da antiga Roma. Os mesmos torneios onde muitos cristédos foram assassinados em nome do
entretenimento do povo. Porém, ao contrario dos gladiadores que eram prisioneiros de guerra ou
escravos romanos, nas Justas quem lutava era nobre e o fazia por vontade prépria. Talvez fosse isso
gue causasse a desaprovacao da Igreja essa possivel similaridade entre as Justas e os Torneios de
Gladiadores como visto na 42 objecao apresentada por Tomas de Aquino: “Ora, os exercicios de guerra,
gue se fazem nos torneios, séo proibidos pela Igreja, pois 0 que morrem em tais exercicios séo privados
da sepultura eclesiastica”. No entanto, para Tomas esses jogos nao deveriam ser proibidos num todo,
apenas ordenado de forma que ndo houvesse mortes ou depredacdes desnecessarias, ou seja que
servisse de treinamento e ndo como um espetaculo brutal: “Os exercicios dos homens que visam a arte
da guerra ndo sao universalmente proibidos, sendo s6 os desordenados e perigosos que dao lugar a
mortes e depredagdes”. AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Tradugao
de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, .40, a.1, p.2361-2363.

93 Alexandre de Hales (1185 - 21 de agosto de 1245), conhecido como um dos primeiros mestres
franciscanos, também é uma grande influéncia para Toméas de Aquino dentre suas referéncias do
século XlIl, de modo que foi dele que o Aquinate repetiu o modelo da Suma Teologica JOSAPHAT, Frei
Carlos. Tomés de Aquino e a nova era do espirito. S&o Paulo: Loyola, 1998, p.169.

9 Ou no seu nome italinano Giovanni da Legnano (1320 - 1383), era canonista e vigario pontificial em
Bolonha. Entre suas obras esta De Bello, de Represaliis et de Duello publicada em 1360.

% BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.; KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.).
The Cambridge history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the
disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge University Press, 1982, p.773.
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I. A autoridade para declarar a guerra®: como em Agostinho, Tomas
admite que a guerra ndo pode ser movida por um particular nem para o
interesse particular de um soberano, mas que deve ser tida como a
forma mais severa de defender os interesses do seu povo contra
inimigos externos. Para Tomas, cabe ao soberano a manutencdo da
ordem e a defesa da coisa publica mantida através da espada. Logo,
esse mesmo dever se estende para a defesa contra a injaria de inimigos
gue estdo além dos limites do reino e que ofendem a paz da cidade
defendida pelo soberano. Portanto, cabe ao soberano, e somente a ele,
a autoridade para a defesa da paz contra perturbadores internos e
externos, e ndo apenas por sua obrigacdo enquanto regente, mas
também por seu dever enquanto cristdo na luta contra o mal.

Il.  Que a causa seja justa®: Tomas de Aquino entende que nédo basta que
a guerra seja declarada por uma autoridade competente, mas que é
preciso que seus inimigos realmente merecam que contra eles se
declare a guerra. Os motivos desta guerra devem ser: a reparacdo da
justica por alguma injuria recebida, seja por outra cidade ou por um
membro de outra cidade; a represalia a uma cidade que nao se
desculpou devidamente pela injuria cometida ou ndo puniu algum

membro seu que a tenha cometido; a defesa contra um ataque recebido;

9% “Primeiro, a autoridade do chefe, por cuja ordem a guerra deve ser feita. Pois, ndo pertence a uma
pessoa privada mover a guerra, porque pode buscar o seu direito particular, no tribunal do superior.
Semelhantemente, também nédo pertence a uma pessoa privada convocar a multiddo, o que deve ser
feito, nas guerras. Por onde, como o cuidado da republica foi cometido aos chefes, a eles lhes pertence
defender a coisa publica da cidade, do reino ou da provincia que lhe estd submetida. Ora, eles a
defendem materialmente com a espada, contra os perturbadores internos, quando punem oS
malfeitores, segundo o Apéstolo: Ndo é debalde que ele traz a espada; porquanto ele € ministro de
Deus, vingador em ira contra aquele que obra o mal. Assim também, com a espada da guerra, pertence-
Ihes defender a coisa publica contra os inimigos externos. Por isso, a Escritura diz aos principes. Tirai
ao pobre e livrai ao desvalido da mao do pecador. De onde o dizer Agostinho: A ordem natural,
acomodada a paz dos mortais, exige se atribua ao principe a autoridade e a deliberacdo para
empreender uma guerra”. AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teologica: lla. lle — Questdes 1-79.
Traducéo de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980. .40, a.1, p.2361-2363.

97 “Segundo, é necessaria uma causa justa; isto é, que os atacados meregam sé-lo, por alguma culpa.
Por isso diz Agostinho: Costumam definir as guerras justas como as que vingam injdrias, quando uma
nacdo ou uma cidade, que vai ser atacada pela guerra, ou deixou de castigar o que foi iniquamente
feito pelos seus membros, ou de restituir o de que se apoderou injustamente”. AQUINO, Santo Tomas
de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Traducao de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina,
1980, .40, a.1, p.2362.



47

ou, a restituicdo de algo do qual a outra cidade tomou de maneira
arbitraria.

lIl. A reta intencdo dos beligerantes®: tanto na concepg¢édo tomista, assim
como na agostiniana, a paz deve ser a causa final da guerra. Nao como
a primeira atitude para com alguma injuria ou ofensa recebida, mas
como a Ultima providéncia para reparar o mal. A guerra para Tomas s0
€ justa se ndo tem em seu objetivo causar dano por vaidade ou
crueldade do soberano, mesmo sendo uma medida extrema, a guerra
deve ao fim causar maior bem do que o mal que lhe é inevitavel. Por isso
nao pode ser movida por motivos torpes, mas sim com justica para
defender aqueles que precisam da protecdo do soberano contra os que

Ihes atacam com intencBes depravadas.

Tomas de Aquino ndo nega os males da guerra, nem mesmo 0S que surgem
como efeito colateral de uma guerra justa. No entanto, para ele, o servico militar
guando empregado na guerra justa toma uma dimensao altruista, tal como na
caridade. Dentre os meios de lutar a guerra, Tomas admite estratagemas®, mesmo
nas guerras justas. Segundo ele tais artifices ndo contrariam a justica nem
caracterizam fraudes desde que sejam usadas para nao ser pego pelo inimigo e nao

para ludibriarem um possivel acordo de paz.

Por fim, a guerra justa em Tomas de Aquino ganha sua forma sistematica
respeitando os principios propostos por Agostinho em seus Varios escritos sobre a

guerra e ordenando-os dentro principalmente da Suma Teologica. Embora muitos

98 “Terceiro, & necessario seja reta a intengdo dos beligerantes, pelo que se entende o promoverem o
bem ou evitarem o0 mal. Por isso diz Agostinho: Os verdadeiros adoradores de Deus consideram justas
também as guerras feitas, ndo por cobica ou crueldade, mas por desejo de paz, para que 0S maus
sejam reprimidos e os bons socorridos. Pode, contudo, acontecer que, mesmo sendo legitima a
autoridade de quem declara a guerra e justa a causa, ela venha a tornar-se ilicita por causa da intencao
depravada. Pois, diz Agostinho: o desejo de danificar, a crueldade no vingar-se, o &nimo encolerizado
e implacavel, a fereza na revolta, a ansia de dominar e causas semelhantes sdo as que, nas guerras,
sdo condenadas pelo direito”. AQUINO, Santo Toméas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79.
Traducéo de A. Correia. 2. ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, .40, a.1, p.2362-2363.

99 “Por isso, entre 0s outros preceitos da arte militar ocupa o primeiro lugar o de ocultarmos 0s nossos
designios, para ndo serem percebidos pelos inimigos, como se |é claramente em Frontino. E 0 serem
assim ocultadas pertence a natureza das insidias, que podemos licitamente usar nas guerras justas. —
Nem propriamente tais insidias se chamam fraudes; nem repugnam a justi¢ca; nem a vontade ordenada;
pois, seria desordenada a vontade que pretendesse que ninguém lhe ocultasse nada”.

AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questbes 1-79. Traducao de A. Correia. 2. ed.
Caxias do Sul: Sulina, 1980, q.40, a.3, 1934, p.2366.
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autores possam considerar Tomas de Aquino um mero sistematizador dos conceitos
agostinianos de guerra justa, este por sua vez trouxe sua marca para a formulacéo
desse conceito: a reinterpretacdo do conceito de paz proposto por Agostinho.
Compreender o conceito de paz em Tomas de Aquino é fundamental para poder
distinguir as suas condi¢cdes de guerra justa dentro da sua sistematizacdo dos
principios de Agostinho. O Doutor Angélico esfor¢cou-se para compreender o que 0
Bispo de Hipona entendia por paz e essa exposicao esta alocada na questao 29 da ll,
Ile da Suma Teoldgica, conforme foi abordado neste texto. Em sua interpretacédo da
paz agostiniana, Tomas esclarece a diferenca entre a paz individual e politica,
baseado nessa diferenciacdo ele aponta na questédo 40 da Il, lle da Suma Teoldgica
0s caminhos para restauracdo da concordia apds uma dissensao, através da justica

da guerra visando a restauracao da paz e da caridade.

Este capitulo teve por objetivo apresentar, através da histéria da filosofia, a
construcdo do conceito de guerra justa. Dos primdrdios da filosofia antiga, quando a
filosofia foi incorporada pela sociedade beligerante romana, aos tempos aureos da
Escolastica, guerras e pensadores moldaram a civilizagéo reinterpretando os ideais
de guerra e de paz. Procurou-se demonstrar que a guerra justa nao foi concebida
como modo de justificar a atividade bélica conforme os interesses dos regentes em
suas empreitadas imperialistas, mas como uma forma de justificar a defesa dos povos
diante de ataques, injusticas e injurias praticadas por outros. Da crise da Republica
Romana diagnosticada por Cicero como um mal consequente da guerra desmedida,
compreendeu-se que os interesses torpes dos regentes e poderosos contribuiram
tanto para a ruina de Roma como para a vitéria do inimigo. No periodo da Patristica,
através do testemunho de Agostinho, viu-se que a falta de virtude do povo romano os
conduziu a guerras com as quais nem mesmo eles poderiam vencer. Agostinho, ao
formular seus preceitos de guerra justa, apresentou o caminho da virtude mesmo
dentro da atividade bélica e definiu que era preciso a mudanca de atitude perante o
conflito armado. Entretanto, os conselhos de Agostinho chegaram tarde e n&o havia
muito que fazer para frear as consequéncias que Roma colhia de seus anos de
guerras injustas e cruéis. No periodo da Escolastica acontece outro ponto de
transformacao do conceito de guerra: da tdo temida guerra a qual os cristaos primitivos

evitavam para a honrosa guerra combatida de acordo com 0s preceitos morais da
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guerra justa. Em Tomas de Aquino se tem a formulacéo sistematica do conceito de
guerra justa na busca da paz e no advento da caridade.

Quando se pergunta 0 que € guerra justa, antes precisamos levantar o
guestionamento: 0 que € guerra justa e para quem? Como visto ao longo desse
capitulo, a formulacdo de um conceito de guerra justa esta atrelada ao periodo em
que ele é concebido e ao filésofo que por ele é pensado. Portanto, tal como a guerra
€ um produto dos conflitos de seu tempo, 0 conceito de guerra justa também varia de
acordo com o seu pensador. Neste sentido, respeitando a diferenca de época e de
contexto, Cicero, Agostinho e Tomas de Aquino articulam com clareza a legitimacéo
da guerra. Constatadas as diferencas entre os autores citados, percebe-se a evolucao
do tema da guerra justa de Cicero até Tomas de Aquino. Nesta perspectiva, em Cicero
observamos o entendimento da guerra justa subtraido do ritual fecial romano e
somado a ética da virtude, sobretudo a justica. No relato ciceroniano a guerra justa
contém uma visdo de guerra legitimada através da busca da justica pela atividade
bélica no intento de obtencdo da paz, quando esta se mostra a Unica forma de
resolucdo de um conflito. E a acentuacéo da justica como medida da guerra o que
difere Cicero dentro da linha de tempo na guerra justa. Agostinho, por sua vez, adentra
no campo da guerra justa com a missdo de moralizar a guerra a fim de adequa-la aos
preceitos cristdos. Ha no Bispo de Hipona uma sincera preocupag¢do com a
consciéncia do soldado que se vé obrigado a lutar a guerra com a qual ndo concorda.
Em comparacédo a Cicero, Agostinho trata da paz com mais destaque do que justica
da guerra, concedendo um peso maior a tranquilidade da ordem do que na propria
punigcdo dos injustos, mas sem desconsiderar estes pontos. Para Santo Agostinho, a
punicao ndo deve sobrepor em medida a ofensa recebida, a fim de que a tranquilidade
da ordem possa ser restaurada, ou seja, a paz. JA Tomas de Aquino adentra neste
campo como o0 grande sistematizador e interprete de Agostinho na Escolastica,
dissecando e explicando 0s conceitos agostinianos sobre a guerra e a paz,
construindo a estrutura que sera consultada pelos pensadores da guerra justa que

virdo depois dele.

Deste modo, é possivel encontrar uma linha condutora que liga os trés fildésofos
apresentados nas suas respectivas teorias de guerra justa nos seguintes aspectos: a
adocao da ética das virtudes como base moral, em que cada um vai dar mais énfase

a determinada virtude (Cicero, a justica; Agostinho, a beatitude; e Toméas de Aquino,
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a caridade); a funcdo teleoldgica da guerra justa, a paz; a busca da reparacdo da
injuria ou injustica sofrida através da punicao dos culpados; e, por fim, o uso da guerra
justa como modo defensivo de um Estado e seu povo, e ndo como ataque para com
os desafetos ou por qualquer motivo torpe. Agora gque ja foi apresentada e discutida a
esséncia do conceito de guerra justa concebidos por Cicero, Agostinho e Tomas de
Aquino, segue-se entao para o proximo capitulo onde sera apresentada a perspectiva
da guerra justa através da conquista do Novo Mundo na Scholastica Colonialis.
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2 SCHOLASTICA COLONIALIS = O MESTRE E A ESCOLA DE SALAMANCA

2.1 AMERICA — O NOVO MUNDO

Com a descoberta da América no dia 12 de outubro de 1492, iniciou-se o que
ficou conhecido como o processo de coloniza¢éo espanhola do Novo Mundo. Embora
essa descoberta tenha sido vista como invasao e ndo como conquista, de acordo com
algumas interpretacfes. Claramente com a tomada da América pelos espanhois e
mais tarde por outros europeus, criou-se uma ambivaléncia dicotbmica acerca da
interpretagéo histdrica do processo que construiu a América latina como conhecemos
atualmente. De natureza singular, o fenbmeno na colonizacdo da América tem
profundas marcas tanto no continente a que foi lancada, como no préprio Império
Espanhol. Por um lado, temos a formacé&o do império espanhol se erguendo apds uma
longa guerra de unificagdo'® e langando-se ao além-mar em busca da expansédo
comercial. Por outro, temos um continente tomado por uma pluralidade de povos, que
isolados por dois oceanos, ignoravam a existéncia do resto do mundo. E possivel
constatar que enquanto os espanhdis viam no Novo Mundo a possibilidade de novas
oportunidades, fortuna, expansado comercial, expansao territorial e todos os beneficios

atrativos da colonizacdo. Aos amerindios'%® restava a resisténcia ou a submisséo

100 Para se unificar como nacdo, a Espanha, muito antes de seu dominio sobre a América, lutou por
cerca de 8 séculos contra o dominio &rabe e a expanséo da religido islamica promovida por este.
Originalmente multiplos reinos menores espanhdis surgiram ao longo do periodo do dominio &rabe
como focos de resisténcia contra as investidas expansionista islamicas. Esses pequenos reinos eram
plurais culturalmente, todavia tinham como ponto incomum dois aspectos: a luta pela soberania das
terras espanholas contra os dominios arabes e o cristianismo como religido oficial e unidade entre
esses varios reinos. De acordo com Bomfim: “Ficam assim, lado a lado, invadindo-se, mutuamente,
lutando sempre, cristdos e sarracenos, até que, em 1492, cai em poder daqueles o Ultimo reduto mouro-
arabe — Granada. A Espanha, que ja vinha agitada, perturbada, convulsa ainda da invasao barbara,
viveu, depois, estes oito séculos de luta continua, tenaz, implacavel — luta de popula¢des dominadas e
que vao, pouco a pouco, reconquistando o solo e levando diante de si o invasor”. BOMFIM, Manoel. A
Ameérica Latina: males de origem. Rio de Janeiro: Edelstein de Pesquisas Sociais, 2008, p.35.

101 O termo amerindio e termos similares serdo utilizados nesse texto em substituicdo a palavra indio,
que é considerada um termo racista e pejorativo. O termo indio, adotado por Cristévao Colombo, surgiu
como meio de designar os povos encontrados na América, que num primeiro momento, de acordo com
o folclore oriundo da descoberta, foi confundido com os nativos da india. Logo, manter o uso do termo
indio para referir-se aos povos nativos da América é perpetuar um erro histdrico, negando-lhes a
dignidade de ter a sua prépria identidade reconhecida. De acordo com Donato, existem termos que séo
mais apropriados e que foram designados por diversos autores a fim de corrigir o erro histérico:
“Propostas para se dar nome americano ao homem das Américas foram varias. Charles Scott sugeriu
amerindio, ou seja, indio americano. Saladino de Gusmao propds amerigena, isto €, natural da
América. Henrique Jorge Hurley indicou ameraba, juntando América e aba, que na lingua tupi designa
0 homem. Mas indio foi o que ficou”. DONATO, Hernani. Histoérias de usos e costumes do Brasil. Sao
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diante dos avancos imperialistas sobre seu territério e seu povo. Destarte, por vezes
de maneira pacifica, por vezes de maneira violenta e vil, pouco a pouco os territérios
indigenas foram tomados pelos espanhois que traziam consigo: a guerra'®?, o império

e a palavra de Deus (nem sempre nessa ordem).

Neste contexto, a palavra de Deus foi introduzida tanto por recomendacéo
papal, quanto como forma de criar unidade entre amerindios e espanhois. Na época
da descoberta da América o Papa em exercicio era 0 espanhol Alexandre VI. Este
Papa assim que tomou conhecimento sobre a nova terra, tendo estreitas relacées com
0s reis catolicos da Espanha, adiantou-se e prontamente oficializou a doacdo em
beneficio dos Reinos da Espanha e de Portugal na partilha das terras recém-
descobertas através da Bula Inter Coeteral®. Neste documento de doacgdo havia a
condicdo expressa de que os reis catélicos cumprissem a missao de evangelizar e
converter os nativos do Novo Mundo a verdadeira religido - o catolicismo. Pela
autoridade do Papa, essa iniciativa, num primeiro momento, autorizava a abertura do
processo de colonizacdo a ser realizado pela Espanha frente ao restante da Europa.
Porém, esse mesmo documento ignorava completamente a outra parte interessada e
diretamente envolvida no processo de coloniza¢ao - os amerindios - ndo apenas como

nativos, mas também como senhores daquelas terras. Rapidamente percebeu-se que

Paulo: Melhoramentos, 2005, p.7. Assim para efeito de informacéo s6 ser& usado o termo indio quando
em citacdo de algum autor, por respeito a integridade da obra referida.

102 De acordo com Bomfim, o efeito dos 11 séculos de guerra constante e generalizada na peninsula
ibérica tem como consequéncia a formacao de nacdes bélicas. Consequéncia essa que afetara
principalmente o modo de conquista do Novo Mundo: “Duas foram as consequéncias deste passado
de lutas permanentes sobre os povos ibéricos, consequéncias que se combinaram maravilhosamente
para os impelir as aventuras que constituem a sua vida posterior: a educagéao guerreira, exclusivamente
guerreira, a cultura intensiva dos instintos belicosos de centenas de geracdes sucessivas; o regime a
que eles se afizeram durante esses longos séculos — de viver de saques e razias; o desenvolvimento
sempre crescente das tendéncias depredadoras; a impossibilidade, quase, de se habituarem ao
trabalho pacifico”. BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem. Rio de Janeiro: Edelstein de
Pesquisas Sociais, 2008, p.38.

103 “[,..] E para que — dotados com a liberdade da graca apostélica, assumais mais livre e audazmente
uma atividade tdo importante, por propria decisdo, ndo por instancia vossa, nem por nenhum outro em
favor vosso, sendo por nossa mera liberdade e com pleno conhecimento e fazendo uso da plenitude
do poder apostélico e com a autoridade de Deus onipotente que detemos na terra e que foi concedido
ao bem-aventurado Pedro como vigério de Jesus Cristo, ao teor das presentes, doamos, concedemos
e assinamos perpetuamente a vos e a vossos herdeiros e sucessores nos reinos de Castela e Leéo,
todas e cada uma das ilhas e terras pré-ditas que até o momento foram achadas por vossos enviados
e as que se encontrarem no futuro e que na atualidade ndo se encontrem sob o dominio de nenhum
outro senhor cristdo [...]. Além disso, vos mandamos em virtude de santa obediéncia que, fazendo toda
as devidas diligéncias do caso, destinai as ditas terras e ilhas, vardes probos e temerosos de Deus,
peritos e especialistas para instruir na fé catélica e imbuir nos bons costumes seus povoadores, qual
nao nés desejamos e ndo duvidamos que fareis, a causa de vossa maxima devocéo e de vossa régia
magnanimidade”. SEITENFUS, Ricardo (Org.). Legislagéo Internacional. 2.ed. Barueri: Manoele, 2009,
p.1361.
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o desafio da colonizacdo ndo se limitava apenas a longa viagem de travessia do
oceano Atlantico, mas, principalmente na complexidade do contato com as multiplas
civilizacbes locais que ali viviam em sua diversidade, seus proprios conflitos e com
total desconhecimento da civilizacdo ocidental europeia e toda a carga cultural que

isso significava.

O choque cultural entre nativos e colonizadores pds em xeque todo o sistema
de crencas dos espanhais, afetando profundamente o modo como estes se viam e
como conheciam o mundo. Surgiram perguntas a serem respondidas, entre elas:
Quem eram aqueles povos? Eram seres humanos? Eram donos daquelas terras?
Poderiam os espanhdis dominar aquelas terras havendo aquelas pessoas nativas
vivendo 1a? Perguntas essas que nao pareciam ter solucédo facil visto que cada
resposta ndo implicaria apenas na satisfacdo de uma duvida, mas também afetaria a
forma que moldaria a ética espanhola para com os amerindios. O caso era que
novamente a Espanha se via em meio a uma disputa de dominio sobre terras e povos.
Entretanto, dessa vez eram eles os forasteiros que chegavam na terra estrangeira
tentando impor através da guerra o seu dominio, cultura e religido, tal como os arabes

e mouros fizeram com a Peninsula Ibérical® séculos atras.

Adentrando no tépico da evangelizacdo dos nativos americanos, destaca-se a
dificuldade ou mesmo a ineficacia dos colonizadores em fazé-la. Esse obstaculo
surgiu tanto da dificuldade de comunicacéo entre nativos e espanhdis, como também,
dos métodos violentos de dominacédo e até mesmo de evangelizacdo empregados
pelos colonizadores. Neste quesito, um dos maiores impedimentos era o fato de que
0s espanhdis enviados para o propésito da evangelizacdo ou ndo eram preparados

para tal tarefa, ou ndo estavam comprometidos com a missdo apostélical®®. Essas

104 De acordo com Bonfim, o modo pelo qual a Espanha se formou foi determinante para definir o modo
como essa hova hacdao lidaria com o restante do mundo. Forjada na guerra, a Espanha mostrou a que
veio: conquistar e dominar. “Foi assim que a Espanha se formou; ndo ha que separar o pequeno reino
portugués — a histéria é a mesma. Oito séculos de luta contra o sarraceno, e, depois, ela aparece
organizada, vigorosa, intrépida, unificada, possuida de um pensamento Unico: ‘conquistar o mundo’,
diz um dos seus panegiristas”. BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem. Rio de Janeiro:
Edelstein de Pesquisas Sociais, 2008, p.43.

105 Como um dos problematizadores do método de evangelizacdo, destaca-se o frei dominicano
Bartolomé de Las Casas (1474-1566) que se converteu em defensor dos amerindios e dedicou sua
vida e obra para defendé-los contra as sevicias praticadas pelos espanhdis. Segundo, os espanhdis
enviados a América estavam apenas interessados na exploragéo e na riqueza obtida através dela. Eles
nao tinham de fato nenhum comprometimento na missdo apostdlica e nem mesmo eram bons exemplos
para servirem de modelo para os nativos. Entretanto, era a violéncia o pior método utilizado pelos
espanhdis para a evangelizagao: “Pois, se utilizarem a violéncia para que ougam, 0 que é acrescentar
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circunstancias dificultaram tanto a cristianizacdo dos amerindios como também o
proprio processo de colonizacdo, uma vez que ser catdlico era um fato muito

importante da identidade espanhola e do reconhecimento de dominio.

Tao logo que a guerra de conquista da América foi cogitada, a sua necessidade
foi questionada até mesmo pelos proprios espanhois. Afinal, os primeiros relatos de
Colombo caracterizavam os amerindios como seres de facil trato, um tanto ingénuos
e de indole pacifical®®, de maneira que ndo parecia necessario, em seu julgamento,
mover guerra contra estes. Outro fator de destaque € que os espanhois, apesar de
seu temperamento belicista, acima de tudo eram catdélicos e, como bons catélicos, ndo
poderiam mover a guerra sem a devida justificacdo, conforme a tradicdo herdada de
Santo Agostinho e Tomas de Aquino. Logo, a necessidade de justificativa para a
guerra surgiu juntamente com o0s avancos espanhois e as falhas na missdo
evangelizadora do Novo Mundo. Em contrapartida, foi através do contato com
civilizagdes como os Astecas que 0s espanhdis se convenceram que a colonizacao e
a exploracdo daquelas terras ndo seriam tao faceis como Colombo havia descrito. Os
préprios Astecas foram um desafio maior do que o previsto ao resistir as investidas de
Hernan Cortés de 1519 até 1521. O auge da motivacdo da guerra contra 0os nativos
se deu através da constatacdo da pratica de sacrificios humanos em rituais publicos
praticados pelos Astecas. Conduta essa que feria profundamente a ética crista. A
partir de entdo, a violéncia estava apenas justificada com base na defesa dos
inocentes contra os rituais de sacrificios, e, portanto, para muitos a guerra estava
plenamente justificada. Mas ndo de maneira unanime, dado que os relatos que
chegavam a metrépole eram variados, demonstrando a falta de consenso mesmo

entre os colonizadores sobre o temperamento, o trato, a forma de agir dos nativos da

mal sobre mal, ndo terdo interesse, nem fardo esfor¢o, nem déo atengdo alguma, como esté evidente
pelo ja dito e provado. Pela violéncia, multiplicam-se a tristeza, o pranto e a angustia, e tudo o que é
violento ndo dura. Assim, como o Filésofo no livro 5 da Metafisica, ao falar sobre a violéncia e a coergao
causada pela violéncia; e insiste que o violento é triste e deploravel”. LAS CASAS, Bartolomé de. Unico
modo de atrair a todos 0s povos & verdadeira religido. Traducdo de Frei Carlos Josaphat. Unico modo
de atrair a todos os povos a verdadeira religido. Sao Paulo: Paulus, 2005, p.229.

106 “yo dice él, porque nos tuviesen mucha amistad, porque conoci que era gente que mejor se libraria
y convertiria a Nuestra Santa Fe con Amor que no por fuerza, [...]. En fin, todo tomaban y daban de
aquello que tenian de buena voluntad, mas me pareci6 que era gente muy pobre de todo. Ellos andan
todos desnudos como su madre los parid, y también las mujeres [...]. Ellos no traen armas ni las
conocen, porque les mostré espadas y las tomaban por el filo, y se cortaban con ignorancia [...]. Ellos
deben ser Buenos servidores y de buen ingenio, que veo que muy presto dicen todo lo que les decia.
Y creo que ligeramente se harian cristianos que me parecié que ninguna secta tenian”. COLON,
Cristdbal. Diario de a bordo. ARRANZ, Luiz. (Edit.). Madrid: Historia 16, 1985, p.90-91.
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América e para com eles, pondo em duvida se aquele era o melhor método de

colonizagéo.

Em paralelo ao acontecimento do descobrimento e da colonizacdo da América
ha um fato que ndo pode ser negligenciado, a saber, a reforma protestante iniciada
por Martinho Lutero atraves da publicacdo de suas 95 teses em 31 de outubro de 1517
fixadas na porta da igreja da Universidade de Wittemberg. Esse evento € decisivo, ja
qgue cria um novo grupo dissidente dentro do cristianismo - 0 protestantismo - que
mais tarde sera caminho de outros grupos dissidentes como o Calvinismo do francés
Jod&o Calvino e a Igreja Anglicana'®” iniciada pelo rei Henrique VIl da Inglaterra. Todos
esses movimentos, apesar de distintos, tinham em comum a insatisfagdo de uma ala
dentro da cristandade para com a ética e a politica adotada pela Igreja Catdlica

naquele periodot®.

Toda essa convulsao religiosa que assolou a Europa cristd ameacou ruir os
pilares da Igreja Catélica quando varios paises insatisfeitos com a politica praticada
pelos Papas da Igreja optaram por adotar outras formas de cristianismo como religido,
rompendo os lagos com o catolicismo. Surgiram numerosas disputas entre catélicos e
cristdos dissidentes, e cristdos e muculmanos!®?, ou até mesmo entre catélicos contra
os amerindios do Novo Mundo. Essa era a rotina da Europa durante o século XVI, um
periodo de conflitos, descobertas, de efervescéncia religiosa, e de ameacas a
primazia da Igreja Catolica. Neste cenario haviam paises como a Inglaterra, que

romperam lacos definitivos com a Igreja Catdlica, e outros como a Espanha que

107 O surgimento da Igreja Anglicana, através da reforma protestante da Inglaterra, tem dois aspectos
importantes: o primeiro, que essa dissensdo enfraquecia ainda mais a Igreja Catélica que ja vinha
lidando com a reforma protestante iniciada por Lutero e o segundo motivo é que Catarina de Aragao, a
rainha de quem Henrique VIl se divorciou era tia de Carlos V (rei da Espanha e Imperador do Sacro
Império Romano-Germanico) o que enfraquecia também a influéncia politica do imperador sobre a
Inglaterra. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de
Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.41.

108 | LORCA, Bernardino. S. |.; GARCIA-VILLOSLADA, Ricardo S. |.; MONTALBAN, F. J. S. |. Historia
de la Iglesia Catolica lll Edad Nueva: la Iglesia en la época del Renascimiento y de la Reforma Catolica
(1303-1648). Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2010, p.666-668.

109 Em vistas da unidade crista dissolvida por motivos politicos e pela propria reforma protestante, a
Europa da primeira metade do século XVI torna-se palco da investida expansionista do Império
Otomano que vé na desunido religiosa 0 espaco necessario para investidas naquela regido. Todavia,
mesmo separados diante do cisma da Reforma, os cristaos liderados por Carlos V buscaram unidade
para enfrentar os ataques do Império Otomano. Destaca-se nessa ocasido a Conquista de Tunis
liberado do controle do Império Otomano pelo Sacro Império Romano-Germanico em 1435. VITORIA,
Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dinamica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion
1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.29-46.
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seguiram no sentido oposto, estreitando lacos com a Igreja e servindo como um dos
bastides da mesmal®. Logo, como consequéncia dessa ligacdo a Espanha, tal como
a Peninsula Ibérica, foram o espaco para outro movimento que se instaurou - a

chamada Contrarreforma.

2.1.1 Salamanca — uma escola renovada

A contrarreforma’!! foi um movimento religioso catélico de resposta ao
protestantismo que surgia e crescia em toda a Europa. Naquele momento ruiam dois
pilares da Europa: a hegemonia catolica no plano religioso e a tradicional filosofia
medieval, qualificada por seus preceitos metafisicos e teocéntricos sendo
paulatinamente substituida pela modernidade caracterizada pela sua ruptura com a
metafisica, tal como pela adocdo do antropocentrismo. Sao, portanto, as
universidades de orientacdo catolica responsaveis por articular o movimento da
Contrarreforma dentro da filosofia através da chamada Segunda Escolastica,

movimento no qual foram mantidas e revisadas as tradi¢des filoséficas e a metafisica

110 vale ressaltar que a Alemanha em que Lutero viveu pertencia ao Sacro Império Romano-Germanico.
Portanto, era governada pelo Imperador Romano que, na ocasido era Carlos V da Espanha, o Gltimo
imperador coroado pelo Papa. Carlos V foi um grande defensor do catolicismo, no entanto, o avanco
do protestantismo se deu principalmente na Alemanha pela necessidade da auséncia do imperador
naquele periodo. Ocorre que ao mesmo tempo em que surgia o protestantismo de Lutero, a Europa
cristd era constantemente atacada pelo avango turco, o que foi um ambiente propicio para a instalagdo
e propagacao da reforma. Outro ponto que contribui para o crescimento do protestantismo foi que
estando a Europa cristd dividida entre catélicos e cristdo reformados tornou-se alvo da constante
investida do Império Otomano. O que em varias ocasides obrigou catélicos e cristdos reformados a
unirem forcas contra os ataques turcos, fortalecendo ainda mais a prépria reforma protestante.
LLORCA, Bernardino. S. |.; GARCIA-VILLOSLADA, Ricardo S. I.; MONTALBAN, F. J. S. |. Historia de
la Iglesia Catdlica Ill Edad Nueva: la Iglesia en la época del Renascimiento y de la Reforma Catdlica
(1303-1648). Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2010, p.675-677.

111 Qu Reforma Catodlica tem como principal marco o Concilio de Trento realizado entre os anos de
1545 a 1563, embora tal movimento tenha se articulado desde o inicio da reforma protestante. O
concilio de Trento, intitulado Contra as Inova¢des Doutrinarias dos Protestantes, foi chamado com dois
objetivos principais: o esclarecimento da doutrina cristd em resposta a reforma protestante e o resgate
da crise moral que assolava o catolicismo. Cf. CONCILO DE TRENTO (1545-1563). Contra as
inovacdes doutrinarias dos protestantes. Traducdo de J. Sansdo. Petropolis: Vozes, 1953, p.79. Por
outro lado, teve um impacto negativo na evangelizagdo do Novo Mundo, de acordo com Barnadas:
“Decerto, a evangelizacdo nas indias foi afetada negativamente pelas tendéncias ratificadas pelo
concilio. Assim, a liturgia continuou a ser realizada em latim. O acesso dos fiéis a Palavra de Deus era
restrito. O concilio revelou-se exageradamente sensivel a ortodoxia teolégica. As estruturas
eclesiasticas foram consolidadas, e a vida da Igreja continuou em grande parte nas maos do clero —
uma situagdo que, na América, foi agravada pelo complexo de superioridade racial que determinava o
comportamento da maioria dos colonos, leigos e clérigos”. BARNADAS, Josep M. Igreja Catdlica na
América Espanhola Colonial. In: BETHELL, Leslie (Org.). Hist6éria da América Latina: América Latina
Colonial. v.1. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2004, p.526.
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medieval. Dentre as universidades catélicas desse periodo destacam-se Coimbra,
Evora e Salamanca, todas pertencentes a Peninsula Ibérica, ou seja, os paises que

permaneciam essencialmente catdlicos na Europa.

Apesar de ser visto como um seguimento da Escolastica, a Segunda
Escolastica, mesmo mantendo os preceitos metafisicos e catdlicos, traz também uma
visdo renovadora, principalmente acerca de temas da politica interna e internacional.
Enquanto no restante da Europa a modernidade dissolvia lentamente a unido entre a
filosofia e o cristianismo iniciada na Patristica muitos séculos antes. Na Espanha, a
unido entre filosofia e o cristianismo se fortalecia transmutando teologia em filosofia

moral e ética.

Como principal expoente espanhol da Segunda Escolastica desponta a
Universidade de Salamanca''?, atingindo seu auge como instituicdo no século XVI
durante o inicio da colonizacdo da América. Localizada na cidade da qual leva seu
nome, a Universidade espanhola de Salamanca fica situada na divisa com Portugal e
proxima a Valladolid!3. Com uma longa tradi¢do entre as universidades da Europa,
Salamanca chegou a ser uma das quatro Universidades mais importantes do
continente ao lado das Universidades de Paris, Bolonha e Oxford. Sua importancia na
histéria da América inicia-se no periodo anterior ao descobrimento, onde, de acordo
com Buarque, os reis espanhdis chegaram a consultar os catedraticos salmantinos
acerca da viabilidade da rota tracado pelo navegador Cristévao Colombo antes da sua

partida!,

112 Fundada em 1243 por Fernando lll, o Santo, rei de Ledo e Castela, e consolidada em tempos de
seu filho Afonso X, o Sabio. Cf. SARANYANA, Josep-Ignasi. A Filosofia Medieval: das origens
patristicas a escolastica barroca. Tradugdo de F. Salles. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e
Ciéncia Raimundo Lulio, 2006, p.513.

113 por ser a capital da Espanha no século XVI, Valladolid se torna um lugar privilegiado, tido como um
grande centro de estudos e politica, uma vez que também era sede do Conselho das indias. O Real e
Supremo Conselho das indias foi uma entidade criada pela coroa espanhola voltada para a
administracdo das coldnias. Suas fun¢8es eram: nomear funcionérios a serem enviados as coldnias e
fiscaliza-los, elaborar leis e gerenciar a justica e a defesa militar nos territérios além-mar.

114 Consta que além de se tornar uma referéncia da contrarreforma, a universidade de Salamanca teve
também um papel importante na histéria do descobrimento da América. De acordo com Cristovam
Buarque: “Em ano de 1486, os reis Fernando e Isabel da Espanha decidiram fazer uma consulta a
professores da Universidade de Salamanca. Queriam saber a opinido dos sabios sobre o inusitado
projeto de Cristovdo Colombo, que se propunha chegar as indias navegando pelo Ocidente. [...] Em
dezembro de 1490, a Comisséo de Talavera (Hernando de Talavera) deu o parecer final decididamente
contrario a viagem. Além de raz@es teoldgicas, o principal argumento contrario estava no fato de que o
diametro da Terra seria maior que a estimativa feita por Colombo, o que tornaria a viagem impossivel,
pois todos os navegantes morreriam antes de chegar a terra”. BUARQUE, Cristovam. A aventura da
universidade. S&o Paulo: Unesp, 1994, p.13.
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Salamanca, mesmo hoje, é reconhecida pela enorme contribuicdo na
formulacéo do direito internacional dos povos, assim como para os proprios direitos
humanos. A chamada Escola de Salamanca!!® é a caracterizacdo de uma corrente
filosofica e teoldgica que surge mediante a todo o processo de ruptura e de
transformacao que atingiu a Europa, sobretudo, na primeira metade do século XVI. A
Escola de Salamanca divide-se em trés periodos diferentes: a primeira geracao que
compreende o periodo de 1526 até 1560, de onde destacam-se Vitoria, Domingo de
Soto (1494-1560), Melchor Cano (1509-1560); a segunda geracdo que compreende
de 1560-1584, cujos maiores expoentes sdo Pedro de Sotomayor (1511-1564) e
Bartolomé de Medina (1527-1580); e a terceira geracdo que compreende de 1584-
1617, de Domingos Bafez (1574-1599) até Francisco Suarez (1548-1617).
Entretanto, Luciano Perefia prefere chamar o mesmo fendmeno de “Escuela espafiola
de la paz™'®, que segundo ele caracteriza-se por se tratar de uma escola formada
predominantemente de tedlogos e voltada para questées de cunho moral e juridico
onde se desenvolveu ‘la tesis de la paz dindmica”. Intimamente ligada com a
descoberta e com o processo de colonizacdo do Novo Mundo, a Escola de Salamanca
adota a sua problematizacdo como principal fonte de producéo teéricall’. Pode-se
considerar a Escola de Salamanca como a grande responséavel pela reformulacdo
teoldgica do sistema medieval adaptado a realidade dos novos tempos e do Novo
Mundo. Neste contexto, a Suma Teoldgica de Tomas de Aquino é a base referencial

dessa escola.

Coube aos tedlogos salmantinos a responsabilidade de responder essas

questdes morais e éticas utilizando como método a fundamentacdo biblica e a

115 Belda Plans define a Escola de Salamanca do seguinte modo: “un movimiento estrictamente
teoldgico del siglo XVI, que se propone como objetivo primordial la renovacion y modernizacién de la
Teologia, integrado por un grupo amplio de tres generaciones de tedlogos, catedraticos y profesores
de la Facultad de Teologia de Salamanca, todos los cuales consideran a Francisco de Vitoria como el
artifice principal del movimiento y siguen los cauces de renovacién teoldgica abiertos por él, hasta
principios del siglo XVII”. PLANS, 2000 apud SARANYANA, Josep-lgnasi. La Filosofia Medieval:
desde sus origenes patristicos hasta la escolastica barroca. Navarra: EUNSA, 2003, p.445.

116 VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dindmica: escuela espanhola de la paz (primeira
generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.63-68.

117 Mas n&o a Unica como aponta Perefia. Segundo ele, no campo da filosofia pratica havia também a
preocupacdo com a crise politica internacional que abatia a Europa com o enfraquecimento do Sacro
Imperio Romano-Germanico diante dos constantes ataques do Império Otomano e a dissidéncias
cristds provocadas através da reforma protestante. A guerra era quase que um habito no século XVI,
sendo um dos problemas mais considerados pelos tedricos de Salamanca, dentre eles Francisco de
Vitoria que via com apreensdo as guerras entre Franca e Espanha, por exemplo. Cf. VITORIA,
Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dindmica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion
1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.46.
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adaptacdo do pensamento escolastico medieval. Nesse segundo aspecto, a
Universidade Salmantina inaugura a Escola de Salamanca também como um meio de
resistir a laicizacdo da universidade e fortalecer a moral catélica, muito abalada no
restante da Europa. E nesse cenario que a Escola de Salamanca ganha protagonismo
como reduto principal da filosofia moral crista, auxiliando o império espanhol durante
0 processo de colonizacdo, adaptando a sua conduta ética de acordo com o0s
principios da lei natural e da Revelac&o. Por esse motivo, verifica-se como e por que
0s problemas da colonizacdo tornaram-se assunto tanto de producdes teoldgicas,
filoséficas e até juridicas dentro da Escola de Salamanca, sendo esta um grande

referencial tanto do pensamento da Contrarreforma, como da Segunda Escolastica.

2.1.2 Francisco de Vitoria— Um mestre entre dois mundos

Se a Escola de Salamanca € tida como o berco do direito internacional dos
povos, o pai certamente é o dominicano Francisco de Vitoria (1483-1546)18, Formado
pelo colégio de S&do Jaques e pela Universidade de Paris, é sob a orientacdo de Pedro

Crokaert!!® que Vitoria entra em contato com a obra de Tomas de Aquino e Aristételes,

118 Tedlogo jurista de orientacgdo jusnaturalista, Francisco de Vitoria foi um espanhol do qual ndo temos
certeza sobre sua cidade de origem. Esse ponto na biografia de Francisco de Vitoria € controverso.
N&o existe consenso sobre qual cidade ele nasceu, se em Vitoria ou em Burgos, ambas situadas na
Espanha, nem mesmo certeza do ano de nascimento. A cada livro ou artigo escrito sobre Vitoria
encontra-se uma data e uma cidade diferente, entretanto o ano mais aceito como data de seu
nascimento é de 1483. Quanto a cidade, de acordo com Delgado, Vitoria nhasceu em Burgos. Cf.
VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civil, sobre los Indios, sobre el derecho de la guerra. Traducao
de L. F. Delgado. Madri: Tecnos, 1998, p.X. Porém, para Aleixo, Vitoria nasceu na cidade de Vitoria:
“Provavelmente nascido entre 1480 e 1486, na cidade de Vitoria, capital de Alava — uma das trés
provincias bascas espanholas —, ingressou jovem na Ordem fundada por Sdo Domingos de Gusmao.
Estudou no Colégio de Sao Tiago (Saint Jacques), incorporado a Universidade de Paris, que era muito
conceituada”. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José
Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.11. No colégio de Saint
Jacques, Vitoria completou seus estudos em humanidades, filosofia e teologia no periodo de 10 anos,
permanecendo ainda mais 6 anos como docente. Entre os anos de 1523 e 1526 trabalhou como
docente no Colégio de Sdo Gregério, em Valladolid (cidade que constantemente sediava a Corte
Imperial e o Conselho das indias). Também conhecido como Sécrates Espanhol da “Escola Espanhola
da Paz’. Cf. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o0 Paz dinamica: escuela espanhola de la paz
(primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.10.

119 “Consta que, en Paris, ademas de recibir las ensefianzas de la escuela tomista, a través de maestros
como Pedro Crokaert, estuvo en contacto con varios profesores de la corriente nominalista, que habian
llevado a sus consecuencias los planteamientos de Guillermo de Ockam. De ellos, con caracter general,
aprendié el interés por las cuestiones concretas y muy en particular adquirié la preocupacion por los
asuntos relacionados con el poder y tomé consciencia de las controversias que venian agudizando
acerca de las relaciones entre el poder eclesiastico y el civil”. PANDO, Jesus Cordero. Corpus
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fildsofos que sdo suas principais referéncias tedricas. Quando assume a Catedra de
Prima'?® em Salamanca, Vitoria opta por substituir os quatro livros das Sentencas de
Pedro Lombardo pelo estudo da Suma Teoldgica de Tomas de Aquino. Essa mudanca
é feita seguindo o exemplo de Pedro Crokaert, que anos antes havia feito o mesmo
na Universidade de Paris'?!. Tal opcdo demonstra tanto a adaptacdo do curriculo
salmantino a realidade espanhola, concentrando as leituras nos tratados e
comentarios sobre as leis??, a justica’?® e o direito, sobretudo, natural - como a prépria
tendéncia da ordem dominicana. Surge dessa forma, na Escola de Salamanca, e na
literatura 0o género que ficou conhecido como De iure et iustitia, do qual advém

centenas de obras tratando desse tema neste periodo!?4. A De iure et iustitia se origina

hispanorum de pace: segunda serie. Francisco de Vitoria: relectio De potestate civili. Madrid: CSIC,
2008, p.317.

120 Na Universidade de Salamanca as catedras principais tinha o nome de Catedra Prima cuja a aula
iniciava-se as nove; e Catedra de Vispera cuja aula iniciava-se as dezesseis horas. Cf. SARANYANA,
Josep-Ignasi. La Filosofia Medieval: desde sus origenes patristicos hasta la escolastica barroca.
Navarra: EUNSA, 2003, p.445.

121 De acordo com Urdanoz, havia entre os dominicanos a preferéncia pela Suma sobre as Sentencas
de Pedro Lombardo desde o século XIV: “Corresponde a Crokaert el mérito de iniciar esta sustitucién
y movimiento hacia el tomismo, cambio que también se realiza en la Universidad de Sevilla en 1508 y
en Alcala en 1510”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1960, p.13. Ainda em
Paris, Francisco de Vitoria teve contato com a corrente nominalista que possuia profunda influéncia de
Guilherme de Ockam, dentre eles John Major (1467-1550). Conforme Pando: “De ellos, con caracter
general, aprendid el interés por las cuestiones concretas y muy en particular adquirié la preocupacion
por los asuntos relacionados en el poder y tomé conciencia de las controversias que se venian
agudizando acerca de las relaciones entre el poder eclesiastico y el civil”. PANDO, Jesus Cordero.
Corpus hispanorum de pace: segunda serie. Francisco de Vitoria: relectio De potestate civili. Madrid:
CSIC, 2008, p.317.

122 Dentre suas lecturas esta publicado e traduzido para o espanhol o tratado La Ley, traduzido por Luiz
Frayle Delgado e obtido através das anotacdes do bacharel Francisco Trigo durante os anos de 1533-
1534. A lectura de La Ley contém a comunicacdo e a interpretacdo vitoriana acerca da lei
compreendidas na la llae da Suma Teoldgica questdes de 90 até 108. Cf. VITORIA, Francisco de. La
Ley. Traduccién de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos, 2009, pp.XXVI-XXXI.

123 Qutras das lecturas que esta publicada e traduzida para o espanhol chama-se de La Justicia. Foi
traduzida por Luiz Frayle Delgado e obtido através das anotagdes do bacharel Francisco Trigo durante
0 curso gue iniciou em 19 de outubro 1535-1536. A lectura de La Justicia contém a exposi¢cao do Mestre
Salmantino acerca do Tratado sobre a Justica contido na lla llae da Suma Teoldgica | da questdo 57
até a 61. Cf. VITORIA, Francisco de. La Justicia. Traduccién de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos,
2003, p. XVII-XVIII.

124 Houveram autores que se dedicaram somente a elaboracdo do tratado da lei e outros que se
dedicaram somente ao tratado da justica. Contudo, Cruz lista os comentarios mais importantes
juntamente com seus respectivos autores que se dedicaram na mesma obra aos tratados da justica e
da lei: “Domingo de Soto (1495-1600): De lustitia et lure libri de cem, Salamanca 1553 y 1556. Luis de
Molina (1536-1600): De iustitia et iure, I-11l,1, Cuenca, 1593-1597; 11l/2, Amberes, 1609; IV-VI, Amberes,
1609. Gregorio de Valencia (1551-1603); Commentariorum theologicorum et Disputationum in
Summam Divi Thomae, tomi quartour, Il: complectens materiam Primae Secundae, Ingolstadt, 1592
(Disputatio septima: De Legibus); Ill: complectens materiam Secunda Secundae, Ingolstadt, 1595
BANEZ, Domingo. El derecho y la justicia: decisiones de iure et iustitia. Traduccién de Juan Cruz Cruz.
Navarra: EUNSA, 2008, p.14.
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a partir da necessidade dos autores salmantinos de tratarem em conjunto o Tratado
das Leis que esta na la llae pars da Suma de Teologia de Aquino em conjunto com o
Tratado da Justica que esta na lla llae pars da mesma obra. A composi¢cédo de uma
obra classificada dentro dos tratados De iure et iustitia caracterizam-se por
comentarios explanados pelos autores cujo conteudo continha a sua interpretacédo
acerca dos tratados da lei e da justica da Suma Teoldgica de Tomas de Aquino.
Segundo Cruz, esse formato se consagrou devido a interpretacdo desses autores do
século XVI acerca do conceito de direito!?>. Para Cruz, é a retomada da ética das
virtudes que concedia a esses autores do jusnaturalismo da segunda escolastica

salmantina o fator preponderante do formato dos tratados De iure et iustitia.

Embora as obras de Francisco de Vitoria s6 tenham sido publicadas apés a sua
morte, a falta de obras escritas em sua autoria e por suas préprias maos nao foi
suficiente para ofuscar a importancia do dominicano como filésofo de seu tempo. Na
realidade, o modo com que o Mestre Salmantino tratava as questdes centrais de seu
tempo (o cisma da reforma protestante, o descobrimento e a colonizacdo da América
e 0 modo como a Espanha lidava com a politica internacional) foi o fator crucial para
gue seu nome viesse a se tornar referéncia a quem quisesse discutir os problemas do

século XVI dali por diante.

As principais obras vitorianas se originaram das chamadas relecciones
teoldgicas ou repeticdes, que o Dominicano fez das obras de Tomas de Aquino e/ou
sobre os temas mais urgentes de sua época. Esse modelo de comunicacao consistia
na leitura e exposi¢do do comentario das obras em tom monografico. As relecciones
ocorriam em dias festivos e abertos ao publico em geral, ja que este era um modo de
facilitar a divulgacdo entre todos. Havia também as lecturas, ou leituras, que eram
licbes dadas em sala de aula pelo Mestre Salmantino aos alunos. O método constitui-
se na leitura e exposicdo de obras pré-selecionadas para seus cursos, geralmente
sobre Tomas de Aquino, lidas e comentadas em sala de aula por Vitoria. Tais lecturas

s6 chegaram ao conhecimento do publico através das anotagBes dos alunos de

125 “De ahi que los autores del Siglo de Oro espafiol que comentaron temas juridico-morales, entendian
el ‘derecho’ de dos maneras complementarias: Primera, en el sentido de regla de la razén y dictamen
de la prudencia, en cuyo caso coincidia con la ley, por medio de la cual se aprecia la igualdad que
establece la justicia. Segunda, en sentido de la igualdad misma, que es objeto de la virtud de la justicia”.
BANEZ, Domingo. El derecho y la justicia: decisiones de iure et iustitia. Traduccion de Juan Cruz Cruz.
Navarra: EUNSA, 2008, p.12-13.



62

Vitoria, visto que ele, durante seu periodo de magistério, dedicou-se exclusivamente

ao ensino e ndo as publicagodes.

Independente do meio pelo qual o Frei Dominicano expunha suas ideias como
relecciones, lecturas ou mesmo pelas cartas, € um trago caracteristico de Vitoria a
preocupacdao latente com as questdes politicas e morais envolvendo a cristandade e
o império espanhol. Desta forma, é possivel dizer que, aliando a moral cristd as
demandas da politica internacional exigida pela época, o Mestre Dominicano fez da
sua teologia moral algo tdo abrangente que se transformou em ética social e filosofia
politica, rompendo os limites académicos e os limites religiosos, fundando a Escola
de Salamanca.

2.2 TEORIA DO ESTADO EM FRANCISCO DE VITORIA

Para compreender uma teoria de guerra, sendo ela justa ou de outra ordem, e
de qualquer autor, antes é preciso conhecer o que este autor entende por Estado?®.
Essas sdo as bases tedricas para a compreensao essencial do que o autor entende
como competéncia do governo, a fim de verificar em que circunstancias a guerra se
enquadra. Nao pode ser esquecido que quando Vitoria manifesta a sua relectio De
potestate civili jA era publica e notéria a situacdo da guerra lancada contra os
amerindios do Novo Mundo. Salamanca era o reduto onde os dominicanos eram
preparados para a missao apostolica na América, dai surge a relacédo de Vitoria com
a América, apesar de nunca té-la conhecido pessoalmente. Naqueles dias era comum
que o Mestre Salmantino tivesse contato direto com dominicanos que retornavam da
América contando todo tipo de crueldade que eles testemunhavam por la. Essa
conjuntura propiciou a ele, ndo apenas a possiblidade de contemplar os problemas
oriundos das constantes guerras travadas em solo europeu por espanhois e seus
adversarios (como, por exemplo a luta contra os turcos ou os franceses), mas tambéem
permitiu-lhe observar o impacto da guerra sobre seres humanos que nem ao menos
eram considerados como tal. Dentro desta perspectiva a leitura da relectio De

potestate civili, torna-se indispensavel como fundamentacdo da interpretacdo do

126 E importante, neste contexto, lembrar que Francisco de Vitoria ndo usa em suas obras o termo
Estado, mas que este vocabulo sera adotado como meio de compreender todas as formas de
organizagdo das entidades politicas, sejam elas civitas, reino, republica ou nagéo. Ver nota de rodapé
namero 4.
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pensamento juridico de Francisco de Vitoria, uma vez que esta obra compde
juntamente com De Indis Prior e De lure Belli (ou De Indis Posterior) a base da filosofia

ético-politica do Mestre Salmantino.

Pronunciada em 1528, a relectio De potestate civili é a primeira relectio
proferida pelo entdo recente Mestre de Salamanca na ocasido das festividades do
Natal*?’. Seu contetdo é resultado do segundo curso que Vitoria havia promovido em
sua Catedra Prima na Universidade de Salamanca entre os anos de 1527-1528. Por
muitos comentadores esta é considerada uma obra juvenil do Dominicano, todavia, €
a partir dela que o autor sustentara toda a base tedrica adotada nas demais obras
dessa natureza. Pode-se dizer que Vitoria, quando concebeu sua relectio De potestate
civili, formalizou a fundamentacdo de sua filosofia do direito apresentando sua

concepcao acerca do que é o poder politico e de como se forma a sociedade civil.

Outro aspecto importante da De potestate civili € que Vitoria concebe esta obra
também como um prelludio para outras relecciones como as De potestate ecclesiae
prior (1532), De potestate ecclesiae posterior (1533), e a De potestate Papae el concilii
(1534), todas voltadas a discutir a dimenséo do poder da Igreja. Destarte, ao investigar
as origens do poder civil, o0 Mestre Salmantino separa as questbes de ordem do
Estado daquelas que sao de cunho religioso, delimitando assim o papel do rei dentro
da sociedade. Logo, as trés obras que sucederam a De potestate civili tinham como
objetivo o estudo aprofundado de uma das questbes mais importantes da primeira
metade do século XVI: a dimensé&o e os limites do poder da Igreja perante o Estado.
Ainda que esse ndo fosse um tema novo, visto que ja havia sido discutido por outros
autores durante a ldade Média'?®, tornou-se importante para Vitoria devido as
circunstancias em que a Igreja se encontrava naquele momento e a sua atuacao

perante os assuntos temporais do Velho e do Novo Mundo.

Para a formulacdo dessa obra Vitoria guia-se na sua composicao filosofica da

relectio De potestate civili por dois objetivos principais'??: i) entender qual a origem e

127 De acordo com Maria Gaspar, a relectio De potestate civili € apontada como o grande marco da
fundagao da Escola de Salamanca visto que até essa obra lhe concedeu “el mérito y la originalidad de
ser el primero que en Esparia ofrece las bases de un Estado cristiano moderno”. GASPAR, Méria del
Carmen Rovira Francisco de Vitoria: Espafia y América, el poder y el hombre. México: Conocier para
Decidir, 2004, p.152.

128 Como, por exemplo, Marsilio de Padua.

129 Divisdo apresentada tanto por Urdanoz quanto por Delgado, respectivamente em: VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O.
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a natureza do poder civil; ii) e esclarecer no que devem estar fundamentadas as leis
oriundas do poder secular. O primeiro objetivo tem como meta compreender 0 meio
pelo qual se origina o Estado, no qual o Dominicano aplicou como meio de
averiguacao a teoria aristotélica das quatro causas como forma de defender sua
tese!%0. Tendo satisfeito o primeiro ponto, o escopo do segundo objetivo concentra-se
em estabelecer tanto os limites como os meios de atuagdo do poder civil. Para atingir
esse propoésito, o Mestre Dominicano baseia-se, sobretudo, em Tomas de Aquino e
em Aristoteles, com o objetivo de alicercar a relacéo entre o Estado e o direito natural
defendido pelos dois. A forma com que Vitoria expfe suas ideias respeita 0 método
escolastico que ele copia de Tomas de Aquino. Este método consiste na apresentacao
das principais ideias sobre o tema sendo expostas pelo autor através de disputa onde
no primeiro momento o autor apresenta uma tese e em seguida passava a refuta-la

ou a defendé-la com argumentos retirados de alguma autoridade naquele tema.

2.2.1 lus Naturale — A génese e o fim do Estado

Vitoria inicia a De potestate civili, se justificando como teélogo sobre o motivo
de fazer a sua relectio sobre um tema fora do escopo comum da teologia, como a
politica. Para ele, a teologia ndo esta para além dos assuntos politicos, pelo contréario.
Vitoria defende que, assim como € para os oradores, ndo ha assunto do qual um

tedlogo ndo possa tratar'®l, Segue-se entdo, que ja na primeira colocagdo do Mestre

P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.109; VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civil,
sobre los Indios, sobre el derecho de la guerra. Traducéo de L. F. Delgado. Madri: Tecnos, 1998, p.XVII.
130 Essa divisao foi mantida pela tradugéo feita por Urdanoz, onde consta: “a) Causa final y necesidad
del poder civil, n. 2-5. b) Causa eficiente de la autoridad, n. 6. c) Causa material: sujeto primeiro e
inmediato del poder civil, n. 7; institucién del poder civil en concreto, n. 7-9. d) Causa formal,
consecuencias, n. 10-73”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.114.

131 “F| oficio del tedlogo es tan vasto, que ningun argumento, ninguna disputa, ninguna materia, parecen
ajenos a su profesién. Este es acaso el motivo de que se diga de ellos lo que de los oradores decia
Ciceron: que han de ser contadisimos, por ser también muy poco los que se revelan esclarecidos en
todas las artes necesarias para esta profesion de bueno y sélidos teélogos”. VITORIA, Francisco de.
Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid:
Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.150. Maria Gaspar aponta o inicio desse discurso como uma
tentativa de aproximacé@o do Mestre de Salamanca em aproximar as questfes éticas e politicas da
esfera teoldgica. Em suas palavras, ao fazer essa aproximagao, Francisco de Vitoria tinha por objetivo
tomar como base “valores merecedores de todo respeto encima de cualquier interés humano; pero esto
implica también un poder, un planteamiento de caracter esencialmente religioso, esto es, la
preeminencia de la Iglesia y el actuar de los tedlogos, no exentos de responsabilidad en relacion con
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Salmantino sobre o papel da teologia no campo das ideias 0 modo pelo qual o mesmo
transformou sua teologia em filosofia politica em uma das grandes diretrizes do direito

internacional.

Apés o prélogo e as devidas apresentacdes que a solenidade em que a relectio
foi proferida exigia (Natal de 1528), Francisco de Vitoria inicia a sua exposi¢céo
apresentando aquela que € sua tese principal amplamente centrada no direito natural,
qgue ele chama de conclusdo, sobre a origem do Estado: “todo poder publico ou
privado, por meio do qual se administra a Republica secular, ndo somente € justo e
legitimo, mas possui Deus como autor, de tal forma que ndo pode ser suprimido nem
pelo consentimento de todo o mundo™32, Nessa conclusdo, o Mestre Salmantino
demonstra que mesmo defendendo a divisdo de poderes entre Igreja e Estado’®3, ele
justifica também a existéncia de um direito natural** anterior ao direito positivo. Para
ele, assim como foi antes para Aristoteles, a maneira como as coisas sdo ordenadas
no mundo ndo o sdo por feitio aleatério, mas sim pela causa final destas coisas
designadas por Deus. O Mestre Dominicano nao aceita, por consequéncia, que a
humanidade seja privilegiada com a capacidade racional, sem que esta capacidade
nao tenha uma causa final de ser nos humanos. Desta forma, ele concebe que todos

os seres humanos devem ser reconhecidos como sujeitos de direitos garantidos pela

el bien y la felicidad”. GASPAR, Maria del Carmen Rovira Francisco de Vitoria: Espafia y América, el
poder y el hombre. México: Conocier para Decidir, 2004, p.144.

132 De potestate civili, 1. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.151.
Eustaquio Galan em sua obra La teoria del poder politico segun Francisco de Vitoria interpreta essa
conclusdo da seguinte forma: “La releccién sobre la potestad civil constituye un ejemplo clasico de
ontologia del poder, es decir, de un estudio del poder contemplado bajo perspectiva universal, es decir,
en aquellas determinaciones que no sélo valen para el poder de esta o la otra comunidad politica, sino
para el toda comunidad politica”. GALAN, 1944 apud GASPAR, Méaria del Carmen Rovira Francisco de
Vitoria: Espafia y América, el poder y el hombre. México: Conocier para Decidir, 2004, p.154.

133 Conforme exposta na relectio De la potestate de la Iglesia, no Capitulo intitulado Si la potestad
espiritual es superior a la potestad civil, Vitoria informa categéricamente que ndo explicando os motivos
principalmente nos artigos: 2 Primera proposicion: El papa no es sefior del orbe; e nimero 4 Proposicion
tercera: La potestad civil no esta4 sometida a la potestad temporal del Papa. Ao adotar a distingéo entre
0s poderes temporais e espirituais, Vitoria aceita a legitimidade de reinos constituidos por poderes
temporais totalmente dissociados da influéncia da Igreja, inclusive reconhecendo a sua soberania de
acordo com os preceitos do direito natural.

134 De acordo com a definicdo de Pich, o direito natural em Vitoria tem a seguinte dimensdo: “Mais em
especifico, o direito natural € parte da lei natural que se realiza na justica, estando ordenado a um fim
social, ou seja, a paz e a seguranca publicas, sendo assim meio fundamental para reger a vida social’.
PICH, Roberto Hofmeister. Francisco de Vitoria, “direito de comunicagao” e “hospitalidade”. In:
BAVARESCO, Agemir.; LIMA, Francisco Jozivan. G. de; ASSAI, José H. de Sousa. (Eds.). Estudos de
filosofia social e politica: justica e reconhecimento. Porto Alegre: Editora FI, 2015, p.322.
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lei natural, dado que a recta ratio*3® que Ihes permite compreender o que é bom, e,
por isso, praticar a virtude. Outro aspecto importante dessa primeira conclusédo € de
gue nem mesmo a vontade coletiva tem o poder de suprimir o direito natural, uma vez
gue € esse direito a base para reconhecer a reclamante tal como para com seu

semelhante.

Através de sua teoria politica teleoldgica, Vitoria defende que todas as coisas
do mundo tém uma razéo de ser de acordo com sua finalidade, expondo, assim, a sua
explicacdo base para a existéncia do poder civil. Em sua investigacdo acerca da
composi¢do do mundo, o Mestre Dominicano afirma que a humanidade foi atribuida a
racionalidade como medida para compensar os atributos que os demais animais
possuem e 0s humanos ndo, em outras palavras, ele fala de uma eventual condi¢cao
fisica avantajada dos animais'®®. Para o Mestre Salmantino, em contraponto a
natureza dos animais, para os humanos, Deus concedeu a razdo e a virtude como
maneira de compensar a sua fragilidade fisica. Por esse motivo, dada a sua
incapacidade fisica de autodefesa, coube aos seres humanos viver em grupo como
meio de cooperacdo para superar as agruras da vida a atingir a virtude®®’. Neste
aspecto, Francisco de Vitoria demonstra um otimismo antropolégico, uma vez que
para ele “somente por meio da doutrina e da experiéncia pode-se aperfeicoar o

entendimento, o que de nenhum modo isso seria possivel solitariamente”. Ou seja,

135 De acordo com Trindade, a apropriacdo do conceito de tanto de direito natural, como da relacédo
entre esse direito, reta razdo por Francisco de Vitoria e os fil6sofos da segunda escolastica tém
referéncias em filésofos como Arist6teles e Tomés de Aquino, mas sobretudo em Cicero que em sua
obra classica De Republica defendeu que: “o verdadeiro Direito, € a recta ratio em conformidade com
a natureza; é de aplicacdo universal, inalteravel e perene [...], um Direito eterno e imutavel [...] valido
para todas as na¢gBes em todos os tempos”. TRINDADE, Antonio Augusto Cancado. A humanizacéo
do direito internacional. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.7.

136 Para Francisco de Vitoria, uma das vantagens dos animais sobre os humanos é constituicao fisica
privilegiada adaptada para a seguranca e defesa deles, segundo ele em De potestate civili, 3: “A cada
uno de ellos dot6 de defensa adecuada para que rechazase las acometidas extrafias, bien con armas
naturales para atacar los mas fieros, o con la facilidad de huir los que son mas débiles, o protegiéndose
con el pico y hocico o con la manera de esconderse y disimularse; y asi unos van provistos de plumas
para remontarse en el aire o de ufias o de cuernos para defenderse en el suelo; a nadie, finalmente,
faltan defensas propias”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.154.

137 De potestate civili, 4. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.154-
155.

138 De potestate civili, 4: “Muy a este propdsito Aristoteles amonesta en los Eticos que s6lo con doctrina
y experiencia se puede perfeccionar el entendimiento, lo que en la soledad de ningin modo puede
conseguirse”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao
de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.155.
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mesmo vivendo em um periodo conturbado em que a guerra era a rotina do mundo, o
Frei Dominicano acreditava que a formacao da comunidade humana tem finalidades
positivas como protecdo, o desenvolvimento e a aprendizagem muatua. Assim, ao
negar a autossuficiéncia humana o tedlogo concebe que, apesar da racionalidade
natural de cada individuo, este so terd condi¢des de desenvolver suas potencialidades
plenas enquanto ser humano através da comunicac&o®®® com outros humanos. Tal
como para Aristételes, para o Mestre Salmantino “o homem é um animal naturalmente
civil e social’**?, que se agrupa em sociedade com vistas a desenvolver suas
potencialidades através de mutua cooperacao, isto €, o Estado é uma comunidade

ética-teleoldgica.

2.2.2 Origem do poder politico

Como Aristételes, Vitoria separa o micro do macrocosmo social. Para ele a
distancia entre a familia e a sociedade se da porque a primeira ndo pode bastar-se a
si mesma'#!, principalmente com relacdo ao quesito da seguranca dos membros
perante outros, enquanto que a segunda sim. Aqui identifica-se um principio daquilo
que sera desenvolvido mais tarde por Vitoria como direito de defesa em diferentes
esferas, desde a seguranca dos suditos dentro do Estado até a defesa do Estado
contra inimigos externos. Logo, o poder civil tera para Vitoria “a mesma finalidade e a

mesma necessidade da cidade™“?, ou seja, sera constituido de maneira natural para

139 De potestate civili, 4: “Ademas la palabra es nuncio del entendimiento y para eso s6lo fue dada,
como Aristoteles dice [...]. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teolégicas. Traducédo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.155.
140 De potestate civili, 4: “Por lo cual Aristoteles, en el libro primero de sus Politicos, demuestra que el
hombre es naturalmente civil e social”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teoldgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.155. Tendo em vista a concepcao aristotélica, Bertelloni afirma que Vitoria interpreta a
sociedade da seguinte forma: “[...] Vitoria considera a la republica no como una suma de individuos,
sino como un corpus unitario, es decir, como una totalidad integral de ciudadanos”. BERTELLONI,
Francisco. Hacia la superacion de la tolerancia: los derechos de los indios en las relectiones de
Francisco de Vitoria. In: RIVAS, R. Pereté. (Org.). Tolerancia: teoria y practica en la Edad Media. Actas
del Coloquio de Mendoza (15-18 de junio de 2011). Porto: Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, 2012, p.35.

141 Também neste ponto Vitoria esta de acordo com Aristoteles e sua Politica: “A sociedade que se
formou da reunido de vérias aldeias constitui a Cidade, que tem a faculdade de se bastar a si mesma,
sendo organizada ndo apenas para conservar a existéncia, mas também para buscar o bem-estar”.
ARISTOTELES. A politica. Traducéo de R. L. Ferreira. S4o Paulo: Martins Fontes, 2006, p.4.

142 De potestate civili, 5. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.157.
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governar e prover em favor de seus governados. Portanto, o tedlogo justifica a
necessidade da sujei¢cao do individuo ao poder civil como um modo de unido entre 0s
cidaddos. Para ele, se todos os individuos fossem tratados de maneira igual, dentro
de uma auséncia de poder civil, ndo haveria quem se responsabilizasse pelo bem da

comunidade em geral, o que acabaria por dissolver a cidade'*3.

Ao defender o direito natural como a base do direito civil, Vitoria retorna a
conclusdo pela qual iniciou a relectio e adiciona um novo elemento ao declarar
categoricamente que “é provado que o poder publico vem de Deus e néo esta contido
em nenhuma condi¢gdo humana nem em nenhum direito positivo’#4. A primeira vista,
esse trecho que pode ser confundido com a defesa de um governo teocréatico, nada
mais € do que a conclusao tirada na premissa de que o direito natural & superior ao
direito positivo. Em outras palavras, o que Vitoria defende nessa afirmacédo é que
como foi Deus que ordenou as coisas da forma que elas sao, também foi Ele que fez
0s seres humanos racionais e imp0s a eles a necessidade de viver em sociedade.
Logo, o poder exercido dentro do poder publico tem Deus como autor, e, portanto, por
Deus € concedido. No entanto, o Frei Dominicano entende que 0s seres humanos
nascem iguais, ou seja, ndo ha superioridade entre humanos, mas da necessidade de
organizarem-se em comunidade origina a autoridade alicercada no direito natural de
que alguém cumpra as fungbes de zelar e proteger'®® os demais. Para o Frei
Dominicano o poder régio é concedido por Deus, ndo de maneira direta, mas atraves
das causas naturais que fazem com que 0s seres humanos tenham a necessidade de
viver sob a conducdo do Estado. Existe, portanto, poder politico porque Deus fez
criaturas racionais (seres humanos) que necessitam de liderancas politicas para que
possam desdobrar suas capacidades racionais ao maximo. O que, em termo praticos,

concede ao rei o poder de legislar em favor da recta ratio e o0 bem comum. Assim

143 Vitoria compara a cidade com o organismo humano. Para ele, a ordenacédo da sociedade pelo poder
civil é tdo natural quanto a ordenacédo do corpo por aquilo que ele chama de forca ordenadora (algo
gue hoje poderiamos comparar com as funcdes do cérebro), conforme De potestate civili, 5: “Asi como
el cuerpo del hombre no se puede conservar en su integridad si no hubiera alguna fuerza ordenadora
que compusiese todos los miembros, los uno en provecho de los otros v. sobre todo, en provecho del
hombre entero, asi ocurriria en la ciudad si cada uno estuviese solicito de sus propias utilidades y todos
descuidasen el bien publico”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducédo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.157.

144 De potestate civili, 6. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducédo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.158.

145 De potestate civili, 7. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.159.
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sendo, a formagé&o do Estado tem como origem e finalidade a manuteng&o do direito
oriundo da lei natural'#¢, o que significa que a causa final do Estado é a sua utilidade
para o bem de seus cidaddos. Sendo essa a principal tese que ele desenvolve ao

longo da De potestate civili.

Todo e qualquer ser humano é reconhecido por natureza como alguém
amparado pelo direito natural, e, por isso, tem direito a liberdade e a seguranca. Por
esse motivo, o Mestre de Salamanca admite a pena de morte como meio de manter a
seguranca e o bem comum. De acordo com ele, os seres humanos, por direito natural,
tém a prerrogativa da autodefesa em caso de necessidade. Essa autodefesa passa a
ser responsabilidade do Estado uma vez que este é responsavel pela ordem, a
seguranca e o bem-estar dos seus cidadaos. Entdo, somente por intermédio do poder
divino ficaria entéo justificado que qualquer ser humano agisse em defesa de outro
ser humano que estivesse sendo ameacado, até mesmo com a morte'4’. Esse
precedente € um dos quais, de acordo com Vitoria, é possivel matar e ndo pecar
contra o quinto mandamento. Sendo assim, fora a legitima defesa, somente ao Estado
(por concesséao divina) esta justificado executar a morte de um ser humano em nome

da defesa de seus cidadaos.

Contudo, quando Vitoria determina que o poder régio é concedido por Deus,
ele defende que mesmo quando os cidadados elegem um soberano, estes nédo lhes
conferem poder, mas sim autoridade. Aqui apresenta-se a distincdo do Frei
Dominicano sobre poder e autoridade: para ele, enquanto cidadéo, o ser humano tem
condicdes apenas de autorizar, ou ndo, que o soberano exerca o poder; ja o poder é
concedido ndo pela autorizagdo dos suditos, mas pela necessidade que estes suditos

tém, através da lei natural, de se organizar em grupo sob a conducéo régia do Estado.

146 Assim como assinala Marcondes e Toledo, o ius naturale “abrange um conjunto de regras inatas na
natureza humana, que permitem ao homem agir com retiddo; seus preceitos advém da razao pura,
sendo universais e imutaveis no tempo e no espacgo — ou da razéo pratica, que adapta o universal as
circunstancias particulares”. MARCONDES, Marilene Paula; TOLEDO, Ferreira de. O direito romano e
seu contributo para a construcdo da Europa. In: OLIVEIRA, Francisco de. (Org.). Génese e a
consolidacdo da ideia de Europa: o mundo romano. v.3. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2005, p.243.

147 De potestate civili, 7. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.160.
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Portanto, somente Deus concede o poder, enquanto os cidaddaos apenas tém

condi¢cGes de autorizar (através da razéo e liberdade) o rei como lider civil'48,

2.2.3 Os deveres do Estado — A defesa, a punicdo e a guerra

Para Vitoria viver sob a conducéo e protecédo do Estado é a condic&o natural e
necessaria para a seguranca dos seres humanos. Ele afirma que para o ser humano
a defesa € um direito natural irrevogavel que ndo pode ser negado nem por
rentincial®®. Nessa perspectiva, o poder civil torna-se necessario como maneira de
assegurar a protecao dos membros de uma comunidade contra as agressoes internas
e externas. Ao autorizar o Estado como um 6rgao normatizador do direito natural, o
ser humano ndo abdica do seu direito natural de defesa, mas transfere ao poder civil
a autoridade de organizar a sua comunidade de acordo com os preceitos da lei natural,
e, por conseguinte, de acordo com seus direitos e interesses. Dessarte, o poder civil
s6 sera legitimado se este amparar suas acdes em defesa de seus cidadaos a luz do
direito natural. Também por esse motivo, se 0s seres humanos concordassem em
viver sem o poder do Estado, estes estariam agindo contra o proprio direito natural,
uma vez que ao renunciar ao poder civil eles também estariam renunciando a propria

defesa, algo inconcebivel para o Frei Dominicano.

Vitoria entende que o Estado é formado pela necessidade da organizacéo e
protecdo dos cidadaos, cabendo a este a conducdo da comunidade de acordo com
seus interesses e preservando a justica e o direito natural. Como para Cicero e outros
fildsofos nos quais o Frei Dominicano se inspirou, a “justi¢ca consiste no ato de dar a
cada um o que é seu™, e ao Estado fica o dever de garantir que a justica seja

cumprida. Portanto, para exercicio da justica € que sdo concedidos os poderes de

148 De potestate civili, 8: “Porque, aunque el rey sea constituido por la misma republica (ya que ella crea
al rey), no transfiere al rey la potestad, sino la propia autoridad; ni existen dos potestades, una del rey
y otra de la comunidad”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.164. Bertelloni
afirma que ao transferir o poder ao rei a republica ndo perde poder, mas que este poder segue estando
com ela in habitu ou como virtus, e no rei o poder recebido se manifesta como fungdo ministerialites.
Cf. BERTELLONI, Francisco. Hacia la superacién de la tolerancia: los derechos de los indios en las
relectiones de Francisco de Vitoria. In: RIVAS, R. Peret6. (Org.). Tolerancia: teoria y practica en la Edad
Media. Actas del Coloquio de Mendoza (15-18 de junio de 2011). Porto: Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, 2012, p.37.

149 De potestate civili, 10. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.166.

150 VVITORIA, Francisco de. La Justicia. Traduccion de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos, 2003, p.45.
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defesa do Estado e dentre eles estdo contidas as tanto as fungdes de legislar como a

prerrogativa de punir.

Dentro de um Estado, a lei tem caracteristica prescritiva acerca das normas de
conduta, ja a punicao tem carater de correcdo da ma acao praticada, sendo ambas
necessarias para que a justica prevaleca. Nessa concepcao, o Frei Dominicano
interpreta que as leis tém a funcao de promover o bom convivio entre todos, e que por
isso devem ser uma extensao do direito natural regulamentadas através do poder
temporal. Francisco de Vitoria entende que as leis sdo separadas em duas ordens:
divinas ou humanas, visando promover as virtudes e a banir os vicios. Porém, a
primeira de acordo com a vontade do Legislador (Deus) e a segunda de acordo 0s
seres humanos'®!. As leis divinas de Vitoria, assim como as leis provenientes do
direito natural, sdo universais e perenes. As leis humanas sao as leis positivadas pelo
homem e sé&o criadas de acordo com seus preceitos e necessidades, podendo estas
ser justas ou ndo, dependendo do grau de paridade com o direito natural. Isto é, no
gue tange as leis humanas a sua validade esta ligada a sua utilidade perante a
republica. Nessa leitura, as leis sdo 0 modo pelo qual o Estado regula as coisas em
favor dos interesses e da protecao de seus participes entre eles mesmos e para com
agentes externos. Vitoria toma o direito natural como base de toda e qualquer lei
criada e instituida pelo homem. Para ele, toda lei que venha contemplar qualquer
ambito da relacdo humana tem que ter como fonte a prépria natureza humana, ou
seja, ter em vista 0 aprimoramento e desenvolvimento de suas potencialidades, tal
como a protecdo da vida. Assim, todo ser humano deve ter seu direito natural
reconhecido e protegido até mesmo contra o Estado®®?.

A punicdo, como foi dito, tem caracteristica corretiva, devendo ser utilizada
como meio de corrigir agdes injustas. A puni¢do para ser justa deve contemplar a

proporcionalidade da ofensa recebida, sendo dever do Estado executa-la em prol dos

151 De potestate civili, 16. Cf: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.183-
184.

152 Mourdo afirma que: “Vitoria € também pioneiro ao afirmar que ‘uma das condi¢des da lei € que seja
toleravel e razoavel [...], principio esse retomado pelos modernos jurisconsultos e que é uma das bases
dos escritos notaveis de John Rawls sobre a Filosofia do Direito e, por que nao dizer, da ideia e do
ideal de justica nos seus avangos e aprofundamentos que acompanharam a construgdo do Direito”.
VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi
(Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.234.



72

direitos de seus cidaddos. O critério de execucdo de uma punicdo esta ligado ao
reconhecimento de uma injaria'>® (inuria) sofrida por alguém ou por um Estado. A
injuria consiste na injustica praticada pela negacédo de um direito devido. No caso de
uma injuria sofrida por alguém, é necessario que aquele que foi injuriado se reconheca
como alvo e injustica e solicite a intervengédo do Estado como meio de corregdo do
ocorrido. No que se refere a injuria praticada contra um Estado entra esse mesmo
critério de injustica, visto que o Estado nada mais € do que a entidade que visa a
defesa dos direitos de seus cidaddos. Deste modo, ao injuriar um Estado (que nada
mais é do que uma entidade politica) o agressor atinge seus cidadaos (individuos
concretos que sao sujeitos de direitos). Por consequéncia, compreende-se que 0S
atos contra um Estado, sdo o0s atos contra seus cidadaos, e ainda que o Estado néo
seja um sujeito de direitos, a sua funcéo € salvaguardar os direitos de seus suditos.

Logo, cabe ao Estado punir aqueles que agirem contra a sua soberania.

Contudo, a punigdo exercida pelo Estado em muitas vezes ultrapassa a
dimensdo geografica de seus dominios e recai sobre agressores estrangeiros. E
reconhecido por todos que o Estado uma vez instituido de autoridade por seus
cidadaos tem também o dever de os defender contra as injlrias recebidas de outros
Estados agressores. Para Vitoria a formacao do Estado é essencial, sendo somente
através dele é possivel a protecdo de seus cidadaos contra os ataques e injurias de
agentes externos, assim como a protecdo dos cidadaos contra ofensores internos.
Dentro desse dever estatal estd admitida a possibilidade de lancar médo de meio
violento contra aqueles que por vontade propria venham a ferir os direitos constituintes
dos cidaddos de seu dominio, tendo em vista a finalidade de restaurar a ordem e

manter a seguranca dos seus. Dentro dessa seara, de acordo com o Mestre de

153 De acordo com Miralles, injuria na interpretagdo de Vitoria significa: “La injuria en Vitoria remite, en
su sentido latino, a una injusta lesioén de los derechos de otro, incluyendo toda clase de dafios reales”.
MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada:
Comares, 2007, p.100. A justica como assinala Vitoria, € a virtude que praticamos para com 0s outros.
Cf. VITORIA, Francisco de. La Justicia. Traduccion de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos, 2003, p.4.
Portanto, ao contrario das demais virtudes que praticamos para 0 nosso aperfeicoamento, a justica é
praticada para a perfeicdo da comunidade. Entretanto, sendo a justica praticada somente entre seres
racionais, sdo estes seres aqueles que por natureza séo reconhecidos como sujeitos de direitos. Nessa
concepcao, Vitoria entende que para que haja constatacéo de injuria € necessario que o alvo a injustica
seja dotado de razdo para que fazendo uso dela seja capaz reconhecer-se como vitima de acgao
injuriosa, e, por conseguinte, reclamar seu direito, conforme em seu De indis |, g.21. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.663.
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Salamanca, também estdo contidas as ofensas geradas por reis injustos contra outros
povos. Para ele, o rei representa a vontade da Republica. Deste modo, suas ac¢fes
para com terceiros sao legitimadas pela sua autoridade reconhecida em seu reino.
Por consequéncia, as injurias promovidas por um rei serdo devidamente cobradas

contra seu reino através de guerra justat®*.

Dentre as formas de puni¢cdo que um Estado pode lancar méo para defender
seus cidadaos esta a guerra justa. A guerra justa para Francisco de Vitoria é o meio
pelo qual um Estado usa de recursos violentos em conflitos radicais com a finalidade
de promover a justica e restabelecer a paz. Para ele, o motivo principal para a guerra
justa € a injaria recebida. Uma vez que é responsabilidade do Estado a promocéo e a
protecdo dos direitos de seus cidadaos, cabe a ele também cumprir a punicédo contra
a injaria sofrida. Nesse panorama, havendo uma injuria contra um Estado, o Estado
ofendido pode defender-se através da instituicdo da guerra justa. Porém, Vitoria
pondera que mesmo que hajam muitos motivos para que seja lutada uma guerra justa,
se esta ndo causar maior bem do que mal, perdera qualquer justificacdo para se fazé-
la'®>. O motivo é que, como as leis, a guerra so € justa e valida se a sua execucéo
acrescentar mais do que as perdas inevitaveis do seu feitio. Essa flexibilizacdo dos
motivos da guerra justa ndo tem como objetivo negligenciar a puni¢éo perante a injaria
recebida, mas sim de evitar que na busca da paz e da justica um mal maior seja
desencadeado®®®. Nesse panorama Vitoria entende que as consequéncias para a
realizacdo de uma guerra estao para além dos prejuizos imediatos produzidos por ela.
Para ele, a guerra, mesmo sendo justa, pode interferir de maneira negativa nas
relacdes exteriores de blocos formados por Estados com interesses similares. Assim,

guando uma republica move a guerra justa contra um aliado, este ndo apenas esta

154 Conforme De potestate civili, 12: “El segundo corolario que puede deducirse de lo anteriormente
establecido es: Toda la republica puede ser licitamente castigada por el pecado del rey”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.167.

155 De potestate civili, 13: “Tercer corolario: Ninguna guerra es justa si consta que se sostiene con mayor
mal que bien y utilidad de la republica, por mas que sobren titulos y razones para una guerra justa”.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.167.

156 Na De potestate civili, 13, Vitoria usa o exemplo da guerra entre Espanha e Francga para justificar a
sua defesa de que uma guerra justa deve trazer mais beneficios do que as mazelas. Segundo ele: “Por
ejemplo, si la guerra fuese de los espafioles contra los franceses — aun teniendo, por otra parte, motivos
justos y siendo ventajosa para Espafia —, cuando se hace esa guerra con mayor dafio y fractura de la
cristiandad, y dando posibilidad a los turcos de ocupar las provincias de los cristianos, debera desistirse
de esa guerra”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.168.
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reclamando os direitos referentes a injuria sofrida, mas também esté possibilitando
que inimigos possam aproveitar-se da disputa interna para infiltrar-se em territorio
associado. O que o Mestre de Salamanca sugere é que dada mensuracao da injuria
sofrida e das perdas que uma eventual guerra justa pode causar, cabe ao soberano
calcular qual agdo acarretara mais beneficios ao seu Estado: se a guerra justa movida
contra um antigo ou possivel aliado; ou simplesmente abrir m&o da contenda tendo

em vistas um bem maior.

2.2.4 O direito das gentes — O novo direito internacional

Como vimos em De potestate civili, a lei natural é a base para o direito civil
positivado que tem como principal funcéo organizar e proteger os cidadaos dentro do
Estado. Contudo, no século XVI, havia uma falha na relacédo entre os Estados com
seres humanos que ndo eram seus suditos. Essa falta de legislacdo ou de
reconhecimento de direitos € algo que se torna cada vez mais urgente a medida que
a expansao territorial domina o cenario das relacdes internacionais desse século. Com
a multiplicagéo dos territdrios colonizados e a pluralidade de sociedades encontradas,
nota-se crescer a caréncia de uma legislacdo que tivesse como objetivo viabilizar e
proteger as relacdes das pessoas envolvidas, independente de fronteiras ou de
pertencimento a qualquer Estado. Ao passo que, numa republica, os suditos se unem
por interesses comuns objetivando uma convivéncia harmoniosa e pacifica, na
multiplicidade de nag¢des encontramos diversas comunidades unidas, orientadas e
organizadas de acordo com seus proprios interesses e sua paz social. No caso de
uma comunidade, o que mantém a paz, usando o sentido agostiniano, € a concérdia
entre as partes envolvidas na sociedade com relacdo aos objetivos comum e
individuais, e o0 modo de concretiza-los. Porém na multiplicidade de Estados dentro

das relacdes internacionais a paz, ou o nao conflito, se da pela tolerancial®’ praticada

157 De com Pich o conceito de tolerancia toma dimensdes sociais a partir de abordagem de Agostinho
sendo aprimorado, posteriormente, na modernidade: “Em segundo lugar, sobretudo na modernidade,
a ‘tolerancia’ comporta um significado politico e social amplo, distinguindo a atitude de uma autoridade
politica ou, mais geralmente, de pessoas, tidas como ‘tolerantes’, quando deixam de punir e perseguir
opiniGes diferentes das suas”. PICH, Roberto Hofmeister.Sobre a toleréncia na Segunda Escolastica e
na Escolastica Latino-Americana: um primeiro esboco. In: BAVARESCO, A.; LIMA, F. J. G. (Org.).
Direito e justica: Festschrift em homenagem a Thadeu Weber. Porto Alegre: Editora Fi, 2016, p.751.
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pelas partes envolvidas. A tolerancia neste panorama caracteriza-se como a atitude

de conviver sem conflitos com relagéo as diferencas encontradas no outro.

Pensando nesse problema € que Francisco de Vitoria busca referéncias em
Tomas de Aquino e revitaliza o direito das gentes com o principal objetivo salvaguardar
os direitos humanos independente de qualquer instituicdo. Nesse sentido o direito das
gentes vitoriano tem caracteristicas tolerantes, visto que busca a paz social entre
Estados e estrangeiros através da ndo agressao entre as partes. Entretanto, Vitoria
nao se detém em apenas evitar o conflito entre os diferentes, com seu direito das
gentes ele procura promover a solidariedade e a unido social entre eles baseado no
conceito aristotélico de sociabilidade natural*®*®. Com a adoc¢do do conceito de direito
das gentes, o Mestre de Salamanca compreende que o Estado enquanto poder civil
instituido por Deus e autorizado pelos suditos, ndo se restringe apenas a salvaguardar
os direitos naturais de seus dependentes diretos, mas os de qualquer ser humano. O
direito das gentes, tal como ele expde em seu Comentario a la Secunda Secundae -
Cuestiones 57-61, “é um direito contido dentro do direito natural”*®. E no direito das
gentes que se ampara a legitimacéo ética e juridica que confere aos governantes a
responsabilidade de proteger aqueles que séo sujeitos de direitos, e, contudo, estao
sento atacados por outros povos ou que estao desassistidos por seu préprio Estado.
O que Vitoria propde ao defender o direito das gentes € o reconhecimento do Estado
de Direito, ou seja, € a garantia de que todo ser humano seja respeitado em seus
direitos mais basicos, a saber, o seu direito natural independente de quaisquer

circunstanciast®,

158 Segundo Pich, o direito das gentes vitoriano é baseado na natureza humana social: “Explicitamente,
Vitoria afirma que a ‘sociabilidade natural’, que tem fundamento na natureza do ser humano e néo é
exaurida na esfera da familia ou simplesmente com a formagéo e a organizagéo de sociedades politicas
singulares, estende-se a humanidade em sua inteireza”. PICH, Roberto Hofmeister.Sobre a tolerancia
na Segunda Escolastica e na Escolastica Latino-Americana: um primeiro esboco. In: BAVARESCO,
Agemir; LIMA, Francisco Jozivan. G. de (Org.). Direito e justica: Festschrift em homenagem a Thadeu
Weber. Porto Alegre: Editora Fi, 2016, p.769.

159 Comentario de Vitoria sobre a Il. lle da Suma Teoldgica, Q.57, a.2. Cf. VITORIA, Francisco de. La
Justicia. Traduccion de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos, 2003, p.25-26.

160 Comentario de Vitoria sobre a Il. lle da Suma Teoldgica, Q.57, a.4: “No obstante, el derecho de
gentes es necesario para la conservacion del derecho natural”. VITORIA, Francisco de. La Justicia.
Traduccién de Luis Frayle Delgado. Madrid: Tecnos, 2003, p.29. Urdanoz interpreta a importancia do
direito das gentes da seguinte forma: “Tales son o derechos naturales o fundamentales de la persona
humana individual en cuanto integrada en el orden social natural que traspasa los limites de las
naciones y hace de todos los hombres miembros de la comunidad humana. Constituyen una primera
forma de derecho internacional privado y pertenecen al orden del derecho internacional, produciendo
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Quando Francisco de Vitoria propde a reintegracédo do conceito de direito das
gentes do Aquinate, ele também retoma e atualiza a ius gentiumé! romano a realidade
da Europa do século XVI, um continente que aos poucos inicia 0 processo de
implementagéo dos Estados nacionais. O ius gentium ou o direito dos povos foi criado
ao final do periodo da Republica romana, inicio do Império romano com o objetivo de
regulamentar as relagbes de Roma com os estrangeiros. Baseado diretamente no
direito natural, o direito dos povos tinha como meta ampliar a area de cobertura dos
direitos naturais para além dos proprios romanos estabelecendo assim melhores
relacdes comerciais e politicas. Diferentemente do direito civil que em Roma era
orientado aos romanos, 0 ius gentium%2 tinha como finalidade administrar as relacdes
de intercambio com estrangeiros e mercadores. Embora sua ideia principal pudesse
ser interpretada com a tentativa de estabelecer um direito comum a todos os seres
humanos, o ius gentium ndo passava de um direito privado ao qual Roma direcionava
apenas aos seus interesses. Apesar de o ius gentium ter sido o embrido do direito das
gentes de Vitoria, este ndo tomou a mesma proporcdo de direito internacional. Em
direcéo oposta do ius gentium, quando o Mestre Salmantino formula sua concepcéo
do direito das gentes, ele ultrapassa os limites dos interesses e das similaridades

dentro das relacdes internacionais®s.

obligaciones para los Estados”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.566.

161 De acordo com Urdanoz: “Tal fue el origen del ius gentium, como una ley comun a todos los hombres
y producto no de un legislador nacional, sino de la razén natural”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.566. Para Trindade quando Vitoria propde a atualizacdo do ius gentium em
direito das gentes, o frei amplia a finalidade teleolégica do bem comum de um determinado grupo para
toda a humanidade: “O ius gentium, tal como por eles entendido, deriva seu carater obrigatorio dos
‘padrdes éticos de uma coexisténcia justa das nag¢des’; desse modo, ensinava F. de Vitoria, se lograria
a realizacdo do bem comum da comunidade internacional (bonum commune totius orbis)”. VITORIA,
Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi (Org.).
Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.40.

162 Na definicdo de Urdanoz o ius gentium era: [...] una serie de principios juridicos de equidad natural,
formandose asi una ley comun para todos los hombres, una ley vdlida para todos los pueblos (ius
gentium), producto de la razon natural y distinta del ius proprium, de la rigida ley civil o nacional que
regulaba las relaciones internas entre los ciudadanos romanos”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.565. Na definicao de Pich o ius gentium: “Com isso, de todo modo, é correto
dizer que o ius gentium é ndo s6 essencialmente direito natural, mas engloba aquilo que € mais
estritamente humano”. PICH, Roberto Hofmeister. Francisco de Vitoria, “direito de comunicagao” e
“hospitalidade”. In: BAVARESCO, Agemir.; LIMA, Francisco Jozivan. G. de; ASSAI, José H. de Sousa.
(Eds.). Estudos de filosofia social e politica: justica e reconhecimento. Porto Alegre: Editora Fl, 2015,
p.323.

163 De acordo com Trindade, o direito das gentes é uma evolugdo do ius gentium, em que: “Este novo
ius gentium passou a ser associado com a prépria humanidade, buscando assegurar sua unidade e
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Francisco de Vitoria expde algumas das clausulas do direito das gentes na
terceira parte da relectio De indis Prior, apresentando na sua formulacéo desse direito
toda a consideracdo para com toda a pluralidade de na¢des dentro da comunidade
internacional (destacando nesta obra os amerindios da América) tendo como principio
primordial o respeito matuo ao direito natural. Neste texto torna-se nitida que a base
do direito das gentes vitoriano sdo os principios da sociedade e da comunicagdot*
encontrados no direito natural. Com o preceito de ampliar a abrangéncia do direito
natural para além dos limites territoriais do Estado, Francisco de Vitoria concebe que
o tratamento promovido entre nagdes deve ser alicercado no direito das gentes. De
modo que este mesmo tratamento também deve ser estendido para a relagdo com os
estrangeiros. Com o direito das gentes, o Mestre de Salamanca amplia e
internacionaliza o ius gentium para todos os seres humanos. Para ele, o direito das
gentes é 0 reconhecimento positivado do direito natural elevado ao ambito
internacional, que por sua vez é baseado no reconhecimento mutuo e universal dos
seres humanos de quaisquer comunidades como sujeito de direitos!®®. Desta maneira,
os Estados soberanos em seus territdrios tém por preceito reconhecer as leis que

estdo de acordo com o direito das gentes, e, por consequéncia, a lei natural.

satisfazer suas necessidades e aspira¢des, consoante uma concep¢ao essencialmente universalista
(ademais de pluralista) e humanista”. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o
poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.24.
Segundo Truyal y Serra, a contribui¢cdo e o alargamento da abrangéncia do direito das gentes idealizado
por Francisco de Vitoria origina o “direito humano geral fundado na comunidade da natureza humana
racional”. Um precursor das modernas correntes relativas aos direitos humanos para além da soberania
dos Estados. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José
Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.61.

164 De acordo com a interpretacédo de Pich, a comunicacédo tem papel fundamental na elaboragdo do
direito das gentes: “Na base da alegacao juridica de ‘sociedade e comunicacao natural', Francisco de
Vitoria acabara por estabelecer e fundamentar direitos humanos internacionais, direitos publicos
internacionais, bem como as relacdes entre os povos, as relacdes dos seres humanos enquanto
provenientes de povos e em sociedade com o restante do mundo”. PICH, Roberto Hofmeister.
Francisco de Vitoria, “direito de comunicacdo” e “hospitalidade”. In: BAVARESCO, Agemir.; LIMA,
Francisco Jozivan. G. de; ASSAI, José H. de Sousa. (Eds.). Estudos de filosofia social e politica: justica
e reconhecimento. Porto Alegre: Editora Fl, 2015, p.320.

165 A grande revolugdo do direito das gentes é considerar o ser humano um sujeito do direito
internacional conforme cita Trindade: “Nao ha como fazer abstragdo dos seres humanos, destinatarios
Ultimos das normas do direito das gentes, titulares de direitos emanados diretamente do direito
internacional. Sédo efetivamente sujeitos do direito internacional, dotados de personalidade juridica
internacional, como hoje o reconhece inequivocamente a propria ClJ. Nao ha como eludir a posi¢édo
dos individuos como sujeitos do direito”. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre
o poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016,
p.33.
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Com base na lei natural como fundamento do direito das gentes, na terceira
parte do De indis prior, o Mestre Salmantino delibera sobre aspectos praticos da
relacdo entre espanhdis e amerindios a fim de esclarecer o que é de direito dos povos
nativos da Ameérica e o que € de direito dos colonizadores de acordo com o direito das
gentes. Assim, na sessao intitulada como De los titulos legitimos por los cuales
pudieran venir los barbaros a poder de los Espafioles, Vitoria defende que dentro do
arcabouco do direito das gentes estéo resguardados os seguintes direitos'®®: o direito
de comunicacao entre seres humanos, respeitando sua natureza social; o direito de
viajar e se hospedar por entre paises estrangeiros; o direito de amizade entre os
povos; o direito de acesso as fontes de agua corrente, ao mar e aos portos; o direito
de estabelecer relacbes comerciais com outros povos; o direito de extracdo e
propriedade daquilo que for retirado da natureza; o direito de tomar posse de terras e
recursos naturais que nao tenham nenhum dono; e, por fim, o direito de morar em
outro pais por livre escolha e constituir cidadania para os filhos que & nascerem.
Todas essas consideracdes levam em conta, para além do proéprio direito natural, os
direitos que devem ser respeitados dentro das relagdes entre Estados e estrangeiros.
A intencdo do Mestre Salmantino neste trecho da De indis consiste em evidenciar
quais sao os direitos naturais que precisam ser salvaguardados pelo direito das gentes

perante a expansdo comercial, a colonizacéo e até mesmo a guerral®’.

166 De indis, g.1-5: VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.705-711. Como
observa Pich: “Francisco de Vitoria € capaz de criar uma série de principios derivados do principio da
sociedade e da comunicagdo natural”. PICH, Roberto Hofmeister.Sobre a tolerancia na Segunda
Escolastica e na Escolastica Latino-Americana: um primeiro esbogo. In: BAVARESCO, Agemir; LIMA,
Francisco Jozivan. G. de (Org.). Direito e justica: Festschrift em homenagem a Thadeu Weber. Porto
Alegre: Editora Fi, 2016, p.771. Ainda de acordo com Pich, é baseado neste direito natural dos povos
gue Francisco de Vitoria ir4 defender o livre comércio entre 0s povos e a livre passagem por entre
territorios: “E na esteira da fundamentacg&o desse direito que o direito de transito, de ir e vir, de comércio,
de interagir racionalmente, de usufruir de recursos e de ter acesso a lugares em comum necessarios
para a sobrevivéncia do ser humano como ente civil — tais como 0s oceanos, os litorais, os portos, as
aguas, o ar, etc. — serdo explicitados”. PICH, Roberto Hofmeister. Francisco de Vitoria, “direito de
comunicagao” e “hospitalidade”. In: In: BAVARESCO, Agemir.; LIMA, Francisco Jozivan. G. de; ASSAI,
José H. de Sousa. (Eds.). Estudos de filosofia social e politica: justiga e reconhecimento. Porto Alegre:
Editora FI, 2015, p.319.

167 De acordo com Pich, em carater especial a guerra tem o seguinte significado para Vitoria: “De fato,
a guerra foi concebida por Francisco de Vitoria como uma forma de conflito baseado na lei em virtude
da constatacdo inequivoca de uma ‘ofensa’ (iniuria) grave e de resposta politica necessaria, e a ofensa
€, aqui, um dado crime que como tal ndo pode ser tolerado”. PICH, Roberto Hofmeister.Sobre a
tolerdncia na Segunda Escolastica e na Escolastica Latino-Americana: um primeiro esboco. In:
BAVARESCO, Agemir; LIMA, Francisco Jozivan. G. de (Org.). Direito e justica: Festschrift em
homenagem a Thadeu Weber. Porto Alegre: Editora Fi, 2016, p.777. De acordo com Pich, para cada
clausula do direito das gentes defendido por Francisco de Vitoria na terceira parte da De Indis estava,
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Seriam, portanto, resguardados pelo direito das gentes os amerindios do Novo
Mundo, visto que Vitoria reconhecia eles como seres humanos!®®. E notdrio que o
direito das gentes pensado por Vitoria ultrapassou o0 ius gentium por ser
verdadeiramente universal'®® e compreender que todos os seres humanos
independentes de sua posicdo no mundo deveriam ter seus direitos naturais

assegurados. Isto demonstra que o Frei Dominicano compreendia a pluralidade que

necessariamente, implicita uma injuria e uma causa legitima de guerra justa: “E, da injdria assim
gerada, podem ser gerados, conforme o caso, principios de direito de conflito que, em escala, tém de
forma mais ou menos definida a guerra justa de defesa (quinta concluséo), a guerra justa ofensiva (ou
de ocupagdo; sexta conclusdo) e a guerra justa contra inimigos ou de cativeiro e destituicdo de
governos (estritamente, uma completa “guerra de conquista”; sétima conclus&o)”. PICH, Roberto
Hofmeister. Francisco de Vitoria, “direito de comunicagéo” e “hospitalidade”. In: BAVARESCO, Agemir.;
LIMA, Francisco Jozivan. G. de; ASSAI, José H. de Sousa. (Eds.). Estudos de filosofia social e politica:
justica e reconhecimento. Porto Alegre: Editora Fl, 2015, p.346-347.

168 Havia uma disputa acerca da possibilidade de que os amerindios fossem classificados como seres
humanos ou ndo. Essa duvida surgiu do impacto do choque cultural entre espanhois e amerindios com
a chegada dos europeus & América. Esse impasse tinha implicagbes praticas que em muito
interessavam tanto Igreja como a prépria coroa. A Igreja porque implicava em decidir se os amerindios
teriam capacidade de receber a Palavra e com isso conquistar a salvagdo e se por isso deveriam
continuar seus esforgos para a sua conversédo. Enquanto que os espanhdis tinham interesses de ordem
politicas e econémicas na classificagdo dos amerindios como humanos, dado que caso fosse
comprovado que eles ndo eram humanos (racionais) seria entdo considerado justo que os espanhdis
tomassem posse de suas terras e bens assumindo também a sua tutela, assim como era prescrito na
Politica de Aristteles. O que hoje parece ser absurdo, naquele tempo era uma questdo muito
disputada, tanto que o préprio Francisco de Vitoria dedicou-se a defender a humanidade dos
amerindios. Em seu De indis ele dedica toda a primeira parte para investigar e comprovar que 0s
amerindios eram seres humanos, e consequentemente donos legitimos de suas terras e bens. Em De
indis, n. 23: “Se prueba. Porgue en realidad no son dementes, sino que a su modo ejercen el uso de la
razén. Ello es manifiesto, porque tienen establecidas sus cosas con cierto orden. Tienen, en efecto,
ciudades, que requieren orden, y tienen instituidos matrimonios, magistrados, sefiores leyes, artesanos,
mercados, todo lo cual requiere el uso razén”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teoldgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.664. Todavia, apesar dos esfor¢os do Frei Dominicano, o reconhecimento cabal dos amerindios
como seres humanos so veio a ser efetivado em 1537 com a Bula Sublimis Deus pelo Papa Paulo lll:
“[...] prestando atencion a los mismos indios que como verdaderos hombres que son, no sélo son
capaces de recibir la fe cristiana, sino que segln se nos ha informado corren con prontitud hacia la
misma; y queriendo proveer sobre esto con remedios oportunos, haciendo uso de la Autoridad
apostodlica, determinamos y declaramos por las presentes letras que dichos Indios, y todas las gentes
que en el futuro llegasen al conocimiento de los cristianos, aunque vivan fuera de la fe cristiana, pueden
usar, poseer y gozar libre y licitamente de su libertad y del dominio de sus propiedades, que no deben
ser reducidos a servidumbre y que todo lo que se hubiese hecho de otro modo es nulo y sin valor,
[asimismo declaramos] que dichos indios y demas gentes deben ser invitados a abrazar la fe de Cristo
a través de la predicacion de la Palabra de Dios y con el ejemplo de una vida buena, no obstando nada
en contrario”. PAULO [l Bula Sublimis Deus. Disponivel em:
<http://webs.advance.com.ar/pfernando/DocslglLA/Paulo3_sublimis.html>. Acesso em: 6 dez. 2016.
169 Trindade interpreta que o sentido de universalidade do direito das gentes proposto por Vitoria, tal
como o direito natural, fundamenta-se na prépria lei natural, portanto, superior a vontade. Segundo
Trindade: “Na concepc¢do de F. de Vitoria, o direito das gentes, em sua universalidade, abarca
efetivamente os Estados assim como os individuos organizados socialmente em seu seio, de modo
coextensivo com a propria humanidade. O direito das gentes se aplica assim a todas as pessoas,
tenham nele consentido ou n&o; situa-se acima da vontade”. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre
os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de
Brasilia, 2016, p.39.
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envolvia as relacbes intersubjetivas e que a diferenca ndo deveria ser motivo
suficiente para a violagdo dos direitos humanos inerentes de todos. Vitoria, ao
estabelecer o direito das gentes, cria precedente para o reconhecimento da igualdade
juridica garantindo a protecdo dos paises comprometidos com a justical’®. Essa
medida ultrapassava os acordos militares que até entdo sO visavam defender seus
pares, o que denota a caracteristica cosmopolita e universalista do Mestre Salmantino,
gue compreendia o ser humano como alguém para além de qualquer entidade ou

limites geogréficos.

2.2.5 Totus Orbis

Como forma de promover a fiscalizagéo e a observancia do direito das gentes,
Vitoria chega a sugerir que os Estados formem uma espécie de Sociedade de
Nacdes!'’! orientada para a promocédo desses direitos tanto no ambito interno como
no externo. E no De potestate civili, mais especificamente na questéo 21, que Vitoria
expde a obrigacao de todas as republicas para com o direito das gentes, tal como a
sua assegurada inviolabilidade. Neste trecho da questdo 21, o Frei Dominicano

170 Trindade situa Vitoria na génese do principio de igualdade, que depois foi amplamente adotado pela
modernidade: “O pensamento de F. Vitoria em muito contribuiu a conscientizagdo do principio basico
da igualdade, abarcando tanto a igualdade de todos os seres humanos como a igualdade juridica de
todos os povos”. VITORIA, Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO,
José Carlos Brandi (Org.). Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p.37.

171 De acordo com Perena o que Vitoria propunha era: “Frente al concepto jerarquia e subordinacion, y
frente a la tesis de la coordinacién de soberanias absolutas, Vitoria proponia la integracién de Estados
iguales y soberanos en una comunidad organica de naciones europeas informadas por un bien comin
superior”. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli 0 Paz dindmica: escuela espanhola de la paz
(primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.51. Dessa
maneira, na concepcado de Getino, Francisco de Vitoria teorizou o que podemos reconhecer hoje como
0 primeiro programa de sociedade entre na¢gbes no De potestate civili, 21: “El mundo entero, que en
cierta manera es una Republica, tiene potestad para dar leyes justas y convenientes a todos, cuales
son las dispuestas en el Derecho de Gentes. [...] Asi como la mayor parte de la Republica puede
constituir un Rey sobre ella, asi también la mayor parte de los cristianos, aun repugnandolo la menor,
puede nombrar un soberano, al que todos estén obligados a obedecer”. GETINO, Luis G. Alonso. El
maestro Francisco de Vitoria: su vida, su doctrina e influencia. Madrid: Imprenta Catolica, 1930, p.143.
Ou na versao em latim: “Habet enim totus orbis, qui aliquo modo est una republica, potestatem ferendi
leges aequas et convenientes omnibus, quales sunt in iure gentium. Ex quo patet quod mortaliter
peccant violantes iura gentium, sive in pace sive in bello. In rebus tamen gravioribus, ut est de
incolumitate legatorum , neque uni regno nolle teneri iure gentium; est enim latum totius orbis
auctoritate”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao
de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.191-192.
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defende que os Estados do mundo formam o totus orbis!’? e que estes ndo devem
apenas conduzir seus respectivos paises com leis condizentes com os direitos das
gentes, mas também fiscalizar aos demais paises no cumprimento dessas leis.
Participariam da totus orbis vitoriana toda a comunidade universal do género humano
com proporgdes ecuménicas. Essa postura inclusiva de Vitoria, na compreenséo de
Urdanoz, “tinha como finalidade a integracdo entre estados nacionais cristdos e
estados nacionais nao-cristdos recém descobertos a fim de promover intercambios

comerciais e humanos”’3. Algo similar ao que é feito na ONU'’# atualmente.

Entre as atribuicbes da Sociedade das Nacdes estaria a competéncia de agir
como uma entidade fiscalizadora e punitival’”®>, mesmo que néo seja essa entidade
que legisle no pais observado, uma vez que o direito das gentes é basicamente o
direito natural, e este € superior a qualquer direito positivado. Nesse panorama do
direito internacional salvaguardados pela totus orbis, a guerra justa aparece como
instrumento promotor da punigdo em prol da observancia dos direitos naturais,

podendo ser movida também por um Estado que foi injuriado e que venha a solicitar

172 De acordo com Urdanoz o totus orbis de Francisco de Vitoria tem influéncia da tripla gradacéo social
agostiniana: “Y, sobre todo, San Agustin menciona expresamente la triple gradacién: la sociedad
familiar, la sociedad politica y la internacional — domus, urbs, orbis — como las tres sociedades naturales
que responden a exigencias primordiales, lo cual parece ser el antecedente terminolégico del totus
orbis de Vitoria”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.571.

173 VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugéo de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.573.

174 Conforme conta Hernandez, na ocasido da comemoracéao dos 60 anos da ONU, o entdo Papa Bento
XVI citou Francisco de Vitoria como idealizador daquele tipo de organizacdo. Nas palavras do Papa:
“En tiempos en que se estaba desarrollando el concepto de Estados nacionales soberanos el fraile
dominico Francisco de Vitoria, calificado con razén como precursor de la idea das Naciones Unidas,
describid la responsabilidad de los jefes de los Estados de proteger a los subditos y en la misma
Asociacion de las Naciones una obligacién de regular las relaciones entre los pueblos, arraigada en el
mismo derecho natural y de gentes”. HERNANDEZ, Ramén Martin O. P. Significacion histérica de
Francisco de Vitoria. Revista Ciencia Tomista, Salamanca, Tomo 142, v.3, set./dez., 2015, p.361. Ainda
sobre a questdo da idealizacdo da ONU, o proprio Woodrow Wilson (o idealizador da ONU no século
XX) reconheceu que foi Francisco de Vitoria o primeiro a pensar nesse projeto, conforme conta
Hernandez: “Muchos felicitaron a Woodrow Wilson por la magnifica idea y el respondié que la idea no
era suya sino de un filésofo espafiol del siglo XVI llamado Francisco de Vitoria”. HERNANDEZ, Ramon
Martin O.P. Significacidn historica de Francisco de Vitoria. Revista Ciencia Tomista, Salamanca, Tomo
142, v.3, set. /dez., 2015, p.361. Trindade, por sua vez, afirma que: “E F. Vitoria fez questao de situar
0 cumprimento das normas do direito das gentes acima da soberania estatal. Estava plantada a
semente para a construgdo conceitual de uma comunidade internacional organizada”. VITORIA,
Francisco de. Relectiones: sobre os indios e sobre o poder civil. ALEIXO, José Carlos Brandi (Org.).
Brasilia: Universidades Federal de Brasilia, 2016, p. 37.

175 Seguindo a prerrogativa proposta em De potestate civili, .21. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.191-192.
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o auxilio da Sociedade das Nacdes!’®. Desse modo, o totus orbis seria formado por
uma associacao de nacdes, baseada na colaboracdo muatua, na solidariedade natural
dos seres humanos e comprometida com a ordem internacional através do
cumprimento de suas relacdes por meios juridicos e morais alicercados no direito das
gentes. De acordo com os comentadores de Vitoria foi com essa composi¢cdo de
integracdo dos Estados soberanos em beneficio do comprometimento com a
ampliacado do direito natural através do reconhecimento do direito das gentes, que foi

estabelecida a concepcao vitoriana do direito publico internacional.

176 De indis, q.17: “Como, en efecto los mismos barbaros guerrean a veces entre si legitimamente, y la
parte que padecid injuria tiene derecho de reclamar a guerra, puede llamar en su auxilio a los espafioles
y repartir con ellos los frutos de la victoria [...]”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teolodgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.722.



83

3 GUERRA JUSTA EM FRANCISCO DE VITORIA

Encontramos na relectio De potestate civili as primeiras referéncias da teoria
da guerra justa de Francisco de Vitoria, a saber, a defesa da justica e da paz. Segundo
ele, o Estado, para cumprir suas obriga¢cdes de garantia dos direitos de seus cidadaos,
tem o dever de defender-se, e, portanto, defendé-los de ataques de estrangeiros, ou
de seus naturais!’’, com o adendo de defender também o direito das gentes. Como
foi visto anteriormente, desde a sua génese, a questao da guerra justa sempre esteve
ligada com o principio de defesa, pela qual o Estado tem obrigacdo de defender seus
cidaddos. Todavia, com o advento da modernidade e o fenbmeno das conquistas
além-mar, Vitoria abre um novo precedente para a instituicdo da guerra justa, que € a
defesa contra a injaria praticada contra o direito das gentes. Embora, na relectio De
potestate civili, Vitoria ndo desenvolva completamente a sua teoria da guerra justa,
como ele faz depois nas outras relecciones. Nela, ele acrescenta um principio novo
para as chamadas condi¢des da guerra justa: a defesa dos direitos de todo e qualquer
ser humano através da intervencdo humanitaria. Por esse precedente o Frei
Dominicano sustenta a tese de que entram dentro do conceito de guerra justa as
intervencdes militares com finalidades humanitarias em Estados que violem o direito
das gentes. Ou seja, mesmo que uma republica pratique injdria apenas contra seus
cidadaos, é adequado, e até mesmo obrigatério, que as demais na¢des se lancem
contra este em uma guerra justa a fim de proteger os seres humanos

independentemente de fronteiras.

Para tanto, quando Vitoria adiciona a condicdo de protecdo do direito das
gentes, ele atualiza a teoria da guerra justa para a realidade das relacdes
internacionais do inicio do século XVI. O Dominicano compreendia que para além dos
interesses comercias contidos nas relacdes internacionais da época, das quais
destacam-se os meandros da colonizacdo, era crucial estabelecer regras que
protegessem os seres humanos envolvidos direta e indiretamente no processo. A

pretensdo dele era instituir o desrespeito ao direito das gentes como injuria passivel

177 De potestate civili, g. 10: “Por razon analoga, tampoco la republica puede ser privada del derecho
de defenderse y de administrarse contra las injurias de los propios y de los extrafios, lo que no puede
hacer sin los poderes publicos. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.166.
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de guerra justa, onde todas as pessoas, independente de fronteiras e interesses
estatais, pudessem ser contempladas pela protecdo dos seus direitos enquanto

humanos respaldados pelo direito natural'’®.

Com a constante expansao de impérios, o Dominicano percebeu que a questao
da guerra justa ndo poderia se restringir a defesa de fronteiras, uma vez que essas
fronteiras eram tdo inconstantes quanto a sorte de seus disputantes. Ele compreendeu
que era preciso proteger as pessoas que ficavam a mercé das constantes disputas
territoriais e politicas. Portanto, incluir a injuria contra o direito das gentes como causa
justa de guerra era um meio de preservar as pessoas diante de circunstancias
adversas. A rotina bélica da Espanha, com seus conflitos religiosos e disputas
territoriais, ndo era muito diferente da situacdo estabelecida na América desde a
chegada dos espanhdis. Francisco de Vitoria, sensivel a essa realidade, fez dessas
guestdes sua inspiracao para a elaboracédo da De potestate civili. Depois dessa obra
e com o passar do tempo, Vitoria conquistou respeito e prestigio na corte espanhola
de maneira a ser conhecido e reconhecido pelo Conselho das indias e pelo proprio

imperador Carlos V.

Dentre os anos que separam a relectio De potestate civili, proferida em 1528, e
a De Indis pronunciada em 1538, Vitoria dedicou-se aos temas politicos e morais
adjacentes que, embora nao facam parte do seu conjunto de obras que compdem o
fundamento do seu direito internacional, sdo usados muitas vezes como bases para

eles. Assim, em ordem cronoldgica estas relecciones sédo: De Homicidio'”® (1530); De

178 Pgra Perefia esse periodo era caracterizado da seguinte forma: “Entre el Orbe — comunidad general
de la humanidad con derechos y leyes obligatorias, — y el Estado — comunidad politica con intereses
concretos — existia la cristiandad como comunidad de pueblos europeos con derechos también
especificos y un bien comun propio, al cual debian subordinarse los intereses y los derechos del Estado,
aunque fueran legitimos”. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dinamica: escuela
espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC,
1981, p.48.

179 Essa relectio faz parte de um de um género literario muito proprio dos escolasticos barrocos, no
gual a obra se detém a discutir todas as abordagens relativas ao homicidio como uma forma de
estabelecer um comentario interpretativo do autor acerca do tratado da justica penal de Tomas de
Aquino. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducdo de
Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.1070 -1130.
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Matrimonio® (1531); De Ecclesiae (1532 e 1533) e De Potestate Papae et Concilli8!
(1534); De quod tenetur homo cum primum venit ad usum rationis (1534 -1535)182 e
De Temperantia (1537)'%3. Comentadores de Francisco de Vitoria apontam que

mesmo tendo um forte cunho politico em suas relecciones levadas ao publico, é a

180 VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.859-934. De acordo com Diaz essa
relectio foi motivada pelo divércio de Enrique VIl de sua esposa espanhola Catarina de Aragao, tia do
imperador Carlos V. Cf: DIAZ, Barbara. El internacionalismo de Vitoria en la era de la Globalizacion.
Pamplona: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2005, p.26.

181 Obras estas que, apesar de ndo serem imediatamente posteriores a De potestate civili,
fundamentam junto com ela as bases da teoria do Estado de Francisco de Vitoria, assim como levantam
outras questdes relativa ao poder do Papa e sua efetividade nos assuntos temporais e da fé. Perefia
assinala que, mesmo defendendo a divisdo dos poderes entre o Papa e o rei, Francisco de Vitoria
admite em algumas passagens que o Papa lance méao de influéncia sobre os poderes temporais como
maneira de defender a fé contra o avanco islamico proposto na questdo 13 da Relectio De la Potestate
de la Iglesia: “En virtud de la paz y en defensa de la civilizacion cristiana concedia al Papa autoridad
para organizar politicamente a Europa, dirimir contiendas, pronunciar sentencia y prohibir la guerra
entre los principes cristianos. Significd el primer intento de organizacion de la paz. El orden juridico de
completaba en moral internacional”. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dinamica:
escuela espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid:
CSIC, 1981, p.56. “Por ejemplo, si siendo necesario para la defensa de la fe que los espafioles luchen
contra los sarracenos, el Papa puede sélo obligar al rey por medio de mandatos y censuras para que
los espafioles vayan a guerrear, o si puede él por si mismo declarar guerra y convocar a los espafioles,
y éstos estén obligados a seguirle como al rey”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teoldgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.306.

182 proferida em 1535, esta relectio tem como objetivo explicar a relacéo contida entre a necessidade
e 0s meios pelos quais a razéo é considerada indispensavel para a salvacdo. A producao dessa obra
tem ligac&o intima tanto com os preceitos jusnaturalistas adotados pelos tedlogos cristdos da época,
como também tem forte influéncia com a questdo da colonizacéo e evangelizagdo da América. Naquele
periodo, como ja foi dito, dada a dificuldade encontrada no processo de evangelizagdo dos povos
nativos do Novo Mundo, consequentemente especulou-se demasiadamente sobre a racionalidade
apresentada pelos amerindios, e se para eles seria possivel a salvacao. Vitoria, sensivel ao problema
da evangelizacdo, certamente usou dessa relectio como forma de responder a questdes oriundas
dessas especulagbes. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teolégicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.1300.
Um ano depois (1536), o Frei Bartolomé de Las Casas finalizou a sua obra Unico modo de atrair a
todos os povos a verdadeira religido (iniciada em 1527), na qual afirma vigorosamente que 0s nativos
americanos sao seres racionais, e que a dificuldade enfrentada pelos espanhdis em conseguir a sua
converséao é devida ao método incorreto que por eles era empregado. Cf. LAS CASAS, Bartolomé de.
Unico modo de atrair a todos os povos & verdadeira religido. Traducdo de Frei Carlos Josaphat. S&o
Paulo: Paulus, 2005, p.334. Nota-se, portanto, tanto em Francisco de Vitoria como em Las Casas, que
a preocupacédo levantada acerca da razao dos nativos da América toma um espac¢o de destaque na
producdo académica e teoldgica da época.

183 Esta relectio tem como um dos seus principais temas o problema da antropofagia praticada pelos
amerindios no Novo Mundo. Deste modo, Vitoria se propde a discutir como dentro dos preceitos do
direito natural é possivel lidar com essa situacéo, e até mesmo analisa se € licito contra os bérbaros
(modo como ele constantemente se refere aos amerindios) por esse motivo: “Si los principes cristianos,
con su autoridad y razén, pueden hacer la guerra a los barbaros, a cauda de su costumbre sacrilega
de comer carne humana e de ofrecer victimas humanas en sus sacrificios, como sucede con los de la
provincia del Yucatan, y hasta qué grado es licito; y de si en el caso que no puedan hacerla con su
autoridad, pueden hacerla por mandato y comision del Sumo Pontifice”. VITORIA, Francisco de. Obras
de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducado de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1960, p.1039.
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partir do ano de 1534 que elas tomam uma nova dimens&o. Segundo consta, até entao
as relecciones de Vitoria tinham como fundo principal os problemas politicos da
Espanha para com a Europa, como por exemplo: a preocupacédo dele com relacédo a
guerra difundida entre Carlos V e Francisco | da Franca e o enfraquecimento da

cristandade perante os avangos dos turcos.

No ano de 1534 surge um novo elemento que detém a atencdo do Frei
Dominicano: a conquista do Peru'®4. Esse evento foi de extrema importancia visto que
devido ao modo como o0s espanhdis moveram a guerra contra os nativos qualificando-
a como justa chamou a atencdo do Mestre Salmantino. Para ele, a justificacéo
apresentada pelos espanhdis ndo era condizente com os preceitos milenares da
guerra justa, dadas as versdes que chegavam ao seu conhecimento através daqueles
de quem chama de “defensores dos peruanos”. Estes, por sua vez, convenceram-no
de que a guerra movida contra os amerindios ndo somente ndo se enquadrava nos
critérios de guerra justa, mas como também feria os direitos daquelas gentes.
Motivado pela injustica que estava ocorrendo no Peru, Francisco de Vitoria escreve

uma carta denunciativa'®® ao padre Miguel de Arcos (Provincial de Andaluzia), datada

184 O evento histérico conhecido como a conquista do Peru foi um projeto liderado pelo conquistado
Francisco Pizarro que tomou conhecimento daquele local em 1527 em sua segunda viagem a América.
ApOs conseguir a devida autorizacdo da corte espanhola, em 1531, Pizarro parte definitivamente para
a efetivacdo de seu projeto de conquista, obtendo sucesso e fundando, em 15 de agosto de 1532, a
primeira cidade espanhola no Peru, San Miguel de Tangarara. Todavia, aquela regido era dominada
pelo Império Inca — a maior civilizagdo da América do Sul — e por isso Pizarro precisou usar de
estratégias para dar cabo aos seus planos de conquista. Os relatos histéricos contam que assim como
0 império Espanhol, o império Inca também tinha seus inimigos (além dos pretensos conquistadores
espanhois), e foram estes que se aliaram a Pizarro na empreitada da conquista daqueles territérios.
Comandados por Pizarro, os espanhéis tomaram a cidade de Cajamarca e fizeram o imperador Inca
Atahualpa prisioneiro em novembro de 1532. Atahualpa foi mantido como prisioneiro por 9 meses e
ofereceu como pagamento por sua liberdade a quantia de dois quartos de prata e um quarto de ouro.
Porém, foi enganado por Pizarro e executado na Praca das Armas de Cajamarca em 26 de julho de
1533. Durante o periodo em que Atahualpa esteve em contato ou sob o poder espanhol, 0 mesmo foi
apresentado ao cristianismo ao modo dos evangelizadores da época, conforme conta Oviedo: “Todas
ellas hablan de la presencia y primera mediacién del dominico fray Vicente de Valverde (‘quiero
ensefiarles lo que Dios nos dijo’), de la entrega de la Biblia a Atahualpa, de la incomprension y el
desprecio de éste con la agrada Escritura’, y del incentivo y pretexto del hecho religioso para el inicio
de la ‘guerra santa”. OVIEDO, Fernandez de. Informacion de Francisco de Xerez sobre el encuentro
del dominico Vicente de Valverde con Atahualpa y sobre la prisién y la horca del inca por orden de
Francisco Pizarro. In: SUESS, Paulo. (Org.). La conquista espiritual de la América espafiola: 200
documentos-siglos XVI. Quito: Abya-Yala, 1992, p.79.

185 Nesse periodo, ndo somente Vitoria, mas outros dominicanos se encarregaram de denunciar as
sevicias cometidas pelos encomenderos contra os amerindios do Novo Mundo. Dentre eles, destaca-
se 0 aqui ja citado Frei Bartolomé de Las Casas que dedicou toda a sua obra escrita para esse
propdsito, dentre suas obras estéo: Historia Apologética (1527); Historia de Las indias; Del Gnico modo
de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion (1537); e Brevisima relacion de la destrucciéon de
las Indias (1540-1542). Outro dominicano que merece destaque nesse periodo € o Frei Antonio de
Montesinos, que por sua vez, em 21 de dezembro 1511 no Caribe, pronunciou o sermao no qual
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em 8 de novembro de 1534, reclamando da maneira e dos motivos pelos quais 0s
espanhdis moviam a guerra contra os nativos*®. Segundo Vitoria ndo havia qualquer
justificativa que defendesse a acdo dos espanhdis como estava sendo realizada
contra os nativos do Peru desde os abusos até as tiranias e o regicidio do Inca
Atahualpa. Embora o Mestre Salmantino reconhecesse o direito de conquista do Novo
Mundo cedido ao imperador espanhol®’, ele condenava o0 modo como os espanhbis
violentavam e roubavam os amerindios, uma vez que estes ultimos também eram
vassalos da coroa espanhola. A partir de entéo, Vitoria concentra-se na Ameérica como
principal cenario de suas relecciones e passa a tratar de maneira mais acentuada a
questdo dos direitos naturais dos amerindios, como também a sua propria base

tedrica da guerra justa.

Atendendo as demandas que surgiam com a conquista da América, Vitoria, em
1537, pronuncia a relectio De Temperantia, onde além de tratar do tema da
antropofagia praticada por parte dos amerindios do Novo Mundo, também foi o0 meio
pelo qual ele tornou publica a sua reprovacédo quanto aos métodos empregados na
colonizacdo. Para o Mestre Salmantino, a guerra justa ndo estaria justificada para fins
de impor o cristianismo como religido como estava sendo realizada, sobretudo, no
Peru. Entretanto, ele considera justa a guerra movida para salvar inocentes da prética

do sacrificio e da antropofagia®®®.

denunciava toda a iniquidade cometida pelos espanhéis no Novo Mundo. Segundo relatos de biégrafos
de Las Casas, esse mesmo sermao foi o responsavel pela sua conversdo em defensor dos amerindios.
186 “Sed, responden los defensores de los peruleros que los soldados no eran obligados a examinar
eso0, sino a seguir y hacer lo que mandaban los capitanes. Accipia responsum para los que no sabian
que no habia ninguna causa mas de guerra, mas de para robarlos que eran todos o los més. | creo que
mas ruines han sido las otras conquistas después aca. [...] Pero hace de considerar que esta guerra ex
confesiones de los peruleros, es no contra extrafios, sino contra verdaderos vasallos del Emperador,
como si fuesen naturales de Sevilla, et praeterea ignorantes revera iustitiam belli; sino que
verdaderamente piensan que los espafioles los tiranizan y les hacen guerra injustamente”. VITORIA,
Francisco de. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. 3.ed. Madrid: Espasa-Calpe, 1975,
p.20.

187 Francisco de Vitoria atribui o direito de colonizacdo dos espanhdis como uma das atribuicdes do
direito das gentes. Segundo ele, os espanhdis teriam direito a livre passagem por aquelas terras tal
como define a comunicacao natural no qual permite aos seres humanos transitarem livres todos os
lugares, desde que ndo oferecam risco ou dolo aos seus habitantes. Deveriam, dessa forma, os
habitantes receber e tratar os hGspedes e peregrinos com cortesia. Ainda de acordo com ele, valendo-
se ainda do referido direito os espanhdis estariam justificados a extrair e se apropriar daquilo que é de
propriedade de ninguém, assim como estabelecer domicilio em terras sem dono. De Indis, De los titulos
legitimos porlos cuales pudieran venir los barbaros a poder de los espafioles, q. 1-4. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.705-710.

188 Conforme consta em De la templanza n. 7 na quinta conclusdo: “Por tanto, como en la realidad
sucede que tales barbaros asesinan hombres inocentes, al menos para sacrificarles, los principes
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3.1 DE INDIS — O DIREITO DOS INDIOS

A conquista do Peru, os relatos oriundos desse acontecimento e a condicao
desumana ao qual os nativos do Novo Mundo viviam e morriam sob o poder dos
espanhais para la enviados tornaram-se ainda mais presentes nas producgdes e obras
de Francisco de Vitoria como nas obras de outros tedlogos, filésofos e juristas desse
periodo. Uma amostra da importancia desses acontecimentos reflete-se no fato de
gue no mesmo ano em que o Mestre de Salamanca profere a relectio De Templanza
a bula Sublimis Deus é publicada pelo Papa Paulo Il reconhecendo os amerindios

como seres humanos e condenando a escravidao imposta a eles pelos espanhdis.

As circunstancias e as denuncias da dura realidade da América espanhola
tomaram a atencao de Vitoria e gradativamente o tema da colonizagéo foi ganhando
espaco dentro da sua producao intelectual. Dos pequenos exemplos utilizados para
ilustrar uma ou outra questdo filoséfica ou teoldgica contida nas suas primeiras
relecciones, o frei salmantino evoluiu suas teorias sobre o tema até conceber uma
relectio completamente voltada para o assunto. Destarte, essa sinuosa linha de
progressdo da producéo intelectual de Vitoria chega ao seu ponto mais alto - o

pronunciamento da De Indis - no final de dezembro de 1538, inicio de 153918, Essa

pueden perseguirlos con la guerra, a fin de que cesen en semejante rito. [...] Porque hay un derecho
de gentes, y aln mas, un derecho natural, por el cual los cuerpos de los difuntos deben verse libres de
semejante injuria. Por tanto, la razén en virtud de la cual los barbaros pueden ser combatidos con la
guerra no es el que el comer carne humana o el sacrificar hombres ser contra la ley natural, sino el que
infieren injurias a los hombres”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugédo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.1051.
18 Em seu nome completo “De los indios recientemente descubiertos relecciéon primera”, ou outra
variante também comum “De indis insulanis relectio prior’, esta relectio compreendia 0os ensinamentos
ministrados por Vitoria durante seu curso ministrado entre 1537-1538. Esta data segue a referéncia
apresentada por Teofilo Urdanoz que por sua vez baseia-se na informacao de Beltran de Heredia: “En
efecto, la fecha en que fueron dadas ambas las relecciones la fijan el P. Beltran de Heredia «en el curso
de 1538-39, en que, segun el registro, repitié la de hogafio e la del afio pasado’. La primera tuvo lugar
a fines de diciembre de 1538 0 a mas tardar en las primeras semanas de enero del 39»”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.491. Entretanto, existe uma versédo apresentada
por Getino baseado também em Heredia, na qual ele defende que apesar de ter sido pronunciada em
1538-39, a relectio De Indis havia sido escrita por Vitoria desde 1532. Segundo Getino, essa informagéo
condiz com o inicio da relectio onde Vitoria diz: “Y toda esta controversia — al igual que esta releccion
— se ha suscitado a causa de los barbaros del nuevo orbe, a los cuales cominmente llaman indios, que
antes eran ignorados por nosotros y que hace cuarenta afios quedaron sometidos al dominio de los
esparioles”. VITORIA, Francisco de. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. 3.ed. Madrid:
Espasa-Calpe, 1975, p.32. Getino aponta os seguintes motivos que levaram Vitoria a retardar o
pronunciamento da De Indis: “Que dos afios después se ve por la carta al P. Arcos, que Vitoria
maduraba sus teorias y respondia privadamente a los que a él acudian, con la austeridad ya conocida;
pero se recataba de exponer sus doctrinas en publico, por temor a las escandaleras que levantaban
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obra tinha por objetivo defender os direitos naturais dos amerindios como seres
humanos e suditos da coroa espanhola perante os desmandos praticados pelos
espanhais. Para o propésito de desenvolver essa teoria, Vitoria se propde a discutir

trés questdes centrais!® sobre o tema da colonizagéo ao longo dessa relectio:

i) se os nativos americanos sédo verdadeiros donos das suas terras e bens,
antes e depois da chegada dos espanhais;

i) a atuacéo e os limites do poder temporal e civil dos reis espanhois sobre
os amerindios;

iii) a maneira com que a Igreja e o rei poderiam, ou ndo, agir em favor da
evangelizagdo daqueles povos e no reconhecimento de seus direitos

naturais.

Ao orientar-se pelas trés questbes principais apresentadas, Vitoria trata de
forma subjacente a problemética do reconhecimento da racionalidade dos amerindios,
assim como o seu direito a liberdade e a propriedade, valores esses que sao
irrefutaveis do ponto de vista do jusnaturalismo. Uma vez reconhecida a capacidade
racional dos nativos da América fica provado perante o direito natural que estes povos
devem ser respeitados em sua constituicdo humana e em seus direitos fundamentais.
Nessa proposta, De Indis, surge como forma de fundamentar filoséfica e
teologicamente os direitos humanos dos nativos do além-mar. A obra tem como meta

a defesa dos direitos dos amerindios usando como base o direito natural e seus

los interesados, declarandole enemigo de la autoridad del Papa y del Emperador. Por fin, en este afio
se resolvié a leer sus conferencias atrasadas sobre Los Indios y la complementaria De Jure Belli, dando
lugar al imperial enojo, que hubo de calmarse en seguida, como veremos luego”. GETINO, Luis G.
Alonso. El maestro Francisco de Vitoria: su vida, su doctrina e influencia. Madrid: Imprenta Catdlica,
1930, p.148. Questdo também amplamente debatida por Marcos. Cf. MARCOS, D. Teodoro Andres.
Vitoria y Carlos V en la soberania hispano-americana. Salamanca: Salamantina, 1937, p.121-142.
Perefia, porém, aponta uma dire¢do diferente. Na sua versdo dos motivos que levaram Vitoria a
escrever essas obras estao presentes: a fundamentacéo da intervencao da Espanha na América e a
intencé@o de defender o monopdlio espanhol na coldénia americana contra as investidas de Francisco I.
Cf. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dinamica: escuela espanhola de la paz (primeira
generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.50.

19 As teses aqui adotadas sao apresentadas por Urdanoz. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.727. Na interpretacao de Perefia, 0s trés principios-chave que orientaram
Francisco de Vitoria na constru¢éo tedrica da relectio De Indis foram: o reconhecimento do direito
fundamental dos amerindios como seres humanos e, portanto, tratados como seres livres; o direito
fundamental de seus povos de ter e defender a propria soberania; e o direito fundamental do orbe em
fazer e colaborar para o bem, a paz e a solidariedade internacional. VITORIA, Francisco de. Relectio
De Indis; Carta Magna de los Indios: 450 aniversario, 1539-1989. Traduccién de C. Baciero. PERENA,
L.; BACIERO, C. (Org.). Madrid: CSIC, 1989, p.125.
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teoricos, destacando-se Aristoteles, que, como defendia Vitoria, & anterior e superior
a qualquer direito positivo. Seu principal objetivo € esclarecer e orientar os métodos
da colonizacdo espanhola de acordo com os preceitos do direito natural e da

Revelacao.

As trés principais teses defendidas por Francisco de Vitoria em De Indis com

relagéo aos direitos dos amerindios séo:

I. Os amerindios séo racionais e, consequentemente, possuem dominio de
suas terras e seus bens, tal como tém inclusive uma forma de governo
organizada e hierarquica bem definida®®.

II. Sendo racionais, os amerindios ndo poderiam ser considerados
naturalmente escravos, como propde a teoria de escraviddo natural de
Aristoteles adotada por escravagistas daquela época. Mesmo que a
racionalidade indigena fosse pouca se comparada com os espanhais, ainda
assim nao haveria justificativa para a escravidao ou para tomar posse de
seus bens, uma vez que para ele a interpretacdo desse aspecto €
equivocadal®?,

[ll. A recusa por parte dos amerindios em aceitar a evangelizacdo nao € motivo

suficiente para o rei, nem para o Papa mover guerra contra eles®s.

191 De Indis, Sobre los indios recientemente descubiertos, q. 23: “Se prueba. Porque en realidad no son
dementes, sino que a su modo ejercen el uso de la razon. Ello es manifiesto, porque tienen establecidas
sus cosas con cierto orden. Tienen, en efecto, ciudades, que requieren orden, y tienen instituidos
matrimonios, magistrados, sefiores, leyes, artesanos, mercados, todo lo cual requiere el uso razon. [...]
Queda, pues, firme de todo lo dicho, que los barbaros eran, sin duda alguna, verdaderos duefios publica
e privadamente de igual modo que los cristianos, y que tampoco por este titulo pudieron ser despojados
de sus posesiones como si no fueran verdaderos duefios, tanto sus principes como las personas
particulares”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Tradugéo
de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.664-665.

192 De Indis, Sobre los indios recientemente descubiertos, g. 23: “Cierto es, sin embargo, que no
entiende aqui que estos tales puedan, a titulo de més sabios, abrogarse el mando de los otros, sino
que han recibido de la naturaliza facultades para mandar e gobernar”. VITORIA, Francisco de. Obras
de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1960, p.665-666. Ou seja, na interpretacdo de Vitoria, 0 que Aristételes
recomendava era sempre o0 governo do mais capaz. Onde, nesse caso, aquele que fosse
comprovadamente inepto seria mais prudente colocar-lhe sobre orientacdo de alguém mais sabio, afim
de guiar-lhe para os caminhos corretos, tal como os pais que conduzem os filhos. Portanto, para o
Mestre Salmantino mesmo que fosse comprovada a pouca racionalidade dos amerindios, ainda assim
ndo estariam os espanhais justificados a tomar seus bens e escravizar seus povos.

193 De Indis, De los titulos no legitimos por los cuales los barbaros del Nuevo Mundo pudieron venir a
poder de los espafioles, g. 7: “Aunque los barbaros no quieran reconocer ninglin dominio al Papa, no
se puede por ello hacerles la guerra ni ocuparles sus bienes. Es evidente, porque tal dominio no existe’.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.682.
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E importante salientar que mesmo defendendo o direito natural dos amerindios,
Vitoria ndo questiona em nenhum momento a legitimidade do dominio espanhol sobre
aguela terra. Para ele a conquista e a colonizacdo espanhola da América observam o
principio do respeito aos direitos da sociedade natural e da comunicagdo®. Ao
mesmo tempo em que o Mestre Salmantino defende os direitos naturais dos
amerindios, ele delimita os deveres do imperador para com eles dentro do processo
de colonizacao. Isto pode ser visto como uma atitude audaciosa por parte dele, uma
vez que ao delimitar os deveres do imperador, e, por extensédo logica, dos espanhois
enviados para a América, ele age contra as ambi¢des daqueles que ndo estavam
comprometidos com o projeto justo de colonizacdo. Reconhecer os amerindios como
seres humanos dotados de direitos naturais traz como consequéncia imediata a
censura e a reprovacdo dos desmandes e da violéncia praticada pelos espanhois
contra eles. E uma grande mudanca de paradigma dentro da compreenséo espanhola
do que era justo ou injusto dentro do tratamento dispensado aos amerindios, ao

menos, dentro dos centros administrativos e religiosos. Muito embora o ideal das

194 De Indis, De los titulos legitimos por los cuales pudieran venir los barbaros a poder de los espafioles,
g. 2: “Los espanoles tienen derecho de recorrer aquellas provincias y de permanecer alli, sin que
puedan prohibirselo los barbaros, pero sin dafio alguno de ellos. [...] En segundo lugar, al comenzar el
mundo (cuando todas las cosas eran comunes), era licito a cualquiera dirigirse a la region que quisiera
y recorrerla. No parece que esto haya sido abolido por la divisién de las cosas, porque jamas pudo ser
la intencion de los pueblos evitar la comunicacion y el trato entre los hombres. En tiempos de Noé
habria sido inhumano el hacerlo”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.705-
706. Perefia defende que por esse motivo pode-se interpretar a leitura de De Indis de dois modos:
atacar Carlos V no modo como os espanhdis agiam contra os amerindios e defender Carlos V contra
Francisco |. Segundo Perefia: “Francisco de Vitoria pronunciaba en Salamanca la primera releccion o
conferencia sobre los indios en 1538 no tanto para atacar al Emperador y poner en discusion su
derecho, cuanto para justificarlo contra los ataques de Francisco I. [...] Ya se manifiesta este espiritu
en su empefio por querer dar sentido cristiano y espiritual a la expansion colonial de Occidente.
Ademads, se descubre claramente la intencién de Francisco de Vitoria de defender el monopolio espafiol
en América contra las protestas de Francisco I”. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz
dinamica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.).
Madrid: CSIC, 1981, p.49-50. Entretanto, Diaz interpreta a ideia do direito natural de comunicagdo como
uma extensao da republica de todas as nagfes, o0 communitas orbis, na qual se sup8e a existéncia de
um bem comum ordenado pelo mutuo reconhecimento do direito natural. Dessa forma ficaria justificada
a presenca dos espanhdis na América no que Vitoria chama de sociedade e comunicagédo natural.
Segundo Diaz: “Vitoria considera que la amistad, es decir, el compartir bienes, no se da solo entre los
miembros de una misma republica, sino que alcanza a todos los hombres: ‘la amistad entre los hombres
parece ser de derecho natural; y contra la naturaleza impedir la amistad entre hombres inofensivos’.
DIAZ, Barbara. El internacionalismo de Vitoria en la era de la globalizacion. Pamplona: Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2005, p.64. Miralles aponta os critérios de comunicacao e
inter-relacdo apontados por Vitoria como uma grande inovacdo. Em suas palavras: “Ello resulta
especialmente evidente en la actualidad, cuando se corre el riesgo de perder la vision vitoriana del
mundo, como comunidad universal de los pueblos, frete a otro tipo de plateamientos mas inspirados en
el principia de la diferencia y el <<choque de civilizaciones>>". MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a
la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.90-91.
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relacdes sociais, pensado por Vitoria, com 0s nativos americanos fosse muito distante

da realidade praticada pelos espanhdis enviados as col6nias.

A recepcéo da relectio De Indis e a presencga de Francisco de Vitoria abordando
assuntos da colonizagdo foram tratadas de forma muito positival®®, visto que logo em
seguida, ou em paralelo a essa relectio, o préprio imperador Carlos V enviou uma
cartal®® para Francisco de Vitoria consultando-o sobre algumas davidas de cunho
teoldgico que haviam sido apresentadas pelo entdo Bispo do México Juan de
Zumarraga'®’. Em sua carta, Carlos V solicita que Vitoria indique e envie algum de
seus pupilos para a missao de apostolica na América. Contudo, pelo menos de acordo
com Getino, ndo ha registros de que o pedido foi atendido. Todavia, através da carta
enviada pelo proprio imperador espanhol se confirma a importancia e o
reconhecimento que o Mestre de Salamanca havia adquirido ultrapassando os

proprios limites da universidade, conquistando o prestigio do préprio imperador.

195 Urdanoz afirma que, embora se tenha conhecimento de que a relectio De Indis foi pronunciada entre
dezembro de 1538 e janeiro de 1539, ndo é possivel confirmar com certeza essa relectio tenha
influéncia direta na carta escrita por Carlos V consultando Francisco de Vitoria em 31 de janeiro de
1539. De acordo com ele: “Por fin, no pudo haberse dado la releccién mas tarde del 31 de enero de
1539, fecha en que el césar Carlos dirige una carta tan amistosa a Vitoria proponiéndole dudas sobre
problemas de Indias, <<por tratarse de cosas teologales>> que debian ser examinadas por doctos
tedlogos”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducdo de
Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.491-492.

196 “Maestro fray Francisco de Vitoria, catedratico de Prima en la Universidad de Salamanca: sabed que
el Obispo de Méjico me ha escripto que en aquella tierra hay muy grand necesidad de clérigos, personas
doctas, para que entiendan en la instruccién y conversion de los naturales della. Y que, porque ha
sabido que vos teneis discipulos sacerdotes de buena vida y ejemplo, nos ha escripto encargandoos
cojais algunos dellos y procuréis con ellos que quieran ir a aquella tierra; que tiene proveido en Sevilla
que se Jes dé pasaje y matalotaje. Y porque, como veis. Dios Nuestro Sefior sera servido que a aquella
tierra pasen personas tales, por el fruto que en ella haran, por ende yo vos ruego y encargo que asi de
los discipulos que vos tenéis como de los otros que hobiere en esa cibdad, escojais hasta doce dellos
o los que hobiere hasta ese niUmero, que sean personas doctas e de buena vida y ejemplo y tales que
les convenga para aquellas partes; y procuréis con ellos que quieran ir a la Nueva Espafia, que, como
dicho es, el dicho Obispo tiene proveido en Sevilla que se les dé pasaje y matalotaje hasta llegar a
aquella tierra; y llegados a ella, él les dard con que se sustenten y yo terné memoria dellos para les
hacer la merced que hobiere lugar. Y darmeys aviso de los sacerdotes que hallaredes, que quieran ir a
la Nueva Espafia y de la calidad dellos, para que vista vuestra relacion yo os envie a decir cuando
podran partir. Desta ciudad de Toledo, a die y ocho de abril de mili e quinientos e treinta e nueve afios.
Yo el Rey. [sic]”. GETINO, Luis G. Alonso. El maestro Francisco de Vitoria: su vida, su doctrina e
influencia. Madrid: Imprenta Catélica, 1930, p.149.

197 Frei Franciscano, nasceu em Durango (Vizcaya, Espanha) em 1468 e morreu no México em 1548.
Foi nomeado Arcebispo e inquisidor. Foi superior local, definidor e provincial da Ordem franciscana na
Espanha. Bispo do México desde 1528, consagrado em 1533. Nomeado Arcebispo em 1548. Desde
1536 a 1543 exerceu o cargo de inquisidor apostélico. Foi cofundador do Colégio franciscano de
Tlaltelolco (1536) e projetou a fundacdo de uma Universidade em 1537. Estabeleceu a primeira
imprensa da América em 1539. Em suas casas episcopais formou a primeira biblioteca do Novo Mundo.
BORGES, Pedro. Juan de Zumarraga. In: VAQUERO, Quintin Aldea; MARTINEZ, Tomas Marin.;
VIVES, José. Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia. Madrid: CSIC, 1975, p.2814-2815.
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3.2 DE IURE BELLI - O DIREITO DA GUERRA

Em 19 de junho de 1539, Vitoria prondncia a ultima relectio dedicada a
problematica da colonizacdo, porém dessa vez voltada completamente ao tema da
guerra justal®®, O Mestre Salmantino torna publica a sua De iure Belli*®®, como
resultado do curso ministrado em sua catedra prima em Salamanca durante os anos
de 1538-1539. Considerada como um complemento da relectio De Indis, a De iure
Belli € elaborada com a proposta de completar a trilogia vitoriana acerca do seu projeto
politico de colonizagdo e de direito internacional, composta por: sua teoria de Estado
apresentada, sobretudo, em De potestate civili; a sua defesa dos direitos naturais e
dos direitos das gentes dos amerindios exposta na relectio De Indis; e 0 seu tratado

sobre as condi¢cées da guerra justa?’® pronunciado na De lure Belli.

De lure Belli tem como principal objetivo discutir a justificacdo da violéncia
empregada durante o processo de colonizagéo, assim como a alegada autoridade dos
espanhdis em pratica-la. Na percepcdo vitoriana, a guerra ndo deveria ser
considerada um direito, mas “um instrumento do direito”2%, utilizado como ultima
opcédo visando estabelecer a justica perante a injuria. Logo, em Vitoria assim como
Nnos seus antecessores o0 problema da guerra ndo se justificava com a banalizacdo da

violéncia em busca de um direito requisitado, tal qual era feito pelos espanhdis.

A base tedrica utilizada para a composicdo de De lure Belli tem, sobretudo,

referencias claras e explicitas nas teorias da guerra justa de Agostinho e Tomas de

198 Perefia aponta outros motivos para a formacao do Bellum lustum de Francisco de Vitoria. Em sua
interpretacdo, o Mestre Salmantino tinha em vista além da discussdo acerca da colonizagdo da
Ameérica, seu interesse era a promogado unidade europeia através da defesa dos principios de justica e
liberdade frente ao pacifismo de Erasmo de Roterda e Lutero. Neste sentido condenada a guerra entre
Espanha e Franca por ferir a unidade que ele tentava difundir. Cf. VITORIA, Francisco de. Relectio de
iure belli o Paz dinamica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA,
Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.53-54.

19 Em seu nome em latim: “De indis, sive de iure belli hispanorum in barbaros, relectio posterior”.
Traduzida para o espanhol como: “De los indios, o del derecho de guerra de los espafioles sobre los
barbaros”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugéo de
Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.811. E importante ressaltar que
a adocdo do termo béarbaros por Francisco de Vitoria reflete a influéncia direta exercida pelos escritos
de Aristoteles sobre as suas leituras e no seu vocabulario, assim como em outros pensadores da época.
200 Dada a importancia para a histéria da guerra justa, Tedfilo Urdanoz afirma que: “Después de San
Agustin y Santo Tomas, esta releccion de Vitoria es, sin duda, la pieza culminante en la historia de la
doctrina clasica de la guerra”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducédo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.733.

201 VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.746.
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Aquino?®?. Embora ambos nédo tenham dedicado obras completas ao tema da guerra
justa, sdo os fragmentos espalhados ao longo das obras de Agostinho e o capitulo
sistematizado da Suma Teologica (2-2 g. 40 a. 1-4) de Aquino sdo as principais
orientacdes adotadas por Vitoria para a formulacdo da sua propria teoria da guerra
justa. Destes autores, o Mestre Salmantino adota principalmente a defesa da licitude
da guerra justa perante os preceitos cristdos de Agostinho e a justica como forca
motriz da guerra justa, tal como fez Tomas de Aquino. Contudo, Vitoria ndo apenas
repete os conceitos atribuidos a estes autores. O que Francisco de Vitoria propde é
uma real construcdo a partir do ius ad bellum do Bispo de Hipona e do Doutor
Angélico, das quais ele adota, adicionando dois outros elementos que compde a sua
De iure belli, séo eles: o ius in bello (o direito na guerra) e o ius post bellum (o direito
apos a guerra).

Ha também outras distingdes que aparecem no De iure belli e que divergem
de termos de critérios adotados por seus antecessores, sao elas: a substituicdo do
termo culpa, utilizado por Tomas de Aquino, pelo termo injdria ou injustica; a mudanca
das questdes da guerra justa do ambito moral para o ambito juridico; e a refutacéo da
motivacgao religiosa como legitima para mover a guerra justa. Tais alteracdes feitas
por Vitoria adaptaram o preceito da guerra modificando seu radical de ideal moral
cristdo para o ideal humanista em ambito internacional, formando as bases para a

fundamentacéo das relacdes internacionais a partir de entao.

Vitoria ndo apenas sistematizou os grandes tedricos da guerra justa em sua De
lure Belli, como também adaptou 0s seus preceitos principais, que eram a seu ver, a

busca da justica e da paz de acordo com a realidade do século XVI2%3, A De lure Belli,

202 H4 também outras influéncias importantes que por varias vezes aparecem nas referéncias de
Francisco de Vitoria, sdo eles os dominicanos: Silvestre Preirias (1460-1523) com sua Summa
Sylvestrina, um grande compilado de opinides acerca de diversos assuntos morais, dentre ele a guerra
e Tomas de Vio Cayetano (1469-1534), que tratou o problema da guerra em algumas passagens de
seus Comentarios e Summula, este Ultimo trata-se de um manual casuistico. Cf. VITORIA, Francisco
de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid:
Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.733.

203 Segundo Urdanoz, com a publicacédo de De lure Belli, Vitoria reinaugura o tema da guerra justa no
século XVI tornando-se a grande referéncia daqueles que o seguiram no tratamento do assunto: “En
cambio, después de Vitoria se hacen numerosos los tratados de este género, de los cuales la obra de
Grocio De iure belli ac pacis’ constituye la imitaciébn mas celebre del titulo de la releccion vitoriana.
Pero ya antes aparece la obra aparece la obra del legista espafiol F. Valderas Arias ‘De bello et eius
iustitia’, publicada en 15643 en Roma; y la misma obra del jurista protestante Alberico Gentilis ‘De iure
belli libri tres’, publicada en 1612 es anterior e inmediato precedente de Grocio”. VITORIA, Francisco
de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid:
Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.734.
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inaugura um novo género literario do qual os tratados de guerra justa deixam de se
limitar & questéo da justificacdo para a guerra, passando a tratar a guerra como um
todo. Neste aspecto, tal como a De iure belli, os demais tratados que se seguem
problematizando a questédo da guerra justa tem como finalidade abordar o problema
da guerra como um todo, envolvendo também o tratamento dos tramites de conducao
e finalizacdo da guerra. A preocupacao acerca dos critérios justos de uma guerra deixa
de se limitar ao ius ad bellum, passando a ser discutidos também no ius in bello e no
ius post bellum. Em outras palavras, trata-se de uma normatizacao da atividade bélica
desde a sua declaracéo, passando pelo conflito armado e a sua dissolucéo, a fim de
assegurar a justica e a paz almejada pelo bellum iustum. Essa transformacéo
significou em termos praticos a ressignificacdo da guerra justa como instrumento
ultimo de garantia dos direitos naturais, podendo ser lida nos dias atuais como a

defesa dos direitos humanos.

Ao propor essa reconstrucdo do paradigma da guerra justa, o Mestre
Salmantino, mesmo de que maneira indireta, reprovou publicamente toda a acéo
bélica praticada com outros interesses que ndao a promocao da justica e da paz na
defesa dos direitos naturais. A ousadia de Vitoria ao questionar a legitimacdo da
guerra tida como justa pelos espanhdis contra os amerindios colidiu com os interesses
reais. Como consequéncia de seus atos, logo que se tornou publica a sua nova
relectio, o Frei Dominicano foi questionado sobre suas posi¢des politicas pelo proprio

Carlos V através de uma nova carta®®* enviada ao seu superior do convento de San

204 “E] Rey: Venerable padre prior del monesterio de santisteban tie la cibdat de Salamanca yo he sydo
ynformado que algunos maestros religiosos de esa casa han puesto en platica y tratado en sus
sermones y en repeticiones del derecho que nos tenemos a las yndias yslas e tierra firme del mar
océano y también de la fuerza y valor de las conpusiciones que con autoridad de nuestro muy santo
padre se han fecho y hacen en estos reynos (i) y porque de tratar de semejantes cosas sin nuestra
sabiduria e sin primero nos abisar dello jnas de ser muy perjudicial y escandaloso podria traer grandes
ynconvenientes en deservicio de Dios y desacato de la sede apostélica e bicario de christo e dafio de
nuestra Corona Real destos reynos, abemos acordado de vos encargar y por la presente vos
encargamos y mandamos que luego sin dilacion alguna llaméis ante vos a los dichos maestros y
religiosos que de lo suso dicho o de cualquier cosa de ello ovieren tratado asi en sermones como en
repeticiones o en otra cualquier manera publica o secretamente y recibais dellos juramento para que
declaren en que tiempos y lugares y ante que personas han tratado y afirmado lo susodicho asi en
limpio como en minutas y memoriales, y si dello han dado copia a otras personas eclesiasticas o
seglares; y lo que ansy declararen con las escripturas que dello tovieren sin quedar en su poder ni de
otra persona copia alguna; lo entregad por memoria firmada de vuestro nombre a fray Niculas de Santo
Tomas que para ello enbiamos para que lo traiga ante nos y lo mandemos ueer y proueer cerca dello
lo que convenga al servicio de dios y nuestro y mandarles eys de nuestra parte y vuestra que agora ni
en tiempo alguno sin espresa licencia nuestra no traten ni prediquen ni disputen de lo suso dicho ni
hagan ymprimir escriptura alguna tocante a ello porque de lo contrario yo me terne por muy deservido
y lo mandare poueer como la calidad del negocio lo requiere. De madrid a diez dias del mes de
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Esteban. Ainda que a carta ndo especificasse diretamente o nome de Vitoria, era ele
0 mestre que naquele periodo havia proferido um relectio discutindo a politica colonial

da Espanha?®,

Ao elaborar e divulgar as relecciones De Indis, e mais tarde o seu complemento
em De lure Belli em 1539, Vitoria termina de sistematizar a sua ética da colonizacao.
Seu sistema, ao contrario do colonialismo imperialista adotado pela Espanha, era
fundamentado pelo direito natural e pelo direito das gentes orientado para a moral
cristd. Dentro desses parametros a questao da guerra justa € interpretada ndo como
estratagema de conquista e submissao dos amerindios, mas como ultimo recurso de
defesa do direito natural dos povos?°®. Isto vai de encontro com qualquer ideal
belicista?®’ que compreende a guerra como uma acdo valida dentro da ética

colonizadora.

noviembre de mili e quinientos e treinta e nueve afos. Yo el Rey. Refrendada de su mano. [sic]".
GETINO, Luis G. Alonso. El maestro Francisco de Vitoria: su vida, su doctrina e influencia. Madrid:
Imprenta Catolica, 1930, p.150-151.

205 Teodoro Marcos interpreta a reagao de Carlos V como um modo defensivo pela qual o imperador
tenta defender sua empresa imperialista diante dos ataques contra esse sistema, segundo ele: “Sin
embargo, en todas las series se denuncia no ya una lucha general entre los defensores de las ideas
anti-imperialistas y Carlos V, sino una lucha especialisima entre Carlos V y el Maestro, un duelo de
resultados aplastantes a favor de éste, etc., etc.”. MARCOS, D. Teodoro Andres. Vitoria'y Carlos V en
la soberania hispano-americana. Salamanca: Salamantina, 1937, p.120. Ja de acordo com Getino, em
1541, o préprio imperador espanhol voltou a pedir enviar cartas para Vitoria consultando-o novamente
motivado pelas reclamacg8es do Frei Bartolomé de Las Casas acerca da colonizagédo espanhola. Para
Getino, esta nova consulta apos a desavenca de 1539 entre o imperador para com Vitoria mostra que
ao final desse periodo de dois anos Carlos V compreendeu o contetado das Relecciones Sobre los
indios, segundo ele: “...] pero viendo que no se trataba de negarle a él los derechos a priori, sino de
reducir toda la actuacion de Indias a casos de conciencia, Calos V, que no la tenia encorchada, hubo
de perdonar la ruda franqueza del moralista insigne, que miraba por la salvacién de su alma antes que
por la mayor extension de sus dominios”. GETINO, Luis G. Alonso. El maestro Francisco de Vitoria: su
vida, su doctrina e influencia. Madrid: Imprenta Catélica, 1930, p.152.

206 De acordo com Miralles: “Por ello, el pensamiento de Vitoria implica, como ya se ha indicado, un
intento de elaborar una teoria integral y universal de la comunidad internacional, sin ignorar, por otro
lado, la diversidad humana”. MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en
Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.91.

207 Juan Ginés de Sepulveda (1490-1573) é tido como uma grande referéncia deste ideal belicista de
expanséo colonial e evangelizacdo. Para tanto, Sepulveda escreve duas obras voltadas para o tema:
a primeira escrita em 1533, intitulada Demdcrates primus o de la conformidad de la milicia de la religion
cristiana, escrita com o principal objetivo de prestar apologia ao uso da acao bélica em determinadas
situag@es, dentre elas os conflitos religiosos; a segunda publicada em 1550, o Demdcrates Segundo: o
de las causas de la guerra contra los indios, obra na qual ele defende a guerra justa contra os nativos
americanos. Apesar de defender a guerra como meio de dominio e de evangelizagdo, posi¢édo
completamente oposta a defendida por Vitoria, Sepllveda defendia a guerra como um meio de
obtencado de paz. Em suas palavras: “[...] pues la guerra, segun el sentir de los sabios, se ha de hacer
por los hombres Buenos de tal manera, que no parezca sino un medio para lograr la paz”. SEPULVEDA,
Juan Ginés. de. Demécrates Segundo: o de las causas de la guerra contra los indios. Traduccion de A.
Losada. 2.ed. Madrid: CSIC, 1984, p.5.



97

Em sua divisdo estabelecida desde o prélogo, Vitoria propde-se a discutir a
guerra justa em quatro questdes centrais, sdo elas: primeira, se aos cristdos € de todo
licito travar guerras; segunda, quem tem a autoridade de empreender ou declarar
guerra; terceira, quais podem e devem ser as causas de uma guerra justa; quarta, o
que, numa guerra justa, € licito contra os inimigos, e em que medida2®®. Dentro desta
estrutura estabelecida pelo Mestre Salmantino, observa-se uma distingdo da qual os
itens da primeira até a terceira questao sdo voltadas para a justificacdo da guerra, ja
a quarta questdo trata a ética durante e apds a guerra. Nota-se no autor a presenca
de uma preocupacao voltada ndo apenas em classificar a guerra como justa, mas
também em lutar a guerra de modo justo, assim como em finalizar a guerra
reestabelecendo a justica. Dessa forma, mesmo que nao esteja presente na divisao
exposta pelo autor, € possivel dentro da De Iure Belli ir além e compreender toda a
nocéo de justica vitoriana concretizada em todas as etapas da guerra, assim como
também na sua concepcdo de ius post bellum. Sdo esses detalhes que permitem
dentro do direito da guerra justa concebido por Vitoria perseguir e estabelecer a paz

de maneira equanime para todos, seguindo seu projeto ético de justica.

208 VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolédgicas. Tradugado de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.811.
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3.3 IUS AD BELLUM - O PRELUDIO DA GUERRA JUSTA

Francisco de Vitoria separa a guerra justa em dois tipos: a guerra defensiva®°®,
gue é movida na defesa dos cidadéos ou de particulares contra os ataques violentos
em agressoes injustificadas, e guerra ofensiva®l%, em que o injusticado inicia a acdo
bélica contra quem o injuriou com a finalidade de estabelecer a justica perante a falta
cometida pelo adverséario. De acordo com Miralles?!!, a separagdo entre guerra
defensiva e ofensiva em Vitoria permite a partir de um ponto de vista juridico e moral
fundamentar a condicéo classica da necessidade de uma agressao para a justificacdo
de uma resposta bélica. Pode-se especular, assim como Barnes?'?, se dentro dessa
interpretacdo vitoriana acerca da guerra defensiva se o salmantino poderia admitir
também a guerra antecipatdria em virtude de iminente perigo de ataque. A resposta,
segundo Barnes, é de que como Vitoria persegue a paz como finalidade e considera
que a guerra deve ser o ultimo instrumento de punigcdo, dessa forma, a guerra
antecipatéria ndo poderia ser lancada de acordo com a ius ad bellum vitoriano por que

nao se pode infringir os direitos das gentes baseado apenas em suposicoes.

Outra finalidade da divisdo entre guerra preventiva e ofensiva seria a
possibilidade de provar a licitude da guerra para os cristdos como meio Ultimo de
defesa contra agressdes violentas ou contra as violagdes cometidas em ferimento ao

direito natural. Amparado principalmente em Santo Agostinho e nas Sagradas

209 Segundo aponta Urdanoz, Vitoria € muito restrito no que tange as acoes que ele classifica dentro de
uma guerra defensiva, em suas palavras: “[...] mas no se puede proseguir la accién armada hasta
buscar la satisfaccién de la injuria o la recuperacién de las cosas robadas <<después de cierto
tiempo>>: nec repetendi ex intervalo temporis res ablatas”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco
de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960, p.817.

210 De iure belli, g. 1: “Y porque no puede ponerse en duda la licitud de la guerra defensiva, puesto que
es licito repeler la fuerza con la fuerza, segun el texto de la ley ‘Ut vim vi’, en cuarto lugar, se prueba
también la licitud de la guerra ofensiva, esto es, de aquella en la cual no sélo se defienden o se reclaman
las cosas, sino que ademas se pide satisfaccion por una injuria recibida”. VITORIA, Francisco de. Obras
de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1960, p.817. De acordo com Miralles essa disting&o entre os dois tipos de guerra
ja havia sido feita por Cayetano: “Cayetano habia distinguido las dos formas de accion bélica: bellum
defensivum e indictio belli. No obstante, fue Vitoria, como ya se ha indicado, el que intrujo el vocablo
correlativo: bellum offensivum”. MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en
Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.66.

211 MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada:
Comares, 2007, p.70.

212 BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.; KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.).
The Cambridge history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the
disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge University Press, 1982, p.779.
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Escrituras, o Mestre de Salamanca justificard a licitude da guerra justa baseado
principalmente no argumento da autodefesa e da preservacao da propria vida. Ou
seja, na concepcao vitoriana, a permissao do uso da violéncia esta ligada a alegacéo
de legitima defesa, por onde, uma vez comprovada que a agao violenta gerada tem
como finalidade a preservagcdo da vida e dos direitos naturais proprios ou de um

inocente, justifica-se, entdo, a guerra.

Mas antes devem ser esgotadas todas as hipoteses, o principe antes de mover
a guerra deve fazer todo o possivel para tentar resolver o conflito através do dialogo.
A guerra justa’’® ndo é um desejo, mas sim uma necessidade, e partindo desse
pressuposto um soberano deve evita-la ao maximo quanto puder. Todavia, em se ndo
havendo outra opcéo, este deve mover a guerra a fim de restaurar a justica e a paz

almejada.

3.3.1 A autoridade para declarar a guerra

Vitoria, assim como Cicero, Agostinho e Tomas de Aquino, argumenta que em
nome da Republica somente o soberano pode declarar a guerra justa. No entanto, no
caso da guerra defensiva, fica autorizada até mesmo um particular usar da violéncia
para se proteger?4. Segundo ele, no que tange ao ambito publico, cabe ao soberano
ou 0 cargo equivalente a responsabilidade de salvaguardar seus suditos contra 0s

atagques contra a vida e contra seus direitos?%.

213 De iure belli, q. 60: “Supuesto que el principe tiene autoridad para hacer la guerra, lo primeiro de
todo no debe buscar ocasién y pretexto de ella, sino que en lo posible debe guardar paz con todos los
hombres, como lo manda San Pablo a los romanos, debiendo pensar que los demas son préjimos a
quienes estamos obligados a amar como a nosotros mismos, y que todos tenemos un Sefior comuin
ante cuyo tribunal habremos de dar cuenta”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teolodgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.857.

214 De iure belli, g. 3 e 4. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.819.

215 De iure belli, g. 6: “[...] y asi, cuando en una republica hay un principe legitimo, toda la autoridad
reside en él, de tal modo que nada pueda hacerse en paz o en guerra tocante al interés publico, sin
contar con él”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao
de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.821. Contudo, Vitoria segue
0 modelo aristotélico de comunidade, definindo como Republica aquela comunidade perfeita aquela
que basta a si mesma e na qual nada falta. De iure belli, q. 7. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.822.
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A necessidade do reconhecimento de uma autoridade soberana para declarar
a guerra € um preceito que se origina desde Cicero na Republica Romana e segue
como condi¢@o necessaria para o bellum iustum em Agostinho e Tomas de Aquino.
No medievo, essa autoridade correspondia ao imperador que governava como O
soberano de toda a cristandade. Deste modo, nenhuma guerra poderia ser
considerada justa sem a autorizagcéo do imperador, muito menos entre reinos aliados.
Porém, como Barnes?'® expde, Vitoria supera essa concepcdo adotando a nogéo
aristotélica de republica, ou seja, a de que para que uma republica seja reconhecida
ela precisa ser autossuficiente. Neste sentido, a grande evolucdo de Francisco de
Vitoria com relacdo aos seus antecessores foi de ponderar as hipéteses de conflitos

internos de um mesmo Estado.

Considerando a hipétese de conflitos internos, o Frei Dominicano ainda admite
que dois governadores pertencentes a um mesmo império possam fazer guerra um
contra o outro, desde que: a) o imperador ou chefe do Estado maior ndo faga cumprir
a justica castigando o injusto; b) que esta guerra tenha como objetivo a defesa do
direito das gentes dos cidadaos aos quais representam (na auséncia da protecédo do
império) em represdlia a uma injUria praticada pela outra parte?!’. Nestas condicdes,
o direito natural que todo ser humano tem que se defender perante ataque inimigo
mediante a falta ou auséncia de protecdo do Estado é ampliado em panorama publico
e estendido ao governador (ou representante de uma unidade menor de uma
Republica) como autoridade de mover guerra justa quando a comunidade que
representa se sentir injusticada por outra do mesmo império ou federacéo. Isto se, e
somente se, quando uma das partes se perceber como desamparada pelo Estado

maior ao qual ambas pertencem.

216 BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.; KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.).
The Cambridge history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the
disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge University Press, 1982, p.777.

217 De iure belli, g. 9. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.822-823.
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3.3.2 Causa justa de guerra

Antes de determinar as causas da guerra justa®'®, o Frei Dominicano através
da via negativa, aponta quais as causas que segundo ele ndo séo passiveis para uma
guerra justa. Entre elas, esta determinado que a “diversidade religiosa ndo € causa
justa para uma guerra”™!® “ndo é justa causa de guerra a ampliagdo do império”??°
como também “nao é causa justa de guerra a propria gloria ou um outro proveito do
principe”?l. Na sua visdo, um governante é representante de um povo, servindo a
este com o intuito de guiar sua comunidade ao bem comum. Logo, mover uma guerra
tendo como Unica finalidade a prépria gléria vai contra a atribuicdo de um soberano
perante seu povo, tornando-o um tirano. Segundo o Frei Dominicano a diferenca entre
um legitimo soberano e um tirano esta no modo como este utiliza o poder em proveito
do bem publico, ou somente em proveito proprio???. Ao apresentar essas proposicées
negativas acerca das condi¢cdes da guerra justa, Vitoria repele a guerra como meio e
forma de dominio, repetindo a mesma critica que Santo Agostinho havia feito a Roma

e adaptando-a ao processo de colonizacdo do império espanhol na América do século

218 De acordo com Miralles, a doutrina da guerra justa em Francisco de Vitoria orienta-se por um sistema
de critérios juridicos e morais de carater aberto, mas que ainda assim possuem alguns principios
comuns. Segundo ela: “[...] la paz como fin de la guerra, el papel fundamental del didlogo y de la
negociacion, y la busqueda del bien de todo orbe, entendido como criterio hermenéutico fundamental”.
MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada:
Comares, 2007, p.95.

219 Aqui Vitoria faz clara referéncia a relectio De indis. De iure belli, q. 10: “Queda largamente probada
en la relacion anterior, donde impugnamos el cuarto titulo que puede pretenderse para la posesion de
los barbaros, esto es, cuando no quieren recibir la fe cristiana. Es sentencia de Santo Tomas y comun
entre los doctores, y no sé de ninguno que sienta lo contrario”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.823. Embora Vitoria ndo mencione diretamente, o mesmo tema foi tratado
por Cayetano em sua obra Commentaria in Secundam Secundae Sacrae Theologicae, g. 66, a. 8, onde
afirma: “Contra éstos ningun rey, ningin emperador, ni siquiera la Iglesia Romana puede declararles la
guerra para ocupar sus tierras o someterlos temporalmente, porque no existe ninguna causa de guerra
justa”. CAYETANO, 1897 apud RODRIGUEZ, Fernadndez Pedro. Los dominicos en la primera
evangelizacién de Mexico. Salamanca: San Esteban, 1994, p.36.

220 De iure belli, g. 11. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.824.
Miralles aponta que Vitoria ao condenar a expansao territorial como causa justa para guerra vai contra
o principio da amoralidade da guerra defendido por Maquiavel. Cf. MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho
a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.100.

221 De iure belli, g.12. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p. 824.

222 De iure belli, g.12: “Esta, es la diferencia entre el rey legitimo y el tirano, que el tirano ordena su
gobierno al propio provecho y acrecentamiento, mientras que en rey lo dirige al bien pablico”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.824.
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XVI. Com essa postura, o Frei Dominicano situa-se como radicalmente contra a
adocéao da guerra para fins expansionistas de dominagao imperialista, assumindo uma

atitude contraria aos interesses daqueles que movem a guerra com estes fins.

Na percepcéo de Vitoria, “a unica e exclusiva causa justa para a declaragao de
uma guerra é o recebimento de uma injuria”?3. Como ja havia determinado em De
potestate civili, a injuria ou o direito natural ferido € a Unica causa pela qual as guerras
tanto ofensivas quanto defensivas sdo admitidas. Seria, portanto, nesta questao que
estaria inclusa a interpretacao vitoriana do quinto mandamento na qual o sentido de
“ndo mataras” estaria restringido a condicdo de ndo matar inocentes conforme consta
no direito natural. Em compensacao, essa restricdo nao se aplica ao agressor que
injuria e violenta aquele por quem toma por adversario. Neste ultimo caso, mover

guerra contra o malfeitor € questao de justica.

Contudo, Vitoria apresenta uma ressalva: “nem toda e qualquer injuria é
suficiente para declarar guerra™?*. Neste quesito, 0 Mestre Salmantino concede a
condicdo da causa justa para a guerra a medida da proporcionalidade relacionada
entre a injuria recebida e as consequéncias de uma acdo bélica movida como
resposta. Nesse sentido, a proporcionalidade vitoriana apresenta-se como uma
evolucdo da condicdo para causa justa de Alexandre de Hales??®, que por sua vez,
considera que a injuria causada pelos maus contra os bons, independente de
dimenséo, é causa suficiente para declaracdo de uma guerra justa. A vista disso, para
Francisco de Vitoria, € necessario considerar a dimensao da injiria em comparagao
com a propor¢do que o conflito pode tomar??® a fim de evitar que a guerra gere um

mal maior do que a propria injuria sofrida.

223 De iure belli, g. 13. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.825. Contudo,
Miralles aponta que a injuria para Francisco de Vitoria precisa resultar em dano real: “La injuria en
Vitoria remite, en su sentido latino, a una injusta lesion de los derechos de otro, incluyendo toda clase
de dafios reales. De ahi se derivara, entre otras, la consecuencia de que para Vitoria el agravio
puramente moral nunca es causa justa de guerra”. MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y
derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.100.

224 De iure belli, g. 14. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.826.

225 BARNES, Jonathan. Just War. In: NORMAN, Kretzmann.; KENNY, Anthony.; PINBORG, Jan. (Org.).
The Cambridge history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the
disintegration of Scholasticism 1100-1600. New York: Cambridge University Press, 1982, p.782.

226 De iure belli, g. 14. De acordo com ele: “[...] nos es licito castigar con la guerra por injurias leves a
sus autores, porque la dureza de la pena debe ser proporcional a la gravedad del delito (Deut. 25)”.
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3.3.3 Intencéo dos beligerantes

Para Vitoria, um principe declarar uma guerra como justa ndo € suficiente para
que esta seja classificada como tal??’. A fim de evitar erros, mesmo que
involuntariamente, ha de se verificar se 0 motivo pelo qual um soberano declara uma
guerra € um motivo justo suficiente ou uma paixdo que o impede de ver com clareza
0 que é a justica adequada ao caso. O Mestre Dominicano acredita que por este
motivo muitos estadistas movem guerra injustas crendo ser justas e que, portanto, €
preciso averiguar meticulosamente as causas e as circunstancias para o combate??.
A orientacdo para essa questdo defende que antes de levantar armas € preciso tentar
resolver o impasse atraves do dialogo entre as partes conflitantes. Ele aconselha que
em situacdes de conflito, antes de iniciar a luta, € prudente consultar sabios que
possam de maneira neutra opinar acerca da situacdo??°. Algo similar de como era o

ritual fecial na Roma de Cicero, ou como é hoje dentro da ONU.

Na impossibilidade de um acordo dentro do dialogo e na persisténcia do
estadista na proposta da guerra injusta, esta livre de luta-la o cidaddo que consciente

da injustica se nega a fazer parte dela. Os critérios que fundamentam essa decisdo

VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolédgicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.826.

227 De iure belli, g. 20: “No siempre es suficiente que el principe crea justa la guerra”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.830. Quanto a esta questdo, Gaspar levanta a
davida se Vitoria ao tratar do tema da intencdo dos beligerantes ndo estaria se referindo indiretamente
as guerras entre Francisco | e Carlos V pela dominagéo de Borgonha. Cf. GASPAR, Maria del Carmen
Rovira Francisco de Vitoria: Espafia y América, el poder y el hombre. México: Conocier para Decidir,
2004, p.274. Seguindo nessa mesma linha de raciocinio, Perefia apresenta como prova do
descontentamento de Vitoria com a intencdo de Francisco | e Carlos V em seguir a guerra através do
seguinte trecho da carta dele para D. Pedro Fernandez de Velasco: “La culpa no debe estar en el rey
de Francia, y mucho menos en el Emperador... Dios se lo perdone a los principes o a los que en ellos
los ponen; pero no perdonara...; las guerras no se inventaron para bien de los principes sino de los
pueblos; y si esto es ansi, como los es, véanlo buenos hombres si nuestras guerras son para bien de
Esparfa o Francia o lItalia o Alemania, sino para destruccion de todas ellas”. VITORIA, Francisco de.
Relectio de iure belli o Paz dindmica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560).
PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.46-47.

228 De iure belli, g. 21: “Para que una guerra sea justa conviene examinar con grande diligencia la
justicia y causas de ella 'y escuchar asimismo las razones de los adversarios, si acaso quisieren discutir
segun razoén y justicia”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.830.

229 H4 em Vitoria a valorizacdo da diplomacia como atividade capaz de produzir acordo e paz entre
Estados. Segundo Miralles, essa caracteristica vitoriana destaca como elemento fundamental das boas
relacdes a cooperacdo: “Es claro que la construccion de la paz pasa, necesariamente, por el fomento
del dialogo y la confianza, viendo al otro no s6lo como competidor, y dando primacia al principio de la
cooperacién”. MIRALLES, Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de
Vitoria. Granada: Comares, 2007, p.111.
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estdo baseados na proposicao de que é errado matar inocentes e nem mesmo o
soberano tem poder de mudar essa realidade. Logo, quem luta conscientemente uma
guerra injusta, ao fazé-lo ndo age em legitima defesa, nem em defesa da justica e a
paz, e, portanto, age contra o quinto mandamento estando sujeito ao castigo dos
justos?3°, Senadores e outras autoridades de Estado tém a obrigacdo de examinar as
causas apresentadas para impedir que o0 soberano inicie uma guerra injusta. Caberia
entdo a essas autoridades, da mesma forma que um conselho de seguranca, auxiliar
0 soberano nas questdes relativas a defesa do Estado, assim como evitar a injustica.
Somente o rei pode declarar a guerra, contudo, ele pode e deve ser orientado por

seus conselheiros se necessita mové-la ou ndo23.

3.4 IUS IN BELLO — O MODO JUSTO DE LUTAR UMA GUERRA

N&o basta ter os motivos corretos para mover uma guerra, € preciso que a
guerra seja movida com a ética adequada a justica que se persegue. Tanto as normas
relativas ao ius in bello como ao ius post bellum de Francisco de Vitoria séo dirigidas
exclusivamente aos justos que a combatem e ndo aos injustos que a causam. Deste
modo, todas as orientacdes que se seguirdo a partir desse ponto serao direcionadas
aos que lutam pela causa justa da guerra. Seguindo essa linha de raciocinio, o Frei
Dominicano foi além das condi¢cdes para a guerra justa e conjecturou ética cabivel
dentro do confronto armado. O ius in bello, neste caso delimita aquilo que esta

permitido fazer dentro de um conflito quando se almeja lutar uma guerra justa.

Uma vez que se tem em mente que a finalidade da guerra justa?®?, sédo os

critérios de defesa e conservacdo da Republica que restringem e determinam quais

230 De jure belli, g. 23: “Cuando los subditos tengan consciencia de la injusticia de la guerra, no les es
licito ir a ela, sea que se equivoquen o no. Ello es evidente, porque como dice el Apdstol: Todo lo que
no es segun conciencia es pecado”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones
teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.831.
231 De iure belli, g. 24: “Luego la guerra debe hacerse no sélo por el parecer del rey ni por el de unos
pocos, sino por el de muchos que sean sabios y probos”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco
de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960, p.832. Vitoria também pondera que os cidadaos estariam desobrigados de terem de
examinar as condi¢cbes para a guerra justa, uma vez que eles ndo teriam condi¢cdes de avaliar todas as
variaveis envolvidas na questéo e que esta tarefa pertence ao conselho publico e a autoridade. De iure
belli, g. 25. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao
de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.832.

232 De iure belli, q. 60: “Declarada con causa justa la guerra, no debe ser levada para ruina y perdicién
de la nacion a quien se hace, sino para la realizacion del derecho y defensa de la patria y de la propia
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tipos de a¢cdes condizem com 0 objetivo expressado e quais se desviam desse fim.
Pois uma guerra justa ndo € apenas aquela que € movida pelos motivos corretos, mas
também é a que é lutada de maneira justa a defender os ideais de paz, da justica e

do bem comum.

No que diz respeito aos meios de lutar uma guerra justa, Vitoria afirma,
categoricamente, que nesta situagao “esta permitido fazer tudo o que seja necessario
para a defesa do bem publico”?33. Por ébvio, o Teélogo Dominicano condiciona os atos
a moralidade cristd e aos principios do direito natural, porém em alguns casos
qualificado como estratégias de guerra ele permite algumas excecdes. Para o Mestre
Dominicano, “o fim da guerra é a paz e a seguranc¢a. Portanto, a quem trava guerra
justa sdo licitas todas as coisas que sdo necessarias para obter a paz e a
seguranga”34. O ponto central do jus in bello de Francisco de Vitoria estd no modo
realista que com ele enxerga a guerra, com sua violéncia muitas vezes incontrolavel,
versus a sua tentativa de introduzir nela a ética adaptada aos preceitos cristdos. Uma
tarefa deveras complicada visto que o comportamento dos soldados em batalha nem

sempre é condizente com as orientacdes de seus comandantes.

3.4.1 De suditos a combatentes

Uma das questdes ponderadas por Francisco de Vitoria consiste na licitude da
guerra justa aos suditos que sdo chamados para a defesa de seu reino. H4 em Vitoria,
assim como havia em Agostinho, uma preocupacao com a consciéncia dos soldados
em tempos de guerra. Dentre as implicacdes envolvidas neste assunto, o Frei
Dominicano preocupa-se com o que diz respeito a protecao da consciéncia do cidadao
gue em casos extremos como a guerra € obrigado a tomar parte e agir com violéncia.
Ele compreende que um soldado, antes de tudo, € um cidaddo de um Estado que se
torna um combatente através da necessidade de defender sua comunidade e seus

proprios interesses perante ameacas contra a ordem e o bem publico. E através da

Republica y con el fin ulterior de conseguir la paz e la seguridad”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.858.

233 De iure belli, g. 15. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.826.

234 De iure belli, g. 18. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.827.
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ordenacgéo e da autorizagdo do Estado que o combatente tem permiss&o para punir
com a morte todos aqueles que atacarem ele, seus concidaddos ou sua Republica.
Numa guerra justa, tanto o soberano quanto seus suditos estdo plenamente
autorizados a usarem de violéncia e até mesmo o homicidio como meio de defender

e punir seus agressores e malfeitores.

Ha casos em que nao € clara a justica da guerra para os suditos de um reino.
Pensando nesta situacao, Francisco de Vitoria defende que “na duvida deve-se seguir
a parte mais segura”? e lutar a guerra. Nao existem dois lados justos numa guerra
justa. Ao menos é o que determina Vitoria com relacéo a possibilidade de que ambas
as partes possam ter motivos justos para mover uma guerra. Segundo ele, salvo por
ignorancia provavel, somente uma das partes do conflito pode estar reclamando
justica?®®. O argumento defendido pelo Dominicano, justifica que na ddvida o sudito
deve lutar contra um perigo iminente, visto que ao n&o lutar uma guerra defensiva, ou
até mesmo ofensiva, ele corre o risco de deixar a Republica cair nas méos do inimigo.
Sendo esta, na interpretacéo dele, uma falta mais grave do que lutar contra 0s inimigos
em meio de davidas sobre a licitude da guerra. Para o Frei Dominicano, a omissdo em
caso de perigo € muito mais delituosa do que tomar parte numa guerra duvidosa. Mas
se os suditos tiverem certeza da injustica de uma guerra, estes estardo desobrigados

a nela servir?37,

Uma vez esclarecida qual a natureza da contenda armada justa, Vitoria define

quais sdo as atribuicbes dos combates de uma guerra. Na sua visdo cabe aos

235 De iure belli, g. 31. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.836. Miralles
compreende que esta posicao de Vitoria pode parecer a primeira vista incoerente com o que 0 mesmo
defendeu até entdo. Contudo, na sua interpretacdo esta seria mais uma estratégia perante a iminéncia
da necessidade de uma guerra defensiva: “La rotunda posicion de Vitoria podria matizar-se si se
entendiera que esta pensando, fundamentalmente, en la naturaleza de la guerra defensiva, la cual
obliga a reaccionar con rapidez, so riesgo de otorgar una ventaja insalvable al enemigo”. MIRALLES,
Angela Aparisi. Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada: Comares,
2007, p.117.

236 De iure belli, q. 32: “Fuera del caso de ignorancia, es evidente que esto no puede suceder. Porque
si consta del derecho y de la justicia de la otra parte, no es licito hacerle la guerra ni ofendiendo ni
defendiéndose”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.838.

237 De jure belli, q. 23: “Cuando los stbditos tengan consciencia de la injusticia de la guerra no les es
licito ir a ella, sea que se equivoquen o no. Ello es evidente, porque como dice el Apdstol: Todo lo que
nos es segun consciencia es pecado”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.831.
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soldados quatro tarefas por ele simplificadas e postas em ordem de prioridades:
“‘defender pessoas e patrimonios; reaver bens subtraidos; vingar a injuria recebida; e,
por fim, estabelecer a paz e a segurancga”?38, Durante o ardor da batalha ou em
qualquer situacdo que se faca necessario, 0 Mestre Salmantino defende que “é licito
matar indistintamente todos os que lutam contra nés, enquanto a situacéo oferecer
risco”3%, Porém, na interpretacédo dele essa regra ndo da margem para exterminio
geral de uma populacdo. A sua orientacdo em caso de tomada da cidade inimiga se
restringe a matar somente os homens, se estes se negarem a se render ou a aderir a
um acordo de paz. Entretanto, mulheres e criancas serdo salvas da punicdo que

deverd ser restringida somente aos homens.

3.4.2 Inocentes — as vitimas da guerra

Para além dos aliados e dos adversérios, os inocentes sao aqueles individuos
gue apesar de fazer parte de algum dos lados ndo séo participes ativos da atividade
bélica em si. Estes participam da guerra de maneira passiva, estando a mercé das
suas agruras, e dependendo, portanto, da defesa dos seus soldados e do bom-senso
dos soldados adversarios. O tratamento da categoria de inocentes em Vitoria tem
como fundamento o cumprimento e a observancia do Sagrada Escritura no livro do
Exodo 23, 7 que diz “[...] ndo mataras o inocente e o justo”; e em outras passagens
como no livro das Il Crbnicas 6,23 que diz “Julga os teus servos; retribui ao culpado,
fazendo recair sobre a sua prépria cabeca o resultado da sua conduta, e declara sem
culpa o inocente, dando-lhe o que a sua inocéncia merece”. O caso € que Francisco
de Vitoria era essencialmente um tedlogo, e, por isso, como um homem de seu tempo
guiava-se atraves do Velho Testamento como fonte de orientacg&o juridica e normativa,
e nao apenas como um guia espiritual. Assim, o tratamento que deveria ser

dispensado aos inocentes, idealizado por Francisco de Vitoria, tem dois fundamentos

238 De iure belli, g. 44. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.847.

239 De iure belli, g. 45: “En os actos de combate o en el asedio o defensa de una ciudad es licito matar
indiferentemente a todos los que pelean contra, y en general, siempre que haya peligro”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducgdo de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.847.
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principais: a jurisprudéncia encontrada na Biblia, sobretudo no Antigo Testamento, e
0 respeito ao direito das gentes.

Quanto a condicéo dos inocentes dentro de uma guerra, Francisco de Vitoria €
objetivo: “ndo é licito matar cidadaos inocentes a mando do principe, nem mesmo o0s
estrangeiros™®4°, Este argumento advém da ideia de que s6 é permitido matar e ir
contra o quinto mandamento em caso de autodefesa ou defesa de um terceiro, o que
nao se aplica na morte de um inocente, que, por definicdo, ndo oferece perigo a
ninguém. Outro motivo pelo qual o Mestre Salmantino defende a vida dos inocentes é
que estes ndo sdo os responsaveis pela injaria, e, sendo a injaria 0 motivo principal
da guerra justa, torna-se ilicito causar a sua morte?*!. Desta forma, nem mesmo pode
recair sobre o0s inocentes as puni¢cdes cabiveis aos malfeitores, mesmo que estes
facam parte do lado adversario. Em todo caso, se nao for respeitada a vida do inocente
e este venha a se encontrar em situagcédo de perigo por um ataque, este pode, em
nome da legitima defesa matar quem ousar atentar contra a sua vida, sem por iSso

tornar-se um malfeitor.

Da proibicdo de matar um inocente?*?, é que o justo mantém sua legitimacéo
da guerra. Neste sentido, matar um inocente configura uma injdria contra o direito
natural, o que, por consequéncia, exigiria a guerra como punicdo para o delito,
tornando o ato uma contradicdo com relacdo a legitimacdo da guerra que esta em
andamento. Até porgque, em caso contrario, segundo o Mestre Salmantino, se aquele

gue move a guerra por motivos justos em algum momento matar o inocente

240 De iure belli, g. 22. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.831. Essa
proposicdo tem como fundamento o cumprimento e a observancia do Sagrada Escritura (Exodo 23, 7):
“[...] n@o mataras o inocente e 0 justo”.

241 De ijure belli, q. 35: “Porque el fundamento de la guerra es la injuria, como queda demostrado. Pero
la injuria no procede de los inocentes. Luego no es licito usar de la guerra contra ellos”. VITORIA,
Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O.
P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.841.

242 De acordo com Perez: “Ofensas hediondas contra a natureza — ou, mais simplesmente, contra a lei
natural — que podem com justica provocar uma guerra sdo essencialmente erros ou pecados ‘contra o
direito dos inocentes’ (contra ius innocentum) ”. PEREZ apud PICH, Roberto Hofmeister. Sobre a
tolerdncia na Segunda Escolastica e na Escolastica Latino-Americana: um primeiro esboco. In:
BAVARESCO, Agemir; LIMA, Francisco Jozivan. G. de (Org.). Direito e justica: Festschrift em
homenagem a Thadeu Weber. Porto Alegre: Editora Fi, 2016, p.780.
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intencionalmente, estara cometendo uma injaria e, consequentemente, anulando

automaticamente a justificacdo da guerra que move?+3,

Nesta categoria de inocentes?*4, Vitoria inclui de maneira automatica as
criancas e as mulheres. Na sua percepcao, as duas figuras devem ser classificadas
como inocentes de maneira auto evidente, por ndo oferecerem risco, perigo, ou
praticar injuria contra os adversarios. Também estdo protegidos como inocentes:
agricultores inofensivos, peregrinos, hospedes que se encontram junto aos inimigos,
os clérigos e os religiosos. Ou seja, todos agueles que ndo tenham praticado nenhuma
injuria, ndo oferecam luta ou perigo, € que, por ventura, se encontrem dentro do
territério inimigo.

Em algumas situacdes nas quais ndo é possivel um atague separar 0s inimigos
dos inocentes, torna-se licito como efeito colateral matar os inocentes?*®. Nesta
consideracdao, Vitoria avalia que de outro modo ndo seria possivel aos justos moverem
a guerra contra seus malfeitores, porque isso frustraria a busca da justica. Entretanto,
como também foi manifestado por ele anteriormente, h& de se ter cuidado para que a
guerra justa movida contra os inimigos ndo cause mais males do que beneficios em
sua execucao. A morte demasiada de inocentes é um dos calculos que deve entrar
na conta do soberano justo antes de este decidir iniciar a atividade bélica. Destarte,
se ndo havendo outra opc¢do, torna-se licito matar indistintamente culpados e
inocentes, desde que esta seja a Unica forma de estabelecer a justica e a paz em
nome de um bem maior do que o mal causado. Apesar disso, Francisco de Vitoria
defende que nao é licito matar os inocentes temendo que estes possam causar
problemas futuros. De acordo com ele “ndo se deve praticar o mal para evitar outros

males maiores, sendo intoleravel que se mate alguém por causa de um pecado

243 De iure belli, g. 35: “De otra suerte seria la guerra justa por ambas partes, fuera del caso de
ignorancia, lo cual no puede ser, como se ha dicho”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de
Vitoria: relecciones teolégicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960, p.841.

244 De iure belli, g. 36. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.841.

245 De jure belli, q. 37: “Por excepcién, en algtn caso es licito matar inocentes a sabiendas: por ejemplo,
cuando se ataca justamente una fortaleza o una ciudad dentro de la cual consta haber muchos
inocentes, y no pueden emplearse maquinas de guerra, ni armas arrojadizas, ni ponerse fuego a los
edificios, sin que padezcan tanto los inocentes como los culpables”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.842.
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futuro™48, Nestas situacdes, em que ha alguma ameaca que futuramente pode ser
concretizada, o Mestre Salmantino indica como alternativas priséo e o exilio, mas nao
justifica a morte como meio de prevencao contra injurias futuras. Para ele, a vida do

inocente deve ser preservada até se provar que se trata de um culpado.

3.4.3 Os espdlios e prisioneiros de guerra

Assim como o direito dos inocentes, 0s espolios e os prisioneiros de guerra
ganham espaco naius in bello de Francisco de Vitoria. Para ele, dentro de uma guerra
justa é licito aos justos exigirem de seus inimigos meios e bens, sem fraude ou dolo,
como maneira de manté-los sob controle?*’. Porém, a maneira na qual esses meios

sdo obtidos sao tema de debate.

Vitoria posiciona-se contra a entrega de uma cidade, seja ela qual for, para o
saque dos soldados aliados. Na sua visdo, em momentos como este, 0s soldados na
maioria das vezes passam a agir com bestialidade, praticando todo tipo de crime
contra inocentes?*®. No entanto, ele sabe que dentro da realidade de uma guerra
muitas vezes o saque e 0s espolios sdo necessarios para a vitdria dos aliados. Neste
caso, ele define que a decisédo de saquear a cidade inimiga cabe aos comandantes e
somente a eles ou o soberano. Por esse motivo, fica sob a responsabilidade dos
comandantes vigiar, a fim de que seus soldados ndo se excedam em seu saque e
nem cometam violéncias contra a dignidade dos inocentes. Ou seja, se o0 saque for de
extrema necessidade para a vitdria dos justos, que, entdo, se evite 0 maximo de danos
possivel. Nunca devera ficar sob o julgamento dos soldados a decisao de saquear a

cidade, ou nédo, ja que eles sao apenas executores e ndo comandantes.

No caso dos espdlios, o Frei Dominicano censura a pratica contra inocentes em

um primeiro momento. Segundo ele, tal pratica de espoliacdo deve ser evitada, visto

246 De iure belli, g. 38. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.843.

247 De iure belli, g. 18. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.828.

248 De jure belli, q. 52: “Mas como de estas licencias se siguen muchas atrocidades y crueldades fuera
de toda humanidad, que soldados sin conciencia comenten, tales como matanzas y tormentos de los
inocentes, raptos de doncellas, estupros de matronas, despojo de templos, por esto es sin duda en
extremo inicuo entregar al saqueo sin grave causa y necesidad una ciudad, sobre todo cristiana”.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.853.
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gue ofende o direito natural de propriedade dos inocentes. Contudo, em circunstancias
excepcionais em que 0 espolio de inocentes seja inevitavel, assim que “terminada a
guerra, o vencedor tem o dever de restituir-lhe tudo o que resta”?*°. Dentre as razées
pelo qual seria licito espoliar inocentes, na interpretacdo vitoriana, estaria a
justificativa de que esta fosse, em ultimo caso, uma garantia de que aqueles bens
sejam impedidos de ser usados pelos inimigos. Para ele, em circunstancias tais como
em uma guerra perpetua é imprescindivel debilitar as forcas inimigas, nem que para

iSso seja necessario espoliar a todos indistintamente?°0,

No que diz respeito a situacdo dos prisioneiros de guerra®?, Vitoria defende
que em alguns casos, tal como para o fim do conflito, é licito que o justo transforme
seu prisioneiro em refém e que por ele exija o resgate conforme sejam as
necessidades da ocasido. Quanto a possibilidade de escravizar os prisioneiros de
guerra como forma de satisfacao das injurias recebidas, o Frei Dominicano afirma que
entre cristdos essa pratica ndo é licita e estariam nessa mesma situacdo 0S
amerindios que ndo negam a Deus por vontade, mas sim por ignorancia. Porém, ele
nao estende o mesmo direito aos pagaos sarracenos, que na sua concepcao tém
contra os cristdos uma guerra perpétua da qual é impossivel dar plena satisfacéo das

injurias e dos danos infligidos, estando permitido reduzir-lhes & escravidéao.

3.5 IUS POST BELLUM — A RESTAURACAO DA PAZ

Toda a relectio De iure belli constitui-se em um tratado de justica aplicada por
onde a guerra justa, como um todo, corresponde a justica punitiva. Porém, € no seu

ato final — o ius post bellum — que se cumprem as tarefas de punir os ofensores através

249 De iure belli, g. 40. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.844.

250 De iure belli, q. 39: “De lo cual se sigue como corolario que, si la guerra es perpetua, se puede
despojar indiferentemente, entre los enemigos, tanto los culpables como los inocentes, porque de las
riqguezas de todos se valen para sostener una guerra injusta, y si se les arrebatan, se debilitan sus
fuerzas”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de
Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.844. De iure belli, g. 54-55. Cf.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.853-854.

251 De iure belli, g. 42. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.846-847.



112

do cumprimento das suas obrigacdes?®? perante as injurias proferidas e dos danos
causados antes e durante a guerra. Deste modo, o ius post bellum tem duas formas
aplicadas de cumprir a punicdo perante a injaria e o dano causado pela guerra: a
restituicdo e a satisfacdo. As acdes passiveis de punicdo dentro de uma guerra justa
sdo aquelas que configuram injuria ou dano. Essa classificacdo € encontrada dentro
do Direito Romano na lex Aquilia (século Ill a.C), onde, pela injaria?®3, o ofensor tem
a obrigacdo de indenizar a vitima pela ofensa sofrida e, por causa do dano?*, ele
deveria restituir a vitima por prejuizos causados. Com a obtencdo da vitéria>>® e a
dissolucéo dos conflitos cabe a parte vencedora a funcéo de juiz?®®, em relacdo ao

julgamento do envolvimento das duas partes no conflito, corrigindo os erros que possa

252 Qu obligatio que conforme Marky no Direito Romano significa: “Em sentido lato, a palavra obrigacao,
como contraposto a direito, inclui todos os deveres juridicos”. MARKY, Thomas. Curso elementar de
direito romano. 8.ed. S&o Paulo: Saraiva, 1995, p.107.

253 Para o Direito Romano, a forma de cobrar a satisfagdo da injiria é a seguinte: “No direito classico,
o ofendido podia pedir, por meio de actio iniuriarum, uma indenizagéo pela ofensa sofrida, tomando em
conta todas as circunstéancias do delito e das pessoas nele envolvidas, seja ativa, seja passivamente”.
MARKY, Thomas. Curso elementar de direito romano. 8.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1995, p.137. Na
interpretacdo de Blanch Nougués a actio iniuriarum era: “se trata de la mas representativa de las
actiones vindictam spirantes por las que se reclama venganza, <<vindicta>>, por razén de una ofensa
moral. La determinacién de la pena no puede apoyarse en una valoracion econémica del dafio sufrido
en algun elemento del patrimonio de la victima”. NOUGUES apud BOCH, Maria José Bravo. La injuria
verbal colectiva. Madrid: Dykinson, 2007, p.174.

254 Pelo Direito Romano “quem causa prejuizo a outrem fica obrigado a reparar o dano”. Sendo esta
uma das formas de calcular e cobrar a restituicio do dano: “No calculo do valor do dano,
originariamente, se limitava a estabelecer o valor objetivo da coisa, mas no periodo classico incluia-se
todo o interesse do proprietario relativamente a ela. Assim, desde essa época, o calculo do dano incluia,
além do dano efetivo e material (damnum emergens), também a perda do lucro (lucrum cessans) sofrida
pelo proprietario por causa do ato ilicito do ofensor”. MARKY, Thomas. Curso elementar de direito
romano. 8.ed. S&o Paulo: Saraiva, 1995, p.136. Para Tomas de Aquino a restituicdo configura como
uma ac¢do da justica comutativa, por onde segundo ele: “Restituir ndo € sendo estabelecer outra vez
alguém na posse ou no dominio da sua coisa”’. AQUINO, Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle —
Questdes 1-79. Tradugéo de A. Correia. 2.ed. Caxias do Sul: Sulina, 1980, .62, a.1, p.2521.

255 No ius post bellum ndo fica esclarecido o que determina materialmente o fim de uma guerra, na
leitura de Francisco de Vitoria, além da rendic¢éo e do triunfo sobre o adversério e a reparagao da injdria
sofrida. Para ele, o marco final da guerra é a vitéria obtida sobre o inimigo e o fim do risco iminente de
novos conflitos. De iure belli, q. 39: “Porque de otro modo no podriamos conseguir la victoria, que es el
objeto de la guerra”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.844. N&o ha muito
detalhamento sobre 0 modo de agir em caso de se perder uma guerra justa, ou qualquer outro rumo
que esta contenda venha a tomar. Isso se aplica de tal modo que para a almejada conquista da vitéria
ele abre varias excecdes em seu ius in bello. Todos esses apontamentos fazem crer que na perspectiva
simplificada do Mestre Dominicano, a guerra justa s6 termina com a vitéria ou, como ele relata em
algumas passagens, esta guerra pode tornar-se perpétua. A auséncia de qualquer outro
desdobramento no ius post bellum do Mestre Salmantino leva em consideracao que um soberano néao
deve mover esse tipo de conflito se antes néo tiver a convic¢éo de que a vitoria sera alcangada.

2% De iure belli, q. 60: “Obtenida la victoria y terminada la guerra, conviene usar del triunfo con
moderacién y modestia cristianas y que el vencedor se considere como juez entre dos republicas, una
ofendida y otra que perpetré la injuria, para que de esta manera profiera satisfacer la nacién ofendida’.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducao de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.858.
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ter cometido em busca do triunfo e punindo adequadamente os culpados diante das
injurias e males praticados antes e durante a guerra. Tanto a restituicdo como a
satisfacdo aplicadas por Francisco de Vitoria estdo dispostas na também na lla lle da
Suma Teoldgica de Tomas de Aquino na questdo 62 do tratado da justica. Cujo,
segundo o Aquinate, a restituicdo e a satisfagdo sdo punicdes diferentes por
competirem a reparacdo de injusticas de naturezas diferentes, sendo a primeira
correspondente a justica comutativa e o segundo caso a injustica propriamente?>’.
Dado o0 modo como Mestre Salmantino utiliza os conceitos de restituicéo e satisfacao
sem qualquer descricdo prépria, conclui-se que a definicdo que ele utiliza para estes
termos é a encontrada na questdo 62 do tratado da justica de Tomas de Aquino.
Assim, tanto para o Aquinate como para Francisco de Vitoria a restituicdo tem como
finalidade devolver aquilo que foi tomado em prejuizo de outrem, enquanto que a
satisfacdo corresponde a pena exemplar de maior dimenséo do que injaria praticada
contra o0 outro como medida para que a ofensa seja completamente punida e
compensada. Deste modo, a restituicdo e a satisfacdo sdo condi¢cbes necessarias
para que ao final do conflito da guerra justa se obtenha a paz justa e ambas as partes
possam estabelecer relacdo pacifica mediante a dissolu¢do de quaisquer injusticas

gue tenham sido cometidas antes e durante o confronto.

3.5.1 As partes envolvidas e a medida da justica

O ius post bellum de Francisco de Vitoria defende a puni¢do dos improbos?58

como método de evitar que estes continuem causando mal aos bons e aos inocentes.

257 Na definicdo de Tomas de Aquino: “Uma é a desigualdade real, que as vezes, nao implica injustica,
como no mutuo. Outra é a culpa da injustica, que pode coexistir com a igualdade real; assim, como
quando queremos aplicar a violéncia, mas, sem o conseguir. No primeiro caso, o remédio esta na
restituicdo, que restabelece a igualdade; para o que basta restituirmos a outrem tanto quanto |he
tiramos. Mas, no caso da culpa, o remédio esta na pena, que deve ser infligida pelo juiz”. AQUINO,
Santo Tomas de. Suma Teoldgica: lla. lle — Questdes 1-79. Tradugdo de A. Correia. 2.ed. Caxias do
Sul: Sulina, 1980, .62, a.3, p.2524-2525.

258 pPerend aporta este exemplo no qual entraria facilmente a figura de Francisco I, a quem Vitoria fez
duras criticas por nao respeitar o Tratado de Madrid (1536), visto que de acordo com ele a palavra do
principe deve ser inviolavel: “Si el vencido fue obligado a firmar las condiciones por un temor justo, hace
de respetar la firma. Como el rey de Francia cuando estuvo preso, de suyo esta obligado a respetar los
pactos, aunque no hubiera mediado juramento; porque lo establecido con temor, mas no por razén del
temor sino por razén de la injuria, se debe cumplir. Supuesta la justicia de aquella guerra ninguna
injusticia se hizo al rey de Francia en prenderlo y ninguna obligacion habia de soltar-lo”. VITORIA,
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A penalizagdo, para o Mestre Salmantino, é aplicada por direito natural e tem como
finalidade através da for¢ca da autoridade dissuadir os malfeitores de suas praticas
maléficas. Nessas circunstancias, o principe estende a sua autoridade ndo somente
aos seus suditos, como também aos estrangeiros, a fim de punir as injurias praticadas
por qualgquer uma dessas partes. Logo, a penalidade®>® tem fungdo corretiva e
preventiva, uma vez que através da sua aplicacao faz justica ao mal sofrido e introduz

a seguranca e a paz para os suditos que se sentem protegidos pelos seus rigores.

O equilibrio entre o justo e a puni¢cdo que sera imposta contra os culpados nao
pode exceder as injurias sofridas?®®. Ndo cabe, neste momento, castigos e praticas
que ultrapassem o limite da culpa do vencido e nem humilhagdes que possam
desvirtuar a instalacdo da paz. Aqui entra o critério de proporcionalidade entre a
ofensa recebida e a punicdo aplicada, este parametro de justica encontra-se em
Aristételes?®! e sera adotado por Francisco de Vitoria como a medida do justo em toda
a sua formulacédo de ius post bellum. Desta forma, assegura-se que 0 objetivo do
vencedor, ao garantir sua vitéria numa guerra justa, sera mantido tal qual no momento

em que decidiu mové-la em busca de justica e paz.

Como juiz, o vencedor fica responsavel por decidir quais puni¢cdes serao
impostas aos culpados, assim como a maneira que devera ser feita a restituicdo dos
custos empregados na guerra para a parte ofendida. Essas sanc¢fes e penalidades
devem ter como propdésito punir preferencialmente o soberano injurioso e todos o0s
culpados pelo conflito armado. Estariam de fora, neste caso, os suditos que serviram
como combatentes e agiram sob ordens de seus comandantes. O motivo, segundo

Francisco de Vitoria, justifica-se pelo fato que “os suditos lutam de boa-fé pelos

Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dindmica: escuela espanhola de la paz (primeira generacion
1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.49.

259 De jure belli, q. 19: “Y esto es preciso hacerlo asi, pues la ignominia y el deshonor de la republica
no se borra con solo poder en fuga a los enemigos, sino castigandolos ademas y afligiéndolos con la
severidad de las penas. Porque el principe no sélo tiene obligacion de defender lo intereses materiales,
sino también el honor y la autoridad de la republica”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de
Vitoria: relecciones teolédgicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960, p.829.

260 De jure belli, q. 60: “Pero, en cuanto sea posible, con el menor dafio y perjuicio de la nacién ofensora.
Bastante es que sean castigados los culpables en lo que sea debito”. VITORIA, Francisco de. Obras
de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1960, p.858.

261 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Traduccion de A. Araujo e J. Marias. Madrid:
Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2014, p.74.
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principes™®?, de maneira que ndo é justo que sejam castigados “por um delirio

qualquer dos reis"2,

3.5.2 O preco da guerra — A restituicao

O preco de uma guerra envolve vidas e meios de producéo, armas, veiculos, e
todos bens e patrimdnios materiais que de alguma forma sdo empregados para
proteger, nutrir, mover e abrigar um exército durante o conflito. Todos estes custos e
mao-de-obra tornam-se despesas e perdas quando desviados do propdsito habitual
de servir a comunidade. A necessidade da alimentacao, fortificacdo e logistica das
bases aliadas em uma zona de guerra onera e prejudica a administracédo de qualquer
Estado. O desvio de recursos para fins bélicos, quando ndo lesa imediatamente a
nacdo beligerante, impede que investimentos e melhorias sejam feitas em prol
daquela sociedade. Por esse motivo, Francisco de Vitoria defende que é licito aos
justos “reaver todos os bens perdidos ou seu valor’?%4, e, por isso, cabe ao soberano
que move a guerra justa cobrar de seus inimigos o ressarcimento de todo prejuizo

causado pelo conflito no qual teve que tomar parte5®,

O dever da restituicao fica designado aos culpados pela guerra injusta, ndo
devendo ser cobrado dos inocentes nem daqueles que lutaram por ignoréancia com
relacdo a injustica da guerra provocada, assim como cabe ao soberano justo pedir
ressarcimento do que foi tomado. O argumento defendido por Vitoria é de que se cobre
somente aqueles que se locupletaram da guerra de maneira vil e desonesta,
desonerando os inocentes de pagar pelos crimes dos culpados. Porém, dado que nem
sempre a cobranca de uma restituicdo de guerra é aceita de forma tranquila pela parte
cobrada, cabe ao soberano reclamante medir se a seguranca e tranquilidade do seu

Estado vale o risco envolvido em reaver o bem pleiteado a forca, mesmo que este

262 De iure belli, g. 60. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.858.

263 De iure belli, g. 60. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.858.

264 De iure belli, g. 16. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.826.

265 De jure belli, q.17: “Luego el principe que hace la guerra puede reclamarlas y exigirlas por medio de
ella. Ademas, como antes se dijo, porque, cuando no se ve otro camino de recobrarlo, puede el
particular apoderarse por si mismo de lo que su deudor le debe”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.827.



116

bem seja a retomada de uma cidade invadida pelo inimigo. De acordo com a visdo do
Frei Dominicano, deve-se levar em conta o custo de vidas e recursos que possam ser
empregados para reaver o controle da cidade perdida. Na opinido dele, para um
soberano justo?®®, o bem-estar de sua comunidade é o que ha de mais valioso,
devendo ser colocado sempre como prioridade. Em contrapartida, caso seja viavel a
restituicdo do bem perdido a forga, ou seja, sem dolo para a Republica injusticada,
pode o principe reclamante espoliar os agricultores e produtores do inimigo como
forma de pagamento, mesmo que estes sejam inocentes. Essa proposicao de Vitoria
tem como referéncia o proprio Santo Agostinho, que considera que “o principe lesado
pode exigir satisfacdo de todo e qualquer membro e parte da Republica”®’ se o
principe ofensor se recusar a pagar o que por direito lhe é devido. Todavia, o Mestre
Salmantino adverte que acfes como essa costumam ser dubias porque favorecem o

surgimento de crimes de roubo e outros males praticados contra inocentes.

Outra forma de reaver os danos perdidos € através da tomada das coisas
conquistadas e adquiridas pelo justo durante a guerra. Deste modo, ndo havendo
ressarcimento do principe inimigo, as coisas conquistadas servem de pagamento na
medida em que elas forem equivalentes ao que por direito é reclamado?%8. Contudo,
ressalta-se que uma guerra ndo deve ser movida com o objetivo de enriquecer
ninguém, também néo € justo que ao final da guerra se cobre além dos danos sofridos,

e a equidade da medida fica a cargo do rei vencedor.

266 De jure belli, g. 33: “Porque — como arriba se ha dicho — las guerras deben hacerse para el bien
comun, y si para recobrar una ciudad es necesario que se sigan mayores males a republica, tales como
la devastacién de otras muchas, grandes matanzas, la irritacion de los principes y ocasiones de nuevas
guerras con dafio para la Iglesia, y ademas que con ello se diera a los paganos oportunidad para invadir
y apoderarse de las tierras de los cristianos, en este caso no cabe duda que estan obligados los
principes a ceder de su derecho e abstenerse de hacer la guerra”. VITORIA, Francisco de. Obras de
Francisco de Vitoria: relecciones teol6gicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos, 1960, p.839-840.

267 De iure belli, g. 40. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.845-846.

268 De jure belli, q. 51: “Esto con razoén restringe Silvestre hasta que, segtn la equidad, se haya dado
suficiente satisfaccion del dafio y de las injurias”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teologicas. Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1960, p.852.
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3.5.3 Punicao e satisfacéo da injaria

O objetivo principal do rei ap6s uma guerra € a satisfacdo da injuria sofrida,
uma vez que esta é a maneira pela qual a justica se estabelece e a paz pode ser
restaurada. Entretanto, mais dificil do que cobrar os danos materiais causados numa
guerra é cobrar de maneira equanime as injurias sofridas como forma de fazer justica

e ndo incorrer em uma nova injuria.

O ponto nevralgico dessa discussao esta fixado na medida exata da justica,
sendo que esta ndo incorra a falta ou excesso de puni¢édo aplicada ao outro. Fica a
cargo do soberano decidir de que maneira ele quer que a injuria sofrida seja paga pelo
inimigo, e, se caso for justo, até mesmo de forma material. O que Francisco de Vitoria
defende é que a guerra ndo pode ser feita com objetivo de espoliar o inimigo. Como
alternativa a satisfacéo da injuria pode ser cobrada através de multas2®®, tributos?7° ou
bens, como o reclamante preferir. A punicdo aplicada fica a cargo do principe
ofendido, que age como juiz, e tem por direito de guerra a autoridade necessaria para

impor penalidades ao adversario.

Ha também limites ao que um principe ofendido pode ou nao exigir como
satisfacdo das injurias sofridas. Esses limites dos direitos da Republica ofendida estdo
imediatamente ligados ao direito natural de seus opositores. Por isso, de acordo com
o Frei Dominicano, ndo cabe a um principe, por exemplo, destituir o principe inimigo
substituindo-o por outro de sua escolha?’!. Isso ndo é permitido em primeira instancia
porque fere diretamente o direito natural e divino que rege todos os povos. Tal atitude
s6 seria licita se a injuria praticada pelo principe ofensor excedesse qualquer outra
possibilidade da sua satisfacéo. Vitoria orienta nessas condi¢des?’? que se averigue
as causas de tal comportamento injurioso por parte do principe em casos em que

pareca aceitavel ou desejavel o seu destronamento como pena para a satisfacdo da

269 De jure belli, q. 56: “Asi, también un juez superior puede justamente castigar al autor de una ofensa
privandole de una ciudad o un castillo. Luego también el principe ofendido podra hacer lo mismo, ya
que por derecho de guerra ha quedado como juez”. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de
Vitoria: relecciones teolégicas. Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960, p.855.

270 De iure belli, g. 57. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducao de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.855.

211 De iure belli, g. 58. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teolégicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.856.

212 De iure belli, g. 59. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.856-857.
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injuria sofrida. Esta investigacdo tem como finalidade averiguar que tipo de
consciéncia moral guia aquele Estado e se a injaria cometida é produto de falta de
carater ou ignorancia daquilo que é justo e correto. Na interpretacdo vitoriana,
estariam livres de punicdo aqueles que injuriaram por ignorancia do que € uma causa
justa. Isso porgue um principe ndo pode punir ninguém sem culpa, e esta s6 pode ser
atribuida através do reconhecimento do que qualifica uma ofensa ou dolo. Deste modo
o limite da satisfacdo da injuria € a sua equidade cobrada somente do principe e

demais culpados.

3.5.4 Pena de morte

As penalidades nem sempre se restringem as restituicées de bens perdidos ou
a satisfagdo material da injuria outrora deflagrada. O objetivo principal de uma guerra
justa consiste em vingar as injdrias que a motivaram?’3, Neste sentido, a execugao
dos culpados, na leitura de Francisco de Vitoria, € um direito de guerra. Na
interpretacdo vitoriana, a execucdo so6 é licita se for investida contra os culpados,
sendo esta a puni¢do mais severa que um principe ofendido pode reclamar. A licitude
da execucédo dos culpados, para ele, se justificaria, além do préprio ius post bellum,
como medida preventiva em favor da paz e a seguranca futura. O ponto controverso
dessa questdo € que o proprio Francisco de Vitoria defende que néo se pune alguém
por um crime que ainda ndo cometeu, porém, nessa classificacdo, ele inclui somente
os inocentes. A diferenca entre a execucdo de um inocente e a de um culpado por
motivos de precaucdo € a que o primeiro até entdo nao oferece um historico de riscos
ou injurias, enquanto que o segundo oferece. Portanto, ao conferir a pena de morte a
um culpado, o0 mandante nao estaria incorrendo em injdria contra o quinto

mandamento, que, como ja foi exposto, proibe somente a morte de inocentes.

A morte dos culpados é tratada por Francisco de Vitoria como um direito
adquirido pela guerra, tendo um carater de prerrogativa do principe justo, mas nao de
obrigacdo. Da mesma forma que aquilo que € permitido nem sempre é conveniente,

cabe ao principe julgar se a pena de morte € equanime com a injuria sofrida por culpa

213 De iure belli, q. 46: “Se prueba, porque, como queda dicho, no sélo se ordena la guerra a recobrar
las cosas, sino también a vengar la injuria. Por consiguiente, es licito matar a los autores de ella”.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.848.
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individual ou coletiva. Ele condena o exterminio de uma cidade delituosa como
punicdo por seus crimes, ja que tal medida vai contra a finalidade de guerra justa que
€ a paz. A vinganca deve ter como meta a justa satisfacdo, nao ultrapassando jamais
os limites entre a justica e a atrocidade?’4. Estariam, portanto, livres da pena de morte
os soldados inimigos que lutarem de boa-fé a guerra injusta?’®. O ponto defendido
pelo Dominicano é que, como ndo cabe aos suditos o julgamento sobre a justica da
guerra, estes sao levados a ela conduzidos por seus soberanos que decidem mové-
la. A culpa neste caso permanece sobre aqueles que ordenaram a guerra e nao
daqueles que a lutaram sob ordens dos comandantes. De maneira que executar todos
0s soldados da tropa inimiga pelo motivo de estes terem lutado contra os seus incorre
no erro de estender a culpa para além dos culpados. Até que se prove o contrario, 0
soldado € apenas um executor de ordens e ndo um juiz de decisdes, portanto eliminar
todos os soldados inimigos esta além da prerrogativa do principe ofendido, salvo em

caso de comprovado o perigo iminente a paz.

Por fim, a pena de morte € uma prerrogativa do soberano ofendido sobre a
parte ofensora, contudo, a sua aplicacdo deve ser orientada pelo direito das gentes
ndo ultrapassando a equidade entre a injuria, os danos sofridos e a penalidade
aplicada. Em outras palavras, € permitido matar por vinganca e até mesmo por
precaucao os culpados dos delitos cometidos, mas jamais e em hipétese alguma com
o fim da guerra a morte pode ser dada aos inocentes, mesmo entre 0s inimigos. A
justa medida entre a penalidade e o crime sempre sera calculada levando “em conta

a injuria recebida dos inimigos, o dano causado e os outros delitos” 276,

3.5.5 A paz ou a guerra perpétua

214 De iure belli, q. 47: “A este propdsito dice Cicerén que <<hay que escarmentar a los que nos han
causado algun dafio, en cuanto la humanidad y la justicia lo permitan>>". VITORIA, Francisco de. Obras
de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Traducado de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1960, p.849.

215 De iure belli, q. 48: “De onde, aunque por una parte sea la guerra injusta, en la mayoria de los casos
los soldados que vienen a ella y en ella pelean, defendiendo o atacando las ciudades, son inocentes
por entrambas partes. Por lo cual, cuando ya han sido vencidos y fuera de peligro, creo que no se
puede das muerte ni a uno siquiera de ellos si se presume que han ido a la guerra de buena fe’.
VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas. Tradugdo de Teofilo
Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.850.

276 De iure belli, g. 47. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.849.
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O cenario em que Vitoria elabora sua relecciones tem como pano de fundo os
conflitos espanhdis contra os amerindios na América e contra os franceses e
muculmanos na Europa. Todas essas configuracdes foram sempre presentes nas
consideracdes politicas ponderadas pelo Mestre Salmantino na elaboracéo de suas

relecciones, seja para ilustrar um exemplo ou até mesmo como tema de uma questao.

Como foi amplamente demonstrado ao longo desta obra, a finalidade da guerra
€ a paz. Todos os autores aqui apresentados concordam que este € 0 objetivo
perseguido ao longo de um conflito armado justo. No entanto, Francisco de Vitoria,
mesmo admitindo e adotando a paz como finalidade dultima do conflito, néo
compreende que toda guerra justa consiga resultar neste objetivo se ndo houver por
parte dos beligerantes ao final do conflito as intencées de: a vontade de paz para
negociar justamente o acordo de rendicéo e paz; boa-fé para manté-lo; e a valorizacéo
mutua da unido e da boa convivéncia entre ambos e para o bem de todos?’’. A paz
justa para Vitoria s6 pode ser garantida, além da intencédo dos envolvidos, através da
justa punicao e satisfacdo das injurias que causaram e surgiram ao longo do conflito.
Para ele, fora dessa proposta, existe uma classe de injurias, ainda que ele ndo as
especifique, que sao impossiveis de serem satisfeitas. Como exemplo da
impossibilidade de paz, o Mestre Salmantino classifica que a guerra contra os pagaos
mulgcumanos entra na qualificacdo de guerra perpétua, visto que estes “nunca podem
dar plena satisfagcdo pelas injurias e danos infligidos”?’®. Ou seja, o Mestre Salmantino
entende que a guerra contra os muculmanos pode até mesmo ser vencida, mas a paz
justa ndo pode ser instaurada por que as injurias praticadas por estes sdo impossiveis
de serem satisfeitas, ndo importando a dimenséo da penalidade exigida.

217 Conforme aponta Perena. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dinamica: escuela
espanhola de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC,
1981, p.52-63.

278 De iure belli, g. 42. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducdo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.846. Perefia
aponta outro motivo pelo qual Vitoria era radicalmente contrario qualquer relagdo cordial com
muculmanos em especial. Segundo Perefia Vitoria culpava os turcos por, na sua visdo, causar a
permanéncia dos conflitos entre a Franca de Francisco | e a Espanha de Carlos V. Para Vitoria, a
insisténcia do acordo comercial entre franceses e turcos feria profundamente a unidade europeia
ocidental e colocava em risco a seguranca dos demais paises frente as constantes tentativas de
invasdo mugulmana. VITORIA, Francisco de. Relectio de iure belli o Paz dindmica: escuela espanhola
de la paz (primeira generacion 1526-1560). PERENA, Luciano et al (Edit.). Madrid: CSIC, 1981, p.46-
52.
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A duvida que permanece € que classe de injurias poderiam ser consideradas
como imperdoaveis? Dentro do periodo em que historicamente Vitoria se situa, o
mesmo leva a crer que a maior injaria possivel € aguela na qual conscientemente um
principe e seu povo impedem a fé cristd e/ou ofendem a Deus. Por outro lado, como
também ja foi exposto na ius ad bellum vitoriana, a religido adversa ndo pode ser
motivo de guerra justa?’®. A inclusédo desta proposicdo tem como objetivo defender os
amerindios das guerras movidas contra eles pelos espanhdis justificados apenas na
diversidade religiosa. O aspecto defendido por ele é de que os amerindios nao
incorreriam em injuria contra Deus por desconhecer a Revelacdo e praticar uma
religido diferente da crista. Aqui aparece novamente o argumento da ignorancia como
fator de eliminacdo de culpa. Contudo, nas suas palavras, muculmanos e judeus
seriam “inimigos perpétuos da religido cristda”?®°. Os mulgumanos, sobretudo, séo
acusados por usurpar os territérios sagrados e ou dominados pela cristandade, e por
proibirem por vezes de maneira violenta a evangelizacéo cristd em seus dominios. O
que talvez, Vitoria ndo percebeu é que os muculmanos eram para a Espanha o mesmo
tipo de ameaca que os espanhdis representavam para os amerindios. Ou seja, eles

eram colonizadores, expansionistas e tentavam impor a sua religido.

O ponto que permanece dubio € porque ele considera que a guerra movida
contra 0s muculmanos e judeus seja perpétua, se por ndo ter em vista o fim das
hostilidades, ou se por eles ndo reconhecerem conscientemente suas injurias contra
os cristdos. O fato € que, de acordo com Vitoria, apds a rendicdo do inimigo e as
aplicacOes das penalidades justas ndo ha motivo para que nao se estabeleca a paz
entre as partes. Portanto, em algumas circunstancias cabe ao soberano medir se a
injuria sofrida vale todo o sacrificio de vidas e custos de uma guerra que pode se tornar
perpétua. A satisfacdo da injuria sofrida € um direito da Republica ofendida, tal como
€@ um dever do soberano zelar pelo bem-estar da humanidade em geral. Talvez a
verdadeira medida de ponderacdo de um rei perante a iminéncia de uma guerra justa

seja definir se “os fins justificam os meios™?8?,

219 De iure belli, g. 10. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.823.

280 De Indis, g. 23. Cf. VITORIA, Francisco de. Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teoldgicas.
Traducéo de Teofilo Urdanoz, O. P. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1960, p.665.

281 Essa expressdo, embora Maquiavel nunca tenha escrito com essas palavras, foi alcunhada com o
intuito de reduzir a seguinte ideia do autor: “Ademais, das a¢des de qualquer homem e mormente das
acBes de um principe (nenhum tribunal sendo competente para julga-lo) consideramos simplesmente
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo da historia da filosofia politica, a guerra justa foi evocada como
tentativa de justificar a necessidade do conflito armado para casos extremos, como
uma tentativa de dar sentido e propdsito para um mal terrivel, que € a violéncia e a
morte que a guerra gera, a fim de redireciona-la para um fim nobre como a promocéao

da justica e obtencao da paz.

A prépria filosofia enquanto patrimdnio cultural grego, tornou-se um espdélio de
guerra conquistado por Roma nas suas investidas militares. Foi através da violéncia
que a filosofia se aproximou da guerra romana, mas esse relacionamento sO se
concretizou por meio da figura de Cicero. O fildsofo Arpino foi também um importante
personagem politico da época, via a guerra desmedida como a grande causadora dos
principais males aos quais Roma enfrentava naquele tempo. Tendo essas
circunstancias em vista, Cicero abstrai a guerra justa do ius fetiale romano,
formalizando aquilo que compreende como uma causa justa de guerra através da

defesa perante uma injaria, proclamando a paz como fim Gltimo da guerra.

Séculos depois, a queda de Roma provou-se inevitavel e Agostinho de Hipona,
assim como Cicero viu na guerra a fonte da ruina romana. Contudo, Roma néo era
mais uma inimiga para o cristianismo como outrora e a ameaca era muito maior do
gue a de seu antecessor. Agora, lado a lado, pagaos e cristédos precisavam se unir em
nome da propria seguranca nas linhas de batalha. Porém, ao contrario do carater
bélico dos pagdos romanos, os cristdos, tinham por doutrina a adocdo da n&o-
violéncia e a valorizacdo do martirio como forma de santidade. Manifesta-se, entdo, o
desafio de convencer esses cristdos de que a autodefesa ndo é contraria aos
principios da Fé e que eles enquanto seres humanos tém a obrigagdo de defender
tanto a si mesmos quanto o préprio Estado. Desta forma, a concepcao da guerra justa
agostiniana tem como objetivo adaptar a guerra os preceitos religiosos e morais

cristdos em nome da defesa da tranquilidade da paz.

A mesma guerra que levou Roma ao seu auge foi aguela que a conduziu a sua

queda. Era tarde demais para mudar em poucos anos 0 que se construiu em séculos.

seus resultados”. MACHIAVELLI, N. B. O Principe. Traducdo de A. Caruccio-Caporale. Porto Alegre:
L&PM, 2007, p.87.
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Assim, o Império Romano do Ocidente caiu levando consigo suas estradas e isolando
seus remanescentes em comunidades separadas. Dos escombros romanos, o
cristianismo se fortalece tornando-se a instituicdo mais forte da Europa Medieval. Com
as constantes ameacas e invasfes barbaras, e, mais tarde, muculmanas, os cristaos
tornaram-se reféns do medo. A cavalaria desponta como uma forma de defesa e um
ideal de bravura, seguranga e justica. Iniciam-se as primeiras guerras santas e com
elas as cruzadas e a reabertura das rotas comerciais. Anos mais tarde, as cruzadas
tinham aberto muito mais do que estradas, e através delas foi possivel resgatar o
conhecimento e a filosofia que h&d muito estavam perdidos. Neste panorama, Tomas
de Aquino desponta como destaque em sua producéo intelectual, sobretudo aquela
voltada para a interpretacao de Aristételes. Mas € em Agostinho que o Doutor Angélico
vai buscar sua maior referéncia para sistematizar a guerra justa. O diferencial do
Aquinate com relacdo aos seus antecessores estd na compreensao da guerra justa
como um ato também de caridade, no qual a verdadeira paz é a finalidade exclusiva

da guerra justa.

No século XVI, com a expansdo maritima, a descoberta do Novo Mundo, o
inicio da sua colonizacao e a constante inseguranca gerada pela instabilidade politica
da Europa, a guerra justa reaparece. Em meio a conjuntura de constante crise
diplomética, Francisco de Vitoria desponta resgatando o ideal de moralidade da guerra
através do bellum iustum, construindo uma doutrina prépria de teologia politica, a
Escola de Salamanca. Neste contexto, o ideal de guerra justa é resgatado e
reintroduzido junto com a retomada dos estudos de Tomas de Aquino e as referéncias

de Agostinho.

Francisco de Vitoria, destaca-se por pensar a politica internacional da Espanha
de dentro para fora. Neste sentido, ele elabora a sua propria teoria de Estado
relacionando-a intrinsicamente com o direito natural e dela derivando todo o seu dever
para com os suditos. Apropria-se do ius gentium e do direito das gentes tomista,
adaptando-os a nova realidade das relagdes internacionais do século XVI. Atualiza a
categoria ser humano como portador de direitos independente de nacionalidade e traz
uma nova condicéo para o conflito armado: a intervencao humanitaria. Institucionaliza
a guerra justa como a atividade militar voltada para a defesa do direito natural dos
suditos, do direito das gentes dos estrangeiros, da promocdo da justica e para a

obtencdo da paz dos justos. Baseado no dever dos Estados em proteger o direito


https://www.google.com.br/search?espv=2&biw=1517&bih=720&q=jus+gentium&spell=1&sa=X&ved=0ahUKEwjsuMjtou3RAhVBHJAKHfWcCyEQvwUIFygA
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natural, ele idealiza e esboca a formacao de uma entidade internacional voltada para

a defesa do direito das gentes, a “Sociedade das nacdes” (totus orbis).

Mais especificamente, no dominio da concepc¢éao da guerra justa, € o Mestre de
Salamanca que oferece a versdo mais completa da teoria, dentre todos autores
citados, direcionada para os trés tempos do conflito: o antes, o durante e o depois.
Faz da sua obra reletio De iure belli, um manual voltado para a orientacdo dos bons
soberanos e soldados perante a guerra. Utiliza o principio do menor sacrificio dos
direitos naturais dos seres humanos envolvidos num conflito como meio de quantificar
a necessidade da guerra justa perante a injuria. Defende a guerra justa como dever
dos estadistas e coloca sob a sua exclusiva responsabilidade o seu desenvolvimento
e resolucdo. Compreende o soldado como um agente executivo sob a geréncia de um
comandante e elimina da sua responsabilidade de satisfazer a injuria praticada por
seus reis. Consente dar a morte ao inimigo, desde que este seja um combatente
adversario, ou para proteger do risco contra a morte de um inocente. Condena a
aniquilacado do oponente porque compreende que uma guerra com propdésitos justos
deve se guiar eticamente pelo respeito ao direito das gentes. Pondera a condi¢do dos
inocentes dentro de uma guerra, e defende a sua protecéo perante inimigos em prol
da defesa dos seus direitos reconhecidos. Trata de questdes praticas de espdlio e
saque com realidade e defende estas acBes como Ultimo recurso em caso de
necessidade para vitoria dos justos. Ao final da guerra, apresenta diretrizes para a
correta restituicdo de danos e satisfacao de injuria como meio de obtencdo da paz
justa, propondo a medida de que a pena nédo ultrapasse a perda ou ofensa recebida.
Discorre sobre a licitude da pena de morte em determinadas condi¢des, mas julga que
0 seu uso indiscriminado pode causar ressentimento e prejuizo a paz almejada. Ao
final, aborda a possibilidade da guerra perpétua perante a inviabilidade do final do

conflito mediante a falta de acordo das partes envolvidas.

Ao analisar minuciosamente o direto da guerra de Vitoria, encontramos também
alguns pontos controversos em relacdo a propria defesa dos direitos naturais e dos
direitos humanos como entendemos hoje, sdo eles: a defesa da escravidao de
criancas e mulheres muculmanas como alternativa a sua execucao; a aceitacao da
morte de inocentes como efeito colateral de ataques aos inimigos; e a classificagao
da guerra contra os mugulmanos como perpétua, portanto, sem solugdo. Como um

todo, estes pontos expdem uma visao da época em que o autor vivia. Um periodo
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onde os mugulmanos ofereciam grande risco a seguranca e a hegemonia cristd sendo
por isso vistos como inimigos mortais. Assim como a aceitacdo da escraviddo em
certas condicbes embasada em interpretacfes da escravidao natural defendida por
Aristételes, retomadas naquele periodo. E interessante ver que o modo pelo qual o
Mestre Salmantino via os mugulmanos na Europa era radicalmente diferente de como
ele compreendia a situagdo dos amerindios no Novo Mundo. A estes ultimos ele
reconhecia todos os direitos naturais e condenava a guerra movida contra eles e a

escravidao ao qual eram impostos pelos espanhais.

No ambito politico, Francisco de Vitoria atuou de maneira efetiva, conquistando
tanto opositores quanto admiradores as suas ideias. Em alguns casos, ambas reacdes
partiam da mesma pessoa, como por exemplo o imperador espanhol, Carlos V. Na
universidade de Salamanca, Vitoria fez escola. Foi mestre e referéncia de autores que
trabalharam a tematica da guerra justa, como: Alfonso de Castro (1495-1558),
Domingo de Soto (1494-1560), Diego de Covarrubias (1512-1577) e Domingo Bafiez
(1528-1604), todos dominicanos, assim como influenciou também os jesuitas Luis de
Molina (1535-1600) e Francisco Suarez (1548-1617). Contudo, dado que o Mestre
Salmantino foi o pioneiro na investigacao a respeito dos temas de direito internacional,
a sua obra nao ficou limitada a universidade de Salamanca nem ao circulo catdlico. E
possivel encontrar referéncia e até mesmo reveréncia a obra deste autor nas obras
sobre o direito da guerra do italiano Alberico Gentili (1552-1608) e do holandés Hugo
Grocio (1583-1645), ambos protestantes. Isto comprova que a obra politica de Vitoria,
apesar de ter um forte teor catdlico, ultrapassa os limites da religido e alicer¢ca uma
nova vertente da filosofia do direito, fundando, juntamente com esses autores, o direito
moderno internacional. De maneira pratica, a “Republica dos direitos das gentes”
(totus orbis) de Vitoria serviu de modelo para a criacdo da Organizacao das Nacdes
Unidas (ONU), fundada em 1945, e a sua interpretacao e defesa do direito das gentes
serviu de inspiracdo para a formulacdo da Declaracdo Universal dos Direitos

Humanos, em 1948.

No que diz respeito a atualidade, o tema da guerra justa torna-se auto evidente
a partir de instabilidade politica que assombra as rela¢gdes internacionais atraves dos
conflitos mal resolvidos, dos que estdo em ocorréncia e das constantes ameacas de
novas guerras na impossibilidade da justa paz. Em situacées como essas, emergem

temas como a defesa dos direitos humanos e a retomada dos critérios da guerra justa,
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para fins de autodefesa ou intervencdo humanitaria. Nestas circunstancias a tematica
do bellum iustum aparece como alternativa de normatizacdo da guerra e de
responsabilizacdo dos estadistas pelas consequéncias de suas acdes diretas e
indiretas. Trata-se ndo apenas da justificacdo da autodefesa perante inimigos ou em
socorro dos inocentes, mas da guerra como o Uultimo instrumento para a defesa dos
direitos humanos. Desde Cicero, a guerra foi vista como um meio de obtencéo da paz.
Entretanto, foi Tomas de Aquino que apontou que nem toda paz adquirida com a
guerra € a paz verdadeira. A guerra justa, neste quesito, é o dispositivo de defesa nédo
somente da paz, mas da protecédo de direitos das gentes e puni¢cdo dos culpados,

acOes essas sem as quais henhuma paz verdadeira € possivel.

Existe uma lacuna gigante entre o ideal da guerra justa tal como foi arquitetado
por Francisco de Vitoria, e a interpretacdo pratica dos atuais lideres mundiais acerca
do direito da guerra. Nessas circunstancias, muitas vezes, imbuidos de intencfes
escusas esses chefes de Estado declaram falsas guerras justas, sob o pretexto de
defender os direitos humanos de seus cidaddos, quando, na realidade, outros
interesses estdo em jogo. Atualmente, temos a ONU, outras instituicdes e tribunais de
guerra que julgam as intencbes e as acOes desses estadistas. Estas estruturas
servem de garantia para a defesa dos direitos humanos, tal como O6rgaos
fiscalizadores que determinam se uma guerra € justa e lutada de modo justo. Porém,
nem todos seguem as orientacbes desses Orgdos e muito pouco se consegue
controlar de modo efetivo no que diz respeito a qualquer guerra. Como sequela desse
comportamento vivemos uma crise humanitaria com guerras longas, improdutivas do
ponto de vista dos direitos pleiteados, prejudiciais para a vida daqueles que deveriam
estar sendo defendidos, com refugiados completamente desassistidos e paises

destruidos, sem qualquer esperanca de solugéo.

Concluindo, do ponto de vista ético e moral, rechacar a guerra e declarar-se
pacifista é algo simples quando se vive numa realidade segura em que 0S proprios
direitos sdo sempre respeitados e reconhecidos, ou quando se calcula todos os
prejuizos de vidas que ela custa. Contudo, infelizmente, nem todos os seres humanos
vivem em condi¢Bes dignas e tém seus direitos certificados e garantidos. Desta
situacdo insurge a necessidade da defesa daqueles que precisam ser defendidos,
sendo esse o propésito da guerra justa: defender os direitos humanos através da justa

punicdo dos culpados. Por fim, antes de defender ou condenar a guerra justa é preciso
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se guestionar se aquilo que tomamos como paz é de fato, ou apenas trata-se da
tranquilidade dos tiranos sobre o siléncio dos inocentes. Se for o segundo caso, vale
a pena matar e morrer para defender algo tdo abstrato e tdo precioso como os direitos
humanos e a justa paz? Se sim, essa posi¢cdo demonstra que apesar de todas as suas
agruras, ainda precisamos da guerra justa, ou como diriam os romanos: Si vis pacem,

para bellum (se quer a paz, prepare-se para a guerra).
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