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San Francesco e il luppo di Gubbio
Arcevia, Italia.
Foto de Paolo Lazzarini
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ka da te Altissimo,
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CANTICUM SOLIS
San Francesco d'Assisi
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RESUMO

O Cuidado, segundo Martin Heidegger, € modo de ser do Dasein, resposta a finitude. O ser-ai-no-mundo precisa
prever e responder as suas necessidades [Besorgen], necessita acolher o outro [Fiirsorge], é convocado a destinar
sua existéncia na dire¢do da habitabilidade do mundo. O Cuidado ndo é um acréscimo, mas uma nota essencial
no existir humano. O presente trabalho dissertativo, partindo da analitica existencial Heideggeriana, investiga os
gestos de cuidado de Sdo Francisco de Assis nos textos do primeiro século franciscano, considerando, dentre
outros, a Regra Bulada de 1223, o Lobo de Gubio, o Testamento, o Cantico do Irm&o Sol e a Perfeita Alegria. Sdo
Francisco de Assis, efetivamente, testemunhou o cuidado acolhendo, privilegiadamente, os frageis e percebendo
a presenca da Trindade na criagdo. A reflexdao sobre o Cuidado, valorizando o estudo dos textos franciscanos,
solicita a explicitagdo dos principios éticos que orientardo seu exercicio, pois o Cuidado é intencionalidade,
proximidade, encontro. A compreensdo do Cuidado, pressuposto a edificagdo de um mundo habitavel através
da convivialidade, supde a superagdo da visdao analitica de matriz cartesiano-newtoniana na direcdo de um
pensar e de um agir sistémico e integrativo. Nessa dire¢do, desde um contexto de fragmentacdo das experiéncias
vitais, a reflexdo sobre o Cuidado e seus principios éticos permite a indicacdo de sinalizacGes pastorais.
SinalizagGes que poderdo contribuir a reflexdo sobre os desafios propostos a Igreja nas suas diferentes inser¢des
e areas de atuacdo.

Palavras-Chave: Cuidado, Besorgen, Fiirsorge, habitabilidade do mundo, Estudos Franciscanos, visdo sistémica,
principios éticos, intencionalidade, proximidade, sinalizagGes pastorais.



ABSTRACT

Care, according to Martin Heidegger, is the way of being of Dasein, answer to finitude. The being-there-in-the-
world needs to foresee and respond to its needs [Besorgen], it needs to receive the other [Fiirsorge], it is
summoned to fate its existence towards the habitability of the world. Care is not an addition, but an essential
note of human existence. This work, stemming from Heidegger’s existential analytics, investigates Saint Francis
of Assisi’s gestures of care in Franciscan 1% century texts considering, among others, the 1223 Regula Bullata,
the Wolf of Gubbio, the Testament, the Brother Sun Song and Perfect Joy. Saint Francis of Assisi, effectively,
witnessed care by receiving, with privilege, the frail ones and noticing the presence of the Trinity in creation. The
reflection on Care, valuing the study of Franciscan texts, requires explaining of the ethical principles that guide
their exercise, for Care is intentionality, proximity, and encounter. The understanding of Care, presupposed to
the edification of an inhabitable world through friendliness supposes overcoming the Cartesian-Newtonian
analytical matrix view towards a systemic and integrative way of thinking and acting. In this way, from a context
of fragmentation of vital experiences, the reflection on Care and its ethical principles allows the indication of
pastoral signals. Signals that may contribute to the reflection on the challenges proposed to the Church in its
different placements and areas of work.

Keywords: Care, Besorgen, Fiirsorge, inhabitability of the world, Franciscan Studies, systemic view, ethical
principles, intentionality, proximity, pastoral signals



RIASSUNTO

La Cura, secondo Martin Heidegger, € il modo di essere di Dasein, risposta alla finitudine. L'essere-li-nel-mondo
deve prevvedere e rispondere alle sue necessita [Besorgen], il bisogno di accogliere I'altro [Fiirsorge], &
convogliato a destinare la sua esistenza nella direzione dell’abilita del mondo. La Cura non € una aggiunta ma la
nota essenziale dell’esistere umano. Il presente lavoro partendo dalla analitica esistenziale Heideggeriana fa un
accertamento dei gesti di cura di San Francesco di Assisi nei testi del primo secolo francescano considerando tra
I'altro la Regola Bullata del 1223, il Lobo de Gubio, il Testamento, il Cantico del Fratello Sole e la Perfetta Allegria.
San Francesco d’Assisi ha efetivamente testemoniato la cura accogliendo per primo i fragili e accorgendosi della
presenza della Trinita nella creazione. La riflessione sulla Cura, valorizando lo studio dei testi francescani richiede
la spiegazione dei principi etici che orienteranno il suo esercizio, poiché la Cura & I'intezionalita, prossimita,
incontro. L'impadronimento della Cura, pressuposto all’edificazione di un mondo abitabile attraverso la
convivibilita supone la superazione della visione analitica della matrice cartesiana-newtoniana nella direzione di
un pensare e di un agire sistemico e integrativo. Nella direzione da un contesto della frammentazione delle
esperienze vitali, la riflessione sulla Cura e i suoi principi etici permette I'indicazione di segnalazioni pastorali.
Segnalazioni che potranno contribuire alla riflessione sulle sfide proposte alla chiesa e le sue differenti inserzioni
e area di attuazione.

Parole Chiavi: Cura, Besorgen, Fiirsorge, abilita del mondo, Studi Francescani, visione sistemica, principi etici,
intensionalitd, prossimita, segnalazioni pastorali.
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INTRODUCAO

O cuidado é motivo de reflexao, especialmente, no campo da saude e, pioneiramente,
na formacgado e pratica da Enfermagem. Pesquisadores da Teologia e Educac¢do, educadores e
pastoralistas, igualmente, incorporaram os desafios de pensar e realizar o cuidado nos seus
esforgos investigativos e praxicos. O Papa Francisco, em 2015, oportuna e eficazmente,
através da Enciclica Laudato Si’?, texto belo e sélido, convida a agirmos na dire¢3o do cuidado
para com a Casa Comum. O professor Leonardo Boff, é preciso mencionar, no ultimo decénio
publicou estudos sobre Cuidado e Ecologia Integral, divulgando e estimulando,

meritoriamente, reflexdes sobre o assunto3.

Nos estudos de Pds-Graduacgao, estrito senso, contudo, assim pensamos, permanece
o desafio de aprofundamento investigativo, nas diversas dreas do saber, sobre o cuidado. E
importante explicitar seus pressupostos, implicacdes e operacionalizacdes. O cuidado,
entendemos, ndo é tema periférico como, por exemplo, nota acidental presente nos textos
de Etica e Bioética utilizados nas Universidades. O cuidado, afirmamos, é assunto

fundamental, transversal, que exige ciéncia, arte, empenho, esforco interdisciplinar.

Através do exercicio docente no Curso de Enfermagem do Centro Universitdrio
Unilasalle, no transcurso entre 2001 — 2013, desafiados pelos colegas e estudantes,

aprofundamos, academicamente, vivéncias, até entdo, implicitas do Cuidado.

No presente estudo procuraremos, conectando a fundamentac¢ao do cuidado segundo
Martin Heidegger com o testemunho cuidante de Sao Francisco de Assis, indicar as solicitacdes

éticas do exercicio do cuidado.

2 FRANCISCO, Papa. Laudato Si’. Sobre o Cuidado da Casa Comum. S&o Paulo: Paulinas, 2015.

3 Como exemplo, destacamos BOFF, Leonardo. Ecologia. Grito da Terra e Grito dos Pobres. Petrépolis: Vozes, 2015. 487p. No
capitulo, com sugestivo e instigador titulo ‘Todas as Virtudes Cardeais Ecoldgicas’ (p.406-437), Boff destaca a contribuigdo de
S3o Francisco a denominada Ecologia Integral.
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Lecionando Antropologia Filoséfica e Bioética indagacdes e depoimentos dos
académicos e necessdria preparagdo a pratica pedagogica langaram inquietagdes,

integralizadas a nossa existéncia* e que est3o incorporadas no presente estudo.

Todos os seres humanos sdo, implicita ou explicitamente, cuidantes. Podem cuidar
com zelo ou negligéncia, com fundamentacdao reflexiva ou espontaneamente, mas,
reiteramos, sdo cuidantes. Tal afirmacdo, sabemos, reivindica esclarecimentos, mas,
salientamos, denota caracteristica essencial da vida humana. Cuidar, sobretudo, de pessoas
fragilizadas é exigente e desafiador. Nos didlogos com colegas e estudantes da Enfermagem

do Unilasalle, por exemplo, percebemos a importancia de fundamentar a pratica do cuidado.

A presente investigacdao intenciona, modestamente, refletir sobre o cuidado. Nessa
direcdo, perguntamos: O que é o Cuidado? Por que o Cuidado é nota essencial do existir
humano? Quais sdo as possiveis contribuicdes oferecidas pelo estudo dos Escritos do Primeiro
Século Franciscano a compreensao do Cuidado? Quais sdo, em decorréncia, as implicacdes
éticas do Cuidado? Por que Cuidado, responsabilidade e habitabilidade planetaria estao

interconectados?

A formacdo teoldgica recebida na Escola Superior de Teologia e Espiritualidade
Franciscana — ESTEF, entre 1991 e 1993 — 1994, nutriu nossas reflexdes. Através das
assessorias a formacao inicial dos Frades Menores, transcorridas nos ultimos quatro anos,
dialogando com estudantes de Filosofia e Teologia da Ordem dos Menores das Minas Gerais
e do Estado de Goids, depreendemos a necessidade de revisitar e demoradamente apreciar a
Tradicdo franciscana®. Paralelamente a redescoberta do significado e atualidade do

pensamento filoséfico e teoldgico dos mestres franciscanos dos séculos Xlll e XIV; a renovada

4 Quando da elaborac3o de nosso projeto de pesquisa, dois artigos publicados em Cadernos na ESTEF nos
inspiraram propedeuticamente, a saber: a) HINRICHSEN, LE. O Cuidado é modo de ser no mundo. De uma Etica
de Principios a Etica do Cuidado. Cadernos da ESTEF, Porto Alegre, n.48, p.103-114, 2012 / 2. b) HINRICHSEN,
LE. Etica Ambiental. Breve Introducéo a Ecologia Profunda. Cadernos da ESTEF, Porto Alegre, n.44, p.85-94, 2010
/1. A época — quando foram escritos e publicados — procuraram responder desafios lancados pela insercdo
docente nas dreas de Bioética e Antropologia. Os mencionamos, pois, ocasionalmente, poderdo ser indireta ou
implicitamente referidos. Salientamos, entretanto, que sdo estudos reivindicadores de aprofundamento e ampla
fundamentac3o. E nossa intencdo, na presente investigacdo, realizar o aprofundamento solicitado.

> Nossa formac3o, estrito senso, em Filosofia pertence a 4rea de concentra¢do denominada Filosofia na Idade
Meédia. No periodo formativo, estrito senso, estudamos, demoradamente, por exemplo, escritos de Sdo
Boaventura, Rogério Bacon, Jodo Duns Escoto, Guilherme de Ockham e Pedro Jodo Olivi. Devido assessorias e
trabalho dissertativo revisitamos, agora, com olhar teoldgico, os textos dos referidos autores.
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inquietacdo despertada pelos desafios propostos pelo Cuidado permitiu a gradativa ligacao

entre Estudos Franciscanos e fundamentacdo praxica do cuidado.

Motivados pela reflexao e pratica pedagdgica dedicada aos mestres franciscanos nas
assessorias prestadas, retornamos, de consequéncia, aos Escritos Franciscanos do Século XllI,
memoria viva da experiéncia franciscana origindria. Se outrora, liamos e meditavamos,
diariamente, os Escritos do Primeiro Século, agora, fez-se premente revisitd-los e estuda-los.
Redescobrimos, nesse processo de conversao intelectual e existencial, S3o Francisco de Assis
segundo a dimensdo do cuidado. A Ordem dos Menores, desde seu deslocamento do centro
a periferia, pelo modo-de-ser de Sao Francisco e da Fraternidade Primitiva, testemunhou o
cuidado. Mas, indagdvamos: como poderiamos agregar, a contribuicdo dos estudos sobre Sao
Francisco e Comunidade Originaria, no esforco dissertativo a empreender? Importantes e
reiterados didlogos, com os professores Luiz Carlos Susin e Erico Jodo Hammes, auxiliaram nos
caminhos investigativos elegidos e permitiram conectar os estudos sobre os Escritos

Franciscanos a tematica do cuidado.

Na presente dissertacdao, partimos da gradativa descricao do ser-ai, auxiliados por
Martin Heidegger. Prosseguimos explicitando a presenca do cuidado nos Escritos Franciscanos
do Primeiro Século, inferindo, em decorréncia, as Implicagdes Eticas do cuidado. O exercicio
teolégico, tarefa interdisciplinar, permitiu adaptar o procedimento descritivo da existéncia a
tarefa hermenéutica de esclarecer o sentido do cuidado e do cuidar. Procuramos, segundo
recursos disponiveis e cotidiano empenho, integrando analitica existencial, hermenéutica de
textos e reflexao ética, concretizar pensar teolégico contextuado e libertador. Intencionamos
realizar pensamento teoldgico efetivo, capaz de ligar vida e fé, apto a estimular — nas
Comunidades Cristas — reflexao sobre suas praticas cuidantes, bem como, capaz de despertar,
noutros campos do saber, interesse pelos estudos sobre o cuidado, sua fundamentacao e

exercicio.

E importante ressaltar que o Pensamento Franciscano®, exercendo rigor exegético,
demonstrativo e hermenéutico, ndo obstante, é pensamento afetivo. O pensamento filosdfico

e teoldgico franciscano denota, equilibradamente, carater racional e afetivo / afetivo e

6 Pensamento Franciscano ou elaboracdo filoséfica e teoldgica desenvolvida na histéria do movimento
inaugurado por Francisco, Clara de Assis e Comunidade Primitiva.
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racional. O primado do amor e do Bem, presente nos textos do primeiro século, verificavel na
pratica docente dos mestres franciscanos, evidente nos escritos dos diversos periodos
qualifica fazer teoldgico e filoséfico operativo e transformador. Se ndao ha exclusdo, mas
equilibrada integracdo entre racionalidade e afetividade, em decorréncia, o exercicio
teolégico e filosofico, na senda do primado do Bem, pretende edificar, transformar, nos tornar
melhores. Nosso esforco investigativo assumird’, por formacdo e opc¢do, o jeito franciscano de

teologar e filosofar.

S3o Francisco de Assis, meditando e orando diante do Crucifixo Ecuménico de Sao
Damido, recebe o mandato de reconstruir a Casa do Senhor. Cotidianamente, contemplando
a criacdo de Deus, rezando com fervor inigualavel, lendo as Escrituras com fé inabalavel
desejou viver o Evangelho sine glosa. A existéncia do Pobrezinho, continuo processo de
conversao, vocagao evangélica, testemunhou permanentemente o cuidado. A resposta ao
mandato evangélico envolveu a totalidade de sua vida. Realizou deslocamentos existenciais e
geograficos; procurando na criagdo, em si mesmo e, privilegiadamente, nos frageis, o amado

rosto de Jesus Humanado.

As transformacdes existenciais — vivenciadas pelo Cantor do Altissimo Onipotente e
Bom Senhor — prontamente atrairam a juventude de Assis desejosa de sentido a existéncia.
Clara de Assis, pertencente a nobreza, fez-se pobre tal qual Francisco. A vocacdo evangélica
de S3o Francisco de Assis, gradativamente, na medida em que ‘Deus lhe deu irmaos’ tornou-

se a vocagao da Comunidade Primitiva.

As respostas de Francisco, de Clara e dos primeiros companheiros ao mandato do
Senhor, indubitavelmente, testemunham significativos gestos de cuidado, exercicio de
abertura ao outro, posicdo originaria na existéncia. O movimento franciscano, ao longo dos
séculos, inspirou-se nos gestos cuidantes da Comunidade Originaria liderada, inicialmente,
por Francisco de Assis. Homens e mulheres de boa-vontade, motivados pelo testemunho

cuidante dos jovens de Assis, contemporaneamente, dentro e para além das fronteiras do

7 0 modo franciscano de teologar e filosofar, em poucas palavras e com simplicidade, sup&e didlogo, exercicio
comunitario e incidéncia sobre a vida. E exercicio do pensamento integrador de racionalidade e afetividade, que
visa nos tornar melhores.
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cristianismo realizam atos de cuidado: acolhendo os pobres, defendendo a criacao,

propiciando encontros e promovendo a paz.

Se o cuidado responde a esséncia da pessoa, na consideragao das razdes enumeradas,
é importante e vital retornar aos textos que registraram as vivéncias origindrias de Sao
Francisco e da Comunidade Primitiva. E o que pretendemos, humilde e reverentemente,

realizar.

No primeiro capitulo, descrevemos o cuidado segundo a Ontologia da Finitude de
Martin Heidegger. No segundo capitulo, procuramos — via atenta andlise dos Textos
Franciscanos — explicitar mediante exame de narrativas, escritos e gestos, o testemunho
cuidante de Sao Francisco de Assis e da Comunidade Primitiva. No terceiro capitulo, atentos a
contribuicdo dos Pais e Doutores da Igreja, evitando tanto quanto possivel objetificacdes,
procuramos clarificar a compreensao de que o Dasein pode, adequadamente, ser nomeado
pela expressao pessoa. Examinando a vulnerabilidade humana, enunciaremos, brevemente,
os Principios Eticos operacionalizadores do Cuidado. Envidaremos esforco na direcdo de
explicitar, igualmente, a necessaria ligacdo entre o exercicio do cuidado e a correspondente

responsabilidade a edificacdo da habitabilidade planetaria.

Esperamos, modestamente, que nosso empenho investigativo concretizado no
presente estudo, contribua ao desvelamento de algumas das multiplas manifestacdes e
implicacdes do cuidado e, também, estimule reflexdes e estudos sobre assunto tdo

importante e decisivo a existéncia.



1 0 CUIDADO E UM MODO DE SER DA PESSOA

Almejamos demonstrar, orientados, inicialmente, por Martin Heidegger, que o
Cuidado é um modo de ser do Dasein humano, resposta a finitude, condicdo a existéncia.
Percorremos, para tanto, Ser e Tempo®, descrevendo, gradativamente, os existenciarios® ou
estruturas essenciais do Dasein. O Cuidado, antecipamos, é o existencidrio que unifica as
estruturas constituintes da existéncia, concentrando, podemos afirmar, o modo de ser'® do
ser-ai*t. Se o Pensador de Messkirch, no seu labor descritivo das estruturas do eis-ai-ser,
revela o cuidado como elemento origindrio da existéncia, todavia, convém indagar, quem é o
Dasein? Auxiliados por Santo Agostinho, Tomas de Aquino e Duns Escoto e Kant, antecipamos,
o Dasein é Pessoa. Pessoa, acrescentamos, € alguém, ndo algo. Pessoa é portadora de
unicidade, vida espiritual, histdria, é ser relacional. Procuraremos, portanto, inicialmente, unir
descritivamente os tracos que caracterizam a pessoa, integrados no cuidado, segundo
perspectiva filoséfica e teolégica e na direcao de visdo integral que desvelara um ser aberto e

relacional, racional e livre, finito e cuidante.
1.1 A pergunta pelo sentido do ser

Diversas areas do saber, especialmente nas ciéncias humanas, filosofia e teologia,
evocam a questao do ser, por exemplo, tanto pela reiterada constatacao de uma denominada
(o ’ . . ~ ‘ . . )
crise de valores’, presente em nossos dias, quanto pela verificacdo de um ‘vazio de sentido

gue vivenciariamos na época da onipresenca das tecnologias nos diversos setores da vida. A

8 Utilizaremos em nossos estudos Ser e Tempo. Tradugo critica de Fausto Castilho [Cf. Sein und Zeit. Frankfurt
am Main, 1977]. Petrdpolis, R): Vozes / Campinas, SP: Unicamp, 2012. § 1 — § 45, p.30-641. Cotejaremos a
leitura com a tradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback [Petrépolis: Vozes, 2004]. Utilizaremos o comentario
de Hervé Pascua [Introducdo a Leitura de Ser e Tempo. Trad. Joana Chaves. Lisboa: Instituto Piaget, 1997], que
examina cada um dos paragrafos de Ser e Tempo com notdvel acuidade. Doravante citaremos a tradug¢do do Prof.
Fausto Castilho por S & Z, sempre indicando os paragrafos e correspondentes pdaginas da presente edigdo critica.
9 Existencidrios sdo as ‘notas essenciais do ‘Dasein’ que Martin Heidegger descreve segundo esforco
fenomenoldgico.

10 Esséncia, no vocabuldrio de Ser e Tempo, sinaliza a estrutura existencial que constitui o Ser-ai. Assume
significado fenomenoldgico, mas na dire¢do de descricdo de um constituinte descoberto no horizonte da vida
fatica, ou seja, desde o mundo.

11 perceberemos, no decorrer de nossa investigacdo, que o Cuidado é o ponto de chegada da Primeira Parte de
Ser e Tempo, pois concentra, enquanto atitude e modo-de-ser, todos os existencidrios descritos por Heidegger
até o § 38.
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questdo do ser, incontornavel, precisa ser adequadamente abordada, pois, se, acidentalmente
referida, contribui — ndo-apenas — para o seu esquecimento, mas, igualmente, impede

adequada abordagem e correspondente analise de questGes como as acima, referidas.

Martin Heidegger [1889 — 1976], ja no prélogo de Ser e Tempo®?, afirma que a quest3o
do sentido do ser é o objetivo de seu trabalho, mas ndo sem antes recordar que de muito foi
olvidada ou subentendida. E preciso, pois, preparar o caminho para a reelaborac3o dessa

decisiva questao.

Segundo o Pensador Suevo, é no ser-ai, clareira [Lichtung], que encontraremos o
horizonte desde o qual poderemos tematizar a questdo do sentido do ser. Para tanto,
inicialmente, precisamos superar os preconceitos'® que, na histéria da metafisica, impediram

a elaborac3o da pergunta pelo ser'4,

A pergunta pelo sentido do ser®®, reproposta desde a situacdo Dasein — Mundo,
indagamos, ainda é pertinente? Qual é, prosseguindo, o caminho que devemos assumir para
tratarmos a questdo do ser? Se a histdria do ser é a histéria da metafisica, precisamos supera-

la ou ultrapassa-la, integrando suas contribuicdes?

Auxiliados por Ernildo Stein?®, inicialmente, consideremos a novidade de Ser e Tempo
(1927). A primeira descoberta, destacamos, permite entender o deslocamento realizado pelo

Mestre de Messkirch, pois, perguntar pelo ser é perguntar pelo ser-ai, pelo homem. A

12 Martin Heidegger (S & Z, Prélogo, p.31) da-se conta de que é preciso refazer a pergunta pelo sentido do ser,
despertando um novo entendimento

13 0 mestre suevo (S & Z, § 1, p.33-39) menciona trés preconceitos, ligados a no¢3o de ser, que impediriam a
tematizagdo do sentido do ser: 1) a universalidade da nogdo de ser dispensaria ulteriores explicagdes; 2) em
decorréncia, a nogdo de ser seria indefinivel; 3) sua clareza e aplicabilidade, finalmente, dispensaria a pesquisa.
Heidegger contesta as alegagGes: 1) afirmando que a predicacdo da nocdo de ser transcende qualquer
universalidade genérica, ndo podendo, portanto, resultar da soma dos entes; 2) que a dificuldade em definir a
nocdo de ser, pois essa noc¢do transcende as diferencas de género, ainda assim, ndo impede que procuremos
entendé-la; 3) que a aparente clareza dessa nocdo, efetivamente, oculta o enigma do ser — que se revela ao
ocultar-se. Disto decorre, portanto, a urgéncia da investigacdo sobre o sentido do ser.
¥Cf.S&2Z,§1-5§3,p.33-57.

15 Martin Heidegger, jd4no § 1 de S & Z (p. 33) afirma. “Essa pergunta esta hoje esquecida, apesar de nossa época
ter na conta um progresso na reafirmagdo da metafisica”. Essa constatagdo, dada a preméncia e centralidade da
pergunta pelo sentido do ser [Seinsfrage] sera reelaborada na direcdo de uma superagédo da metafisica quando
da proposi¢cdo de uma ontologia desde a finitude, assunto que, brevemente, desenvolveremos.

16 Cf. STEIN, Ernildo. Heidegger. In: PECORARO, Rossano (org). Os Filésofos Cldssicos. Petrépolis: Vozes, 2008. v.
Il. p.281-309. Vide, Também, STEIN, Ernildo. Uma Breve Introdugdo a Filosofia. ljui: Unijui. p.71-114 (Cap. llI:
Temas Centrais da Filosofia). Consultar STEIN, Ernildo. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger. Porto
Alegre: EDIPURS, 2002. p.19-41 (Cap. II: A germinagdo da pergunta).
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pergunta pelo ser, assim, da inquiricdo sobre a diferenca entre o Ser pleno e os entes, dirige-

se ao existente, ao eis-ai-ser, lugar de revelacdo do ser a si mesmo.

O horizonte desse questionamento é a facticidade, a vida acontecida no mundo e no
tempo. O projeto de uma nova ontologia, de consequéncia, parte da constatacdo de que ser
é tempo. Nao estamos falando do tempo do relégio, mas do tempo da existéncia, tempo da
presenca do ser-ai no mundo, interpretando sua situacao, afetado pelas coisas e préximo aos

outros.

O Dasein'’, que poderia n3o ser, percebe-se jogado no mundo e indaga pelo sentido
do existir. Da-se conta das trés dimensdes do tempo: do passado, do presente e do futuro.
Afetado pelo tempo, ciente de que é temporalidade, precisa manter-se no ser. Tentado pela
evasdo de sua condicdo, entrementes, refugia-se nas atividades cotidianas. O refugio ou
evasdo na cotidianidade ndo oculta sua derradeira possibilidade, pois um dia ndo mais existira.
A malograda tentativa de negar a finitude, via refugio nas ocupac¢bes do dia-a-dia,
antecipamos, ndo afasta a angustia, ndo anula sua condicao, pois, situado entre o nada e suas

possibilidades de ser-no-mundo, precisa assumir a vida autenticamente, sem subterfugios.

A frustrada tentativa de fugir da angustia, pois o eis-ai-ser sabe-se entre o nada e suas
possibilidades de destinacdao no mundo, frisamos, implica em inautenticidade ou na negacao
de sua condicdo temporal, finita, mortal. A pergunta pelo sentido ser, portanto, supde a
condicdo do ente privilegiado que a realiza. A pergunta pelo sentido do ser é efetuada, enfim,

por uma raz3o finita desde o horizonte que é o mundo?®.

17 Martin Heidegger ao considerar a ‘confusdo’ antropoldgica de seu tempo, procurando pensar o ser do homem
para além das visGes fragmentadas e reducionista formuladas pelas ciéncias positivas de sua época, utiliza o
termo Da - Sein [ser - ai] para designar a situacdo do ente que — ao perguntar pelo sentido do é [ser] — indaga
pelo significado de sua prépria existéncia. Quem é esse ente privilegiado que pergunta pelo sentido de sua
existéncia? E o ser humano, o Dasein humano. A escolha do termo n3o é arbitraria, pois indica — destaca que o
ser—ai, desde seu nada, encontra no mundo o conteldo constitutivo da existéncia individual e coletiva. O Dasein
[ser-de-linguagem] é-no-mundo, formador de mundo. As coisas ndo tém mundo, os animais sdo pobres de
mundo, o Dasein é rico de mundo. A palavra Dasein, portanto, permite pensar a existéncia em sua manifestagao
originaria, o que ndo seria possivel se utilizadas expressdes consagradas, mas, comprometidas com a histéria da
metafisica, que é a histéria do esquecimento do ser.

18 precisamos superar a metafisica ou ultrapassa-la? Em breve esforco de recuperacdo histérica, podemos
afirmar, que a metafisica ou ontologia cldssica, confundindo ser e ente, negligenciando o tempo, esqueceu o ser
e categorializou o ente. Entre o Ser por si (A Se ou substdncia simples) e o ente (ab alio ou substdncia composta),
ser por outro, ocorreria relacdo de predicacdo e fundagdo/dependéncia. O ente poderia ndo ser, logo, é preciso
que um Ser, existente por si mesmo, possibilite e justifigue sua existéncia. Os entes, entendidos como
substancias, poderiam ser classificados através das categorias. Pela andlise do movimento, prosseguindo,
chegariamos ao ente que, por ser simples, causaria todos os entes. Na perspectiva aristotélica, Deus, o primeiro
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A superacdo da metafisica, ou sua ultrapassagem, supde a reflexao sobre o ser desde
a finitude, bem como, reivindica a incorporagdo das consequéncias dessa elei¢do, na tarefa de
explicitacdo do sentido da existéncia. Implica, também, como veremos, proposi¢cdo de nova
abordagem sobre o conhecimento na dire¢ao da acolhida do ser, no seu processo histérico de
revelacdo/ocultamento®®. Na articulacdo da nova ontologia, afirmamos, ndo basta pensar a
finitude do conhecimento, é preciso, igualmente, conceber a razdo como tempo. Da
constatacdo de que a linguagem é a via pela qual o ser desvela-se ao ser-aj, finito e temporal,
inferimos a historicidade da tematizacdao da questdo do sentido do ser. Da historicidade do
Dasein, o ente privilegiado que indaga pelo ser, reiteramos, que a historicidade é a marca da

ontologia planteada pelo Pensador Germanico.

A pergunta pelo sentido do ser, portanto, precisa desdobrar-se desde o quadro
sucintamente delineado, na consideracdo da finitude e situagdo mundana do interrogante, o
ser-ai-no-mundo. Prosseguindo, indicaremos, orientados por Martin Heidegger, quais sdo os

passos necessarios a realizacdo da tarefa de explicitacdo do sentido do ser.
1.1.1 A ontologia é descricao fenomenoldgica reveladora do ser ao Dasein

Para Edmund Husserl [1859-1938], a Filosofia, ciéncia de rigor, compete examinar,
criteriosamente, o que se mostra [fendmeno], através de sucessivas redugdes, na direcdo da
explicitacdo da esséncia [logos / razdo] do que é percebido. Cotidianamente, nossas vivéncias

naturais ou imediatas, ndo sdo inquiridas ou examinadas. A descricdo fenomenoldgica,

Ser, pensamento do pensamento, primeiro movente, moveria a ordem universal sem ser movido, enquanto
objeto de desejo. Tomds de Aquino, em parte, assume o esquema que sinteticamente delineamos. Contudo [Cf.
LOTZ, Johannes B. Martin Heidegger e SGo Tomds de Aquino. Lisboa: Instituto Piaget, 2002. p.55-75], parece-nos
que é possivel, acompanhando o doutor angélico, recuperar, existencial e meditativamente, o problema ser
versus nada, tanto para pensarmos na existéncia de Deus quanto para significar a existéncia humana.

1% Des-velar é um mostrar [revelar] que, ao mesmo tempo, oculta. Alétheia [d-Andewa] ou des-velamento
reivindica o entendimento de verdade [Wahrheit] como des-coberta, numa revelagdo que é ocultamento. Toda
revelacdo, em sintese, é, simultaneamente, ocultamento do ser que se mostra ao Dasein, bem como, todo
ocultamento é possibilidade de nova revelagdo. A concepgdo de verdade como des-cobrimento, fundamental a
analitica existencial, segundo Martin Heidegger (Cf. S & T, § 44, p.609-611), parte da andlise do comportamento
do Dasein, que, na senda do ser, investiga o sentido das coisas, pois “ser-verdadeiro como ser-descobridor é um
modo de ser do Dasein [...]. O descobrir é um modo-de-ser-no-mundo. A ocupac¢do que vé ao redor ou o ficar
olhando atentamente descobrem o ente do-interior-do-mundo. Este se torna o descoberto. Ele é ‘verdadeiro’
em um segundo sentido. Primariamente ‘verdadeiro’, isto é, descobridor é o Dasein, verdade, em um segundo
sentido, ndo significa ser-descobridor (o descobrimento), mas ser descoberto”. Ha verdade porque o Dasein,
clareira, via linguagem, sondando o ser das coisas, nomeando-as, tateia o sentido. Desde essa compreensao de
verdade, entendida como processo hermenéutico, portanto, articula-se a denominada ontologia da finitude
desdobrada em Ser e Tempo.
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entretanto, investigando o manifesto, pretende, explicitar a esséncia, a razdo que sustenta o

fenbmeno.

Para Martin Heidegger, a tarefa da ontologia consiste em desvelar o ser que se mostra,
ocultando-se, nos entes?°. A diferenca ontoldgica??, planteada no horizonte que é o mundo,
solicita, logo, que pensemos o ser-do-ente [Sein des Seinden]??. A ontologia, em decorréncia,
é descricdo fenomenolégica®® do ser do ente que se revela / ocultando, ao ente privilegiado
[ao indagador] que é o Dasein. Desde a inquiricdo sobre a coisidade da coisa [esséncia],
tateando seu fundamento [o ser], desenvolve-se a ontologia. A ontologia, realizada desde o
mundo, enfim, na consideracao do alcance, limites e possibilidades da razao, é ontologia da

finitude.

O projeto de Ser e Tempo, em resumo, ambiciosa analitica do ser-ai, é descricao
fenomenoldgica do ser-do-ente. Ser que, fundamento de cada ente, diferencia-se da simples
soma dos entes, mas, que, transcendendo cada individuo — somente serd compreendido —
desde o mundo. O enigma que inquieta e desafia o inquiridor, em derradeiro, serd desdobrado
no ai [mundo], I6cus da existéncia e horizonte segundo o qual a indagac¢ao sobre o sentido do

ser é articulada.

O audacioso projeto de uma descricdo fenomenoldgica do ser-do-ente, desenvolvido

nos anos de 1926 e 1927%* por Martin Heidegger, importante e dificil tarefa de clarificacdo do

0CcfS&7Z §5, p.69-79.

21 A diferenca ontoldgica, entendida por Aristételes e pelos medievais, via noc3o de analogia, como diferenca
entre o ente finito e o Absoluto, entre o ser por outro [Ab Alio] e o Ser por si [A Se], na perspectiva de Heidegger,
desde o horizonte do mundo, deve ser pensada como diferenga entre ser [fundamento da possibilidade] e ente
[o acontecer do ser nas coisas].

22 Afirma Martin Heidegger (S & Z, § 7, p.121-123]: “Mas o que, em um sentido excepcional, permanece
encoberto ou volta a se encobrir ou s6 se mostra sob disfarce ndo é esse ou aquele ente, mas, como as
precedentes consideracdes mostraram, é o ser do ente. Ele pode estar tdo amplamente encoberto que fica
esquecido e ja ndo se faz a pergunta por ele, por seu sentido. Aquilo que, a partir de seu conteido-de-coisa mais-
propria e em um assinalado sentido, exige sua conversio em fenGmeno, a fenomenologia o “tomou”
tematicamente como objeto. A fenomenologia é o modo de acesso que se deve tornar o tema da ontologia. A
ontologia s6 é possivel como fenomenologia. O conceito fenomenoldgico de fend6meno designa, como o que se
mostra, o ser do ente, seu sentido, suas modifica¢des e derivados”.

BCf.S&Z, § 7 [ver: método, conceito de a) fendmeno, b) logos e c) fenomenologia], p.99-133.

24 Segundo Riidiger Safranski [Ser e Tempo. Que ser? Que sentido? In: Heidegger. Um mestre da Alemanha entre
0 bem e o mal. Trad. Lya Luft. Ap. Ernildo Stein. Sdo Paulo: Gerag¢do Editorial, 2005. p.185-212], o novo e
ambicioso tratado de Martin Heidegger era comentado, ja, antes de sua publicacdo. Quando veio a lume, em
1927, causou surpresa e impacto, tanto pela novidade e importancia dos assuntos tratados quanto, também, por
sua linguagem precisa, quase hermética, mas necessaria a tarefa de des-ocultamento do ser enfrentada pelo,
entdo, jovem professor.
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ser, exitosa empreitada de superacdo do esquecimento do ser, recebeu influxo decisivo,
sublinhamos, de Edmund Husserl?>. A formacdo fenomenoldgica do Professor Suevo,
portanto, permitiu novo comeco a ontologia, entendida, agora, como analitica existencial ou

ontologia da finitude.

No decorrer dos Ultimos anos, em nossos estudos, retornamos, reiteradamente, a obra
maior de Heidegger, Ser e Tempo. Diversas inquietacdes, éticas, antropolégicas, filosdficas e
teoldgicas, nos reenviam a obra Ser e Tempo. Por qué? Ndo apenas pela repercussdo de Ser e
Tempo no labor dos pensadores contemporaneos, ndo somente porque Ser e Tempo é uma
das obras mais lidas e citadas desde sua publicagdo, mas, principalmente, porque Ser e Tempo
nos situa no chdo da vida. Fazer Teologia, por exemplo, assim pensamos, pressupde a
permanente interpretacdo de nossa situagdo no mundo. Teologia, ndo contextualizada,
acreditamos, pode tornar-se bela cole¢ao de sentencgas, mas, porque desenraizada, torna-se
abstrata e ineficaz. Teologia que nasce da meditacdo de nossa condicdo de ser-ai-no-mundo,
inferimos, permite pensar a vida na fé e suas exigéncias decorrentes. Teologia
contextualizada, humaniza, denuncia as alienacdes, atualiza a verdade revelada, defenda a

vida, liberta.

Nosso percurso, gradativo e sistematico, na direcdo da explicitacdo fenomenoldgica do

cuidado como ser do Dasein, salientamos, solicitard que, por ora, caminhemos com Martin

25 Edmund Husserl [Cf. HUSSERL, Edmund. A Filosofia como ciéncia de rigor. Trad. Albin Beau. Coimbra: Atlantida,
1952. p.41-47. Vide, também, ZILLES, Urbano. A fenomenologia husserliana como método radical. In: A crise da
humanidade europeia e a Filosofia. 2. ed. Porto Alegre: EDIPURS. p.12-62] ofereceu novas chaves conceituais que
permitiram acesso as coisas mesmas e ao mundo da vida, pois, distanciando-se tanto do determinismo fisicalista
quanto das representagdes do psicologismo daqueles dias, demonstrou que a consciéncia ndo é neutra ou
passiva nos processos do conhecimento, mas, ativa ou intencional. E importante ressaltar, que a determinacdo
da precedéncia das vivéncias intencionais da consciéncia nos processos cognitivos, entendidas como a fonte do
conhecimento, permitiu que Edmund Husserl superasse a tradicional oposicdo sujeito versus objeto, oposicao,
que, até os estudos do Mestre de Heidegger, sustentaram as diversas teorias do conhecimento no decurso da
Histéria da Filosofia no ocidente. A postura husserlina, longe de favorecer ‘experiéncias’ de um eu solipsista, ao
contrario, afirma que na unidade da consciéncia, integrados sujeito e objeto, o mundo da vida [Lebenswelt]
ofertar-se-a. Martin Heidegger [Cf. HINRICHSEN, L.E. Martin Heidegger e a pergunta pelas coisas mesmas. In:
BACK, J.M. Cadernos do La Salle: Filosofia. Canoas: 2006. p.70-81] dara um passo além, pois, sua nog¢do de
conhecimento como Ereignis [acontecimento] e sua compreensdo de verdade como Alétheia [Descobrimento /
Ocultamento] possibilitara deslocamento de maior radicalidade, amplitude e consequéncias para todas as areas
do saber. Por qué? O a priori concreto — nos processos de significacdo e compreensdo da coisidade das coisas —
€ o mundo na sua apresentacdo fatica, original e originaria e, se podemos afirmar, pré-esquematica. Acreditamos
que, no fazer teoldgico, igualmente, interpretar e viver a fé, supde, como pensava Martin Heidegger, na senda
de Husserl, acolhé-la no mundo da vida, ou seja, responder a convocac¢do da palavra de Deus, palavra viva,
transformadora e vivificadora. Palavra que congrega pessoas, comprometendo-as com a boa-nova proclamada:
“ Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia (Jo 10, 10) ”.
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Heidegger. O esforco empenhado, entretanto, asseguramos, permitird fundamentar a

reflexdo teolégica que desenvolveremos nos capitulos seguintes.

1.1.2 A ontologia fundamental, fenomenologia do ser-ai, é antropologia da finitude

Segundo o Pensador Suevo o ser é, sempre, ser do ente, examinado segundo diversas
regides, como, por exemplo, histdria, natureza, espaco, vida, Dasein, linguagem?®. As ciéncias,
setoriais, coerentes com seus propdsitos e métodos, inclusive aquelas, nas quais, o ser
humano é objeto?’, localizam-se no estamento éntico, negligenciando o labor de explicitacdo

do sentido do ser.

E preciso indagar, prosseguindo nossa pesquisa, se, dentre os entes, hd um ente,
privilegiado, a partir do qual poderemos propor a questao do sentido do ser? Segundo Martin
Heidegger, a investigacdo pelo sentido do ser, somente podera articular-se na consideracao
do ente, para o qual, a questdo do sentido do ser é decisiva. Sustentando sua eleicdo,

sentencia nosso fildsofo:

O Dasein ndo é um ente que so sobrevenha entre outros entes. Ao contrdrio, ele é
onticamente assinalado, pois para esse ente estd em jogo em seu ser esse ser ele
mesmo. Mas é também inerente a essa constituicdo-de-ser do Dasein que em seu
ser, 0 Dasein tenha relagdo-de-ser com esse ser. E isso por sua vez significa: o Dasein,
de algum modo e mais ou menos expressamente, entende-se em seu ser. E préprio
desse ente, com seu ser e por seu ser, o estar aberto para ele mesmo. O
entendimento-do-ser é ele mesmo uma determinacdo do Dasein. O Ontico ser-
assinalado do Dasein, reside em que ele é ontoldgico?®.

Precisamos, ndo apenas esclarecer a pericope destacada, mas, delinear suas
consequéncias para nossa investigacdo. Primeiramente, o ente para o qual, como

anteriormente afirmavamos, a questao do ser é vital, é o Dasein.

26 Martin Heidegger indicard o caminho a ser percorrido, no itinerario da re-proposi¢do da questdo do sentido
do ser, nos paragrafos3e 4 (Cf.S& Z, § 3-§ 4, p.51-67), que procuraremos, sucintamente, delinear.

27 podemos ilustrar brevemente essa afirmagdo recordando o estatuto da antropologia na época da elaborac3o
de Ser e Tempo, pois, ndo obstante o grande numero de informagdes colecionadas, nunca, como naqueles dias
de euforia cientifica, o ser humano foi tdo desconhecido. A fragmentacdo, a competicdo entre as diversas ciéncias
do homem, o descaso para com ‘a elaboragdo de visdo unitdria ou integral’ sobre a vida humana, tornaram a
pergunta pelo sentido do existir tarefa incontornavel, vital, intransferivel.

8S&Z §4,p.59.
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A investigacdo sobre o sentido do ser, logo, somente lograra éxito, se investigarmos
o Dasein, o inquiridor do ser?®. Para o Dasein, a questdo do sentido do ser é pergunta pela sua
condicdo de existente. Aberto, no mundo, é convocado a dar conta de si, precisa destinar-se.
Somente um ente, que acolhe o ser no seu desvelar via palavra, poderia formular a questao

do sentido do ser, tornando-se, em derradeiro, o tema da ontologia.

Acompanhando Heidegger, lemos que “o ser ele mesmo, em relacdo ao qual o Dasein
pode comportar-se, e sempre se comporta desta ou daquela maneira, é por nés, denominado
existéncia”3°. A ontologia, logo, compete examinar a existéncia, tornando-se, assim, analitica
do ser-ai. A ontologia, reiteramos, é fenomenologia, ou descricdo analitica da existéncia. A
existéncia é o fendmeno, o dado pré-ontoldgico, a vida em sua apresentacdo imediata. E tarefa
do exame analitico da existéncia explicitar seu logos, ou, como ja afirmavamos, dar conta dos
existencidrios ou constantes estruturais do existente3!. A compreensdo da existéncia
[fendmeno] via explicitacdo dos existenciarios [logos], enfim, oportuniza a transicao do 6ntico
para o ontoldgico. Podemos, resumidamente, afirmar que, segundo Ser e Tempo, ontologia é
fenomenologia ou fenomenologia é ontologia, ou seja, descricdo analitica dos modos de

existéncia do ser-ai.

A dimensao teologal da existéncia humana, a sede de Deus que reside no coracdo da
pessoa, a busca de significado a vida, em decorréncia, precisa desenvolver-se, inferimos,
desde uma antropologia da finitude que, assumindo, sem evasdes, 0 mundo como lugar da
revelacdo do amor trinitdrio, desperte compromisso a edificacdo de um mundo habitavel

através da convivialidade.

29 A relac3o que o ente privilegiado, o Dasein, mantém com seu préprio ser, solicita esclarecimentos que, a seguir,
procuraremos efetuar com o maximo de clareza possivel. O ser-ai-no-mundo [homem / Dasein] indaga: o que é
o ente? O que é o ser? Ente: tudo aquilo que é. Mas, no que consiste esse é [ser]? Vejamos o exemplo de
Heidegger (S & Z, § 2, p.38): 0 céu é azul [Der Himmel ist blau]. O céu [ente: algo] é [ser] azul [qualidade do céu].
Como devemos compreender esse € [ser] que torna possivel o céu [o ente]? Existe um ente, eis nossa constatagao
preliminar, para o qual a pergunta pelo ser torna-se indagac¢do pela prépria existéncia. Quem indaga sobre o
sentido do ser? O indagador sobre o sentido do ser é um ente privilegiado. Esse ente privilegiado é o Dasein. Ao
indagar pelo ser do ente, todavia, esse ente privilegiado, indaga, podemos afirmar, sobre si mesmo. A pergunta
pelo ser, de consequéncia, da inquiricdo pelo ser do ente, transforma-se na pergunta pelo ser do Dasein humano.
Perguntar pelo ser, frisamos, é perguntar pelo sentido da existéncia do homem.

0S&7Z§4,p.59.

31 0 existente é o Dasein.
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Prosseguindo, cientes de que o assunto da ontologia é o Dasein, procuraremos
explicitar as constantes estruturais da existéncia na dire¢do de adequada compreensao do
cuidado. Precisamos, contudo, ainda, frisar a importancia, para o Dasein humano, da questao

do sentido do ser.

1.1.3 A pergunta pelo sentido do ser é decisiva para o Dasein

O ente que temos a tarefa de examinar, nds o somos cada vez nds mesmos. O ser
desse ente é cada vez meu. No ser desse ente, ele tem de se haver ele mesmo com
seu ser. Como ente desse ser, cabe-lhe responder pelo seu préprio ser. O ser ele
mesmo é o que cada vez estd em jogo nesse ente [...]. O ser que para esse ente, esta
em jogo seu ser &, cada vez, o meu. Por isso, o Dasein nunca pode ser compreendido
como caso ou exemplar de um género subsistente [...]. O por em questdo o Dasein,

conforme o carater do ser-cada-vez-meu desse ente deve incluir, sempre, o pronome
732

” u.

pessoal “eu sou”, “tu és

Na consideracao da cita em destaque, primeiramente, cumpre precisar que a
esséncia3?® desse ente consiste em ter-de-ser, ou seja, é preciso considerar que esséncia e
existéncia sdo nogdes iterativas. A esséncia do Dasein, logo, solicita sua destinagdo segundo
realizacdo de sua existéncia no ser. Existentia®*, adequada expressdo utilizada em de Ser e
Tempo, significa, sublinhamos, que a esséncia do Dasein consiste em tornar-se. E préprio do
Dasein existir®®, pois, sendo abertura, ao acolher o mundo, sua tarefa consiste em destinar-
se. Diante das possiblidades, portanto, tendo-que-realizar-a-si-mesmo, cumpre,
cotidianamente, agir na direcdo de tornar-se, de assegurar sua existéncia, de manter-se no

ser.

Em segundo lugar, é preciso esclarecer, o ente que é o Dasein, ndo é um subsistente3®,
cuja esséncia estd, previamente, determinada. O Dasein nao é uma coisa em um emaranhado

de subsistentes, ao contrario, o Dasein é alguém. Se o Dasein é alguém, segue, ndo é

32587, §9,p.139-141.

33 Esséncia ou seu ser-que, quididade.

34 Cf. Martin Heidegger (S & Z, § 9, p.42): “A ‘esséncia’ do Dasein reside em sua existéncia”. (“Das ‘Wesen’ des
Daseins liegt in seiner Exitenz”). A presente frase, que destacamos de Ser e Tempo, retomada e esclarecida em
Sobre o Humanismo (Trad. Ernildo Stein. In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984. p.154-155/159), ndo
pretende estabelecer oposicdo entre esséncia e existéncia. Afirma, tdo-somente, que compete ao Dasein,
diferentemente de outros entes, destinar-se. Ao Dasein, clareira [Lichtung] no qual acontece o desvelamento do
ser [A linguagem é a casa do ser e o Dasein seu pastor] compete, na senda da verdade do ser, diferentemente
das coisas que estdo prontas, dos animais que sdo pobres de mundo, ter-que-realizar-a-si-mesmo mediante a
edificagdo do mundo.

35 0 Dasein ek-siste, n3o é estatico, ndo é fechado, é abertura.

%Cf.S&7Z §9,p.141.
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objetivavel, ndo cabe em categorias que, supostamente, poderiam, esquematicamente,
mapear o ser. Compete ao Dasein, consequentemente, no risco do existir, isto sim, escolher,

decidir e agir, podendo, nesse processo, tanto encontrar a si mesmo quanto perder-se.

Em terceiro lugar, na investigacdo do ser do Dasein, vemos implicada a vida em sua
concretude, pois, na descricdo que ora empreendemos, cada ser humano vé-se incluido. A
descricao fenomenoldgica do Dasein — diferencia-se dos procedimentos que tornam a pessoa
objeto a ser examinado, descrito, mapeado e definido. A descricdo do ser do Dasein como
verdade?’, em consequéncia, ndo pretende esgota-lo, defini-lo, mas, tdo-somente significar o

sentido da existéncia desse ente para o qual a questdo do ser é decisiva.

Do exposto, podemos deduzir, legitimamente, que a questdo do sentido do ser é
fundamental para o Dasein, pois, a cada momento, na cotidianidade, na decisdo pela verdade
do ser pOe-se em jogo sua existéncia. Ek-sistir é insistir, abrindo-se ao mundo, as coisas e ao

outro, permanecendo, assim, no ser8.

A vida na fé, considerando as reflexdes anteriores, na direcdo da autenticidade,
novamente destacamos, distancia-se da evasdao, comporta risco, situa-se na existéncia,

solicita, reiteradamente, que meditemos sobre o cuidado.

Na expectativa de trabalharmos o cuidado e suas implicacdes, ja estabelecidos, com
adequacao e diligéncia, os pressupostos da investigacdao do ser do Dasein, poderemos, no
decurso do presente capitulo, discorrer sobre os existencidrios, ou seja, sobre as constantes

estruturais que permitirdo acesso a esséncia do ser-ar.

1.2 Descri¢do dos existencidrios, caracterizadores do Dasein, na dire¢dao do Cuidado

Segundo Hervé Pasqua®’, se a questdo do ser é caracteristica constitutiva do Dasein,

todavia, a abordagem dessa questdo efetivar-se-a via descricdo analitica da existéncia,

37 Verdade entendida como Alétheia ou des-coberta, em um mostrar que, a0 mesmo tempo, oculta.

38 A guisa de introdugdo, podemos afirmar que o ek-sistente é no mundo, enquanto abertura ao mundo. A pedra
ndo tem mundo, o animal é pobre de mundo, o ser ai é no mundo, é formador de mundo. Prosseguindo, podemos
afirmar: se as coisas, fechadas, encontram-se prontas, se os animais sdo pobres de mundo, entretanto, o Dasein
humano precisa tornar-se desde o mundo que o acolhe. Na abertura que é [existe], desde seu nada, acolhendo
o mundo — o constitui e, a0 mesmo tempo, efetiva a si mesmo.

39 Cf. PASCUA, 1997, p. 35.
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conduzindo-nos, assim, a ontologia fundamental, entendida, sublinhamos, como antropologia
da finitude. Prosseguindo, o ser-ai-no-mundo ndao é o resultado de aleatdria soma de
elementos distintos, mas, totalidade articulada de notas constitutivas que se encontram

mutuamente implicadas, integradas, articuladas.

Procuraremos, a seguir, na consideracdao das afirmagdes precedentes, destacar
existencidrios que, devidamente analisados, ndo apenas propiciardo a tematiza¢do da questao

do ser, mas, igualmente, nos conduzirdo a afirmacdo de que o cuidado é o ser do Dasein.

1.2.1 O Dasein é um ser-em-o-mundo

A expressdo composta ser-no-mundo?® designa um fendmeno unitario®!, sinaliza a
pertenca do Dasein ao mundo, indicando que a questdo do sentido do ser, somente poderd

ser tematizada, desde o mundo.

Mas, o que é Mundo [Welt]? O in [em] der-Welt [o mundo], preliminarmente,
podemos afirmar, é o a priori concreto*? que condiciona e possibilita a existéncia. O Dasein,
abertura, desde seu nada®?, acolhendo o mundo, constitui a si mesmo, enquanto formador de
mundo. Nesse processo, na acolhida e constituicdo do mundo, percebendo-se jogado nesse
ai, o Dasein indaga pelo sentido do ser, de sua ek-sisténcia, de sua condicdo no mundo. A

antropologia da finitude** somente é possivel a partir do cenario que brevemente delineamos.

Mundo, frisamos, ndo é soma de coisas, mas, espaco existencial de relacionamentos

estabelecidos pelo Dasein com entes intramundanos [coisas, utensilios, obras de arte,

40 A hifenizacdo, através da qual, pela reunido de palavras, surgem novas expressdes, sublinhamos, no é
procedimento arbitrario, mas, isto sim, recurso presente na lingua alem3, utilizado por Martin Heidegger, pois,
somente através desse procedimento, a linguagem da conta / expressa os significados que emergem no processo
de tematizagdo da existéncia.

Cf.S&Z 8§12, p.169,

42 A expressdo g priori concreto pretende significar a antecedéncia do mundo, pois, o Dasein somente poder3
acolher algo que o precede. Ao mesmo tempo, constatada a precedéncia do mundo, entretanto, no acolher o
mundo dé-se, simultaneamente, a constituicdo do Dasein e a formagdo do mundo. Por isso, afirmavamos, que o
Dasein, o ente que chega a ser quando assume o mundo, é formador de mundo.

43 0 nada, na ontologia da finitude, corresponde a abertura que é o Dasein. A abertura é condicdo pela qual o
Dasein — acolhendo o mundo — constitui a si e ao préprio mundo, como ja diziamos. O nada, portanto, é
positividade, pois, na medida em que o Dasein ndo vem pronto ao mundo, precisa acolhé-lo e forma-lo para
existir.

4 A ontologia fundamental, entendida como analitica da existéncia, pode ser denominada antropologia da
finitude.
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objetos] com outras pessoas e consigo mesmo*>. Nessa dire¢cdo, Martin Heidegger esclarece

que

Iu

O ser em ndo se refere a um espacial “ser um dentro do outro” de dois entes
subsistentes, assim como o “em” ndo significa de modo algum, originariamente, uma
relacdo espacial desse modo; em alemao, in, provém de innan = morar, habitare,
demorar-se em; “an” significa estou acostumado, familiarizado com, cuido de algo,
tendo a significacdo de colo, no sentido de habito e diligo. Esse ente ao qual pertence
o ser-em entendido dessa maneira, nds ja o caracterizamos como o ente que sou
cada vez eu mesmo. Em alemao bin (sou) é conexo a bei, de sorte que Ich bin (eu
sou) significa, por sua vez, moro, detenho-me em ... o mundo como o familiar deste
ou daquele modo. Ser, como infinitivo de “eu sou”, isto é, como existencidrio,
significa morar junto a ... ser familiarizado com ... Ser em é, por conseguinte, a
expressdo existencidria formal do ser do Dasein, o qual tem a constituigdo essencial
de ser-em-o-mundo®.

O Dasein, portanto, é um ser-ai-no-mundo*. O em-o-mundo*® sinaliza que o Dasein
habita, reside, esta familiarizado com o mundo. O Dasein, em outras palavras, é mediante
relacdes acontecidas no mundo. O ser-em, logo, é um existencidrio, ou seja, € uma nota
constitutiva do Dasein, caracteristica essencial do seu existir.

Ampliando nossa reflexao, reiteramos, ndo ha de um lado o Dasein e de outro o mundo
e, tampouco, o Dasein esta dentro do mundo. Ao contrdrio, o Dasein é em-o-mundo, existe
no mundo®. Os entes intramundanos>® fazem parte do mundo do Dasein quando nomeados,

manuseados, utilizados, perdidos, procurados e reencontrados®?.

4 0 Dasein é um ek-sistente, precisa, para destinar-se, interpretar, constantemente sua situacdo no mundo. A
interpretagao de sua situagdo no mundo, logo, é possivel porque o Dasein é um ser de linguagem. O mundo vem
ao Dasein, é por ele interpretado, é importante frisar, porque o Dasein é um ser-de-linguagem. Se ndo ha mundo
sem Dasein, se ndo ha Dasein sem mundo, sublinhamos, ha mundo e ha Dasein porque o Dasein é um ser-de-
linguagem.

4587 8§12, p.173.

47 In-der-Welt-Sein.

8 Em-o = In.

¥Cf.S&7Z,§12, p.175-176.

%0 Entes intramundanos s3o as coisas @ mdo, manuseaveis, como, utensilios, objetos, obras de arte, entes de que
o Dasein pode dispor quando deles necessitar.

51 A mesa ndo estabelece, por exemplo, relagdo com os livros pousados sobre ela. O Dasein, ao contrario, ao
relacionar-se com as coisas a mao, entes tais quais mesa e livros, doa significado a essas coisas. Para o Dasein,
por exemplo, a mesa carrega significados, é parte de sua vida. Junto a mesa ha uma cadeira, sobre a mesa ha
uma lumindria e livros. Para o Dasein, ser de linguagem, todas essas coisas estdo relacionadas, pois importam,
compdem o seu mundo. O estudante de Teologia, verbi gratia, adentra na sala de estudos, senta na cadeira,
acende a lumindria que projeta luz sobre o livro, manuseia, com cuidado e atengdo, o compéndio de Teologia da
Revelacgdo. L&, escreve, prepara importante trabalho na expectativa de atender as exigéncias da disciplina. Seu
lugar de estudos, na hipotética casa, é seu mundo. Nesse mundo, transita com habitualidade e tranquilidade,
lidando com suas coisas, utilizando os recursos de estudo ou utensilios. Confia nesses utensilios, nos livros e
afins, pois sdo-lhe fiaveis. Poderiamos multiplicar os exemplos, mas, pensamos, o importante é sinalizar: o
Dasein, existindo, nomeia e significa todas as coisas, constituindo seu mundo, como no caso ficticio de nosso
estudante de Teologia.
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Somente ha mundo porque ha o Dasein, somente ha Dasein porque ha mundo. Ocorre
mutua predicacdo entre Dasein e mundo, pois ha mundo®? porque o Dasein, para existir,
precisa compreendé-lo, nomea-lo, cultiva-lo, habitd-lo. O Dasein, efetivamente, esta em si,
quando fora de si, ou seja, quando estabelece rela¢des com outros entes no mundo®3.

Do exposto, é legitimo afirmar, que a situacdo Dasein — Mundo, modo-de-ser
originario®*, solicita que explicitemos o modo de apresentacdo do mundo ao ek-sistente, ao

ser-ai. Paratanto, a seguir, descreveremos, sucintamente, a mundidade do mundo.

1.2.2 A mundidade do mundo expressa o mundo habitado pelo ser-em

A mundidade do mundo deve ser explicitada pela analitica existencial, pois é a nocdo
ontoldgica que expressa ou significa a esséncia do que denominamos mundo, sendo, em
decorréncia, determinante para o Dasein>>.

Mundo, para além do seu significado polissémico, prosseguindo em nossa reflexao,
pode ser descrito pelo conceito ontoldgico-existencidrio da mundidade, pois, ainda que,

possam existir ‘distintos mundos®®, essa ho¢do comporta, também, a mundidade em geral®’.

52 pa = ai [0 ai é 0 mundo].

53 Estar em mim, em consequéncia, é estar fora de mim ou ser-ai-no-mundo, pois o Dasein é ser de relacdes, que
necessita, a cada momento, interpretar sua situagdo no mundo. A descri¢do objetiva das coisas, pretensao das
ciéncias positivas da época de Heidegger, efetivamente, é antecedida pela necessidade de elucidagdo
[compreensdo] do existir-no-mundo. A afirmagdo de que a situagdo Dasein — mundo [originaria] é anterior a
oposicdo sujeito versus objeto [representagdo] operou consideravel modificagcdo nos processos ou métodos dos
diversos saberes. O Dasein, resumidamente, é-no-mundo [espaco existenciall] e ndo no espagco geométrico
cartesiano, segundo o qual, hipoteticamente, poderiamos descrever, neutralmente, como funcionariam todas as
coisas. Martin Heidegger, enfim, inspirado em Husserl, através da afirmacdo da originaria situacdo Dasein —
Mundo, postula os fundamentos da hermenéutica, sem a qual, por exemplo, as formulagdes filoséficas e
teoldgicas podem se tornar discursos descontextualizados, vazios, pobres de sentido, incapazes de incidir sobre
a vida das pessoas.

% Do que, podemos inferir, as teorias cientificas, as explica¢cdes gnosioldgicas, portanto, s3o posteriores e
condicionadas pela situacdo fundante: a relagdo Dasein — mundo. A situacdo — relagdao entre Dasein e Mundo,
originaria, parcialmente analisavel ou explicitavel, salientamos, fornece o tom a partir do qual desenvolver-se-a
a descricdo da existéncia.

55 Afirma Martin Heidegger (S & Z, § 14, p.199): “mundidade é um conceito ontoldgico e significa a estrutura de
um momento constitutivo do ser-no-mundo. Mas, este nds o conhecemos como uma determinagdo existenciaria
do Dasein. Mundidade é, por conseguinte, ela mesma um existenciario”.

56 Sem duvida, o mundo de um estudante de Medicina é diferente do mundo de um académico de Filosofia. O
mundo de quem vive numa regido central de Porto Alegre, difere do mundo de alguém que reside na periferia
da cidade. Mas, ndo obstantes falarmos, com propriedade, de mundos, podemos, descrevendo a mundidade do
mundo, explicitar a esséncia do mundo, discorrer sobre o mundo em geral, enumerando os elementos
constituintes que tornam o meu mundo, o teu mundo, o nosso mundo, os diversos mundos, o mundo do Dasein
humano.

7 Cf. S&Z, § 14, p.201.
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Se a mundidade®® do mundo expressa o significado ontoldgico-existenciario de mundo,
entdo, afinal de contas, qual é a porta de acesso a mundidade? A porta de acesso a
mundaneidade do mundo é a cotidianidade. Para dar conta do mundo, portanto, passaremos,
em seguida, a descrever a cotidianidade via apresentag¢ao das coisas ao Dasein.

Para ek-sistir, o Dasein precisa tornar o mundo habitavel e, para tanto, constréi casas,
providencia utensilios, prevé suas necessidades, reside no seu mundo-ambiente™. Alias, o
Dasein ndo tem acesso direto ao mundo natural, pois, suas vivéncias ‘da natureza’ serdo
sempre indiretas, mediadas pela sua condi¢do de ser-no-mundo.

O Dasein habita o espaco existencial, povoado de coisas [res]®°, cercado de utensilios,
tendo a sua disposi¢do um numero sem fins de entes intramundanos [Zuhandenheit]. Da-se
conta desses entes, quando, necessitando-os, ndo os encontra®®. Cotidianamente, os nomeia,
vale-se deles para satisfazer suas necessidades, mas, incorporados a teia de entes do seu
mundo, ndo sao, efetivamente, percebidos.

No espago existencial as coisas mostram-se ao Dasein, vem ao seu encontro, sendo por
provocarem sua admiragdao, mas, porque lhe sdo Uteis na faina de prover sua existéncia. A
cotidianidade nos revela a mundidade do mundo, através das coisas que se mostram ao
Dasein e que, por sua confiabilidade, permitem a permanéncia deste no ser®?.

O utensilio, na sua fiabilidade, nos remete ao mundo. Utensilio é enxada, computador,
camisa, fogdo. Palavra é utensilio. Sinal é utensilio. Podemos carpir a quadra preparando a
semeadura, digitar um texto no computador para utiliza-lo numa conferéncia, vestir um

agasalho para obter protecdo diante do frio. Podemos chamar alguém pelo nome. Um sinal

%8 Mundidade do mundo, traduzindo segundo perspectiva fenomenoldgica, indica a coisidade ou esséncia do
mundo a ser desdobrada através do exame da cotidianidade.

59 Segundo Martin Heidegger (Cf. S & Z, § 14 - § 15), a mundidade do mundo se apresenta, via cotidianidade,
desde as ocorréncias no mundo ambiente ou mundo circundante [Umwelt]. O Dasein, ser-de-linguagem,
existindo no mundo circundante, ndo pode acessar diretamente o denominado mundo natural, pois suas
impressdes da natureza serdo sempre mediadas pelas vivéncias do mundo.

60 Segundo HINRICHSEN, L.E. (2006, p.83-92) Coisa, Das Ding, res, é o que reline, é o que apresenta significado
para o Dasein e, doando ser, constitui o mundo. Difere de objeto, ente descartavel. O utensilio é coisa fiavel, na
qual podemos confiar, util no desempenho de uma tarefa. A obra de arte, por sua vez, bela expressao da verdade
do ser na histdria, desvela o embate entre terra e mundo, como, nos quadros que Van Gogh pintou, retratando
sapatos de camponeses. A coisa [Res / Das Ding] revela a coisidade do mundo, sua esséncia, ou, conforme Ser e
Tempo, sua mundidade.

61 A experiéncia cotidiana revela que ‘uso as coisas’ sem dar-me conta de sua existéncia, como, por exemplo,
guando perco os 6culos. Dou-me conta de sua substancialidade somente quando os perco, quando ndo os tenho
amdo. No dia-a-dia, entretanto, apenas uso o utensilio éculos, pois me serve, melhora minha visdo, permitindo
transitar com maior tranquilidade no mundo.

62Cf.S&7Z, §14-§15,p.190-221.
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indica para onde devemos seguir. Quando utilizamos a seta de um carro, sinalizamos para os
outros motoristas, por exemplo, que dobraremos a direita.

Inseridos no mundo, envolvidos pelo emaranhado de utensilios e sinais, deveriamos
perguntar: para que servem essas coisas? Progredindo, deveriamos indagar, para quem
servem? Os utensilios servem o Dasein na sua tarefa do cultivo do mundo. E os sinais? Os
sinais assinalam que habitamos o espa¢o, mas, que precisamos demarcar as dire¢des que
devemos seguir. Coisas na sua serventia, sinais nas suas indicacdes, estdo ai para o Dasein,
nos remetem para o entrelagamento de entes que, no interior do mundo, possibilitam habitar,
viver e conviver®,

A mundidade do mundo, resumidamente, indica que as coisas, destacadas do seu
entrelacamento no mundo, remetem sempre, por sua confiabilidade, ao Dasein na sua tarefa
de destinacdo. Continuando, na direcdo da descri¢cdo do cuidado, ha tarefa preliminar de que
necessitamos dar conta. E preciso cotejar a mundidade, pensada via analitica existencial, com

a interpretacdo do mundo proposta por Descartes.

1.2.2.1 A ontologia cartesiana e a ruptura com o mundo

Ao descrever a ontologia cartesiana, Martin Heidegger investiga questdo decisiva na
trajetdria da elaboracdao de uma ontologia da finitude, pois é preciso cotejar o espago
geométrico cartesiano, povoado de entidades substanciais, com o espaco existencial,
habitado pelo Dasein®*.

René Descartes [1596 — 1650], parte, no projeto da sua ciéncia admirdvel, de uma
certeza consistente, indestrutivel e vigorosa: a certeza da existéncia da res cogitans®. Para

sustentar sua primeira afirmacdo, a certeza inabaldvel sobre a existéncia da res cogitans,

63 Segundo Martin Heidegger (S & Z, § 18, p.251/253): “O ente é descoberto em rela¢3o ao fato de que ele, como
esse ente que ele é, remete a algo. Ele tem consigo o conjugar-se a algo. O carater de ser do utilizavel é a
conjunc¢do. Na conjuncgdo deixa-se que algo fique voltado para junto de algo. A relagdo do ‘com ... junto ...” deve
ser indicada pelo termo remissdo. [...] O ‘para-qué’ primario é em-vista-do-qué. Mas, o ‘em vista de’ concerne
sempre ao ser do Dasein”.

64 Cf. S & Z, § 18, p.265-271 [vide contraste entre a andlise da mundidade e a interpretacdo do mundo em
Descartes], § 19, p.267-269 [A determinagdao do mundo como res extensa], § 20, p.273-279 [os fundamentos da
determinagao ontoldgica do mundo], § 21, p.281-296.

65 Segundo Heidegger (S & Z, § 18, p.265) “Descartes vé a determinac3o essencial do mundo na extens3o”. A
seguir, afirma que Descartes (S & Z, § 19, p.267) “distingue ‘ego cogito’ e ‘res corporea’. Essa distincdo
determinara a ulterior distingdo entre natureza e espirito”. Finalmente, conclui que a ontologia cartesiana (cf. S
& Z, § 20, p.277-281) desenvolve-se, sem investiga-la atentamente, a partir da nogdo de substancia, entendida
desde a triplice divisdo entre res cogitans, res infinita e res extensa. O mundo é resultado da soma de individuos
isolados, mas, relacionados pelas leis de causa e efeito, num espagco geometricamente organizado.
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prosseguindo, demonstra sua segunda certeza, o firme entendimento sobre a existéncia da
res infinita que, por sua absoluta bondade e perfeicdo, é garantia contra o engano. A evidéncia
da existéncia da res infinita confirmaria, ndo-apenas a certeza sobre a existéncia do ‘ego
cogito’, mas, também, garantiria de que ndo nos enganamos sobre as coisas exteriores a
mente, ou seja, o firme entendimento sobre Deus referendaria a existéncia da res extensa.

Descartes estabelece oposicdo insuperdvel entre a coisa pensante®® e a coisa extensa®’,
contrapondo alma e corpo, descrevendo-os como substancias independentes®®. Alids, tudo o
que ndo for coisa pensante, res cogitans, é coisa extensa, res extensa. O mundo, assim, é
somatorio de entes subsistentes, pensados por uma mente que, por sua natureza imaterial,
difere das coisas que enumera e classifica. A ontologia cartesiana, prosseguindo, concebe o
espaco matematicamente, como /dcus das relagdes dessas diferentes pecas que compdem a
grande maquina do mundo.

O individuo humano, na compreensdo cartesiana, efetivamente, ndo pertence ao
mundo, mas, justamente, porque o mundo lhe é exterior, é capaz de descrevé-lo
objetivamente. O mundo, por sua vez, é a soma dos entes extensos que o compdem,
formando uma grande maquina regulada matematicamente.

A ontologia cartesiana consagrou, na teoria do conhecimento, a oposi¢ao sujeito
versus objeto, bem como, exilou o individuo humano do mundo. O Dasein, todavia, ndao é no
espaco geométrico, mas, isto sim, habita o espaco existencial. Esse é o tema que, a seguir,
desenvolveremos, pois é necessario, superando a metafisica cartesiana, situar o individuo

humano no mundo.

8 A mente racional ou alma.

67 0 que é a coisa extensa? Coisa extensa, diferenciando-se da coisa pensante e da coisa infinita [realidades
espirituais ou imateriais, ndo-compostas] é tudo o que, ocupando lugar no espaco, comporta largura, altura,
profundidade e peso. Ou seja, coisa extensa é tudo o que pode ser examinado segundo procedimentos empiricos
e, em decorréncia, é passivel de descricdo matematica.

%8 Pois, se posso pensar a alma como realidade clara e distinta, se posso conceber o corpo como realidade clara
e distinta, corpo e alma sdo realidades que possuem existéncias independentes.
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1.2.2.2 O Dasein ndo é no espaco geométrico cartesiano, mas, ser-ai-no-mundo, habita o
espagco existencial

0 espaco habitado pelo Dasein, segundo Pasqua®?, é um espaco de ordem qualitativa,
ndao geométrica, no qual ha diregdes, lugares, regides e percursos e ndao, como afirmava
Descartes, pontos, linhas, planos e dimensdes’®.

Segundo Martin Heidegger, efetivamente’?, o espaco existencial é lugar de encontros,
no qual, decidindo dire¢cdes, nos movemos, existimos. No espaco existencial lidamos com
coisas, utensilios, nos deparamos com outras pessoas. E espaco de vizinhancas, de
descobertas, de existir-com. No espaco existencial, por exemplo, o encima é o que esta no
teto, o embaixo, no ch3o, o atrds, junto a porta’?. No dizer do Suevo “todos os ‘onde’ sdo
descobertos pelas marchas e caminhos do trato cotidiano e interpretados pelo ver-ao-redor,
n3o estabelecidos e arrolados pela consideracdo mensuradora do espaco”.”?

No espaco existencial’®, o Dasein exercita um ver que, voltando-se para todas as
direcdes possiveis, procura orientacdo, localizacdo, familiaridade, habitacdo. No espaco
existencial, logo, distancias sdo anuladas pela proximidade, ocorrem partidas, sucedem

chegadas, acontece a vida vivida.

1.2.3 A espacialidade do Dasein: existir é estabelecer relagdes com os entes em-o-mundo
Segundo Heidegger “deixar que o ente-do-interior-do-mundo venha-de-encontro, o
que é constitutivo do ser-no-mundo, é um dar-espago”.”> No ver-ao-redor’®, ocupado com o
mundo, descortinando lugares, arranjando-se com os utensilios, encontrando pessoas, o
Dasein movimenta-se no espago. Espaco, pois, é lugar de trajetos, de encontros e

desencontros, de arranjos, de fazer a vida acontecer.”’

89 Cf. Pascua, 1997, p.60.

70 A descricio geométrica do espaco, segundo o esquema de pontos, linhas, planos e dimensdes, ocupado por
coisas extensas, ndo é um dar-se conta originario da espacialidade, mas, tdo-somente, descri¢do esquematica,
derivada, ndo originaria. O espaco geométrico descrito por Descartes, é capaz de conter coisas, pode ser
mapeado e descrito matematicamente, mas, nao é, reafirmamos, o espac¢o habitado pelo Dasein.

1Cf.S&Z, §22,p.299-301.

2Cf.S&2Z §22,p.303.

3S&7Z, §22,p.303.

74 Entendido, também, como mundo circundante, que envolve e possibilita a existéncia do ser-ai.

5S&7Z §24,p.323.

76 Ver ao redor: circunvisdo que acontece no habitar o mundo.

7S8&1Z, §24,p.323.
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Cumpre, todavia, indagar, via analitica da existéncia, se o espaco esta no sujeito ou o

sujeito estd no espac¢o? Martin Heidegger afirma:

Nem o espago esta no sujeito, nem o mundo esta no espaco. Ao oposto, o espago é
no mundo, na medida em que o ser-no-mundo, constitutivo para o Dasein, abriu
espaco. O espaco ndo se encontra no sujeito, nem esse considera o mundo “como
se” este estivesse em um espago, mas, o sujeito ontologicamente bem entendido,
isto é, o Dasein, é espacial em um sentido originario. E, porque o Dasein é espacial
no modo descrito, o espago se mostra como a priori. Essa locu¢do nao significa,
assim, como uma prévia pertinéncia a um sujeito de pronto ainda falto-de-mundo e
gue projeta um espaco a partir de si. A prioridade significa aqui: o ser-prévio do vir-
de-encontro de espago (como regido) no cada vez vir de encontro do utilizavel no
mundo ambiente [...]. Conforme o seu ser-no-mundo, ao Dasein ja é previamente
dado um espaco ja descoberto, se bem que de modo atemético’®.

A precisa descricdo, pée em relevo que ser, para o Dasein, é projetar-se no espacgo
existencial via manifestacao e correspondente acolhida do mundo. N3o que, o Dasein, desde
um espaco hipotético, esteja contido em um mundo constituido no espaco. O Dasein, ao
contrdrio, em-o-mundo que o antecede, é espacial em sentido origindrio. Ao destinar-se, ao
estabelecer relagdes — com outros entes — no espaco existencial, da-se a espacialidade
originaria.

Do exposto, deduzimos que o Dasein é espacial em sentido originario”. O espaco se
mostra, tal qual o mundo, como um a priori concreto, ou seja, como condicdo de possibilidade
da existéncia. H4 mutua implicacdo entre espaco e mundo, pois, reiteramos, o espaco é no
mundo. A presente constatacdo permite, nos passos de uma descrigdo analitica da existéncia,
afirmar que a espacialidade do Dasein é condicdo do projetar-se em-o-mundo.

O que destacamos desde a sentenca examinada, na consideragdo da dialética entre
Dasein e mundo, resumidamente, é que o Dasein ndo se encontra ‘dentro do mundo’ tal qual,

um objeto é contido num recipiente. Prosseguindo, da espacialidade do mundo, precisamos

85& 7, § 24, p.325/p.327.

7% Nessa perspectiva, esclarece Heidegger (S & Z, § 23, p.316): “O Dasein entende o seu aqui a partir do |a do
mundo ambiente. O aqui ndo significa o onde de um subsistente, mas o junto-a de um ser-des-afastante junto ...
idéntico a esse afastamento. Conforme a sua espacialidade, o Dasein nunca é imediatamente aqui, mas, ld e, a
partir desse 13, ele retorna ao seu aqui e isso, por sua vez s6 no modo em que ele interpreta o seu ‘ocupado’
estar voltado para ... a partir do utilizavel. Isso fica claro a partir de uma peculiaridade fenoménica da estrutura
do des-afastamento do ser-em”. O trecho destacado, ratificando nossas afirmacgdes, confirma que a
espacialidade do Dasein (cf. PASCUA, 1997, p.62): “caracteriza-se, pois, pelo facto de aproximar e situar, isto &,
organizar essa aproximacdo. Podemos afirmar que ela ndo é subjetiva ou a priori, como pensava Kant, ela é
inerente ao ser-no-mundo. Assim, a esquerda e a direita ndo sdo determinagdes subjetivas, mas, diregdes num
mundo ja presente. Afastamento [Entfernung] e organizagdo [Ausrichtung] sdo, assim, caracteristicas especificas
da capacidade do Dasein. Elas determinam as a¢des espacializantes do ser-no-mundo”.
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inferir, que existir é relacionar-se, com coisas, utensilios, entes naturais, pessoas. Existir, de

consequéncia, é espacializar-se, ou seja, estabelecer relagées, localizando-se no mundo.

Descartes

permitiu que, pela superacdio da espacialidade geométrica,

compreendéssemos a espacialidade existencial, formada por encontros e desencontros,

acontecida através da tensdo entre distdncia e proximidade. A espacialidade do ser-ai

oportunizou incontornavel reflexdao na dire¢do da afirmag¢do do cuidado como ser do Dasein.

A espacialidade do Dasein revelou que o Dasein é Mitdasein. O exame do ser-com,

decididamente, reivindicara o cuidado como modo-de-ser-do-ser-ai.

1.2.4 O Dasein, ser-com-os-outros, é desafiado a viver autenticamente

Descortinamos, na proposicdao da analitica da existéncia, que o Dasein é o ente

privilegiado para o qual a questdo do ser é decisiva. Mas, quem é o Dasein? Diziamos que ndo

€ um mero subsistente, categorizavel, definivel. Contudo, precisamos avangar no processo de

esclarecimento da esséncia desse ente que é o Dasein. O Dasein, acrescentamos, é ser-com-

os-outros, é Mit-Dasein. O encontro com os outros, ocorre, cotidianamente, no contexto do

mundo. Segundo Martin Heidegger:

Os outros ndo vém-de-encontro numa apreensdo que diferencie previamente o
sujeito proprio de pronto subsistente dos demais sujeitos subsistentes também
ocorrentes; ndo vém de encontro numa visdo primaria de si mesmo, estabelecendo
um termo de contraste a diferencia-lo dos outros. Os outros vém-de-encontro a
partir do mundo em que o Dasein do ver-ao-redor ocupado mantém-se por sua
esséncia [...]. O Dasein de pronto e no mais das vezes entende-se a partir do seu
mundo e o Dasein-com dos outros vem-de-encontro, de muitas maneiras, a partir do
utilizavel do interior do mundo. Mas, também, quando os outros sdo como que
tematizados em seu Dasein, eles ndo vém de encontro como pessoas-coisa
subsistente, mas, os encontramos “no trabalho”, isto é, primariamente em seu ser-
no-mundo. E mesmo quando vemos o outro “ficar meramente por ai”, ele nunca é
aprendido como coisa-humana subsistente, mas, “o ficar-por-ai” é um modus-de-ser
existenciario: o desocupado que-ndo-vé-ao-redor junto a tudo e junto a nada. O
outro vem ao encontro em seu Dasein-com no mundo®.

A existéncia do Dasein ndao é solitdria, pois, encontra-se numa insuperavel

dependéncia em relacdo aos outros. Os outros lhe vdo ao encontro na cotidianidade, na tarefa

de tornar o mundo habitavel ou, simplesmente, no estar ai, dispensado de ocupacdes. O

outro, enfatizamos, mesmo num esforco reflexivo para entendé-lo, nunca é uma coisa

subsistente definivel, traduzivel em categorias. O outro, vem ao encontro em seu Dasein, na

medida em que o mundo é compartilhado, pois o cultivo do mundo reivindica colaboragao,

80S& 7, §26,p.345/347.
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empenho, doacdo de si. O outro, contudo, para o pensador alemao, ndo é a surpresa radical
que, na sua alteridade, comove e transforma.

O Dasein, entendemos, nunca é sd, pois, no emaranhado do mundo, para além do
manuseio de coisas e utensilios, é-com os outros. O Dasein é Mitdasein. Enfatizamos,
igualmente, que o outro ndo é coisa representavel, através da qual, o ek-sistente, pela
diferenciagao, constitui sua identidade. O Dasein, naquilo que é, nas possibilidades do seu
existir, € sempre ser-com, é Mitdasein.

O Filésofo de Messkirch, contudo, alerta que a decisdo por uma vida auténtica,
assumida e vivida no risco de destinar-se com-os-outros-no-mundo, pode ser inibida pela
tendéncia de ser como os outros esperam que sejamos®!, fendmeno denominado pela
expressdo ‘a-gente’®?. Renunciando ser si mesmo, vivendo como esperam que sejamos,
anulamos a originalidade, nivelamos todas as possibilidades de ser. O ‘a-gente’, possibilidade
do Dasein na direcdo da inautenticidade, é fuga do risco, é negacdo do compromisso em
tornar-se®3. A tendéncia de viver como ‘a gente’, resumidamente, é um dos modos de ser do
Dasein. A resposta a inautenticidade, salientamos, é decisdo por uma vida no risco de ser, que,

assumindo a finitude, transforma-se em cuidado.

1.2.5 Ser no mundo com os outros reivindica o Cuidado

O Dasein, ser-com-os-outros, finito e temporal, ocupa-se, de diversos modos, consigo
e com os outros. Precisa alimentar-se, vestir-se, proteger-se das intempéries, sanar as
doencas, prever os riscos, responder as exigéncias do existir.

Cuidar de si, nessa perspectiva, é cuidar, também, dos outros pela edificacdo de um

mundo habitavel. O Mit-Dasein é, pois, ser cuidante. Discorremos, presentemente, sobre o

81 Afirma Heidegger (S & Z, § 27, p.365): “Nessa auséncia de surpresa e de identificacdo, a-gente desenvolve sua
verdadeira ditadura. Gozamos e nos satisfazemos como a-gente goza; lemos, vemos e julgamos sobre literatura
e arte como a-gente vé e julga; mas, nos afastamos, também, da ‘grande massa’ como a-gente se afasta, achamos
escandaloso o que a-gente acha escandaloso”.

82 ‘Das Man’ (‘a-gente’).

8 Comenta Martin Heidegger (S & Z, § 27, p.367): “A-gente alivia, assim, cada vez, o respectivo Dasein em sua
cotidianidade. Ndo sé isso: com esse alivio-de-ser, a-gente vem ao encontro do Dasein na medida em que satisfaz
sua tendéncia para tomar as coisas de modo leviano e para torna-las faceis. E porque a-gente, com o alivio-de-
ser, vem constantemente ao encontro do Dasein, mantém seu dominio, consolida-o tenazmente. Cada um é
outro e nenhum é ele mesmo”. Na cita em questdo, percebemos que o impessoal é o lugar do anonimato,
possibilidade de fuga, lenitivo superficial que elude os compromissos para com o existir. Mas, o impessoal, o a-
gente, é uma possibilidade. H4, todavia, outra possibilidade: existir autenticamente, assumindo a vida
responsavelmente, sendo si mesmo, arriscando-se, assumindo os desafios inerentes ao ek-sistir.
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cuidado pela consideracao do ser-com. Na presente etapa de nossa investigacao, ja podemos
afirmar que o cuidado é um existenciario. Necessitamos, todavia, tarefa a ser posteriormente
efetivada, demonstrar que o cuidado é o ser do Dasein.

A presente reflexdo sobre o cuidado, resposta a finitude e exigéncia do ser-com,
permite, contudo, afirmar que, quem cuida de si, cuida do outro, quem cuida do outro, cuida
de si. Segundo a analitica da existéncia, cuidar de si ndo é por-se em primeiro lugar, até,
porque, ser € conviver, pois nNos encontramos sempre com outras pessoas®’. Ao que,
acrescentariamos, conviver é, de muitas maneiras, cultivar o mundo com os outros, tendo em
vista edificar sua habitabilidade.

Mas, efetivamente, o que é cuidado? A palavra Sorge designa cuidado. Da palavra
Sorge, deriva Besorgen, ocupacgao, no sentido de preocupar-se com algo, ocupando-se com
alguma coisa. Ja, a palavra Fiirsorge sinaliza a preocupac¢ao com o outro, implica em cuidar,
ativamente de alguém, que precisa de ajuda®. Besorgen é preocupac¢do ou pré-visdo na
direcdo de assegurar a vida. E preciso, por exemplo, providenciar lenha para alimentar o fogdo
no inverno, é necessario comprar alimentos para o almog¢o do domingo. Fiirsorge, entretanto,
é preocupacdo para com o outro, pois é preciso acolhé-lo, cuidar de suas necessidades, tratar
de sua saude, escuta-lo. Em breve conclusdo, se Besorgen é preocupa¢ao com as exigéncias
da vida, ja, Fiirsorge é solicitude para com o outro.

Cuidado, na lingua portuguesa, encontra sua origem etimolégica em Cura, ae®®.
Cuidado é diligente preocupacao para com o outro, implica em acolhida, resposta as suas
necessidades. Cuidado e cura, é interessante destacar, sdo termos etimologicamente

conectados, sinalizam que cuidar é, também curar, curar o corpo, cuidar da alma.

84 Junto-a, ou seja, compartilhando o mundo com outros Daseins.

8 INWOOD, Michael esclarece [Diciondrio de Heidegger. Trad. Luisa Buarque de Holanda. Rio de Janeiro: Zahar,
2002, p.26]: “O verbo sorgen é cuidar em dois sentidos: (a) sich sorgen um é ‘preocupar-se, estar preocupado
com’ algo; (b) sorgen fiir é tomar conta de, cuidar de, fornecer (algo para) alguém [...]. O infinitivo substantivado
é das Besorgen, ‘ocupacdo’ no sentido de ocupar-se de ou com [...]. Fiirsorge é ‘preocupacgdo’, é ‘cuidar
ativamente de alguém que precisa de ajuda“. Do exposto, inferimos, Besorgen é pré-ocupag¢do, ocupacgado
antecipada com as coisas de que precisamos para existir. Fiirsorge, todavia, é pré-ocupagdo com o outro. Por
isso, pensamos, é legitimo traduzir Besorgen por pré-visdo ou pré-ocupacao e Firsorge por solicitude para com
o outro. Fausto Castilho, na traducdo critica que utilizamos, salientamos, entretanto, traduz Sorge por
preocupagao.

8 E interessante examinar as raizes etimoldgicas da palavra cuidado. Cuidado, do latim Cura, ae (cf. SARAIVA,
F.R. Novissimo Diciondrio Latino-Portugués. 10.ed. Rio de Janeiro / Belo Horizonte: Garnier, 1993. p. 326-7),
sinaliza: cuidado, diligencia, aplicacdo, administracdo. O curador, do latim curator, é aquele que cuida ou
administra. Cuidar é curar, amar. O cuidador, nessa perspectiva, é aquele que cuida porque ama e, por
conseguinte, trabalha em favor do bem-estar dos que ama. Cuidado e cura, assim, sdo palavras iterativas que
indicam a atitude daquele que se dedica a algo e, principalmente, a alguém.



39

Ocupacdo, preocupacdo, dar conta da existéncia sdo expressdes que assinalam que o
cuidado pertence ao ser do Dasein. Finito e temporal, ciente de sua fragilidade, o cuidado é
resposta que mantém o Dasein no ser. Ek-sistir, prover a existéncia é, em sintese, cuidar.

Martin Heidegger, é importante ressaltar, caracteriza o cuidado como um existenciario:

O ente em relagdo ao qual o Dasein se comporta como ser-com, mas ndao tem o modo
de ser do instrumento utilizavel, é ele mesmo, o Dasein. Desse ente o Dasein ndo se
ocupa, mas, se preocupa. Ocupar-se de alimentar e de vestir, cuidar de um corpo
doente sdo, também, preocupagdo-com. Entendemos, porém, essa expressdo, em
correspondéncia com o emprego de ocupacdo, como termo para um existenciario®.

O cuidado, portanto, é um existencidrio: corresponde ao ser-com, provendo as
necessidades de um ente que, como diziamos, é fragil, finito e temporal. O Dasein ndo é coisa
ou instrumento, por isso, dele ndao nos ocupamos, dele cuidamos. A ocupagado, entendida

como preocupacao, dirigida ao Dasein, é, também, cuidado®®.

1.2.6 As possibilidades extremas do Cuidado: a antecipacdo liberadora e a substituicdo
dominadora

Se ndao ha uma antropologia da alteridade na analitica da existéncia, entretanto,
descortinamos, nas reflexdes sobre o cuidado, contribuicdo original, vital, importante. Das
reflexdes sobre o cuidado, carregadas de apelo ecoldgico, denunciadoras da indiferenca para
com o outro, podemos deduzir, legitimamente, uma ética da responsabilidade, uma
antropologia teoldgica elaborada desde o mundo e, sobretudo, enunciar o cuidado como
modo-de-ser auténtico da pessoa.

O Pensador de Messkirch diferencia dois modos extremos do cuidado, que
denominamos cuidado substitutivo e cuidado liberador. E importante, antes de

prosseguirmos, deixar que o proprio Heidegger esclareca as diferencas:

875 &7, §26,p.351.

8 Destacamos, cotejando a traducdo com o correspondente em lingua alem3, que encontramos, na segunda
linha da citagdo, a palavra Fiirsorge, pois preocupar-se com o Dasein é cuidar, ser solicito. Ja, na terceira linha da
referida cita, lemos a expressdo Besorgen, pois preocupar-se é, também, ocupar-se das coisas ou atividades que
podem prover as necessidades do Dasein.
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Quanto aos seus modos positivos, a preocupagdao-com-o-outro tem duas
possibilidades extremas. Pode como que retirar a preocupagdo do outro, ocupando
o seu lugar na ocupacdo, substituindo-o. Essa preocupagdo com o outro se incumbe
pelo outro daquilo de que este deve ocupar-se. Este é expulso do seu lugar, dali se
afasta para regressar posteriormente e receber, como algo terminado e disponivel,
aquilo de que se ocupava ou entdo para ficar de todo desobrigado desse encargo.
Em tal preocupagdo com o outro pode se tornar dependente e dominado, mesmo
que o dominio seja tacito e permanega oculto para o dominado. Essa preocupacgdo-
com substitutiva que subtrai a “preocupacdo” determina em ampla extensdo o ser
um-com-o-outro e, no mais das vezes, atinge a ocupacdo do utilizavel. Em oposicdo
a estd ha a possibilidade de uma preocupagdo-com que ndo substitui o outro, tanto
que o pressupGe, em seu poder ser existencial, ndo para retirar-lhe a “preocupacao”,
mas, para, ao contrario, restitui-la propriamente como tal. Essa preocupagdo-com
gue concerne em esséncia a preocupagao que propriamente o é — a saber, a
existéncia do outro e ndo um qué de que ele se ocupe — ajuda o outro a obter
transparéncia em sua preocupacio e se torna livre para ela®.

Segundo a pericope, existem dois modos extremos do cuidado, que denominamos
pelas expressdes cuidado substitutivo e cuidado liberador®®. O cuidado, realizado com
inadequagao, implica num deslocamento de posicdao. No que consiste tal deslocamento?
Quando, quem cuida, transforma o outro em objeto de suas preocupacgdes,
instrumentalizando-o, substituindo-o na tarefa de cuidar de si, ocorre a substituicdo
dominadora. Esse deslocamento nao respeita o outro, expulsa-o de seu lugar, impedindo que
assuma a tarefa de cuidar de si. O outro, tratado como utilizavel, desconsiderado em sua
dignidade, ndo pode, assim, recuperar ou conquistar a capacidade de cuidar de si mesmo. No
exercicio do cuidado liberador, ao contrario, quem se preocupa, se antepde ao outro, assim
procedendo, ndo para substitui-lo na tarefa do cuidado, mas, para que possa recuperar ou
conquistar a capacidade de cuidar de si. Se o cuidado substitutivo é dominio sobre o outro, o
cuidado liberador respeita o outro, promovendo sua capacidade de responder as exigéncias
de sua existéncia.

Se oscilamos entre o cuidado liberador e o cuidado substitutivo, entretanto, o
horizonte ético do cuidado, assim compreendemos, é o cuidado liberador, conforme

Heidegger nos explica na segunda parte da cita examinada.

895&7Z §26,p.353.

% Na interpretacdo da pericope, é importante salientar, cotejamos a traducio citada, realizada pelo Professor
Fausto Castilho, [Campinas: Unicamp / Petrépolis: Vozes, 2012] com a versdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback
[Petrépolis: Vozes, 2004], pois, consideramos adequado traduzir tanto Sorge como Fiirsorge por cuidado e ndo
por preocupagdo. Se acreditamos que a traducdo do Prof. Castilho é precisa, tecnicamente irreparavel,
entretanto, cotejando a pericope em destaque com o texto em lingua alema, optamos, no comentario da citacdo,
utilizar o termo cuidado. As expressdes, cuidado liberador e cuidado dominador, mencionadas em nossa
interpretagdo da citagdo, resultaram da opcgdo, ratificada por Michael Inwood (2002, p.26), de traduzir e
compreender Sorge e Firsorge por Cuidado.
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Cuidar, portanto, é ser. Cuidar de si, cuidar do outro, contribuir a habitabilidade do
mundo, cultivar a convivialidade sdao expressdes do cuidado, um modo-de-ser do Dasein. No
segundo capitulo, retornaremos ao presente tema, examinando as atitudes de cuidado de
Francisco de Assis e, em decorréncia, procuraremos explicitar os fundamentos antropoldgicos
e teoldgicos do cuidado. Ja, no terceiro capitulo, examinaremos as exigéncias éticas do

cuidado.

1.3 Por que o cuidado é o ser do Dasein?

Como projetdvamos, no inicio de nossa descricdo do ek-sistente, explicitados os
existenciarios, devemos indagar: serd possivel apreender esse todo estrutural do eis-ai-ser
em sua unidade? Antes de prosseguirmos, convém, brevemente, enumerar as nossas
descobertas.

A tarefa de elucidac¢do do ser-do-Dasein pds em relevo seus existencidrios®. Aos quais
acrescentamos, a) o entender [Verstehen], pois, o Dasein precisa, reiteradamente, nomear as
coisas, interpreta-las®® para localizar-se no mundo e b) a decadéncia [Verfallen], pois é proprio
do Dasein evadir-se de sua condic3o finita e temporal®3.

A analitica existencial, esclarece Martin Heidegger, pretende mostrar a constituicao

ontoldgica do ser-ai, entendido como abertura®®. Prosseguindo, se o ser do Dasein, no labor

1 Segundo Riidiger Safranski (Heidegger. Um Mestre da Alemanha entre o Bem e o Mal. S3o Paulo: Geragdo
Editorial, 2000. p.186-187) a analitica existencial, gradativamente, permite descortinar como Existencidrios
[Existenzialien]: “ser-em; sentimento de situagcdo (Befindlichkeit), compreender, decair (Verfallen) e
preocupagdo”.

2Cf.S&Z §31, p.407-421. Afirma Martin Heidegger (§ 31, p.411): “O entender é o seu existenciario do poder
ser préprio do Dasein ele mesmo e isto de tal maneira que este ser abre em si mesmo o que Ihe toca”. Esclarece
Pascua (1997, p.81): “O ‘Verstehen’ é o projeto do Dasein [...]. O Sein, dird mais tarde Heidegger, é uma dobra.
Dizer que ha ser, que o ser se d3, es gibt, é dizer que a dobra de desdobra, que o Ser Ek-siste”. Langado no mundo,
a) exercitando o entendimento, o Dasein se projeta no mundo, b) pela interpretagcdo compreende seu lugar no
mundo. Ser-de-linguagem, em breve sintese, na tarefa de tornar-se, precisa acolher o ser-das-coisas e, ao
interpreta-las, toma, reiteradamente, ciéncia de sua situagdo no mundo, verifica suas possiblidades e destina-se.
% A decadéncia (Cf. S & Z, § 34 — § 39, p.469-505, segundo PASCUA, 1997, p.86-93), é um existencidrio, é uma
possiblidade do Dasein presente: a) no falatério [cf. § 35, o falatdorio é um falar por falar no qual ndo se
compreende do que se fala]; b) na curiosidade [cf. § 36, se o falatdrio é a degradagao do discurso, a curiosidade
é a degradac¢do do compreender na vida cotidiana, pois, na curiosidade, ndo se vé nada a-mao, ndo mais se da a
aproximacao das coisas, acontece um ver-por-ver, sem intencionalidade ou sentido]; c) na ambiguidade [cf. § 37,
a ambiguidade é um dizer tudo sobre nada e um dizer nada sobre tudo, pois, na ambiguidade ocorre uma
conjungdo entre o falatdrio e a curiosidade, conjun¢do que mergulha o Dasein na existéncia inauténtical. A
decadéncia, em resumo, é uma fuga, é um viver impréprio, é negacdo da condicdo finita, € um distrair-se, pelo
qual, eludimos a queda.

9 Assevera Martin Heidegger no encerramento da andlise preparatdria a questdo do ser do Dasein (cf. S & Z, §
38, p.505): “a questdo que dirigiu o presente capitulo visava o ser do “ai”. Seu tema foi a constituicdo ontoldgica
da abertura que por esséncia pertence ao Dasein. Seu ser é constituido no encontrar-se, no entender e no
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descritivo da analitica da existéncia, foi enunciado através dos existenciarios®®, entretanto, é

preciso perguntar:

Esse todo estrutural da cotidianidade do Dasein pode ser apreendido em sua
totalidade? O ser do Dasein pode ser posto em relevo, unitariamente, de modo que,
a partir dele, se possa entender a igual originalidade das estruturas mostradas,
juntamente com suas correspondentes possibilidades existencidrias de modificagdo?
Ha um caminho para se chegar a esse fenébmeno sobre o solo em que a analitica
existencidria se apresenta presentemente?%

A resposta é positiva, sim, podemos enunciar o ser do Dasein através de uma estrutura
unitdria que concentre todos os existencidrios. Para tanto, preparando o caminho,

precisaremos analisar, previamente, a angustia.

1.3.1 A angustia revela o Dasein a si mesmo

O Dasein, abertura, é no mundo, mas, percebe que seu ser lhe escapa. Se, no decair, é
de si mesmo que o Dasein de desvia®’, ja na angustia, confronta-se, diretamente, com sua
maior possibilidade, ou seja, da-se conta que um dia ndo mais existira. E na angustia, portanto,

que o Dasein, efetivamente, é ciente do que o afeta, pois

No diante-de-qué da angustia torna-se manifesto o ‘ndo é nada em parte alguma’. O
cardter recalcitrante do nada e em parte alguma do interior-do-mundo significa
fenomenologicamente: o diante-de-qué da angustia é o mundo como tal. A plena
nao-significatividade que se anuncia no nada e em parte alguma nao significa
auséncia-de-mundo, mas, ao contrario, que o ente do interior do mundo é em si
mesmo tdo desimportante que, sobre o fundamento dessa ndo-significatividade de-
o-que-pertence-ao-interior-do-mundo, o mundo, unicamente, em sua mundidade,
ainda se impde. O que oprime ndo é esse ou aquele utilizdvel, nem é também o todo
utilizavel em um conjunto como uma soma, mas, a possibilidade de utilizavel em
geral, isto é, o mundo, ele mesmo. [...] O nada de utilizabilidade se funda em ‘algo’
mais originario: o mundo. Entretanto, este em sua esséncia, pertence ao ser do
Dasein como ser-no-mundo. Entdo, se o nada, isto €, o mundo como tal, se mostrou
como diante de que da angustia, isto significa que aquilo de que a angustia se
angustia é o ser-no-mundo ele mesmo®.

discurso. O modo de ser cotidiano da abertura é caracterizado pelo falatério, pela curiosidade e pela
ambiguidade. Esses fendmenos mostram a mobilidade do decair, com os caracteres essenciais da tentagdo, da
tranquilizagdo, do estranhamento e do ficar preso em si mesmo”.

% Qs existenciarios, descritos via labor da analitica existencial, é importante frisar, ndo constituem um
amontoado de caracteristicas atribuiveis a um ente. Formam uma unidade, na qual todos se encontram
referenciados ou implicados. Os existenciarios, sdo explicitacGes ontoldgicas do acontecer ontico do ser-ai-no-
mundo [In-der-Welt-Sein], diferindo dos atributos, como diziamos, designados a entes substanciais. Revelam, na
unidade que constituem, o ser do Dasein, num mostrar que, na sua explicitacdo, ndo trata o Dasein como objeto.
%S5&7Z 8§39, p.509.

975&1Z §40,p.519.

%8 S5&7Z §40,p.535-536.
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Tememos, sempre, alguma coisa que nos ameaca. Mas, o que angustia a angustia? A

angustia surge quando o Dasein se da conta de sua insignificancia; quando o Dasein percebe

o ndo-sentido das tarefas cotidianas; quando o Dasein, confrontado com o nada, sua

derradeira possibilidade, da-se conta de que é mortal. O que angustia a angustia? O que

angustia a angustia é a mundidade do mundo, ou seja, é o préprio mundo que o Dasein acolhe,

desde o nada que é, no seu projetar-se.

1.3.2 O ser do Dasein é o Cuidado

Se a angustia emerge quando o Dasein, examinando seu estar no mundo, se depara

com o nada; se pela decadéncia o Dasein, distraido e tranquilo, nega sua condi¢do®, a

resposta a provisoriedade de sua condi¢do, que o manterd no ser, é o cuidado:

Portanto, a totalidade existenciaria do todo-estrutural ontolégico do Dasein deve ser
formalmente apreendido na seguinte estrutura: o ser do Dasein significa: ser
adiantado em relagdo a-si-em(-o-mundo) como ser-junto-(ao ente no interior do
mundo que vem-de-encontro). Esse ser preenche a significacdo do termo
preocupagdo, empregado em sentido puramente ontolégico-existenciario. Excluida
dessa significacdo fica, assim, toda tendéncia de-ser de preocupagdo e
despreocupagdo de carater Ontico. Porque o ser-no-mundo é essencialmente
preocupacgado é que nas analises precedentes se pode aprender o ser junto ao ente
utilizavel como ocupagdo e o ser do Dasein-com os outros do-interior-do mundo que
vem de encontro, como preocupagdo-com-o-outro. O ser-junto a ... é ocupagdo
porque, como modo de ser em, é determinado por sua estrutura fundamental, a
preocupacdo. A preocupac¢do ndo caracteriza, por exemplo, sé a existenciariedade,
separada da factualidade e do decair, mas, abrange a unidade dessas determinacgées
do ser. A preocupagao, por conseguinte, ndo designa primaria e exclusivamente um
comportamento isolado do eu em relagdo a si mesmo. A expressao “preocupacgdo
consigo mesmo”, por analogia com ocupagao e com preocupag¢do com o outro, seria
uma tautologia. Preocupagdo ndo pode designar um comportamento particular em
relagdo a si mesmo porque esse comportamento ja estd ontologicamente
caracterizado pelo ser-adiantado-em-relagdo-a-si; mas nessa determinacdo ja estdo
postos juntos também os dois outros momentos estruturais da preocupacdo, a
saber, 0 ja ser em [no mundo] ... e o ser junto a [com]*®,

O Cuidado é, pois, a unidade estrutural que unifica os existenciarios descritos, por

intermédio da analitica existencial, nas reflexdes precedentes. O cuidado revela a unidade

estrutural-ontolégica do ek-sistente, pois, estando o Dasein sempre a frente de si,

antecipando suas necessidades, prové, assim, a sua existéncia e permanece no ser. Para tanto,

ocupa-se, vale-se dos instrumentais, constitui, pelo seu esforco, a mundidade do mundo.

Junto as coisas, ocupa-se, com 0s outros, preocupa-se.

% Sua condic3o: é finito, mortal, temporal, sabe que sua maior possibilidade é sua impossibilidade, é um ser para

a morte.
105 &7 8§41, p.539.
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O cuidado, resumidamente, explicita a unidade que é o Dasein, tanto no cultivo do
mundo quanto no ser-com. A tal ponto que, cuidar de si e cuidar do outro sdo exercicios
mutuamente implicados, pois, quem cuida de si, cuida do outro; quem cuida do outro, cuida
de si. Até, porque, estar em si, é estar fora de si, utilizando coisas, transitando no mundo,
estabelecendo relagcdes com outras pessoas, ou, dito de outro modo, estar em si é projetar-
se no espacol®!, mediante as rela¢gdes acontecidas no mundo que nos antecede, acolhe e
possibilital®. O cuidado, destacamos, n3o é um episddio isolado, como, por exemplo,
hipoteticamente, tratar de uma pessoa doente. Se cuidar é ser, negligenciar o cuidado é deixar
de existir. O cuidado, em sua anterioridade, em conclusao, é modo-de-ser-no-mundo préprio
do Dasein3. O Dasein, preocupado, sempre a frente de si, prevé, estabelece as condi¢des do
seu existir, de um existir-no-mundo com-os-outros. O Dasein, finito, temporal, prevé as
condicGes da manutencdo de sua existéncia no ser. Como? Antecipando, preparando, agindo,
tornando o mundo um lugar habitavel, compartilhavel, |6cus da convivialidade.

Salientando que o Cuidado é o ser do Dasein, pois reline estruturalmente os diversos

aspectos da existéncia, esclarece Martin Heidegger:

A preocupacdo [Die Sorge], como totalidade estrutural-originaria, reside
existencialmente a priori “antes”, isto é, ja sempre em cada comportamento factual
e “situacdo” do Dasein. Fendbmeno, portanto, que de modo algum expressa a
precedéncia do comportamento “pratico” em relagdo ao tedrico. O determinar
unicamente intuitivo de um subsistente tem um carater de preocupacdo que ndo é
menor do que o de “uma agdo politica” ou um divertido passatempo. “Teoria” e
“pratica” sdo possibilidades-do-ser de um ente cujo ser deve ser determinado como
preocupagdo’®,

O cuidado [Sorge] é a totalidade estrutural origindria do Dasein, ou seja, o ser do
Dasein é cuidado. O cuidado é, ja, sempre, em cada comportamento, factual. O cuidado,
entretanto, ndo exerce precedéncia, apenas nos assuntos praticos; também estd

originariamente presente nos assuntos tedricos.

101 projetar-se no espaco é espacializar-se — via negociacdes constitutivas — estabelecidas entre Dasein e mundo.
102 5e estar em mim é ser-no-mundo, n3o podemos, segundo a analitica existencial, contrapor: a) o dentro [eu]
versus b) a exterioridade [mundo]. Nessa direcao [Cf. S & Z, § 43, p.573], o problema gnosioldgico da
demonstrabilidade do mundo, concebido como ‘coisa exterior’ a um ‘sujeito apto a pensa-lo’, é anulado,
tornando-se, em consequéncia, questdo que precisard ser trabalhada pela ontologia. O mundo, como ja
brevemente discorremos, ndo é exterior ao Dasein, pois o Dasein é no mundo, esta em si, quando, transitando
no mundo, estabelece relagdes, negocia sua permanéncia no ser, cuida do mundo para continuar a existir.

103 Enfatizamos, novamente que, pelo cotejamento da traducdo com o original e com outras traducdes, no
comentdrio da citacdo, designamos Sorge [Vide, por exemplo, § 41, p.539: “Weil das In-der-Welt-sein wesenhaft
Sorge ist”] por cuidado e ndo por preocupagao. E, assim procedemos, na consideragdo de melhor compreensao
do assunto que estudamos.

145&7 8§41, p.541.
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Para além da fuga de si, quando o Dasein, assume decididamente, a mortalidade, ndo
regateia com a angustia: percebe-se temporal, vive intensamente a temporalidade. Ai
descobriremos sentido e possibilidade de vida auténtica, pois a resposta a finitude, sem
desvios ou desculpas, é o cuidado. Cuidar de si e cuidar dos outros pela edificacdao da

habitabilidade do mundo &, destacamos, modo-de-ser préprio do Dasein humano.

1.3.3 Apresentacdo pré-ontoldgica do cuidado em uma antiga fabula latina

O testemunho pré-ontoldégico do cuidado é apresentado numa fabula, na qual, o
Dasein interpreta a si mesmo como cuidado. Para ilustrar, segue a fabula comentada pelo
fildsofo suevo:

Um dia em que preocupagdo (Cura / Sorge) atravessa um rio, vé um lodo argiloso:
pensativa, pega um tanto e comeca a modela-lo. Enquanto reflete sobre o que fizera.
Jupiter intervém. ‘Preocupacao’ lhe pede que empreste espirito ao modelo, no que
Jupiter consente de bom grado. Mas, quando preocupa¢do quis impor-lhe seu
proprio nome, Jupiter a proibe e exige que seu nome |Ihe deveria ser dado. Enquanto
‘Preocupacdo’ e Jupiter discutiam sobre o nome, a terra (Tellus) surge também a
pedir que seu nome fosse dado a quem ela dera seu corpo. Os querelantes tomaram,
entdo, Saturno para juiz, o qual profere a seguinte decisdo equitativa: ‘Tu, Jupiter,
porque deste o espirito deves recebé-lo na sua morte; tu, Terra, porque o
presenteaste com o corpo, deves receber o corpo. Mas, porque ‘Preocupacgao’ foi
guem primeiro o formou, que ela, entdo, o possua enquanto viver. Mas, porque
persiste a controvérsia sobre o nome, ele pode ser chamado homo, pois é feito de
humus (terra)®.

A fabula de Cura é significativa, ndo-apenas por designar a constancia do cuidado na
totalidade da vida do Dasein, mas, sobretudo, pela afirmacdo da precedéncia do cuidado na
cldssica relacdo entre corpo e espirito'. O Dasein ndo é abandonado por sua origem, mas por
ela albergado durante toda a sua existéncia sobre a face-da-terra'®’. O Dasein, conforme a
fabula, ndo recebe o nome do seu ser, mas, do material de que é confeccionado, pois, homem

deriva de humus, terra'®8,

10558 7,§42, p.551.

106 Martin Heidegger explica (Cf. S & Z, § 42, p. 553): “Esse testemunho pré-ontoldgico do cuidado ganha, uma
particular significacdo, ndo sé por ver em geral a preocupagdo como algo que o Dasein humano pertence durante
todo o seu tempo de vida, mas, também, porque essa precedéncia da ‘preocupagao’ aparece em conexao com a
conhecida compreensao do homem como compositum de corpo (terra) e espirito. Cura prima finxit: esse tem a
‘origem’ de seu ser na preocupac¢do”.

107 prossegue o fildsofo suevo (Cf. S & Z, § 42, p. 553): “Cura teneat quamdiu vixerit: o ente n3o é abandonado
por sua origem, mas retido por ela e submetido a seu dominio enquanto ‘é no mundo’. O ‘ser-no-mundo’ tem
seu cunho e conformidade na ‘preocupacgdo’ ”.

108 Afirma Martin Heidegger (Cf. S & Z, § 41, p.553): “Esse ente ndo recebe seu home (homo) em referéncia a seu
ser, mas em relacdo aquilo de que é feito (humus). Onde se deve ver o ser seu ‘originario’ dessa situacdo esta a
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O Dasein é mortal. Feito de terra, dela recebe o nome, nela habitando, mas, ndo é
abandonado por sua origem, o cuidado. O fenoménico dessa histéria, mostra que o ser do
Dasein pertence a Terra, ou seja, ao mundo. Por isso, o cuidado é seu ser, pois precisa habitar,
ou seja, cultivar o mundo para existir e, nessa tarefa, o cuidado da conta de sua permanéncia

no sert®,

A perfeicdo do homem é uma realizacdo do cuidado, pois, projetando-se no mundo,
realizando as possibilidades que lhe s3ao préprias, destinando seu ser, é amparado e

sustentado pelo cuidado?*®,

A interpretacdo ontoldgico-existencidria, concluindo, mediante a percepcdo de
elementos dénticos constantes na Narrativa de Cura, permite afirmar que o ser do Dasein é o
cuidado (Sorge). O cuidado, entendido como ocupagdo [lidar com instrumentos — estar junto
de], pré-ocupacdo!! [prover a existéncia em o mundo], solicitude!*? [resposta as necessidades

de alguém / estar com os outros / acolhé-los].

A fabula latina, tal qual o fildsofo Séneca em sua ultima carta, pde em evidéncia: a
finitude do Dasein reclama o cuidado. Holderlin, em suas Elegias, declara, igualmente, que a
resposta a provisoriedade da vida, ainda que os deuses [habitantes dos céus] doem sol [calor]
e chuva [agua], necessita do cultivo da terra e das vides pelo homem, pois sem esse labor,
ndao havera vindima e nem festa, celebracéo do encontro entre terra — mortais e céus —

imortaist3.

decisdo de Saturno: no tempo. A determinacgdo pré-ontoldgica da esséncia do homem, que expressa a fabula,
desde o inicio fixou assim o olhar no modo-de-ser de sua passagem temporal no mundo”.

109 por isso, afirma Martin Heidegger (S & Z, § 42, p. 553): “Burdach chama atencdo para um duplice sentido no
termo ‘cura’, o qual n3o significa apenas esforco angustioso, mas, também, solicitude, entrega. E assim que
Séneca escreve sua Ultima carta (ep. 124): Estre as quatro naturezas existentes (arvore, animal, homem, Deus),
as duas ultimas, as Unicas dotadas de razdo, em que Deus é imortal e o homem, mortal. Agora, entre eles. O que
completa o bem de um, a saber, de Deus, é a natureza, o do outro, o do homem, a preocupacdo, (cura): unius
bonum natura perficit, dei scilicet, cura, hominis”.

10 cf. S & Z, § 42, p. 555: “A perfeicio do homem, o vir-a-ser, o que ele pode ser em seu ser livre para suas
possibilidades mais préprias no (projeto), é uma ‘realizacdo’ da ‘preocupacgao’. Mas, esta, com igual originalidade,
determina o modo fundamental desse ente, conforme o qual ele é entregue ao mundo da ocupagao (desec¢do).
O duplo sentido de ‘cura’ significa uma constituicdo-fundamental em sua essencial dupla estrutura no projeto
dejectado”.

111 Besorgen.

112 Fiirsorge.

U3 Cf. [S§Z,§42, p.555], pois “a condicdo existencidria da possibilidade de ‘preocupacdes de vida’ e de dedicacdo
a algo deve ser percebida como preocupagao (Sorge) em sentido originario, isto é, ontoldgico”. Martin Heidegger,
posteriormente, em seu curso sobre Hoélderling [Cf. HEIDEGGER, Martin. El cielo y la terra de Hélderlin: In
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1.4 Francisco de Assis e gestos de Cuidado, Implicagdes Eticas do Cuidado

O cuidado ndo é acréscimo ao existir, € modo-de-ser intransferivel do Dasein Humano.
Nos dias da onipresenca da técnica, de confortavel instalagdo nos seus artefatos, facilmente
olvidamos a responsabilidade de edificar a habitabilidade na casa planetaria. Habitabilidade
mediada pela acolhida do outro, promocgdo e intransigente defesa da vida. Acomodados,
‘ . ’ ¢ . ey . , . . N , .
acreditando’ na ‘exclusiva legitimidade’ do pensamento instrumental, transferimos a técnica
o compromisso de destinar a existéncia, a tarefa de tornar o mundo habitavel pela erupgao

da convivialidade.

Sao Francisco de Assis, conforme lemos nos textos escritos durante o primeiro século
franciscano, testemunhou o cuidado. O Pobrezinho ndo renunciou a tarefa de cuidar.
Realizou-a louvando a criacdo, acolhendo os frageis, louvando a Deus Altissimo através de
suas criaturas. O Cantor de Deus, vocacionado ao Evangelho, viveu a dimens3o do cuidado na
totalidade de sua existéncia. Com Martin Heidegger descobrimos que o cuidado, reunindo as
notas essenciais da existéncia, é o ser do Dasein. Com Francisco desvelaremos o cuidado em
exercicio. Francisco visibiliza o cuidado em ato respondendo, através de suas atitudes
cuidantes, as solicitacbes do Evangelho de Nosso Senhor. O Cantor de Deus mostrou-nos,

através da vida evangélica, que cuidar é ser plenamente pessoa.

No préximo capitulo, investigando as fontes franciscanas do 12 século, examinaremos
os gestos de cuidado de Sdo Francisco de Assis, presentes, por exemplo, na concepc¢ao da
forma de vida dos Irm3os Menores, nas biografias, no Testamento e, podemos afirmar, na

grande sintese da vocac¢ao franciscana, o Cantico do Irmao Sol.

No terceiro capitulo investigaremos, considerando as descobertas realizadas nos

estudos de Ser e Tempo, bem como, observando o modo-de-ser de Frei Francisco e dos Frades

Interpretaciones sobre la poesia de Hélderling. Barcelona: Ariel, 1983. p.164-192) insistira na quaternidade que
constitui o mundo: pois os mortais habitam a terra, precisam trabalha-la, ja, os deuses [sinais do sagrado],
habitam os céus. Os céus enviam chuvas e sol, que regam e nutrem as parreiras cultivadas pelos homens. Depois
de sua vinificagdo, quando da festa, unem-se mortais e imortais numa confraternizagdo que é encontro. Terra:
mortais, Céu: Imortais [deuses / sinais do sagrado] apontam para o fato de que o Dasein, ndo obstante o dom
dos céus, precisa dar conta — no tempo — do seu existir. Ha, nas reflexdes sobre as poesias de Holderlin, dados
onticos que permitem, tal qual a fabula de cura, inferir que o cuidado é existenciario-ontoldgico do Dasein, pois,
sem o trato da terra, ndo ocorrera a festa, ndo havera frutos para preparar a vindima e o vinho e,
consequentemente, ndo havera celebragao, encontro, alegria que nutre a existéncia.
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Menores, as implicagcdes éticas do cuidado, quando, observando os objetivos de nossa

pesquisa, examinaremos a nog¢do de pessoa.

Prosseguindo, indicarmos a dialética relagdo entre Anima e Animus presente, tanto na
vida de S3o Francisco quanto no projeto da forma minorum; cotejaremos, finalmente, cuidado
e Etica de Principios, explicitando as implicacdes éticas do cuidado e, tanto quanto possivel,

sinalizando, também, algumas decorréncias praticas de nossa investigac¢ao.



2 FRANCISCO DE ASSIS, CANTOR DE DEUS, VOCACIONADO AO EVANGELHO, TESTEMUNHOU
O CUIDADO

Intencionamos, através da investigacdo dos Escritos do Primeiro Século Franciscano®'4,
notadamente, Regra Bulada de 1223, Testamento de 1226, Biografias de Tomds de Celano e
S30 Boaventura, pelo exame dos gestos''> de Cuidado de S3o Francisco de Assis, indicar que
o cuidado é um modo-de-ser-da-pessoa, tarefa que procuramos demonstrar, na senda de Ser

e Tempo, conforme capitulo antecedente.

114 Nessa perspectiva, examinaremos os Escritos do Primeiro Século Franciscano [Vide Sdo Francisco de Assis.
Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis. Cronicas e outros testemunhos do Primeiro Século Franciscano.
Fr. lldefonso Silveira (org) e Fr. Orlando dos Reis (org). 5.ed. Petrépolis: Vozes, 1988], compilados, traduzidos e
organizados pelo CEFEPAL [Atual Familia Franciscana do Brasil / FFB]. Optamos pela versdo de 1988, embora
pudéssemos escolher a Ultima versdo (2004), devido a nossa intimidade com o referido texto, bem como,
considerando a exceléncia das tradugGes. Salientamos, é dado importante, a precedéncia dos Escritos do
Pobrezinho de Assis sobre suas biografias. Os escritos de Frei Francisco, pensamos, constituem critério de
interpretacdo dos demais textos, biografias, legendas e outros testemunhos, langando luz sobre a visdo ou dngulo
segundo o qual os bidgrafos tracaram ‘seu retrato’ do Serafico Pai da Ordem dos Menores. Frisamos, todavia,
gue tanto os escritos de Sdo Francisco quanto suas biografias e outros escritos complementam-se, sdo fonte de
mutua iluminagdo na diregdo da compreensdo da inspiragao Evangélica de Frei Francisco e dos primeiros Irmaos.
115 Nos Escritos do Primeiro Século, encontramos intimeros gestos de Cuidado testemunhados por Francisco.
Optamos pela expressdo gesto, no exame dos testemunhos de Cuidado de S3ao Francisco, pois gestos revelam
sem a pretensado de fixar conceitos e defini¢Ges. Gestos, portanto, sinalizam, caracterizam, permitem visualizar,
escutar, discernir o cuidado presente nos Escritos e a¢bes de Francisco. Nessa direcdo, segundo Martin
Heidegger, o hermeneuta ndo é o interprete, mas, o portador de uma mensagem. Ao escutar o ser que se revela
na coisidade das coisas, acolhendo o mundo, na resposta, que é a linguagem, da-se o desvelamento. Gesto
revela, desvela, mas, sem a pretensdo, como afirmavamos, de possuir ou explicar. A linguagem, como resposta
a manifestacdo do ser, nos encaminha, assim, para além da objetificacdo (vide HEIDEGGER, Martin. De uma
“Conversa sobre Linguagem entre Japonés e um Pensador”. In: A Caminho da Linguagem. Trad. Mdrcia Sa
Cavalcante Schuback, 2003, p.97-120). O gesto, assim, é aceno do ser. Se em Carta sobre o Humanismo (cf.
Conversa sobre a Linguagem entre Japonés e Pensador, 2003, p. 89) o fildsofo suevo caracteriza a linguagem
como ‘A Casa do Ser’ ja, (Ibidem), pelo exame do gesto, indaga, ndo sera a linguagem aceno do ser? Acenos,
segundo o fildsofo, sdo enigmaticos, tocam no sentido que é revelagdo / ocultamento. A palavra, portanto, é
aceno. Linguagem é saga, pela qual a verdade do ser se manifesta via acenos. Aceno nao violenta: aponta
discretamente indicando a sua origem, sua fonte. Gesto é algo préximo de aceno. A compreensao de a linguagem
como saga via aceno do ser, sinaliza nosso compromisso com a tarefa de revelagdo do ser no caminho de retorno
as coisas mesmas, ao mundo da vida, através de um ver que acolhe. Gesto, em resumo, é um aceno do ser,
portanto, que doa significados para além da predicamentagdo ou da representacao.
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Investigaremos, reverentemente, sinalizacdes ou gestos de Cuidado, explicita ou
implicitamente presentes, como diziamos, na Regra Bulada e demais Escritos do Primeiro

Século Franciscano.

Se para Francisco de Assis, a forma minorum, da qual a Regra de Vida dos Frades
Menores é expressao, regra de vida ndo reduzivel a mero conjunto de normas candnicas,
constituindo precioso auxilio para os que, na obediéncia, itinerancia, fraternidade e pobreza,
seguem os passos de Nosso Senhor Jesus Cristo, em decorréncia, inferimos a precedéncia da

pessoa ou da vida sobre a norma, indicando, assim, na prépria regra, a presenga do Cuidado.

Prosseguindo, examinaremos, brevemente, narrativa, o Lobo de Gubio'*®, escrita no
italiano da época, segundo o gosto popular, mas, podemos afirmar, testemunha,
comoventemente, o cardter reconciliador do pobrezinho, arauto da Paz e promotor do acordo
entre a ‘cidade’ e o ‘feroz lobo’'Y’. llustraremos, igualmente, a preocupacio de Francisco de
Assis com criacdo, pela compaixao devotada por Francisco de Assis a todas as criaturas de

Deus, incluindo, plantas e animais, fato amplamente testemunhado nas biografias do Santo!*2,

Francisco de Assis, no Testamento''®, relata episédio decisivo de seu processo
conversional, ou seja, o encontro com o Leproso. O deslocamento de Francisco, efetivamente,
do centro a periferia, da situacao de burgués a condicdao de menor, encontra testemunho e

significacdo nesse gesto, comparavel, em muitos sentidos, a parabola do Bom Samaritano.

Cumpre, finalmente, examinar, mesmo que brevemente, o Cdntico do Irmédo Sol**,
obra poética de inigualavel beleza, portadora de significados teoldgicos, expressao da mistica

gue animou o Pobrezinho de Assis em sua vida, inigualavel oferta do cantor de Deus, a Ordem

116 0 ‘Lobo de Gubio’ é narrativa, ou florilégio, que é parte dos Fioretti, ‘Florezinhas’, redigidas entre os séculos
Xlll e XIV. Narrativa que veio a lume apds o primeiro século, todavia, € significativa. Ainda que as ‘Florezinhas’,
encontrem inspiragdo nas palavras e agOes de Francisco, apresentem carater ficcional, entretanto, podemos
afirmar, retratam, a seu modo e segundo o gosto popular, muito do modo-de-ser do Santo de Assis. E o caso da
presente narrativa.

117 Cf. “I Fioretti”, 21. In: Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 1998. Doravante citado
como |/ Fioretti.

118vide, por exemplo, a narrativa de Toméas de Celano sobre a compaixdo devotada por Francisco de Assis a todas
as criaturas (“Vida 1” I, 21; 28-30. In: Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis. Petropolis: Vozes, 1988.
Citado, doravante, por 1Cel.

119 vide “Testamento de S3o Francisco de Assis”. In: Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. Petrépolis:
Vozes, 1988. Citado, doravante, por Test.

120 conforme “Cantico do Irm3o Sol”. In: Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 1988.
Doravante citado por CantS.
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dos Menores, a Igreja, a humanidade, pois, efetivamente, testemunha e ensina nossa comum

pertenca césmica, a criacdo de Deus e, também, nos convoca ao exercicio do cuidado.

No decorrer das reflexdes sobre os gestos de cuidado de Francisco de Assis,
mencionaremos, conforme necessidade dissertativa, outros textos, sejam escritos ou

biografias, até aqui, ndo nomeados.

Através de um fazer teoldgico, atento, praxico, comprometido e libertador,
examinaremos, contextuadamente, em chave hermenéutica e critica, os gestos de cuidado de
S3o Francisco de Assis que, posteriormente, nos auxiliardo no exame dos Principios Eticos do

Cuidado e na indicacdo de algumas sinalizagGes praticas.

2.1 Noticias da Vida e Vocagdo Evangélica de Francisco de Assis

121

Francisco de Assis'?!, cantor de Deus, que trocou seu habito de penitente por um tosco

burel, anunciava a conversdo, vivia do préprio trabalho, em fraternidade e oracdo. Fazia-o,

121 Segue Breve Cronologia da vida de S30 Francisco de Assis, que nos ajudara no percurso ora empreendido (Cf.
Escritos e Biografias de SGo Francisco de Assis. Petropolis: Vozes, 1988. p.45-53). 1181 ou 1812: nascimento,
batizado com o nome de Giovanni di Pietro (pai) di Bernardone (av6). Sera chamado de Francisco, quem sabe,
em alusdo a sua mae, de origem provencal. 1202: Guerra entre Perusa e Assis. 1204: Longa doenga. 1205: No
final de 1204 ou na Primavera de 1205 parte para a Guerra na Apulia. 1205: Mensagem do Crucifixo de Sdo
Damido: reconstrdi minha Igreja. Conflito com o Pai. 1206: Querela com o Pai resolvida diante o Bispo de Assis,
Guido. Renuncia aos direitos referentes a heranga paterna. Apds periodo de afastamento, retorna a Assis, veste
o hdbito da peniténcia e inicia restauracdo da Igreja de Sdo Damido. 1208: Trabalha na restauragdo de Sdo
Damido, Sdo Pedro e Santa Maria dos Anjos, a Porcitincula. 1208: Ouve o Evangelho da Festa de Sdo Matias, na
Porcilncula. Troca a veste de eremita por um tosco burel, vestimenta dos pobres e deserdados. Recebe seus
primeiros companheiros, Bernardo de Quintavalle, Pedro Cattani, Ir. Egidio. Surge a primeira fraternidade
através da espontdnea adesdo dos jovens da cidade, oriundos de importantes familias de Assis. 1209: Na
Porciuncula, tdo querida pelo pobrezinho, Francisco e os primeiros Irmdos vivem em fraternidade. 1209:
Aprovacgdo oral, pelo Papa Inocéncio lll, da denominada Proto Regra, pela qual desejam viver segundo o
Evangelho, sine glosa. Francisco insiste, ndo deseja seguir nem a regra de S3o Bento, tampouco a regra de Santo
Agostinho, mas, viver segundo o Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo. 1212: Recebe Clara de Assis no projeto
de vida evangélica. Clara e, logo, suas Irmas, passam a viver na restaurada Igreja de Sdo Damido. 1213: Francisco
pretende ir em missdo ao Marrocos, mas, chega, somente a Espanha. 1216: Francisco recebe do sucessor de
Inocéncio Ill, Papa Hondrio lll, a indulgéncia da Porciuncula. Os pobres que ndo podem ir a Sdo Pedro, em Roma,
poderdo obter a indulgéncia peregrinando a Santa Maria dos Anjos, a Igrejinha. Na Porciuncula, atravessando a
pequena porta da modesta Igreja de Santa Maria dos Anjos, poderdo obter a indulgéncia plenaria. 1217: Capitulo
Geral de Pentecostes, na Porcilincula. Primeira missdo ultramontana. 1217: Capitulo Geral de Pentecostes, novas
missOes para além dos Alpes, os frades chegam a Paris e a Alemanha. Grande expansao da Ordem dos Menores.
Martirio dos frades, em missdo, no Marrocos. 1219: Francisco, em terras Islamicas, vai ao acampamento do
Sultdo do Egito, Melek-el-Kamel (1218-38). Conversa com o sultdo sobre o Evangelho de Jesus Cristo. A estratégia
de conversdo ndo logra éxito, mas, Melek torna-se admirador de S3o Francisco de Assis, tanto por seu fervor,
quanto por seu modo de vida, obtendo salvo-conduto para viajar a Terra Santa, transitando pelos dominios dos
sarracenos. 1220: Francisco viaja a Sdo Jodo d’Acre, onde ha uma fortaleza de cruzados, vai a Terra Santa. 1220:
Francisco entrega o governo da ordem a Fr. Pedro Cattani. 1221: Morre Fr. Pedro Cattani. Em Maio ocorre o
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louvando Deus Trindade no trabalho, nos sofrimentos, nas alegrias, nos encontros e
desencontros, mas, especialmente, com sublime encanto, no relacionamento com todas as

criaturas de Deus, como vemos no Cdntico do Irmdo Sol, inclusive, quando exalta airma morte.

N3do apenas sabia-se filho do grande Pai Celeste, Irmdo de Jesus Cristo, habitado pelo
amor da Trindade, mas, sobretudo, amava os pobres dentre os pobres de Deus, aqueles a
guem, tudo era negado. Amava os frageis, pois, especialmente, neles, reconhecia o rosto de
Jesus humanado, a quem desejava seguir com ardor de cora¢do e profunda convicgao, pois

sabia-os filhos especialmente amados por Deus Pai e, portanto, seus irmaos.

Cuidava da criacdo, cuidava dos frageis, fossem animaizinhos abandonados'??,
florezinhas nascidas nas pedras, ervas daninhas, insetos e, sobremaneira, as outras pessoas
gue, em sua extrema vulnerabilidade, mas esquecidas, sem visibilidade, ignoradas pelas
potestades da época, entretanto, constituiam privilegiada revelacdo de Jesus humanado.

Neles percebia Francisco o rosto de Jesus sofredor.

Como no exemplo do bom-samaritano, que se pde junto, na mesma posicao, para
ajudar a pessoa ferida na beira da estrada, Francisco, o Santo do Natal e o Santo da Pdascoa,
no sofrimento dos leprosos, prefigurava a Paixdo e a Pascoa do Cristo, que se fez um de nds,
que viveu sofrimentos ndo compreensiveis para um ser humano, mas que se tornaram
oportunidade de renovacao, restauracao, perdao, antecipando, no ressuscitado, a ressurei¢ao

escatoldgica a todos prometida.

Capitulo de Pentecostes. Redacdo da Regra ndo Bulada de 1221. 1223: Francisco, tendo em vista aprovacao
pontificia do modo de vida dos Frades Menores, redige a 32 Regra, caracterizada pelo acento juridico.
Provavelmente, frades e canonista romanos trabalharam, também, na sua elaboragdo. A Regra Bulada de 1223,
dado significativo, vigora até os presentes dias nos trés ramos da primeira ordem: conventuais, menores e
capuchinhos. O texto original encontra-se, atualmente, no Sacro Convento de Assis. 1224: Segue uma missao de
frades a Inglaterra, bem-sucedida. 1224: Viajando em humilde jumento, Francisco prega pela Umbria e Marcas.
1225: sintomas de doenca. Redac¢do do Cantico do Irm&o Sol. Permanece um bom tempo em Sdo Damido, sob os
cuidados de Clara e de suas Irmas. 1225 -1226: vive entre Rieti e Fonte Colombo. A doenca agrava-se. Sentindo
a proximidade da Morte, pede para ser levado a Porcitncula. Acrescenta o verso sobre perddo e Paz no Cantico
do Irmdo Sol. No caminho a Porcilncula, abengoa Assis. 1226: 03 de Outubro, a tarde, cantando, morre Sao
Francisco de Assis. E sepultado no dia seguinte, 04 de Outubro. 1228: Canonizado em 16 de Junho.

122 yer, nesse sentido, o admirdvel comentério que Maria Stico desenvolve sobre as ovelhinhas amarradas que
estavam destinadas ao abate [Sdo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 2003. p.184]. Quando o ‘homenzarrao’
informa a Francisco que os cordeirinhos seriam levados ao mercado para serem vendidos, abatidos e comidos,
pois, o tal homem precisava de dinheiro, Francisco, sensibilizado, retira sua valiosa capa, dd-a ao dito homem,
obtendo a promessa de que a vida daqueles animaizinhos seria preservada. Se a histéria é verdadeira ou nao,
traduz, e isso é importante, o cuidado reverente que Francisco devotava a todas as criaturas de Deus,
especialmente, no caso, aos cordeirinhos que havia afagado conforme lemos na histdria.
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2.2 Francisco de Assis e a forma minorum

Francisco e seus primeiros companheiros, inspirados por Deus, iniciam vida de
pregacao da peniténcia, vivendo na pobreza e na itinerancia, em fraternidade, alternando
contemplacdo e vida ativa. Inauguraram, assim, novo formato de vida religiosa, pois,
renunciando a estabilidade monastica, aspiram, para além da regra de Santo Agostinho, viver

segundo o Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo!%3,

A fraternidade dos Menores desejou anunciar o Evangelho de cidade em cidade, de
aldeia em aldeia, tal qual Jesus Cristo, seus apdstolos e discipulos, em cumprimento ao
mandato apostdlico pois “Jesus percorria toda a Galileia, ensinando em suas sinagogas,
Pregando o Evangelho do Reino e curando toda e qualquer doenga ou enfermidade do povo
(Mt 4, 23) ”. No anuncio do Reino de Deus, que esta préximo, os frades procuraram obedecer
a palavra de Jesus que conclama “Nao leveis ouro, nem prata, nem cobre nos vossos cintos,
nem duas tunicas, nem sandalias, nem cajado, pois o operario é digno de seu sustento (Mt,

10,7,9)”.

Francisco de Assis, que desejou viver o Evangelho sine glosa, tornou-se, atendendo a
sua vocacao, lider de um novo movimento religioso, singular e revolucionario, pois, fazendo-
se pobre, deslocando-se do centro a periferia de Assis, agora, com irmaos, prega a peniténcia
por toda a Umbria. A vida em fraternidade, em itinerancia e na pobreza, alimentada pelo

trabalho, partilha e oracdo'?*

conferiram rosto a um novo modo de vida religiosa. O desejo de
imitar Jesus de Nazaré os fez menores, pois “Aquele que se tornar pequenino como esta
crianga, esse é o maior no Reino dos Céus (Mt 18, 4) ”. Francisco e seus frades, itinerantes,
sdo convocados, tal qual os Apdstolos e discipulos, ao anuncio da Paz (Cf. Mt. 10, 11-14).

Anuncio que realizaram, sem descanso, com destemor e abertura, acolhendo a todos, a

123 A ordem dos Menores, diferentemente da ordem de S30 Domingos, fundada no mesmo periodo e que adotou
a regra de Santo Agostinho, segundo Martinho Conte (Cf. Leitura Biblica da Regra Franciscana. Petrépolis: Vozes
/ CEFEPAL, 1983. p.29), diferencia-se, no seu nascimento, das ordens clericais. E ordem de irmios, de
caracteristica apostdlica, ndo surgiu, tal qual a ordem dominicana, para combater heresias ou contribuir a
educacgao do clero secular, mas, inspirou-se, simplesmente, na vocagao do anuncio do Evangelho, sobretudo, aos
pobres, através da vida em fraternidade e pelo exemplo dos frades. Na evolugdo da ordem, pela gradativa
clericalizacdo de suas estruturas, atendendo as exigéncias do trabalho pastoral, permanecera, assim pensamos,
a sadia tensdo entre clericalizacdo de suas estruturas e sua vocagao origindria, ser ordem de irmdos. Do que
decorre, dentre outras consequéncias, por exemplo, que o exercicio de ministérios ordenados serd entendido
como servigo a Igreja e ao Povo de Deus.

124 cf. 1Cel 1, 15, 36.
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homens e mulheres de boa-vontade, mas, sobretudo, cuidando dos pequeninos, tdo-queridos,

segundo compreensdo de Francisco, por Jesus de Nazaré.

125 na itinerancia, sup®e existéncia,

O anuncio da Peniténcia e a Proclamagdo da Paz
segundo a pobreza evangélica, vivida em fraternidade e, destacamos, no servigco aos pobres,
representados, no Evangelho de S3ao Mateus, pela crianga. O servigo aos menores, nas
escrituras reconhecidos na vilva, no estrangeiro e no 6rfao, é entendido, pela fraternidade
nascente, como servico aos frageis, aos deserdados, aos que vivem fora dos muros da cidade,

aos que ndo tem propriedades ou titulos, mas, como diziamos, sdo, privilegiadamente, sinal

da presenca do Nazareno neste mundo'?®,

A forma minorum, primeiramente, coincide com a vida de Francisco e dos seus
primeiros companheiros pelo anuncio do Evangelho e da Paz, no servico aos pobres, no
cuidado aos leprosos, no louvor a criacdo de Deus. O deslocamento da vida intramuros a
existéncia extramuros, vivendo pobremente entre os pobres, confere significado ao modo de
vida da fraternidade primitiva'?’. A denominada expropriacdo, rendncia a posses, titulos e

privilégios, que Francisco e seus companheiros realizaram, caracteristica da forma minorum,

125 Ccf. 1Cel 2, 10, 23-25.

126 David Flood (Frei Francisco e o Movimento Franciscano. Petrépolis: Vozes / CEFEPAL, 1986. p.21) esclarece:
“Positivamente, associam-se a Jesus Cristo, seguem sua doutrina e suas pegadas. Uma constatagao, no entanto,
se impoe. Fora de Assis, Jesus Cristo ndo existia em parte alguma como entidade social a qual Francisco e seus
irmdos pudessem se associar para darem ritmo e sentido aos seus dias. Em lugar algum, existiam visiveis tragos
de Jesus Cristo, indicando o caminho para além de Assis”. Francisco e seus frades encontraram, no servigo aos
pobres, no cuidado aos leprosos, a presenca viva de Jesus Cristo e, em decorréncia, tornaram-se a referéncia
concreta para os pobres de Deus, da presenga da Igreja e do Evangelho fora dos muros de sua cidade. A
minoridade, caracteristica da ordem de S3do Francisco, supde esse deslocamento testemunhado pela
fraternidade nascente.

127 Tomas de Celano (1Cel 15, 38) afirma que Francisco “disse quero que essa fraternidade seja chamada de
Ordem dos Frades Menores. [...] De fato, eram menores porque eram submissos a todos”. A palavra submissao,
no presente contexto, precisa ser entendida como renuncia as posi¢des privilegiadas, as honras, corresponde a
opcao de os frades viverem, literalmente, segundo as palavras de Jesus, como pobres, entre os pobres, no servico
e em fraternidade. Segundo Aldir Crocoli e Luiz Carlos Susin, nessa diregao, (Cf. A Regra de Sdo Francisco de Assis.
Apresentagdo e Comentdrios. Petropolis: Vozes, 2013, p.24) ‘Os Penitentes de Assis’ [nome adotado pela
fraternidade primitiva — quando da aprovagao pelo Papa Inocéncio Ill da ‘Proto Regra’ de 1209 — pela qual o
pontifice acolhia o modo de vida dos frades no seio da Igreja] escolheram, posteriormente, denominar-se Frates
Minores, ‘irmdaos menores’. Em uma sociedade de imensas desigualdades, separada entre maiores e menores, a
denominacdo ‘irmdos menores’, opcdo nitidamente evangélica, seja enfatizado, supde deslocamento do centro
a periferia. Se a opc¢do pela denominagdo ‘irmdaos menores’ resulta, como mencionavamos, de radical
interpretagdo das exigéncias do Evangelho, implica, igualmente, segundo adequada hermenéutica, em um
posicionamento politico, pois os frades, menores, deveriam estar, sempre, entre os pobres e esquecidos, vivendo
entre eles, servindo todas as pessoas no contexto da cria¢do.
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permitiu que, livres de ambicdo e posse, pudessem exercer o cuidado aos frageis e a criacao

de Deus.

Na histéria da ordem franciscana, recordamos, a rica tensdao entre a vida religiosa
institucionalizada e o retorno a inspiracdo originaria, ndo-apenas alimentara reformas, mas,
sobretudo, contribuird a recordagao e retorno a inspiragao origindria, que alimentou o sonho
de Francisco e de seus irmdos na fraternidade primitiva. A seguir, apds realizacdo da
necessdria contextualizagdao que acolhe a vida franciscana nas suas origens, examinaremos,
conforme ja enunciamos, gestos de cuidado de Francisco de Assis, objetivo do presente

capitulo.

2.3 As expressoes do Cuidado na Regra Bulada de 1223

A Regra Bulada de 1223 compde-se, desde o século Xlll, de doze pequenos capitulos?®,
A divisdo em capitulos e respectivos titulos, podemos afirmar, ndo é original, mas é

consequéncia da necessidade de organizacdo canénica da Regral?®. Leitura atenta da Regra

128 cf, CROCOLI; SUSIN, 2013, p.34-35.

129 Se 3 Regra Néo Bulada de 1221 [doravante citada por RegNB] consta, principalmente, de exortac¢des biblico-
evangélicas transformadas em normas que deveriam organizar a vida dos frades, ja, a Regra Bulada de 1223,
[doravante citada por RegB] adquire caracteristicas Candnicas. Se existem diferengas entre as duas Regras,
podemos, entretanto, afirmar que a segunda [RegB], ndo obstante sua configuracdo juridica, encontra-se
proxima da primeira [RegNB], sua fonte inspiracional. A organiza¢do da Regra Bulada de 1223, com a inclusdo de
Capitulos e Titulos, procurou atender as necessidades juridicas, adaptacdo necessaria a aprovagdo romana da
mesma. A Regra Bulada de 1223, salientamos, apresenta acento evangélico, ndo obstante a interferéncia dos
canonistas da Sé Romana e dos doutores da ordem. Ndo é objetivo do presente estudo comparar as duas regras,
mas, reiteramos, as leituras ja realizadas de ambas confirmam nossa intuicdo. Sobre as relagGes entre as duas,
discorre Lararo Iriarte (Historia Franciscana. Petrépolis: Vozes, 1985, p.59): “Ficaram alguns vestigios das calidas
exortagdes primitivas, se bem que mais condensadas. Mantém com maior firmeza o espirito de liberdade
evangélica quanto aos jejuns, suavizando-os ainda mais que a regra de 1221, ja que dispensa a quaresma e a
epifania (c.3). Permanece proibido viajar a cavalo, a ndo ser em extrema necessidade e a liberdade de comer <<de
tudo que lhe for servido>> (c.3). A proibi¢do do dinheiro aparece mais incisiva e absoluta (c.4). O trabalho continua
sendo o maior meio de subsisténcia, embora desaparega o valor social que se lhe dava na outra regra,
permanecendo como Unico motivo <<evitar a ociosidade, inimiga da alma>>, argumentagdo comum na ascética
monastica (c.5). O capitulo central é o da pobreza, maravilhosamente estruturado e pleno de fervor evangélico:
insiste na proibicdo de residéncias fixas para ndo se perder a vocagdo de <<peregrinos e forasteiros>> e reclama
dos frades heroismo <<de nada ter sob o céu, a ndo ser essa Unica heranca da pobreza>>. Mesmo as necessidades
mais urgentes, como a assisténcia aos frades enfermos, ndo devem ser resolvidos as custas da pobreza, mas
aproveitando os recursos da caridade entre os membros da mesma familia (c.6). ”. Lazaro Iriarte pde em relevo
as diferencas entre as regras de 1221 [RegNB] e 1223 [RegB], indicando as mitigacGes e alteragdes, mas,
destacando a continuidade histdrica entre ambas, pois, o espirito evangélico, a itinerancia e a exaltacdo da
pobreza, por exemplo, permanecem na Regra aprovada pela Sé Romana. E importante destacar qua a Regra
Bulada comporta dimens3o canénica [disciplinar], exortativa e organizativa. E vélida — em nossos dias — para os
trés ramos da Primeira Ordem: Conventuais, Menores e Capuchinhos.



56

confirma tal constatacdo, pois verificamos que os titulos dos capitulos ndo respeitam a
sequéncia dos assuntos abordados!®°. Para facilitar, em nossa investigacdo sobre o cuidado
na Regra de 1223, adotaremos a tradicional divisdo em doze capitulos, com seus respetivos

titulos e assuntos correlatos®3’.

N3o realizaremos, no presente estudo, convém esclarecer, rigoroso exame exegético-
hermenéutico da Regra, mas, modestamente, desejamos, percorrendo seus capitulos,

destacar e comentar sinalizagdes do cuidado presentes na Regra de Sao Francisco.
2.3.1 In Nomine Domini! Incipit vita Minorum Fratum

A regra e a vida dos Frades Menores é essa: observar o santo Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, e em castidade. Frei Francisco promete obediéncia e
reveréncia ao senhor Papa Hondrio e a seus sucessores canonicamente eleitos e a Igreja de

Roma. E os demais irmdos estejam obrigados a obedecer a Frei Francisco e a seus

SUCESSOFGS:BZ.

O primeiro capitulo, inteligentemente, abre o texto da Regra através da proclamacao
“Em nome do Senhor! Comeca a Regra dos Frades Menores”. De fato, é o ambiente existencial
de profunda oracdo, meditacdo das escrituras, vida em comunidade que anima os frades e
nutre o comego de um novo modo de ser, pois, Francisco e seus irmdos estdao convictos de
gue sua Fraternidade Apostdlica ndo é obra deles, isto sim, obra do Senhor. Comecar, segundo
Aldir Crocoli e Luiz Carlos Susin!®? indica o reconhecimento de que a vida em orac3o,
itinerancia, pobreza, fraternidade e apostolicidade é obra do Senhor, pertence a histéria da

salvagao.

130 cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.35.

131 Crocoli e Susin (2013, p.35-36) esclarecem, sinteticamente, a organizacdo da Regra que “Além de uma
introducdo Geral que compreende os trés primeiros capitulos [...] pode ser dividida em duas grandes se¢Ges: A
primeira abordando a relacdo dos frades com as coisas materiais e o uso do dinheiro (cap. 4), o trabalho como
principal meio de subsisténcia e a ndo apropriagdo de qualquer coisa que seja. A partir do versiculo oito deste
capitulo passa-se a segunda sec¢do que trata das relagdes fraternas: o cuidado com os enfermos, dos irmados que
pecam, os Capitulos Gerais, o servigo de Coordenagao dos irmdos, o oficio de pregacdo, a obediéncia e a corregao
fraterna, etc. Os ultimos dois capitulos contém temas um pouco isolados: o 112 trata da vida afetiva dos frades;
e o 129 trata da missdo ‘ad gentes’, a vida missiondria fora do ambiente cristdo. Cada uma dessas trés grandes
secOes tem seu ponto culminante: no final da primeira sec¢do ha um hino a pobreza; no final da segunda seccao,
como ponto culminante, esta a obediéncia ao Espirito Santo. E um final absolutamente coerente: é o Espirito
Santo que dd vida e anima a letra. Por si s6, a letra é morta”.

132 RegB |, 2-4 (Cf. Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 1988. p.131-139).

133 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.53.
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Continuando, segundo Crocoli e Susin'34, é altamente significativo o fato de que a
sentencga afirma “comeca a vida dos frades menores” e ndo “comeca a regra”. H4, na regra de
Sdo Francisco, prudentemente, o cuidado de submeter a regra a vida, pois a regra estd a
servico da vida e ndo o contrario. A lei, por si mesma, nada significa. A lei, animada pelo

Espirito torna-se vida.

Comecar, no contexto da regra, implica ruptura, novo comeco, reorientacdo da
existéncia, processo de conversao. A regra, assim, € uma mediagao, um precioso caminho para

os que, segundo Francisco, desejam, de coracdao e mente, viver segundo o Santo Evangelho.

Se a vida segundo o Evangelho é vida entre irmaos, todavia, como, vivendo em
comunidade, é possivel, concretamente, — segundo o discipulado de Jesus Cristo —
testemunhar o Evangelho? Os demais capitulos da regra pretendem, com simplicidade,
praticidade e profundo espirito evangélico orientar a vida dos frades na Casa da Obediéncia,
recomendar como devem ser recebidos, cuidados, preparados para o anuncio do Evangelho,
enviados as missGes ad gentes. A regra discorre, também, sobre o modo de trabalhar,
organizar a fraternidade, viver o jejum e a oragdo, tratar os doentes, admoestar e ser

admoestado.

Em cada palavra da Regra de S3o Francisco, ao considerar a configuracao da ordem no
seio da Igreja de Roma'®*, é importante destacar, verificamos a prioridade da pessoa sobre a
instituicdo, a antecedéncia da vida sobre a lei, a exaltacdo do Evangelho sobre suas formas
juridicas de express3ao. Procuraremos, no breve exame que segue, indicar algumas

sinaliza¢des do cuidado que confirmem nossa assercao.

2.3.2 Como devem ser recebidos os que querem assumir esta vida

A Regra®3® instrui, no segundo capitulo, a maneira como devem ser recebidos os que

manifestarem desejo de viver na ordem dos Menores. O candidato deve ser acolhido pelos

134Cf, CROCOLI; SUSIN, 2013, p.54.

135 Vide, nesse sentido, no final do capitulo |, a promessa de obediéncia a Frei Francisco, a seus sucessores e 3
Igreja de Roma, bem como a promessa de cumprimento dos conselhos evangélicos [pobreza, obediéncia e
castidade] que todos os frades, de entdo e de todos os tempos, devem fazer — no final ano de provagdo — aos
ministros da ordem dos Menores, a sua consciéncia e, fundamentalmente, a Deus.

136 RegB, Cap. II.
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frades da comunidade local e enviado ao ministro provincial, o qual examinara a vocacao do
pleiteante. A vocagao, na Regra e na histéria da ordem, é entendida como dom de Deus que
precisa ser cultivada pelo postulante no seio da fraternidade. A fraternidade o acolhe e, pelo
testemunho de cada frade, viabiliza sua inser¢ao no modo de vida da Ordem de S3o Francisco.
O candidato receberd, no ano de provacao, tunica e capa e, quando do cumprimento do ano
de provagao, o capuz. A Regra Bulada ndo fornece detalhes sobre o habito, mas, sabemos, que
era simples e austero, podendo ser adaptado as condi¢des climaticas de cada regido'?’.
Verificamos na excecdo de que, conforme saude do frade, seja-lhe fornecido um calgado,

ressalva que da conta do cuidado.

Se, para a mentalidade do século Xlll, ‘o habito faz o monge’, notavelmente, para os
Frades Menores, o habito cruciforme, signo da vida em minoridade, entrementes, sinaliza
transformacao interior, cuidado para com a totalidade da vida, agora, revestida, na
fraternidade, pela graca e vigor do Evangelho. A vocacdo a minoridade, entendida, como
diziamos, dom e graca, precisa ser cultivada na comunidade, animada pelo testemunho dos
irmaos, alimentada pelo amor fraterno e voltada para o Senhor Jesus e seu Evangelho, critério

do discipulado e da missdo dos Menores a ser desenvolvida na Igreja e no Mundo.

Apds o ano de provagao, emitidos os votos, recebido o capuz, o candidato ingressa na
obediéncia, ou seja, é recebido na ‘Casa da Obediéncia’®8. Ser recebido na Obediéncia'??, no
contexto da Regra, ndo é ser recebido num mosteiro, ingressar num convento. Ser recebido
na Obediéncia é ingressar na vida da comunidade dos Menores, o que, por si s6, implica em
muitas consequéncias, dentre as quais, viver — na Fraternidade — o anuncio do Evangelho, pois

a vida entre irmaos &, para os Menores, o primeiro e eficaz modo de evangelizacao.

Ser recebido na ‘Casa da Obediéncia’, nessa acepgdo, € ser aceito na comunidade e,

consequentemente, convidado a compartilhar a vida com os irmaos, atendendo as exigéncias

137 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.70-71.

138 Cf. RegB 2,12.

139 Obediéncia, do latim Obedientia, é palavra formada por audire (ouvir, escutar) e pelo prefixo ob (diante de,
atentamente, em face de). Segundo CROCOLI e SUSIN (2013, p.72), obediéncia, se considerarmos a etimologia
da palavra, significaria “ser recebido a obediéncia”, isto €, “entrar num ambiente de relagGes em que o ouvido é
o sentido decisivo de relacionamento. E onde, pelo ouvido, se estd posto de face para escutar com maxima
atencdo”. Podemos, portanto, legitimamente concluir que os que professam o modo de vida dos Frades Menores
ingressam, em decorréncia, num ambiente teoldgico que situa o frade menor na exigéncia da escuta da palavra
de Deus.
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do Evangelho!#?. A ‘Casa da Obediéncia’ é a Fraternidade, l6cus privilegiado, no qual a vocacdo
floresce e da frutos. Itinerante, a ‘Casa da Obediéncia’ é cada uma das Fraternidades que
acolhera o frade na sua vida de minoridade, processo de inser¢do na vida de minoridade que
supde mutuo-discipulado e atenta escuta ao Espirito. A ‘Casa da Obediéncia’, resumidamente,
é a Fraternidade; a Obediéncia é escuta, desde a vida fraterna, ao Espirito que anima os frades
no testemunho peregrino e pobre do Evangelho. O Frade Menor, na escuta do outro e de
Deus, ndo viverd num convento estruturado que lhe assegure todas as necessidades materiais
e espirituais, mas, sim, vivera, peregrino, na Fraternidade, respondendo as solicitacdes do
Espirito que, no siléncio, fala ao seu coragdo e o anima a viver segundo a Regra de Sao
Francisco. Ser Frade Menor, na itinerancia e na fraternidade, supde risco, implica em cuidar
de si, mas, sobretudo, cuidar do irmao na abertura ao outro e a Deus. A Regra franciscana,
pensamos, é oportunidade de exercicio do cuidado e, portanto, importante legado da familia

de S3o Francisco a Igreja e a todos seres humanos.

O ingresso e a profissao dos votos, na Ordem, em derradeiro, prepara, gradualmente,
o candidato e o frade a solicitude, a escuta e acolhida do seu irmdo, presenca de Deus na
Fraternidade e lugar de realizagdo da vocacao franciscana. A preocupag¢do com os candidatos
a vida na Ordem dos Menores, a sua acolhida, a atencdo dispensada, a gradativa insercdo
deles na comunidade pela consideracao de suas singularidades e necessidades é, em resumo,

clara expressao de cuidado.

2.3.3 Da vida na Fé: sobre o Oficio Divino, o Jejum e o anuncio da Paz

A oracdo, na vida Menores, seja pessoal ou comunitaria, é fontal, central na vida de
cada membro e de sua fraternidade. Orac¢do profunda, envolvendo corpo e alma; piedosa e
eficaz, pois necessita traduzir-se em modo-de-ser-evangélico. O frade, anunciando a Paz e o
Bem, nutre-se da oracdo, atento ao calendario liturgico — celebra a unidade da vida crista —

antevendo o Reino de Deus pelo testemunho de vida fraterna.

140 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.71-74,
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No terceiro capitulo da Regra'®!, o frade encontra orientac3o para a vida de orac3o,
atendendo sua inser¢ao na Ordem e na Igreja. A oragdo, portanto, atualiza a comunhao de

cada frade e da Ordem franciscana com a Igreja universal.

A Ordem Franciscana, é importante destacar, nasce laical, mas, gradativamente,
incorpora ministros ordenados e, até, doutores em Teologia e, também, canonistas. Como,
entdo, conciliar a oracdo dos iletrados, irmaos leigos, com a oracdo dos alfabetizados e, até,
dos doutos? Francisco, na Regra, atendendo aos anseios de vinculagdo a Sé Romana e,
portanto, a Igreja presente em todas as partes do mundo, recomenda aos clérigos'*? a oracdo
do breviario romano'*3, mas, para os leigos ou iletrados solicita a repeticdo de Pai Nossos'#4,
Desse modo, recitando — orantemente — o brevidrio ou rezando Pai Nossos, nas horas

candnicas da Igreja de Roma, os frades confirmam sua inser¢ao na Igreja Universal.

Através do oficio ou da recitacao dos Pai Nossos, os frades confirmam o primeiro e vital
compromisso, ou seja, o cultivo atento, ouvinte e fraterno da relagdo com Deus, alimentando,

desse modo, a vida na fé e, assim, nutrindo sua miss3o de testemunhar o Evangelho®®.

A Regra de S3ao Francisco, observando a evolucdo da ordem, sua gradativa
clericalizacdo, seja pelo ingresso de ministros ordenados ou pelas tarefas pastorais outorgadas
pela Igreja a seus membros, mas, igualmente, atendendo as necessidades dos irmaos leigos,
concomitantemente a ado¢ao do breviario romano, confirma, também, a recitacao de Pai
Nossos como oracdo da Ordem. A recomendacdo da recitacdo de Pai Nossos pelos irmaos

leigos, gravada na Regra, revela cuidado com todos os membros da familia dos menores.

Quanto ao jejum, recomendado nas trés quaresmas'®® que, dentre outras coisas,

consistia na abstinéncia de carne, de ovos e de laticinios em geral, diferentemente do que

141 RegB Ill, 1-14.

142 Clérigo, no contexto do século XIll, é quem recebeu qualquer um dos graus dos ministérios ordenados.

143 O Breviario ou Oficio era rezado pelos clérigos romanos, diferenciando-se do saltério cantado ou rezado pelos monges. A
cada frade clérigo é facultada a permissdo de portar um brevidrio para suas oragdes pessoais e comunitdrias.

144 Na RegB (llI, 4,5) lemos: “Os leigos, no entanto, digam vinte e quatro Pai Nossos (Cf. Mt 6,9-13) pelas Matinas, cinco pelas
laudes; Pela Prima, pela Terga, pela Sexta e pela Noa, em cada uma delas, sete; pelas Vésperas doze e pelas Completas sete;
e rezem pelos defuntos”. Até os presentes dias, embora, devido as urgéncias de nossos tempos, abreviadas as horas
canonicas, os frades rezam comunitaria e individualmente, realizando — em suas oragdes — memaria dos membros falecidos
da ordem.

145 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.79-80.

146 Crocoli e Susin afirmam: (2013, p.85) “A Regra menciona trés quaresmas, o que pode soar estranho entre nds: a) a
Quaresma do Natal que comega com a Festa de Todos os Santos (01/12) até a Festa do Nascimento do Senhor (25/12); a
Quaresma da Epifania: de 06 de janeiro até completar quarenta dias, abreviada pelo inicio da Quaresma da Pascoa; c) a
Quaresma da Ressureigdo ou da Pascoa, que comega na Quarta-Feira de Cinzas, a Unica que conhecemos”.
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ocorria nas ordens monasticas, foi reduzido por Francisco ao essencial’*’. Francisco
reconhecia a importancia da ascese na busca do aperfeicoamento pessoal, mas, considerando
o estilo de vida da ordem e as necessidades decorrentes, pois, as atividades pastorais, a vida
itinerante e o trabalho muito exigiam, adaptou o jejum as necessidades dos seus frades. Na
Regra!®®, Francisco recomenda o Jejum, a atenuacdo do mesmo ou, até, “em tempo de

necessidade, os irmdos ndo sejam obrigados ao jejum corporal”14°.

Finalmente, nutridos pela oracdo e pela ascese, meditando as escrituras e alimentados
pela vida em fraternidade os frades “Em qualquer casa que entrarem, digam, primeiramente:
Paz a esta casa (cf. Lc 10.15). E segundo o santo Evangelho, seja-lhes permitido comer de todos

os alimentos que forem colocados diante deles (Cf. Lc 10, 8) "0,

O anuncio da Paz, vital a vocacdo franciscana, no contexto do capitulo analisado, que
discorre sobre a ora¢do e o jejum, parece, num primeiro momento, deslocado, entretanto,
corresponde ao mandato recebido por Francisco de Assis e seus primeiros companheiros.
Num mundo divido por contendas de diversas matizes, movido pela insacidvel procura da
riqueza, tencionado pelos embates em torno do poder, no qual muros defendem as cidades
revelando dissensdes internas e, igualmente, entre cidades rivais. H3, também, divisdes entre
clérigos e potestades, comerciantes e mestres de oficios, pessoas de posses e pobres. A
preocupacdo com o anuncio da Paz, portanto, desde a vida simples e junto aos despossuidos
denota o cuidado dos primeiros frades a reconciliagao, a superacgao das divisdes e, sobretudo,
a cura e emancipacao dos pequenos e frageis. A oracdo e a pratica do jejum, nutrindo a missao
e fortalecendo o animo, em consequéncia, é vital a tarefa e missao de testemunhar e anunciar
a Paz, mandato exercido pelos Menores, desde Assis e nos diversos contextos culturais e

histdricos nos quais estiveram e estardo inseridos'>?,

147 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.85-87.

148 RegB IlI, 6-10.

149 RegB Il 10.

150 RegB Ill, 14-15.

151 Afirmam, nessa dire¢do, Luiz Carlos Susin e Aldir Crocoli, a propédsito do mandato do Andncio da Paz na Regra N&o Bulada,
(2013, p.93) que “O anuncio da Paz é algo muito significativo para os franciscanos. Era uma dimensdo presente ja na
protorregra, atualmente presente na Regra N3o Bulada 14. Francisco reunia uma série de normas para o que hoje
costumamos chamar de ‘ndo violéncia ativa’. O nucleo daquele capitulo é o anuncio da Paz, alids, a Unica frase daquele
capitulo elaborada de modo propositivo. No testamento recorda que a saudagdo da Paz foi uma ‘revelagdo de Deus’ para ele,
uma revelagdo apreendida da sua escuta do Evangelho (Cf. Test 23). A compilagdo de Assis relata que esta saudagdo intrigava
as pessoas, ja nos primérdios da Ordem, a tal ponto que um dos companheiros sugeriu a Francisco que mudasse a saudagdo.
E seu primeiro biografo deixa a impressdo de que seguir Francisco equivalia a engajar-se em favor da Paz (Cf. 1Cel 23) ”.
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A Regra franciscana une oracdo e atividade, jejum e moderacao, obrigacdo e dispensa.
E pensada na consideracdo dos seus membros segundo a prioridade da vida sobre a Regra.
Denota preocupacdo para com a reconciliacdo e anuncio da Paz. A par dessas afirmacdes

encontramos, em consequéncia, espaco para o cuidado.

2.3.4 O modo de trabalhar, a expropriacdo e a Liberdade Evangélica

Homens e mulheres do século XXI, vivemos em um mundo de aceleradas
transformacdes no qual, em nosso cotidiano, executamos, inUmeras vezes, automaticamente,
incontdveis tarefas. Para além da marcha da revolugdo industrial, constatamos,
gradativamente, que o tempo do reldgio foi substituido pelo tempo informatico e,
paradoxalmente, ja ndo encontramos tempo para pensar sobre o tempo. O tempo de nossas
vidas, sequestrado pelo temo informatico, é consagrado a eficiéncia, ao ‘trabalho duro’, pois,
inseridos num mundo agressivamente competitivo, é preciso amealhar recursos para
consumir, para comprar. Nesse contexto, qual é o valor do trabalho? Trabalhamos para nos
tornamos pessoas criativas e colaborativas? Qual é a dimensao ética e social do trabalho? De
gue maneira, através do trabalho, atividade atualizadora das capacidades humana, nos
tornamos pessoas e contribuimos a edificacdo da solidariedade e da Paz? Constatamos, num
primeiro momento que, para a maioria dos individuos, tais perguntas carecem de sentido. E
importante, todavia, indagar: o trabalho, em nossos dias, é fonte de realizacdo e contribuicdo
social ou, ao contrario, amplia as formas alienagdao que oprimem as pessoas? Em breve e
provisdria resposta, nos parece que reservamos ao trabalho, tdo-somente, o papel de insercao
no mercado de consumo. Ser presente, atento, participativo, criativo e cooperativo no
trabalho, cremos, confere-lhe consciéncia, competéncia e realizacdo, mas, nem sempre, assim

acontece, nesses dias de exaltacdo da dimensao instrumental da vida.

Para Francisco, se o trabalho é resposta as necessidades da existéncia, sobretudo, é
graca®?. O capitulo V da Regra Bulada é uma unidade literaria que discorre sobre o trabalho
e, por extens3o, sobre a pobreza®3. No capitulo IV, a Regra Bulada adverte os irm3os para ndo

aceitarem dinheiro. Aconselha-os, entrementes, que nos casos de extraordinarias

152 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.104.
153 Ibidem, p.105.
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necessidades dos irmdos, os ministros provinciais solicitem aos amigos espirituais da ordem o
providente auxilio*. Os capitulos V e VI ligam-se entre si, sio complementares, pois, se no V
encontramos orientacdes sobre o modo de trabalhar'>, no VI lemos exortacdes sobre a vida

em pobreza, itinerdncia e fraternidade®®.

Se no capitulo IV consta o interdito que dispde sobre o ndao recebimento de dinheiro,
ressaltamos, ha, também, o cuidado para com as necessidades dos Irmaos, inseridos em
diversos contextos geograficos e culturais, bem como, existe a preocupagdo com as situagdes
extremas, tais quais a doenca, expressa através da recomendacdo de que os ministros

solicitem ajuda aos amigos da ordem.

O capitulo IV vincula-se ao capitulo VI, pois no ultimo lemos radical exorta¢do a vida
pobre, signo da itinerancia, modo dos Menores testemunharem o Evangelho, dom a Ordem,
pois devem viver comunitariamente segundo as solicitagcdes da ‘santissima pobreza’. Parece-
nos, hoje, estranho a proibicdo sobre o recebimento de dinheiro, mas, para Francisco de Assis
e seus companheiros, na fraternidade primitiva, a rejeicdao ao dinheiro une-se a consagracao

ao Evangelho, realizando, assim, a minoridade®®’.

A expropriagao, renuncia ao acumulo de riqueza e aos titulos, vivida na itinerancia e

recusa aos bens pessoais e comunitarios, asseguraria, segundo Francisco de Assis e seus

154 Lemos no Cap. IV (RegB 1-3): “Ordeno firmemente que os irmdos, de modo algum, recebam dinheiro ou
moedas, nem por si nem por pessoa intermedidria. No entanto, sé os ministros e custdodios exercam
diligentemente o cuidado, através de amigos espirituais, para que as necessidades dos enfermos e para vestir os
demais irmaos de acordo com os lugares, tempos e regiGes frias, como virem que seja conveniente a necessidade;
salvo sempre que, como foi dito, ndo recebam moedas ou dinheiro”.

155 No cap. V consta (RegB, 1-5): “O modo de trabalhar. Aqueles irm3os aos quais o senhor deu a graca de
trabalhar, trabalhem fiel e devotamente, de modo que, afastando o écio que é inimigo da alma, ndo extingam o
espirito (cf. 1Ts 5,19) da santa oragdo e devogdo, ao qual devem servir as demais coisas temporais. Quanto ao
salario, recebem para si e para seus irm3os as coisas necessarias ao corpo, exceto moedas e dinheiro; e isto
humildemente, como convém a servos de Deus e seguidores da santissima pobreza”.

156 0 Capitulo VI recomenda (RegB 1-7): “Que os irm3os n3o se apropriem de nada; o modo de pedir esmolas e
os irmaos enfermos. Os irmdos ndo se apropriem de nada, nem de casa, nem de lugar. E como peregrinos e
forasteiros (cf. Pd 2, 11) neste mundo, servindo ao Senhor em pobreza e humildade, pecam esmola com
confianc¢a; e ndo devem envergonhar-se porque o Senhor o fez (cf. 2Cor 8,9) pobre por nds neste mundo. Esta
€ a sublimidade da altissima pobreza (cf. 2Cor 8,2) que vos constitui, meus irm3os carissimos, herdeiros do Reino
dos Céus, que vos fez pobres (cf. Tg 2,5) de coisas, vos elevou em virtudes. Seja essa a vossa porgao que conduz
a terra dos vivos (cf. Sl 141,6). Aderindo totalmente a ela, irm&os diletissimos, nenhuma outra coisa queirais ter
debaixo do céu em nome de Nosso Senhor Jesus Cristo”.

157 0 dinheiro, para exemplificarmos, representava o poder dos ‘banqueiros’ que emprestavam recursos a juros
exorbitantes, levando, assim, seus credores a ruirem no campo financeiro e na vida. Notavel é a pregagao, por
exemplo, de Santo Antonio de Lisboa, em Padua, contra o abuso dos especuladores e a favor dos desfavorecidos
gue precisavam socorrer-se — assumindo esses empréstimos — que comprometiam as suas existéncias.
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Irmaos, liberdade indispensavel ao anuncio da Peniténcia e da Paz. Ao que acrescentamos, o
Evangelho deve ser testemunhado segundo o seguimento de Jesus de Nazaré, que era pobre

e casto®®.

O cuidado revela-se, nos capitulos IV, V e VI da Regra Bulada, como afirmdvamos, na
preocupa¢do com o dia-a-dia dos frades, na exortagcdo ao trabalho, na previsdo das
necessidades extraordindrias que surgem, por exemplo, nas situacdes de doenca, mas,

sinteticamente, encontra expressdo na expropria¢do e no decorrente uso pobre dos bens.

Para além do contexto que acolhe a elaboracdo e através da atualizacdo das
recomendacdes expressas na Regra Bulada nos referidos capitulos, antecipamos, o uso pobre
dos bens e o valor do trabalho na edificacgdo de um mundo habitdvel sdo expressées do
cuidado, portadoras de importantes aplicacdes nos tempos presentes, pois, por exemplo,
consumir responsavelmente e trabalhar segundo as necessidades espirituais e o interesse
comunitdrio, toca importantes aspectos da vida que ndo podem ser esquecidos e precisam

ser recordadas, sobremaneira, nesses tempos nos quais todas as coisas sdao descartaveis.

O trabalho, na Regra Bulada de 1223, afirma que “Aqueles irmaos aos quais o Senhor
deu a Graca de trabalhar, trabalhem fiel e devotamente [...]. Quanto ao saldrio recebam para
si e para os seus irm3os”*°, O trabalho, ndo apenas afasta dcio, mas, exercido humilde e

devotamente, assegura o sustento aos seguidores da santissima pobreza.

Na Regra N3o Bulada de 12219 Francisco de Assis recomenda que nenhum irm3o

assuma tarefas de capataz ou administrador; solicita que os irmaos trabalhem, exercendo os

158 A itinerancia e a vida em fraternidade, segundo o servico do anuncio do Evangelho, reivindica, na
interpretagdo de Francisco e dos seus irmaos, total disponibilidade. A pobreza asseguraria liberdade, bem como,
confirmaria o anuncio da Peniténcia e da Paz. Na evolugdo da Ordem, observamos, a interpretagdo do que seja
a pobreza e a maneira de vivé-la gerou iniUmeras disputas, reformas, exigiu intenso trabalho exegético. Ndo
compete, na presente dissertagao, examinar a concepc¢ao de pobreza, desde a regra, nos diversos momentos da
histéria da Ordem. Cumpre, todavia, salientar o carater literal pelo qual, desde as leituras biblicas, a comunidade
primitiva percebeu a pobreza. Sem pobreza ndo ha expropriacdo; sem expropriacdo ndo ha liberdade; sem
liberdade das amarras da posse, em consequéncia, a pregacao dos frades torna-se ineficaz. Registremos que a
Regra, no entendimento da fraternidade de Assis, valia, exclusivamente, para os frades, assegurando a efetiva
realizagdo da forma minorum segundo a vida e as exigéncias da santissima pobreza, caracteristica da vocagao
franciscana. O interdito de ndo receber dinheiro, no contexto da comuna de Assis, asseguraria aos frades a
posicdo de menores. As necessidades, por sua vez, deveriam ser respondidas, cotidianamente, pelo trabalho e,
extraordinariamente, quando necessario, pela ajuda dos amigos da Ordem. A mendicancia, num primeiro
momento, esclarecemos, corresponde a justa retribuicdo pelo trabalho, mas, também, em situacOes
excepcionais, implica, humildemente, pedir a quem tem, o pouco de que os frades necessitarem.

159 Cf. RegBV, 2 e 4.

160 Cf. RegNB 7, 1-15 (Cf. Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 1988.p.139-164).
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oficios que aprenderam antes do ingresso na Ordem, tal qual enuncia o Salmo (127, 2):
“Viveras do trabalho de tuas maos, serds feliz e terds bem-estar”. Recomenda que todos os
Irmdos envidem esforcos para praticar boas-obras, evitando o d6cio e murmuracgdes,

mostrando-se alegres, amaveis e satisfeitos como convém aos servidores do Senhor.

Na Fraternidade dos Menores, portanto, o trabalho é visto, desde a Regra Nao Bulada
dado confirmado na Regra Bulada, como meio necessdrio a provisdo das necessidades da vida,
pois os Irmaos precisam trabalhar para garantir o préprio sustento. Se na Regra Ndo Bulada
entrevemos o valor social do trabalho; se na Regra Bulada o trabalho afasta o dcio, entretanto,
em ambas, o trabalho ndo apenas supre as necessidades dos irmaos, pois os frutos devem ser
compartilhados na comunidade, mas, é parte integrante da vida do frade e sinal da presenca

dos Menores na sociedade®l.

A insisténcia sobre a importancia do trabalho, notadamente o trabalho manual, mas,
sem exclusdo de outras formas de atividades laborais, presente nas Regras de 1221 e 1223,
bem como, na histdria dos Menores, revela, num periodo no qual o trabalho era reservado,
numa sociedade altamente hierarquizada, aos subalternos, sua importancia na vida das
pessoas e das comunidades, bem como, pde em relevo a importancia antropoldgica e

teolégica do trabalho.

Os irmaos que podem, devem trabalhar. E precisam fazé-lo com alegria, sem
murmuracoes, em obediéncia ao Senhor, testemunhando a presenca da Ordem nos locais de
insercao dos frades, sobretudo, entre os pobres. O trabalho, podemos afirmar, é também um
modo de louvar a Deus, contribuindo a sua obra. O trabalho, segundo ambas as Regras,
desvela o cuidado, pois, exercendo-o podemos contribuir a edificacdo de um mundo solidario,
segundo o mandato das Escrituras. O cuidado é percebido, igualmente, pela valorizacdo de
todas os oficios, sublinhando a importancia do trabalho manual. Trabalhar, assim, é cuidar da
alma, do corpo, do irmdo e da comunidade, contribuindo, logo, a edificacdo do mundo. Os

frades, trabalhando com alegria, testemunham o cuidado e sinalizam a presenca da Ordem

161 Aldir Crocoli e Luiz Carlos Susin (2013, p.197), nesse sentido, afirmam: “O trabalho, a ocupac3o e o ganho
econdmico da vida, sempre foi o principal meio de identificagdo com uma determinada categoria social, neste
caso, com os ‘menores da sociedade’, dos quais os irmdaos menores querem compartilhar suas condi¢des de vida.
Os dois primeiros versiculos da Regra Ndo Bulada do Capitulo Sete da Regra Nao Bulada, acrescentados varios
anos mais tarde, que proibiam assumir postos de dire¢ao no lugar do trabalho, buscavam assegurar essa opgao
pelos menores trabalhadores, mas, ndo administradores”.
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entre os que, pelo suor do seu rosto, trabalhando, sdo o esteio do mundo. O trabalho, pelo
qual damos conta das necessidades da vida e crescemos como pessoas, bem como, o uso

pobre dos bens, portanto, sdao importantes sinalizagdes do cuidado.

A familia dos Menores, na Regra Ndo Bulada de 1221 e na Regra Bulada de 1223, bem
como, na afirmagdao da importancia do trabalho no decorrer de sua histéria, oferece, aos
homens e mulheres de nosso tempo, no qual perdemos, em grande parte, o significado
humanizador do trabalho, compreensao de que o trabalho é fonte de realizagdo pessoal e
cuidado para com o mundo, pois, ndo trabalhamos, apenas, para consumir, mas, para nos

inserirmos no plano da criacdo do Senhor.

2.3.5 Do governo da Ordem, sobre a Peniténcia e a Pregacdo

A regra de S3o Francisco, no capitulo VIl discorre sobre a peniténcia e no capitulo X
instrui sobre a admoestacdo. No capitulo VIII trata das eleicdes, no capitulo IX orienta a
pregacdo, no capitulo XI trata das questdes afetivas!®? e, finalmente, no capitulo XIl enuncia
como devem ser encaminhados os que desejarem ir até os sarracenos e outros infiéis. Em
todos os capitulos ha preocupa¢dao com cada um dos frades, com sua inser¢cdao na Ordem, com
sua missdo na Igreja e no mundo e, ainda, especial aten¢do sobre o modo dos frades se

relacionam, no contexto da fraternidade e, também, com as demais pessoas, extra ordem.

2.3.5.1 Da Peniténcia e sobre as Admoestacées

Viver numa Fraternidade, anunciar o Evangelho, trabalhar para obter o sustento,
acolher as pessoas, tudo isso implica, verificada a finitude humana, em quebras relacionais. A
Regra Bulada, nos capitulos VIl e X instrui sobre a peniténcia e, igualmente, sobre como devem

acontecer as admoestagdes®,

162 Qu seja, dispBe sobre a interdicdo relativa a visita a casas onde vivam irm3s, exce¢do aos que receberem, em
funcdo do seu ministério, licenca da Sé Apostdlica. O mesmo capitulo recomenda que os frades ndos estabelecam
compadrio com homens e mulheres, ou seja, tendo em vista a liberdade evangélica, que ndo assumam a tarefa
de padrinhos. As disposi¢cdes do referido capitulo tratam, em suma, da vida afetiva dos frades que devem ser
livres de qualquer lago para que, assim, possam viver na itinerancia e na fraternidade o anuncio do Evangelho.
163 Admoestacdo é uma correcdo fraterna, indispensavel & vida comunitdria, que deve ser entendida como
mutua-corregao e tal na dire¢do do seguimento de Jesus Cristo segundo a forma minorum.
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Se algum irmdo pecar mortalmente, “no caso daqueles pecados sobre os quais foram
estabelecidos entre os irmaos, que se recorra, somente, aos ministros provincias. Os
ministros, no entanto, se s3o presbiteros, com misericérdia lhes imponham a peniténcia”'64.
A Regra, em continuac¢do, recomenda que, se o ministro procurado pelo frade em situagao de
pecado ndo for presbitero, lhe seja indicado algum dentre os sacerdotes da Ordem que |lhe
imponha adequada peniténcial®®. A peniténcia aplicada, entretanto, supde a ressalva de que
os ministros devem evitar a ira e perturbacdo diante da falta de alguém e, tal, porque tanto a
ira quanto a perturbacdo sdo empecilhos a caridade para consigo mesmo e para com os

irmaostee,

Aldir e Luiz Carlos afirmam que, neste capitulo, em consonancia com a tradicdo
monastica, a Regra trata da vida sacramental dos irmdos menores'®’. Alertam que o capitulo
inicia com o condicional ‘se’, isto porque os seres humanos sdo frageis e podem incidir, por
vérias razdes, no erro'®, Se os pecados mortais ndo sdo discriminados na Regra, entretanto,
compete ao frade, apds exame de consciéncia, diante do ministro, confessar suas faltas.
Compete, ao ministro ou sacerdote da ordem indicado pelo ministro, por sua vez, sem ira ou

perturbacdo acolher, ouvir, reintegrar o frade faltante.

Na Regra, para além das preocupacdes juridicas que disciplinam a peniténcia,
encontramos a prioridade da misericérdia e da caridade que conduzem a reconciliacdo.

Afirmam, sobre o tema, Aldir e Luiz Carlos:

[...] o ministro-sacerdote que impse a peniténcia ndo age como juiz que julga friamente a
partir das normas quebradas. Deve antes fazé-lo como um irmdao comprometido com a
vocagao do outro, dado por Deus como seguranca para o outro, isto é, na qualidade de
pastor que busca a ovelha extraviada. Essa é a ‘Casa da Fraternidade’, o ambiente de vida
proposto por Francisco na Regra de vida'®.

Numa Fraternidade de irmdos frageis, a precedéncia da misericordia, a prioridade da
caridade sobre as possiveis faltas confere o acento das relagdes entre os irmaos, pois, quem

ouve o irmao faltoso ndo se perturba, ndo se infla de ira, se abstém de julgar, mas, antes,

164 Cf. RegB VI, 2.
165 Cf. RegB VI, 3.
166 Cf. RegB VI, 4.
167 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.139-140.
168 Ipidem, p.143.
169 Ipidem, p.145.
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acolhe segundo exigéncias do processo de reconciliacdo. Até, pelo fato de que quem acolhe,
sabe-se, igualmente, fragil. A vida na casa da obediéncia é, também, dinamica de
reconciliacdo. A acolhida e a reconciliagcdo revelam profundo e decisivo cuidado de cada um

para com todos os irm3os.

A dinamica da reconciliagao, via misericérdia e caridade, prevista no capitulo VIl se faz
presente, igualmente, no capitulo X, que dispde sobre a admoestacdo e correcdo dos irmaos,
pois, os irmaos que sao ministros devem visitar e corrigir, com humildade e caridade, os
demais irmaos, lembrando que eles, por amor a Deus, renunciaram as suas proprias vontades,
devendo obedecer, caritativamente, aos ministros'’?. Prossegue o capitulo da Regra,
instruindo os irmaos que sentirem dificuldade na observacdo espiritual da forma de vida dos
Frades Menores, que procurem seus ministros e relatem suas dificuldades?’t. Os ministros,
por sua vez, constituidos servos de todos os irmdos, os recebam caritativa e benignamente,

familiarmente — para que possam, entdo, contar as suas fragilidades?’2.

Na Regra Bulada, como vimos, autoridade é servico, obediéncia é resposta, na
caridade, a vocacao realizada no contexto da vida fraterna. O ministro ndo domina, mas, serve;
o frade obedece ao ministro na medida em que cumprindo suas admoestacGes, vive o
Evangelho e é inserido na ‘Casa da Obediéncia’, ou seja, na Fraternidade. O ministro, por sua
vez, em espirito de servico, visita os irmaos, ouvindo-os, admoestando-os caritativamente,
conforme a necessidade, corrigi-os fraternalmente!’. A resposta dos que estdo sob a
protecdo dos ministros, na consideracdo de suas vocag¢des, na medida em que renunciaram a
prépria vontade, ndao é passividade, mas, abandono das posicbes egocéntricas ou
autocentradas, abertura ao outro na pessoa do ministro, confianga no vigor do Evangelho,

fonte da vida entre os irm3os e régua das relagdes fraternas'’4.

A mutua-obediéncia, resumidamente, é atitude fundamental na vida dos Frades
Menores, concretizando a escuta das necessidades e modo de ser do irmdo, mutua-

obediéncia que, respeitando a consciéncia de cada um, portanto, promove o abrir-se ao outro,

170 RegB X 2-4.

171 RegB X, 5.

172 RegB X, 6.

173 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.176-178.
174 Ibidem, p.178-183.
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possibilitando, desse modo, a vida em fraternidade!’>. Mdtua obediéncia na fragilidade da
vida humana e na liberdade do Evangelho, pois cada um e todos os irmdos sdao, em cada
momento da existéncia, renovadamente chamados a seguir Jesus Cristo segundo os passos de

Sao Francisco.

Reconciliagdo, admoestagdo e obediéncia, conforme a dinamica da misericérdia e da
caridade, inseridas nos capitulos VIl e X da Regra Bulada e na vida dos irmaos, sao expressoes
do cuidado que cada um precisa desenvolver para consigo mesmo, através da obediéncia a
todos os irmdos e em conformidade com a vida evangélica proposta por Sdo Francisco de

Assis.

2.3.5.2 Do governo na Ordem

A Ordem dos Menores, ordem de irmdos, na esséncia, podemos afirmar, € uma ordem
democratica, pois prevé, no capitulo VIl da Regra Bulada, que sejam realizadas elei¢cdes para
os ministros provinciais, custddios e ministro geral'’®. A eleicdo devera transcorrer, como
dispoe a Regra, ordinariamente, de trés em trés anos, no Capitulo de Pentecostes. Mesmo
Francisco de Assis, fundador e primeiro ministro geral da Ordem dos Menores, submeteu-se
a obediéncia a ministros gerais eleitos, via processo que envolve a totalidade dos membros

da Ordem Franciscana.

Digno de mencao é a previsao de que se, no transcorrer do generalato, o ministro geral,

segundo parecer a totalidade de ministros provinciais e custddios, ndo proceder

175 A matua-obediéncia, pensamos, é outro modo de falar do muituo-discipulado.

176 Sobre as elei¢des, lemos na RegB (IX, 1-6): “A eleicdo do ministro geral desta fraternidade e o Capitulo de
Pentecostes. Todos os irmaos devem ter sempre um dos irmaos desta Religido como ministro geral e servo de
toda a fraternidade e estejam firmemente obrigados a obedecer-lhe. Afastando-se este [do cargo], faga-se
eleicdo do seu sucessor pelos ministros provinciais e pelos custddios no Capitulo de Pentecostes, no qual os
ministros provinciais estejam sempre obrigados a reunir-se, onde quer que for estabelecido pelo ministro geral;
e isto uma vez em trés anos, ou em outro prazo maior ou menor, como for ordenado pelo referido ministro. E se
em algum tempo parecer a totalidade dos ministros provinciais e custédios que o mencionado ministro ndo da
conta do servico e da comum unidade dos irmdos, estejam obrigados os ditos irmdos, aos quais compete a
eleicdo, a eleger para si, em nome do Senhor, um outro como custddio. Depois do Capitulo de Pentecostes, no
entanto, pode cada ministro provincial e custddio, se parecer conveniente, convocar seus irmaos para um
Capitulo em sua custddia, uma vez no mesmo ano”.
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convenientemente no desempenho de suas tarefas!’’, poderd ser destituido, seguindo

convocacdo de novas eleicdes!’®.

A regra prevé, igualmente que, atendendo as necessidades de cada fraternidade
provincial, os ministros e custddios poderdo, pelo menos, uma vez por ano, convocar 0s

irmaos para que, em capitulo, deliberem sobre os assuntos de cada custddia e provincia.

O cuidado revela-se no modo de organizagdo da Ordem de S3o Francisco, na
importancia atribuida a cada irmdo que, de algum modo, participa do seu governo. Os
superiores, ministros provinciais, custédios e ministros geral, estdo a servico da vida fraterna
e das tarefas pastorais assumidas, no seio da Igreja, segundo as diferentes insercdes sociais

dessa Ordem de Irm3os!’.

O respeito a consciéncia de cada frade, o papel atribuido aos Capitulos®® no governo
da ordem, a consulta aos frades por seus provinciais e custédios, denota atencdo por cada um
dos irmdos, comprometendo-os e engajando-0s nos compromissos assumidos por sua familia
religiosa. Na Ordem Franciscana, a estabilidade monacal é substituida pela itinerancia dos
irmaos menores; a autoridade incontestavel de priores e abades é substituida por eleicdes em

capitulos democraticos. O cuidado para com os irmaos, reiteramos, é percebido no profundo

177 Na medida em que o ministro geral ndo der conta do servico e da comum utilidade aos irm3os, se n3o
contribuir a comum unidade da ordem dos menores, podera ser destituido de suas fungdes.

178 Segundo Aldir Crocoli e Luiz Carlos Susin (2013, p.160) “A Regra, de um modo mais explicito que a vers3o
anterior, prevé a possibilidade de destituir um ministro. Na versdo de 1221 se dizia com certa crueza que os
frades devem vigiar o modo de proceder dos ministros e se perceberem que eles vivem ‘carnal e ndo
espiritualmente’, devem adverti-los por trés vezes e depois, ndo se emendando, denuncia-los ao Capitulo. Na
versao aprovada como bula pelo papa ndo se prevé apenas o mau comportamento, mas inclusive a nao
idoneidade para o oficio ou talvez a incapacidade por doenca. Porque o papel de um ministro é importante, a
fraternidade n&o pode ficar sem ele. Por isso o texto diz que “estejam os ditos irm&os (ministros provinciais)
obrigados a eleger um outro, ‘em nome do Senhor’. [...] O que estd em jogo é a vigilancia pela fidelidade a
vocac¢do de irmdo menor”.

179 Desde muito cedo, para os irm3os menores, 0s superiores ndo exercem poder de dominio, mas, a execuc¢io
de suas tarefas é, eminentemente, servico. Ordem democratica, que vive o uso pobre dos bens, segundo sua
leitura do Evangelho, iluminara as transformagdes que transcorrerdo, na Igreja e na sociedade, nos séculos
vindouros. Quanto a isso, podemos dizer que todas as tensées vividas na Igreja, ou nas relagdes dessa com as
autoridades civis, repercutirdo no interior da Ordem. Como, por exemplo, quando Sao Boaventura defende, com
todas armas teoldgicas e filosoficas disponiveis, a pobreza evangélica ou quando Guilherme de Ockham,
advogado do primado de Pedro, mas, igualmente, incansavel partidario do direito de os governantes dirigirem
seus estados sem a interferéncia do poder papal, disputar tanto com Jodo XXII quanto com os curialistas de
Roma.

180 Capitulo, com ‘C’ [maiusculo] indica a reunido de frades para deliberacdes ou elei¢des.
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respeito que a Regra devota as consciéncias e, sobretudo, pela possibilidade de renovacdo do

governo através de Capitulos.

2.3.5.3 Sobre os Pregadores e a Missdo entre os sarracenos

O capitulo IX da Regra Bulada dispde sobre pregadores e sua pregacdo!®l. Somente
podem pregar, orienta a Regra, os que foram examinados e aprovados pelo ministro geral de
sua fraternidade, a quem cabe conceder o oficio da pregacdo. Os frades devem pregar,
igualmente, com a devida permissdao do bispo de cada diocese, evitando, desse modo,

guerelas sobre jurisdicdo e embates com os presbiteros seculares.

O capitulo admoesta que a linguagem da pregacado deve ser breve, examinada e casta.
A pregacdo, portanto, supde o testemunho do pregador, orante e penitente, bem como, deve

ser fiel ao Evangelho, sempre em conformidade com os ensinamentos da Igreja.

O oficio da pregacdo, enfim, exigira, gradativamente, que os frades estabelecam plano
formativo, que implantem seus estudos teolégicos'®?, como o de Bolonha, no qual ensinou
Santo Antbnio de Lisboa. Desse modo, a prega¢cdao, acompanhada do testemunho e animada
pelo Espirito, agregara, também, os ensinamentos aprendidos através do estudo da sagrada

Teologia®®3.

Desde os primérdios da ordem, acrescentamos, a pregacao franciscana caracterizou-
se pela simplicidade, referéncia a sagrada Escritura, piedade e edificacdo; diferenciando-se de
um discurso oratdrio, buscou, principalmente, tocar na vida das pessoas. As caracteristicas da
pregacdo franciscana, voltada a transformacao e edificacdo dos ouvintes, em obediéncia ao

Evangelho, revela, pois, a presenca do cuidado.

181 Sobre os Pregadores orienta a RegB (10, 1-5): “N3o preguem os irm3os na diocese de algum bispo quando

este lhes tiver proibido. E absolutamente nenhum dos irmdos ouse pregar ao povo, se nao tiver sido examinado
e aprovado pelo ministro geral desta fraternidade e se nao tiver sido concedido pelo mesmo o oficio da pregagao.
Admoesto também e exorto os irmaos a que, na pregacao que fazem usem linguagem examinada e casta (cf. Sl
11,7; 17,31), para utilidade e edificagdo do povo, anunciando-lhes, com brevidade de palavra, os vicios e as
virtudes, o castigo e a gldria, porque o Senhor, sobre a terra, usou palavra breve (cf. Rm 9, 28) .

182 Estudos Teoldgicos ou Casas de Formagdo Biblica e Teoldgica.

183 Na Carta a Santo Antdnio, CAnt (in: Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 1988,
p.75) escreve Sao Francisco: “Eu, Frei Francisco, saido a Frei Anténio, meu bispo. Gostaria muito que ensinasses
aos irmaos a sagrada teologia, contanto que nesse estudo ndo extingam o espirito da santa oragdo e devogao,
segundo esta escrito na Regra. Passar bem”.
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O capitulo XIl da Regra Bulada®®* discorre sobre os que vdo para o meio dos sarracenos,
incluindo, no final, a admoesta¢ao de que a Ordem, através da indicagdo do Bispo de Roma,
receba a orientacdo de um cardeal protetor. O presente capitulo, ultimo da Regra Bulada,
termina com bela exortacao a fidelidade da vocacao franciscana, em unidade com a Igreja de

Roma, a pobreza e ao Evangelho.

Ir aos sarracenos, destacamos, para anunciar a Paz, ndo para referendar a guerra. O
proprio Francisco partiu em missdao e, prisioneiro dos sarracenos, seu comportamento,
amabilidade e profunda fé, abrandaram o sultdo do Egito, Melek-el-Kamel, de quem tornou-

se amigo, recebendo dele salvo conduto para viajar nos seus territérios®.

A expressao ‘ir aos sarracenos’ e nao ‘ir aos infiéis’, denota importante significado,
pois, Francisco, segundo percebemos na Regra e nas atitudes do fundador dos Menores, os
tinha como irmaos. Ndo se trata, portanto, de “ir em condi¢Ges de superioridade, para

submeter os outros, mesmo tendo a convic¢do de estar na verdadeira religido”*8°.

O ‘jeito de estar’ em meio aos sarracenos, ‘como um igual’, testemunhando a
fraternidade e anunciando a Paz, é atitude inusitada e corajosa que traduz o modo de ser do
Irm3o Menor. Para Francisco e seus frades, as diferencas culturais, linguisticas, geografica e,
até, religiosas, ndo constituem barreira para o encontro. Testemunhar o Evangelho, na
compreensao de Francisco de Assis e de sua Ordem de Menores, reivindica a derrubada de
muros e a construcdo de pontes, pois o cuidado acontece na acolhida daqueles que sdo

distintos, diferentes, mas, justamente por isso, sdo, igualmente, irmaos.

2.3.6 A Regra de S3do Francisco e as expressdes do Cuidado

Nos seus doze capitulos, a Regra Bulada de 1223 traduz o Cuidado [Sorge] nas suas

modalidades de Besorgen [Pré-ocupacdo / Previsdo] e, sobretudo, de Fiirsorge [Solicitude /

184 Em a RegB (XII, 1-5) lemos: “Se algum dos irm3os por inspira¢do divina, quiser ir para o meio dos sarracenos
e outros infiéis, pecam licenga a seus ministros provinciais. Os ministros, porém, ndo concedam licenga de ir, a
ndo ser aqueles que julgarem idéneos para serem enviados. Imponho aos ministros que pecam ao senhor Papa
um dos cardeais da santa Igreja romana que seja governador, protetor e corretor desta fraternidade, para que
sempre suditos e submissos aos pés da mesma santa Igreja e estaveis na fé (cf. Cl 1,23) catdlica, observemos a
pobreza e a humildade e o santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo que firmemente prometemos”.

185 Cf. 1Cel I, 20.

186 CROCOLI; SUSIN, 2013, p.212.
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Acolhida] ao, por exemplo, priorizar a regra sobre a vida; ao prever acolhida e inser¢cdo dos
candidatos a menoridade — pela gradativa inser¢do — na ‘Casa da Obediéncia’ ou
‘Fraternidade’; ao enaltecer o trabalho como modo de vida evangélico e fonte de realizacao;
ao estabelecer, prudentemente, medidas propicias a reconciliagdo em uma Ordem de irmaos;
ao estimular o respeito as consciéncias dos frades, bem domo, ao propiciar sua inclusdo nas
decisdes que afetem a vida de toda a fraternidade pela realizagao de capitulos consultivos ou
eletivos; ao recomendar que a pregacao seja expressao da vida, simples e comprometida com
as pessoas e o0 anuncio da Boa-Nova de Jesus de Nazaré; ao indicar que a pregacao — entre os
‘sarracenos’ — supde reconhecé-los como irmaos, pregacao que é anuncio da Paz e denuncia,
da violéncia, que é a guerra. Prevendo as necessidades materiais e mediagdes institucionais
que possam servir as necessidades de uma Ordem de Irmaos, enaltecendo a alteridade pela
compreensao de que a obediéncia é sempre mutua-obediéncia, enquanto reconhecimento do
outro e da primazia do Evangelho, desvelamos gestos de cuidado no estudo da Regra. O
exame da Regra de S3o Francisco, portanto, rendeu frutos que permitem pensar o Cuidado

como modo-de-ser-da-pessoa.

2.4 0 cuidado reivindica reconciliagao: Francisco de Assis, a Cidade e o encontro com o Irmao

Lobo

Os Fioretti sdo compilacdes dos ditos e feitos de Sdo Francisco, diferenciam-se, por
exemplo, das biografias de Celano e Boaventura, pois ndo constituem narrativa extensa e
elaborada da vida do Seréafico Pai dos Menores'®’. Seus autores pretendiam coletar ‘flores’
no jardim formado pela vida de S3o Francisco e dos seus primeiros companheiros. Os

188

florilégios'®®, logo, pretendem fixar as recordacbes dos acontecimentos transmitidos

187 Narrativas ou Biografias denominadas ‘Legendas’.

188 Florilégios ou Florezinhas s3o coletdneas de feitos narrados em linguagem popular, diferenciando-se das
biografias ordenadas, tematica e cronologicamente elaboradas. A honestidade da narrativa, em os Fioretti, tem
prioridade sobre a historicidade dos fatos contados. A verdade, de consequéncia, entendida como des-coberta
[Alétheia], para além da demarcacdo cronoldgica e factual do episédio descrito, efetiva-se na explicitagcdo do
sentido presente na narrativa. Os Fioretti revelam, em suma, segundo chave espiritual e conforme o gosto
popular, o modo de ser de Frei Francisco e dos seus irmdos na Fraternidade primitiva e constituem importante
fonte de consulta a tessitura da histdria da espiritualidade franciscana.
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oralmente. Os eventos descritos em os Fioretti'®, inspirados nas vivéncias da comunidade
primitiva, sdo significativos pois revelam o modo de ser dos primeiros irmaos. O encontro de
Frei Francisco com o Irmdo Lobo inscreve-se, admiravelmente, nesse contexto narrativo

memorativo e pleno de significados.

2.4.1 Francisco, o medo dos habitantes de Gubio e o Lobo feroz

A histdria do lobo de Gubio®° envolve a cidade, o lobo bravio e os seus habitantes.
Havia, nos arredores da cidade, um lobo feroz que a todos amedrontava, pois devorava os
rebanhos e ameacava seus habitantes'®!. Os citadinos, movidos por medo desmedido, saiam
da cidade fortemente armados, como se fossem a um combate. Francisco de Assis, alimentado
de compaixao, ciente da inseguranca vivida pela populagdo de Gubio e, também, pela situacao
de exclusdo do animal, faminto e feroz, foi ao encontro do lobo. Contrariando as adverténcias
dos citadinos, Frei Francisco persignou-se, pds confianga em Deus e tomou o caminho que o
conduziria até o temivel lobo. Muitas pessoas do lugar acompanharam, a certa distancia, o

trajeto de Francisco e testemunharam o episddio narrado nos Fioretti:

189 Cf. PINATARELLI OFM, Fr. Ary Estevdo; PEDROSO, Fr. José Carlos Corréa, OFMcap; TEIXEIRA, Fr. Celso Mdrcio.
Introducdo. In: TEIXEIRA, Fr. Celso Marcio, OFM. Fontes Franciscanas e Clarianas. Petrépolis: Vozes / FFB, 2004.
p.42-43.

130 | Fioretti, 21.

191 Na histéria da ocupagdo do continente europeu, os lobos disputaram territério com camponeses e pastores.
Animais gregdrios, habitantes das florestas e das montanhas, viviam da caca. Na medida em que as cidades
invadiram seus territérios de migragdo e caga, expulsos do habitat pelo desenvolvimento das atividades pastoris
e agricolas, passaram a competir com os habitantes dos vilarejos: agricultores e pastores. Os lobos, tal qual todos
0s seres Vvivos, precisavam sobreviver. A caca aos animais domésticos respondia as necessidades de sobrevivéncia
desses incriveis e inteligentes canideos. A redu¢do do nimero de lobos selvagens, no decorrer dos séculos,
alimentada por pré-conceitos culturais e desencadeada pela disputa por territérios praticamente eliminou o lobo
europeu de seus territdrios ancestrais. Nas regiGes de florestas do leste europeu encontramos, atualmente,
como antanho, lobos competindo com agricultores e pastores. Parece que, gradativamente, as pessoas ganham
consciéncia do direito a existéncia desses magnificos animais. Programas de preservac¢do dos lobos na Europa,
felizmente, ganham, pouco a pouco, destaque e sdao implementados. Os lobos ndo atacam humanos, quando
muito, cagam os seus rebanhos pois precisam de alimento para si e para os filhotes. O caso narrado nos Fioretti
é verossimil, pois, com territérios diminuidos, j4 na época de Sdo Francisco, competiam com agricultores e
pastores, cagando seus animais domésticos. Os cdes que acompanham a milénios os seres humanos auxiliando-
os nas suas atividades de caca, vigilancia, pastoreio e companhia tém sua origem na domesticacdo dos
antepassados dos lobos modernos que, triste e cruelmente, foram perseguidos e quase eliminados da paisagem
europeia. No episddio narrado, Francisco de Assis soube compreender o Lobo e, prontamente, realizou admiravel
reconciliacdo entre o animal e os habitantes de Gubio.
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Pelo que Sao Francisco tendo compaixdao dos homens do lugar, quis sair ao encontro do
lobo, se bem que os citadinos de todo ndo o acompanhassem: e fazendo o sinal da santa
Cruz, saiu da cidade com seus companheiros, pondo toda a sua confianca em Deus. E
temendo os outros ir muito mais longe, Sdo Francisco tomou o caminho que levava ao lugar
onde estava o lobo. E eis que vendo muitos citadinos, os quais tinham vindo para ver aquele
milagre, o dito lobo foi ao encontro de S3o Francisco com a boca aberta: e chegando-se a
ele S3o Francisco fez o sinal-da-Cruz e o chamou a si, e disse-lhe assim: “vém cd, irmdo lobo,
ordeno-te da parte de Cristo que nao fagas mal nem a mim nem a ninguém”. Coisa
admiravel! Imediatamente apds Sao Francisco ter feito a Cruz, o lobo terrivel fechou a boca
e cessou de correr; e dada a ordem, vem mansamente como um cordeiro e se langa aos pés
de S3o Francisco como morto. Entdo Sdo Francisco lhe falou assim: “Irmdo lobo, tu fazes
muitos danos nesta terra, e grandes maleficios, destruindo e matando as criaturas de Deus
sem a sua licenga; e ndo apenas matastes e devorastes os animais, mas tiveste o animo de
matar os homens feitos a imagem e semelhanca de Deus; pela qual coisa és digno de forca,
como ladrdo e homicida péssimo: e toda a gente grita e murmura contra ti, e toda esta terra
te é inimiga. Mas eu quero, irmdo lobo, fazer a Paz entre ti e eles; de modo que tu ndo mais
os ofenderas e eles te perdoardo todas as passadas ofensas, e nem homens e nem cdes te
perseguirdo mais”. Ditas estas palavras, o lobo, com o movimento do corpo e da cauda e
das orelhas e com inclinagdo de cabega, mostrava de aceitar o que Sdo Francisco dizia e de
o querer observar. Entdo S3o Francisco disse: “Irmdo lobo, desde que é de teu agrado fazer
e conservar esta Paz, prometo te dar continuamente o alimento enquanto viveres, pelos
homens dessa terra, para que nao sofras fome; porque sei bem que pela fome é que fizeste
tanto mal. Mas, por te conceder esta graga, quero, irmao lobo, que me prometas ndo lesar
mais nenhum homem, nem a nenhum animal: prometes-me isto? ” E o lobo, inclinando a
cabeca fez evidente sinal de que o prometia. E Sdo Francisco disse “Irmao lobo, quero que
me dés a prova desta promessa, a fim de que possa bem confiar”. E estendendo S&o
Francisco a mdo para receber o juramento, o lobo levantou o pé direito da frente, e
domesticamente, o pds sobre a ma3o de S3o Francisco, dando-lhe o sinal como podia®®2.

S3o Francisco, na continuidade do incrivel relato, convoca o lobo e ambos, lado a lado,
dirigem-se a cidade para firmarem um pacto entre o irmao lobo e os citadinos. A narrativa da
pacificacdo do lobo, entretanto, os precedera e, logo, sdao recebidos em Gubio por uma

multiddao maravilhada de criangas e jovens, homens e mulheres de todas as idades.

O fiador do pacto, Frei Francisco, admoesta os citadinos de que deveriam temer muito
mais os seus pecados do que a ferocidade de um pobre animal faminto. Convoca o lobo e os
habitantes de Gubio a realizacdo de um pacto. O lobo assumiria o compromisso de nunca mais
atacar animais ou humanos. Os habitantes de Gubio, cientes de que a ferocidade do lobo

resultava da fome, firmariam o compromisso de garantir-lhe alimento até o final dos seus dias.

Estabelecidas as bases do pacto, o lobo sinalizou a sua concordancia, ajoelhando-se,

inclinando a cabeca e, mansamente, oferecendo a pata direita a Frei Francisco. Acordo

192 | Fioretti, 21 (Cf. Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. 5.ed. Petrépolis: Vozes, 1988. p.1122-1125).
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firmado, populacdo admirada, a Paz é restabelecida na cidade pela conciliacdo entre o lobo e

os habitantes de Gubio, em nome de Jesus Cristo, através da garantia dada por Sdo Francisco.

Por mais dois anos, o lobo frequentou mansamente a cidade. Entrava nas casas,
transitava docilmente entre homens e animais. Os cdes, inclusive, ndo latiam quando |he
percebiam a presencga. Os habitantes cumpriram a promessa e o alimentaram. Mas, passados
dois anos do estabelecimento do pacto, o décil lobo, amigo de todas as criaturas e de todas
as pessoas, entristecendo os habitantes de Gubio, morreu de velhice. Ficaram duplamente
entristecidos com o desaparecimento do pacifico animal, pois, verdadeiramente, tornou-se
querido e foi cuidado por todos e, também, porque quando percorria tranquilamente as ruas
da cidade e visita os moradores, era a viva lembranca e eloquente testemunho do fiador do

pacto, Sdo Francisco de Assis.

2.4.2 A reconciliacdo é pressuposto da Paz

A comovente narrativa do lobo de Gubio, primeiramente, nos convida a pensar na
reconciliacdo. A cidade, representada pelos habitantes, temia o lobo. Este, por sua vez, acuado
e faminto, era causa de panico entre o povo da cidade. O solitario lobo da narrativa procurava
sobreviver. A cidade, armada, defendia-se dele. Francisco entendeu-lhes a aflicdo, mas,
reconheceu, também, o medo e a situacao de fome e perigo experimentadas pelo lobo. O
lobo, timido e esquivo, assustado e excluido, tdo-somente sobrevivia do ocasional abate dos

animais domésticos.

Francisco convenceu os cidaddos de Gubio de que era preciso procurar o lobo. A
primeira solucdo, facil, mas indigna, consistia na eliminacdo do incbmodo animal. Mas, o
pobrezinho de Assis, desarmado, dirigiu-se até ele. Docilmente o acolheu, gentilmente foi
recebido pelo lobo. O que era feroz, tornou-se pacifico. De feroz transformou-se em amigo.
Ora, Francisco reconheceu no lobo sua condicdo de criatura de Deus, membro da criacdo do
Altissimo e Bom Senhor, seu irmao e, em conclusdo, portador de dignidade e merecedor de
respeito. Francisco desarmou a cidade e acolheu o irmdo lobo. Além de reconhecer no lobo,
um irmado, conversou com ele e, surpreendentemente, convidou-o a estabelecer um pacto

com a cidade.
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A cidade, comovida pela transformacao do lobo, via acdo de Frei Francisco, também
reconheceu no lobo um irmao, uma criatura de Deus. Cidade e lobo firmaram um pacto de

convivéncia. O lobo, pacificado, integrou-se na cidade e foi cuidado por seus habitantes.

Cuidar, como na narrativa dos Fioretti, € aproximar, vencer preconceitos, desarmar
animos, reconhecer o outro. Na medida em que o lobo foi reconhecido como um outro,
cientes de que a fome e o0 abandono eram a causa de sua ferocidade, os habitantes de Gubio
puderam acolhé-lo. Ao acolher o lobo, reconhecendo-o em sua dignidade de criatura de Deus,
os citadinos venceram o medo e, também, paradoxalmente, reconheceram a si mesmos. O
Arauto da Paz, o Promotor do cuidado, age como Francisco, convidando ao mutuo
reconhecimento, a supressao do medo, ao estabelecimento da convivialidade e da paz pela

resposta as necessidades do outro.

2.4.3 Uma Histéria e Muitas Aprendizagens

No florilégio narrado, surpreendentemente, um lobo, portanto, um animal, é
reconhecido em sua dignidade de criatura de Deus, percebido em sua singularidade, atendido
em suas necessidades. Os Citadinos, desarmados, estabelecem, como contavamos, um pacto

com o Irmdo Lobo.

Nos dias da onipresenca da técnica, nos quais pessoas, animais e ecossistemas sdo
sumariamente descartados em nome do ‘progresso econdmico’; nesses tempos de
exacerbado individualismo que impossibilita o reconhecimento do outro, seja pessoa, animal

ou ecossistema, somos desafiados pela narrativa estudada.

Cotidianamente, é interessante destacar, podemos ser esquivos como o lobo, movidos
pelo medo como os habitantes de Gubio ou, agindo como Francisco, podemos promover a
reconciliacdo. Francisco, ao estabelecer o acordo entre a cidade e o lobo, pelo mutuo

reconhecimento, efetivou a paz.

A presente narrativa envolve amplos campos da existéncia, ou seja, dentre outros, a
vida pessoal, politico-social e ecolégica. Meditando sobre as relacdes estabelecidas entre
Francisco, o irmdo lobo e a Cidade de Gubio aprendemos que o primeiro passo a pacificacdo

e reconhecimento do outro supde a reconciliagdo consigo mesmo, tarefa que reivindica o
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desarmamento, a eliminacdo dos pré-conceitos e de todas as barreiras impeditivas do

acontecimento de auténticos encontros.

Prosseguindo, reafirmamos, desde a narrativa estudada, que a consecu¢dao da paz
exige o irrestrito reconhecimento do outro, a elimina¢cdo de assimetrias, o estabelecimento
de auténtica convivéncia. Se cuidar é estabelecer pontes construtoras da paz, muito
precisamos aprender com Francisco, seu irmado lobo e a Cidade de Gubio. H4 muito que
recolher no jardim da vida de Francisco e dos primeiros frades presente nas narrativas de os

Fioretti pois, indubitavelmente, das florezinhas exala a espiritualidade franciscana.

2.5 Cuidado implica no reconhecimento do outro: ‘E enquanto me retirava deles,

justamente, o que me parecia amargo se me converteu em dogura’

Apds aprovacao da 32 Regra em 1223, a Regra Bulada, ciente dos problemas surgidos
em decorréncia da evolucdo da Ordem, verificando a crescente clericalizacdo e desvios
interpretativos da Regra, S3ao Francisco dita o Testamento entre os meses de agosto a
setembro de 1226%°3. O Testamento ndo é outra Regra, porém, memdria do espirito da Regra,
alerta contra mitigacdes do seu conteldo, como, por exemplo, o esquecimento da pobreza

comunitarial®*.

193 Afirma Lazaro Iriarte, OFM Cap. (Vocagdo Franciscana. Trad. José Carlos Correa Pedroso, OFM cap. Petrépolis:
Vozes, 1976. p.185): O Testamento “foi ditado em setembro-agosto de 1226. Em seu latim simples e popular, é
considerado a obra mais espontanea do santo. Tem grande importancia como documento autobiografico e como
reafirmacgdo das aspiragGes do fundador. Aqui S3o Francisco ndo esconde seus temores de que o espirito da
Regra pudesse vir a ser distorcido por uma miope casuistica de escola”. Os doutos e canonistas, efetivamente,
visando ampliar as estruturas materiais e institucionais da Ordem, via interpretacdo escolar ou erudita da Regra,
Ihe suavizaram as exigéncias e, gradativamente, ainda em vida de S3do Francisco, dentre outras medidas,
implementaram programas regulares de estudo, ampliaram as residéncias, dotando-as de capelas privadas. A
mitigacdo da pobreza, alterag¢bes na celebragdo do culto divino, organizacdo dos estudos, obedecendo modelos
teoldgicos do periodo, todas essas adaptagGes, de acento clerical e conventual, foram possiveis através da
relativizacdo das exigéncias solicitadas pela Regra.

194 Lazaro Iriarte (Histéria Franciscana, 1985, p.63) afirma que a Regra proibia apropriacdo de casas ou lugares.
Contudo, mesmo S3o Francisco, embora rejeite a posse, todavia, admite o uso de igrejas e casas pobrezinhas,
recebidas de benfeitores ou construidas pelos frades. Mas, rechacga a concessdo de privilégios ou breves emitidos
pela curia romana. O Testamento, escrito em meio as tensdes derivadas do crescimento da Ordem, segundo
Lazaro lIriarte (/bidem): “é uma recordacdo, admoestacdo e exortacdo, com a finalidade de se observar
catolicamente a Regra prometida ao Senhor”. A histdria Franciscana atribuird ao Testamento significativa
importancia, pois as admoesta¢des contidas nesse documento orientardo, ao longo da histéria da Ordem dos
Menores, leituras e interpreta¢Ges da Regra de 1223.
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O primeiro pardgrafo do Testamento é sumamente importe para nosso estudo sobre
os gestos de cuidado presentes nos Escritos do primeiro século franciscano, pois, além de
revelar momento decisivo no processo de transformacdo existencial vivido por Sao Francisco,
denota, igualmente, de maneira exemplar, exigéncias do Cuidado. Procuraremos, a seguir,
examinar atentamente o deslocamento existencial de Sdo Francisco na direcdo do outro,

atitude reveladora do cuidado.

2.5.1 E o Senhor mesmo me conduziu entre eles e eu tive misericérdia com eles

Foi assim que o Senhor me concedeu a mim, Frei Francisco, iniciar uma vida de peniténcia:
como estivesse em pecado, parecia-me deveras insuportavel olhar para os leprosos. E o
Senhor mesmo me conduziu entre eles e eu tive misericordia com eles. E enquanto me
retirava deles, justamente o que antes me parecia amargo se me converteu em dogura da
alma e do corpo. E depois disto demorei sé bem pouco e abandonei o mundo®.

O testamento, precioso legado a Ordem Franciscana, memdria viva e testemunho do
modo de ser evangélico de Sdo Francisco de Assis, fiel lembranca do projeto religioso e
comunitdrio da Fraternidade primitiva é, igualmente, relato do processo de conversdo

experimentado, intensamente, pelo jovem Francisco.

S30 Francisco, segundo Aldir Crocoli e Luiz Carlos Susin'®’, apds perambular solitario
pelas cercanias de Assis, viveu trés experiéncias decisivas no itinerario de conversdo. O
fundador da Ordem do Menores, em S3ao Damido, num primeiro momento, aspirando com
fervor tornar-se cavaleiro e arauto do Grande Rei, rezando ao icone ecuménico de S3do
Damido, contemplando amorosamente a face de seu amado amigo Jesus Cristo, recebe a
ordem de reconstruir sua Casa e, prontamente, conforme seu entendimento, pde-se a

reedificar, pedra sobre pedra, a humilde igrejinha em ruinas'®8,

195 Test 1, 1-3 (Cf. Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. 5.ed.Petrdpolis: Vozes, 1988. p.167-170).

197 CROCOLI; SUSIN, 2013, p.21-23.

198 Relata Sdo Boaventura no Capitulo 2 da Legenda Maior, doravante citada por LegM (In: Escrito e Biografias de SGo Francisco
de Assis. 52 ed. Petrépolis: Vozes, 1988. p.469): “Ao passar pela Igreja se Sdo Damido, que estava prestes a ruir de tdo velha,
sentiu-se atraido a entrar e rezar. De joelhos diante do Crucificado, sentiu-se confortado imensamente em seu espirito e seus
olhos de encheram de lagrimas ao contemplar a Cruz. Subitamente, ouviu a voz que vinha da Cruz e lhe falou por trés vezes;
‘Francisco, vai e restaura a minha casa. Vés que estd em ruinas’. Francisco encontrava-se sozinho na igreja e ficou
amedrontado ao ouvir aquela voz, mas a forga de sua mensagem penetrou seu coragdo e ele delirando caiu em éxtase. Por
fim voltou a si e tratou de pér em execugdo a ordem recebida. Concentrou todas as forgas na restauragdo daquela igreja
material. Mas a Igreja a que a visdo se referia era aquela que ‘Cristo resgatara com o préprio sangue’ (At 20, 28). O Espirito
Santo, mais tarde, Iho revelou e ele o ensinou a seus irmados”.
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A segunda experiéncia, evento marcante e, conforme apontavamos, relatado no
primeiro paragrafo do Testamento, transcorreu num periodo chave de sua conversao, pois
vivendo como penitente, perambulando sem rumo pelas cercanias da cidade, hostilizado, até
por antigos amigos, visto pela gente bem-nascida de Assis como ‘um perdido’, entretanto, é
desafiado por um encontro decisivo. Estando entre os leprosos, defrontando-se com os mais
frageis dentre os frageis, confrontado com o sofrimento, neles percebe o rosto de Nosso
Senhor Jesus Cristo. Segundo Crocoli e Susin, “Francisco comecgou a ver o mundo, a cidade, a
Cristandade da época, com os olhos do leproso, dos pobres e dos que estdo a margem”%, O
encontro com os leprosos, efetivamente, mudou a mentalidade, o jeito de ser, as atitudes do

pobrezinho, pois, a partir desse episédio, compartilhou sua vida com eles.

A terceira experiéncia, comentada por Fr. Aldir e Fr. Luiz Carlos, sucedeu na igrejinha
de Nossa Senhora dos Anjos, a Porcitincula, pois nela escutou, durante a missa, o Evangelho
do envio (cf. Mt 10)?°°, As palavras do Evangelho lhe penetraram o coracdo e a mente e,
decididamente, o jovem Francisco encontrou sua vocag¢ao, o sentido que envolveria toda a
sua existéncia, a meta de sua vida: seguir Jesus humanado e pobre, anunciar a boa-nova a
toda gente. Segundo Tomas de Celano, Francisco de Assis, em resposta ao Evangelho, vibrou
ao dizer: “E isso que eu quero, é isso que eu procuro! E isso que desejo fazer do fundo do meu

coracdo”?01,

2.5.1.1 O Encontro com os Leprosos segundo Tomas de Celano

Conta Tomds de Celano?? que Francisco, vestindo a roupa da peniténcia, foi abordado
por ladrdes, aos quais apresentou-se como o ‘Arauto do grande Rei’. Os ladrdes agrediram o
jovem penitente e o jogaram numa fossa cheia de neve. O arauto do grande Rei, entretanto,

ndo se perturbou, prosseguindo alegre, cantou as maravilhas de Deus. Permaneceu um tempo

199 Cf. CROCOLI; SUSIN, 2013, p.22.

200 [pjdem, p.22.

201 ] emos em Tomas de Celano (1Cel 9, 22): “Leu-se certo dia, naquela igreja, a pagina do Evangelho que conta como o Senhor
enviou os seus discipulos para pregar. O Santo do Senhor estava presente e escutava atentamente todas as palavras. Depois
da missa pediu esclarecimento ao sacerdote que Ihe explicasse o Evangelho. Ele escutou tudo e Francisco, ouvindo que os
discipulos ndo deviam possuir ouro nem prata ou dinheiro, nem levar bolsa ou sacola, nem pdo, nem bastdo para o caminho,
nem ter calgados ou duas tunicas, mas pregar o reino de Deus e a peniténcia, entusiasmou-se imediatamente no Espirito de
Deus: ‘E isso que eu quero, isso que procuro, é isso que desejo fazer de todo o coragdo”.

202 1cCel 1, 7, 16.
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num Mosteiro trabalhando na cozinha como servente. Retirando-se dali, em Gubio consegue
uma tunica com amigos. A fama de santidade do Arauto do Evangelho espalhou-se entre o
povo da Umbria e pessoas o procuravam, relatando as préprias faltas e solicitando sua benc3o.

Retornando a Assis Sao Francisco

O amante de toda humildade transferiu-se para um leprosario. Vivia com os leprosos,
servindo a todos por amor de Deus, com toda a diligéncia. Lavava-lhes a podriddo dos
corpos e limpava até o pus de suas chagas, como escreveu em seu testamento: ‘como
estivesse ainda em pecado, parecia-me deveras insuportdvel olhar para os leprosos, mas, o
Senhor me conduziu para o meio deles e eu tive misericérdia com eles. [...] A partir de
entdo, foi ficando cada vez mais humilde até conseguir vencer a si mesmo por misericérdia
do Redentor?®,

O relato de Celano, bastante fiel aos acontecimentos, apresenta-nos o quadro da
situagdo e evolugao espiritual do jovem Francisco, o Taumaturgo do grande Rei. Francisco de
Assis, vivendo seu percurso de expropriacdo, na procura de Deus e, também, de si mesmo,
canta as belezas da criagdo e as gldrias do seu amavel Rei, enfrentando com destemor e alegria

as dificuldades do caminho.

O decisivo encontro, no itinerario de sua conversdo ao Evangelho, atento as exigéncias
da palavra de Deus, é-lhe oportunizado pela inser¢do entre os leprosos. Vivendo entre os
leprosos, tal qual lemos no Testamento e no relato de Celano, o Pobrezinho humildemente
confessa que, estando ainda em pecado, parecia-lhe insuportavel olhar para os leprosos.
Contudo, movido pela graca de Deus, que o conduziu até os leprosos, os mais frageis dentre
os frageis daqueles tempos, teve misericérdia para com eles. Passou a cuida-los, lavar suas
feridas, prover sua alimentacdo e, podemos acrescentar, soube escutd-los, conversou com
eles, tratou-os como iguais, pois nesse mundo, somos todos filhos do Altissimo; todas as coisas

passam, permanecendo, apenas, o amor criativo e restaurador de Deus.

O passo dado na direcdo dos leprosos, fundamental no seu processo de transformacao
exterior e interior, levou o jovem cantor de Deus a reconhecé-los como pessoas, percebendo-
os merecedores de respeito, atenc¢do e cuidado. Francisco de Assis, em consequéncia, inverteu

a assimetria que separava os ‘saudaveis’ dos ‘leprosos’?%*. Leprosos que viviam isolados, em

203 1Cel 1, 7, 16.

204 A lepra no século XllI, doencga terrivel e incurdvel, varria seus portadores para além dos muros das cidades e,
também, da convivéncia entre os ‘sadios’. A lepra causava medo, pois, se contraida, além dos sofrimentos
impostos pela doenca, excluia seus portadores da vida social, impedindo que exercessem seus oficios, vivessem
como cidaddos de sua comunidade. Havia, inclusive, rituais de exclusdo dos leprosos do meio social. Os
portadores dessa doenca carregavam sinetas para indicar sua presenca, devendo desviar-se das outras pessoas.
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lugares ermos, esquecidos e desconsiderados. Reconhecé-los implica em acolhé-los, solicita
afirmacgdo da dignidade conferida por serem filhos e filhas de Deus, mas, também, supde

prover-lhes necessidades materiais e espirituais.

Francisco foi até os leprosos, inclui-os em sua vida, percebe-os como pessoas, foi
préximo. Realizou o cuidado entendido como Fiirsorge [solicitude / acolhida] e Besorgen
[prover algo / atencdo as necessidades do outro]. Via atitudes e a¢des de Francisco, através
do seu testemunho, descobrimos que o cuidado reivindica o reconhecimento do outro como
préoximo, constatacdo que implica na sua acolhida, na supressdo das assimetrias, no

atendimento de suas necessidades, na promocdo de sua dignidade.

2.5.1.2 S3o Boaventura e o relato do encontro de Francisco com o Leproso

Na Legenda Maior, Sao Boaventura descreve, igualmente, o encontro de Frei Francisco
com o leproso, acrescentando elementos narrativos que, possivelmente, resultaram de
testemunhos orais. Tais acréscimos, deduzimos, comportam aspectos teoldgicos significativos

gue merecem analise. Relata Boaventura que

Certo dia, andando a cavalo na planicie que se estende junto de Assis, encontrou um
leproso. Foi um encontro inesperado e Francisco ficou muito horrorizado diante daquele
triste quadro. Mas, lembrou-se do propdsito da perfeicdo que abragara e da necessidade
de vencer-se a si mesmo, se quisesse ser cavaleiro de Cristo. Imediatamente desceu do
cavalo e correu a beijar o pobre homem. O leproso estendeu a mdo para receber uma
esmola. Francisco deu-lhe um dinheiro e um beijo. Montou novamente no cavalo, olhou em
frente e em toda a volta, e, nada mais havendo que lhe impedisse a vista, todavia ndo viu
mais o leproso. Cheio de admiragdo e alegria, comegou a cantar os louvores do Senhor e
prometeu fazer coisa melhores ainda no futuro?®.

Beijar o leproso, segundo a narrativa boaventuriana da Legenda Maior, é reconhecer
nele a dignidade de pessoa, mas, igualmente, deduzimos, que para o jovem Taumaturgo de

Assis o leproso revelava o rosto de Cristo sofredor.

Francisco, Clara e os frades da comunidade primitiva compartilhavam seus alimentos com eles, trabalhavam
como auténticos enfermeiros tratando-lhes as feridas e os desconfortos, forneciam-lhes roupas, conversavam
com eles e, na medida das possibilidades, os incluiam nas tarefas cotidianas, isto é, com eles trabalhavam. Viam-
nos como iguais, filhos de Deus, merecedores de respeito e atencdo. Ndo ha relato de frades que tenham
contraido a doenga, muito embora, tratassem as feridas dos portadores de lepra, convivessem intensamente
com eles. Nas atitudes de Francisco vemos o milagre da fraternidade que, por graca de Deus, a todos faz
proximos, superando barreiras e assimetrias. Francisco, o Arauto do Grande Rei, no encontro com os leprosos
viveu momento decisivo da sua conversao, a descoberta de si mesmo, o clareamento de sua vocagao.

2051 egM 1, 5,
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Se a narrativa de Celano?°¢, anteriormente estudada, nos parece coerente com o
itinerario conversional do jovem Francisco, o acento teoldgico do relato de Sdo Boaventura,

para além da precisdao dos fatos, como diziamos, oportuniza significativas descobertas.

O encontro com o leproso, efetivamente, feriu o coracdo e a mente de Sdo Francisco,
‘fé-lo descer do cavalo’, quebrando a assimetria existente entre os dois, permitindo que o
excluido fosse incluido na vida do amoroso seguidor de Jesus Cristo. Francisco fez-se préoximo
pois, mais do que a esmola, ofereceu a si mesmo no gesto do beijo. Seguir Nosso Senhor Jesus
Cristo, na pobreza e na itinerancia, reivindica, segundo aprendemos do gesto do jovem
Francisco, que todos os seres humanos e todas as criaturas de Deus sejam acolhidos. Supde a
percepc¢do de que o rosto de Jesus Cristo se revela naqueles que sofrem, nos que vivem a
margem das estruturas de amparo, aos quais é negado o respeito a sua dignidade de filhos e

filhas de Deus.

Boaventura, segundo interpretacao do seu relato, assinala que no processo de adesao
ao Evangelho vivido por S3do Francisco, o leproso quebrou-lhe as referéncias, causou-lhe
ruptura ética, falou-lhe a consciéncia. O trauma do encontro, a superac¢ao dos preconceitos, a
realizacdo da proximidade permitiu a Francisco de Assis, pelo reconhecimento do outro, a
vivéncia do cuidado. Desde o episddio narrado, transformado pelo trauma do encontro com
o outro, verificada a surpresa causada pelo leproso, Francisco de Assis ndo seria o0 mesmo,
pois reconheceria em cada pessoa ou criatura de Deus, ferida pela exclusdo, sofrimento e
abandono, a presenca de Jesus Cristo, o amado Senhor que desejava seguir em cada momento

da existéncia.

206 Celano narra que o jovem penitente esteve com leprosos. Boaventura conta que o jovem Francisco foi
surpreendido por um leproso que encontrou no caminho. Nessa perspectiva, se atendermos a descricdo
cronoldgica dos episddios narrados por Tomdas de Celano na Vida 1, parece-nos razoavel aceder, que naquele
periodo de sua vida, o jovem Francisco perambulava pelos caminhos da Umbria sem utilizar cavalo, ou seja,
tendo abragado a pobreza, caminhava a pé, itinerante, na senda de Jesus de Nazaré, quando encontrou leprosos
no ambiente de segregacdo que habitavam. Na histdria de Boaventura, contada Legenda Maior, Francisco,
surpreendido, interrompe sua cavalgada e desce da montaria para atender a um leproso. Se a narrativa de Celano
nos parece portadora de maior veracidade, entrementes, o relato simbdlico de Boaventura, honesto e fiel ao
movimento de conversdo ao outro realizado pelo jovem Francisco, revela dados significativos: Francisco desceu
do cavalo, deu a esmola e beijou o leproso, venceu a si mesmo. Interessante é que, apds o ato, retornando a
montaria, olhando para todos os quadrantes, Francisco ndo mais encontrou o leproso. A piedade franciscana,
atenta a descricdo de Boaventura, relatara que, em verdade, o leproso era Jesus Cristo. De certo modo, a piedade
franciscana revela dado teolégico de notavel importancia, pois acolher e cuidar do outro é, sempre, acolher e
cuidar de Jesus Cristo, pois o outro é privilegiada revelagdo de Deus.
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2.5.2 Similitudes entre o encontro de Francisco com o Leproso e a Parabola do Bom

Samaritano

Sao Francisco de Assis, nas pegadas de seu Mestre Jesus Cristo que lhe outorgou em
Sdo Damido o mandato para reconstruir sua Igreja em ruinas, reconheceu no leproso — o fragil
dentre os frageis — pessoa portadora de dignidade inviolavel, um préximo. Jesus de Nazaré, o
Mestre de Frei Francisco, nos embates com os fariseus, desafiado pelos doutores da lei,

através de uma parabola nos ensina quem é o préximo.

Segundo S3o Lucas, para o Nazareno, que anunciou a boa-nova da salva¢ao a todos os
homens e mulheres de boa-vontade, a Lei Mosaica pode ser resumida na prescricdo de amar
a Deus sobre todas as coisas e ao préximo como a si mesmo, pois quem assim procede
viverd??’. Na pericope analisada, no amor a Deus encontramos a fonte do amor ao préximo.
Somente quem ama a tudo e a todos segundo o amor de Deus, consequentemente, podera
reconhecer no outro, o préximo. Ndo é possivel, portanto, amar a Deus sem amar ao proximo;
amar ao préximo sem amar a Deus; o adequando amor a si, em suma, tem suas raizes no amor

a Deus.

Nos tempos de Jesus, entretanto, os doutores da Lei compendiaram, multiplicando

regras, o mandamento do amor a Deus e ao proximo?%. Desafiado por esses pretensos

2070 que fazer para obter a vida eterna? No didlogo entre Jesus e o doutor da lei lemos (Lc 10, 27-28): “Amaras

o Senhor com teu inteiro coragdo, com tua inteira alma, com tua inteira forca e com tua inteira inteligéncia; a
teu préximo como a ti mesmo. Jesus entdo |he disse: Faze isso e viveras”. Ao ser humano integral, corpo e alma,
sentimentos e inteligéncia, com todas as suas forgas e todo o seu coragdo, logo, compete amar a Deus que se
revela no préximo. Proximo, a quem devemos, igualmente, amar. A Nova Lei, a Lei de Jesus, ndo anula a Lei
mosaica, mas a resgata das interpreta¢des dos doutores da lei, devolvendo-a as pessoas humildes, incapazes de
discorrer eruditamente sobre a lei mosaica, contudo, aptas a entender e a viver a Lei que liberta e salva, a lei do
amor.

208 Segundo Aloisio Stoger (O Evangelho de Séo Lucas. 2.ed. Trad. Fr. Alvaro Machado, OFM. Petrépolis: Vozes,
1984. p.314): “O doutor da lei interrogou Jesus para o tentar. Chama-o de Mestre e quer ver qual resposta da a
sua candente pergunta. Apresenta a pergunta como os judeus a faziam e interroga a respeito das obras. Obras
prescritas pela lei salvam. Os atos, ndo a intengdo, sdo levados em consideragdo. De que obras, de que
mandamento, se depende? Os doutores da Lei falavam em 613 mandamento (248 mandamentos e 364
proibicdes”. Mas, se para obter a salvagdo é preciso levar em conta tantas prescricdes, numa terra de gente
simples, quem, de fato, podera ler, memorizar e interpretar tantas regras no cotidiano da vida? Convém,
igualmente, indagar: os ndo judeus podem, igualmente, obter a salva¢do? Para os intérpretes da Lei somente os
judeus e prosélitos alcangariam salvacdo. Estrangeiros, samaritanos, impuros, os que ndo cumprissem as regras
propostas pelos doutores da Lei, portanto, estariam excluidos do plano da salvacdo. Os doutores da Lei, em
resumo, determinavam as condi¢Ges da salvagdo. Concluimos, em decorréncia, que poucos ganhariam a vida
eterna. E uma multiddo de estrangeiros e impuros seriam condenados. Visdo estreita, em desacordo com a
tradicdo profética, mas compartilhada por fariseus e outros lideres religiosos da época de Jesus.
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conhecedores dos caminhos que conduzem a salvacao, premido pela indagacdo sobre quem

€ 0 proximo, Jesus conta a parabola que segue:

E eis que um doutor da Lei desafiando Jesus e dizendo: “Mestre, fazendo o qué, herdarei a
vida eterna”? Jesus lhe respondeu: “Na Lei o que esta escrito”? Como |és? Ele, entdo,
respondendo, disse: “Amards ao Senhor com teu inteiro coragdo, com tua inteira alma, com
tua inteira forga e com tua inteira inteligéncia; e ao préximo como a ti mesmo”. Jesus entdao
Ihe disse: “Respondestes corretamente! Faze isso e viveras”. Mas ele querendo justificar-
se, disse a Jesus: “E quem é meu préximo”? Retomando, Jesus disse: “Um homem descia
de Jerusalém a Jericd e embateu-se com bandidos que, apds desnuda-lo e feri-lo, foram
embora, deixando-o semimorto. Ora, por acaso um sacerdote descia por aquele caminho e
vendo-o passou pelo outro lado. De modo semelhante apareceu um também um levita, que
chegando ao lugar e vendo o homem, passou pelo outro lado. Mas um samaritano, que
estava viajando, veio até ele e, vendo-o teve compaixdo e, aproximando-se, enfaixou as
suas feridas, aplicando azeite e vinho. Depois, colocando-o sobre sua prépria cavalgadura,
levou-o a uma hospedaria e cuidou dele. No dia seguinte tirou dois denarios e os deu ao
hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele! E o que gastares a mais eu te devolverei quando eu
retornar. “Qual desses trés te parece que se tornou préximo do que se embateu com os
bandidos”? Ele entdo disse: “O que teve piedade dele”. Disse-lhe, entdo, Jesus: “Tu! Vai e
faze de modo semelhante?®,

No Evangelho de S3o Lucas, Jesus de Nazaré nos ensina que todas as leis instituidas
por Deus, presentes nas Sagradas Escrituras, encontram seu ponto de partida e seu ponto de
chegada no amor. O ser humano gravita na Lei do amor, na caridade. O amor é o mais
importante dos mandamentos, abrangendo e vivificando todos os demais. Verificamos,
entretanto, que o primado do amor, através de atitudes e interpreta¢des duvidosas, pode ser
relativizado. As autoridades religiosas do tempo de Jesus, com imensa facilidade, pela
interpretacao da lei mosaica transmutada em um conjunto confuso de regras, a mitigavam e
olvidavam o seu sentido. Identificamos a relativizacdo da primazia do mandamento do amor,
por exemplo, na pergunta que o doutor da Lei faz a Jesus, no contexto que envolve a disputa
entre o Nazareno e o erudito interprete da Lei de Moisés. Acompanhando a Parabola do Bom
Samaritano identificamos o esquecimento da lei do amor substituida pela indiferenca e pelo

apego a costumes e posicoes religiosas.

A estrada entre Jerusalém e Jericd, na época de Jesus, era bastante perigosa. Os
transeuntes, frequentadores habituais dessa via, fossem comerciantes, sacerdotes, levitas,
estrangeiros ou judeus devotos, corriam o risco de assalto. Bandidos e membros do partido
dos Zelotes, frequentemente, assaltavam os viajantes. De Jericd, cidade de sacerdotes,

sacerdotes dirigiam-se a Jerusalém para cumprirem suas fun¢des no Templo. Levitas,

209 | ¢ 10, 25-37 (Cf. Evangelho e Atos dos Apéstolos. Novissima traducdo dos Originais. Trad. DIAS DA SILVA,
Cassio Murilo; RABUSKE, Irineu J. 2. ed. S3o Paulo: Loyola, 2013).
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igualmente, realizavam o mesmo percurso. O sacerdote da parabola, provavelmente, ndo
atendeu as necessidades do homem a beira do caminho, pois precisava cumprir suas fungdes
rituais. O mesmo podemos dizer do levita, preocupado com encargos liturgicos. Além disso,
se o0 homem caido nao fosse um agonizante, mas estivesse morto, sacerdote e levita, pelo
simples fato de tocarem nele, tornar-se-iam impuros para o desempenho de tarefas religiosas.
Para ambos, sacerdote e levita, o importante era dar conta de seus compromissos, cumprir
suas tarefas. O homem caido na estrada, logo, ndo era importante e por isso nado foi

considerado.

Um samaritano, etnicamente impuro, todavia, ndo-apenas desceu da montaria, mas
tratou do machucado com unguentos, transportou o homem ferido a hospedaria, pagou os
custos, comprometendo-se de, no retorno de sua viajem, ressarcir as despesas nao cobertas

pelos dois dendrios pagos. Alois Stoger afirma

Soa bem inesperada a pergunta de Jesus. O doutor da Lei perguntara: Quem é meu
proximo? Jesus a ele pergunta: Quem destes trés te parece ter sido proximo daquele que
caiu no poder dos ladrdes? Na pergunta do doutor da Lei quem interroga esta no centro do
interesse. Na pergunta de Jesus, porém, é a necessidade que estd em foco. O préximo,
conforme o mandamento do amor, interpretado por Cristo, € quem necessita de auxilio.
Religido, nacgdo, partido, tudo isto nada significa. O préximo é cada homem. La onde a
necessidade clama por misericérdia, 1a também o mandamento do amor ao préximo
conclama a agdo?°.

Quem foi o proximo? Nao foi o sacerdote, tampouco o levita. Proximo foi o samaritano.
O samaritano, a época de Jesus, frequentemente detratado e desprezado pelos preconceitos
vigentes entre os judeus eruditos, entretanto, foi o Unico — dentre os trés transeuntes — a agir

para salvar o homem ferido.

Proximo, portanto, foi quem cuidou das necessidades da pessoa ferida, acolhendo-a,
tratando-a, cuidando-a, dispendendo recursos para atendé-la. Proximo foi quem, descendo
da montaria, pos-se no mesmo nivel do homem caido a beira da estrada. O samaritano, que
conhecia a Lei do amor presente na tradicdo mosaica, deu vida ao mandamento e, de fato,
honrou verdadeiramente a Deus, pois dedicou tempo e recursos para atender as necessidades
de uma pessoa desconhecida que, entretanto, tornou-se importante para ele, pois necessitava

de cuidados imediatos. O samaritano fez-se préximo, pois reconheceu no outro seu préximo.

210 STOGER, 1984, p.319.
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Anulando a distancia, aproximando-se, participou de um encontro e reconheceu no outro,

ferido ao largo do caminho, seu préximo, merecedor de respeito, consideracdo e atencao.

A pardbola do Bom Samaritano nos ensina que, na dimensdo religiosa da vida, é
insuficiente dedicar, por exemplo, extrema atencdo ao culto divino, ao cumprimento de
prescricdes rituais, ao estudo das leis religiosas, a ciéncia das asser¢bes de fé se,
decididamente, ndo reconhecermos no outro a dignidade de pessoa. Reconhecer o préximo,
consequentemente, é condicdo, segundo aprendemos, a salvagdo. Ritos, leis, sentencas de fé
somente ganham sentido se iluminados pela lei do amor. Somente quem ama, de fato,

percorre o caminho inaugurado pelo Nazareno.

Quem ndo reconhece o préximo e suas necessidades, logo, mesmo que dedique a vida
ao culto divino e ao estudo dos livros sagrados, afasta-se de Deus pois ndo cumpre o
mandamento do amor. Jesus de Nazaré nos ensina algo que Francisco de Assis aprendeu
meditando e orando as palavras de vida das Escrituras, obedecendo-as sem desvios, isto é,
que nao é nao é possivel amar a Deus sem amar o préoximo e nem amar o proximo sem amar

a Deus. O amor a Deus e o amor ao préximo estdo, em suma, implicados.

Segundo os ensinamentos presentes na pardbola, a salvacdo é para todos os homens
e mulheres de boa-vontade, independentemente de suas pertencas culturais e religiosas. Na
pericope do Evangelho de S3ao Lucas, atenta a mensagem de vida proclamada por Jesus de
Nazaré, ninguém possui a exclusividade da salvacdo. Por isso, precisamos, tal qual o
samaritano, fazer o mesmo: agir na direcdao de promover a vida, considerando suas urgéncias

e necessidades.

Na pergunta de Jesus, quem dentre os trés foi o proximo, efetivamente, hd um
deslocamento, ocorre mudancga de perspectiva, ha superagdo de assimetria, pois importa
conhecer as necessidades de quem é o préximo para atendé-las. Ama o proximo, em breve
conclusdo, quem, vencendo a fixacdo sobre si mesmo, descentrando-se, reconhece no outro

um irmao, buscando responder as suas urgéncias, dele cuidando.

Francisco de Assis fez-se proximo para com o leproso. Tornar-se préoximo foi passo
decisivo no entendimento de sua vocacdo evangélica. Ha paralelos interessantes entre os
ensinamentos de Jesus na Parabola do Bom Samaritano e a atitude de S3o Francisco para com

os leprosos.
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2.5.3 O Cuidado nos ensinamentos de Jesus na parabola dom Bom Samaritano e a atitude de

Francisco diante dos leprosos

Se cuidar é acolher, curar, atender as necessidades da pessoa, nos casos estudados,
Francisco respondeu as urgéncias de um portador de lepra e o Bom Samaritano cuidou dos

ferimentos de uma vitima de assalto.

Francisco, tal qual o Bom Samaritano, conforme aprendemos dos ensinamentos da
parabola estudada, reconheceu no portador da Lepra uma pessoa e fez-se préximo. Fazer-se
proximo sup8e vencer preconceitos, tornar-se intimo, perceber as caréncias ou urgéncias do
outro. Para tanto, é preciso quebrar a assimetria que, num primeiro momento, parece natural,

entre a pessoa que socorre e a que é beneficiada.

Tanto na parabola quanto no relato de S3o Boaventura, Francisco e o Bom Samaritano
descem da montaria, pondo-se no mesmo nivel de quem serd atendido. A quebra da
assimetria, ou seja, fazer-se um igual, olhar o rosto sem desvios, é exigéncia solicitada pelo
exercicio do cuidado auténtico, pois somente acolhe ou atualiza a solicitude [Fiirsorge] quem,
reconhece no outro, a dignidade de pessoa. Quem acolhe o outro, consequentemente,
respeitando-o, pode curar, tratar das suas necessidades [Besorgen] observando os processos

gue lhe possibilitardo, tanto quanto possivel, reintegracdo e emancipacao.

Quando o jovem Francisco acolhe o leproso, percebe que amargo converteu-se em
docura. Por qué? Vencendo a si mesmo, reconhece no portador de chagas incuraveis, banido
da vida social, inviolavel dignidade de Filho de Deus, passando a ama-lo. Francisco tornou doce
0 que parecia amargo pois, desde entdo, perceberia as pessoas, os fatos da vida e a prdpria

criacdo através dos olhos de Jesus de Nazaré.

A conformacao ao Evangelho, confirmada a cada momento e a cada ato da existéncia
de S3o Francisco, foi-lhe deveras exigente, mas, na gratuidade do amor, conquistou novo
modo de ser na clareza e liberdade do Evangelho. Por isso escreve no Testamento: “E depois
gue o Senhor me deu irmdos, ninguém me mostrou o que eu deveria fazer, mas o Altissimo

mesmo me revelou que eu deveria viver segundo a forma do Santo Evangelho”?!!. O evento?!?

211 Test 4, 14.
212 0 Encontro entre Francisco e o (s) leproso (s) é um Evento, fato de vital importancia, penetrado pela graca e
revestido de sacralidade.
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de S3o Francisco com os leprosos, percebidos, a partir de entdo, como préximos, foi,
indubitavelmente, decisivo tanto para seu novo modo de ser, segundo a forma do Santo

Evangelho, quanto para sua Ordem de Irmaos Menores ao longo da histdria.

Ndo é possivel, em conclusdo, cuidar ou curar sem acolher. Acolher implica na
superagdo de pre-juizos, de julgamentos precipitados, de acomodag¢des da consciéncia. O
cuidado supde a superacdo de assimetrias, a capacidade da misericérdia, o reconhecimento,
como nos ensina a pardbola, de que Deus se revela, privilegiadamente, através do préximo. O
Deus de Jesus de Nazaré se mostra no outro, salientamos, quando somos solicitados a escuta,
ao reconhecimento de sua dignidade e de suas urgéncias. Quem é meu préximo? Eis decisiva
pergunta que, segundo os ensinamentos da pardbola do Bom Samaritano e o testemunho de

Sao Francisco, devemos, cotidianamente, fazer.

2.6 Convocagao ao Cuidado: O Cantico do Irmao Sol ou Cantico da Fraternidade Universal

O Cantico do Irmao Sol, poema de inigualdvel beleza, magnifica oracao de louvor ao
Senhor mediante exaltacdo de suas criaturas, louvadas singularmente, foi redigido em duas

etapas. O Poverello, em um primeiro momento, transcorrido o recebimento dos estigmas no

213

Monte Alverne“!®, padecendo de dores corporais que Ihe abateram o animo, sob os cuidados

213 Segundo S30 Boaventura (LegM 13, 3): “Assim transportado em Deus pelo desejo de serafico ardor e
transformado, por compaixdo, n’Aquele que, em seu excesso de amor, quis ser crucificado, rezava um dia num
lado do monte, estando préxima a festa da Exaltacdo da Santa Cruz; e eis que ele viu descer do alto do céu um
serafim de seis asas brilhantes como fogo. Num rapido voo chegou ao lugar onde estava o homem de Deus, e
apareceu entdo um personagem entre as asas: era um homem crucificado, com as maos e os pés estendidos e
presos a uma cruz. Duas asas se erguiam por cima de sua cabega, duas outras desdobradas para o voo e as duas
outras cobriam-lhe o corpo. Essa apari¢do fez Francisco mergulhar num profundo éxtase, enquanto em seu
coragdo sentia gozo extraordinario mesclado com certa dor. Porque, em primeiro lugar, via-se inundado de
alegria com aquele admiravel espetéaculo, no qual se gloriava de contemplar Cristo sob a forma de um serafim,
mas, ao mesmo tempo, a vista da Cruz atravessava a sua alma com a espada de uma dor compassiva. Era grande
sua admiragdo diante de semelhante visdo, pois ndo ignorava que os sofrimentos da paixdo eram incompativeis
com a imortalidade dos espiritos celestes. Veio, entdo, a conhecer por revelagdo divina que essa visao lhe havia
sido providencialmente apresentada para que, como amante de Cristo, compreendesse que deveria transformar-
se totalmente nele, ndo tanto pelo martirio corporal quanto pelas chamas de amor de seu espirito”. S3o
Boaventura, em linguagem mistico-teoldgica, descreve a conformacgdo de Francisco ao Crucificado. O evento
transcorreu, quando da visdo do serafim de seis asas, em setembro de 1224, dois anos antes de sua morte. A
intensa experiéncia mistica vivida no Alverne confirmou o projeto de Francisco, que desejou seguir todos os
passos do Crucificado e Ressuscitado. Ao mesmo tempo, confirmou, igualmente, a forma minorum num periodo
de intensos debates sobre a observancia da Regra. A conformagao ao Crucificado, que antecedeu os sofrimentos
fisicos de Francisco de Assis, pensamos, precisa ser interpretada segundo a vitéria da vida sobre a morte, verdade
central da fé cristd e que sera intensamente celebrada no Canto do Irmao Sol.
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de Santa Clara e de suas irmas na Igreja de S30 Dami3o?'4, apds comovente entrega ao Senhor,
no alvorecer, ja desperto, reconciliado e movido por intensa alegria dita o poema aos seus

irm3ozinhos menores??>.

Restabelecido o 4nimo apds a composicdo do Cantico do Irm3o Sol?!®, evento
interpretado como graca concedida pelo Altissimo, mas, ainda padecendo de doencas
recorrentes, informado de que a paz fora restabelecida entre o Bispo e o Potesta de Assis,

inclui o louvor ao perd3o e a paz no seu poema?'’.

No Céantico do Irmdo Sol, Sdo Francisco de Assis, retine, misticamente, em admiravel
unidade: humano, cdosmico e divino. Ar, dgua, terra e fogo, elementos da criacdo, sdo louvados
pois nos elevam ao Senhor. Sol e Lua sdo exaltados pois, na sua exuberancia, nos falam de seu
Criador. Os promotores da Paz sdo saudados, pois cumprem o mandato do Altissimo. A morte,
igualmente, ndo é esquecida ou desprezada, pois, integrando a existéncia, é o decisivo passo

rumo ao encontro com o Deus da Vida?!8.

214 530 Francisco foi acolhido por Santa Clara e suas irmazinhas na igrejinha onde o crucificado lhe falara: ‘vai e
reconstréi a minha igreja’.

215 Em abril ou maio de 1225 (Cf. Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis, 1988, p.51), em S3o Damido,
apo6s uma noite dolorosa, inspirado pelo Altissimo, compde o Cantico do Irmao Sol.

216 Tomds de Celano (2Cel 2, 213) narra que S3o Francisco, atormentado extraordinariamente pelos sofrimentos
causados pela doenga de seu corpo, em profunda oragao, recebe inédita revelagdo do Senhor: “Estando a rezar
nessa agonia, recebeu do Senhor a promessa da vida eterna, dessa maneira: ‘Se todo o peso da terra e o conjunto
do mundo fossem ouro acima de todo o preco, e eu tirando-te a dor, te desse no lugar de teus duros sofrimentos
a recompensa de um tesouro de tamanha gldria que todo aquele ouro nada seria em sua comparagdo, ndo
merecendo sequer ser mencionado, ndo te alegrarias, suportando de boa vontade o que suportas por alguns
momentos’? O Santo respondeu: ‘E claro que me alegraria, seria o auge da alegria’. ‘Podes exultar, entdo’, disse-
Ihe o Senhor, ‘porque tua doenga é uma garantia de meu reino e, pelos merecimentos da paciéncia, podes
esperar com esperancga e certeza que herdaras o reino’! Que imensa alegria se apoderou do homem feliz que
recebeu essa promessa! Com quanta paciéncia, mas também com quanto amor, acolheu o sofrimento do corpo!
Aos irmdos contou pouca coisa, o que péde. Nessa ocasido compds os Louvores das Criaturas, convidando-as a
louvar sempre o Criador”. O encontro, em ora¢do, com o Senhor e a revelagdo sobre a heranca do reino
transformaram o sofrimento, pacientemente suportado, em plena e profunda alegria. S3o Francisco, em
decorréncia desse episddio, compds o Cantico das Criaturas ou Cantico do Irm&o Sol.

217 provavelmente em junho de 1225 (Ibidem), celebrando a reconciliagdo entre o Bispo e o Potesta de Assis,
acrescenta a estrofe sobre o perdao e a paz.

218 530 Francisco de Assis, apds receber os santos estigmas, entre 1224 e 1226 (Cf. Escritos e Biografias de Séo
Francisco de Assis, 1988, p.51-52), encontra forgas para exercer o ministério da prega¢do, mas, posteriormente,
padecendo de problemas recorrentes que abalam sua saude, gradualmente prepara sua entrega ao Senhor.
Entre Assis e Rieti, passando por Fonte Colomba, Sdo Damido e a Porcitincula, compde o Cantico do Irméo Sol.
Finalmente, na tarde de 03 de outubro, na sua amada Santa Maria dos Anjos, berco da Ordem do Irmados
Menores, desnudo, deitado sobre o chao, cantando, entrega, definitivamente, sua vida ao Altissimo de quem foi
arauto. O Cantico do Irmao Sol brota nesse contexto de dor, aceitagdo, reconciliagdo e entrega. Testemunha o
amor de Francisco por Deus que, para o santo, era visivel em cada uma das suas criaturas.
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Francisco reconciliado, na sua derradeira oracao, antes da oferta definitiva do dom da
vida, ciente de sua pertenga cdsmica, fraternalmente, nomeando essas realidades como

irmdos e irmas, as faz viver no seu interior, ofertando-as em louvor a Deus Uno e Trino.

As estrofes do Cantico do Irm3o Sol?!?, sintetizam admiravelmente a existéncia e o
projeto evangélico de S3ao Francisco de Assis que, vivendo em fraternidade, na itinerancia e
na pobreza, experimentou a inigualavel alegria de saber-se filho de Deus e irmao de todas as
criaturas. O Pobrezinho, que desejou percorrer os passos de Nosso Senhor Jesus Cristo, do
Natal a Pdscoa, unindo, em sua oracdo e mistica, os mistérios da Encarnacdo, Nascimento,
Morte e Ressurreicao do Senhor, apds o evento do Alverne, conformado ao crucificado, nos
convoca a glorificarmos a Deus Altissimo pelo louvor as suas criaturas, nossas irmas. O poema,
finalmente, apresenta unidade estrutural na qual todas as estrofes encontram-se ligadas pela
exaltacdo da singularidade das criaturas na unidade da criagdo. Unidade de singularidades que
revelam seu Criador e, louvadas, nos anunciam a fraternidade cdsmica da qual somos parte

integrante.

2.6.1 O Cantico do Irmao Sol
Transcrevemos, a seguir, o Cantico do Irmao Sol ditado por S3o Francisco aos seus

frades menores:

Altissimo, onipotente, bom senhor.
Teus sdo o louvor, a Gldria e a honra
E toda a béncgao.

S6 a ti, Altissimo, sdo devidos;

E homem algum é digno de te mencionar.

Louvado sejas meu Senhor,
Com todas as tuas criaturas,
Especialmente o Senhor Irmao Sol,

Que clareia o dia e com a sua luz nos alumia.

219 Segundo Eloi Leclerc (O Céntico das Criaturas ou o Simbolo da Uniéo. Trad. J.B. Michelotto, C.S.S.R. Petrépolis:
Vozes / FFF, 1999. p.34): “Nesse Cantico podem-se ver sete estrofes. A primeira é uma estrofe de oferecimento,
uma espécie de dedicatdria; indica a quem o louvor é destinado: Altissimo, onipotente, bom Senhor, teus sdo os
louvores, a gldria e a honra e todas as béncgédos; a ti somente, Altissimo, eles convém e nenhum homem é digno
de dizer teu nome. Em seguida vem o cdntico das criaturas, propriamente dito, dividido em seis estrofes que se
sucedem na seguinte ordem: 12 estrofe: O senhor irmao Sol. 22 estrofe: Irma Lua e as Estrelas. 32 Estrofe: Irmao
Vento. 42 Estrofe: Irm3 Agua. 52 Estrofe: Irm3o Fogo. 62 Estrofe: Nossa Irm3, a M3e Terra”. Acrescentamos que
as Ultimas estrofes referem-se ao perdao, a aceitagao da morte, também irm3 e, finalmente, convidam ao louvor
ao Deus Altissimo.



E ele é belo e radiante
Com grande esplendor:

De ti, Altissimo, é a imagem.

Louvado sejas, meu Senhor,
Pela Irm3 Lua e as Estrelas,
Que no céu formaste claras

E preciosas e belas.

Louvado sejas, meu Senhor
Pelo Irm3o Vento,

Pelo ar, ou nublado

Ou sereno, e todo o tempo,

Pelo qual as tuas criaturas dds sustento.

Louvado sejas, meu Senhor
Pela Irm3 Agua,
Que é mui util e humilde

E preciosa e casta.

Louvado sejas, meu Senhor,
Pelo Irm3o Fogo

Pelo qual iluminas a noite.
E ele é belo e jucundo

E vigoroso e forte.

Louvado sejas, meu Senhor,
Por nossa Irm3, a mae Terra,
Que nos sustenta e governa,
E produz frutos diversos

E coloridas flores e ervas.

Louvado sejas, meu Senhor,
Pelos que perdoam por teu amor,

E enfrentam enfermidades e tribulagdes.

Bem-aventurados os que as sustentam em paz,

Que por ti Altissimo, serdo coroados.

Louvado sejas, meu Senhor,
Por nossa irma, a morte corporal,

Da qual homem algum pode escapar.

92
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Ai dos que morrerem em pecado mortal!
Felizes os que ela achar
Conformes a tua santissima vontade,

Porque a morte segunda nao lhes fara mal.

Louvai e bendizei a meu Senhor,
E dai-lhe gragas,

E servi-o com grande humildade??,

O Cantico do Irm3o Sol, escrito no italiano da época??!, precedido do oferecimento ao
Deus Altissimo, prossegue louvando o irmdo Sol, a Irma Lua e Irmas Estrelas, continua
exaltando os irmdos Fogo e Ar e as irmas Agua e Terra??2, encontrando seu epilogo na
exaltacao do perdao e da paz, no louvor a irma morte corporal. Em derradeiro, nos convoca,

toda a humanidade, a louvarmos, bendizermos e servirmos ao Senhor com grande humildade.

2.6.2 A dimensao simbdlica e espiritual, efetiva e praxica do Cantico da Fraternidade Universal

A espiritualidade franciscana, segundo o testemunho de S3o Francisco de Assis,
recordamos, nasce das circunstancias da vida, dirige-se ao outro, atenta as criaturas, é

proximal e criativa, acolhendo, privilegiadamente, os frageis.

Em Cantico das criaturas, segundo Eloi Leclerc??3, as prdprias coisas se apresentam

revestidas de simbologia profunda, testificando a unido, pelo louvor, entre Francisco de Assis

220 Cf, Escritos e Biografias de Séo Francisco, 1988, p.70-72.

221 Em Eloi Leclerc (1999, p.247-248), podemos ler o texto original, a versdo mais antiga do Cantico do Irm3o Sol,
como se encontra no manuscrito da Biblioteca de Assis, proveniente do Sacro Convento: “Altissimu,
omnipotente, bonsignore. Tue sono le laude, la gloria elhonore et omne benedictione. Ad te solo, Altissimo, se
Konfano et nullu homo enne dignu te mentovare. Laudato sie, misignore, cum tucte le tue creature, specialmente
messor lo frate sole, loquale iorno et allumini noi par loi. Et ellu ebellu eradiante cum grande splendore: de te
Altissimo, porta significatione. Laudato si, misignore, per sora luna ele stelle: in celu lai formate clarite et pretiose
et belle. Laudato si, misignore, per frate vento, et aere et nubilo et sereno et omne tempo per loquale a le tue
creature dai sustentamento. Laudato si, misignore, per sor aqua, laquale e multo utile et humile et pretiosa et
casta. Laudato si, mi signore, per frate focu, per loquale ennalumini la nocte: edello ebello et iocundo et robusto
et forte. Laudato si, mi signore, per sora nostra matre terra, laquale ne sustenta et governa, et produce diversi
fructi con coloriti flori et herba. Laudato si, misignore, per quelli ke perdonano per lo tuo amore et sostengo
infirmitate et tribulatione. Beati quelli kel sosterrano in pace, ka da te Altissimo, sirano incoronati. Laudato si,
misignore, per sora nostra morte corporale, da laquele nullu homo vivente poskapare. Gai acqueli ke morrano
ne le pecatta mortali! Beati quelli ke trovarane le tue sanctissime voluntati, ka la morte secunda nol farra male.
Laudate et benedicite, misignore, et rengratiate et serviate li cum grande humilitate”.

222 s quatro elementais que sustentam todas as formas de vida.

223 LECLERC, 1999, p.12.
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e todas as criaturas, suas irmas e irmaos. O senso de pertenca cdsmica, unindo o pobrezinho
de Assis a cada uma das criaturas em sua singular dignidade, permite que identifiquemos o

mundo como a grande catedral no qual somos cada um (a) e todos (as) convocados ao louvor.

O Cantico das Criaturas testemunha vivéncia originaria e original, que acontece na

noite da alma??*

, revelando a profunda unido de S3ao Francisco com todas as criaturas. O
pobrezinho, na Cancdo de louvor, abraca interiormente a totalidade da criacdo, inaugurando
fraternal e origindrio acesso a Deus Pai, manifesto no rosto humanado de seu divino Filho,

presente no Espirito Santo que nos anima.

Nos caminhos de Francisco, meditando, orando e celebrando o Cantico do Irmao Sol,
percebemos a presenca de Deus Uno e Trino na Criagdao. Se o amor de Francisco pelas
criaturas, concordando com Eloi Leclerc, é real e profundo, segue que o Cantico composto
expressa intensa e auténtica experiéncia religiosa??®>. O poema n3o é uma simples alegoria,
mas vibrante fraternizacdo cdsmica pela qual declaramos nosso apreco por cada uma das
criaturas e profundo amor pelo seu autor??®. O amor de Francisco pelas criaturas é real, pois,
cada uma das criaturas, a seu modo, manifesta o poder, a gléria e a bondade de Deus

Altissimo??’.

No poema, efetivamente, ndao ha separacgdo entre a dimensdo césmica, exterior, e a

dimensao espiritual, interior, pois os humildes caminhos da encarnacao do Filho dignificaram

224 Na noite ou no mais intimo da alma; 14 onde — no siléncio — todas as coisas anunciam sentido sem que
precisemos da mediacdo de conceitos e palavras; |4 onde a luz de Deus ilumina nosso ser, justamente quando o
percebemos distante ou inacessivel. Leclerc alude indiretamente, nos parece, a ‘noche oscura del alma’ de San
Judn de La Cruz (Cf. Verso V: Noite Escura. In: Sdo Jodo da Cruz. Obras Completas. Trad. Agostinho dos Reis Leal.
6. ed. Marco de Canaveses: Edi¢cdes Carmelo, 2005. p.69-70). Paradoxalmente, podemos afirmar, o divino se
revela na noite escura da alma, num ocultar que é revelacg3o.

225 Afirma LECLERC (1999, p.12): “Lendo esse cantico como linguagem simbdlica de uma experiéncia que
acontece na noite da alma, ndo pretendemos absolutamente dar-lhe uma interpretacdo alegorizante. Pelo
contrario, nds nos distanciamos de tal interpretacdo. Se a celebragdo franciscana das criaturas pode ser
considerada realmente como significativa de valores intimos, é porque, em Francisco, a comunhdo com as coisas
é real e profunda a ponto de empenhar a alma e todas as suas poténcias. Ndo se trata, pois, de forma alguma,
de dulcificar a dimensdo propriamente césmica e realista desse texto: seria ir de encontro a tudo que, alias,
sabemos da atitude de Francisco a respeito das criaturas. O amor de Francisco pelas criaturas é real, profundo e
religioso. Estas sdo para ele, cada uma a seu modo e pelo seu préprio ser, uma manifestacdo do poder, da beleza
ou da bondade do Altissimo, manifestacdo que, por vezes, o lanca no arrebatamento. Incontestavelmente ha em
Francisco uma experiéncia cdsmica do sagrado, uma comunhdo com Deus por meio das coisas, na profundeza
das coisas. E o seu Cantico do Sol exprime, sem duvida alguma, esta dimensdo de sua experiéncia religiosa”.

226 Ibidem.

227 Ibidem.
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a criacdo??®, revestiram-na de inefdvel dignidade, tornaram-na porta de acesso a Deus
Trindade. A criagdo, enfim, é epifania de Jesus Cristo Ressuscitado, Filho de Deus Pai, nosso

Irm3ao maior e o penhor de nossa salvagao.

Pela encarnacdo, paixdo, morte e ressurreicao do Senhor — cada uma das criaturas —,
inseridas na totalidade da criagdo, como menciondavamos, reveste-se de dignidade inauferivel,
valor ndo mensuravel. Todos (as) somos, em decorréncia, convocados ao louvor a Deus pelo

cuidado e promocdo de sua magnifica obra.

Percorrendo o itinerario conversional de S3do Francisco, aprendemos que Deus se
manifesta na fraternidade e na pobreza, nos frageis e pequeninos. No Cantico do Irmao Sol,
por sua vez, verificamos a irrup¢do da consciéncia de que somos irmaos e irmas de todas as
criaturas de Deus??°. Assim, se a criacdo é a magnifica epifania de Deus, precisa ser cuidada,

promovida, defendida.

O louvor a Deus em Cantico do Irmao Sol, finalmente, é convocag¢do ao responsavel
cuidado de cada uma e de todas as criaturas. Se no itinerario espiritual de Sdo Francisco de
Assis, louvar é reconhecer a presenca da Trindade em cada ente criado, consequentemente,
glorificar a Deus pela exaltacdo da criacdo é compromisso, responsabilidade, defesa

intransigente da vida e de todas as suas expressoes.

Na medida em que o Cantico nos une a totalidade césmica pela consciéncia de nossa
comum pertenca a Deus, podemos afirmar que louvar é amar, fazer-se proximo, cuidar. O
amor, em sua operatividade, segundo Eric Doyle, nos une a criagdo e, criativamente, zela por

sua integridade presente e futura?®.

228 LECLERC, 1999, p. 12.

229 Eloi Leclerc indaga (1999, p.13-14): “Louvor césmico e cantico das profundezas intimas, ao mesmo tempo, o
Cantico do Irmdo Sol, lido na plenitude de seu sentido, ndo é a linguagem dessa expressdo espiritual? O que,
afinal, nos é significado nessa celebracdo fraterna das coisas em honra do Altissimo, ndo é uma focaliza¢do do
Altissimo, a qual por comunh&o humilde e ardente, passa a todas as criaturas e, ao mesmo tempo, pela abertura
da alma, passa as proprias profundezas desta? Ou mais precisamente: ndo é uma focalizagdo do Altissimo pela
qual a alma, unindo-se fraternalmente e com ‘grande humildade’ as criaturas, se reconcilia com sua propria
totalidade e com a totalidade que existe”? Quem louva, desde as profundezas de sua alma, efetivamente, é o
ser humano total que, assumindo sua condi¢do criatural, desde sua finitude, irmanado a criacdo presta
reveréncia e gldria ao Altissimo, fonte de vida, existéncia e plenitude.

230 Eric Doyle, OFM (Francisco de Assis e o Céntico da Fraternidade Universal. Trad. Cacio Gomes. S3o Paulo:
Paulinas, 1985. p.55), nessa diregdo, esclarece: “O Cantico do Irm&o Sol é um convite a participar naquilo que ele
comunica, mais ou menos da maneira como o faz o icone da Trindade de Rublev. Lendo o Céntico, sinto-me
participante da unidade total. E uma afirmacdo do ser e, como tal, confirma o senso de valor que alguém sente
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2.6.3 No siléncio eloquente habitado por Sdo Francisco ecoa a Musica da Criagdo

Sao Francisco de Assis uniu na existéncia, equilibradamente, vida contemplativa e
ativa, oracao e agdo. A pregacdo da peniténcia testemunha assidua visita as Escrituras, escuta
ao Espirito, existéncia nutrida pelo trabalho e pelo acolher o outro. Louvar, assim, é acolher e
cuidar. A contemplacdo solicita resposta as necessidades do outro, notadamente, reivindica

que cuidemos dos esquecidos e deserdados do mundo.

O Cantico do Irmdo Sol, na simplicidade de suas evocacgdes, pois tudo nele é direto,
claro e luminoso, é exaltacdo a fraternidade universal?3l. O poema revela, transparentemente,
o modo de ser de Sdo Francisco que, no siléncio, ouve o outro, escuta a criacdo, acolhe o ser
que se revela nas coisas e nos entes cdsmicos?32, Para o taumaturgo de Assis todo encontro
com a criacdo é evento, é manifestacdo de Deus através de suas criaturas e, por conseguinte,

motivo para cantar o Altissimo e convocagdo ao cuidado.

O siléncio para Francisco de Assis era eloquente porque sabia escutar. Meditando o
Cantico do Irmado Sol aprendemos que as coisas e os eventos comunicam significados.
Somente os escutaremos, entretanto, se reverentemente, no siléncio, os acolhermos. No
siléncio, supressos os barulhos, os ruidos e as perturbacdes da existéncia, o ser das coisas fala,

a musica da criacdo emite suas belas cadéncias.

No siléncio da alma nasceu o Cantico das Criaturas. Siléncio que evoca o mundo e
permite novo modo de ser. Somente no siléncio é possivel, consequentemente, acolher o ser
gue se revela na manifestacdo das coisas. No siléncio, reverentemente, falam as coisas, fala o

mundo, fala Deus. O poema de Francisco de Assis, enfim, testemunha a eloquéncia da

na sua propria existéncia. O Cantico leva a realidade ao apice, no qual se revela que todos os seres sdo mantidos
em unidade mediante uma vasta e intrincada rede de relacionamentos de amor. E porque esta em cada um de
nos a potencialidade de amar a toda a criacdo, também esta em nds o poder de criar. Mediante o amor e a
criatividade, o eu e o0 mundo se juntam numa unidade sempre mais perfeita. Amando criamos e criando
descobrimos caminhos para o futuro. Como oragao de louvor a Deus Criador, o Cantico é uma sublime expressao
da atitude crista perante a criagdo e as criaturas que devem ser aceitas e amadas tal como existem”.

3L Cf. LECLERC, 1999, p.18.

2 Martin Heidegger denomina o mostrar-se do ser, via linguagem, nas coisas e entes cdsmicos, na sua
originalidade e antes de sua desconstituicdo — via esquemas da representacdo operados pela ciéncia ou técnica
moderna — pelo termo Ereignis: acontecimento ou evento. Francisco, efetivamente, no siléncio, permite que as
coisas se mostrem. A nomeacao dos entes cdsmicos revela no Cantico do Irmao Sol, originariamente, significados
primeiros, indicando tanto a pertenca de Francisco a criagdo quanto sua habitagdo fraternal no mundo. O poema
de S3o Francisco, podemos afirmar, permite que revisitemos o mundo, que reeduquemos nosso olhar, que
realizemos encontro fraternal e cuidante para com a criagdao de Deus.
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habitacdo no siléncio. Quem habita no siléncio acolhe e escuta, é convocado a fraternizacao

coésmica pelo louvor.

2.6.3.1 A escolha dos entes cosmicos no poema de S3o Francisco

Em Cantico do Irmao Sol, poema de louvor a Deus por intermédio da criacdo, segundo
sequéncia pensada, entes césmicos sdao nomeados, convocados e celebrados: o sol, a lua, as
estrelas, o vento, a dgua, o fogo e a terra. O universo cantado por Sdo Francisco, efetivamente,
é-lhe intimo, por isso é precioso, humilde, belo e casto. Os qualificativos atribuidos ndo sao
aleatérios, pois nascem da comunhdo entre S3o Francisco e as criaturas nomeadas. O Sol que
nos ilumina, é belo e radiante; a Lua e as Estrelas sdo preciosas e belas; a Agua é humilde,
preciosa e casta; o Fogo é belo, jucundo, vigoroso e forte; a Terra é nossa mae. Ndo sao
descricOes objetivas, mas, exaltacdes, como diziamos, que brotam da intimidade existente

entre Sao Francisco e as criaturas.

Para o Pobrezinho, efetivamente, o sol é belo, a lua e as estrelas sdo preciosas, a dgua
é humilde e casta, o fogo é vigoroso e forte, a terra é nossa mae. Da intimidade cotidiana com
a criagdo, em resumo, brota o louvor. Os entes nomeados, em sua singularidade, tém valor,
dignidade, significado. Para o taumaturgo de Assis, finalmente, as criaturas lhe sdo préximas,
por isso pode atribuir-lhes sentido, pode invoca-las como irmao ou irma. As criaturas vivem

nele, sdo importantes, fazem parte de sua existéncia. O Cantico do Irmao Sol revela que

O universo cantado por Francisco é de natureza preciosa: as estrelas sao preciosas no céu,
a dgua é preciosa na terra. Cada elemento césmico irradia em profundidade aqui. O irmdo
Sol, belo, majestoso, é aureolado de esplendor divino; é considerado como simbolo do
Altissimo. A Terra, que nos sustém e produz toda espécie de fruto, é saudada mae: nela
reside um mistério de vida. No irmdo Fogo, cheio de for¢a, anuncia-se uma alegria
invencivel: a alegria da luz que triunfa sobre a noite. E na irm3a Agua, muito Gtil humilde e
preciosa e casta, delineia-se a imagem duma presenca intima e sagrada: todos os mistérios
das profundezas n3o violadas da alma, no coracdo da matéria!?33

Para Francisco as coisas sdo preciosas, belas, dons de Deus. S3o realidades que todos

podemos ver, dai 0 aspecto realista do poema, mas residem na alma do cantor de Deus?3*. O

233 LECLERC, 1999, p.20.

234 Afirma Eloi Leclerc (1999, p.21/25): “Essas imagens materiais, imaginadas ou sonhadas, tém raizes na alma.
[...]. E, portanto, do intimo do homem que as imagens materiais tiram substancia. [...]. Vé&-se, desde ja, que
estamos diante de um texto, cuja significagdo ndo se esgotou com seu sentido material imediato”.
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que é, reside na alma de S3o Francisco, é-lhe intimo, existe na sua transparente vida interior.
As coisas espelhadas em sua alma, consequentemente, despertam sentido, doam significados,

tornam-se simbolos.

As criaturas nomeadas sdo, simultaneamente, coisas e simbolos. Realmente existem,
mas, vivem no interior de Francisco?3>. Sdo simbolos, pois nos enviam para além do que é
imediatamente percebido. Indicam o sagrado, nos transportam ao Altissimo. Sdo, sobretudo,
irmaos e irmds que sinalizam a fraternidade que une todos os entes criados a Deus Uno e

Trino.

2.6.3.2 Os entes cosmicos nomeados no Cantico das Criaturas sdo irmdos e irmas

Se 0s entes cdsmicos, enunciados no Cantico do Irm3o Sol, existem tanto no exterior?3®
quanto na vida interior de S3o Francisco de Assis®?’, qual é o fato que une essas duas
dimensdes? Para o cantor do Altissimo e Onipotente Bom Senhor, os entes césmicos sdao seus
irmaos e suas irmas, pois somos todos (as) Filhos de Deus Pai, irmdos e irmas de Jesus Cristo,
animados pelo Espirito que, amorosamente, sustenta todas as coisas. A noc¢do de comum
pertenca a criacao pela filiacdo divina, resgatada por Jesus Cristo, é a chave pela qual
poderemos aceder ao sentido do poema nascido da imaginacdo, pensamento e devocao de
Sao Francisco. Somos todos irmdos e irmas e, portanto, convocados a prestar louvor a Deus
pela glorificacdo de seu amado Filho, através da criacdo que é sustentada pelo Espirito de

amor que provém do Pai através do Filho.

Francisco de Assis, mediante o reconhecimento da dignidade de cada ente criado, os
valoriza e eleva, transformando-os em simbolos pelos quais ascendemos a Deus Criador.
Através das imagens materiais transmutadas em matéria imaginada, Francisco de Assis

fraterniza com todas as realidades cdsmicas. Se a simplicidade do poema nos eleva a Deus,

25 Segundo Eloi Leclerc (1999, p.25/26): “As realidades cdsmicas que sdo aqui evocadas e celebradas s3o, ao
mesmo tempo, coisas e simbolos. Sdo coisas realmente. Ndo se deve perder de vista o aspecto realista do Cantico
das Criaturas. Quando canta o Sol, a lua e as estrelas, o vento, a agua, o fogo e a terra, Francisco tem, realmente,
em vista realidades que todos podem ver. Mas, o sentido desse cantico ndo acaba numa enumeracdo de
elementos materiais. [...]. Aqui, 0 universo césmico simboliza um universo interior. O sentido pleno desse poema
deve ser procurado, portanto, na relagdo que une intimamente esses dois universos”.

238 Existem no exterior, pois s3o realidades subsistentes.

37 Existem no interior, pois sdo imaginados, queridos e tornam-se simbolos através dos quais Francisco compde
o Cantico do Irmdo Sol.
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todavia, descortina complexa teia de relac¢des, reais e efetivas, mas que sdo explicitadas gracas
as vivéncias interiores do Cantor de Deus. Da profunda intimidade e reverente relacdo de

Francisco com os entes criados brota, portanto, seu cantico de louvor.

O Poverello, originariamente, declara-se irmao de cada uma das criaturas de Deus, pois
Ihe sdo préximas. A consciéncia de que é irmao de cada uma e de todas as criaturas implica,
como afirmavamos, vivéncia interior rica e amorosa, capaz de acolher e re-significar, valorizar
e nomear cada ente criado em sua singularidade, elevando-o em oferta a Deus?38. A profunda
e progressiva conversdo de Francisco ao Evangelho |he transmuta o olhar na direcdo da

percepc¢ido da dignidade e valor de cada ente cdsmico?3°.

Ndo habitamos, segundo essa perspectiva, como afirma Descartes, o espaco
geométrico, mas existimos no espaco existencial composto de aromas, texturas, cores,
formatos, impressées. Nos ensina S3ao Francisco que, para além da redugdo das coisas a res
extensa®*®, existimos num mundo dindmico e povoado de significados. Habitamos um

organismo vivo denominado planeta Terra, nossa casa comum. A espiritualidade do cantor de

238 | emos em Eloi Leclerc (1999, p.29): “E com essa matéria imaginada, com essas imagens materiais que
Francisco fraterniza. Em outras palavras, os qualificativos irmdo e irma se referem a partir do préprio elemento
material, a tudo o que este, devidamente valorizado e imaginado, representa e significa. A partir dai o sentido
desses qualificativos ndo é tdo simples quanto parecia numa primeira leitura. Ao sentido primordial e explicito
que é o da fraternizagao universal e de intimidade com o préprio elemento material, acrescenta-se um segundo
sentido, um sentido oculto que diz respeito a uma fraternizagdo e a uma intimidade mais profunda com os
valores mais intimos e inconscientes, significados pelo elemento material. Por isso ndo se pode separar essa
declaracdo de fraternidade cdésmica da valorizagdo dos elementos, da qual falamos acima. Por bem dizer,
fraternizac¢do e valorizagcdo andam juntas aqui; uma reforga a outra. E o sentido de uma esta estreitamente ligado
a outra”. A dialética entre realidade e significacdo é amplamente examinada por Eloi Leclerc em o Cdntico da
Criaturas ou o Simbolo da Unido. No transcurso de sua original andlise, gradativamente, introduz o conceito
junguiniano de arquétipo. Para Leclerc, os simbolos, no Cantico das criaturas, corresponderiam a arquétipos. Nao
examinaremos essa tese. Acreditamos, todavia, que ndo ha oposi¢do entre coisas e simbolos, pois as coisas,
desde vivéncias intencionais, via linguagem, sdo significadas — expressando o sentido de nosso estar-ai-no-
mundo. A espiritualidade inaugurada por Francisco é portadora de intuigdo que integra interior e exterior, pois
somos seres relacionais, existimos no mundo, prestamos louvor a Deus desde nossa condi¢do finita e temporal,
desde nosso habitar no mundo.

239 Os entes criados, conforme Eloi Leclerc (1999, p.32), no seu comentdrio a S3o Boaventura na Legenda Maior
“recordam o amor e a mansidado de Jesus Cristo”. Sdo Francisco, através de mente atenta e terno coragao, por
conseguinte, percebe nas criaturas de Deus o amor e mansiddo de Nosso Senhor Jesus Cristo.

240 Descartes opde a res cogitans a res extensa, a mente racional as coisas exteriores. Tudo o que ndo é coisa
pensante, nessa perspectiva, € mera coisa extensa a ser examinada e traduzida matematicamente. As coisas
extensas podem ser mensuradas pois, ocupando lugar no espaco, sdao dotadas de largura, altura, profundidade
e peso. Ora, fazer ciéncias é, desde o esquema mecanicista, consiste em examinar as propriedades quantitativas
das coisas extensas. Nao habitamos, todavia, como ja afirmavamos no primeiro capitulo, o espago geométrico,
mas o espaco existencial que é espaco de relagdes. Francisco através de sua vida sinteticamente expressa no
Cantico do Irm3o Sol confirma: habitamos um mundo rico de significados no qual existimos através das relagdes
que efetuamos com as coisas, com os entes naturais e com as outras pessoas.



100

Deus, de consequéncia, é espiritualidade encarnada e concreta, na qual ndo hd oposicdo entre
corpo e alma, entre exterior e interior, mas integragao, valorizagdo, elevagdo. Louvamos a

Deus, desde a criagdo, desde a integridade do que somos, corpo e alma, alma e corpo.

Quando nomeia os entes criados como irmaos e irmas, em breve conclusado, Francisco
de Assis ndo estd a utilizar mero artificio literario, mas esta a indicar o quanto cada um dos
entes cdsmicos, na totalidade da criacdo, é importante. O Sol é verdadeiramente seu irmao.
A Lua é verdadeiramente sua Irma. O Cantico do Irmao Sol, acrescentamos, ndo apenas indica
gue somos irmdos e irmas de todas as criaturas de Deus, mas, claramente afirma: somos seres
relacionais que pertencemos a teia da vida tecida e sustentada por Deus Uno e Trino, a quem
devemos louvar através de nossas existéncias, com a totalidade do que somos, segundo

nossas mentes e coracdes?*?.

2.6.4 Cuidar é celebrar a Eucaristia Césmica

Em Céantico das Criaturas, seis estrofes louvam o Irmao Sol, a Irma Lua e Irm3s Estrelas,
o Irm3o Vento, a Irm3 Agua, o Irm3o Fogo e nossa M3e, a Irm3 Terra. E digno de nota que a
exaltacdo das criaturas inicie com a exaltacao do Senhor Irm3o Sol e termine com o louvor a
nossa Irma, a Mae Terra. Os pares Senhor Sol e Mae Terra distinguem o poder do Sol que nos
ilumina e a Mae Terra que nos acolhe e sustenta. O Senhor Sol dispende sua energia e calor;
a Mae Terra nos abencoe com seus frutos. Os pares feminino e masculino estdo integrados no
poema, pois o Sol é viril e a Terra é Mae. Paternidade e Maternidade, vigor e ternura estao
presentes, equilibradamente, no louvor a Deus, que é amor, no poema do pobrezinho de

Assis.

Os quatro elementais sao, igualmente, louvados nas estrofes posteriores a exaltacao
do Irmao Sol e nas estrofes antecedentes ao louvor a Irma Terra. O qualificativo precioso

distingue a lua e as estrelas; o Irmdo vento e seus correlatos nos proporcionam sustento; a

241 Nessa direc3o, afirma Leclerc (1999, p.31): “Aos olhos de Francisco, a imagem espléndida do Sol tem uma
riqueza de significacdo transcendente; tem uma expressividade sagrada. A mesma coisa pode-se dizer de todas
as imagens cdsmicas contidas no poema. A valorizagdo delas é essencialmente religiosa; propende a mostrar,
para além da prépria coisa, uma realidade sagrada: uma realidade soberana e poderosa, boa e bela. Cada uma
dessas imagens materiais € uma incitagdo do louvor ao Altissimo. A sua matéria preciosa deve ser posta em
intima relagdo com sua prépria expressividade sagrada. As estrelas do céu e a agua na terra sdo preciosas para
quem sabe vé-las como uma linguagem sacra”.
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Irm3 Agua é mui preciosa, Util, humilde e casta; o Irm3 Fogo, é belo e jucundo, ilumina as

noites.

A imaginacdo de Francisco de Assis é fértil, mas ndo arbitraria, pois seu poema nasce
de profunda comunhao com a criagdo, referenciando-se nos ciclos cdsmicos que perpetuam
a vida sobre a Terra?*?. Por isso, o Cantico do Irm3o Sol alcan¢a universalidade, toca a

inteligéncia e a sensibilidade das pessoas.

O Cantico, podemos afirmar, é auténtica Eucaristia Césmica por celebrar a presenca de
Deus nas criaturas?*3, Se Jesus é presente no P3o e no Vinho consagrados, Deus Trindade faz-
se reconhecer através de suas criaturas. Louvar as criaturas, ofertando-as — em louvor — a
Deus, portanto, oportuniza inédita comunhao dos seres humanos com o Criador amoroso de

todas as coisas.

242 Lemos em Leclerc (1999, p.35): “Esses pares cdsmicos ndo se formaram arbitrariamente. S3o combinacdes
imaginarias que obedecem as leis da imaginagdo material. [...]. Um segundo traco nos chama atenc¢do na
estrutura desse poema. E o envolvimento de todos os elementos pelas duas grandes imagens césmicas do Senhor
Irmao Sol e da nossa Irm3, a Mde Terra. A celebragado das criaturas comega com a nobre imagem, viril e celeste,
do Senhor Sol, cuja dominagdo e esplendor simbolizam o Altissimo e o Pai. E tudo termina na imagem feminina
e materna por exceléncia de nossa Mae, a Terra, que sustenta e nutre todos os viventes. Entre estas duas imagens
da paternidade e da maternidade se intercalam todos os outros elementos cdsmicos”.

243 Segundo Leclerc (1999, p.22-23): “O termo precioso parece vir-lhe, ent3o, muito naturalmente ao espirito, a
fim de caracterizar a qualidade do lugar onde deve ser colocado o Corpo do Senhor, como também a qualidade
de todos os objetos que se usam para sacramentar o Altar. [...]. Assim, as Unicas vezes que Francisco usa, em
seus escritos, o adjetivo precioso, sdo para ligad-los a coisas que estdo em estreita relagdo com a realidade sagrada
do Corpo e do Sangue do Senhor. A bem dizer, a coisa verdadeiramente sagrada aos seus olhos é essa realidade
sagrada. Nesse contexto, o termo precioso adquire um novo significado. Designa algo de grande prego, designa
um tesouro. Contudo, ndo se trata, nesse caso, de uma riqueza que se possa amontoar socialmente e se possa
ambicionar; é uma riqueza misteriosa, sagrada, que escapa ao dominio do haver”. A observacdo de Leclerc é
extremamente interessante e importante, pois, de fato, Sdo Francisco desenvolveu, no transcorrer da vida, rica
espiritualidade eucaristica, dedicada devoc¢do ao corpo e sangue do Senhor (Cf. 2Cel 2, 152). O termo precioso,
nos escritos precedentes ao poema analisado, é utilizado apenas duas vezes para designar o cuidado e reveréncia
para com o pdo e o vinho consagrados. Em o Cantico do Irmdo Sol, entretanto, Sdo Francisco qualifica a Lua e as
Estrelas como preciosas. Nessa diregdo, se Deus é presente nas espécies consagradas, todavia, a altura da
composicdo do Cantico, é percebido em cada uma das criaturas e na totalidade da criagdo. A criacdo,
manifestacdo de Deus é sagrada. Exalta-la, via fraternizagcdo, em sentido amplo, é Eucaristia. O Cantico do Irmao
Sol, assim descortina espiritualidade fraternal e cdsmica, que unindo Inteligéncia e afetos, convoca ao Louvor.
Se o P3do e o Vinho consagrados sdo sacramentos, a criacdo é sacramental. Ora, se o préprio Filho de Deus
escolheu o Pdo e o Vinho para permanecer entre nés, em decorréncia, vemos a Criagdo exaltada. Se Jesus, o Filho
de Deus, decidiu, humildemente, morar conosco através do pdo e do vinho; alimentos vitais, dom de Deus, fruto
do trabalho do homem e da generosidade da Irmad Terra, nossa mde; consequentemente, a criagdo é
redimensionada e divinamente valorizada. O sacramento, no poema de S3o Francisco de Assis, une-se, na grande
celebracdo da existéncia e da fraternidade universal, aos sacramentais. A Eucaristia instituida pelo Senhor na
celebracdo do pao e do vinho é manifesta amplamente, portanto, na criacdo, o grande livro que revela seu autor.
Ha interessante dialética entre o significado estrito e o sentido amplo de Eucaristia, pois, se Jesus permanece
entre nds no pao e no vinho consagrados, Deus Trindade é manifesto, louvado e glorificado através de sua
criagdo. O Cantico do Irmao Sol nos convida a agdo de gragas, oferta de nossas vidas, comunhdo com as criaturas
num louvor que é glorificagdo de Deus Uno e Trino, nosso Criador.
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Em A missa sobre o Mundo, nas Estepes da Asia, tal qual Francisco de Assis no seu
poema, Teilhard de Chardin celebra a presenca de Deus na Criagao. O Jesuita, ndo tendo nem
pdo e nem vinho, oferta a terra inteira, o trabalho e a fadiga do mundo, no aparecimento do
Sol, que vencendo a noite, inaugura o amanhecer. A renovac¢dao da vida sobre a Terra é
celebrada através de composicdo que inicia com o ofertério, prossegue com a exaltacdo do
fogo no mundo e sobre o mundo, encontrando seu termo na comunhao. Ha notdvel paralelo
entre o poema do Taumaturgo de Assis e a Missa celebrada pelo Paleontélogo perdido no

deserto. O primeiro exalta as criaturas, o segundo celebra a Missa sobre o Mundo?*4.

Celebrar a comunhdo césmica, exaltar as criaturas, perceber Deus Uno e Trino em
todas as coisas, reconhecer a dignidade e a singularidade dos entes cdésmicos, tudo isso, é
cuidar. Somente é capaz de cuidar e preservar quem, vencendo a visdo analitica e redutora,
predominante nesses tempos de onipoténcia da técnica, percebe que a teia da vida a tudo e

a todos (as) envolve?*>. O poema de Francisco de Assis, auténtica eucaristia cdsmica, através

244 Tejlhard de Chardin (A Missa sobre o Mundo. In: Teilhard de Chardin. Mundo, Homem e Deus. Trad. José Luiz
Archanjo. S3o Paulo: Cultrix, 1978. p.191) celebra, a seu modo, nas estepes na Asia, a comunhio com a cria¢do:
“Senhor, ja que mais uma vez, ndo nas florestas do Aisne, mas nas estepes da Asia, eu ndo tenho nem p3o, nem
vinho, nem altar, elevar-me-ei, acima dos simbolos, até a pura majestade do Real e vos oferecerei eu, vosso
sacerdote, sobre o Altar da Terra inteira, o trabalho e a fadiga do mundo. O Sol acaba de iluminar, |d embaixo, a
franja extrema do Oriente. Uma vez ainda, sob a mdvel toalha de seus fogos, a superficie da Terra desperta,
freme e recomeca o seu espantoso labor. Meu Deus, colocarei sobre minha patena a messe esperada deste novo
esforgo. Verterei em meu cdlice a seiva de todos os frutos que serdo esmagados. Meu calice e minha patena sdo
as profundezas de uma alma largamente aberta a todas as forgas que, num instante, vao se elevar de todos os
pontos do globo e convergir para o Espirito. — Que venham, pois, a mim, a lembranca e a mistica presenca
daqueles que a luz desperta para uma nova jornada”. A Missa sobre o Mundo prossegue, apds o ofertdrio, com
a eucaristia e finaliza com a comunhdo. Analogamente ao Cdntico do Irmdo Sol, A Missa sobre o Mundo é poética
narragdo da presenca do divino na criagdo, no trabalho dos seres humanos, na renovagao da vida pela agdo do
Sol. Se Francisco de Assis, mistico e poeta, sintetiza sua existéncia no seu poema, Teilhard de Chardin, cientista
e tedlogo, celebra sua missa, num deserto da Asia, através dos elementos césmicos. Contextos diversos
alimentam Francisco e Teilhard. A sensibilidade para com a criacdo, entretanto, une-os e lhes nutre as misticas.
245 A fisica mecanicista (Cf. Fritjof Capra. O Ponto de Mutagédo. Trad. Alvaro Cabral. S3o Paulo: Cultrix, 1987. p.95),
de orientagdo cartesiano-newtoniana, que influencia nossa maneira de ser e pensar, compartimentando a
realidade, pretende, através da decifragdo dos segredos na natureza, representd-la através de esquemas
redutores. A perspectiva mecanicista via previsdo e manipulagdo, deseja transformar a tudo e a todos (as) em
objetos representaveis e Uteis. A perspectiva sistémica (/bidem, p.259-260), ao contrario, percebe os fendmenos
naturais integrados, da-se conta da singularidade e importancia de cada coisa, nos convida a pensar e a agir em
rede [cf. A Teia da Vida: The Web of Life, pois todas as coisas se encontram interconectadas]. Somente cuida,
portanto, quem é capaz de constatar a dignidade de cada coisa, ente cosmico ou pessoa. Francisco de Assis,
pessoa reconciliada e fraternal, no Cantico do Irmdo Sol, convida a fraterniza¢gdo cédsmica sem a qual, pensamos,
o cuidado é obstaculizado ou impedido. A espiritualidade césmica, testemunhada em seu poema, é oportunidade
de quebra de paradigmas, de afirmacdo da pertenca humana ao cosmos, de realizagdo de espiritualidade
integrada e cuidante.
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da fraternizagdo, solicita que renovemos nosso olhar, que curemos nossa percepcao, que

consideremos a novidade da criagdo, que exercamos, reverentemente, o cuidado.

2.6.5 Cuidar supde aceita¢do da finitude humana, reconciliagdo e promogao da paz

As duas ultimas estrofes, numa primeira leitura, parecem deslocadas no contexto do
poema. Se refletirmos, entretanto, perceberemos que o cantico cdsmico encontra seu termo
na celebracdo da reconciliacdo pela exaltacdo a paz e aceitacdo da finitude. Somente o perdao,
fonte da reconciliagdo, conduz a paz. Somente a aceitacdo da finitude permite que, integrando

a morte a vida, a louvemos como irma. O louvor césmico, indaga Eloi Leclerc

abrindo-se finalmente ao mundo do homem, aos seus conflitos, ao seu destino total e
transformando-se em louvor do homem pacificado, ndo deixard de ver algo de sua
orientagdo e significagdo profundas? Esse cantico cdsmico que se prolonga e termina numa
celebragdo do homem plenamente reconciliado com os seus semelhantes e com o seu
destino total ndo oculta, sob grandes imagens cdsmicas, um sentido propriamente
antropoldgico? Sob a presenca fraterna das coisas, ndo se deve ‘ler’ o enfoque de algo
diferente, da busca da reconciliagdo do homem com o homem nas suas profundezas?24®

O Cantico do Irm3o Sol encontra seu termo no louvor a paz e a irma morte, unindo a
existéncia a totalidade césmica. As ultimas estrofes do poema integram as coisas humanas,
via exortacao, ao perdao e aceitagdo da finitude, ao grande louvor a fraternidade universal.
Reconciliacdo, por conseguinte, supde o perddo e a aceitacdo da finitude. Quem perdoa o
outro, perdoa a si mesmo, ingressa no caminho da pacificacdo. Quem assume os desafios da
vida, destina a existéncia, percorre caminhos de reconciliagdo; quem aceita as fronteiras da

finitude, sem evasdes ou fugas, pacifica a si mesmo.

A reconciliacdo, pelo exercicio do perddo, é condicdo para o anuncio da paz. A
aceitacdo da finitude integra a irma morte a existéncia. A glorificacdo a Deus, mediante o
louvor das criaturas, encontra no perddo, anuncio da paz e pacificacdo coerente apice.
Somente é capaz de glorificar a Deus, via louvor as criaturas, portanto, quem, reconciliado e
pacificado, percebe o Altissimo em todas as coisas e circunstancias da vida. O louvor as
criaturas encontra condicdo e convergéncia, em suma, na reconciliacdo, na consequente

pacificacdo da existéncia e no anuncio da paz.

246 | ECLERC, 1999, p.39.
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O perdao, condicdo a pacificacdo da existéncia, reiteramos, supde perdoar o outro,
aceitar o perdao, perdoar a si mesmo. Se a paz é o alicerce da vida, igualmente, a aceitacao
da finitude é condicdo a realizacdo de existéncia integrada e pacificada, redimensionada pelo

Evangelho.

Sao Francisco de Assis, nas pegadas do Nazareno, nos ensina que acolher e reconhecer
0 préximo, amando-o e promovendo-o, tanto é cuida-lo quanto cuidar de si mesmo?*’. Cuidar,
segundo as ultimas estrofes do poema, portanto, é viver segundo a dinamica da reconciliagdo,
condicdo a proximidade. Cuidar, também, é assumir a finitude integrando-a a existéncia,

reconhecendo, inclusive, a morte, como Irma.

O cuidado, em breve conclusao, implica na reconciliagdao, na aceita¢dao da vida e nos
torna responsdveis pelo destino de nossa existéncia, pela reconhecimento e promocdo do
outro, pela habitabilidade do mundo. O poema, enfim, unindo o louvor as criaturas as coisas
humanas nos envia, consequentemente, a edificacdo da convivialidade desde a unidade plural

gue nos acolhe e constitui.

Se o poema é magistral glorificacdo do Altissimo, Onipotente e Bom Senhor através
das criaturas, entretanto, como diziamos, encontra seu epilogo no louvor a existéncia
humana, assinalada pela vulnerabilidade, pois somente um ser humano pacificado e

reconciliado percebera, efetivamente, o divino na criacao.

2.6.6 Cuidado é responsabilidade para com a continuidade da vida na comum casa planetaria
O Cantico do Irmao Sol inaugura nova maneira de perceber as coisas, pois, ndo apenas
a criacdo é sagrada, a reconciliacdo é destacada, a afirmacdo da finitude é declarada, mas,

sobretudo, S3o Francisco de Assis afirma: somos parte da criacdo de Deus. O poema antecipa,

247 Se existimos com outras pessoas compartilhando e edificando o mundo, se estar em mim é estar em rela¢3o
com os outros, pois, conforme Martin Heidegger, o ser-ai é ser-com, de consequéncia, a vida segundo a dindmica
do perddo, reconciliagdo, acolhida e reconhecimento do prdoximo, é exercicio do cuidado. Cuidar, como
afirmavamos, é perdoar o outro, deixar-se perdoar e perdoar a si mesmo. A pessoa reconciliada, conforme
testemunha o cantor de Deus, fiel aos ensinamentos de Nosso Senhor Jesus Cristo, pacifica a si mesma via
exercicio da solicitude. Por isso, acolher e reconhecer o préximo, segundo a 6tica da reconciliagdo, é tanto cuidar
do outro quanto cuidar de si. A aceitagdo do outro, enfim, é pressuposto ao reconhecimento de si mesmo, a
pacificagdo interior e a promogao da paz.
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ineditamente, a compreensdo de que a existéncia humana se encontra inserida na teia da

vida, pois, ndo estamos frente ao cosmos, isto sim, somos parte integrante da vida planetaria.

A espiritualidade fraternal, testemunhada pelo Cantor de Deus, é importante
acrescentar, nasce da contemplacdo de Jesus Cristo e da profunda comunhdo com os entes

cdsmicos, pois

O Cantico das Criaturas inaugura uma nova visao das coisas. Ndo se pode separar esta visdo
admirada e fraterna duma certa imagem do Filho do Homem. Ha em Francisco uma intima
relacdo entre o seu cantico do mundo e sua contempla¢do de Cristo. E Celano quem diz:
‘Também em viagens, de tanto meditar em Jesus e canta-lo, ele esquecia, muitas vezes, que
devia caminhar e convidava todos os elementos a louvar Jesus com ele’. Que é que Francisco
contempla em Jesus Cristo? A humildade da transcendéncia que lhe revela o mistério do
dgape. O altissimo Filho de Deus, inserindo-se em nosso mundo, ndo somente em nossa
carne, mas na propria trama das coisas mais humildes, das mais materiais, eis o que sempre
causou admiracdo 3 alma de Francisco?*®,

O Poverello meditou, cotidianamente, sobre a transcendéncia de Deus Triino que, em
Jesus de Nazaré, humildemente, inseriu-se na totalidade da criacdo. Se Deus, através de Jesus
Cristo, assumiu a condi¢do humana, consequentemente, pela integral inser¢do do divino no

mundo, participa da trama do cosmos.

O Cantor de Deus, ciente da comunhdo césmica inaugurada pela Encarnacao do Verbo,
percebe a presenca de Deus na totalidade da criacdao, tanto na imponéncia do Sol quanto na
mais humilde das criaturas. Pela Encarnacao, toda a criacdo é divinizada, cada elemento torna-
se irmdo ou irma, cada manifestacdo cdsmica recorda Jesus, cada criatura é convite ao

louvor?®.

A Cristologia franciscana nutrir-se-a da intuicdo de S3o Francisco pois, meditando
sobre a humanidade de Jesus, perceberd a criagdo habitada pelo divino e, portando, via de
acesso a Deus pelo louvor. Se a espiritualidade cristad declara que Deus é presente no homem

interior, a Cristologia franciscana, reconhecendo a inabitacdo divina na alma humana,

248 LECLERC, 1999, p.211.

249 Nessa direcdo, declara Tomas de Celano (1C 1, 29): “Seria muito longo e praticamente impossivel enumerar e
descrever tudo o que o glorioso pai Sdo Francisco fez e ensinou enquanto viveu na carne. Quem poderia contar
o afeto que tinha para com todas as coisas de Deus? Quem seria capaz de mostrar a dogura que sentia quando
contemplava nas criaturas a Sabedoria do Criador, seu poder e sua bondade? Na verdade, enchia-se de uma
alegria admiravel e inefavel quando olhava para o Sol, a lua e as estrelas e o firmamento. Que piedade simples,
e que simplicidade piedosal! [...] A operosidade e o engenho das abelhas exaltavam-no a tdo grande louvor de
Deus que muitos dias passou louvando a elas e a outras criaturas. Da mesma maneira que no tempo antigo os
trés jovens colocados na fornalha ardente se sentiam convidados por todos os elementos para louvar e glorificar
o criador de todas as coisas, também este homem, cheio do Espirito de Deus, ndo cessava de louvar e bendizer
o criador e conservador do universo por meio de todos os elementos e criaturas”.
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acrescenta, Deus Uno e Trino se revela, magnificamente, na totalidade cdsmica,

redimensionada e dignificada pela Encarnagdo do Verbo.

0O Cantico do Irm3o Sol sintetiza o modo-de-ser de Sdo Francisco de Assis, o Arauto do
Evangelho, o Cantor de Deus, o ‘discipulo’ de Jesus humanado que, nas diversas situacdes da
vida e na relagdo com as criaturas, da-se conta da presenga da Trindade. Louvando a Deus
através da criacdo e da existéncia humana, finita e fragil, o poverello proclama a fraternidade
universal, nos convida a edificagdo de um mundo habitavel pela proclamagdo da paz e praxis

da convivialidade.

Em Cantico das Criaturas, Francisco de Assis explicita, poética e misticamente, a
interconexdo entre divino, humano e cdésmico. Ao propiciar o entendimento de que o todo
ndo resulta da simples soma das partes; ao estimular a compreensdo de que, no contexto da
criacdo, todos os fend6menos estdo entrelagados, revela inédita visao sistémica. Ao louvar a
Deus através do cosmos, no qual se insere a existéncia humana, finalmente, nos convida ao
cuidado, ao guardianato da criacdo?*°, a responsavel promocdo da vida, a salvaguarda da

comum casa planetaria pela intransigente defesa da criagcdo de Deus.

250 Guardido é quem guarda, defende, protege e promove. Capaz de dominar ‘os segredos da natureza’ via
mediacdo preditiva da ciéncia e técnica modernas, compete ao ser humano, nos presentes e decisivos dias,
guardar, cuidar, promover e defender a casa planetdria e ndo dominar, explorar e mercantilizar a vida nas suas
admirdveis manifestagdes. O ser humano, criada a imagem e semelhanga de Deus é, no contexto da criagdo, um
ténue fio na teia da vida. Racional, preditivo e operativo, aberto ao mundo e a relagdo com o outro, entretanto,
Ihe compete o cuidado da criacdo de Deus. Guardido da criacdo, é responsavel pela continuidade da vida na casa
comum, no sistema vivo Terra. Sdo Francisco e a historia do movimento franciscano legaram preciosa licdo: seres
racionais, pertencemos a cria¢do, devemos contempla-la, cultiva-la, cuida-la. A criacdo, aprendemos com o
Poverello, ndo é depdsito de recursos inexauriveis a serem transformados em objetos — consumiveis e
descartaveis — segundo a ética do mercado, mas divina revelagdo de Deus, lugar da manifesta¢cdo da Trindade
através de Jesus Cristo. Sdo Francisco e seus frades, nos presentes dias de consumo predatério e
descartabilidade, ensinaram que o ‘uso pobre dos bens’, segundo a 6tica da defesa da ‘integridade da criagao’,
é o horizonte ético e praxico que assegurara a continuidade da vida sobre a Terra. Nao somos proprietarios da
casa planetdria, mas seus administradores; ndo possuimos seus recursos, mas devemos utilizar,
responsavelmente, os dons que Deus dispOe para que possamos responder as nossas necessidades, enfim,
existir. Somos, nessa perspectiva, guardides da criacdo, responsaveis pela existéncia das geracbes presentes e
futuras. A responsabilidade intergeracional, portanto, implica na defesa da casa planetdria na consideragao das
geragGes futuras, daqueles que ainda ndo nasceram e que ndao conheceremos. Se ndo somos proprietarios da
Terra que nos acolhe, todavia, somos seus guardiGes, cultivadores e cuidadores.
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2.7 A Perfeita Alegria ou a Radicalidade do Cuidado

H4 uma ‘histdria’, contada em Os Fioretti, sobre a conversa entre S3o Francisco e Frei
Ledo em torno da Perfeita Alegria. Retornavam de Perusa a Santa Maria dos Anjos, era inverno
e o frio intenso feria o corpo. Sao Francisco, percebendo que o frio atormentava, fortemente,

a Frei Ledo, chamou seu confrade de caminhada que, apressadamente, o precedia e indagou:

‘Irmado Ledo, ainda que o frade menor desse na Terra inteira grande exemplo de santidade
e de boa edificacdo, escreve, todavia, e nota diligentemente, que nisso nao esta a perfeita
alegria’. E andando um pouco mais, chama pela segunda vez: ‘O Irm3o Ledo, ainda que o
frade menor desse vista ao cego, curasse os paraliticos, expulsasse os demdnios, fizesse os
surdos ouvirem e andarem os coxos, falarem os mudos, e mais ainda, ressuscitasse mortos
de quatro dias, escreve, nisso ndo estd a perfeita alegria’. E andando um pouco, Sdo
Francisco gritou com forga: ‘O Irm3o Ledo, se o frade menor soubesse todas as linguas e
todas as ciéncias e todas as escrituras e se soubesse profetizar ndo soé as coisas futuras, mas,
até mesmo os segredos das consciéncias e dos espiritos, escreve que n3o estd nisso a
perfeita alegria’. [...]. ‘O Irm3o Ledo, ainda que o frade menor soubesse pregar tdo bem que
convertesse todos os infiéis a fé cristd, escreve que ndo estd nisso a perfeita alegria’. E
durante este modo de falar pelo espago de duas milhas, Frei Ledo, com grande admiragao,
perguntou-lhe e disse: ‘Pai, peco-te, da parte de Deus, que me digas onde esta a perfeita
alegria’. E S3o Francisco assim Ihe respondeu: ‘Quando chegarmos a Santa Maria dos Anjos,
inteiramente molhados pela chuva e transidos de frio, cheios de lama e aflitos de fome, e
batermos a porta do convento, e o porteiro chegar irritado e disser: ‘Quem s3o vocés?; e
nods dissermos: ‘somos dois dos vossos irmaos’, e ele disser: ‘Ndo dizem a verdade; sdo dois
vagabundos que andam enganando o mundo e roubando esmolas dos pobres; fora daqui;
e ndo nos abrir e deixar-nos estar no tempo, a neve e a chuva com frio e fome até a noite:
entdo, se suportarmos tal injuria e tal crueldade, tantos maus tratos, prazenteiramente,
sem nos perturbarmos e sem murmurarmos contra ele e pensarmos humildemente e
caritativamente que o porteiro verdadeiramente nos tinha conhecido e que Deus o fez falar
contra nds: 6 Irmdo Ledo, escreve que nisso esta a perfeita alegria. [...]. Se suportarmos isso
com alegria e de bom coragao, 6 Irmdo Ledo, nisso estd a perfeita alegria. [...]. Se nés
suportarmos todas essas coisas pacientemente e com alegria, pensando nos sofrimentos de
Cristo bendito, as quais devemos suportar por seu amor; 6 Irmdo Ledo, escreve que ai e
nisso esta a perfeita alegria, e ouve, pois, a conclusdo, Irmao Ledo. Acima de todas as gracas
e de todos os dons do Espirito Santo, os quais, Cristo concede aos amigos, esta o vencer-se
a si mesmo e, voluntariamente, pelo amor, suportar trabalhos, injurias, oprdbrios e
desprezos, porque de todos os outros dons de Deus ndo podemos nos gloriar por ndo serem
nossos, mas de Deus, do que diz o Apdstolo: ‘Que tens tu o que ndo hajas recebido de Deus?
E se dele o recebeste, porque te gloriares como se o tivesses de ti? Mas na cruz da tribulagdo
de cada aflicdo nds nos podemos gloriar, porque isso é nosso e assim diz o apéstolo: ‘Nao
me gloriar, sendo na Cruz de Nosso Senhor Jesus Cristo’. Ao qual sejam dadas honra e gldria
in secula seculorum. Amém?1,

O que é a perfeita alegria? A pergunta de Frei Ledo é, também, a nossa pergunta. Os
Fioretti contam a impaciéncia de Frei Ledo no longo trajeto de Perusa a Assis. O pobre
fradezinho, companheiro de S3o Francisco nas caminhadas da vida, experimentou o rigor do

frio, da chuva, dos tracados enlameados. A fome, provavelmente, atormentava Frei Ledo.

251 | Fioretti, 8.
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Caminhava a frente, com pressa, desejoso de prontamente chegar a Santa Maria dos Anjos
para abrigar-se do tempo invernal e reconfortar-se com o alimento. Mas, eis que Frei
Francisco, ciente da impaciéncia e infortunio de seu irmaozinho, atento as necessidades,

estabelece coléquio sobre a perfeita alegria.

No que consiste a perfeita alegria? A perfeita alegria ndo se encontra nas obras
meritdrias dos frades, tampouco, na pregacao que converte até os infiéis. As obras meritérias,
incluidas as realizagdes em nome do Evangelho, sdo fruto da graca. No que consiste a perfeita
alegria? Em suportar sofrimentos, inconvenientes e até injurias e oproébios, pacientemente,
sem murmuragdes, em nome de Nosso Senhor Jesus Cristo. Assim procedendo, oferecendo
os percalcos e inconvenientes da existéncia a Jesus Cristo, compartilharemos, modestamente,
da Cruz de Nosso Senhor. Eis a perfeita alegria: suportar as dificuldades da existéncia,

pacientemente, sem murmuracgdes, ofertando nossa vida a Cristo Jesus?°2.

A perfeita Alegria?>3, como no epilogo do Cantico do Irm3o Sol, testemunha o perd3o,
a reconciliacdo e a pacificacdo diante da vulnerabilidade que penetra a existéncia humana.
Frio, fome, ndo reconhecimento e destrato foram relatados por Frei Francisco a Frei Ledo. Frei
Francisco, na ardua e dificil caminhada, refletindo sobre a perfeita alegria, anima Frei Ledo no
percurso. Frei Ledo, admirado, Indaga: Pai, peco-te da parte de Deus, me digas onde se
encontra a perfeita alegria? Responde Frei Francisco: a perfeita alegria consiste em conformar
todos os infortunios que possam ocorrer, na trajetéria da vida, a Cruz de Nosso Senhor Jesus
Cristo. Conformar-se ao amigo de todas as horas, Jesus Cristo, através do oferecimento das

dificuldades da vida, eis onde estd a perfeita alegria.

Somente o perdao, a aceitacdo de si mesmo, o corajoso enfrentamento das vicissitudes
dafinitude, sem perder a paciéncia e o animo, permitem a pacificacdo e, portanto, constituem

a perfeita alegria. A perfeita alegria ndo esta na busca do sofrimento pelo sofrimento. O

252 Cf. Da Verdadeira e Perfeita Alegria (VerAl). In: Escritos e Biografias de Séo Francisco. Petrdpolis: Vozes, 1988.
p.174.

253 Como procuramos anteriormente elucidar, recordamos que I Fioretti foram escritos para fixar a memoria dos
feitos de Sdo Francisco e dos frades da comunidade primitiva, realizados em nome do Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo. A importancia do relato, assim depreendemos, encontra-se na mensagem teoldgica que registra. A
‘veracidade das narrativas’ é presente, logo, no modo origindrio e original de explicitar caracteristicas de Sdo
Francisco, seu amor ao Evangelho, sua relacdo com os frades. A memdria menoritica fixada em | Fiorreti,
efetivamente, fundamenta-se nos acontecimentos vividos na Ordem dos Menores, mas, salientamos, os fatos
sdo reconstruidos pela imaginacgao religiosa e afetiva dos redatores. Destacamos, entretanto, que a mensagem
teoldgica captura, de muitas maneiras, o modo-de-ser e viver de Sdo Francisco e da comunidade primitiva.
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sofrimento, em si mesmo, ndo comporta sentido. Vivé-lo pela aceitacdo da condicdo humana
redimensionada em Jesus Cristo — que nos resgatou pelo mistério da Encarnagdo, Cruz e
Ressureicdo — é dar-lhe novo significado apto a fornecer sentido a existéncia. A perfeita
alegria, podemos afirmar, é o cuidado em sua dimensdo radical, pois envolve perdao,
reconciliacdo, aceitacdo das fragilidades, em resumo, implica na oferta inequivoca da

existéncia a Deus.

Cuidar, segundo a perfeita alegria, como afirmdvamos nas reflexdes sobre as ultimas
estrofes do Cantico das Criaturas, reivindica o arduo trabalho de vencer a si mesmo,
sobretudo, nas situagdes adversas. Cuidar pressupde, sublinhamos, a aceitagao da finitude e
da vulnerabilidade decorrente. Cuidar, assim, é desenvolver a resiliéncia, transformando as

dificuldades da vida em aprendizado e crescimento na direcdo do ‘tornar-se pessoa’.

O cuidado, segundo a perfeita alegria e sua mensagem teoldgica, encontra seu termo
na entrega incondicional, tanto das alegrias quanto das dificuldades da existéncia a Jesus
Cristo?>*. A presente legenda nos ensina que n3o estamos sds, que podemos caminhar juntos
nas sendas da vida, tal qual Frei Francisco e Frei Ledo no trajeto entre Perusa a Assis. Nao
estamos s0s, pois a certeza da fé nos assegura: nas trajetdrias percorridas, caminha conosco
o companheiro de todos os momentos de nossa existéncia, Nosso Senhor Jesus Cristo.
Desbravamos os percursos da vida, conforme aprendemos do Poverello, com nosso
incondicional Amigo que, em todas as circunstancias da existéncia, deve ser lembrado e

louvado?®>.

254 Confessamos que a resiliéncia de S3o Francisco, pela declaracdo da perfeita, alegria supde permanente
trabalho interior, modificagcdo de perspectiva, constante conversdo. Nem sempre é facil, diante das dificuldades
transcorridas no percurso da vida, afirmar: aqui esta a perfeita alegria. Mas, segundo o Cantor do Altissimo,
contamos, para tanto, com a Graga. O presente e comovente relato nos convida a pensar sobre tudo isso.

255 pensamos que a perfeita alegria condensa, de muitas maneiras, as reflexdes anteriores que realizamos sobre
os textos do 192 século franciscano. Somente pessoa integrada, pacificada, transformada pelo Evangelho é capaz
de perceber, nas circunstancias narradas no episddio, a perfeita alegria. A personalidade de S3o Francisco de
Assis, destacamos, é complexa, terna e vigorosa, tenaz e amorosa e, consequentemente, ndo cabe em rétulos
ou esteredtipos. O Cantor do Altissimo, segundo atenta leitura de seus escritos e biografias, deduzimos,
combateu o bom combate, defendeu com convicgdo e caridade suas posi¢des, argumentou em favor de suas
ideias, mas, invariavelmente, procurou ser fiel ao Evangelho de Jesus Cristo e, nas diversas situacdes que
envolviam conflitos, era capaz de dialogar, transigir, respeitar, acolher sem pré-juizos a todos os irmaos.
Personalidade unificada e integrada assumiu, no decurso de sua vida, as alegrias, sofrimentos e dificuldades que
se apresentaram. A Perfeita Alegria, conforme lemos em Fioretti, somente poderia ser proclamada por uma
pessoa unificada, capaz de reconhecer em si mesmo, nas outras pessoas e nas circunstancias da vida, a presenga
de Deus. Perfeita alegria que consiste, dentre outras coisas, em conformar, segundo as certezas da fé, as
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2.8 Sinalizag6es do Cuidados nos Escritos do Primeiro Século Franciscano

Sao Francisco de Assis, efetivamente, testemunhou o cuidado. Seus gestos e acbes
visibilizaram sua vocag¢do ao Evangelho, concretizaram o seguimento de Jesus de Nazaré que,
assumindo a condigao humana, dignificou a totalidade da criagdo e religou a familia humana

a vida Trinitaria.

O estudo dos textos do primeiro século da histéria franciscana, oportunizou o
desvelamento do cuidado na vida de S3o Francisco e dos frades da comunidade primitiva. Se
cuidar é, por exemplo, zelar, prever, administrar as necessidades, acolher, celebrar, promover
e defender a dignidade das pessoas e da criacdo, S3o Francisco e seus Frades Menores
exerceram o cuidado de forma ampla e intensa, inaugurando novo modo de ser na Igreja e na

sociedade.

Quando a Regra Bulada, por exemplo, prioriza a vida sobre a norma; afirma que a
auténtica obediéncia é mutua-obediéncia segundo a liberdade do Evangelho; incentiva o
trabalho como forma de sustento e realizacdo da existéncia; reconhece na pobreza
comunitaria a liberdade reivindicada para o cumprimento da miss3ao, estamos diante de
sinalizacOes do cuidado. A Regra, para Sao Francisco e seus companheiros, em derradeiro, é a
Casa da Obediéncia, ou seja, a Comunidade. O Cuidado é anunciado pelos gestos de acolhida
na Comunidade, pelos quais, o frade, vivenciando a forma minorum, prepara-se para as

diversas missdes que exercera em nome da Ordem.

O cuidado estd presente na itinerancia, pela qual o frade abraga o mundo; na pobreza,
pela qual o frade assume a posicdo dos deserdados da Terra; na devota oragao, prevista para
clérigos e ndo-clérigos, pois na Ordem dos Menores todos os Frades sdo, simplesmente,
irmaos; na preparacdo a missao entre os sarracenos que, para Francisco, sdo portadores da
dignidade de filhos e de filhas de Deus e, por isso, tratados como iguais; na compreensio de
gue a Ordem Menoritica é Comunidade de Irmaos que, para além dos muros das cidades,
vivendo entre pessoas fragilizadas e desconsideradas, devem compartilhar integralmente

modo de vida simples, austero, pobre e testemunhal do Evangelho de Jesus Cristo.

dificuldades da existéncia e a totalidade da vida a Cruz de Nosso Senhor Jesus Cristo. Oferecimento confiante
que, tal qual S3o Francisco, desde nossa finitude, somos convidados a realizar.
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O cuidado é expresso na conciliacdo realizada por S3o Francisco de Assis entre o lobo
e a Comuna de Gubio. Se os citadinos temiam o lobo, se o lobo era esquivo, bem, citadinos e
lobo ndo se conheciam ou ndo se reconheciam. O encontro, patrocinado pelo Poverello, entre
o lobo e a cidade permitiu inédito acordo. O lobo, compreendido pelos citadinos, atendido em
suas necessidades, tornou-se ddcil; os citadinos, percebendo a mansidado do lobo, trataram-
no com respeito. Cuidar é possibilitar encontros de mutuo-reconhecimento, pelos quais, as
diferencas sdo celebradas, o reconhecimento do outro acontece, a paz é restabelecida.
Reconhecimento do outro na sua dignidade de filho ou criatura de Deus, reconciliagao,

aceitacdo, solidariedade sdo manifesta¢des do Cuidado.

O deslocamento de Francisco, para além dos muros de Assis, o levou até os portadores
de lepra. Quando o jovem cavalheiro do Altissimo, que a época percorria as cercanias de sua
cidade, vencendo resisténcias, acolheu o doente de lepra e o tratou com respeito,
reconhecendo-lhe o valor, como disse o pobrezinho: o que antes era amargo tornou-se doce.
Cuidar, testemunhou o jovem Francisco, é acolher, promover, curar, quebrar assimetrias,

reconhecer o valor do outro.

Cuidar é perceber Deus na grandiosidade cdsmica, mas, igualmente, na mais humilde
das criaturas, celebrando, assim, a fraternidade universal. Louvar a Deus através das criaturas
é cuidar. Reconhecer a Deus nos frageis e deserdados é cuidar. Francisco de Assis, no louvar a
criacdo e na atencao dedicada aos esquecidos, nos quais percebia o rosto de Jesus sofredor,

testemunhou o cuidado.

Em o Cantico do Irm3o Sol, auténtica eucaristia cosmica, somos convidados a louvar a
Deus através das criaturas. Deus desvela-se, amplamente, na criacdo, mas, igualmente na
finitude humana, marcada por contradicGes. Louvar a Deus, através das criaturas, pressupée
a pacificacdo interior, condicdo para o reconhecimento da presenga do Altissimo e Bom
Senhor na Criacdo. O exercicio do Cuidado reivindica, de conseguinte, o perddo e a aceitacao

da finitude, condicdo a defesa da integridade da criacdo e do anuncio da Paz.

O cuidado, finalmente, segundo depreendemos da mensagem teoldgica da Perfeita
Alegria, solicita que oferecamos a Trindade, através de Jesus Cristo, a totalidade do que
somos, as alegrias e, fundamentalmente, as fragilidades e sofrimentos inerentes a condicdo

humana. A unificacdo da existéncia, via integracdo das diferentes vivéncias que
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experimentamos no percurso da vida, é condicdo para o cuidado de si, para o cuidado do
outro, para a defesa intransigente da criagdo de Deus. Tudo suportar por amor a Jesus Cristo
é viver segundo a dinamica da pacificacdo. O cuidado, em derradeiro, é aceitacdo da
vulnerabilidade inerente a condigao finita, mas, igualmente, transformacao e ressignificacao
do sofrimento pela oferta do que somos a Deus, na intencdo de nos tornarmos pessoas

melhores, capazes de testemunhar, sem temor, a Paz e o Bem.

Examinaremos, no préximo capitulo, as Exigéncias ou Implicagbes Eticas do Cuidado,
procurando, tanto quanto possivel, valorizar as descobertas do primeiro capitulo e inserindo,

praxicamente, o aprendizado recebido do estudo das fontes franciscanas.



3 AS IMPLICACOES ETICAS DO CUIDADO

No presente capitulo, examinaremos as Exigéncias Eticas do Cuidado. Se a esséncia do
Dasein é o cuidado, se quem cuida é a pessoa, precisamos explorar — brevemente — a no¢ao
de pessoa, conceito sumamente importante para os estudos de Etica e Teologia Moral. Se o
cuidado é atitude a ser orientada por principios éticos, investigaremos, brevemente, as
relacdes entre Etica do Cuidado e Etica de Principios. Verificaremos, nesses tempos de
exacerbada racionalidade e onipresenca da técnica, a emergéncia do Paradigma do Cuidado.
Refletiremos sobre a vulnerabilidade humana, raiz de nossa atitude cuidante e manifesta, por
exemplo, nas situacdes de doenca. Explicitaremos os Principios Eticos do Cuidado, pois, como
diziamos, se o cuidado é atitude, precisa de maximas racionalmente compartilhaveis que
orientem sua prdxis. Através da recuperacdo dos gestos de cuidado, testemunhados por Sao
Francisco de Assis, iluminaremos ou exemplificaremos, tanto quanto possivel, os principios
éticos norteadores do Cuidado. Se, em Francisco de Assis, Anima e Animus convergiram para
o surgimento de individualidade unificada e de personalidade integrada, examinaremos,
brevemente, a dupla face do cuidado, pois cuidar reivindica a intera¢do entre sensibilidade e
racionalidade, sem a qual ndo sera operativo. Reafirmaremos que o cuidado se inscreve na
teia da vida, unindo os seres humanos a casa planetaria, pois nao é possivel cuidar de pessoas
desconsiderando as multiformes manifestacdes da vida e a decorrente defesa e promogao da

integridade da criacao.
3.1 O Dasein, convocado a realizagdo da habitabilidade do mundo, é Pessoa

Examinaremos, brevemente, a no¢do de pessoa, partindo da contribuicdao de Martin
Heidegger, mas, valorizando, igualmente, a Tradicdo filosdfica e teoldgica cristd. O ser que
cuida, capaz de atos intencionais, apto a responsabilidade, capaz de comportamento ético &,
portanto, pessoa. Mas, o que a noc¢do pessoa evoca? Quais sdo os significados que o
desvelamento da nog¢do de pessoa acrescenta a investigacdao? Qual é a contribuicdo do exame

do conceito de pessoa para nosso estudo?
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3.1.1 Martin Heidegger, Max Scheler e o Pensamento Cristao

Martin Heidegger em sua analitica existencial, distancia-se da metafisica e propde a

256

expressao Dasein®° para designar o ser humano, renunciando utilizar o conceito pessoa para

indicar o ek-sistente. Acreditamos, entrementes, que a nocdo pessoa designa

257

adequadamente®’ o eis-ai-ser, significando sua identidade e posi¢do no mundo. O pensador

de Messkirch, nessa perspectiva, analisando a contribuicdo de Max Scheler a antropologia

filosofica afirma:

Segundo Scheler, a pessoa nunca deve ser pensada como uma coisa ou substancia; ela é ‘ao
contrario, a unidade imediatamente covivida do vivenciar — e ndo uma coisa somente
pensada por tras e fora do imediatamente vivido’. A pessoa ndo é um ser substancial de
coisa. Além disso, o ser da pessoa ndo pode esgotar-se no ser sujeito de atos racionais
sujeitos a uma certa legalidade. A Pessoa ndo é nem coisa, nem substancia, nem objeto.
Com isto se pGe o acento no mesmo que indica Husserl ao exigir para a unidade da pessoa
uma constituicdo essencialmente distinta da exigida para as coisas naturais. O que Scheler
diz da pessoa, ele o formula também para os atos: ‘Mas um ato nunca é ao mesmo tempo
objeto; porque é essencial ao ser dos atos serem vividos somente na prépria execugdo e
serem somente dados de reflexdo’. A esséncia da pessoa pertence o existir somente na
execugdo de atos intencionais; e assim, ela, por esséncia, ndo é objeto. Toda objetificacao
cientifica e, portanto, toda apreensao dos atos como algo psiquico é identicamente uma
despersonalizagdo. Em todo caso, a pessoa é dada enquanto executora de atos intencionais
ligados pela unidade de um sentido?>8,

A pessoa, conforme interpretacao realizada por Martin Heidegger da compreensao
scheleriana, ndo é um objeto analisavel, descritivel através de procedimentos experimentais
ou definivel segundo conceitos rigidos. Heidegger concorda com Max Scheler, pois, se a
pessoa ndao é coisa ou substancia, tampouco seus atos podem ser isolados do existir,

analisados como dados cientificos separados do mundo da vida. A pessoa, portando, existe e,

256 A Escolha da expressdo Dasein [Cf. S & Z, § 10], como afirmdvamos no primeiro capitulo, no é arbitraria, pois
o desenvolvimento de uma ontologia da finitude reivindica nogdo, capaz de sinalizar a existéncia humana, para
além da objetificagdo. Por isso, Martin Heidegger, distanciou-se tanto dos conceitos metafisicos quanto da
nomenclatura formulada pela psicologia, antropologia e ciéncias positivas daquele periodo. Epoca fecunda em
estudos sobre o ser humano, mas que produziu visdes desencontradas, suscitadoras de incrivel fragmentagao
antropoldgica. Acreditamos, contudo, que a nog¢do de pessoa, formulada no desenvolvimento da histéria do
pensamento filoséfico e teoldgico, é extremamente rica e, portanto, deve ser analisada e valorizada.
Concordamos com as observagdes de Martin Heidegger, mas, pensamos, o Dasein, em sua identidade, pode ser
designado pela nog¢do de pessoa.

257 pessoa significa adequadamente o eis-ai-ser, pois, para além de possiveis interpretacdes metafisicas, sinaliza
um ser portador de singularidade e identidade, integral e completo ou, segundo Santo Tomdas de Aquino,
incomunicavel; dito de outra maneira, individuo Unico e irrepetivel. A interpretagdo que assumimos no presente
estudo, portanto, valoriza a identidade, nome e rosto dos seres humanos que, sendo pessoas, sdo convocados a
tornarem-se pessoas.
285 &T, § 10, p.155.
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logo, seus atos sdo intencionais, inseparaveis da reflexdao e da existéncia fatica. O ser Pessoa
designa unidade espiritual capaz de reflexdao, volicdo, julgamentos, acao, relagdes,

constituicao do mundo. O ser-ai, a partir dessa compreensao, é pessoa.

A Tradicdo crista, dialogando com a heranca greco-romana, legou importante
contribuicdo a clarificagdo da existéncia, repensando, tanto na Patristica quanto na
Escolastica, a nocdo de pessoa. Santo Agostinho, nos debates trinitarios, designou Pai, Filho e
Espirito Santo como Pessoas Divinas. Santo Tomas de Aquino declarou que a pessoa, capaz de
reflexdo e vontade, através de seus atos, constitui a si mesma. Jodo Duns Escoto afirmou que
a pessoa é ultima solitudo, contudo, convidada a solicitude. Immanuel Kant, na época das
luzes, ampliando as reflexdes patristico-escolasticas, proclamou: a pessoa é portadora de

valor e, portanto, fim-em-si-mesma ndo é instrumentalizavel.

3.1.2 A contribuicdo da Tradicdo crista ao esclarecimento da nogao de Pessoa

Santo Agostinho, Santo Tomads de Aquino e Beato Jodao Duns Escoto formularam ricas
antropologias. Examinaremos, brevemente, suas contribuicbes na direcdo de melhor
compreendermos a nogao de pessoa. Mencionaremos o imperativo kantiano, que partindo da
nocdo de pessoa desenvolvida pela Tradicdo cristd, repensando-a, declara a inegocidvel

dignidade humana.
3.1.2.1 Santo Agostinho: As relacGes entre as Pessoas trinitdrias e a pessoa humana

Santo Agostinho [354 — 430], ineditamente, refletindo sobre a vida intratrinitaria,
designa Pai, Filho e Espirito Santo, a cada um dos individuos divinos, pelo termo pessoa. Para
o doutor de Hipona, Deus é Triuno, pois trés Pessoa sdao um sé e Unico Deus, que é amor. O
termo pessoa designa significativamente o Pai, o Filho e o Espirito Santo, mas, ndo nomeia
trés deuses, sinaliza, outrossim, o Mistério de um sé Deus, que é amor, na Unidade de Trés

Pessoas divinas*>°. O doutor de Hipona, meditando sobre a pericorese, declara:

Mas, porque o Pai ndo é dito Pai sendo pelo facto de que tem o Filho, e Filho ndo é dito Filho
sendo porque tem o Pai, estas designagdes nao sao ditas segundo a substancia, porque cada

259 cf. SANTO AGOSTINHO DE HIPONA. Trindade (De Trinitate). Trad. Arnaldo Espirito Santo, Domingos Lucas
Dias, Jodo Beato e Maria Cristina de Castro-Maia de Souza Pimentel. Coimbra: Paulinas, 2007. Citaremos,
doravante, por De Trinitate.
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um deles ndo é dito em relagdo a si mesmo, mas em relagdo ao outro, e assim sdo ditas
mutuamente; também ndo sdo ditas segundo o acidente, porque nao so o ser dito Pai, mas
também o ser dito Filho, Ihes é eterno e imutavel. Por tal motivo, embora seja diferente ser
Pai e ser Filho, ndo é, todavia, diversa a substancia, porque essas relagdes ndo sdo ditas
segundo a substancia, mas segundo o relativo, relativo este que, no entanto, ndo é acidente
porque é imutavel?®°,

A relagao, por conseguinte, ndo é acréscimo, mas prépria da vida trinitdria. Se o Pai é
Pai na relacdo com o Filho, o Filho é Filho na relagdao com o Pai. O amor, que é o Espirito Santo,
une as figuras trinitarias. O Pai ama o Filho, o Filho ama o Pai, o amor que une, eternamente,

Pai e Filho é o Espirito Santo?®!.

A relacdo, em conclusdo, é parte integrante da vida trinitaria, pois a Trindade é amor:
comunicacao, relacao, didlogo entre o Pai e o Filho mediado pelo Espirito de Santo. O termo
pessoa, segundo o hiponense, mediante as possibilidades da linguagem humana, designa cada
participante da vida trinitaria?®2. O termo pessoa, designa, igualmente, o ser humano?®®3. A
pessoa, chamada a relacdo, é convidada a participar da vida de Deus Uno e Trino, por

intermédio de Jesus Cristo, via integracdo no plano da redenc¢do. Em A Trindade, o doutor de

260 De Trinitate V, V, 6. p.413,

261 Cf. De Trinitate V, VIII-XI, 10-12. p.429-436.

262 para Santo Agostinho, a Trindade da fé, motivo da meditacdo teoldgica, é pélido indicio da Trindade Divina.
Todavia, mesmo reconhecendo os limites da linguagem, ainda assim, afirma que podemos e devemos procurar
compreender, sem a pretensdo de esgotar conceitualmente, o Mistério de Deus. O Mistério, salientamos, ndo é
irracional, mas, meta-racional. Se Deus é inefdvel, entretanto, podemos acedé-lo modestamente através da
razdo e do estudo das Sagradas Escrituras. Se a recompensa da Fé é o entendimento, por sua vez, a compreensao
das verdades reveladas, se abandonarmos a pretensdo de fixa-las em formulas, esclarece e ilumina a vida na Fé,
permite conhecer, mediante esfor¢o da linguagem, a verdade das coisas. Santo Agostinho, rejeitando tanto o
fideismo quanto o racionalismo, nos convida a permanente exercicio hermenéutico da vida na Fé.

263 0 Ser humano, imagem e semelhanca de Deus, compartilhando o mundo com outros humanos, participando
da criagdo, convocado a administra-la, defendé-la e promové-Ila, por analogia é pessoa. Nessa perspectiva, José
M. da Silva Rosa (In: O Primado da Relagdo. Da Intencionalidade trinitdria na Filosofia. Covilha: LusoSofiapress,
2009. p.7-8. Disponivel em: http://www.lusosofia.net/textos/rosa jose o primado da relacao.pdf. Acesso em
16 de jul de 2016) declara: “Uma ontologia da relacdo tem sua melhor expressdo numa ontologia da pessoa. Tal
solucdo especulativa do Livro VIl de De Trinitate, porém, ndo saciou Santo Agostinho. A Trindade nio é da ordem
do que se pode dar a ver, mas da ordem da exuberadncia da vida e do amor. ‘i/mmo vero vides Trinitatem si
caritatem vides’ (De Trinitate, VIII, VIIl, 12) é a chave para compreender a inversdo agostiniana do plano
especulativo para o plano da agdo sob o discurso. Assim, a segunda parte da obra responde a insatisfacdo
sublinhando a dinamica do Amor e da Vontade no homem, insinuagdo em nds do que é o Espirito Santo na
Trindade. O esforco de Agostinho por reinterpretar ontologicamente a categoria de relagdo recondu-lo a uma
ontologia do amor e, finalmente, a uma ontologia da comunhdo trinitdria como mysterium radical da
diferenciacdo e da unificacdo em Deus e, por dissimilis similitudo, em toda realidade”. José Rosa, destaca a
semelhancga na dessemelhanca entre Deus e a criagdo, entre Deus e os seres humanos. Da ontologia do amor de
Santo Agostinho, auxiliados por Rosa, inferimos que o ser humano ndo-apenas é pessoa, mas é vocacionado a
comunhdo amorosa com Deus Uno e Trino através da insergao ativa do plano da salvagao.
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Hipona examina, atentamente, as imagens trinitarias presentes na mente, como por exemplo,

as atividades do pensar e do querer, explicitando vestigios da Trindade na pessoa humana?®*.

3.1.2.2 Santo Tomas de Aquino e o tornar-se Pessoa

O Aquinate [1221 — 1274], no contexto dos debates despertados pela redescoberta de
Aristoteles no Ocidente, assume posi¢ao critica, valorizando a contribuicdo do estagirita a
Filosofia e a Teologia?%>. Para Tomas de Aquino, ser pessoa é tornar-se pessoa pelo agir. O ser
humano é pessoa; pois dotado de intelecto e vontade, pelo intelecto busca a verdade e pela
vontade busca o bem?%®, O ser humano nasce ‘pessoa’, mas precisa atualizar a humanidade, a

racionalidade, através do agir. O agir busca sempre o bem. Bem é o que convém a natureza

264 O Livro X de A Trindade examina, exaustivamente, as imagens trinitdrias na mente humana. Salientamos,
entretanto, que o presente estudo pretendeu, apenas, elucidar a nogdo de pessoa no contexto da doutrina
Trinitaria de Santo Agostinho objetivando, tdo-somente, iluminar nosso estudo.

265 Santo Tomds de Aquino n3o rejeita Aristoteles. Ao contrdrio, estuda e comenta a obra do fundador do Liceu
com inigualdvel profundidade. No transcurso da histéria do pensamento filoséfico e teoldgico, é notavel
interprete da obra de Aristdteles. O frade dominicano é importante recordar, leu as obras de Aristoteles nas
tradugdes latinas realizadas diretamente do grego. Comentou temas aristotélicos em opusculos, na Suma
Teolégica e Suma contra os gentios. E na Suma Teolégica que encontraremos ampla analise, sob a forma de
questdes disputadas, em 6Stica teoldgica, da Etica de Aristételes. A Teologia prética solicitou do Mestre em
Teologia da Escola de Paris atento estudo e interpretacdo da ‘Etica do Filésofo’ que, na Suma Teoldgica, inscreve-
se tanto no rol da Filosofia Pratica quanto na area da Teologia Moral. Nossa apreciagao sobre o ser pessoa
segundo Tomds de Aquino, breve, mas necessaria, basear-se-a na atenta analise de Claudio Lima Vaz e,
principalmente, nos estudos que realizamos da ‘Etica do fildsofo’, segundo o Aquinate, na Suma Teoldgica.

266 Afirma Claudio Henrique Lima Vaz (Antropologia Filoséfica. S3o Paulo: Loyola, 1991. v.1, p.68-69): “Da unidade
profunda do homem fluem, portanto, suas faculdades de agir e fazer [potentiae activae] que, para Santo Tomas
sdo distintas da alma, estando, como principio primeiro da unidade e perfeicio do homem, sempre em ato. O
rationale como diferencga especifica do homem designa primeiramente a razdo discursiva [ratio], forma do
conhecimento intelectual inferior a inteligéncia propriamente dita [intellectus] que é prdpria dos espiritos puros,
mas da qual também o homem participa. [...]. Com efeito, é a partir da racionalidade como diferenca especifica
que o homem, encontrando seu lugar na natureza, pode empreender a busca de seu fim. A harmonia do homem
deve ser proporcionada a sua razao: essa conclusdo, perfeitamente aristotélica entra em tensao, no contexto em
qgue Santo Tomas demonstra, com a revelagdo cristd do fim sobrenatural do homem, abrindo aqui um dos
capitulos mais importantes e discutidos da antropologia tomasica. No que diz respeito a sua situagdo no universo,
o predicado da racionalidade confere ao homem a caracteristica singular de se encontrar na fronteira do
espiritual e do corporal, do tempo e da eternidade. O homem é horizon et confinium, essa sua posi¢cdo mediadora
permite definir sua relagdo com a ordem do cosmo, com o tempo e com a histéria”. Para Santo Tomas, conforme
interpretagdo de Lima Vaz, a plena realizagdo da pessoa consiste na contemplagdo beatifica de Deus, o que supde
livre adesdo a revelagdo através de Jesus Cristo. A eudaimonia, no plano natural, entretanto, reconhece o doutor
angélico, é alcangavel pela conquista da autarquia, através do cultivo das virtudes éticas e dianoéticas, por todos
os seres humanos e inclusive por aqueles que ndo conheceram, ndo conhecem ou ndo conhecerdo a revelacgao.
A Ratio ou Mens Racionalis, em continuidade, pode conhecer e querer através das poténcias do intelecto e da
vontade. H4 interessante dialética entre essas duas poténcias, pois ndo podemos amar aquilo que ndo
conhecemos, todavia, o conhecimento culmina no amor, pois conhecer, em sentido pleno, é amar. Tomas opta,
na sua antropologia, por equilibrada relagdo entre vontade e intelecto, afastando-se do voluntarismo e do
intelectualismo.
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humana, é o que contribui a realizacdo da pessoa, unidade corpo-alma que, inserida na
historia, precisa pensar, deliberar e agir segundo seu destino ultimo: a unido beatifica com
Deus. Se a alma racional é a forma do corpo, compete a alma racional, unida substancialmente
ao corpo, através da prudéncia, determinar a justa medida que, em cada agao, ultimard o bem
do individuo humano?®’. Para Santo Tomads, o bem é conquistado pelo agir prudente,

moderado, atualizador, como diziamos, da racionalidade?®8.

Mas quem é a pessoa? A pessoa, ndo é uma coisa, é alguém. Portadora de
singularidade irrepetivel. Santo Tomas de Aquino, na Suma Teoldgica, oferece oportunos

esclarecimentos sobre a nogdo pessoa e seus significado, pois

Quanto ao primeiro artigo, assim se procede: parece que nado é conveniente a definicdo que
Boécio escreve no livro Sobre as Duas Naturezas: ‘Pessoa é a substdncia individual de
natureza racional. [...]. Quanto ao 19, portanto, deve-se dizer que embora ndo se possa
definir tal ou tal singular, entretanto, é possivel o que constitui a razao comum da
singularidade. E assim que o filésofo define a substancia primeira. E é dessa maneira que
Boécio define a pessoa. [...]. Além disso, Boécio diz: ‘o termo pessoa parece derivar das
mascaras que representavam personagens humanas nas comédias ou tragédias: pessoa,
com efeito, vem de per-sonare — ressoar, porque necessitava-se de uma concavidade para
gue o som se tornasse mais forte. Os gregos chamavam essa mdscara de présopa, porque
colocavam-na sobre a face e diante dos olhos para esconder o rosto’. [...]. Quanto ao 29,
deve-se dizer que embora pessoa ndo convenha a Deus tendo em conta a origem do termo,
entretanto, tendo em conta aquilo que passou a significar, convém sumamente a Deus. Com
efeito, como nas comédias e nas tragédias se representavam personagens célebres, o termo
pessoa veio a designar aqueles que estavam constituidos em dignidade. [...]. Ora, é grande
dignidade subsistir em uma natureza racional. Por isso, da-se o nome de pessoa a todo o
individuo dessa natureza, como foi dito. Mas, a natureza da dignidade divina ultrapassa toda
dignidade, por isso, por isso 0 home pessoag ao maximo convém a Deus?®,

267 Cf. LIMA VAZ, 1991, p.68-71.

268 A racionalidade segundo o Aquinate é o especifico da existéncia humana. Racionalidade, esclarecemos, refere-
se a dimensdo espiritual da vida, comportando as fungdes intelectivas [conhecer] e as volitivas [querer]. Compete
ao ser humano, através das faculdades ou poténcias espirituais, governar a si mesmo, destinar sua existéncia,
tornar-se o que [potencialmente] é: ‘pessoa’. A Racionalidade ndo elimina, salientamos, a dimensdo afetiva, pois
compete a sabedoria prdtica ou prudéncia governar as paixdes [temperanca], desenvolver a fortaleza
[capacidade de superar as dificuldades da vida] e orientar a vida em sociedade segundo o bem comunidade
politica [justica]. Para Tomas, tal qual Aristételes na Etica a Nicémaco, compete & pessoa administrar os
sentimentos, distanciando-se dos vicios e cultivando as virtudes. As virtudes cardeais ou principais,
acrescentemos as virtudes intelectuais [Sabedoria e Ciéncias Particulares]. As virtudes cardeais e as virtudes
intelectuais sdo superlativadas pelas virtudes teologais, pois, assim como o conhecimento das coisas
sobrenaturais sup8e o conhecimento das coisas naturais, a graga pressupde o desenvolvimento das virtudes
conquistadas pelo esforco humano. Nesse sentido, as virtudes teologais, infusas, dom de Deus, ampliam as
virtudes naturais, aperfeicoando a pessoa, atualizando sua natureza. Para Frei Tomas, é importante registrar, os
dons de Deus, recebidos por graca, solicitam e ampliam as virtudes conquistadas pelo esforco humano. A
‘pessoad’, portanto, compete pelo empenho cotidiano e através de seus atos, segundo recepc¢do das virtudes
teologais, atualizar sua esséncia pelo agir e pela livre adesdo ao plano redentor de Deus.

269 SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. S3o Paulo: Loyola, 2001. v.1. 1. Q 29, a.1 e a. 3. p.522/528-530.
Doravante citada como Suma Teoldgica.
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Os debates registrados em torno do termo pessoa nas Questdes da Suma, referem-se,
inicialmente, a Deus. Deus é Pessoa ou, propriamente, Pai, Filho e Espirito Santo — na unidade
divina — sdo Pessoas. Para o Aquinate, é conveniente salientar, todos os seres racionais,
capazes de conhecer e amar, donos de si mesmos através de suas a¢des, sao pessoas. O termo
pessoa, portanto, indica unidade, singularidade, irrepetibilidade, posse de si via reflexao e

acao.

Na linguagem de Tomas, conforme a cita, interpretando Boécio, pessoa é substéncia
individual de natureza racional. A pessoa humana, nessa perspectiva, é substancia porque
existe em si mesma, é completa e Unica. A pessoa humana é racional porque portadora de
intelecto e vontade, capacidades espirituais, é convocada a destinar-se através de escolhas e

atos?’%. Portadora de um senso do absoluto, é vocacionada a Deus.

A palavra pessoa, esclarece Santo Tomads, deriva da expressdo latina persona?®’?.

Inicialmente Persona ou Prosopon designava a mascara utilizada pelos atores, tanto no teatro
grego quanto nas encenagdes romanas. Ao vestir a mdscara, o ator assumia as caracteristicas
da personagem a ser representada. Persona ou Prosopon indica: a face, o rosto, o que ha de

maximamente singular no individuo. Finalmente, Persona ou Prosopon significa a dignidade

dos seres racionais, dentre os quais, o ser humano?’2.

Pessoa, portando, é nogao apta a indicar a singularidade, na unidade corpo e alma, de
um ser irrepetivel, portador de dignidade, merecedor de profundo respeito. Pessoa,

igualmente, sinaliza a responsabilidade em atualizar, pelo desenvolvimento das virtudes

273 274

cardeais®’?, pelo cultivo das exceléncias intelectuais?’* e pela livre recepcdo das virtudes

275

teologais?’> as amplas e dignas possibilidades inerentes a condicdo humana.

270 Sobre os atos imperados pela vontade, vide Suma Teoldgica. v.3. 1l. Q. 17. a.1-9. p.217-232.

271 pessoa, em lingua portuguesa, deriva do latim Persona, tradugdo da palavra Prosopon [mpdowrmov] para a lingua latina.
272 para Santo Tomas de Aquino, Deus e os anjos sdo racionais. Ora, o ser humano, composto de corpo e alma, também é
criatura racional.

273 Virtudes Cardeais ou principais, diretivas ou orientativas, sdo a Prudéncia, a temperanga, a fortaleza e a justi¢a [Cf. Suma
Teoldgica. v.4. Il. Q 61, a.1, a.2, a.3, a.4. p.160-168). A prudéncia é a sabedoria aplicada no agir, incorporando-lhe
racionalidade, adequacao e sentido. A prudéncia ou sabedoria prdtica permite relacionar os atos presentes as solicitages da
existéncia na consideragdo do destino ultimo da pessoa: a vida em Deus [Cf. Suma Teoldgica. v.5. Il. Q. 47, a.1-a.16. p.585-
613]. A virtudes formam unidade porque ndo podemos ter uma se ndo desenvolvemos a todas. Onde cada uma delas esta,
estdo, igualmente, as outras.

274 Vlirtudes intelectuais: A Sabedoria e as Ciéncias Particulares [Vide em Suma Teoldgica. v.4. Q. 57. a.1-a.6. p.114-128].

275 Virtudes teologais: Fé, Esperanga e Caridade [Ver em Suma Teoldgica. v.4.11. Q. 62. a.1-a.4. p.172-179].
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Pessoa é rosto, identidade, irrepetibilidade. Designa um ser espiritual convocado a
realizar a si préprio, a projetar-se, a ultrapassar-se. Indica um ser capaz de transcender,
através do inteligir e do querer, pela realizacdo do bem alcancado pela acdo. Pessoa é alguém,
portador de nome, chamado a promogao do préximo, ao reconhecimento do outro e ao
cuidado da integridade da criacdo. Pessoa, finalmente, sinaliza ser que, desde as coisas finitas,

procura o infinito, almeja o gozo em Deus.

3.1.2.3 Immanuel Kant e a dignidade da Pessoa

Immanuel Kant [1724 — 1804], criticista, no contexto das luzes, desenvolvera em sua
Filosofia Moral, desde original analise da nocdo de pessoa, ponto de partida necessario a
reflexdo ética. Para o Filésofo de Konigsberg, a pessoa, é portadora de valor inauferivel, é

singular e irrepetivel. As coisas tém preco, a pessoa é dotada de dignidade invioldvel?’®.

A perda de uma vida humana empobrece a humanidade. De certo modo, em cada
pessoa, se encontra em jogo o destino de toda a humanidade. Em decorréncia, declara Kant:
“Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer

outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca // simplesmente como meio”?””

Para Immanuel Kant, a pessoa é portadora de valor imensuravel e dignidade nao
negocidvel, pois sendo fim-em-si-mesma, em decorréncia, ndo é instrumentalizavel. O
imperativo categérico’’® formulado pela razio pratica pura, segundo a nomenclatura
kantiana, é fundamental & proposicdo de uma Etica de Principios racionais compartilhaveis,
caracterizados como minimos éticos?’?, ou seja, pontos de partida a convivéncia em

sociedades plurais.

276 Immanuel Kant (Cf. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Trad. Paulo Quintana. Lisboa: Edi¢des 70, 2008. p.72)
diferencia coisas de pessoas. Coisas tém valor relativo, podem ser designadas por prego. Pessoas, seres racionais, aptos a
autonomia, sdo portadoras de valor incondicional. O valor que dignifica a pessoa, logo, ndo é relativizavel, pois a pessoa
sempre, nas mais variadas circunstancias, é fim-em-si-mesma.

277 |bidem, p.73.

278 Os imperativos citados, concebidos pela razdo prética e queridos pela vontade, permitem a vontade determinar a si mesma
por leis autonomamente propostas. Leis que encontram na universalizagdo e na defesa da ndo instrumentalizagdo da vida
humana, referéncia permanente.

279 O que é o0 Minimo Etico? Através de exercicio racional-comunicativo podemos inquirir: quais sdo os principios que
permitiriam a convivéncia entre os humanos em sociedades plurais? Os principios que formariam o Minimo Etico, por sua
validade intersubjetiva, por seu carater transcultural, por sua racionalidade compartilhdvel, forneceriam as bases da
convivéncia num mundo plural. O respeito a vida e a salvaguarda da dignidade das pessoas, o exercicio da solidariedade, a
promocgao dos direitos e liberdades fundamentais, encontrariam no Minimo Etico referéncia e fundamento.
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Immanuel Kant, tal qual Santo Tomds de Aquino, em contexto diferente, segundo
metodologia investigativa distinta, destacamos, também declara a dignidade incontestavel da

pessoa, referéncia a Etica, a Teologia, as praticas pastorais e a vida em sociedade.

3.1.2.4 Beato Jodo Duns Escoto: da solitudo a solidariedade

Jodo Duns Escoto [1265 — 1308], Inteligéncia poderosa e sutil, educado na Ordem do
Menores, desenvolveu estudos e atividades académicas entre Oxford e Paris, falecendo,
precocemente, no Estudo dos Franciscanos de Col6nia. Defensor da Imaculada Conceicao de
Maria, proclamador do Primado de Cristo, difusor da Teologia da Gléria, exerceu
meritoriamente a tarefa de tedlogo filosofante em Paris. O Beato Duns Escoto, existéncia
dedicada ao estudo e ao exercicio pedagdgico, nos escritos une: inteligéncia e afeto, légica
metafisica e piedade. Frei Jodo Duns Escoto desbravou os enigmas do ser, meditou sobre o

Ente Infinito, refletiu sobre a existéncia humana, desenvolveu auténtica metafisica orante28°.

Para o Doutor Subtil, segundo Merino, o ser humano foi criado a imagem e semelhanga
de Deus. Desta afirmacdo decorre a preferéncia pela descricdo de pessoa elaborada por

Ricardo de S30 Vitor em detrimento a definicio de Boécio?®!.

280 No Tratado sobre o Primeiro Principio, reflexdo ontoldgica densa, Jodo Duns Escoto, para nossa admiragdo, inicia seu arduo
trabalho invocando o auxilio de Deus e o conclui louvando o Ente Infinito, Ser Uno, que é causa de todas as coisas e penhor
de nossa existéncia. Escreve Jodo Duns Escoto (Tratado do Primeiro Principio. Trad. Mario Santiago de Carvalho. Lisboa:
EdigBes 70, 1998. p.43/p.128): “Concede-me, primeiro principio dos seres, que eu creia, saiba e profira aquilo que agrada a
tua majestade e eleva as nossas mentes a contemplagdo. Deus Nosso Senhor, ao teu servo Moisés, quando ele se informava
do teu nome junto de ti, verissimo doutor, para o apresentar aos filhos de Israel, sabendo o que a inteligéncia dos mortais
pode conceber acerca de ti, respondeste, dando a conhecer o teu nome bendito: ‘Eu sou aquele que sou’ (Ex. 3, 14). Tu és o
ser verdadeiro, tu és o ser todo. Se tal me fosse possivel, era isso em que acredito que eu queria saber. Ajuda-me, Senhor, a
investigar o quanto pode chegar a conhecer do ser verdadeiro, que tu és, a nossa razdo natural, comegando a partir do ser
que a ti mesmo atribuiste. [...]. Senhor Nosso Deus! Tu és uno por natureza. Tu és um em numero. Em verdade disseste que
além de ti ndo ha outro Deus, pois ainda que de nome ou putativamente existam muitos deuses, tu és o Unico por natureza,
Deus verdadeiro, de quem s3o todas as coisas, e por quem s3o todas as coisas, tu és bendito pelos séculos. Amem. Termina
o Tradado do Primeiro Principio de Jodo Duns Escoto”.

281 José Antdnio Merino (Jodo Duns Escoto. Introdugéo ao seu pensamento filosdfico-teoldgico. Trad. José David Antunes.
Braga: Editorial Franciscana, 2008. p.130) comenta e destaca afirmagdo de Duns Escoto sobre a pessoa: “O homem escotista
ndao esquece em nenhum momento que a pessoa foi criada a imagem de Deus. E serd a partir dessa perspectiva que
encontrard plena significacdo e inteligibilidade. Isto explica que, ao falar da pessoa, ndo o convenga a definicdo de Boécio e
prefira a de Ricardo de Sdo Vitor, porque se cinge melhor ao estatuto do homem existencial. ‘Tomo a defini¢do que da Ricardo
(IV De Trin., e.22), ou seja, que a pessoa € a existéncia incomunicdvel da natureza racional, cuja definicdo expde e corrige a
defini¢do de Boécio, que diz que a pessoa é substancia individual de natureza racional; porque essa implicaria que a alma é
pessoa, o que é falso’ (Ord. I, d 23, n.15)”".
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Escoto defende claramente a unidade do ser humano, composto indivisivel de alma e
corpo. A eleicdo de Frei Jodo destaca o aspecto existencial da formulagdo de Sao Vitor,

valorizadora da existéncia em sua unidade inquebrantdvel?®2, Afirma Merino:

Segundo este ultimo, a natureza é uma sistencia. E a pessoa é o modo privilegiado de ter
natureza, ou seja, sistencia, a partir do ex, numa relagdo de origem. Deste modo sancionou
a palavra existéncia para significar a unidade do ser pessoal. A existéncia ndo é um modo
qualquer de estar existindo, mas uma caracteristica de existir que é o ser pessoal. A pessoa
sistit, mas a partir do ex, exprimindo o ex a intima unidade da pessoa, que se traduz numa
subsisténcia pessoal. A pessoa é, pois, constituida, pela sua natureza intelectual e pela sua
incomunicabilidade?®3,

A antropologia de Duns Escoto, como lemos, privilegia a existéncia. Ser pessoa é existir
ou ek-sistir, como afirmou Martin Heidegger. A existéncia, segundo o Doutor Subtil, € modo

privilegiado de constituir-se no ser, desde a intimidade e unidade?®*.

A pessoa, portadora de natureza intelectual, subsiste, é em si mesma una e completa.
A personalizacdo, em decorréncia, reivindica a ultima solitudo, ou seja, estar livre de qualquer
dependéncia real ou derivada, na ordem do ser, de outra pessoa. A solitudo, decorrente da
completude humana, expressa a singularidade, a irrepetibilidade, a unidade do ser pessoa. A
pessoa, consequentemente, precisa, na intimidade, cultivar-se, personalizar-se, penetrar no

mistério da existéncia2®>.

Duns Escoto, afirmando a ultima solitudo antecipa, pensamos, a compreensdo de que
a pessoa nado cabe em defini¢cdes essencialistas. Ademais, é necessario tornar-se pessoa pelo
mergulho no si mesmo, consequéncia da afirmacdo de que existir é subsistir na singularidade
e unidade irrepetivel que caracteriza cada ser humano?8®. Nessa perspectiva, Anténio Merino,

comentando a Ordinatio, esclarece que

A pessoa humana tem vocagao de abertura ao outro e ao mundo e sente o chamamento de
sua presenca. Mas, a sua meta natural poderd consegui-la se prévia e simultaneamente
conseguir viver em si mesma. E necessario chegar a ser pessoa em si mesma, para depois
ser solidario com os demais, posto que primordialmente a pessoa esta destinada a subsistir
por si mesma; e somente, deste este ser para si, podera langar-se a ser para o outro. O

282 Tomas de Aquino, igualmente, destaca a completude da vida humana, ultrapassando e adequando a defini¢do
de Boécio a integralidade da existéncia humana. Jodo Duns Escoto, contudo, em conformidade com sua doutrina
sobre a univocidade ou singularidade do ente, é responsdvel por acentuar: a) que a existéncia humana é una e
irrepetivel; b) que a distingdo entre corpo e alma é formal, que o ser humano ndo é, apenas, alma informando
um corpo, mas, totalidade, vida espiritual encarnada, existéncia completa e, por conseguinte, incomunicdvel.
283 MERINO, 2008, p.131.

284 Ibidem, p.131.

5 Ibidem, p.131-132.

26 Ibidem, p.134.
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homem, ao mesmo tempo que pertence a si mesmo, que possui sua propria individualidade
e dignidade, é um ser relacionado e reciproco. Ipseidade, tuidade, nostridade, implicam-se
num processo indefinido, enriquecedor e configurador. O homem precisa descobrir a
propria subjetividade. Mas, ndo podendo encerrar-se na subjetividade, deve abrir-se a
alteridade. Pertenca e referéncia sdo duas categorias existenciais que pressupdem a ultima

solitudo e a relagao transcendental. Com intuigdo genial, Escoto adiantou-se a filosofia

dialdgica, que tanta importancia tem na actualidade?®’.

Ao destacar a individuacdo da pessoa, ressaltando a completude, Jodo Duns Escoto pde
em relevo sua identidade irrepetivel. A pessoa, una e completa, é ultima solitudo. O tornar-se
pessoa, enfatizamos, supde cultivo da subjetividade. A subjetivacdo, entretanto, nos envia ao
outro. Compartilhamos, efetivamente, o mundo com outras pessoas e com a criacao de Deus.
A pessoa, aberta ao outro, é convidada a solidariedade. A Solitudo, em conclusdo, reivindica a
solicitude?®®. Desde sua individualidade, cultivando a si mesma, a pessoa é vocacionada a

solidariedade, ao cuidado, a ser-com.

3.1.3 O Cuidado é tarefa da Pessoa

289 convidada a

A pessoa, segundo a Tradicdo Cristd, é imagem e semelhanca de Deus
relacdo, precisa tornar-se através da acdo. Portadora de valor, é dotada de dignidade
inegociavel. A pessoa é alguém, ente individuado, completo, convidado desde a solitudo a
solidariedade. Ser-com precisa cuidar, administrar a criacdo na direcdo de seu florescimento
ou desenvolvimento. Capaz de conhecer e querer, é responsavel. Vocacionada a
solidariedade, é ser cuidante. O Dasein, cujo ser é o cuidado, portanto, pode ser nomeado,
adequadamente, pela nogao de pessoa. O Dasein, em decorréncia, afirmamos, é pessoa. Se o

cuidado é resposta ao ser-pessoa, prosseguindo, estudaremos o emergir da ética do cuidado

e implicacOes decorrentes.

287 MERINO, 2008, p.134-135.

288 Solicitude do latim Sollicitudo, designa preocupacdo para com o outro. Quem é solicito acolhe, dialoga,
responde as necessidades do préoximo. A constituicdo da subjetividade, desde a individuagdo, envia a pessoa ao
outro, torna a pessoa capaz de reconhecer e acolher o outro. Para Duns Escoto, a solitudo, condicdo de
subjetivacdo do individuo humano, reivindica a solicitude. De outro modo, somos vocacionados a solidariedade
para com as outras pessoas e para com a totalidade da criacdo.

289 Ser imagem e semelhanca sinaliza a condi¢do espiritual da pessoa. Ressaltamos, tal qual Santo Agostinho, que
a similitude supde a ndo similitude, pois Deus é o Absoluto e a criatura é finita. Embora o pecado original possa
ter ferido a similitude, a natureza humana carrega o desejo de Deus, a atividade humana busca a Deus.
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3.2 O emergir do paradigma do Cuidado

A modernidade destacou o individuo do grupo social, postulou a autonomia como
condicdo a moralidade emancipada, propiciou a declaragdo dos Direitos e Garantias
individuais®®®. A passagem da heteronomia a autonomia, a livre condugdo da existéncia por
principios éticos racionalmente demonstraveis e compartilhaveis, tal qual propugnava

Immanuel Kant, por exemplo, enriqueceram tanto a reflexao ética quanto a vida das pessoas.

Paralelamente a afirmacdo da autonomia e da justica como paradigmas edificadores
da nova ordem, o progresso tecno-cientifico lancou inéditos desafios a humanidade. O que
fazer com todas as possibilidades que o pensamento instrumental oferece, cotidianamente,
aos seres humanos? Qual é o sentido das aplicagdes disponibilizadas pelo saber instrumental?
Por que, paradoxalmente, o denominado ‘progresso cientifico’ ampliou a exclusdo? Como agir
na consideracdo dos desafios sociais e ambientais que mutilam a vida planetdria e a existéncia

humana? Nessa direcao, para José Roque Junges

[...] a modernidade procurou equacionar eticamente os problemas que afligiam a sociedade
humana. Encontrou, como referencial da ética, a justica como ideia reguladora das relagdes
humanas e sociais. Desse modo, construiu um paradigma ético pautado pela justica, tendo
como ponto de partida a autonomia, a atividade e a dignidade dos individuos humanos. O
conteudo central dessa ética sdo os direitos de cada sujeito em sua independéncia. A
guestdo é se essa ética da justica chega a responder cabalmente aos novos desafios a que
a prépria modernidade deu origem?**.

As contradicdes da modernidade, segundo Junges, evidenciaram a insuficiéncia do
paradigma da justica, pois, ndo somos sujeitos isolados, ao contrdrio, as pessoas estdo

conectadas a magnifica teia de relagdes sociais e ambientais que garantem a existéncia.

290 Norberto Bobbio [Direitos do Homem. In: Teoria Geral da Politica. A Filosofia Politica e as Li¢ées dos Cldssicos.
20. ed. Trad. Daniela Beccaccia Versiani. Sdo Paulo: Elsevier / Campus, 2000. p.473-508] afirma que a gradativa
consolidacdo dos Direitos Humanos, juridicamente fixados na Carta dos Direitos Humanos aclamada na
Assembleia Geral da ONU de 1948, é sumamente importante, tanto para o Direito internacional quanto para os
estados membros. Ao determinar as garantias individuais; ao prever os direitos politicos; ao proclamar os direitos
sociais e culturais; a Carta das Nagdes Unidas assegura a protecdo das pessoas, é critério para o exame de praticas
culturais, é referéncia a andlise das relagGes entre estados e no interior desses estados. Segundo Bobbio, ndo
basta o direito a vida, é necessario o direito ao viver. O que isso significa? A guerra deve, sempre, ser evitada,
pois desrespeita o direito fundamental a vida. Mas, o direito a vida supde o direito ao viver, ou seja, a pessoa
precisa ser respeitada, promovida, ter acesso a instru¢cdo, moradia, alimentagdo, saude, trabalho e lazer. Os
direitos sociais, efetivamente, garantem os direitos politicos, salvaguardando a dignidade das pessoas. A
consolidagdo praxica dos direitos sociais, finalmente, é o fundamento que garante a paz. A Constituicdo brasileira
de 1988 incorporou os direitos da Carta das Nagdes Unidas. Precisamos, no ambito dos direitos sociais,
entretanto, transitar do plano formal a realizagdo dos mesmos, que devem ser garantidos a todos os cidadaos
deste pais.

291 JUNGES, José Roque. Bioética. Hermenéutica e Casuistica. S3o Paulo: Loyola, 2006. p.74.
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Somos, ademais, sujeitos vulneraveis, frageis, dependentes ndo apenas uns dos outros, mas,
sobretudo, do planeta que nos acolhe e do qual somos parte integrante. Diante da crise
ambiental e humana que vivemos, cientes dos desafios lancados, surge o paradigma do

cuidado. As mulheres, especialmente, estdo contribuindo a emergéncia desse paradigma?®2.

Desde o quadro sucintamente delineado, entendemos a importancia do paradigma do
cuidado. Se os ideais emancipatdrios da Etica de Principios sdo insuficientes, todavia, como

veremos a seguir, sdo necessarios e complementares para o exercicio do cuidado.

3.2.1 Do paradigma da Justica ao paradigma do Cuidado

Cotejaremos, a seguir, duas formulacdes exemplares que nos auxiliardo na reflexdo em
curso. Lawrence Kohlberg, eminente pesquisador de Harvard, formulou, superando Piaget, a
teoria dos niveis e estagios da moralidade. Carol Gilligan, investigadora, inicialmente
associada as pesquisas de Kohlberg, explicitando o modo peculiar de as jovens lidarem com
dilemas morais, elaborara teoria do desenvolvimento moral baseada no cuidado e atribuivel

as mulheres.

3.2.1.1 A Teoria dos Estagios do Desenvolvimento Moral de Lawrence Kohlberg

Lawrence Kohlberg (1927-1987), pesquisador pioneiro e original, ampliou os estudos
de Jean Piaget sobre a génese psiquica da moralidade. Realizou, inicialmente, pesquisas
clinicas, ao estilo de Piaget, que consistiam em entrevistas individuais ou estudo de caso em
grupos, envolvendo adolescentes e jovens adultos. O pesquisador de Harvard constatou que
a psicogenése da moralidade ultrapassa, em muitos anos, a maturacdo das capacidades
l6gico-formais. Na concepcao de Piaget, a maturidade moral coincidiria com o pleno

desenvolvimento das capacidades logico-formais?®3.

292 Cf, JUNGES, 2006, p.74-75.

293 Basearemos, nossa breve apresentagdo da teoria da psicogénese da moralidade de Lawrence Kohlberg, nos importantes
e competentes estudos de Barbara Freitag (Moralidade e Educagdo Moral. In: Itinerdrios de Antigona. A questdo da
Moralidade. Campinas, SP: Papirus, 1992. p.191-229). Valorizaremos, igualmente, o Apéndice A: Los seis estadios de juicio de
justicia (/n: KOHLBERG, Lawrence: Psicologia del Desarrollo Moral. Bilbao: Editorial Desclée de Brouwer, 1992. p.571-587).
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Para Kohberg, a abstracao reflexiva é suporte indispensavel para o desenvolvimento
moral, contudo, a maturagao moral, que parte da heteronomia e encontra seu termo na
autonomia, é progressivo processo de descentracdo. O dapice da psicogénese da moralidade
da-se no reconhecimento do outro como pessoa. O processo de moralizagdo envolve toda a

adolescéncia, alcancando o jovem adulto?®4.

Para Barbara Freitag, Kohlberg consolidou, retificou e ampliou a tese do paralelismo
existente entre légica e moral, aprofundou a teoria dos estagios do desenvolvimento moral,
demonstrou a universalidade dos processos cognitivos e morais, reformulou a metodologia
inspirada em Piaget, reforcou a pesquisa inter-etaria’®> e intercultural’®® no campo da
moralidade e coordenou programas de educacdo moral nos colleges e nas universidades

americanas??’.

Concentraremos nossa abordagem na teoria kohlberguiana da génese psiquica da
moralidade, elaborada em 1983. A tese de doutoramento [1958] descrevia seis estagios do
desenvolvimento moral?®®. Na teoria de 1983, o psicdlogo de Harvard redne os seis estagios

em trés niveis, acrescentando interessantes inovacdes metodoldgicas.

Além das pesquisas inter-etarias, realizou pesquisas interculturais. Kohlberg
acompanhou, por mais de 10 anos, adolescentes em Chicago. Pretendendo convalidar as
descobertas das investigacdes realizadas em solo americano, procedeu durante seis anos
investigagOes interculturais, envolvendo adolescentes e jovens adultos, na Turquia e em

Israel.

Para Kohlberg, na teoria de 1983, a assuncdao de papéis sociais € sumamente
importante, pois, na medida em que adolescentes e jovens adultos assumem tarefas
diferenciadas, ampliando participacdo na vida social e a rede de relacionamentos,
gradatrivamente, via experiéncias, irdo descobrindo o outro como pessoa. A principal

novidade da teoria de 1983 consiste na inclusdo das Filosofias Morais de Immanuel Kant e

294 Lawrence Kohlberg, conforme Barbara Freitag (1992, p.197) concentrou suas pesquisas em adolescentes e
adultos e, diferentemente de Piaget, ndo realizou experimentos com criangas. Se para Piaget a maturidade moral
concluir-se-ia em torno dos 13 anos, para o psicélogo de Harvard a maturacdo moral, se alcancada, demandaria
mais 10 anos apods o afloramento da abstracédo reflexiva.

295 As pesquisas inter-etdrias foram denominadas pela express3o longitudinais.

2% As pesquisas interculturais foram denominadas pelo termo latitudinais.

297 Cf. FREITAG, 1992, p.192.

2% Ibidem, p.199.
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John Rawls. Kohlberg prop&e a existéncia de um isomorfismo entre Psicologia Clinica e
Filosofia Moral. O que a Psicologia Clinica descobre, a Filosofia Moral fundamenta. O que a

Filosofia Moral afirma, as pesquisas clinicas confirmam.

Nas pesquisas, Kohlberg partia de debates envolvendo histérias que continham
dilemas morais®®®. O pesquisador de Harvard e sua equipe avaliavam, nos debates ou
entrevistas: a) o valor moral defendido, b) a argumentacdo utilizada, c) a orientagdo sdcio-
moral dos participantes3®. Lawrence Kohlberg, psicélogo de Harvard, propde 03 Niveis e 06

Estagios pelos quais a pessoa humana transitaria a8 autonomia moral®®?. Para o Pesquisador

299 Barbard Freitag (1992, p.198) apresenta um dos dilemas morais utilizados nas pesquisas de Kohlberg: “Um
dilema envolvendo mentira, autoridade e lealdade é o ‘dilema de Louise’. Judy, de 12 anos, queria ir a um
concerto de rock. A mae ja tinha dado autorizagdo, desde que Judy pagasse a entrada com seu dinheiro. Judy
trabalhou como baba e conseguiu juntar a soma necessaria. Mas, nesse meio-tempo, a mae havia mudado de
ideia, esperando que Judy gastasse o dinheiro obtido na compra das roupas de que necessitava. Alegando visitar
uma amiga, entretanto, Judy foi ao concerto. Uma semana depois, confessa a Louise, sua irma mais velha, que
mentiu para a mae. Louise deve silenciar ou comunicar o incidente a mde? Como poderia justificar uma ou outra
decisdo?”

300 Cf, FRETAG, 1992, p.199.

301 Segue, detalhadamente, (Cf. FREITAG, 1992, p.203-205) esquema apresentando os trés niveis e os seis
estagios da Teoria do Desenvolvimento Moral elaborada por Kohlberg e sua equipe. NiVEL PRE-CONVENCIONAL
- a) Estagio 01: Modalidade Heterdnoma, orientagdo para o castigo e obediéncia. E correto, nesse estagio, ndo
violar regras que impliguem em puni¢Ges. Justificativa: evitar puni¢cdes da autoridade. Perspectiva socio-
moral: ponto de vista egocéntrico. b) Estagio 02: Individualismo, intencdo instrumental e troca. E correto, nessa
etapa, seguir as regras somente quando sdo do interesse imediato prdprio. Justificativa: servir ao interesse
préprio, deixando o outro fazer o mesmo. Perspectiva sdcio-moral: individualista e concreta. NIVEL
CONVENCIONAL - c) Estagio 03: Expectativas interpessoais mutuas, relagdes de conformidade e interesse
interpessoal. E correto comportar-se conforme o que as pessoas préximas de nds esperam, atender as suas
expectativas: ser bom menino e boa menina. Justificativa: Ser boa pessoa aos proprios olhos e aos olhos dos
outros. Perspectiva socio-moral: é a do individuo em relagdo aos outros individuos. d) Estagio 04: Sistema Social
e Consciéncia, orientacdo a lei e 3 ordem. E correto cumprir as obrigacdes assumidas, pois as leis precisam ser
respeitas, exceto em casos extremos. Justificativa: Manter as instituicbes como um todo, evitar o
desmoronamento do sistema. Perspectiva sécio-moral: O sujeito diferencia a perspectiva da sociedade da
perspectiva dos grupos a que pertence. NIVEL POS-CONVENCIONAL = e) Estagio 05: Contrato social ou utilidade
e direitos individuais. E correto respeitar as regras que fazem parte do contrato social e tal insere-se no interesse
da imparcialidade. Alguns valores universais como vida e liberdade devem ser defendidos, independentemente
da opinido da maioria. No quinto estdgio do terceiro nivel, efetivamente, jd acontece a autonomia moral, na
medida em que o individuo concebe valores e normas pactudveis com os demais membros de uma sociedade.
Justificativa: Obrigacdo para com a lei, necessidade de respeita-la considerando o bem de todos. Perspectiva
sécio-moral: prioridade relativa do individuo em relagdo ao social. SupGe mecanismos formais de acordo,
contrato e imparcialidade. f) Estagio 06: Principios Eticos Universais. E correto seguir principios éticos auto-
selecionados. Leis particulares e acordos sdo validos porque apoiam-se nesses principios. No sexto estdgio do
terceiro nivel, destacamos, acontece a plena autonomia pois o individuo é capaz de julgamentos morais
equilibrados baseados em principios éticos universais concebiveis e compartilhdveis por seres racionais.
Justificativa: Validade de principios universais racionalmente concebiveis e compartilhdveis com os demais seres
racionais. Ha conviccdo de compromisso com esses principios. Perspectiva sdcio-moral: é a de um ponto de vista
autenticamente moral, isto é, a de qualquer ser racional que reconhece como natureza da moralidade — que as
pessoas sao fins em si mesmas — e precisam ser tratadas como tais. O outro é considerado no agir. Aqui, sou
capaz de por-me no lugar do outro, sei que ele é portador de direitos e deveres e de dignidade inviolavel.
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de Harvard, o nivel Pré-Convencional é constituido pelos estagios: a) moralidade heterénoma;
b) Individualismo, intengdo instrumental e troca. O Nivel Convencional é formado pelos
estagios: a) Expectativas interpessoais mutuas, relacdes e conformidade interpessoal; b)
Sistema social e consciéncia. O Nivel Pés-Convencional é composto pelos estagios: a) Contrato

social ou utilidade e direitos individuais; b) Principios Eticos Universais.

No processo de amadurecimento moral, gradativamente, predominaria a
racionalidade sobre a emocionalidade. A autonomia moral surgiria no 52 estdgio do nivel pds-
convencional, mas, alcangaria plenitude no 62 estagio, orientado por principios éticos. Se no
52 estagio, o individuo participa voluntaria e racionalmente do acordo, entretanto, no 69,
concebendo principios éticos compartilhaveis, como o principio da justica e reconhecendo o

outro como pessoa, o individuo ético alcancaria a plena autonomia moral.

A plena autonomia moral coincidiria com a capacidade de realizar juizos morais
equilibrados, o que supde a afirmac¢do da dignidade do outro e a capacidade de conceber o
principio da justica. A partir do 62 estagio poderiam ser resolvidos, inclusive, conflitos morais
envolvendo, por exemplo, conflitos entre normas legais3®?2. Para Kohlberg, embora seja

desejavel, nem todos atingem a autonomia moral, o nivel pés-convencional.

O estudo da psicogénese da Moralidade empreendido por Lawrence Kohlberg e
equipe, destacamos, é importante auxilio no estabelecimento, nas sociedades plurais, de
principios éticos compartilhdveis, via acordo. As pesquisas realizadas contribuem
decisivamente ao delineamento de uma moral pds-convencional, segundo perspectiva
emancipacionista de Immanuel Kant e John Rawls. Precisa, entretanto, ancorar-se no principio
da responsabilidade, tal como foi pensado por Hans Jonas. Delegamos essa tarefa para

posterior atividade investigativa.

302 Se principios éticos, concebidos e universalizaveis, compartilhdveis com outros seres racionais, sdo evocados
a resolugdo de conflitos legais ou morais, a plena autonomia moral, consequentemente, somente ocorrerd no 62
estagio do Nivel Pés-Convencional. Ja ha autonomia no 52 estagio do Nivel Pds-Convencional, pois a pessoa é
capaz de racional e voluntariamente participar do contrato, do pacto social. Mas, textos legais, ainda que
consentidos e compreendidos, precisam, na sua formulacdo, interpretacdo e aplicacdo da orientagdo de
principios éticos. Para Kolhberg, principios éticos sdo compreendidos tal qual Immanuel Kant os propdes, todavia,
desconsiderando o apriorismo postulado pelo filésofo alemdo. A maturagdao moral, nessa dire¢do, somente
acontece quando o individuo, capaz da abstracdo reflexiva, concebe principios éticos universalizaveis,
justificaveis e aplicaveis a resolucdo de conflitos morais.
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Carol Gilligan, que auxiliou Kolhberg nas pesquisas de Harvard, ao descobrir que as
jovens apresentavam dificuldades em conceber e aplicar um principio, sem hesita¢cdo, a um
dilema moral, propds interessante teoria do desenvolvimento moral que, a seguir,

brevemente, analisaremos.

3.2.1.2 Carol Gilligan e o desenvolvimento moral das mulheres

Carol Gilligan, segundo Junges, detectou que os critérios utilizados nas avaliacdes de
Kohlberg — para definir as diferentes etapas do desenvolvimento moral — foram propostos
segundo perspectiva masculina. As mulheres apresentavam dificuldades para alcancar o nivel
pds-convencional pois, na avaliacdo dos conflitos morais, procediam diferentemente dos
homens. Nos debates sobre dilemas morais, as mulheres pensavam relacionalmente,

considerando detalhes das relacdes humanas dificilmente percebidos pelos homens33,

O menino, afirma Gilligan, facilmente concebia um principio, aplicando-o diretamente
ao caso debatido. A menina, por sua vez, avaliava, confiando nos processos comunicativos e

no contexto das rela¢des, todas as possibilidades presentes em cada situacdo analisada3%.

Ainvestigadora de Harvard, através de metodologia adequada a pesquisa com pessoas

do sexo feminino, apresentou trés etapas do desenvolvimento moral da mulher:

1. Orientacdo para a sobrevivéncia individual: a decisdo esta centrada no ‘eu’ para assegurar
a sobrevivéncia. A mulher toma atitudes, por um lado, autocentradas, mas, por outro,
negadoras de si, como Unica tdbua de salvagdo, porque se encontra num beco sem saida
gue a ameaga. A decisdo é uma tentativa de sobreviver. 2. Bondade como auto-sacrificio:
existe um desequilibrio entre o auto-sacrificio e o cuidado dos outros na decisdo. A mulher
anula-se para cuidar dos outros. Trata-se do desvelo. 3. Responsabilidade pelas
consequéncias da escolha: a decisdo procura equilibrar o cuidado de si e o cuidado dos
outros. A mulher consegue harmonizar a autoestima e o interesse e a responsabilidade
pelos outros, ponderar a solicitude por si e pelos outros. S6 pode cuidar de outros, quem
cuida também de si mesmo3%,

303 Cf. JUNGES, 2006, p.80-81.

304 No dilema de Heinz, por exemplo, segundo os meninos: se a vida é mais importante do que a propriedade, de
consequéncia, é licito furtar o remédio que podera salvar a vida da esposa, ja que o farmacéutico ndo vendeu o medicamento.
Para as meninas, ao contrario, nos debates, surgiam muitas duvidas que dificultavam a pronta aplicagdo do principio ao caso.
E se Heinz for preso? Quem cuidard de sua esposa? Heinz ndo poderia conversar, por exemplo, com o prefeito da cidade? As
duvidas propostas pelas meninas, embora dificultem a pronta adesdo a um principio, levantam questdes relacionais
importantes. Bem, ndo é que as meninas ndo sejam capazes de conceber um principio e aplica-lo. Nas tramas relacionais,
elas percebem detalhes que, para os meninos, sdo mais dificeis de serem constatados.

305 Op. Cit., 2006, p.81-82.
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A primeira etapa do desenvolvimento da moralidade feminina corresponderia ao nivel
pré-convencional; a segunda equivaleria ao nivel convencional; a terceira, enquadrar-se-ia no
nivel pds-convencional®. Ocorreria passagem do egocentrismo, passando pelo sacrificio de

si e culminando no equilibrio entre cuidar de si e cuidar do outro.

Carol Gilligan detectou nuances no desenvolvimento moral feminino inusitadas.
Preocupada com a situagdao da mulher, considerando seu desenvolvimento, sua participag¢ao
na familia e sua inclusdo no mundo do trabalho, diante de inéditas questdes sociais de seu
tempo, inegavelmente, mais do que polemizar com Kohlberg, ofereceu importante
contribuicdo para pensarmos o desenvolvimento moral das mulheres na relagdo com o
desenvolvimento moral dos homens. Nessa diregao, declara Gilligan:

Assim como Freud e Piaget chamam nossa atencdo para as diferengas nos sentimentos e
nos pensamentos das criangas, permitindo-nos dar resposta as criangas com mais cuidado
e mais respeito, assim também o reconhecimento das diferengas nas experiéncias e na
compreensao das mulheres alarga a nossa visao da maturidade e aponta para a natureza
contextual das verdades desenvolvimentistas. Com este alargamento da perspectiva
podemos comegar a imaginar como um casamento entre o desenvolvimento, como
geralmente é apresentado, e o desenvolvimento das mulheres, tal como comeca a ser visto,

podia levar a uma compreensao renovada do desenvolvimento humano e a uma visdao mais
criativa da vida humana3®’,

Para Gilligan, nem todas as diferengas entre homens e mulheres sao, necessariamente,
culturais ou determinas pela inser¢do social3®®. E importante, no estabelecimento de uma
teoria do desenvolvimento moral, por exemplo, o fato de as mulheres pensarem
contextualmente. A cita destaca, que as descobertas das pesquisas poderdo enriquecer as
investigacdes sobre o desenvolvimento moral de mulheres e de homens. A constatacdo de
semelhancas e diferencas nesse processo, pensamos, € deveras importante para os estudos

de Etica.

306 JUNGES, 2006, p.82.

307 GILLIGAN, Carol. Teoria Psicolégica e Desenvolvimento da Mulher. Trad. Natércia Rocha. Lisboa: Fundac3o
Calouste Gulbenkian, 1997. p.170.

308 Existem diferencas comportamentais e mentais que sdo adquiridas socialmente, tanto por homens quanto
por mulheres. Mas, ha também caracteristicas, como as ressaltadas nas pesquisas de Gilligan sobre o
desenvolvimento moral, que sdo prdprias das mulheres e que precisam ser consideradas.
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3.2.2 Se o Cuidado é Atitude, Principios orientam seu exercicio

As pesquisas de Lawrence Kohlberg, inéditas, delinearam o desenvolvimento moral
qgue, do egocentrismo culmina no reconhecimento do outro. Carol Gilligam enfatizou que as
mulheres, voltadas para o cuidado, desenvolvem-se moralmente na dire¢ao de equilibrar o

cuidado de si com o cuidado do outro.

Se os homens tendem, conforme constatamos, a pronta concepgao e aplicacao de
principios a casos que apresentem dilemas éticos; se as mulheres, pensando
contextualmente, tendem ao cuidado; tal ndo significa que as mulheres ndo possam conceber
principios e que os homens nao possam cuidar. Mulheres sdo capazes de conceber principios

e homens podem cuidar.

Se o cuidado é um modo-de-ser-da-pessoa, portanto, envolve todos os seres humanos.
Se o cuidado, resposta a finitude, é uma atitude, necessita, logo, de principios éticos que
orientem sua operacionaliza¢do. Discorreremos, posteriormente, sobre os Principios Eticos do
Cuidado. Mas, antes, convém falar sobre uma pessoa que uniu em sua vida anima e animus,

racionalidade e sensibilidade, S3o Francisco de Assis.

3.3 Francisco de Assis conjuga, unificadamente, Animus e Anima, Ternura e Vigor

A civilizacao ocidental, presente em todas as regides do globo através da industria,
ciéncia e comércio, privilegiou o logos em detrimento do eros. O desequilibrio entre
racionalidade e afetividade, o descompasso entre anima3%® e animus31° é desastroso e impede

a habitabilidade planetaria3!?.

Sao Francisco em Cantico das Criaturas, nessa direcdo, exemplificando a integracao
entre anima e animus, nomeia o Sol como Senhor e a Terra como Mae. Na Regra para os

Eremitérios, lemos recomendacao de que os frades intercalem as fun¢des de mae e de filho,

309 Feminino.
310 Masculino.
311 Cf. BOFF, Leonardo. Sdo Francisco de Assis: Ternura e Vigor. Petrdpolis: Vozes, 1990. p.19-35.
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realizando o servico de cuidar os que se dedicam a oracdo e meditacdo3!?. O frade que cuida
do irm3o em retiro, portanto, realiza a tarefa de mae, suprindo as necessidades de quem esta
a orar e a contemplar os mistérios de Deus. Em Elogio das Virtude®'3, S3o Francisco, exaltando
as virtudes naturais e as virtudes teologais, nomeadas no feminino, convida a espiritualidade
integrada a vida.

O Poverello, segundo Boff, atualiza adequada sintese entre Anima e Animus, masculino
e feminino, ternura e vigor. Se no Ocidente, como diziamos, privilegiamos a dimensado da
racionalidade, desconsiderando a afetividade, Francisco testemunha a integracdo entre
racionalidade e afetividade, anima e animus, dimensdes constituintes da psique humana.

O desenvolvimento unificado e integral da personalidade solicita, em conclusao,
cultivo equilibrado entre racionalidade e afetividade, sem o qual a vida humana nao floresce
em plenitude.

Pelo cuidado, poderemos transitar de uma civilizagdo logocéntrica a civilizacdo da
convivialidade. Somente o cuidado poderd desencadear a convivialidade3'* tornando,
consequentemente, a Terra habitdvel. Leonardo Boff, acreditamos, confirma a compreensao

de que Etica de Principios e Etica do Cuidado, necessariamente, se complementam.

3.4 Os Principios Eticos do Cuidado

A vulnerabilidade humana manifesta-se nas situacGes-limite. Os limites revelam a
finitude, a temporalidade, a fragilidade e a mortalidade que acompanham a existéncia. O
reconhecimento da vulnerabilidade, por sua vez, é condicdo a consciente efetivacdo do

cuidado. O exercicio do cuidado, entretanto, necessita de principios éticos orientadores.

3.4.1 A vulnerabilidade e o despertar para o Cuidado

O ser humano, para Torralba i Roselld, é fundamentalmente vulneravel. Fisicamente
estd sujeito a enfermidade, a dor e a decadéncia fisica; é fragil psicologicamente, pois sua
mente necessita de cuidado e atencdo; é vulneravel socialmente, pois, inserido numa teia de

relacionamentos, é suscetivel a conflitos e quebras sociais. Sua existéncia pluridimensional,

312 Cf, Regra para Eremitérios (RegEr). In: Escritos e Biografias de Sdo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 1998.
p.164-165.

313 Cf. Saudacdes as Virtudes (SaudVt). In: Escritos e Biografias de Séo Francisco de Assis. Petrépolis: Vozes, 1998.
p.166-167.

314 Cf. BOFF, 1990, p.30-33.
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pensamentos e acdes, relacionamentos, trabalho, representacdes de si e, inclusive, fantasias,
atestam a fragilidade ou vulnerabilidade de seu estar-ai-no-mundo3'>.  Afirma Torralba i

Roselld:

A experiéncia da vulnerabilidade esta intimamente arraigada na humanidade. O ser
humano é um ser vulneravel, radicalmente vulneravel, ou seja, de sua raiz [radix] mais
intima. Vulnerabilidade significa, precariedade. O ser humano estd exposto a multiplos
perigos: o perigo de adoecer, o perigo de ser agredido, o perigo de fracassar, o perigo de
morrer. Viver humanamente significa, pois, viver na vulnerabilidade3®.

A existéncia humana, finita, esta assinalada pela fragilidade e vulnerabilidade. A
protecdo da técnica moderna, contemporaneamente, nos envolve e transmite a ilusdo de que
nao somos finitos e mortais. Mas, como a vulnerabilidade esta intimamente relacionada com
enfermidade, somos despertados, em certas ocasides da vida, e tomamos ciéncia de nossa

condicdo. Nessa direcdo, afirma José Roque Junges

Enfermidade e vulnerabilidade estdo intimamente relacionadas. O ser humano fica enfermo
porque é vulneravel. A doencga é a possibilidade da vulnerabilidade. A saide e a doenga
incidem decisivamente na estrutura essencial do ser humano. Doenga é o lado obscuro da
vida humana que ndo se pode eludir nem subestimar, para o qual é necessdrio encontrar
um sentido. Ela é expressao concreta espacial e temporal da vulnerabilidade ontoldgica; é
percebida num lugar determinado do corpo e tem inicio num momento determinado da
vida. A enfermidade impossibilita desenvolver o ritmo habitual da cotidianidade, por causa
de uma patologia somatica que tem repercussdes psiquicas e sociais e faz tomar consciéncia
da vulnerabilidade3?’.

A doenca é evento que perturba, altera a cotidianidade, reconfigura nosso estar no
mundo, faz-nos perceber que a morte é a possibilidade das possibilidades, pois um dia nao
mais existiremos. A doenca, no dizer José Roque, é a expressao concreta, espacial e temporal,
da vulnerabilidade ontolégica.

Sdo Francisco de Assis testemunhou, no Cantico do Irmdo Sol, a vulnerabilidade
manifesta na doenca que o acompanhou, intensamente, nos dois Ultimos anos de sua
existéncia terrena. A doenca comporta sofrimento. Para muitas pessoas, apds o evento da
doenca, entrementes, permanece o sofrimento. Por qué? A doenca afeta a unidade somatica,
o sofrimento é percepc¢ao psiquica. Por isso, doenca e sofrimento, corpo e mente, nesses

momentos da vida, solicitam integral atencdo3*8.

315 Cf. TORRALBA i ROSELLO, Francesc. Antropologia do Cuidar. Petrépolis: Vozes / BB, 2009. p.59.

316 TORRALBA i ROSELLO, 2009, p.57.

317 JUNGES, 2006, p.87.

318 Por isso, ndo é possivel, como em muitas praticas na area da salde em nossos dias, tratar apenas do ‘érgdo doente’,
olvidando as questdes ‘espirituais’ e ‘psicoldgicas’. A pessoa, portadora de doenga ‘organica’ ou ‘psiquica’, ndo é a patologia
que a afeta. Ademais, o denominado paciente é, salientamos, pessoa: rosto, portador de histéria é ente singular, tnico e
irrepetivel. Cuidar da pessoa, em sua integralidade, é o grande desafio proposto, nesses tempos de onipoténcia da técnica, a
todos nds, sejamos profissionais da saude ou realizemos outras atividades na vida.
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O Poverello integrou a finitude a existéncia, assumiu a condicdo de doente e a
transformou em louvor. O termo de sua vida concretiza a totalidade de uma existéncia
dedicada ao cuidado do outro. Francisco acolheu, por exemplo, os portadores de lepra,
cuidando-os, exerceu, inclusive, trabalhos de enfermagem. Promoveu a totalidade da criagao,
cuidando das criaturinhas frageis de Deus. Vigoroso, denunciou injustica e agressdes aos
pequeninos, pois revelam o rosto de Jesus humanado. Resiliente, soube administrar os

desafios da vida.

3.4.2 Reflexdo sobre os principios éticos orientadores do cuidado

A pratica do cuidado, segundo Junges, é didlogo de presencas e, na reconfiguracdo de
seres vulneraveis, certos principios necessitam ser seguidos3'°. Diante da ameaca da doenca,
a pessoa precisa reorganizar-se somatica, psiquica e espiritualmente. A doenca reivindica
ressignificacdo da existéncia, desenvolvimento de resiliéncia, superacdao ou atenuac¢do do
sofrimento. A pessoa acometida de alguma patologia, como diziamos, ndo é a doenca da qual
padece, é alguém: ser uno, irrepetivel, com rosto e identidade.

Saude, igualmente, ndo significa auséncia de perturbacdo organica, mas ativa
capacidade de reacao frente as ameacas a vida. Diante do quadro exposto, baseados em José
Roque Junges3?, refletiremos, a seguir, sobre os principios éticos do cuidado, ligando-os,
tanto quanto possivel, com o testemunho de S3o Francisco de Assis presente nos Escritos
Franciscanos estudados no segundo capitulo da presente investigacao.

No efetivo exercicio do cuidado, precisamos considerar a pessoa na sua integralidade,
na sua identidade e as circunstancias que a envolvem.

a) O cuidado deverd observar as idiossincrasias de cada individuo, pois, quem deseja
auxiliar na edificacdo de seres vulnerdveis, necessita observar e respeitar as particularidades
de cada pessoa. A fragilidade enfrentada por alguém nas diversas situacdes da vida,
especialmente, diante da doenca, solicita singularizagdo, abertura, insercdo comunitaria. A
pratica do cuidado é, pois, processo de unificacdo e reconfiguracdo comunitdria da pessoa em

situacdo de vulnerabilidade.

319 JUNGES, 2006, p.93.
320 1bidem, p.93-96.
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b) Cuidado e esperanga caminham juntos. A esperanca abre as portas para o futuro,
desperta perspectivas, ativa a resiliéncia. Contudo, assim como nao é correto privar a pessoa
vulneravel da esperanca, ao mesmo tempo, ndo é conveniente eludir com solu¢cdes magicas
ou fantasias sobre sua situa¢do. O cuidado solicita olhar esperangoso para a frente, mas,
igualmente, retrospectivo e interpretador.

c) O cuidado é acdao de beneficéncia, pois, supde querer e proporcionar o bem,
afastando ameacas e males que possam agredir a pessoa. A beneficéncia, contudo, deve ser
cotejada com a autonomia da pessoa beneficiada pelas a¢des cuidantes. Por isso, a aceitagao
do cuidado supde a livre adesdo da pessoa vulneravel. O cuidado ndo pode ser imposto, ndo
pode negligenciar a liberdade e independéncia, ainda presentes, na pessoa em condicdo
vulnerdvel.

d) A pratica do cuidado implica em responsabilidade, tanto da parte do cuidador
guanto da pessoa beneficiada pelas a¢des cuidantes. Se a pessoa que cuida deve caminhar
com a pessoa em situacdo vulnerdvel, entrementes, ndo pode substitui-la no enfrentamento
de suas dificuldades. Cuidar, nessa direcao, é ajudar a pessoa a tornar-se responsavel por sua
situagao.

e) O cuidado é interpessoal, mas comporta assimetria. Quem cuida encontra-se em
situacdo privilegiada; quem é cuidado enfrenta dificuldades que solicitam o auxilio de outro.
A assimetria é fenomenologicamente natural, contudo, o horizonte ético do cuidado converge
para o restabelecimento da simetria.

f) O cuidador, invariavelmente, é ativo e a pessoa beneficiada é passiva. O exercicio do
cuidado solicita, inUmeras vezes, inversao desse quadro. A pessoa que cuida, em muitas
circunstancias, deve ser passiva, oportunizando que o individuo — em situacdo de
vulnerabilidade — assuma, tanto quanto possivel, o ativo compromisso cuidar de si mesmo. Ha
no cuidado, pois, interessante dialética entre atividade e passividade que deve ser respeitada.
Cuidar, nessa perspectiva, é proporcionar a pessoa beneficiada a recuperacao, possivel, do
cuidado para consigo.

g) A pratica do cuidado é exercicio de proximidade. Mas, quem cuida, ndo pode ser
invasivo. O cuidado solicita distancia existencial que oportunize a proximidade, que evite a

violacdo da privacidade ou intimidade da pessoa assistida. Proximidade, no cuidar, exige a
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delicadeza de perceber o outro em suas caracteristicas e situacdo especifica, propiciando
momentos de distanciamento fundadores da auténtica proximidade.

h) Tempo e espaco sdo redimensionados nas situacdes de vulnerabilidade. O espaco,
muitas vezes, é circunscrito a ambientes delimitados. O tempo é percebido lentamente por
guem necessita de auxilio. O espaco que acolhe a pessoa a ser cuidada, portanto, deve
proporcionar intimidade, familiaridade, conforto.

O cuidador, em decorréncia, deve, igualmente, respeitar o tempo da pessoa a ser
beneficiada por suas agdes. Tempo e espago precisam ser, em suma, adequados a situagao da
pessoa em situacdo vulneravel.

i) O cuidado é modalidade comunicativa. Estar atento a linguagem verbal é importante.
Mas, existe, também, a linguagem nao verbal pois o corpo fala. O olhar revela, muitas vezes,
o que palavras sdo incapazes de expressar. O cuidador deve estar atento, tanto a linguagem
verbal e ndo-verbal da pessoa em situacdao de vulnerabilidade, quanto ciente das proprias
atitudes e procedimentos técnicos, inerentes a arte do cuidar. Delicadeza de gestos,
aproximacdo cuidadosa, olhar terno, respeito a situacdo da pessoa cuidada sdo atitudes
esperadas no exercicio do cuidado.

j) O cuidado, finalmente, exige ternura do cuidador. Um delicado toque, com a
permissdao da pessoa cuidada, é importante, sumamente significativo. Pessoas s3ao seres
corpéreo-espirituais, necessitam de interacdo. A expressao da afetividade, nessas situacdes,
é de grande importancia na reedificacdao de pessoas em situacdo de vulnerabilidade.

O cuidador exerce atividades que envolvem relacionamentos e, de consequéncia,
necessita preparar-se para exercer tarefas. Reflexdao, revisao de vida, atencao as necessidades
psiquicas e somaticas, desenvolvimento de resiliéncia e didlogo sdo importantes referéncias a
unificacdo de si mesmo. O cuidador é pessoa, precisa integrar as dificuldades da vida,
trabalhar resisténcias para que possa acolher, edificar, auxiliar, em suma, cuidar.

Sao Francisco de Assis exerceu, na totalidade de sua vida, principalmente desde a
conversao ao Evangelho, amplos aspectos do exercicio do cuidado. Acolhendo leprosos, por
exemplo, quebrou a assimetria existente, fez-se proximo. Atendendo as necessidades de seus
irmaos frades, atento as suas liberdades e peculiaridades, exerceu o cuidado. Realizando
delicada atencdo para com todas as criaturas de Deus, como no caso do encontro com o Irmao

Lobo, testemunhou o cuidado. Reconciliado e unificado, pelo anuncio da paz, contribuiu a
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emergéncia do cuidado em incontaveis situacdes. Respeitando os sarracenos em suas
diferencas, reconhecendo o distinto, exerceu o cuidado. No final da vida, aceitando a finitude,
pessoa unificada e reconciliada, entregando a existéncia ao Altissimo, legou testemunho
valioso do cuidado. Testemunho que precisa ser, cotidianamente, contemplado e meditado.
Louvando a Deus, através das criaturas, fez presente o cuidado. Sdo Francisco de Assis nos
ensina que cuidar, deixar-se cuidar, oportunizar a recupera¢ao da capacidade de cuidar de si

é exercicio atento, respeitoso e intencional do cuidado.

3.5 Cuidar é defender e promover a Criagdo de Deus na edificagdao da convivialidade e

habitabilidade da Casa Planetaria

Ndo quero prosseguir esta enciclica sem invocar um modelo belo e motivador. Tomei seu
nome por guia e inspiragdo, no momento de minha elei¢do para bispo de Roma. Acho que
Francisco é o exemplo por exceléncia do cuidado pelo que é fragil e por uma ecologia
integral, vivida com alegria e autenticidade. E o santo padroeiro de todos os que estudam e
trabalham no campo da ecologia, amado também por muitos que ndo sdo cristdos.
Manifestou uma atencdo particular pela criagdo de Deus e pelos mais pobres e
abandonados. Amava e era amado pela sua alegria, a sua dedicagdo generosa, o seu coragao
universal. Era um mistico e um peregrino que vivia com simplicidade e em uma maravilhosa
harmonia com Deus, com os outros, com a natureza e com si mesmo. Nele se nota até que
ponto sdo inseparaveis a preocupacdo pela natureza, a justica para com os pobres, o
empenhamento na sociedade e a paz interior3?%,

O Papa Francisco, dotado de singular sensibilidade, oportuna e simultaneamente, nos
presenteia Enciclica de rara beleza, profunda e simples, mas, sobretudo, necessaria. Vivemos
tempos de desintegracdo ambiental e humana, desconsideramos, pelas possibilidades
inauguradas pela técnica moderna, ndo apenas nossa condigdo finita, mas invariavelmente,
desrespeitamos outros seres vivos, animais e plantas, nossos companheiros na trajetdria da
existéncia.

O consumo predatdrio e o vazio existencial consequente; as guerras que afetam
significativa parcela da humanidade; a crescente indiferenca para com os deserdados deste
mundo; a desconsideracao das criaturas de Deus; o ndo reconhecimento da pessoa, nosso
préximo; sinalizam que vivemos inédita crise, de imensuravel proporc¢ao, que atinge todos os

recantos da casa planetaria.

321 FRANCISCO, Papa. Laudato Si’. Sobre o Cuidado da Casa Comum. S3o Paulo: Paulinas, 2015. p.10.
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A exclusdo, a violéncia entre os seres humanos, pensamos, reflete, como salienta o
Papa Francisco, o descaso para com a casa comum. Os desafios sociais e humanos sao,
portanto, inseparaveis das questdes ambientais. Atos de violéncia perpetrados contra
animais, florestas, ares, rios e oceanos retroalimentam a violéncia, exclusdo e intolerancia que
seres humanos cometem contra seus semelhantes.

Sao Francisco de Assis, como ja analisavamos no exame do Cantico das Criaturas,
testemunhou visdo integrada, ligou a existéncia humana ao destino da criacdo de Deus,
exerceu o cuidado em todas as possibilidades e expressdes.

Aintransigente defesa e promocao da Criagdo de Deus é, de conseguinte, pressuposto
a edificacdo convivialidade pela tarefa de tornar habitdvel a Casa Planetaria. A solicitude para
com a cria¢do, o respeito para com todas as criaturas reivindica mudanga de mentalidade,
transformacdo de habitos, reeducacdo, novas praticas.

Somos parte da Criacdo de Deus, como anunciou S3o Francisco e, também, como
declaram os padres e doutores da Igreja, dentre os quais, Santo Agostinho de Hipona. Se a
criacdo é o livro que fala de Deus, se a criacdo se projeta na histdria, devemos atender ao
plano de amor de Deus Uno e Trino, acolhendo-a como dom, respeitando-a na sua alteridade.

Participamos da Criagdo, canc¢ao inacabada de Deus, que prossegue na tensdo do
tempo e da histéria. Podemos, como notas dessa cangao, acrescentar-lhe cor, sonoridade e
beleza. Depende de cada um de nds e de todos. Pensando globalmente, somos convocados,
como S3ao Francisco, a agir localmente. Quem é meu préximo? A indagacao do nazareno, ao
doutor lei, no contexto de violéncias cotidianamente perpetradas contra a integridade das
criaturas cdsmicas, precisa ser corajosamente realizada e respondida via solidariedade e

pratica do bem.

3.5.1 Hans Jonas e o Principio da Responsabilidade

Ser pessoa, conforme verificamos, implica em comprometer-se com a continuidade da
vida humana através da defesa da Criacdo de Deus. Hans Jonas, em Principio da
Responsabilidade, convoca os seres humanos a responsabilidade para com a continuidade da
vida na casa planetaria.

Para Martin Heidegger o cuidado é modo-de-ser do Dasein humano. Destinar-se, nessa

perspectiva, implica empenhar esforcos na edificacdo de um mundo habitdvel. Cuidar,
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portanto, é exercer a responsabilidade: acolhendo e promovendo os outros seres humanos,
respeitando e protegendo a vida no planeta que habitamos. A Terra é a casa comum que nos
acolhe, lar compartilhado com miriades de seres vivos que a enriquecem e a embelezam.
Existir autenticamente, portanto, solicita o exercicio do cuidado. Ser responsavel,
consequentemente, é cuidar. O Principio da Responsabilidade de Hans Jonas traduz e amplia
a constatacdao de Martin Heidegger: o cuidado é dimensdo essencial da pessoa humana.
Cuidado, testemunhado por Sao Francisco, que nos desafia e convoca a responsabilidade.
Para Jonas, prosseguindo, invertendo o paradigma kantiano, ndo é o dever que gera o
poder, mas, nos dias da onipresenca da ciéncia e da técnica, diante das inéditas possibilidades
oferecidas a humanidade pelas tecnologias, é o poder que gera o dever3??, Reconhecendo a
fragilidade humana; renunciando as utopias que, alienadamente, nos enviam para um futuro
idealizado3?3, nos distanciando do aqui e do agora; assumindo perspectiva ndo reciproca;
reitera o filésofo: precisamos assegurar a viabilidade da vida planetaria. Assegurar a
continuidade da vida na Terra, salienta Jonas, para os que ainda ndo nasceram e que nao

conheceremos. Declara ainda Hans Jonas:

Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado para o novo tipo de sujeito
atuante deveria ser mais ou menos assim: ‘Aja de modo que os efeitos de tua agdo sejam
compativeis com a auténtica vida humana sobre a Terra’; ou expresso negativamente: ‘Aja
de modo que os efeitos de tua agdo nao sejam destrutivos para a possibilidade futura de
uma vida’; ou, simplesmente: ‘Ndo ponha em perigo as condi¢cGes necessdrias para a
conservacdo indefinida da humanidade sobre a Terra’; ou, em um uso positivo: ‘Inclui na
tua escolha presente a futura integridade do homem como um dos objetos do teu
querer’3%,

O Principio da Responsabilidade, explicitado nos imperativos formulados por Hans
Jonas, propde — afirmativa e negativamente — que devemos, aqui e agora, tudo realizar para
assegurar a continuidade da vida na terra; sublinha que devemos renunciar acdes e

respectivos efeitos que possam ser nocivos a permanéncia da vida no planeta. Solicita,

322 Hans Jonas (Cf. O Principio da Responsabilidade. Ensaio de uma Etica para a civilizagdo tecnolégica. Trad.
Marijane Lisboa e Luiz Barros Montes. Rio de Janeiro: Contraponto / PUCRJ, 2011. p.90-97) dialoga com Kant
sobre dever, existéncia e incondicionalidade do principio da responsabilidade.

323 Hans Jonas (2011, p.51-56) postula a supera¢3do das utopias modernas, pois nos enviam para um futuro
distante e idealizado no qual, um dia, o ser humano seria pleno. Jonas discorre sobre o milenarismo religioso e
secular, do inicio dos tempos modernos, e suas implicagOes ético-politicas. Ora, o ser humano é finito, fragil,
contraditério. Precisa aperfeicoar-se tanto na vida pessoal quanto na esfera social, mas, alienar-se num futuro
distante, idealizado e irrealizavel é fugir dos compromissos presentes, renunciar a responsabilidade de, aqui e
agora, agir na dire¢do de assegurar a continuidade da vida na Terra. O pensador alemao, contrapde o ndo ser
ainda com o jd ali do verdadeiro homem, optando pela segunda formulagdo por seu carater praxico. As duas
interessantes proposi¢des semanticas, explorados por Jonas, revelam muito de sua histéria e pensamento.

324 JONAS, 2011. p.47-48.
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finalmente, que em nossas escolhas presentes, incluamos, como objeto do querer, a
sobrevivéncia da humanidade.

No inicio da exposicdo em Principio da Responsabilidade3?®, enuncia que,
contemporaneamente, a cidade é toda a Terra. Em tempos passados, as cidades protegiam os
humanos das adversidades naturais. Se, presentemente, persistem tais catdstrofes, todavia,
ocorreu inversao, pois ndo mais vivemos sob o dominio césmico. Ao contrario, via predicao
cientifica, exploragao econémica e controle militar, o dominio humano ampliou-se para todos

os confins do planeta.

3.5.2 Ser Pessoa é Cuidar: acolher responsavelmente o préximo e contribuir a edificacdo da
Criacdo de Deus

O individualismo exacerbado, estimulado pelas tecnocracias governantes, expresso no
consumo irresponsavel, predatério e catastrofico, alimenta-se e nutre-se da indiferenga. Num
cenario que banaliza a violéncia, estimula o fechamento, a pessoa nega a si mesma, aliena sua
existéncia, ndo realiza as demandas espirituais que poderdo doar sentido a vida.

Ser pessoa é existir com, edificando a habitabilidade, como diziamos, através da
solicitude ou solidariedade. A pessoa identifica a si mesma pelo reconhecimento do outro e
afirmacao da inalienavel dignidade que inclui direitos e reivindica respeito.

Ser pessoa é reconhecer, igualmente, a alteridade da Criacdo, presente nas singulares
expressOes da vida, sabendo-se inserida na casa comum, transformando poder e dominio em
servigo.

Ser pessoa é cuidar, identificando urgéncias, decidindo segundo reflexao ética pautada
em principios compartilhaveis e justificaveis. Ser pessoa é educar-se a responsabilidade para
consigo, para com o outro, para com as criaturas de Deus e para com o futuro da vida na Casa
Comum.

Sao Francisco de Assis legou-nos testemunho inequivoco de cuidado e
responsabilidade, explicitado no pensamento dos mestres e professores da familia
franciscana. Mestres e doutores que, no contexto filoséfico e teoldgico de nosso pais,
precisam ser estudados, compreendidos e divulgados. A familia franciscana, inserida na Igreja

e na sociedade, pode e deve cultivar sua tradicdo, dialogando, num mundo plural, com outras

325 JONAS, 2011, p.33.
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matrizes de pensamento. Pode e deve, entretanto, nas pegadas de Clara e Francisco, espalhar
a luz da fraternidade cdsmica que, tendo eclodido no século XIIl em Assis, precisa iluminar o
mundo, contribuindo a constru¢do de caminhos de Paz e Bem, testemunhando o cuidado, a

convivialidade e o louvor a Criagao.



CONCLUSAO

Histdria narrada em | Fioretti*?® sobre encontro em Santa Maria dos Anjos, numa noite
de céu aberto e estrelado, reuniu Clara e Francisco, seus Irmdos e Irmas. Francisco e Clara,
seus companheiros e companheiras sentaram a mesa do humilde Convento para jantar
simples e austero. S3o Francisco e Santa Clara dialogavam sobre as coisas de Deus. No
desenrolar-se do encontro, Sao Francisco, iluminado pela divina graca, falou de Deus suave e
alegremente. Todos os presentes, arrebatados pelas descri¢des do Cantor de Deus, comovidos
e em estado de contemplacdo, ergueram olhos e maos para os céus.

Os habitantes de Assis, Betona e das regides circunvizinhas viram Santa Maria dos
Anjos, Convento e Selva que o adornava, ardendo em fogo. Fogo denso e gerador de intensa
luz capaz de iluminar os céus de Assis e regides proximas. Os assisenses, com pressa, correram
até o Convento. Mas, |8 chegando ndo encontraram nada queimando. Encontraram,
entrementes, S3o Francisco e Santa Clara, seus companheiros e companheiras arrebatados
em Deus, em contemplacdo, assentados ao redor da humilde mesa. Compreenderam, entdo,
qgue o fogo que ardera em Santa Maria dos Anjos era o fogo do divino amor de Deus. Fogo que
enlacou os participantes daquela fraterna reunido no amor de Deus Uno e Trino.

A narrativa, em formato de legenda, comporta importante mensagem. Por que o
movimento fundado por Francisco e Clara, seus Irmdos e Irmds perpetuou-se no transcurso
da histéria? O que aconteceu naqueles tempos, no distante século Xlll, que é tao significativo?
O que testemunharam Francisco e Clara, seus companheiros e companheiras que, até nossos
dias, nos comove, convidando a reflexdo e mudanca de vida?

Se Jesus se revelou, no partir do p3o, aos caminhantes de Emaus®?’; se Jesus
multiplicou p3es e peixes e alimentou uma multid3o3?%; logo, onde hé fraternidade, abertura,
encontro e partilha, 13 esta o fogo do amor do Deus que o Nazareno nos revelou. Fogo de

amor que prossegue, como naquela noite de Assis, a iluminar o mundo.

326 Cf. | Fiorreti, 16. P.1108-1110.

327 Cf. Lc 24, 13-35 (Mc 16, 12-13): “Acaso nosso coracdo ndo estava ardendo em nds enquanto ele nos falava
pelo caminho, enquanto abria as Escrituras”?

328 Jesus alimentou (Cf. Jo 6, 1-15) uma multiddo com cinco p3es de cevada e dois peixes assados trazidos por
um menino.
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O fogo que ardeu e iluminou os céus da Umbria, no distante século Xlll, continua a
langar suas luzes, através dos tempos, iluminando coragdes e mentes, convidando pessoas a
solidariedade, a fraternizacdo césmica, a reconciliacdo, a edificacdo — por intermédio da
convivialidade — da habitabilidade da Casa Planetaria.

O que aconteceu em Assis de tdo importante, revelador, arrebatador? Jovens oriundos
da burguesia e nobreza de Assis abandonaram vidas situadas e confortdveis, deslocaram-se
dos muros protetores da cidade a periferia, lugar de moradia dos pobres e frageis, os amados
de Deus. Liderados por Francisco de Assis, que reconheceu no leproso o rosto de Jesus,
passaram a viver do trabalho das maos, compartilhando vidas, poucos pertences e alimentos
—ndo apenas no interior da fraternidade — mas com todos os que necessitavam amparo. Causa
admiragdo vé-los cuidando, por exemplo, dos leprosos, atuando como enfermeiros, curando
feridas, oferecendo-lhes alimentos, mas, sobretudo, reconhecendo-os como pessoas.

Seja na familia franciscana, nas fronteiras do cristianismo ou, até além, entre crentes
e ndo crentes, o fogo do amor de Francisco e Clara ainda, em nossos dias, ilumina coracdes e
mentes das pessoas de boa-vontade que, perseverantemente, ndao obstante os desafios a
serem enfrentados, as dificuldades inerentes a vida, continuam acreditando na paz e no bem
a serem espalhados por toda a Terra.

A vocacado evangélica de S3o Francisco, segundo o seguimento de Jesus humanado,
pobre e solidério, torna-se visivel na vida fraterna, na itinerancia e desapego, na intensa e
atenta orag¢ao; mas, sua concreg¢do testemunhal, auténtico anuncio da peniténcia, acontece
através do dedicado e incansavel servico as criaturas de Deus, especialmente na acolhida e
promocao dos frageis, desconsiderados pelas estruturas de poder daqueles tempos.

Na fraternidade, no louvor, no servico a criacao e aos pobres vislumbramos o cuidado.
A vocacdo evangélica de S3ao Francisco, portanto, concretiza-se nas suas ac¢des cuidantes,
defensoras e promotoras da vida.

O ser do Dasein é o cuidado. O cuidado, resposta a finitude, implica na destinacao da
existéncia e correspondente edificacdo da habitabilidade do mundo. Nesses tempos de
onipresente protecdo da técnica, de renuncia ao risco, de transferéncia de responsabilidades,
portanto, precisamos meditar sobre a finitude, marca da existéncia, pensar sobre o estar-ai-

no-mundo, recuperando o protagonismo do cuidado.
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Nos presentes dias, envolvidos e maravilhados pelos utensilios tecnolégicos,
transferimos a técnica, como se tal fosse possivel, a delega¢dao do Cuidado. Precisamos, em
decorréncia, exercer a tarefa do pensamento, indagar pelo sentido das coisas, exercer a
serenidade3?.

O triunfo da irracional exploracdo da casa planetaria, mediatizado pela previsibilidade
cientifica, solicita que nos distanciemos do circulo de progresso e regresso reivindicado pela
técnica moderna. Ao nos distanciarmos do circulo de influéncia da técnica, poderemos, entao,
indagar pelo seu sentido. O que é a técnica? Se ndo podemos viver sem ela, como devemos
conviver com ela? Descobriremos, por conseguinte, que devotamos excessivo tempo as suas
exigéncias. Na recuperacdo do tempo dedicado a técnica, portanto, encontraremos
possibilidade de enraizamento no solo viabilizador do cuidado e da edificacdo de um mundo
habitavel33°,

Martin Heidegger afirma que o Cuidado [Sorge] acontece quando lidamos com as
coisas do mundo [Besorgen] e quando acolhemos pessoas e suas necessidades [Fiirsorge].
Alerta que oscilamos entre o cuidado substitutivo e o cuidado liberador. Se, no exercicio do
Cuidado substitutivo, nos antepomos ao outro para substitui-lo na tarefa de cuidar de si
mesmo; na pratica do cuidado liberador, nos antecipamos ao outro para que este conquiste
ou recupere a capacidade de cuidar de si mesmo. O horizonte ético do exercicio do cuidado,
portanto, é o cuidado liberador.

O cuidado, por sua vez, solicita atencao, intencionalidade, presenca, relacdo. Quando,
atarefados, movidos pela aceleracdo informatica, executamos mecanicamente incontaveis
acdes sem lhes perceber o sentido; nos distanciamos do cuidado que emancipa, acolhe e
promove.

Cuidar do outro, cuidar de si e deixar-se cuidar sdo faces do cuidado. Se o Dasein é Mit-
Dasein, consequentemente, realiza a existéncia nas relacdes que estabelece com coisas, seres
vivos e outras pessoas. O Dasein nao pode por-se em primeiro lugar, pois estar em si implica
relacionar-se com o mundo que o acolhe e possibilita, supGe o estar-junto-de. O cuidado,

enfim, é atitude, acdo que acontece no mundo na teia de relagGes que constitui a existéncia.

329 Afirma Martin Heidegger (Serenidade / Gelassenheit. Trad. Maria Madalena Andrade e Olga Santos. Lisboa:
Instituto Piaget, 2000. p.27): “Quando a serenidade para com as coisas e a abertura ao Mistério despertarem em
nés, deveriamos alcangar um caminho que conduza a um novo solo”.

330 Cf. HEIDEGGER, Martin. O Enigma da Sociedade Industrial. In: STEIN, Ernildo. Uma breve introdugéo & Filosofia.
ljui: Unijui, 2002. p.193-202.



145

Sao Francisco de Assis, notadamente apds sua conversao, conforme lemos nos textos
do primeiro século franciscano, testemunhou atitudes cuidantes significativas. O Pobrezinho
acolheu, respondeu necessidades de quem o procurava, exerceu o cuidado liberador. No risco
de existir, contribuiu a habitabilidade da Casa Planetdria. Assumiu o Evangelho e transformou-
se; indicou caminhos de unificacdo da existéncia, reconciliacdo, promocdo do outro e da
Criagdo de Deus, conforme aprendemos no Cantico do Irmao Sol. Francisco aceitou a finitude
e, por isso, atento aos ensinamentos de Nosso Senhor, anunciou a paz, cuidou de seus frades,
zelou por todas as criaturas de Deus, como na histéria do Irmao Lobo.

O Dasein, em sua unidade, podemos afirmar, é Pessoa. Pessoa é ser Unico, irrepetivel,
portador de dignidade inauferivel. A Pessoa é convocada, pelas escolhas e atos, a tornar-se
aquilo que pode ser, atualizando e expressando seu ser. Pessoa, como nos ensina o Beato Jodo
Duns Escoto, é a ultima solitudo que, desde o reconhecimento de si, é vocacionada a
solidariedade. Pessoa ndo é objeto, ndo é definivel, pessoa é alguém. Descobrir-se pessoa,
valorizando o dom da vida, supde reconhecer o outro como pessoa, tratando-o com respeito,
atencdo e solicitude. Quem cuida, enfim, é a pessoa.

Nos dias que correm, tempos de negacdo da finitude pela exaltacdo da racionalidade
instrumental, a vulnerabilidade nos desperta e convida a meditarmos sobre o cuidado, a
pensarmos sobre seus fundamentos e exigéncias praticas. Se o cuidado ¢é atitude, resposta a
vulnerabilidade, de consequéncia, precisamos enunciar e justificar principios que orientem
seu exercicio.

As pesquisas de Lawrence Kohlberg e de Carol Gilligan sobre o desenvolvimento moral,
ndo obstante suas discordancias, acentuam que a autonomia moral supde o reconhecimento
do outro como pessoa. Pessoa que é dotada de dignidade, merecedora de respeito e
portadora de direitos.

A prética do cuidado, dentre outras reivindicacOes éticas, solicita respeito profundo
para com a pessoa cuidada; proximidade ndo invasiva; reversao da assimetria entre cuidador
e pessoa beneficiada na direcdo de relagGes simétricas; alternancia entre passividade e
atividade nas acbes do cuidado; atenta observacdo da comunicacdo verbal e ndo verbal;
consideragao para com a percepcao do tempo pela pessoa beneficiada; delicada aproximacao

gue expresse afeto, respeito a liberdade do outro.
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O horizonte das praticas cuidantes, enfim, é o cuidado liberador, exercicio que
possibilita a conquista ou a recuperag¢ao da autonomia. O cuidador deve desenvolver a
resiliéncia, trabalhando resisténcias e preparando-se para o exercicio da arte do cuidar.

Sao Francisco de Assis, pessoa integrada e reconciliada, conjugou na sua psique,
conforme Leonardo Boff, anima e animus. Testemunhou o cuidado em todas as suas
dimensdes, respondendo as exigéncias éticas do cuidar, conforme verificamos no segundo
capitulo de nosso estudo sobre gestos e atitudes cuidantes do Poverello.

Salientamos, entretanto, que a unificacdo da vida, através da reconciliacio e
pacificacdo da existéncia é arduo caminho. Francisco percorreu esse caminho, por isso pode
reconhecer o outro como um igual, tratou-o como pessoa, atendeu-lhe demandas e urgéncias.

Sao Francisco de Assis, salientamos, para além de idealizagdes romanticas projetadas
sobre a sua histéria, foi verdadeiramente terno e vigoroso. Soube acolher, respeitar e
promover. Defendeu, entrementes, convictamente suas ideias, argumentou, resistiu. Os
debates sobre a pobreza na Ordem, por exemplo, revelaram vigor na defesa da compreensao
do Evangelho, segundo perspectiva menoritica. Sdo Francisco, ressaltamos, mesmo diante das
maiores dificuldades na estruturagdao da Ordem dos Menores, soube dialogar, transigir,
colaborar a vida fraterna e a missao dos Menores na Igreja e no mundo.

O Cantico do Irmado Sol, finalmente, sintese da fé e da vida do Arauto do Evangelho,
convoca ao exercicio do cuidado pelo louvor e intransigente defesa da criacdo; pela aceitacao
da finitude; pela pratica do perdao; pelo anuncio da paz e pela edificacdo da casa comum.

Nessa direcdo, afirma o Papa Francisco:

O urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a preocupacdo de unir toda a
familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e integral, pois sabemos que
as coisas podem mudar. O Criador ndo nos abandona, nunca recua no seu projeto de amor,
nem se arrepende de nos ter criado. A humanidade possui ainda a capacidade de colaborar
na construcdo da casa comum31,

Se o Criador ndo nos abandona, todavia, a construcdo da Casa Comum depende de
cada um e de todos. A humanidade é capaz de tornar, responsavelmente, a Terra habitavel,
assegurando a continuidade da vida e das geragdes futuras.

Se a cria¢do é a cancgao inacabada de Deus, sejamos notas que acrescentem cor,
melodiosidade, intensidade a magnifica obra do divino maestro. Obra da qual somos t3o-

somente administradores. Exercamos, portanto, como testemunhou S3o Francisco de Assis, o

331 | qudato Si’, 13.
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Cuidado. Contribuamos a multiplicacdo da luz que surge da solidariedade, espalha-se pelo

mundo, viabiliza a convivialidade e edifica a Casa Comum.
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