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RESUMO

A presente dissertacdo examina os efeitos da invencdo da internet na teologia e
sociedade, definindo o que é ciberteologia a fim de descobrir qual sua contribui¢do para melhor
compreender e inter-relacionar a cultura, a fé e o ser humano contemporaneo. Delimita-se o
tema em cibergraca, entendida como a comunh@o entre as pessoas nos tempos da rede. Primeiro,
apreende-se o ciberespaco como um lugar profundamente antropologico onde se pode refletir
teologicamente. O estudo também busca verificar como a rede afeta ou potencializa a relagéo
de comunhdo entre as pessoas, em especial com a juventude, publico predominante no
ciberespaco. Além disso, analisa o valor eclesiologico da internet na missdo de evangelizar
todos os povos, construindo a relacao entre evangelizacao e comunhdo na era digital. O trabalho
utiliza basicamente os métodos de pesquisa exploratoria, bibliografica e documental. A
dissertagdo se fundamenta principalmente nas obras e artigos de Antonio Spadaro, autor do
livro e do campo teologico “Ciberteologia”, pano de fundo deste estudo. Para fundamentar a
analise sociologica e cibercultural do primeiro capitulo, faz-se uso de autores como Manuel
Castells, Pierre Lévy e André Lemos. Na teologia trinitaria destaca-se a contribuicdo de Gisbert
Greshake e John Zizioulas. Também o trabalho se inspira no pensamento cientifico-teoldgico
de Teilhard de Chardin seja diretamente ou indiretamente através de autores como Jennifer

Cobb, com sua obra “Cybergrace”.

Palavras-chave: Ciberteologia. Cibercultura. Cibergraca. Internet. Evangelizagdo. Comunhéo.



ABSTRACT

This dissertation examines the effects of the invention of the internet in theology and
society, defining what is cybertheology to find out what their contribution to better understand
and interrelate culture, faith and the contemporary human being. Wraps up the theme in
cybergrace, understood as the communion of persons in the network times. First, seize up
cyberspace as a profoundly anthropological place where you can reflect theologically. The
study also aims to verify how the network affects or enhances the relationship of communion
between people, especially youth, predominant public in cyberspace. Furthermore, it analyzes
the ecclesiological value of the internet in the mission of evangelizing all people, building the
relationship between evangelization and communion in the digital age. The work uses basically
the methods of exploratory, bibliographical and documental research. The dissertation is based
mainly in books and articles by Antonio Spadaro, author of the book and the theological field
"Cybertheology" background of this study. In support of sociological and cybercultural analysis
of the first chapter, makes use of authors such as Manuel Castells, Pierre Lévy and André
Lemos. In Trinitarian theology highlights the contribution of Gisbert Greshake and John
Zizioulas. Also the work is inspired by scientific and theological thought of Teilhard de Chardin
either directly or indirectly through authors such as Jennifer Cobb, with her work "Cybergrace”.

Keywords: Cybertheology. Cyberculture. Cybergrace. Internet. Evangelization. Communion.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo analisa as implicacdes da criacdo da internet na teologia e sociedade,
determinando um novo campo teoldgico, a ciberteologia: pensar a fé cristd na era da cultura
digital. Com isso, deseja-se compreender e inter-relacionar a cultura, a fé e o ser humano
contemporaneo. Delimita-se o tema em cibergraca, entendida como a comunh&o entre as
pessoas nos tempos da rede. O tema escolhido tem por objetivo inicial mostrar a rede como um
lugar onde se pode refletir teologicamente. Busca-se também mostrar que ndo existe dualismo
entre mundo real e digital, ambos fazem parte de uma mesma realidade. Relendo conceitos
teoldgicos, o estudo pretende verificar o papel do Cristianismo na reconstrucdo da consciéncia
pessoal, social e comunitaria do ser humano hiperconectado.

O trabalho baseia-se nos métodos de pesquisa exploratdria, bibliografica e documental.
A dissertacao se fundamenta, sobretudo, nas obras e artigos de Antonio Spadaro, autor do livro
e do campo teologico “Ciberteologia”, pano de fundo deste estudo. Na sustentacdo da analise
socioldgica e cibercultural do primeiro capitulo, utilizam-se autores como Manuel Castells,
Pierre Lévy e André Lemos. Na teologia trinitaria ressalta-se o aporte de Gisbert Greshake e
John Zizioulas. Além disso, a pesquisa sofre influéncia do pensamento cientifico-teoldgico de
Teilhard de Chardin de forma direta ou indireta, através de autores como Jennifer Cobb, que
contribui para a reflexdo com a obra “Cybergrace”.

Desde a popularizacdo da internet e dos meios digitais, a cultura e a sociedade estdo
mudando significativamente. Se fala ndo apenas em uma época de mudancas, mas também em
uma mudanca de época. Como aborda Indcio Neutzling: “Vivemos um periodo de uma grande
transformacdo tanto socioecondémica [...] quanto ético-cultural, que se expressa na cultura
simbdlica, especialmente na esfera dos valores”.!

A era digital possui uma cultura e uma civilizacdo prépria: os nativos digitais. Tratam-
se de criangas e jovens que ja nasceram em contato com o mundo digital. Antes de aprenderem
a falar, muitos deles j& souberam como utilizar um tablet. Esta é a realidade de quem nasceu

em meio a cibercultura, para a qual € possivel ver criangas recém chegadas a escola com seus

INEUTZLING, I. Uma época de mudangas. Uma mudangca de época. Algumas observagdes. Convergéncia, Ano
43, n. 409, marco de 2008, p. 107.
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iPhones e iPads. Dessa forma, o individuo inicia bem cedo seu ingresso no universo on-line. A
maioria 0s jovens passam horas conectados nas redes sociais e acessam infinitas informagdes
na internet. Mesmo em transito podem estar interligados com seus amigos através das midias
moveis. Esta é a era da mobilidade.

Essas questdes devem ser discutidas a fim de se encontrar solugdes para problemas
novos, causados por esta nova realidade ainda ndo bem refletida pela consciéncia humana, a
aceleracdo do mundo contemporaneo. Hoje ndo hd mais tempo para crescer e adquirir
maturidade. Os acontecimentos passam na velocidade da luz e ndo se consegue assimila-los
para gerar conhecimento e ensinamento de vida. Poucos pensadores procuram olhar o horizonte
digital e tentar entendé-lo. Existem pesquisas consideraveis nas areas de sociologia, de filosofia
e de comunicacao, mas na teologia é quase inexistente.

O fendmeno dos movimentos sociais pela rede, em proporcdo e diversidade cada vez
maior e mais global, demonstra a relevancia do tema abordado para a teologia e a sociedade.
No mundo inteiro pululam manifestos fisicos e digitais, alguns sem resultados, mas outros com
vitdrias nunca antes imaginaveis como quedas de regimes opressivos, dendncias a sistemas de
comunicacdo, governos e corporacdes poderosas. Em 2013, no Brasil ndo foi diferente, também
surgiram movimentos sociopoliticos. Iniciaram com os protestos contra 0 aumento das
passagens de Onibus em Porto Alegre e se transformaram em manifestacbes nacionais por
melhorias nas demandas basicas da sociedade: educacao, saude, transporte publico, saneamento
basico, aumento de salario, diminuicdo de gastos com a Copa, exterminio da corrupgdo e
reforma politica, levando milhdes de cidad&os as ruas das principais capitais do Pais.

A Igreja ja se confrontou com diversas épocas e ideologias. E agora na era digital, como
ela estd respondendo a toda essa transformacdo da sociedade? Principalmente na area da
comunicacéo, percebe-se 0 vertiginoso crescimento da atencdo eclesial ao fendmeno digital. E
visivel o interesse da Igreja nas Gltimas mensagens papais para o Dia Mundial da Comunicacgéo
e em eventos de comunicacdo. Como exemplifica o 4° Encontro Nacional da PASCOM,
ocorrido de 24 a 27 de julho de 2014 em Aparecida, Sdo Paulo, que teve por tema:
Comunicacéo, desafios e possibilidades para evangelizar na era da cultura digital.

As transformacgdes do mundo interconectado apontam para a necessidade humana de
relacdo, de pertenca, de unir-se em prol de um objetivo, de uma comunidade, de uma comum
unidade. Revelam também a verdadeira esséncia do ser humano como comunhéo. Diante disso,
a proposta desta dissertacdo € percorrer um itinerario espiritual no ciberespaco. Pretende-se
refletir teologicamente sobre a rede e a “sociedade em rede”, a partir de um olhar da teologia

para a realidade atual. Tem-se como hipdtese a internet ndo apenas como a rede mundial de
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computadores, mas principalmente a rede mundial de pessoas, isto €, afirma-se a rede como um
lugar antropoldgico, consequentemente um espaco sagrado. Mais ainda, tem como hipotese a
internet como lugar teoldgico. Acredita-se que a rede, dentro do plano salvifico de Deus, é
chamada a facilitar a comunhéo entre as pessoas humanas e divinas.

Outra hipotese é que a rede ndo somente esta transformando o pensamento, a linguagem
e a comunicacdo humana, mas também modifica e expande a dindmica e o impacto tanto da
graca quanto do pecado cometido ou divulgado na rede, podendo qualifica-los de cibergraca e
ciberpecado. Diante da universalidade e interconectividade de pessoas caracteristica da rede,
propde-se que a espiritualidade propria da rede é comunional. Dessa forma, fundamenta-se que
a lgreja do terceiro milénio deve ter como base uma eclesiologia de comunhéo que reflita isso
em sua acdo evangelizadora. Assim, constrdi-se a hipotese de que evangelizar ndo é anunciar
uma doutrina, mas é comunicar-se, isto €, entrar em dialogo, relacionar-se, viver em comunhao
com Deus para poder testemunhar com autenticidade Aquele em quem se cré e entrar em
comunh&o com outras pessoas.

Esta pesquisa iniciou-se em 2011, tendo como primeiro resultado a producdo
monografica em jornalismo: “Igreja e¢ cultura digital: a nova evangelizagdo dos nativos
virtuais”. Seguiu em 2013, primeiro ano de mestrado em teologia, com dois artigos
comunicados em congressos: “Teologia e Comunicagdo Digital: a nova evangelizagdo dos
nativos virtuais” e “Cibergraga: a comunhao do Espirito nos tempos da rede”. Em 2014, teve
ainda o artigo comunicado no 27° Congresso Internacional da SOTER: “Bem comum, conexdo
e comunhdo: Movimentos sociais e espiritualidade do ciberespaco”. Como parte dessa pesquisa,
estes quatro documentos serdo citados em varios momentos do trabalho.

O fio condutor de todo o estudo é uma perspectiva teoldgica integral e trinitaria. Busca-
se seguir o método ciberteolégico de Pe. Antonio Spadaro — experiéncia, reflexdo, acdo e
avaliacdo — semelhante ao método ver, julgar e agir. A dissertacdo foi desenvolvida em trés
secdes. Desta forma, na primeira se¢do chamada “Ciberteologia: teologia nos tempos da rede”,
que trata da experiéncia na rede, delineia-se 0 panorama do ciberespaco com as caracteristicas
que o definem como espaco humano, sociopolitico, ético, sagrado e teolégico. Desta nova
ambiéncia surge uma nova cultura e comunidade globais, além de um novo campo teoldgico, a
ciberteologia.

A segunda secédo intitulada “Cibergraga: comunhdo para além do isolamento e da
massifica¢do”, que realiza a segunda etapa do método ciberteoldgico, a reflexdo, é o nlcleo
teologico do trabalho. Aborda em trés partes o pecado, a graca e a teologia trinitaria de

comunhéo relacionando-os com o contexto digital. A primeira parte discorre sobre o conceito
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de pecado aplicado na rede, isto é, o ciberpecado, constatando novas modalidades de pecado
humano pessoais e sociais, como a ciberguerra. Reflete também sobre as consequéncias destes
pecados cometidos via internet, bem como o desafio da reconciliacdo em um universo que ndo
“perdoa”, quer dizer, em que nada ¢é esquecido. A segunda parte tematiza a graca que habita
neste espaco antropoldgico, vislumbrando a rede como dom de Deus para a humanidade, como
um lugar onde pode se encontrar a Deus, mais ainda, uma morada de Deus entre os homens. A
terceira parte trata da comunhao entre as pessoas humanas e divinas nos tempos da rede e da
espiritualidade que emerge das interagfes humanas na web.

A terceira se¢do denominada “iMissio: o desafio de evangelizar e viver a fé na era
digital” atinge a terceira fase do método: a agdo. Assim, busca responder como essa comunh&o
gera e se manifesta na acdo missionaria da Igreja, considerando a evangelizagdo como
comunicacdo. Comparando a situacdo atual com o contexto latino-americano do séc. XVI,
aborda os nativos digitais, a linguagem teoldgica e cibernética, 0 método apostdlico e pistas de
acdo. A conclusdo fica com o encargo final do método: a avaliagdo de todo o caminho
percorrido, elencando os principais resultados da pesquisa sobre a graca que age no ser humano,
mediante a fé, que o leva a evangelizar e a comungar da vida das pessoas humanas e divinas

nos tempos da rede.



E o Verbo se fez carne e habitou entre nos;
e n6s vimos a sua gloria. (Jo 1, 14)
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1 CIBERTEOLOGIA: TEOLOGIA NOS TEMPOS DA REDE

A méaxima de McLuhan — “O meio é a mensagem’? — sintetiza a revolugio que a internet
causou na civilizacdo poés-moderna e a metamorfose que ainda provocard. Esta famosa
afirmacdo explicita a capacidade que as midias e tecnologias possuem de moldar a forma como
0s seres humanos se comunicam, se comportam e se relacionam. Os meios de comunicacéo,
que podem ser entendidos como extensdes do ser humano, geram consequéncias sociais e
pessoais.?

Por essa razéo, as tecnologias digitais desenvolveram ambiente, linguagem e cultura
préprias. Uma vez que a cultura e a linguagem afetam diretamente 0 modo como 0s seres
humanos se expressam e raciocinam, a cultura digital esta mudando também a forma como
pensamos e vivemos a fé. Diante disso, é necessario repensar o fazer teoldgico na era
cibernética, conforme o primeiro passo do método ciberteoldgico, a partir de dentro da
experiéncia da rede. Ciberespaco, cibercultura e ciberteologia sdo frutos da experiéncia humana

na internet e objetos de estudo deste capitulo.

1.1 O ciberespaco formando cultura e comunidade globais

Vive-se atualmente num mundo interconectado pela rede mundial de computadores,
onde se tem a impressao que a Terra diminuiu de tamanho, onde o préximo pode nao ser o
vizinho do apartamento ao lado, mas o0 amigo que mora em outro continente. A sociedade
humana sempre foi tecnoldgica, pois desde o inicio o ser humano comecou a manipular
elementos da natureza dando-lhes outros significados e fungdes, transformando-os em objetos
que auxiliavam na sobrevivéncia humana. Tecnologia “representa todas as ferramentas,
técnicas, qualquer processo, equipamento fisico ou métodos necessarios para fabricar produtos
e capazes de ampliar a capacidade de acio do homem”.# Por exemplo, no momento em que o
homem utilizou uma pedra para golpear um animal, a pedra passou a ser também um artefato
humano, isto é, uma ferramenta que aumenta a capacidade de acdo do homem e que auxilia em
sua sobrevivéncia. Técnica e tecnologia provém do termo techné que significa fabricar,
produzir, construir. A palavra tecnologia agrega ainda a expressdo logos, isto €, razdo.

Etimologicamente, a técnica consiste na préatica, no saber fazer, e a tecnologia é o raciocinio da

2 MCLUHAN, M. Os meios de comunicacdo como extensdo do homem, p. 23.
3 lbidem, p. 21.
4VIDOSSICH, F.; FURLAN, O. Tecnologia. Dicionario de novos termos de ciéncias e tecnologias, p. 290.
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técnica, o estudo do saber fazer.> A medida que o raciocinio humano foi se complexificando,
as tecnologias foram sendo aprimoradas.

Segundo essa visdo da historia humana e tecnologica, tecnologia ¢ “um conjunto de
saberes inerentes ao desenvolvimento e concepcao dos instrumentos [...] criados pelo homem
através da historia para satisfazer suas necessidades e requerimentos pessoais e coletivos”.® Por
abranger um conjunto de diferentes conhecimentos cientificos, empiricos e intuitivos, a
tecnologia possibilita a reconstrucdo constante do espaco das relacées humanas.

Sabe-se que a tecnologia é elaborada para suprir novas demandas e, por isso, modifica
uma série de costumes e valores da sociedade agregando-se a cultura. No entanto, a internet
marcou a civilizagdo contemporanea de tal maneira que é possivel chamar o momento atual ndo
apenas de uma época de mudancas, mas ainda de uma mudanca de época. Tamanha
transformacéo é comparada aos grandes acontecimentos da historia humana que fizeram eclodir
um mundo novo cheio de possibilidades, como a descoberta do fogo e da roda.

Uma nova revolucdo das relagdes sociais foi iniciada com o surgimento da web sem data
paraacabar. A primeira fase denominou-se Web 1.0, caracterizada pela ecloséo de sites estaticos
de comércio, de universidades, de livrarias e bibliotecas digitais. Vivencia-se hoje a segunda
fase dessa revolucdo, a Web 2.0, isto é, a invencdo das redes sociais que transformaram a
“sociedade midiatica” na “sociedade em rede”. Como Antonio Spadaro escreve, essa na verdade
é uma revolucdo antiga, pois almeja saciar demandas profundas e antiquissimas do ser humano
que sdo o anseio de se comunicar, se relacionar e conhecer.” O novo esta na facilidade que as
tecnologias da informacéo e comunicacao (TIC’s) proporcionam para saciar estas demandas da
humanidade.

O prefixo cyber, tdo usado no vocabulario atual para criar neologismos relacionados ao
computador e a internet, € uma abreviacdo de cybernetics. A palavra vem do termo grego
Kybernetikes que significa timoneiro ou aquele que governa. Platdo e mais tarde os franceses,
em 1830, utilizaram a palavra para designar a arte de governar. O termo foi retomado, em 1948,
pelo matematico americano Robert Wiener para descrever sua nova teoria de comunicacao.
Para Huaiss, cibernética é a ciéncia que estuda comparativamente os sistemas de controle

automatico, regulacio e comunicagao nos seres vivos e nas maquinas.®

S VERASZTO, E.V. et al. Tecnologia. Prisma.com, p. 62.

® Ibidem, p. 78.

"SPADARQO, A. Ciberteologia, p. 16.

8 BARBOSA, E. Cibernética. Dicionario a origem das palavras.
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Inicialmente, entendeu-se a internet como um novo meio de comunicacéo e ainda hoje
essa concepcgdo vigora na maior parte das mentalidades. Contudo, é perceptivel que este
conceito € insuficiente para descrever toda a natureza da rede. E necessario definir melhor o
que ¢ a rede, a internet, o ciberespaco. A fim de padronizar a semantica, as palavras ‘internet’,
‘rede’ e ‘ciberespaco’ serdo utilizadas como sindnimo.

A rede ndo se configura apenas como um instrumento de comunicacdo. Na verdade, é
uma nova ambiéncia de comunicacéo e de relacionamento humano que esta dentro do mundo
real. Por ser um ambiente desterritorializado, o ciberespaco esta em todos os lugares e perpassa
nossa vida cotidiana. Dessa forma, ndo existe dualidade entre mundo fisico e digital, ambos
fazem parte de uma mesma realidade.’

De acordo com André Lemos, o ciberespaco € um espago sem dimensdes, um universo
de informacGes navegavel de forma instantanea e reversivel, caracterizado pela ubiquidade,
pelo tempo real e pelo espago ndo-fisico. E um espaco transnacional que n&o ¢é desconectado da
realidade, mas um complexificador do real, isto é, uma entidade real, parte vital da cibercultura,
que, como uma lupa, aumenta nossa percep¢ao sobre a realidade.*®

Assim como a eletricidade teve papel fundamental no estabelecimento da sociedade
industrial, a tecnologia digital é fator essencial, porém ndo suficiente, para a construcao de um
novo modelo social organizado em redes. Apesar da frequente inversdo de papéis, é importante
ter claro que a tecnologia esta a servico da humanidade e ndo o ser humano a servi¢co da
maquina. Isto significa que a tecnologia ndo é determinante da organizacdo humana, mas tal
estrutura € impensavel sem ela. Conforme Castells, ndo é a tecnologia que determina a
sociedade, mas é a sociedade que manipula a tecnologia segundo os interesses pessoais e
comunitarios. O soci6logo demonstra que foram os proprios usuarios da internet que em parte
a projetaram e a aperfeicoaram de acordo com o uso que dela faziam.!

A sociedade global formada pelas redes de comunicacdo digital que transcendem as
barreiras espagos-temporais ¢ conceituada como a ‘sociedade em rede’. E relevante frisar que
essa sociedade globalizada em expansdo € seletiva, isto €, sO participa dela quem possui 0s
recursos tecnoldgicos para tal vivéncia. Entdo, a sociedade em rede ainda exclui a maior parte
da humanidade, “embora toda a humanidade seja afetada pela sua logica, e pelas relagdes de

poder que interagem nas redes globais da organizagéo social”.*?

® SILVA, A. A. Cibergraca. Anais do IV Congresso da ANPTECRE, p. 498-500.

10 LEMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 128.
11 CASTELLS, M. A sociedade em rede: do conhecimento a politica, p. 17.

12 |bidem, p. 18.
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H& dois pontos de vista contraditérios, mas ambos reais, sobre o fenémeno da rede
global. Por um lado, existe a ideia roméntica do progresso humano, fruto do iluminismo e
posteriormente robustecida pela ideologia marxista, que vé a humanidade em marcha, dirigida
pela razdo e munida da tecnologia, rumo a perfeicdo do ser humano e da sociedade. Por outro
lado, da mesma forma que o progresso moderno néo foi capaz de evitar os holocaustos de Hitler
e Stalin, a revolucdo digital ndo soluciona o processo de autodestruicdo humana que tem como
consequéncia 0 aquecimento global, as novas pandemias, a degradacdo da natureza, as
atrocidades, conflitos e guerras, inclusive cibernéticas, que assombram mais uma vez o0 mundo.
Isto demonstra que a sociedade em rede pode ser uma via de constru¢cdo do humano ou de
desumanizacédo. Cabe aos cidad&os da cidade digital escolher que caminho trilhar.

Na concepgdo de Castells, a ‘sociedade em rede’ é uma estrutura social que se baseia
em redes operacionalizadas por tecnologias de comunicacdo e informacdo, formando redes
digitais que geram, processam e distribuem a informagdo que se encontram nos nds dessas
redes. “As redes sdo estruturas abertas que evoluem acrescentando ou removendo nos de acordo
com as mudangas necessarias dos programas que conseguem atingir os objetivos de
performance para a rede”.*®

A rede, em termos estruturais, consiste num sistema de pontos ou nds interligados. Cada
ponto dessa rede € uma pessoa, e cada pessoa possui conexdes proprias com diferentes outros
nos. Entdo, cada pessoa é uma rede social. Por isso, quando se fala na rede se remete ao conjunto
dessas redes, a rede de redes que compartilham dados entre si. A forca da internet esta na sua
descentralizacao. Por ter milhdes de interconexdes, nao existe um ponto critico Unico. Se um
caminho fica indisponivel, seus dados seguem por outro segmento. Na coopera¢ao mutua, todos
os internautas fazem a rede acontecer. Sendo assim, a internet € um acontecimento humano.

Papa Francisco partilha dessa mesma linha de pensamento ao afirmar que a internet
pode ser um lugar rico em humanidade, pois a rede ndo é constituida por fios, cabos, aparelhos,
mas por pessoas humanas.* Também Spadaro pondera que o ambiente digital ndo é um
ambiente frio e metélico, mas quente e humano, uma vez que a tecnologia apenas expressa as
relacbes ja vividas. “A rede é um contexto antropoldgico, ou como definiram os bispos
italianos, um novo contexto existencial. Portanto, a experiéncia da rede € a experiéncia de

relacBes e ndo simplesmente uma experiéncia com iphones, tablets” (informagao verbal).!®> A

18 CASTELLS, M. A sociedade em rede: do conhecimento a politica, p. 20.

14 FRANCISCO. Mensagem para o0 48° Dia das Comunicagdes Sociais: Comunicacgdo a servigo de uma
auténtica cultura do encontro.

15 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de outubro de 2014, em Aparecida do Norte, SP.
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atencdo dada atualmente a rede de relagdes esta ocasionando uma reflexdo mais agugada sobre
as relacGes em geral. Isso é importante porque também fez com que as relagfes eclesiais e de
fé entrassem novamente na pauta da Igreja.

Castells desmitifica a ideia de que, na sociedade “enredada”, a interacao face a face vai
terminar e crescerd o isolamento dos individuos diante do computador. Suas pesquisas em
diferentes nacOes revelam que a maioria das pessoas que navegam na internet sdo mais
sociaveis, possuem mais amigos e sdo ainda mais ativos na politica e na sociedade do que os
que rejeitam a rede. A geracdo net quanto mais interage pela web, mais realiza encontros face
a face. “A sociedade em rede ¢ uma sociedade hipersocial [...]. As pessoas integraram as
tecnologias nas suas vidas, ligando a realidade virtual com a virtualidade real, vivendo em
varias formas tecnoldgicas de comunicagio [...] conforme as suas necessidades”. 8

O socitlogo alemao Simmel escreveu que a vida social é feita de agregacdes e
separagdes, coletividade e individualidade sucessivas e simultaneas. Lemos adapta a metafora
da ponte e da porta de Simmel para explicar que o ciberespaco é uma ponte de pontes atraves
da qual se conectam todos a todos. Mas também é uma porta pela qual a pessoa se separa do

mundo, resguardando sua singularidade.’

O fazer sociedade sempre se deu nesta dialdgica entre a ponte e a porta. O mesmo
acontece hoje com o ciberespago: individuos isolados em seus quartos, com a porta
bem fechada, buscam, ao mesmo tempo, individualizar e socializar, fazendo pontes e

fechando portas na sua relagdo com o outro e com o mundo. No ciberespago como em

toda vida em sociedade, “separacio e religacdo sio dois aspectos do mesmo ato”.*8

Assim, é possivel pensar a rede como um espaco profundamente humano, onde nossas
capacidades comunicativas e de isolamento se intensificam. Isso mostra a necessidade de uma

reflexdo que ajude a humanidade a construir seu equilibrio e discernimento na era digital.

1.2 O ciberespa¢o como espaco humano

A Gaudium et Spes, n° 36, afirma que todas as coisas criadas possuem consisténcia,
verdade, bondade e leis proprias que o homem deve respeitar. Esse reconhecimento evita a
interpretagdo meramente utilitarista do ciberespago. Sobre a identidade e esséncia da internet,

Spadaro acredita que:

16 CASTELLS, M. A sociedade em rede: do conhecimento a politica, p. 23.
" LEMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 140.
18 Ibidem, p. 141.
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As recentes tecnologias digitais ndo sdo mais somente tools, isto é, instrumentos
completamente externos ao nosso corpo e a nossa mente. A Rede ndo é um
instrumento, mas um ambiente no qual vivemos. Talvez até mais, sendo um
verdadeiro tecido interligado da nossa experiéncia da realidade.®

Para Margareth Wertheim, o ciberespaco € irredutivel a seu substrato fisico, pois sua
estrutura é parcialmente fisica e parcialmente ndo. Ela relembra que William Gibson, inventor
do termo ciberespaco, escreveu em Neuromancer que a esséncia do ciberespago ndo esta em
suas conexdes materiais, mas nas conexdes logicas ou linguisticas. Assim, Wertheim garante
que o ciberespaco ndo € uma mera rede fisica, € acima de tudo uma rede l6gica, um novo espaco
de existéncia global.?°

No entanto, pretende-se ir mais além no entendimento do que de fato é o ciberespaco.
A internet ndo € somente a rede mundial de computadores, mas a rede mundial de pessoas.
Spadaro faz uma afirmagdo espantosa: “A internet nao existe. O que existe sdo as pessoas. Ela
somente se torna viva por meio de nds” (informagdo verbal).?’ A rede sdo pessoas
interconectadas através de aparatos tecnoldgicos digitais. Expressando de outra maneira, a
internet € o conjunto de nativos digitais. Isto é, a rede é constituida por pessoas que utilizam da
tecnologia disponivel para interagirem, se informarem, se comunicarem e se relacionarem,
quebrando as barreiras territoriais e temporais para estarem, de certa maneira, juntas. Como
Wertheim comenta, o ciberespaco é exaltado como um espago onde a conexao e a comunidade
podem ser promovidas, enriquecendo a vida dos seres humanos como seres sociais. Nessa
perspectiva, o ciberespaco transforma-se num lugar propicio para estabelecer comunidades que
transcendam as limitag@es de distancia, de lingua e de cultura.??

O “eu” sozinho ndo é a rede. A rede so existe com “nos”’, em “nos’ e atraves de “nos”,
no duplo sentido que o termo pode significar: “nds” como primeira pessoa do plural e “n6ds”
como os pontos de interligacdo da rede. 1sso remete ao conceito de pessoa e a teologia trinitéaria,
pois s6 existe pessoa quando existe “nods”, isto ¢, ndo ha pessoa isolada, apenas comunidade de
pessoas. Sendo assim, o ciberespaco é um espaco existencial e essencialmente antropolégico,
formado por pessoas em conexdo que desenvolvem diversos tipos de relages, mas que buscam

no mais intimo sua identidade e semelhanca com Deus, ser comunh@o.

19 SPADARO, A. O Mistério da Igreja na era das midias digitais, p. 05.

20 WERTHEIM, M. Uma histéria do espago, p. 221-222.

21 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de julho de 2014, em Aparecida do Norte, SP.

22 \WERTHEIM, M. Uma histéria do espagco, p. 207.
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O ciberespaco pode ser pensado a luz da teoria da noosfera de Teilhard de Chardin.
Embora ndo tenha recebido apoio da comunidade cientifica na década de 50, época em que este
conceito foi criado, a ideia da noosfera retornou com forca no campo académico atual como
uma excelente metafora para a rede.?® Segundo Chardin, noosfera é a camada invisivel da
consciéncia humana que, virtualmente, engloba todo o planeta. Para o paleontdlogo jesuita, a
noosfera seria a fase terrestre de desenvolvimento ou evolugéo do espirito. A noosfera é o tecido
feito por todas as consciéncias humanas onde “a Terra faz uma nova pele. Melhor ainda, ela
encontra a sua alma”.?*

Entdo, o ciberespaco seria essa rede digital global de consciéncias através da qual ideias,
dados, opinides e conhecimentos sdo compartilhados formando assim uma inteligéncia coletiva,
conforme Lévy, ou uma inteligéncia conectiva, de acordo com Spadaro. Ainda segundo Lévy,
as TIC’s que estruturam o ambiente cibernético podem ajudar na circulacdo do saber, isto &,
auxiliar na criacao da inteligéncia coletiva. Sem davida, o ciberespaco é o lugar dos dados, das
informacdes, das discussdes plurais que precisa se tornar o espaco do saber, da troca de

experiéncias, da reflexéo critica produzida de forma coletiva.

O ciberespago € [...] um ecossistema complexo onde reina a interdependéncia entre o
macrossistema tecnolégico [...] e o microssistema social [...], construindo-se pela
disseminagdo da informacéo, pelo fluxo de dados e pelas relagdes sociais ai criadas.
Em oposicdo a um sistema hierarquicamente fechado, o ciberespago cria, pelas
comunicagdes multidirecionais [...] um sistema complexo [...]. Podemos notar, na
pratica daquilo que se convencionou chamar de comunidade virtual, uma certa
efervescéncia micropolitica, diaria, dirigida aos problemas do dia-a-dia.?®

Como Lemos mostra, é importante ver o ciberespaco como um ambiente propicio para
debates publicos, pois resgatou o espaco da praca publica, fundamental para a reflexdo e
articulacdo do povo em questdes de interesse publico. Diante disso, é importante refletir sobre
0 aspecto politico e social da internet.

1.3 O ciberespa¢o como espaco sociopolitico

A rede reorganizou as estruturas sociais, digitalizando os sistemas publicos e privados.

A internet oferece amplas oportunidades para pesquisa e divulgacdo de estudos em todas as

23 LEMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 134.
2 TEILHARD DE CHARDIN, P. O fenémeno humano, p. 179.
2 LEMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 137.
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areas de conhecimento. Além disso, informacdes pessoais sdo encontradas com facilidade nas
redes sociais, 0 que pode aproximar as pessoas, mas também causar exposicdo demasiada e
dados pessoais podem cair em maos erradas. Segundo Lemos, o ciberespaco é um espaco
relacional de comunhao, que retne pessoas do mundo inteiro por interesses comuns. “Mais do
que um fendmeno técnico, o ciberespago é um fenémeno social”.?

As palavras conexdo, bem comum, comunidade, comunhéo, séo familiares a linguagem
contemporanea, pois expressam o espirito tanto de nossa cultura e sociedade quanto do modo
de viver a espiritualidade e o engajamento politico atual. Manuel Castells descreveu que,
sobrepujando as barreiras ideoldgicas, religiosas, étnicas, culturais, geogréaficas, além da
preguica, do medo e do conformismo, as pessoas em nivel global se uniram para reivindicar
seus direitos e recordar seus deveres. Teve inicio na internet, mas em seguida alastrou-se pelas
principais cidades do mundo. Entdo, aconteceu 0 que parecia impossivel: queda de ditaduras,
dentincia de governos e politicos, descrédito da midia.?’

A internet pode ser vista como a versdo 2.0 da agora, a praga em que 0s atenienses
discutiam e decidiam questdes de interesse publico. Dessa forma, consideramos o ciberespaco
um lugar sociopolitico que oferece espaco para os cidaddos se envolverem nas acdes politicas
locais e globais. Por dar forca de expresséo a diversas tribos e sujeitos, a rede proporciona um
‘empoderamento’ politico aqueles que possuirem maior capacidade e determinagao de desfruta-
la.?8 Peter Ferdinand?® conceituou ‘ciberpoder’ como “o meio pelo qual individuos ou grupos
na sociedade usam a internet para alcangar seus objetivos”.®

Para Colin Hay®!, o termo ‘poder’ denota a capacidade dos atores sociais de surtirem
efeito sobre o contexto que produz as oportunidades de vida das outras pessoas, dividido em
trés dimensbes. A primeira se refere ao poder daqueles que tomam as decisdes politicas. A
segunda diz respeito ao poder de agendar as decisGes mais urgentes. Por Gltimo, o poder de
obter a preferéncia por determinadas politicas.>? Segundo Ferdinand, o ‘ciberpoder’ possui
maior potencialidade para cultivar preferéncias politicas e para agendar os temas a serem
tratados pela opinido publica, agenda setting, obrigando certos assuntos a entrarem como

pontos prioritarios do governo. Como foi o caso das manifestaces que ocorreram entre 2013 e

% | EMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 138.

2T CASTELLS, M. Redes de indignagao e de esperanga, p. 16.

B SILVA, A. A. Bem comum, conexdo e comunhdo. Anais do 27° Congresso Internacional da SOTER, p. 498-
499,

29 peter Ferdinand é diretor do Centro de Estudos de Democratizagéo e presidente interino do Departamento de
Politica e Estudos Internacionais na Universidade de Warwick, no Reino Unido.

30 FERDINAND, P. Ciberpoder, p. 33.

3L HAY, C. apud Ibidem, p. 34.

32 FERDINAND, P. Ciberpoder, p. 34.
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2014 em todas as capitais brasileiras, por diversos motivos, entre 0s quais gastos abusivos com
a Copa do Mundo em detrimento de investimentos em educagdo, salde, transporte. Esta
manifestacdo popular fez com que a clpula da presidenta Dilma repensasse sua distribuicdo de
investimentos publicos.

Todos os movimentos surgidos em vérias partes do mundo nos ultimos anos tém uma
origem comum: as redes sociais. De acordo com Ferdinand, isso se deve a capacidade da
internet de proporcionar canais de comunicagdo horizontal mais diretos entre pessoas em tempo
real, possibilitando aos grupos politicos lancar desafios ao poder publico de forma imediata.
Em seu artigo escrito em 2005, Peter Ferdinand da diversos exemplos de grupos que agiram
através da rede, desafiando autoridades e desassossegando processos de decisdo. Entretanto, no
ano de 2005 ainda parecia utdpica a ideia de usufruir do ciberpoder para 0 bem comum, por
uma politica mais pluralista e democratica. Mas hoje isso ja estd acontecendo em niveis
nacionais e internacionais.

A internet foi criada originalmente para que fosse impossivel seu total controle por
qualquer individuo, grupo ou nacdo. No entanto, a rede ndo é autbnoma ou independente, ela
somente possui 0 poder que os seres humanos lhe concedem. “A rede é uma imago societati,
isto é, uma representacdo da sociedade, ou melhor, uma extensdo desta que mimetiza seus
comportamentos, tendéncias, linhas de pensamento e de a¢do”.3® Isso ndo quer dizer que a rede
ndo produza coisas novas, pelo contrario, 0 que se percebe é que as relacbes interpessoais
através da internet estdo revolucionando as estruturas e 0s comportamentos sociais. Dessa
forma, rede e mundo se interpelam e se modificam reciprocamente. Todos os membros da
sociedade global tém o desafio de construir o bem comum e fazer uma experiéncia de comunhdo

entre os seres humanos através dos movimentos sociais no ciberespaco.

1.3.1 Os movimentos sociais na rede

Os movimentos sociais sdo fruto do confronto entre a injustica presente em uma
sociedade e o desejo do ser humano por justica e igualdade. Geralmente iniciam a partir de um
individuo ou um grupo descontente com a degradacao dos direitos e da dignidade da pessoa
humana. A premissa fundamental para um movimento social se tornar forte e influente é a sua
capacidade de se expressar livremente e manter relagdes com representantes de todas as esferas

sociais, provocando reflex&o plblica sobre determinados temas.3*

3 SILVA, A. A. Cibergraca. Anais do IV Congresso da ANPTECRE, p. 500.
3 CASTELLS, M. Redes de indignacéo e de esperanca, p. 16.
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Por ser um espago de comunicacdo autdbnoma e gratuita, a internet demonstra seu valor
inestimavel para os movimentos sociais. O ciberespaco oferece a pessoas “comuns”, sem
grande poder aquisitivo, politico ou miditico, a liberdade de expressdo e canais de divulgagédo
de suas mensagens que podem ser recebidas e compartilhadas por milhares de pessoas. Como
consequéncia deste ‘empoderamento’ social, os detentores dos quatro poderes sentem-Se
vulneraveis aos individuos possuidores do quinto poder, ou seja, a qualquer pessoa que tenha
acesso a internet e certos conhecimentos de informatica.

Esse receio dos “poderosos deste mundo” ndo ¢ mera paranoia. Nos ultimos tempos eles
sofreram as consequéncias da sociedade em rede, cujos membros assumiram 0 seu
protagonismo informando e denunciando através de fotos, audios e videos amadores aquilo que
a grande midia ndo quer ou ndo pode divulgar.

Dois exemplos de movimentos on-line que deram certo sdo os sites Wikileaks e Avaaz.
A Wikileaks é uma organizacdo transnacional sem fins lucrativos com sede na Suécia que
publica dados e documentos confidenciais de governos e institui¢cdes sobre assuntos de interesse
publico por meio de denuncias anénimas. Geralmente essas revelacGes sdo oriundas de
integrantes das proprias corporacgdes e tratam-se principalmente de crimes de guerra, abuso de
poder, corrupgéo e violagao dos direitos humanos. A Wikileaks chamou a atencdo mundial em
2010 por divulgar na integra cerca de 700 mil documentos secretos do governo americano que
mostravam crimes das guerras do Afeganistdo e do Iraque que viraram tema do filme O Quinto
Poder de 2013.

Avaaz significa “voz” ou “cancdo” em diversas linguas europeias e asiaticas. Como o
termo ja exprime, Avaaz ¢ uma comunidade transnacional de mobilizacéo on-line que busca ser
a voz da sociedade global. A Avaaz retne digitalmente mais de 40 milhdes de pessoas ao redor
do mundo a fim de se engajarem em politicas nacionais e internacionais de alta relevancia. Ela
atua principalmente atraves de peti¢es on-line. Os meios digitais permitem a divulgacédo de
campanhas com uma rapidez, flexibilidade e propor¢do impensaveis ha algumas décadas.

Wikileaks e Avaaz atuam de modo complementar. Enquanto uma denuncia os delitos
institucionais, a outra mobiliza e reivindica solugdes aos problemas tornados publicos. “Por tras
dessas acdes estd uma visdo democratica e solidaria da internet, utilizando-a na luta contra a
corrupcao, para salvar vidas e auxiliar paises em crise”.® Tal desempenho esta em sintonia com
0 pensamento da Igreja demonstrado nas mensagens e nos documentos papais que incentivam

seu uso para a promocao da solidariedade e da fraternidade entre 0s povos.

3 SILVA, A. A. Bem comum, conexdo e comunhdo. Anais do 27° Congresso Internacional da SOTER, p. 503.
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Essa autonomia comunicacional das redes digitais constitui uma potencial ameaga aos
poderes dominantes. Por essa razdo, diversos governos e institui¢des tentam inibir o “livre
arbitrio” cibernético gerando novas formas de ataques realizados via web, como o
ciberterrorismo e a guerra cibernética ou cyberwar, assuntos que serdo desenvolvidos no
proximo capitulo.

Quando se pensa em uma ética para o ciberespaco deve se almejar uma ética global,
cujos valores e regras sejam moralmente aceitos entre todas as nagfes. A principal distingdo
entre o ideal do ethos universal para todas as nacfes e a ética cibernética € que esta segue as
caracteristicas da cibercultura, o “Universal sem Totalidade®. Isto é, respeita as diferencas de

cada cultura formando uma unidade na diversidade.

1.3.2 O ciberespa¢o como espaco ético

A tensdo entre a vivéncia fisica e a cibernética incentiva a formulacdo de uma ética
digital. Passados mais de 20 anos do advento da internet, 0 mito de um mundo virtual separado
do real ja estd sendo superado e a rede cada vez mais se torna parte da vida diaria de um nimero
cada vez maior de pessoas. A quantidade de usuarios de internet ja chega a 3 bilhdes.%
Entretanto, cresce a esperanca de que a web consiga aproximar mais os cidadaos globais em
sua vida cultural, econdmica, cientifica e politica. Como foi transcrito acima, varios casos
confirmam essa expectativa. A pluralidade de modelos de comunicacédo via rede ocasionam
novas formas de comunidade, cujo pertencimento se da através de interesses, causas, opinides,
ideologias, gostos culturais, estilos de vida, comportamentos em comum. Disso, ressurge a
questdo levantada no ponto anterior: Como grupos tao distintos podem vincular-se em favor do
bem comum?%® E outras questdes surgem: Como nichos de pessoas, com visdes de mundo as
vezes antagonicos, podem conviver bem numa mesma ambiéncia digital? Existe uma ética que
sirva de baluarte a todas as tribos para essa vivéncia da rede?

Rafael Capurro® sugere que a ética da informacdo abrange a problematica da
digitalizacédo e a define como a forma de reflexao critica sobre as possibilidades de realizacdo
da liberdade humana no contexto cibercultural, portanto, ocupa-se das questdes éticas nas

conjunturas da internet.*® Capurro adota o pensamento de Rahner sobre o homem como

% LEVY, P. Cibercultura, p. 111-121.
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“construtor de si mesmo” (faber sui ipsus)*, isto €, o ser humano é um ser livremente criativo,
tem a capacidade de construir, destruir e reconstruir a si mesmo e ao mundo ao seu redor. Dessa
forma, “a rede digital pode ser entendida como parte desta ousadia da liberdade”*? humana de
reinvencdo de si e do cosmos. Isso nos remete a potencialidade de se constituir uma rede
mundial de pessoas, como uma expansdo da existéncia humana para além da corporeidade,
através da ubiquidade das tecnologias digitais que oferecem uma sensacdo de quase
onipresenca, quando os equipamentos funcionam. Entretanto, nos traz também o tangenciar
dessas possibilidades a outras tendéncias destrutivas da pessoa e do mundo, o isolamento, 0
gnosticismo, a fuga da realidade, a ilusdo de substituir a vida virtual pela real.

Etica vem da palavra grega ethos que significa conduta ou relativo aos costumes. Ao se
afirmar o ciberespaco como um espaco ético se quer dizer que é um espaco de conduta humana,
de comportamentos, atitudes, relacionamentos, sejam eles bons ou ruins. Por isso, Capurro
coloca que a ética da rede deve ser compreendida como a reflexdo sobre a maneira dos
internautas se comportarem na nuvem.

Antonio Spadaro contribui para 0 pensamento ético da rede, conectando a ética hacker
com a visdo cristd. O termo ‘hacker’ tem vérios significados. Seu sentido original da palavra
inglesa ¢ “fazer em pedagos”, golpear violentamente, mas no seu uso coloquial significa
“conseguir fazer”, “sair-se bem” ou ainda “ter sucesso”. Portanto, ‘hacker’ é o sujeito que se
esforga para superar criativamente desafios intelectuais nos campos de seu interesse. A funcéo
mais comum do termo é referir-se aos ‘experts’ em informatica. Em suma, hacker é uma
filosofia de vida, uma visdo de mundo, uma maneira de ser, divertida e engajada, que incentiva
a criatividade e o compartilhamento e que se opde as formas de controle social, competicéo e
propriedade privada.*?

Com isso, nota-se que 0s hackers nao sdo criminosos cibernéticos como a midia costuma
rotula-los, mas pessoas que possuem ética e conduta moral préoprias que visam a liberdade de
acao, que valorizam a experimentacéo e a verificacdo, que desconfiam de toda autoridade e que
demonstram otimismo em relagdo as capacidades humanas.** Os “piratas da informatica” na

verdade sdo denominados de crackers. Enquanto os hackers utilizam seu conhecimento para

41 RAHNER, K. Experiment Mensch: Theologisches tber die Selbstmanipulation des Menschen, In:
ROMBACH, Heinrich (Org.) Die Frage nach dem Menschen: Aufril} einer philosophischen Anthropologie.
Festschrift fur Max Muller zum 60 Geburtstag,Alber, Munique: Ed. Freiburg, 1966, p. 55.
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criar e construir, os crackers usam para causar danos e destruir.®® Os hackers cristdos
interpretam seu esfor¢o de construcdo original do conhecimento como uma participagdo no
trabalho criativo de Deus, um labor que instiga interesse, paixdo que motiva a ir além de suas

proprias capacidades.*®

[...] o hacker ndo ¢ o homem do 6cio e do “dolce far niente”. Ao contrario, é muito
ativo, persegue as préprias paixdes e vive de um esforgo criativo e um conhecimento
que nunca tem fim. Todavia, sabe que a humanidade ndo se realiza num tempo
organizado rigidamente, mas no ritmo flexivel de uma criatividade que deve se tornar
a medida de um trabalho verdadeiramente humano, aquele que melhor corresponda a
natureza do homem.*’

Spadaro acredita que a ética hacker pode criar dimensdes proféticas para o sistema atual
voltado a logica do lucro desmedido, ao recordar que o coragcdo humano suspira por uma
civilizacdo onde reine o amor, onde os dons sejam compartilhados.*® O cibertedlogo ressalta
ainda como o espirito hacker pode auxiliar no entendimento de que o fundamento transcendente

da fé inicia um processo aberto, criativo, colaborativo, colegiado.

Raymond lembra que a base do compartilhamento do espirito hacker se fundaem [...]
um “dever moral” [...]. Esta solidariedade vive de uma relacdo de comunh&o entre
pessoas prontas a se ajudar e colaborar. Além disso, o apelo a criatividade pode ajudar
a compreender como “o Espirito edifica, anima e santifica a Igreja”, habitando o seu
corpo vivo, animando-o de dentro. [...] O elemento dindmico da Igreja, que a torna
muito mais do que a simples soma de suas partes, é o préprio Espirito Santo.*

Dessa forma, existe na teoria hacker um espaco préprio onde a transcendéncia humana
pode se expressar livremente. Por tras da ética hacker esta o convite radical a viver o shabbat,
0 sabado, ou domingo para 0s cristdos, isto ¢, o dia do Senhor, como “a verdadeira patria do
homem, a sua verdadeira dimensdo existencial [...] uma referéncia a Deus enguanto origem
criativa do mundo”.*

Bem comum € definido como o conjunto de condi¢des da vida social que permite ao ser
humano atingir a sua plenitude.®* Uma sociedade que prioriza o bem comum é aquela que se

pde realmente a servico da construcdo do ser humano integral.>> O bem comum satisfaz aos
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mais altos anseios da pessoa humana, o qual sugere a busca incessante do bem e a
responsabilidade comum a todos. Cada momento historico tem suas préprias necessidades para
assegurar a dignidade humana. O acesso a rede € um direito de todos, por exemplo. A inclusédo
digital, por isso, é uma das reivindicacdes da era cibernética que deve ser colocada como meta
do bem comum.

O bem comum ndo se restringe a um bem estar econémico, ele s6 existe quando
ultrapassa a historia e vai ao encontro do bem comum universal da humanidade e de toda a
criagdo, ao Sumo Bem, Jesus Cristo. Assim, compreende-se uma conexao entre 0s objetivos da
ética hacker e a busca pelo bem comum, base fundamental de uma verdadeira ética cristd na

era da cultura digital.

1.4 O ciberespago como espaco sagrado

Visto a internet como um lugar profundamente antropolégico, é preciso apreender o
ciberespaco como uma interface onde se encontra tanto o profano quanto o sagrado. O lado
profano da internet ndo é necessario defender, pois ha bastante material informativo sobre isso.
Ja a percepcdo da dimensdo sagrada da rede ainda precisa ser descoberta. André Lemos acredita
nessa ideia: “O ciberespago pode ser visto como um espaco sagrado, lugar de movimentagao
de conhecimentos e de informagdes, um espaco de encruzilhadas”.>® Para 0 sociélogo brasileiro,
“o ciberespaco deve ser compreendido como um rito de passagem da era industrial a pos-
industrial, da modernidade dos atomos a pds-modernidade dos bits”.>* Desde o surgimento da

web, a imagem da rede como lugar do espirito sempre esteve presente.

O ciberespaco é o lugar privilegiado para observarmos o reencantamento da
tecnologia. Como todo espago sagrado, o ciberespaco acolhe um tempo também
diferenciado, qualitativamente outro, sendo um lugar de hierofanias. Assim, como o
ciberespaco é o nome do novo espaco sagrado contemporaneo, tempo real é o nome
desta nova temporalidade.5®

Essa dimensdo sagrada é demonstrada pela presenca religiosa na rede desde a sua
criacdo. Heidi Campbel, em seu artigo, conta que por mais de trés décadas a internet tem sido

usada como um espaco em que rituais espirituais sdo conduzidos e tradicionais crengas

53 LEMOS, A. Cibercultura, tecnologia e vida social na cultura contemporanea, p. 129.
%4 |bidem, p. 132.
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religiosas sdo discutidas.®® Isso reforca o pensamento de que as religides acompanham o
caminhar da espécie humana, até mesmo nas transformac¢es comunicacionais e tecnologicas.
Margareth Wertheim, com base em seus estudos sobre o desenvolvimento da concepcéo
de espaco desde a época de Dante até a internet, esta convencida de que o ciberespaco pode ser
compreendido como uma tentativa de construir um substituto tecnoldgico para o espaco cristao
do Céu, mesmo que o ambiente digital ndo tenha um sentido religioso em si mesmo e tampouco
seja produto de um sistema teoldgico.®” Michel Heim, fil6sofo do ciberespaco, acredita que a
fascinacdo atual pelos aparelhos digitais tem mais a ver com 0s anseios espirituais da
humanidade do que com as vantagens de sua utilizagdo: “Em nosso caso de amor com essas
maquinas, estamos em busca de um lar para a mente e o coragdo”.>® Antonio Spadaro recorda
a importancia de estarmos cientes de que nossas relacdes, na verdade, ndo sdo com os aparelhos,
mas com as pessoas através destes dispositivos. Para explicitar essa diferenca, ele utiliza a

distingdo entre as palavras da lingua inglesa “house” e “home”.

House significa a estrutura fisica da casa, home significa o lar, o ambiente familiar.
Se nds dissermos que a internet sdo os cabos, fios, aparelhos, é como se disséssemos
que a familia sdo os muros da casa. N&o, a internet, na verdade, é a experiéncia que
0s cabos, fios, aparelhos tornam possiveis. Portanto, internet é experiéncia, enquanto
ainda falarmos nela como meio de comunicacéo, como instrumento de evangelizagéo,
vamos errar. A internet ndo é uma ferramenta, mas um ambiente de evangelizacao
(informacéo verbal).%®

Sendo assim, poderiamos dizer que a internet é essencialmente o home, isto é, as
relagBes interpessoais que tecem a rede, mas ndo existiria sem a house, a estrutura fisica que
possibilita essas ligacdes. Spadaro conta que certo dia um de seus alunos falou que amava o seu
notebook. Espantado com a afirmacdo, o jesuita questiona o porqué e o aluno que era de um
pais distante responde: “E que nele estio todos os meus amigos” (informagdo verbal).®
Portanto, o que atrai as pessoas ndo séo as novas tecnologias de comunicagao em si, mas todas
as interagoes, relacOes, didlogos e experiéncias humanas que elas possibilitam.

Wertheim escreveu que as idealizacdes de uma cultura refletem a sociedade e a época

em que elas surgiram. Desde a revolugdo cientifica do século XVII, a ciéncia e a tecnologia séo
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as areas que determinam a cultura ocidental.®* Dessa forma, os sonhos cibernéticos estéo
povoando as mentes da civilizagdo contemporénea. No entanto, a cultura ocidental foi
construida sob os alicerces da cultura, filosofia e religido cristd, e, embora se viva hoje numa
época pos-cristd, num movimento de secularizacdo e de neo-paganismo, as marcas Cristas
continuam impregnadas na estrutura da sociedade ocidental. A historiadora percebe as
semelhancas entre o imaginario cristdo e o imaginario cibernético. Ela mostra, por exemplo,
que assim como o cristianismo, o ciberespaco estd potencialmente aberto a todos que tiverem
acesso a um dispositivo digital com internet, independente de sexo, classe, cultura, etnia ou
nacionalidade.®? Jaron Lanier, um dos precursores da realidade virtual, também vé a rede como
uma versao sincrética do ritual cristdo. Ele considera que a ideia de que haja uma sensibilidade
e transcendéncia aplicada aos computadores é fruto do pensamento crist&o.%3

Muitas sdo as fantasias gnosticas do ciberespaco, como € o caso de Moravec que
imaginava um futuro em que a mente humana seria liberta da serviddo ao corpo material.%*
Embora de maneiras diversas, a maioria dos principais idealizadores do ciberespa¢o manifestou
uma atitude religiosa diante dessa nova ambiéncia.®® Essa ‘escatologia’ ou mesmo fantasia
cibernética, Lanier define como Singularidade.5®

N&o com a mesma forgca, mas hoje ainda esta presente esse imaginario gnostico sobre o
digital, como ilustra o filme Transcendence, 2014, que conta a histria de um cientista que, para
ndo morrer, transfere todos os seus dados, pensamentos, memoria e “emogdes” para um
computador consciente. No momento em que a mente digitalizada do cientista passa a ter acesso
a rede, ele passa a ser “onipresente”, portanto, concretiza o devaneio de todo gnostico e da
concupiscéncia humana: “vos sereis como deuses” (Gn 3,5). Alguns entusiastas sugerem que o
ciberespaco esta destinado a se tornar a propria fonte do conhecimento, pelo fato de bibliotecas,
bancos de dados e recursos de informacédo estarem migrando para o digital, e assim a aura de
onisciéncia se torna cada vez mais consistente no imaginario digital.®’

Todo esse esoterismo, gnosticismo, hermetismo em cima da tecnologia digital
demonstra uma caréncia, um vazio no ser humano que necessita ser preenchido. No quarto

Encontro Nacional da PASCOM, perguntaram a Antonio Spadaro por que os jovens de hoje
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recorrem ao budismo e as espiritualidades orientais. Ele respondeu que talvez tenhamos perdido
a alma e a religido tenha se tornado mera razéo, ideologia (informacao verbal).%®

E um sinal que o Senhor nos dé para que a lgreja recupere o corag&o. Para mim, essas
religides sdo um desafio, mas também uma motivacao para recuperar toda uma relacdo
vital com a vida dos homens. Nesse sentido a Igreja na América Latina tem um dom
para toda a Igreja universal. N6s na Europa perdemos muito essa relacdo carnal,
sacramental, da alma com a fé (informacdo verbal).®®

Spadaro apresentou como exemplo a devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus, que surgira
como resposta e resisténcia ao pensamento iluminista, intensamente racionalista, que vigorava
na sociedade daquele periodo. Também Wertheim cita esta época de Descartes como o inicio
do mecanicismo, do materialismo inflexivel e da visdo monistica do espaco que transformou o
dominio fisico na totalidade do real”, e, como Spadaro colocou, destituiu o ser humano de sua
alma. Seguindo este raciocinio e ligando-o ao fendmeno da internet, Wertheim pondera que as
pessoas adotam uma tecnologia somente se ela estd em consonancia com um desejo latente.”
Sendo assim, o fendmeno global e generalizado de absor¢ao das TIC’s em todas as culturas

sugere que existe uma demanda humana por algo que a rede veio suprir.

[...] é desse “eu” imaterial que, de certa forma, o ciberespago esta a servigo. Esse novo
espaco digital coloca um desafio inesperado ao paradigma puramente fisicalista dos
altimos trés séculos. [...] o ciberespago em si mesmo ndo esta situado no quadro
fisicalista do mundo. [...] N&o é possivel determinar suas coordenadas no espago
euclidiano ou relativistico. Como diriam os tedricos da complexidade, é um fenémeno
emergente, cujas propriedades transcendem a soma de suas partes.’?

Segundo Wertheim, o valor do ciberespaco esta justamente em oportunizar um novo
lugar para o “Eu” onde ele pode se expandir e fluir livremente. Essas autoexpressoes do “eu”
que acontecem on-line também ocorrem off-line de outras maneiras. Ela explica que cada
pessoa “ocupa” um certo volume de “espago do eu”, um espaco que nos ‘“abrange” tao
profundamente quanto o espaco fisico. Esse “espago do eu” comunal conecta 0s seres humanos
como seres psicossociais. Essa ideia de um espaco imaterial esta presente em muitas religiGes

e mitos.”®
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Nao pretendo afirmar que o “espago do eu” existe independentemente do espago
fisico, como algo ontologicamente separado. Obviamente, meu “eu” s6 existe porque
ha um corpo fisico em que se enraiza. Ao mesmo tempo, “eu” ndo estou restrita
puramente ao espaco desse corpo. Como Descartes reconheceu, hd um sentido em que
sou primeiro e acima de tudo um ser imaterial. ApGs trezentos anos de fisicalismo, o
ciberespaco ajuda a explicitar, mais uma vez, algumas das extensdes ndo fisicas da
esséncia humana, sugerindo novamente as limitacdes inerentes de uma concepcao
materialista, estritamente reducionista da realidade. [...] desafia-nos a contemplar [...]
uma concepgao mais complexa e nuangada tanto de nds mesmos como do mundo a
nossa volta.”

De acordo com Mircea Eliade, mesmo vivendo numa sociedade secular, o ser humano
nunca sera capaz de suprimir por completo o comportamento religioso.” Ja que no mundo fisico
a liberdade de expressao religiosa parece estar cada vez mais reprimida por governos que se
dizem “laicos”, por grupos que se sentem “ofendidos” por manifestacdes publicas de
religiosidade ou por uma mentalidade antirreligiosa vigente em todos os &mbitos da vida social,
0 ciberespaco proporciona as condicdes ideais para o que Eliade denominou “hierofania”, que
significa a irrupcdo do sagrado. O que Margareth Wertheim acha mais irénico é que esse
movimento espiritual contra o pensamento tecnocientificista e materialista se realize através

dos proprios suportes técnicos e invencdes cientificas.’

N&o é exagero afirmar que, no ciberespago, temos o sentimento de participarmos de
uma manifestacdo do sagrado, de aderirmos a uma outra realidade, a um espago
distinto onde circulamos [...]. Corroborando com este sentimento de hierofania, o
tempo real (acesso instantaneo [...]), € similar ao tempo sagrado, circular e reversivel,
descrito por Eliade como presente na cultura do mito.”

André Lemos discorre que o tempo sagrado do mito, semelhante ao tempo real do
ciberespaco, ndo é o tempo linear e progressivo da histdria, chronos, mas o tempo de conexdes
imediatas, um “eterno presente”, uma espécie de kairds, em consonancia ao presenteismo social
contemporaneo.’® Por isso, a visdo holistica de Teilhard de Chardin se torna atual e surge esta
onda crescente de interesse por suas teorias cientificas e espirituais.

A esséncia comunional da internet é o principal aspecto de sua dimensdo sagrada. A
rede de relagBes on-line pode ser comparada as comunidades humanas classicas em diversos
aspectos. A natureza ciberespacial chama a atencéo para algo que as religies tradicionais ja
haviam compreendido e valorizado: a maneira como 0s seres humanos tendem a se unirem em

comunidades atraves de redes de relagfes. O ciberespaco, que é por si mesmo uma rede de
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relacbes, possui uma sintese de qualificagdes para a formagdo e a sustentacdo de uma

comunidade forte.”®

Para se resguardar a integridade do ciberespaco como um espaco globalmente
partilhado, a manutencdo de vinculos de rede confiaveis é decisiva. [...] Exatamente
como no ciberespaco, a integridade do espaco social humano depende da forca e da
confiabilidade de nossas redes. [...] Outra caracteristica que aglutina qualquer
comunidade humana ¢ o fato de um grupo de pessoas “habitarem” um “mundo”
comum — isto é, de partilharem uma visdo comum da realidade. [...] Central para a
criacdo de uma visdo de mundo comum é uma linguagem comum, pois a linguagem
é 0 meio fundamental pelo qual nés humanos damos sentido ao mundo a nossa volta.
[...] Ora, o ciberespaco é ele proprio um “mundo” criado pela linguagem, [...] em sua
prépria ontologia, o ciberespaco serve como uma metafora de processos centrais para
a criacdo de comunidades humanas.&

Sendo assim, Wertheim acredita que o ciberespago pode servir como uma metafora forte
para a formacdo de comunidades melhores. No entanto, a rede é mais do que uma metéafora, ela
¢ uma espécie de comunidade global, uma comunidade de comunidades, ndo como forca de

expressao ou algo meramente digital, mas realmente.

1.5 A visdo da Igreja sobre a rede: de Jodo Paulo 11 a Francisco

Neste ponto se expde o posicionamento da Igreja em relacdo a internet. De forma
sistematica e breve, se pretende discorrer a evolucdo da compreensao eclesial sobre o fenbmeno
cibernético desde o seu advento, durante o pontificado de Jodo Paulo Il, até o presente
momento, sob a direcdo do Papa Francisco. Bento XVI foi quem mais refletiu sobre a cultura
digital, até porque em seu periodo é que ocorreu o “boom” da internet. Ressalta-se que a
reflexdo sobre a rede € fruto de uma medita¢do mais antiga e primordial sobre a importancia da
comunicacdo na vida Trinitaria, e por conseguinte, na vida e missdo da Igreja.

A partir do Concilio Vaticano Il ocorre um crescente interesse eclesial sobre a
comunicacdo. Resultado do trabalho deste concilio, o Decreto Inter Mirifica € o primeiro
documento universal da Igreja voltado exclusivamente a comunicacdo, especialmente, ao
direito de uso das midias por parte dos cat6licos do mundo inteiro. Através dele, os cardeais
criaram um setor para tratar especificamente de todo o seu trabalho comunicacional, a Pastoral
da Comunicagdo. Também instituiram o Dia Mundial das Comunicagdes, para o qual o sumo

pontifice escreve anualmente uma mensagem a ser meditada por toda a Igreja, tal documento
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se tornou, nos Gltimos tempos, o principal material de estudo para analisar a visdo eclesial sobre
a internet.8!

De acordo com Joana Puntel, o Concilio Vaticano Il foi inteligente na formulagéo do
seu conceito de tecnologia, pois ndo restringiu-o apenas a técnica, mas contemplou na definicédo
0s atos humanos que dela decorrem, incluindo a tecnologia da época e as que viriam depois
como a internet.®? Todas as vezes que a Igreja se manifestou sobre a internet foram
manifestacdes positivas, mesmo que sempre separe um espaco para abordar seus riscos. No
entanto, a compreensdo sobre a natureza da rede, com o passar do tempo foi se enriquecendo e
se aprofundando. Primeiramente, Jodo Paulo Il vivenciou 0 momento histérico do nascimento
da web e a compreendeu como um novo meio de comunicacao a ser utilizado como ferramenta
de evangelizacdo. Ele chamou 0s meios de comunicacdo social de novo aredpago dos tempos

modernos a ser evangelizado.

O primeiro areépago dos tempos modernos é o mundo das comunicagdes, que esta a
unificar a humanidade, transformando-a [...] na « aldeia global ». Os meios de
comunicacdo social alcangaram tamanha importancia que sdo para muitos o principal
instrumento de informagdo e formacdo, de guia e inspiracdo dos comportamentos
individuais, familiares e sociais.®®

Nesta mesma carta, Jodo Paulo Il reconhece que a Igreja foi se descuidando deste
aredpago ao longo dos anos, principalmente em relacdo as midias audiovisuais. Enquanto que
no surgimento da imprensa e do radio os cristdos foram pioneiros no seu uso, na inven¢do do
cinema e da TV houve uma resisténcia inicial que ocasionou numa entrada tardia nesses meios.
Quando se criou a internet, a Igreja ja havia aprendido a licdo e tratou de logo marcar presenca
e adaptar-se ao ambiente digital. A partir do ano de 1990, o Vaticano comecou a refletir sobre
a cultura informatica, tema da Mensagem para o 24° Dia Mundial das Comunicacdes. Jodo
Paulo Il havia percebido como a midia era capaz de transformar a psiqué dos individuos,
modificando a sensibilidade humana, seu senso critico e seu raciocinio légico através dessas

novas linguagens e cultura.

[...] esta cultura nasce, menos dos contetdos do que do proprio fato de existirem novos
modos de comunicar com novas linguagens, novas técnicas, novas atitudes
psicologicas. O meu predecessor Paulo VI dizia que “a ruptura entre o Evangelho e a
cultura é, sem duvida, o drama da nossa época’’; e o campo da comunica¢do moderna
confirma plenamente este juizo.?

8L SILVA, A. A. Igreja e Cultura Digital, p. 15-16.
8 PUNTEL, J. Inter Mirifica, p. 175-182.

8 JOAO PAULO II. Redemptoris Missio, n. 37.

8 Ibidem.
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Em 1995, ano de langamento do site da Santa Sé, a internet entrou com mais vigor na
pauta de debate da Igreja. Na mensagem de Jodo Paulo Il para o 36° Dia Mundial das
Comunicagbes, em 2002, pela primeira vez, na historia, um pontifice abordou especifica e
oficialmente a internet. Fora algumas mensagens para o Dia Mundial das Comunicacfes, 0s
tnicos documentos eclesiais que abordam especificamente a rede séo Igreja e Internet e Etica
na Internet, ambos também de 2002. Embora sejam documentos autbnomos entre si, seus
apontamentos se complementam mutuamente. A Igreja Catdlica, segundo o Documento do
Pontificio Conselho para as Comunicagdes Sociais Igreja e Internet, encara positivamente a
evolucdo da comunicacgdo e de suas técnicas, pois pode ajudar na unido e solidariedade entre as
pessoas. Ela afirma que ndo é suficiente usar as midias digitais para difundir a mensagem cristd,
€ necessario integrar a mensagem nesta nova cultura, criada pelas modernas comunicagdes. Em
2005, a Carta Apostdlica Rapido Desenvolvimento também abordou brevemente o fenémeno
social e global da internet. H& alguns anos a Igreja da sinais de atencdo a esta realidade,
colocando-a em suas metas, a comunicag&o e a cultura digitais.

Na Mensagem para o 43° Dia Mundial das Comunicagdes, em 2009, intitulada “Novas
tecnologias, novas relagdes. Promover uma cultura de respeito, de dialogo, de amizade”, Bento
XVI reconheceu que “as novas tecnologias digitais estdo provocando mudangas fundamentais
nos modelos de comunicagdo e nas relagdes humanas”.® Dirigindo-se especialmente a geragio
Y, o Papa quis “partilhar algumas ideias sobre o potencial extraordinario das novas tecnologias,
quando usadas para favorecerem a compreensio e a solidariedade humana”.®® Embora
admitisse as mudancas fundamentais, a Igreja ainda percebia as midias como um objeto Util a
sua disposicdo, ndo reconhecendo a nova ambiéncia social que delas nascem.®’

Durante o seu pontificado, Bento XV1 exortou sobre a importancia de a Igreja estar
presente onde 0s jovens estdo na maior parte do tempo, no ciberespaco. A mensagem do sumo

pontifice para 0 44° Dia Mundial das Comunicacdes, afirmava:

A tarefa de quem opera, como consagrado, nos media é aplanar a estrada para novos
encontros, assegurando sempre a qualidade do contato humano e a atencdo as
pessoas e as suas verdadeiras necessidades espirituais; oferecendo, as pessoas que
vivem nesta nossa era «digital», 0s sinais necessarios para reconhecerem o Senhor;
dando-lhes a oportunidade de se educarem para a expectativa e a esperanga,
abeirando-se da Palavra de Deus que salva e favorece o desenvolvimento humano

integral.88

8 BENTO XVI. Novas tecnologias, novas relagdes. Promover uma cultura de respeito, de dialogo, de amizade.
% Ibidem.

87 SBARDELOTTO, M. Deus Digital, religiosidade online, fiel conectado, p. 10.

8 BENTO XVI. O sacerdote e a pastoral no mundo digital.
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Nesse discurso, Bento X V1 disse que a pastoral no mundo digital precisa mostrar aos
homens do nosso tempo que Deus esta proximo e que, em Cristo, todos séo parte uns dos outros.
O Santo Padre sugeriu que todo sacerdote tivesse uma pagina na internet ou outras iniciativas
virtuais, onde pudesse interagir com este publico. Alertou também, que esse tipo de acdo nédo
substitui a Igreja fisica e os sacramentos. Entretanto, a pastoral virtual € uma forma de despertar
0 interesse para um contato fisico e real com Deus e seu Corpo Mistico. Em 2011, a mensagem
do Papa Bento XVI foi dirigida aos fiéis leigos, principalmente aos jovens, para que deem

testemunho cristdo nas redes sociais.

Sobretudo os jovens estdo a viver esta mudanga da comunicagéo [...] Comunicar o
Evangelho através das novas midias significa ndo sO inserir contedos
declaradamente religiosos nas plataformas dos diversos meios, mas também
testemunhar com coeréncia, no proprio perfil digital e no modo de comunicar,
escolhas, preferéncias, juizos que sejam profundamente coerentes com o Evangelho,

mesmo quando ndo se fala explicitamente dele.8?

Em 2012, Bento XVI abordou a dindmica da comunicacéo entre o siléncio e a palavra.
Ele fez uma relevante andlise sobre como a rede esta se tornando o lugar das perguntas e
repostas, como 0s motores de pesquisa e as redes sociais s&0 0 novo ponto de partida da
comunicacdo, e como o ser humano atualmente é bombardeado por respostas a perguntas que
nunca proferiu. O Papa ressalta que o siléncio “pode ser mais eloquente do que uma resposta
apressada, permitindo a quem se interroga descer até ao mais fundo de si mesmo e abrir-se para
aquele caminho de resposta que Deus inscreveu no coragio do homem”.%

Em sua Gltima Mensagem, Bento XV vai mais fundo no seu entendimento sobre a rede.
Ele acredita que estes ambientes favorecem formas de didlogo e debate que, quando realizados
com respeito, zelo pela privacidade e empenho pela verdade, podem robustecer os vinculos da
unidade e promover a harmonia da familia humana. As redes sociais tornaram-se parte do
préprio tecido da sociedade enquanto unem as pessoas em vista de suas necessidades
fundamentais. Dessa forma, a rede é nutrida por aspira¢fes enraizadas no coragdo humano, o
conhecimento e a relacéo, que escondem o chamado e o desejo mais profundo do ser humano,

a comunhdo com Deus e com todas as pessoas.

A troca de informacBes pode transformar-se numa verdadeira comunicacdo, 0s
contatos podem amadurecer em amizade, as conexdes podem facilitar a comunhao.
Se as redes sociais sdo chamadas a concretizar este grande potencial, as pessoas que
nelas participam devem esforcar-se por serem auténticas, porque nestes espagos nao

8 BENTO XVI. Verdade, antncio e autenticidade de vida, na era digital.
% BENTO XVI. Siléncio e palavra.
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se partilham apenas ideias e informagdes, mas em Gltima instancia a pessoa comunica-
se a si mesma.®!

Apesar do pouco tempo de pontificado, Papa Francisco ja segue os passos de Bento XVI
em sua concepcgédo de rede e sociedade, afirmando em sua primeira Mensagem para o Dia
Mundial das Comunicagfes que o ciberespago pode ser um lugar rico de humanidade, pois a
internet ndo é uma rede de fios, mas de pessoas. Disse ainda que a internet € dom de Deus por
oferecer novas alternativas de encontro e solidariedade.®? Demonstra essa leitura comunional

da rede também na exortacdo apostélica Evangelii Gaudium:

Neste tempo em que as redes e demais instrumentos da comunicacdo humana
alcangaram progressos inauditos, sentimos o desafio de descobrir e transmitir a
«mistica» de viver juntos, misturar-nos, encontrar-nos, dar o brago, apoiar-nos,
participar nesta maré um pouco caética que pode transformar-se numa verdadeira
experiéncia de fraternidade, numa caravana solidaria, numa peregrinacdo sagrada.
Assim, as maiores possibilidades de comunicagdo traduzir-se-40 em novas
oportunidades de encontro e solidariedade entre todos.%

Diante deste panorama eclesial positivo em relacdo ao fendbmeno da cultura digital,
cogita-se a ideia de que o ciberespago é um lugar privilegiado para se pensar a humanidade

atual e sua relacdo com Deus. Assim, acredita-se que a rede possa ser um lugar teolégico.

1.6 A internet como lugar teologico

A elaboracdo teoldgica catélica da nogdo de lugar (t6poi) teoldgico é tributada ao monge
dominicano Melchior Cano (1509-1560), na sua obra De locis theologicis (DLT), publicada em
1563, no contexto do Concilio de Trento, no qual fora muito ativo.** O método de Cano foi
influenciado pelo método teoldgico de Tomas de Aquino, principalmente o Artigo Oito da
Questdo Um, na Prima Pars da Suma Teoldgica, como resposta a seguinte questdo: A teologia
da Revelagdo tem argumentos proprios? Ao responder, Tomas empregou o termo “lugar” para
designar as fontes da argumentacéo teoldgica e distinguiu entre os argumentos da razdo e os de
autoridade, qualificando a razdo natural como argumento extrinseco e provavel; ja a autoridade

foi considerada o argumento préprio da teologia.

%1 BENTO XVI. Redes sociais.

92 FRANCISCO. Comunicacdo ao servigo de uma auténtica cultura do encontro.
% FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 85.

% OCCHIPINTI, G. Lugar Teoldgico. In: Lexicon, p. 449-50.
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Reportando-se as fontes da nocdo de lugar teoldgico, Jean-Yves Lacoste assinala que
Cano também recorreu a nogdo de lugares dialéticos, aos repertdrios de argumentos usados na
eristica, codificados por Aristdteles, nos Topicos de Cicero, a partir de nocbes gerais, 0s
predicaveis: género, espécie, diferenca, proprio e acidente. Na obra De inventione dialectica do
humanista Rodolfo Agricola (1527) s&o definidos cerca de trinta lugares como angulos
diferentes para observar uma coisa.

Antes de Melchior Cano, a expressédo lugar teologico remetia-se a posi¢cdes mestras da
teologia ou de um teo6logo, aos lugares comuns da teologia, ou aos lugares dos tedlogos
protestantes, temas que deveriam servir de base a articulagdo de todo o material teoldgico.®®
Entdo, Melchior Cano definiu os lugares teoldgicos como “os domicilios de todos os
argumentos teoldgicos, nos quais os tedlogos encontrardo de que alimentar todas as
argumentagdes, seja para provar, seja para refutar”.%

Cano dividiu em dois grandes tipos de lugares teolégicos: os proprios, que vinham da
autoridade divina, e 0s anexos, provenientes da razdo humana. Entre os proprios, colocou a
Sagrada Escritura e a Tradicdo oral, como fundamentais, pois juntas contém toda a Revelacéo.
Como declarativos, ou seja, aqueles que conservavam o deposito da fé, interpretavam os dados
revelados e transmitiam o contetdo revelado, classificou a Igreja Catolica, os Concilios e 0
Magistério Papal. Lugares eficazes sdo os que fornecem principios de argumentagdo
absolutamente certos, como os santos Padres da Igreja, os te6logos escolasticos e canonistas.
Ha ainda os lugares provaveis que oferecem principios provaveis.®’

No grupo dos lugares anexos ou alheios, assinalou a razdo, que corresponde ao uso das
ciéncias humanas na teologia a servico de uma melhor compreensdo da mensagem crista.
Subdividiu-os em razdo natural, filésofos e juristas, historia e tradicGes humanas. Por histdria,
Cano refere-se a documentos escritos, tradi¢des orais, arqueologia, recomendando a utilizacéo
da critica historica, isto é, a historia como evento e como ciéncia, como anélise cientifica dos
dados. Admite que a histéria humana possa ser uma autoridade mais segura, um lugar mais
eficaz do que a referéncia a um versiculo da Escritura num sentido demasiadamente vago. Com
os seus lugares teoldgicos, Melchior Cano influenciou positivamente a teologia posterior,

revelando a mentalidade teoldgica do inicio dos tempos modernos.*®

% MICHON, C.; NARCISSE, G.Lugares teoldgicos.In: LACOSTE, J-Y. Dicionario Critico de Teologia, p.
1056.

% CANO, M.apud Ibidem, p. 1056

97 SESBOUE, B. Historia dos dogmas, p. 146.

% |bidem, p. 146.
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Portanto, dos dez lugares teoldgicos, Cano explica que os dois primeiros contém o0s
“principios proprios e legitimos” da teologia; os trés ultimos possuem os “principios externos
e alheios”, enquanto que os cinco intermediarios dominam a interpretacdo dos principios
proprios ou as conclusdes que se originaram deles.*

No século XX, Yves Congar definiu os lugares teoldgicos quanto ao objeto, como um
registro das diversas mediacGes pelas quais Deus instruiu e edificou seu povo a partir de Sua
Palavra. Trata-se de uma evolucdo do sentido do termo lugar teoldgico, distinguindo-o das
fontes da teologia.'® J& no Dicionario Critico de Teologia esta escrito que a teologia catdlica
denomina lugares teologicos todos “os dominios a partir dos quais o conhecimento teologico
pode elaborar seu saber ou as diversas fontes nas quais se inspira: a Escritura, a Tradi¢do, 0s
Padres, 0 Magistério, a Liturgia”.1%!

Embora a teologia tenha como principio fundamental a Revelagdo, também encontra a
fonte de seu conhecimento na pratica da fé. Por isso, o te6logo deve colocar-se a escuta em
outros lugares que provocam o conhecimento teoldgico e também o verificam. Para Clodovis
Boff, a vida é uma realidade rica que constitui uma origem concreta de conhecimento teol6gico
e que n3o pode ser excluida pela teologia.%?

Assim, houve uma modificacdo no conceito dos lugares teoldgicos que permitiu
diversas inclusdes na lista. Os documentos do Concilio Vaticano Il reconheceram o legitimo
pluralismo na teologia para criar a partir dos ‘grandes territorios socioculturais’ (AG 22,2), dos
‘sinais dos tempos’ (GS 4,1) e dos ‘problemas novos’ (GS 62,2) novos campos teologicos. %

Para se definir o lugar teolégico dos sinais dos tempos é preciso distinguir no curso dos
acontecimentos aqueles aspectos que podem dizer algo a respeito da Providéncia, que possam
servir de indicacdo ao Reino de Deus. Isto €, campos que manifestem os propdsitos de Deus,
gue sejam chaves hermenéuticas para a compreensdo da economia crista, a fim de descobrir a
presenca da Palavra de Deus no decorrer da historia e sinais dos propdsitos de Deus nos
acontecimentos, nas necessidades, nas aspira¢fes dos homens contemporéaneos. Os peritos do

Concilio entendem os sinais dos tempos como os fendmenos que, por razdo da sua

9 SESBOUE, B. Historia dos dogmas, p. 692.

10 DESOUCHE, M-T. L histoire comme lieu théologique et fondement de la théologie pastorale.
101 MICHON, C.; NARCISSE, G. In: LACOSTE, J-Y. Dicionério Critico de Teologia, p. 1055.
192 BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico, p. 72.

103 |hidem, p. 88.
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universalidade e frequéncia, caracterizam a época e por meio dos quais se exprimem as
necessidades e anseios da humanidade contemporanea.'®

Dessa maneira, a modernidade, sensivel as angustias e esperancas do homem, veio a por
em evidéncia a experiéncia humana como lugar teol6gico, enquanto lugar de sentido.!® O
Concilio Vaticano II ao falar da teologia dos “sinais dos tempos”, legitimou o fazer teoldgico a
partir das realidades temporais. %

Dessa forma, sdo perceptiveis duas concepgdes distintas de lugar teoldgico: as fontes
dos argumentos teoldgicos postuladas por Melchior Cano, e o lugar social de onde o tedlogo se
situa ao ler e interpretar as prdprias fontes da teologia, estudadas, por exemplo, por Ignacio
Ellacuria e Jon Sobrino. E a partir destes horizontes que surgem novas questdes que exigem
respostas atuais.*%’

O ciberespaco que formou uma cultura e uma comunidade globais nas quais a
humanidade se expressa e se relaciona hoje se encaixa perfeitamente no conceito teolégico dos
sinais dos tempos. A internet, como ambiente de comunicacdo e de relacdo social inerente a
realidade humana, deve ser discernida teologicamente e merece um olhar positivo, pois “Deus
viu [...] que tudo era bom”. Logo, a rede deve ser encarada como “dom de Deus”, tendo como
ponto de partida a teologia da criagao.

O ser humano né&o criou a internet a partir do nada, ndo foi uma creatio ex nihilo. Ao
contrério, ele manipulou os materiais ja existentes e produziu a técnica através do intelecto com
que Deus o proveu. “A matéria ndo é ruim. E criatura de Deus e, como tal, tem uma bondade
que Ihe é essencial e anterior a toda a manipulacdo por parte do homem [...] A Igreja, antes de
qualquer um, é obrigada a aceitar e respeitar essa bondade das realidades terrenas”.1%® Assim,
com a invencdo das novas tecnologias, demonstra-se o designio divino para a pessoa humana
ser artifice da criacdo. Sendo assim, o mal ndo provém do interior da matéria, mas do seu uso
indevido por parte do ser humano.

Ainda segundo a concep¢do de Martinez, os meios de comunicagdo social ndo sdo
simples realidades terrenas, eles também sdo realidades culturais. Enquanto frutos da

inteligéncia humana, expressam o desenvolvimento das capacidades comunicativas e da

104 DJOCESE DE ANAPOLIS. Fontes da Teologia. Disponivel em:
<http://www.diocesedeanapolis.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=2108:fontes-da-
teologia&catid=129:teologia&Itemid=662> Acesso em: 07 de set. de 2014.

105 Disponivel em: <http://www.estef.edu.br/arno/wp- content/uploads/2011/03/Introdu%C3%A7%C3%A30-
%C3%A0-Teologia-2.pdf>. Acesso em: 08 de mai. de 2013.

106 BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 178.

107 Disponivel em: <http://www.adital.com.br/site/noticia_imp.asp?lang=PT &img=N&cod=38025 2/3>. Acesso
em: 08 de mai. de 2013.

108 MARTINEZ, F. D. Teologia da comunicago, p. 491.
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vocacao do ser humano de transformador da realidade a fim de contribuir para que a obra do
Criador chegue a sua plenitude. “Aqui encontram a sua justificagao teologica [...] 0 progresso
e a técnica... Em si mesmos séo uma realizacdo da vocacdo humana e uma resposta a vontade
divina”.!®  Tais afirmacbes manifestam a necessidade de a internet ser discernida
teologicamente. A rede deve ser vista como um potencial caminho de realizacdo da vocacgéo
coletiva do homem — a comunhdo entre os seres humanos. “O homem é um ser essencialmente
social e, pela mesma razao, a histéria humana é uma historia comunitaria”.*°

Nessa perspectiva, Margareth Wertheim acredita que “a produgao” do espaco, seja ele

de qual tipo for, é necessariamente uma atividade comunal. Isto é:

Assim como o ciberespaco € comunalmente produzido, assim também o s&o, num
sentido profundo, todos os espacos. Quer estejamos falando sobre concepcbes
medievais de espaco espiritual, ou sobre concepgdes cientificas do espaco fisico, todo
tipo de espaco deve ser conceituado, e portanto “produzido”, por uma comunidade de
pessoas. Aqui, novamente, a linguagem € chave, pois cada tipo diferente de espago
requer um tipo diferente de linguagem. Assim como o ciberespaco ndo pdde ganhar
existéncia até que novos tipos de linguagem para a comunicacdo eletrdnica fossem
desenvolvidos, assim também qualquer novo tipo de espaco requer o desenvolvimento
de uma nova linguagem.*!

A Ciberteologia necessita de um locus préprio do qual obtenha um olhar diferenciado
da sociedade, detectando os aspectos que implicam na teologia para, assim, desenvolver sua
reflexdo. A Gaudium et Spes fala do lugar teologico dos “sinais dos tempos”, como sendo os
grandes fenémenos que movem a historia. De acordo com este documento, estes sinais devem
ser primeiro observados e analisados cuidadosamente pelo te6logo, para serem em seguida
interpretados e discernidos a luz da fé. A internet é um fenémeno antropoldgico sociocultural,
um ambiente de comunicacdo e de relacdes, de pratica da fé e da espiritualidade dos seres
humanos. Por ser um principio ativo de transformacao da sociedade e da histéria humana, a
rede é uma realidade que ndo deve ser ignorada pela perspectiva teoldgica.*?

Diante do que foi visto até agora, podemos concluir que a Rede tem carater de lugar
teol6gico como historia e cultura humana, dentro das categorias de Melchior Cano, e como
“sinal dos tempos”, de acordo com o Concilio Vaticano II, ambiente de pratica da fé e da
espiritualidade dos fiéis. Na concepcao de Diéz, apesar de a internet estar sujeita a ambiguidade

e as consequéncias negativas do pecado pessoal e social, como qualquer realidade terrena, a

109 MARTINEZ, F. D. Teologia da comunicago, p. 496.

110 |bidem, p. 498.

I WERTHEIM, M. Uma histéria do espaco, p. 222-223.

12 SILVA, A. A. Cibergraca. Anais do IV Congresso da ANPTECRE, p. 501.
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melhor resposta a essa ambiguidade é o discernimento e 0 compromisso, ndo a condenacao e a

passividade. Pois,

E preciso, contudo, afirmar que a teologia cristd é uma teologia do novo, daquilo que
constantemente se renova. A novidade, a renovacdo, a criatividade sdo categorias
centrais na teologia cristd. O novo precisa ser discernido teologicamente. [...] A
bondade das coisas, dos meios, das técnicas [...] consiste na sua adequacdo ao plano
que Deus tracou sobre esta criagdo e esta humanidade.*®

Retomando os principais pontos da relacdo entre a internet e a teologia no esquema
abaixo, serdo apontadas as dimens@es teoldgicas do ciberespaco que garantem afirmar a rede
como um lugar teologico:

1. Lugar Cristologico: “E o Verbo se fez bit”.}1* No momento da Encarnagéo do Verbo,
Deus passou a habitar na linguagem humana. Se a linguagem do homem de hoje é cibernética,
Jesus Cristo passou a habitar no ciberespago. “No mundo da Internet, que permite que bilhdes
de imagens apare¢cam em milhdes de monitores, devera sobressair o rosto de Cristo e ouvir-se
a sua voz, porque, se ndo ha espaco para Cristo, ndo h4 espaco para o homem”.1°

2. Lugar Antropoldgico: A internet ndo é apenas o0 habitat dos nativos virtuais, mas um
lugar onde a humanidade pode realizar seu chamado universal. “Ampliar as possibilidades de
comunicacdo € ampliar as possibilidades de realizacdo da vocacdo humana, individual e
coletiva. [...] Comunicar-se é humanizar-se”.1®

A internet possui um carater essencialmente universal, relacional, comunicacional e
inclusivo. Portanto, potencialmente solidario e facilitador da comunh&o entre todos os povos,
racas e nacles, culturas e religides, apesar de ainda ndo conseguir realizar sua “vocagdo”,
devido a diversos fatores como a falta de reflexdo sobre este aspecto da rede, problemas
culturais e socioecondmicos. O primeiro passo para isso seria uma mudanca de perspectiva
sobre a rede. “Os grandes meios manifestam o grande desafio que a solidariedade universal é
para a humanidade. A simples informacéo [...] manifesta todos os desafios, as urgéncias e 0s
compromissos dos povos neste campo”.t’

3. Lugar eclesiologico: Spadaro explica que Igreja encontra-se espontaneamente onde 0
homem estiver ampliando seu conhecimento e suas relagdes, pois, em toda a sua historia, a

Igreja se fundamenta sobre duas colunas: o anuncio do Evangelho e as rela¢fes de comunh@o.

113 MARTINEZ, F. D. Teologia da comunicago, p. 500.
114 SBARDELOTTO, M. E o Verbo se fez bit.

115 BENTO XVI, Verbum Domini, n. 113.

116 MARTINEZ, F. D. Teologia da comunicagao, p. 499.
17 Ibidem, p. 515.
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Sendo a rede também baseada na comunicacédo e na relacdo interpessoal, fica claro que a rede
e a Igreja sdo duas realidades destinadas a convergirem e dialogarem.'!® Portanto, no desafio
atual da inculturacdo digital como fator condicional para qualquer tentativa de missdo na
sociedade em rede, a Igreja tem de entrar na cibercultura para discerni-la teologicamente a partir
de dentro, colaborando para o seu discernimento e participando no seu crescimento.

Unindo os aspectos da rede com a consequente transformacéo, humana, social, cultural
e teoldgica, pode-se afirmar que a internet € um lugar teoldgico. Da necessidade de se
compreender a situacdo atual e o que isso implica na vida cristd, surge a area de Ciberteologia,

que, segundo Antonio Spadaro, significa pensar a fé nos tempos da rede.

1.7 Teologia como ciberteologia

Existem, desde a invencdo da internet, inimeros trabalhos cientificos na sociologia e
em éareas afins sobre o fendmeno da cibercultura. No campo eclesial, de 2002 até hoje, alguns
documentos da Igreja orientam, a nivel pastoral, como os cristdos devem utilizar este novo meio
de comunicacdo. Também ao longo do pontificado de Bento XVI, em suas mensagens para o
Dia Mundial das ComunicacGes, houve uma crescente compreensdo e um processo de
descoberta da identidade e esséncia da internet por parte da Igreja.

A reflexdo sobre a influéncia da cultura digital sobre a fé, até este momento, se ateve
mais ao campo religioso do que ao teoldgico. No cenario brasileiro, alguns autores se destacam
neste Ambito. Na area de comunicacio religiosa ha autores como Pedro Gilberto Gomes!!® e
Moisés Shardelotto?’ com a obra “E o Verbo se fez bit”. O cientista da religido Walter Avellar

possui dois trabalhos “Internet e Espiritualidade!?

e “Espiritualidade e Sagrado no Mundo
Cibernético™??. E importante ressaltar que estes sio 6timos estudos socioldgicos sobre
religiosidade e espiritualidade na internet, porém n&o séo trabalhos ciberteoldgicos.

O estudo ciberteoldgico iniciou sem uma definicdo epistemoldgica clara. Na sua
principal obra, “Ciberteologia”, Antonio Spadaro descreve brevemente o panorama de

tentativas de formulagdo deste conceito. De acordo com o teodlogo italiano, a pergunta

118 SPADARO, A. Ciberteologia, p. 24.

119 GOMES, P. G. Da Igreja eletrénica a sociedade em midiatizacdo. Sdo Paulo: Paulinas; 2010.

120 SBARDELOTTO, M. “E o Verbo se fez bit”: a comunicagio e a experiéncia religiosas na internet.
Aparecida: Santuério, 2013.

ZIAVELLAR, V. Internet e espiritualidade: o despertar através das mensagens de e-mail. Rio de Janeiro:
Calibéan, 2010.

12 AVELLAR, V. L. (Org.); SILVEIRA, E. J. S. (Org.). Espiritualidade e Sagrado no mundo contemporaneo:
questdes de método e vivéncia em Ciéncias da Religido. Séo Paulo: Loyola, 2014.
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fundadora dessa reflex@o teologica é: “se as [...] tecnologias digitais modificam o modo de
comunicar e até mesmo de pensar, qual o impacto que terdo no modo de fazer teologia?”.1?3

Nessa trajetoria inicial de incertezas e de construcdo epistemoldgica, varias defini¢es
foram elaboradas para o termo ciberteologia. Em sua pesquisa, Susan George encontrou quatro
delas.’®* A primeira definicdo a conceitua como teologia dos significados da comunicagéo
social na era da internet e das tecnologias digitais, uma espécie de teologia da comunicacéo
digital. A segunda, a considera uma ponderacdo pastoral da maneira de anunciar o Evangelho
utilizando as caracteristicas proprias da rede. Para a terceira proposicao, ciberteologia seria um
mapa fenomenoldgico da presenca do religioso na internet. O quarto conceito interpreta a rede
como ambiente das capacidades espirituais e o estudo ciberteolégico como a navegagdo no
ciberespaco em busca dessas manifestaces do espirito.

Debbie Herring'?®, tedloga inglesa, contribuiu para a formacdo desse campo de
conhecimento ao apontar trés distingdes na pesquisa ciberteologica. Teologia “no” ciberespago
consiste na coleta de contetdos teoldgicos acessiveis na web. Teologia “do” ciberespago seria
o conjunto de contribuicdes teoldgicas que auxiliam na compreensdo da rede. Teologia “para
0” ciberespaco se constitui de uma compilac¢do de sitios em que se pretende fazer teologia na
rede.

Outro tedlogo, Carlo Fomenti, define ciberteologia como uma teologia da tecnologia,
isto ¢, 0 estudo das conotagBes teoldgicas da tecnociéncia.?® Uma edigdo de 2005 da Revista
Concilium sobre o tema ressaltou a importancia da reflexao ética no e para o ciberespaco e na
reflexdo final declarou a existéncia de formas de comunhdo e presenca real de Deus que se
manifestam na e através da internet.!?’ Portanto, embora no tenha tragado explicitamente uma
definicdo para ciberteologia, a Revista Concilium a compreende como o0 estudo sobre a
mudanca na relacdo com Deus e com a transcendéncia ocasionada pela influéncia da cultura
cibernética em todas as &reas da vida humana. Todos esses trabalhos cientificos contribuiram
para aprofundar e perceber a relevancia desta nova corrente teoldgica em formacao.

O conceito que mais se adéqua a proposta deste estudo é o de Antonio Spadaro que vé
a ciberteologia como a inteligéncia da fé nos tempos da rede, isto é, pensar a fé a luz da légica
da rede. Como foi visto, o termo ciberteologia havia sido usado para designar outros conceitos

anteriormente. Porém, essas defini¢des ndo vingaram e a palavra caiu em desuso, tornando-se

123 SPADARO, A. Ciberteologia, p. 39.

124 GEORGE, S. Religion and technology in the 21st Century, p. 182.

125 HERRING, D. apud SPADARO, A. Ciberteologia, p. 40.

126 FEORMENTH, C. Incantati dalla rete, p. 59-107.

127 BORGMAN, E.; VAN ERP, S. Qual mensagem é o meio?, Revista Concilium, n. 309, p. 129.
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um termo morto. Além disso, essas formulagdes sdo insuficientes para descrever 0 novo campo
de reflexdo teoldgica que esta se formando a partir do fenémeno da cultura digital. 1sso permite
afirmar que Spadaro inventou a area teoldgica da ciberteologia.

A reflexdo ciberteoldgica é um conhecimento que nasce da experiéncia da fé que
corresponde na teologia a formula “fides quarens intellectum”, a fé que busca a inteligéncia,
que busca compreender. Porque, se o fendmeno internet modificou a forma como o ser humano
pensa, mudou a forma como se reflete sobre a fé. Se a teologia é entendida como intelectus
fidei, pensar a fé, a rede transformou o jeito que se faz teologia na e para a sociedade
contemporanea. Por isso, a ciberteologia é teologia e ndo mais um tipo de estudo socioldgico
sobre a religiosidade na internet, mas “resultado da fé que libera de si mesma um impulso
cognitivo num tempo em que a légica da rede assinala 0 modo de pensar, conhecer, comunicar,
viver”.1%

Segundo Spadaro*?®, a (inica estrada para poder estudar ciberteologia é a experiéncia,
experiéncia de fé e experiéncia da rede. Se ndo se tem a experiéncia da I6gica da rede ndo se
pode compreendé-la, muito menos realizar uma reflexdo teoldgica que seja realmente
significativa. O autor da ciberteologia definiu o método ciberteoldgico dividindo-o em quatro
passos: experiéncia, reflexdo, acao e avaliacdo. Dessa forma, uma reflexéo ciberteoldgica séria

somente é possivel a partir da experiéncia pessoal no ambiente digital.

Eu acredito que o Reino de Deus ndo seja virtual, mas real. Porque Jesus falou que
onde duas ou mais pessoas estiverem reunidas em meu nome eu estarei la presente. E
quando Jesus diz que esta ali presente, ele ndo quer dizer que estard la com o seu
avatar. N6s pensamos que 0 processo comunicativo é um processo virtual, potencial,
porém, ndo real. Eis aqui um desafio teoldgico, justamente porque somente a reflexdo
teoldgica ndo confunde o virtual com o espiritual. Na verdade, a teologia se torna
modelo para compreendermos a dindmica da comunicagao. E isso que eu defino como
ciberteologia (informagdo verbal).%

Poucos sdo os tedlogos que se dedicam a ciberteologia no mundo inteiro. No meio
catélico, além de Antonio Spadaro, ha uma professora da Faculdade de Teologia da

Universidade de Malta, Nadia Delicata, com parte da tese, capitulos de livro publicados e

128 SPADARO, A. Ciberteologia, p. 41.
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conferéncias sobre o tema.'3! Entre os anglicanos, ha Tim Hutchings!®?, cujo trabalho de pds-
doutorado na Universidade de Durham, St. John’s College no Reino Unido, foi Creating
Church Online em 2010. Ele atua mais na area da sociologia da religido, mas possui alguns
artigos de cunho teoldgico como Network Theology. Da parte protestante destaca-se o tedlogo
Dwight Friesen, de Seatle (EUA), que escreveu o livro Thy Kingdom Connected, criando a
primeira eclesiologia contextual para um mundo conectado.’*® Ha também o presbiteriano
Landom Whitzitt com a obra Open Source Church.*3* E ainda, Jennifer J. Cobb, num periodo
emergente da internet, escreveu uma reflexdo teoldgica sobre o potencial espiritual da rede,
baseada no pensamento filosofico e teoldgico de Teilhard de Chardin. O livro chama-se
Cybergrace: the reasearch of God in the digital world, de 1998.1* Por essa escassez de
cibertedlogos, Spadaro disse que: “A ciberteologia ndo existe verdadeiramente, concretamente.
Todos n6s somos chamados a esta tarefa: pensar a fé nos tempos da rede” (informagao
verbal).13¢

A mensagem do Papa Francisco traduz a importancia de refletir a cultura digital para os
seres humanos hoje: “[...] ndo esquecendo que o continente digital, antes de ser uma mera
realidade tecnoldgica, é acima de tudo um lugar de encontro de homens e mulheres cujas
aspiragdes [...] ndo sdo virtuais, mas reais e que necessitam de uma resposta concreta”*’. Estas
palavras sdo fundamentais para se repensar a fé a luz dessas intuicdes. E gracas a rede que se
vive uma vida conexa, ou melhor, é a partir da experiéncia da rede que a humanidade esta
percebendo como é interligada e como sdo essenciais essas relacbes para uma vida
verdadeiramente humana.

O Concilio Vaticano Il proferiu que a tecnologia muda nosso modo de pensar.*® Jodo
Paulo Il, na sua Carta Apostdlica Rapido Desenvolvimento, apresenta cinco lugares de impacto

dos processos midiaticos: a formacao da personalidade, a interpretacdo dos lacos afetivos, a
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educacio, a difusdo da cultura, o desenvolvimento social, politico e econdmico.**® Portanto, a

rede interfere de forma muito forte em todas as nossas experiéncias humanas.

A rede é um ambiente onde formamos nosso pensamento, onde vivemos nossas
relacbes, onde também expressamos nossa fé. Neste ponto precisamos pensar
teologicamente a rede. A teologia obviamente se ocupou da comunicacao, e por isso
existe a teologia da comunicacdo, isto é, o que significa teologicamente comunicar.
Portanto, inicia com Deus, pois Deus ndo é sozinho porque Deus é Trindade, é
comunicagio. Além disso, existe a reflexdo teoldgico-pastoral da comunicagio. E
importante fazer teologia da comunicagdo, mas a comunicagdo ndo é mais uma coisa

que difere da vida (informacéo verbal).140

Sendo assim, Spadaro explica que refletir teologicamente sobre a comunicagdo é
importante, mas ndo basta mais, é preciso dar um passo adiante. A légica da rede, com suas
poderosas metéforas, trabalha o imaginario e a inteligéncia, por isso, é necessario entender
como esta pode modelar a escuta da Palavra de Deus, a forma de se compreender a Igreja, o
significado da comunhdo eclesial, a Revelacdo, isto é, os temas classicos da teologia
sistematica. Portanto, a ciberteologia ndo é uma teologia da comunicacdo, pois ndo aborda a
comunicacdo, mas a vida hipercomunicativa que se tem hoje. Segundo o jesuita italiano, a
ciberteologia € sempre um conhecimento que parte da experiéncia pessoal de fé, da experiéncia
na qual é plasmada a consciéncia da propria rede. Se realmente a rede muda a ldgica do
pensamento, os tedlogos sdo chamados a pensar a fé sob a ética da rede. Para isso, tem-se que

reformular a linguagem simbdlica que fala da transcendéncia.

Precisamos de novos simbolos. A Igreja ndo é chamada a ser moderna, é chamada a
algo muito maior: a interpretar teologicamente a rede, a compreender como este
fendmeno gigantesco esta presente no plano de Deus para a humanidade. Qual é a
vocacdo da rede no projeto de Deus para a humanidade? Esta é a tarefa a qual somos
chamados. Isso esta muito presente na consciéncia da Igreja ciente da inteligéncia
coletiva que se experimenta na rede que é fruto de uma forma de experiéncia de
comunh&o. O Cardeal Miller acolheu este desafio importante: é responsabilidade da
Igreja a formagdo de uma cultura humana coletiva pela qual a sociedade atual com
sua rede de conexdo mundial forneca 6timos pressupostos (informagdo verbal).4

Em suma, na opinido de Antonio Spadaro, a tarefa da ciberteologia é pensar a fé no
tempo da rede, compreendendo a vocagdo desta no plano de Deus em relagdo & humanidade e

vivendo uma experiéncia de inteligéncia coletiva, fruto daquilo que o Concilio Vaticano Il
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140 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de julho de 2014, em Aparecida do Norte, SP.

141 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de julho de 2014, em Aparecida do Norte, SP.



48

definiu como o “povo de Deus a caminho na historia®'*2, A partir do ponto de vista
ciberteoldgico, se fard uma reflexdo sobre as luzes e trevas contidas neste novo cenario da
existéncia humana que € o ciberespaco. Desta analise surge o conceito da cibergraca, para
pensar a presenca de Deus e de sua graca no ambiente digital que pode gerar uma comunhéo
entre as pessoas nos tempos da rede.

A proposta ¢ fazer uma “open source theology”, isto ¢, uma “teologia fonte aberta”,
expressdo criada por Andrew Perriman#® para indicar um método de pesquisa teoldgica mais
exploratdrio, aberto nas suas conclusdes, preocupado em construir um dialogo atento entre texto
e contexto.!* Esse novo modo de fazer teoldgico é também chamado de “teologia
colaborativa”, pois entende a reflexdo teoldégica como uma atividade de cunho comunitario
desenvolvida de contextos histdricos especificos. Assim, o presente estudo é um “pontapée”
inicial na decodificacdo do contetdo teoldgico inserindo-o na dindmica da cultura digital e na
apreensao das caracteristicas da cibercultura que contribuem no aprofundamento da fé em

linguagem atual, sem a pretenséo de estabelecer um ponto final para o tema.
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Onde abundou o pecado, superabundou a graca. (Rm 5, 20)
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2 CIBERGRACA: COMUNHAO PARA ALEM DO ISOLAMENTO E DA
MASSIFICACAO

No primeiro capitulo buscou-se relatar as experiéncias humanas na rede e as mudancas
no campo social e teoldgico que elas acarretam. Se a internet € um lugar extremamente humano,
ndo sera também extremamente divino? Seguindo o método ciberteoldgico, neste segundo
capitulo pretende-se fazer uma reflexdo sobre como Deus pode habitar no ciberespago e se
relacionar com os seres humanos.

Este capitulo aborda principalmente a doutrina da graca e a teologia trinitaria de
comunhdo a luz da cultura digital. Dividido em trés blocos, como uma peregrinacédo espiritual
através do ciberespaco, primeiro passa pelo vale escuro do ciberpecado para poder alcangar o
manancial da cibergraca e em seguida chegar a comunh&o com o Deus Uno e Trino.

Inicia com uma reflexédo sobre o pecado na rede, suas novas dimensdes, modalidades e
impacto no mundo globalizado. A seguir, a pesquisa entra na cibergraca com uma ponderacao
sobre a internet na Biblia, isto €, como podemaos, através de metaforas biblicas, discernir a rede
sob a rocha firme da Palavra de Deus. Por fim, trata do conceito de pessoa e de comunh&o e a
importancia deles no entendimento da internet como rede mundial de pessoas € no modo em
que a Trindade opera no mundo contemporaneo. Também aborda a espiritualidade comunial

gue emerge da experiéncia humana no ciberespaco.

2.1 Ciberpecado: o inferno da rede

N&o precisa muita reflexdo para se constatar que a internet tornou-se um espaco de
praticas criminosas e pecaminosas. Desde pecados veniais até pecados mortais que “clamam ao
céu”, o fendmeno do ciberpecado esta crescendo e cada vez com mais modalidades diferentes.
Mesmo tendo muitas vezes uma roupagem individual, estas novas formas de pecado sdo, na sua
maioria, de carater coletivo. No pontificado de Bento XVI, houve muita polémica ao correr a
noticia de que a Igreja Catolica havia inventado mais sete pecados coletivos para ‘cobrar’ de
seus fiéis.}*> Na verdade, sdo sete novas releituras dos pecados capitais que estio presentes na
sociedade globalizada em que vivemos.

As situagdes e contextos mudam de épocas em épocas, poréem a fragqueza humana nao.

Por isso, quando se fala em novas formas de pecado, ndo se quer dizer que surgiram novos

145 530 eles: o uso de experimentos moralmente ddbios, o agravamento das injusticas sociais, as violéncias
bioéticas, a riqueza excessiva, a geracdo da pobreza, a poluicdo do meio ambiente e 0 uso de drogas.
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pecados, mas novas expressdes destes pecados e concupiscéncias que provam ao ser humano
desde o pecado original. Nesta parte serdo descritos e analisados alguns desses fen6menos do

mal na rede, bem como as raizes que o produziram e os efeitos na vida humana em sociedade.

2.1.1 Conceito de pecado

O pecado é um conceito de transgressao de carater moral e religioso presente em quase
todas as tradigoes religiosas do mundo, de forma especial, no judaismo e no cristianismo.2*® Ele
consiste num ato humano consciente e desordenado, o qual recebe uma qualificagdo moral
negativa. Santo Agostinho também o definia como “coisa feita, dita ou desejada contra a lei

etemanl47

que gera um “afastamento de Deus e aproximagdo das criaturas”'*®, O Antigo
Testamento busca mostrar as diversas maneiras que o ser humano pode se desviar do caminho
de Deus. Para a tradigéo judaica, o pecado consiste no ndo cumprimento dos mandamentos de
Deus e ndo honra-lo em suas a¢des, podendo ser realizado de forma consciente ou inconsciente.
Em todos os casos, 0 pecado sempre precisa de reparac&o.*4°

O Novo Testamento utiliza o termo harmatia para designar seja um ato pecaminoso,
seja a condicdo humana, ou ainda, um poder personificado. A principal mensagem
neotestamentaria relacionada ao pecado é a salvacdo realizada em Cristo e oferecida a todos,
ndo somente a humanidade, mas a criacdo como um todo. Este ponto mostra algo importante:
as faltas ou acertos, maldades ou bondades, nunca sdo apenas individuais, elas sdo sempre
sociais. Como Paulo nos demonstra: “[...] assim como pela falta de um sé homem resultou a
condenacdo de todos os homens, do mesmo modo, da obra de justica de um s0, resultou para
todos os homens a justificagdo que traz a vida” (Rm 5, 18).

Na teologia paulina, o pecado humano é perdoado pelo sacrificio de Cristo, dando ao
ser humano uma vida nova. Os Evangelhos, especialmente em Lucas, enfatizam o batismo, isto
é, 0 ingresso na comunidade dos que creem em Jesus que possibilita aos fiéis receber a heranca
filial e ser purificados dos pecados. O amor que liga Jesus ao pecador € o sinal e o0 que torna
possivel o perddo.'® Na Igreja primitiva percebem-se tracos da teologia do Antigo Testamento

e da paulina no sentido da dimensao social do pecado: ndo € somente o individuo que peca ou

146 ROSSI, T. Pecado. In: Lexicon, p. 579.

147 AGOSTINHO (Contra Faust., 1, XXIlI, c. 27) apud ROSSI, T. Pecado. In: Lexicon, p. 580.
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sofre as consequéncias do pecado, mas toda a comunidade € manchada pela falta de um de seus
membros.!*

Os tedlogos modernos, influenciados pelo existencialismo, retomam a visdo paulina
segundo a qual, antes da escolha pessoal de cometer o mal, existe uma atmosfera que nos
aprisiona e que perverte nossas escolhas. Na teologia politica e nas teologias da libertacdo usa-
se 0 conceito de pecado estrutural para abordar tanto os atos individuais negativos quanto o
contexto humano em que o pecado ocorre como consequéncia de pecados sociais como a
injustica, o desemprego, a corrupcdo. Nisso se percebe que o pecado humano € sentido por
todas as pessoas em todos os lugares, prejudicando nosso ser integralmente, nas dimensoes
emocional, fisica, moral, social e espiritual.*>?

Na cultura secular, o sentido comum da palavra “pecado” mudou, bem como as
variacdes de seu emprego. O que ndo muda é sua interpelacdo na vida humana.*>® José-Roman
Flecha tem a impressdo de que o ser humano atual procura ceder suas decisdes Ultimas a
“serpente”, a um mundo baseado na tecnocracia, isto €, ditado pela tecnologia, que permite ao
homem abandonar sua responsabilidade pessoal sobre a sociedade as determina¢cfes mecanicas
de um mundo irracional.*>* Entéo, os pecados mais corriqueiros na era digital sio a alienagao,
a acomodacao, a preguica, a falta de esperanca. O pecado conturba as relagdes com o préximo,
com a comunidade de homens e mulheres, seja ela fisica ou virtual, e com Deus.

Existem varias distingdes e classificacdes de pecado conforme a gravidade, a origem, a
forma, entre outros aspectos, que foram elaboradas no decorrer dos séculos. Aqui se abordara
apenas o pecado pessoal ou individual e o pecado estrutural, que alguns autores associam ao
pecado social. O pecado pessoal consistiria numa disposicdo continua da liberdade, exercida
como rejeicdo da comunhéo entre o ser humano e Cristo e como encerramento do individuo em

si mesmo tendo por consequéncia a perda do sentido.>®

Quando o homem olha para dentro do proprio coragdo, descobre-se inclinado também
para 0 mal [...]. Muitas vezes, recusando reconhecer Deus como seu principio,
perturbou também a devida orientacdo para o fim Gltimo e, a0 mesmo tempo, toda a
sua ordenagdo quer para si mesmo, quer para oS demais homens e para toda a
criagdo. 1%
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Através do pecado, o ser humano encontra-se dividido em si mesmo. Dessa forma, toda
a vida humana, seja individual ou coletiva, mostra-se como um duelo dramético entre o bem e
o mal, entre a luz e as trevas. Pois 0 pecado diminui a pessoa humana, impedindo-a de alcancar
a sua realizagdo integral. ™’

A incorporacdo do contexto como fator fundamental para a compreensdo do pecado
original acentua o efeito social de cada escolha humana para o desenvolvimento da historia e
para a cristificagdo do universo.® Pecado estrutural, em sentido analdgico, qualifica uma
situacdo contraria a vontade de Deus. Este conceito tem relevancia antropoldgica por explicitar

tanto a esséncia comunitaria do ser humano quanto sua identidade pessoal.*>®

[...] ao falar de “pecado estrutural”, queremos dizer que a maldade pessoal que o
homem comete acaba também se condensando nesses fios que sustentam o fato
comunitario; e ndo se condensa exclusivamente na histdria pessoal de cada um. [Todo
pecador é pecador pessoal e também social]. Vale, neste sentido, a expressdo
agostiniana: “Todo homem ¢é Addo”, enquanto diz que todo pecado pessoal se
converte em um “pecado original originante” para o préximo.*0

Em comparagdo com a estrutura da rede, é possivel intuir que esses mesmos fios que
sustentam o aspecto comunitario da rede estdo sendo “encorpados” por maldades e pecados
pessoais, formando o pecado estrutural da rede. Assim como as gorduras nas veias vao
obstruindo o fluxo no coragdo que mantém o corpo Vvivo, as a¢des iniquas na rede vao impedindo
a rede de ser e de exercer seu dom, causando rompimentos em Varios pontos.

Faus percebe uma proximidade de sentido entre o conceito de pecado estrutural e de
“pecado do mundo” que abarca todo o Evangelho de Jodo. Outras expressdes correspondentes
podem ser encontradas nas Assembleias do Episcopado Latino-Americano de Medellin, em
1968, e de Puebla, em 1979, tais como “estruturas injustas”, “estruturas opressoras”, “situagao
de pecado” ou estruturas em que o pecado imprimiu sua marca. A Igreja da América Latina
afirma que tais formas de pecado impedem as pessoas de crescer no amor e na comunho. 6!

A Exortacdo Apostdlica Reconciliatio et Paenitentia de Jodo Paulo Il considera pecado
social o pecado contra 0 amor ao proximo, contra a justica, contra os direitos da pessoa humana,
contra a liberdade do outro, contra a dignidade e a honra do préximo, contra o bem comum e
contra as suas exigéncias, além da cumplicidade e da omissdo de todos que podem fazer algo

para melhorar a sociedade e ndo fazem, principalmente da parte dos dirigentes politicos,
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econdmicos e sociais. ®? Jodo Paulo Il acreditava que tais pecados sociais sdo fruto do acumulo

de muitos pecados pessoais.

Trata-se dos pecados pessoalissimos de quem gera ou favorece a iniquidade ou a
desfruta; de quem, podendo fazer alguma coisa para evitar, ou eliminar, ou pelo menos
limitar certos males sociais, deixa de o fazer por preguica, por medo e temerosa
conivéncia, por cumplicidade disfarcada ou por indiferenca; de quem procura escusas
na pretensa impossibilidade de mudar o mundo; e, ainda, de quem pretende esquivar-
se ao cansaco e ao sacrificio, aduzindo razGes especiosas de ordem superior. As
verdadeiras responsabilidades, portanto, sdo das pessoas.'®3

Esse pensamento mostra que a crueldade das estruturas se constitui como um legitimo
pecado, pois sua edificacdo esta sob a responsabilidade pessoal de cada individuo, criando uma
verdadeira solidariedade no pecado.'®* O Concilio Vaticano 11 ja refletia sobre os efeitos das
mas agdes pessoais para o corpo social: “Na verdade, os desequilibrios de que sofre 0 mundo
atual estdo ligados com aquele desequilibrio fundamental que se radica no cora¢do do
homem”.*®® A Gaudium et Spes explicita bem essa via de mio dupla: a vida do individuo afeta

toda a sociedade e a estrutura social causa efeitos sobre as escolhas pessoais.

[...] os homens sdo muitas vezes afastados do bem ou impelidos ao mal pelas
condigbes em que vivem e estdo mergulhados desde a infancia. E certo que as
perturbagdes tdo frequentes da ordem social vém, em grande parte, das tensdes
existentes no seio das formas econbémicas, politicas e sociais. Mas, mais
profundamente, nascem do egoismo e do orgulho dos homens, os quais também
pervertem o ambiente social. Onde a ordem das coisas se encontra viciada pelas
consequéncias do pecado, 0 homem, nascido com uma inclinagéo para o mal, encontra
novos incitamentos para o pecado, que ndo pode superar sem grandes esforcos e
ajudado pela graga. %

A partir disso, pode ser entendido o pecado pessoal como a ponta do iceberg que fica
para fora da agua, enquanto o pecado estrutural, construido pela sobreposi¢do de inimeros
pecados pessoais, estd por baixo sustentando e condicionando as méas agdes e novos pecados
individuais. Dessa forma, pecado pessoal e estrutural formam uma Unica e mesma realidade.

Embora Jodo Paulo I1 e outros te6logos encarem pecado social e pecado estrutural como
conceitos sinbnimos, Marciano Vidal faz uma leve distincdo entre eles. Para ele, o canal
estrutural do pecado € mais profundo que a via social, pois a estrutura esta na propria raiz da

vida humana, constituindo-se raiz das outras formas de pecado, enquanto que o canal social se
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consolida nas mediac@es sociais.'®” Assim, a teologia atual procura explicar o dogma do pecado
original dentro de uma orientacdo de solidariedade e, ao mesmo tempo, da uma énfase toda
especial a categoria biblica do pecado do mundo. 68

Neste estudo sobre o pecado na rede, se quer mostrar que existe tanto um pecado
estrutural ou “pecado original” na internet, que seria o padrao da rede escolhido e desenvolvido
com caracteristicas desumanizantes, quanto pecados sociais, que consistiriam nessas dindmicas
de divulgacdo, interacdo, promocdo e compartilhamento de acBes ou pensamentos
pecaminosos. Juntos, formam um tecido de pecado, uma ‘anti-rede’, a degeneracdo de seus
vinculos e a desvirtuacdo do sentido ultimo da rede que é a unido fraterna de todo o género
humano.

Faus conta que houve dificuldade na aceitacdo do conceito de pecado estrutural pelos
tedlogos do Primeiro Mundo, sob o argumento de que s6 pode ser chamado de pecado aquilo
que procede da plena liberdade responsavel do homem. No entanto, eles ndo se davam conta de
que essa argumentacao ndo admitia usar a nogao de “pecado original” que eles acolhiam como
valida.'®® Analogamente, negar o pecado estrutural é negar o pecado original.

Sendo assim, a reflexdo teoldgica elaborou uma interpretacao progressiva dos dados da
Revelacéo sobre a esséncia do pecado, a relacdo entre pecado e pessoa e suas diferentes formas
ao longo da histéria humana.'’® Neste proximo topico pretende-se diagnosticar o pecado e suas
consequéncias na era da cultura digital. Esse estudo harmatioldgico deve ser feito para
identificar os principais tipos de pecado da pds-modernidade e suas consequéncias no mundo,
tendo sempre em vista o plano da salvacdo. Dessa maneira, se reconhece o ‘ciberpecado’ para

conhecer e fazer transbordar a ‘cibergraga’.

2.1.2 O ciberpecado

A nocdo de pecado no mundo cibernético vai se desvanecendo devido a diversos fatores.
Entre eles destaca-se a massificacdo, o relativismo, o exibicionismo, o egocentrismo, 0
isolamento e 0 anonimato. Essas e outras caracteristicas da cultura digital ajudam a despertar
nosso “troll” interior. Troll € um termo muito usado na linguagem dos paladinos digitais para
descrever um tipo de pessoa de atitude degradante, violenta, criminosa, maldosa e no sentido

religioso, pecaminosa na rede. Os trolls, através do anonimato, provocam, atacam e enfurecem
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outras pessoas que muitas vezes nem conhecem por um prazer doentio de fazer os outros
sofrerem.

De acordo com José Ramon Flecha, o pecado altera esse no de relacdes que € a propria
vida do ser humano."* O pecado pessoal, entendido como “fechamento do homem em si mesmo
com a consequente perda do sentido”'’2, pode ser interpretado como os casos de isolamento
causado pelo uso desordenado das tecnologias digitais. Dessa forma, o pecado pessoal, mesmo
o0 isolamento, ndo é cometido apenas contra si mesmo ou contra seu corpo. A ma decisao pessoal
possui efeitos sociais contrarios a liberdade humana, ao fluxo da historia e ao processo de
cristificacdo do universo.

Jaron Lanier critica a forma como a internet foi se desenvolvendo nessas ultimas
décadas, pois percebe as consequéncias negativas da escolha de certos padrdes para a
compreensdo do ser humano como pessoa. Por tras destes modelos existem ideologias que
enaltecem o fruto do trabalho criativo humano, a tecnologia digital, ndo reconhecendo o ser
humano como a fonte criativa dessas invengdes, por exemplo, dos autdmatos.

O pai da realidade virtual conta que os primeiros revolucionarios e construtores digitais,
incluindo ele mesmo, eram movidos por fortes ideais. “No centro de tudo havia a doce crenga
na natureza humana. Acreditdvamos que, se déssemos autonomia as pessoas, o0 resultado seria
mais positivo do que negativo”.’® Lanier aponta que a crenca original sobre a web foi
substituida por um imaginario de que a rede esta ganhando vida prépria e se mutando em uma
criatura super-humana, como um grande cérebro. Ele critica também o0s conceitos de
‘inteligéncia coletiva’, ‘noosfera’, ‘design inteligente’ e ‘singularidade’. “Vos sereis como
deuses”: nisso é possivel perceber que os primeiros “pais da cibernética” cairam na tentagdo da
serpente, acreditando que poderiam criar algo superior ao ser humano.

O cientista diz que a producdo digital chegou a tal ponto de descaso da pessoa como
fonte e fim da tecnologia pelo fato de que uma subcultura de tecnologos, os “totalitaristas
cibernéticos” ou “maoistas digitais”, tornou-se mais influente do que as demais.!’™* Lanier
identifica o grave erro dessa cultura digital: “segmentar uma rede de pessoas em pedagos tao
pequenos que vocé acaba com uma massa disforme. Entdo vocé comeca a se preocupar mais

com a abstracdo da rede do que com as pessoas reais que participam dela”.!”® Assim, Lanier
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mostra que a rede por si s6 ndo tem sentido, somente as pessoas tem alguma importancia.
Conforme Spadaro: “A rede ndo existe. Nos que damos vida a ela” (informagdo verbal).!’®

Lanier acredita que esse movimento materialista fundamentado na ciéncia esta ficando
semelhante a uma religido. Em nossa leitura, conceitua-se esse endeusamento da maquina como
“idolatria 2.0”. Ao colocar um objeto acima do ser humano decorre um efeito negativo de
massificacdo. E um caso semelhante ao do Bezerro de Ouro narrado no Antigo Testamento.
Segundo Flecha, o pecado deforma a logica das relacdes do ser humano com os objetos, 0s
seres e 0 mundo ao seu redor. Antes, eram as joias que estavam a servico do ser humano,
entretanto, no momento que as pessoas pecam, elas passam a servir o Bezerro fundido com seus
proprios bens. Assim, “todo o pecado ¢ sempre uma idolatria, uma substituigdo: as coisas de
Deus no lugar do Deus das coisas”.}’

O cientista da computacéo alerta que quando se ressalta a multiddo se perde a énfase
dada ao ser humano individual no desenho da sociedade, fazendo o sentido da pessoalidade ser
reduzido a ilusbes de bit. Isto significa que “quando vocé pede que as pessoas nao sejam
pessoas, elas voltam a se comportar mal, como uma horda. Isso leva ndo apenas a trolls com
mais poder, mas a um mundo on-line em geral inamistoso e ndo construtivo”.*’® O problema
dessas ideias como a noosfera ou a inteligéncia coletiva estd na massificagdo, ou seja, para
construirem algo coletivo é necessario que as pessoas percam sua identidade e seus rostos num
mar de massa disforme.

Mesmo reconhecendo o valor de iniciativas como a Wikipedia, tais mecanismos de
criacdo cognitiva andnimos ndo geram frutos de verdadeira comunh&o. Aqui esta a linha ténue
que separa comunismo e comunidade, coletividade e comunh&o. Para Deus ser Trindade ele
ndo precisa e nem pode deixar de ser pessoa. O Pai ndo deixa de ser Pai, nem o Filho deixa de
ser Filho, tampouco o Espirito deixa de ser Espirito, mas s6 sao Pai e Filho e Espirito Santo na
relacdo que cultivam entre si. Eles ndo perdem a sua identidade na comunhdo, ao contrario, é
nessa relagdo amorosa que formam e manifestam as suas personalidades.

Por isso que ao invés de chamar esse movimento global de “inteligéncia coletiva”,
Spadaro sugere a adogdo da expressdo “inteligéncia conectiva” de Derrick De Kerckhove,
valorizando a abertura para a conexdo em detrimento da coletividade.'’® Pois, as pessoas que

estdo se unindo ndo se dissolvem numa massa disforme, mas preservam sua identidade e
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personalidade proprias e com estas contribuem para a formacdo da noosfera. Entretanto, a
padronizacdo de certos modelos como o da web 2.0 tem suas consequéncias positivas e

negativas. Na sequéncia, serdo pontuadas mas implicacGes do pecado estrutural cibernético.

2.1.3 Consequéncias do pecado na rede

Neste mar de infinitas possibilidades, o ser humano ferido pelo pecado e fragilizado
pelos sofrimentos da vida pode com muita facilidade naufragar, se desviar do caminho, aportar
em ilhas de contetido que o levem a vicios, a apegos, a perdicdo. Novas doengas surgiram do
mau uso da internet'®, A comunidade médica ja oficializou oito novos transtornos mentais
causados pelo abuso das tecnologias digitais. O primeiro chama-se Nomophobia, abreviatura
de “no-mobilephobia”, significa o aumento da ansiedade por nao ter acesso a um dispositivo
maovel. Quanto maior é a intensidade de uso do celular, mais chance a pessoa tem de ter uma
crise de ansiedade quando acaba a bateria do aparelho. A Nomophobia é levada tdo a sério nos
Estados Unidos que recebeu um programa de tratamento no Centro de Recuperacdo
Morningside em Newport Beach, California.

O nome do segundo soa como brincadeira, Sindrome do Toque Fantasma. Como 0 nome
ja sugere, é o mecanismo cerebral de ouvir o telefone tocar ou senti-lo vibrar sem que de fato
isso tenha ocorrido. Parece inofensivel, entretanto, futuramente a doenca pode evoluir a novas
formas com o desenvolvimento da computacéo vestivel, como o caso do Google Glass, 6culos
com tecnologia digital ja em testes. A Ciberdoenca pode causar desorientacdo, nausea, tontura
ou vertigem no periodo em que alguns usuarios fazem contato com certos ambientes digitais.
Acontece devido a algumas interfaces digitais darem ao nosso cérebro uma falsa ideia de
estarmos em movimento. Uma das versdes mais atuais do iOS da Apple obteve muitas
reclamacdes por causa destes efeitos colaterais durante o uso.

O quarto distarbio, Depressdo de Facebook, é o transtorno depressivo ocasionado pelas
interacdes sociais ou pela falta destas, nas redes sociais, em especial, no Facebook. Um estudo
da Universidade de Michigan aponta que 0s casos de depressdo entre 0S jovens estdo
diretamente ligados ao tempo que estes permanecem conectados no Facebook. Uma das razdes
levantadas para isso é que quase todos os nativos digitais costumam postar em seus perfis

somente o lado bom de suas vidas, fotos bonitas em belos lugares, dando a impresséo que todos
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sdo bem-sucedidos e seu cotidiano perfeito e empolgante. Entdo, o jovem olha para sua propria
realidade e se sente inferior ou infeliz.

O Transtorno de Dependéncia da Internet € a vontade constante de acessar a rede,
gerando seu uso excessivo que acaba por interferir negativamente no dia-a-dia do internauta.
N&o é um distarbio em si mesmo, mas um sintoma para problemas mais graves como TOC
(Transtorno Obsessivo Compulsivo), DDA (Disturbio de Déficit de Atencdo) e ansiedade
social. As formas de vicio cibernético também estdo associadas a baixa autoestima, a baixa
autossuficiéncia e a habilidades ruins.

Um dos problemas que mais ocorrem atualmente € o vicio de jogos on-line. De acordo
com uma pesquisa feita em 2010 na Coréia do Sul, 18% dos coreanos com idades entre 09 e 39
anos sdo dependentes de jogos on-line. Para amenizar a situacao, o Pais chegou a promulgar a
“Lei Cinderela”, que impede 0 acesso a jogos on-line entre 24 e 06 horas para usuarios com
menos de 16 anos em todo o territorio. Apesar de ndo haver estatisticas precisas sobre o indice
de dependéncia, esta crescendo o numero de iniciativas de ajuda para pessoas com este
transtorno nos Estados Unidos, como o Centro para Viciados em Jogos Online e o grupo virtual
dos Jogadores On-line Anbénimos que, inclusive, formulou seu proprio programa de
recuperacdo com 12 passos.

O doutor e pesquisador da Universidade da California, L. D. Rosen, explica que o
cérebro humano aprende que certas atividades liberam serotonina e dopamina que produzem
um efeito de bem estar. Assim, a necessidade de receber essas substancias neurotransmissoras
faz com que a pessoa viciada repita varias vezes a atividade a fim de sentir-se bem.

Outro distarbio é a Cibercondria ou Hipocondria Digital, cujo efeito consiste em a
pessoa acreditar que tem doencas sobre as quais leu na web. E por fim, o Efeito Google, muito
comum hoje, seria a tendéncia cerebral de reter menos informacdes porque o cérebro humano
sabe que as respostas estdo ao alcance da mao no ciberespaco. Atualmente, qualquer pessoa
acessa em segundos boa parte da informacdo que a humanidade acumulou no decorrer de toda
a sua historia. Essa grande vantagem que a internet nos proporcionou resultou na alteracdo do
funcionamento do cérebro humano. De acordo com Dr. Rosen, o Efeito Google ndo € algo
exclusivamente negativo. Isto poderia ser compreendido como o marco de uma mudanca social,
com tracos que poderiam ser considerados tanto uma evolugdo da humanidade quanto um
retrocesso da capacidade cerebral humana.

O que acontece na internet € uma prova auténtica de que o pecado sempre € um ato
coletivo, no sentido de que fere a natureza humana inteiramente e afeta cada ser humano direta

ou indiretamente. Toma-se como exemplo a rede social Facebook. O perfil de cada pessoa esta
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vinculado a centenas de “amigos” dos mais variados interesses, temperamentos e estilos de
vida, pessoas que se conheceu em diferentes circulos sociais e épocas da vida. Por mais que 0s
programadores do Facebook tenham um mecanismo de selecéo das postagens dos contatos com
0s quais mais se tém interacdo, podem surgir no feed de noticias postagens com conteido
agressivo, ofensivo e até preconceituosos a determinados grupos sociais, materiais
pornograficos ou mesmo piadas que denigrem a dignidade do homem e da mulher. O individuo
que publicou tais conteudos, compartilhou na verdade o seu proprio pecado com centenas e,
dependendo da sua popularidade, milhares de pessoas. O problema aqui é que o pecado de um
sO ser humano pode ter levado varios outros a pecar, reforcando méas tendéncias, vicios e
preconceitos.

Outro fendmeno contemporaneo é o cyberbulling, forma de violéncia fisica e (ou)
psicoldgica exercida por alguém ou por um grupo gue se acha no direito de constranger, agredir
ou assediar outra pessoa ou grupo fragilizado e vulneravel.*®! Inicia no espaco digital podendo
se estender a outros ambitos, como a escola ou a faculdade. A agresséo envolve o uso de
tecnologias da informacdo para veicular conteddos textuais e audiovisuais que causem
constrangimento pablico, danos morais a imagem e a identidade da vitima.

Em comparacdo ao bulling, o efeito do cyberbulling é mais destrutivo, pois expande
exponencialmente o alcance e a rapidez da divulgacdo da mensagem, além do agressor estar
protegido pelo anonimato, o que torna o impacto muito maior e o delito mais frequente. Atitudes
como o cyberbulling e o trolling demonstram que a humanidade decaiu na tolerancia e
solidariedade com o préximo e no cultivo das virtudes e valores humanos.

Verdadeiras tragédias estdo virando noticia cotidiana, como o caso da jovem galcha de
16 anos que cometeu suicidio depois de ver suas fotos intimas vazadas na web, veiculadas
provavelmente por seu ex-namorado®. Na mesma reportagem, ha outra ocorréncia de uma
adolescente da mesma idade que também se matou apos saber que um video mostrando um ato
sexual do qual participara fora divulgado pelo aplicativo What’s App.

Em 2006, se teve pela primeira vez no Brasil a noticia de um suicidio ndo somente
assistido ao vivo pela rede, como também estimulado e orientado por membros de um férum
de discuss&o'®. O garoto também de 16 anos anunciou dia, hora e local de sua morte em seu

blog. Ao pedir sugestbes do melhor momento para executar o plano e da maneira mais
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confortavel possivel, ele recebe respostas frias de internautas. Uma jovem canadense que
conheceu o adolescente em um férum de musica, pois ele era compositor, ao ver a postagem no
blog, avisou a policia do seu pais sobre a possivel tentativa. Troca de informacdes entre as
policias canadense e brasileira foram feitas. Tarde demais, quando a Brigada Militar de Porto
Alegre chegou a residéncia, encontrou o rapaz ja sem vida.

As tragédias pessoais sdo pequenos sinais de fumaca de incéndios com proporcao ainda
maiores. N&o s0 as patologias migraram para o ambiente digital, as guerras e conflitos politico-
econdmicos também. E o que chamamos de ciberwar ou guerra cibernética. Vulnerabilidade,
violagdo de privacidade, a rede esta se transformando numa espécie de tecido de pecado. Como
Paulo fala da carne de pecado (Gl 5,16-24), esta4 ocorrendo uma ‘corporificacdo’ do pecado:
por Adao, o pecado entrou no mundo, por Jesus Cristo, a salvacdo. Sob a hipotese de uma
virtualizacdo tanto da graca quanto do pecado, no sentido de acompanhar a vida humana onde
quer que ela esteja e se manifeste, poder-se-ia dizer que assim como o Verbo se fez bit, o pecado

também esta presente na rede.

2.1.4 Ciberguerra

N&o é nenhuma novidade que a computacdo foi concebida com fins bélicos. A internet
foi inventada no periodo da Guerra Fria como meio de protecdo a um ataque nuclear. O primeiro
cracker ou decodificador, ou seja, a pessoa que utiliza a informatica para derrubar sistemas de
seguranca de um inimigo, foi Alan Turing. O Prémio Nobel da ciéncia da computacdo leva seu
nome, pois ele foi capaz de decifrar o codigo secreto nazista chamado Enigma.l* Assim,
quebrou-se a defesa nazista, o que levou ao fim da guerra, por isso € considerado um dos
grandes herdis da Segunda Guerra Mundial. 1sso nos mostra que a guerra cibernética ndo € um
fendmeno novo, desde a origem da informatica houve esse tipo de utilizacdo. Poder-se-ia dizer
que existe na cibernética uma raiz de pecado por ter sido criada em funcgéo da guerra.

A primeira denominacdo para o uso dos meios de comunicacdo na conducdo de
conflitos, infowar, provém do inicio dos anos 70. Na década de 80, o conceito infowar ganha a
conotacdo de estratégias militares baseadas na computacdo. A guerra da informacao tem como
objetivos fundamentais atacar os sistemas informacionais do adversario e proteger seus proprios
sistemas de comando.!® A partir do conceito infowar surgiu o termo cyberwar, ainda mais

ligado a dimensao militar, pois é visto como o novo paradigma do confronto militar. A guerra

184 L ANIER, J. Gadget, p. 50.
18 FRUHBAUER, J. J. Cyberwars, p. 53.
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cibernética vai além do emprego estratégico das tecnologias da informag&o e comunicagdo no
campo de batalha. Nela, ndo apenas o sistema de comando e controle est4 interconectado na
rede, mas todos os combatentes e niveis de a¢io.®

Existem trés defini¢bes de cyberwar. A primeira vé a cyberwar como um complemento
as atividades militares tradicionais, cujo objetivo é obter o dominio informacional sobre o
conflito. A segunda restringe-se a estrutura informacional: as TIC’s como meio, objetivo e
armas de ataque. Visa sabotar as TIC’s dos inimigos e deteriorar seus dados. Ja a terceira
cyberwar € irrestrita, atingindo tanto o campo civil quanto o militar. Sendo assim, cyberwar
sdo acBes e ataques que se realizam antes e durante o conflito.!8’

Por sua vez, netwar relaciona-se com 0 autoconhecimento e a auto-imagem dos
oponentes. Tem como objetivo influenciar, desestruturar e destruir a moral dos adversarios
através de propagandas, infiltracdo em suas redes e bancos de dados, pelo apoio a oposi¢édo
politica e aos movimentos sociais atuantes na internet. A netwar vai de encontro com 0s
movimentos sociais da rede vistos no primeiro capitulo, sendo articulada especialmente por
civis de todo o mundo que se sensibilizem com algum ato de injustica ou crueldade.

No entanto, essas trés defini¢cBes distintas costumam se condensar apenas no termo
cyberwar. Assim, essa expressao € usada comumente para designar qualquer tipo de ataque,
retaliacdo ou invasdo do sistema de um computador ou de uma rede. No campo legal, uma
ciberguerra auténtica precisaria ser enquadrada no ambito do Direito dos Conflitos Armados ou
Direito Internacional Humanitario. A cyberwar pode ocorrer concomitante a uma guerra fisica,
ou de forma totalmente autbnoma. O diferencial destes ciberconflitos é o protagonismo de
atores ndo estatais.'®

Apesar de ter ocorrido ataques anteriores, acredita-se que o estopim da ciberguerra tenha
sido a disseminacdo do virus Stuxnet com o objetivo de desacelerar o mecanismo de
enriquecimento de uranio do Ird em 2010, adiando a producdo da bomba atbmica iraniana.
Outro exemplo préximo da realidade brasileira, foi a dentncia de espionagem do Brasil por
parte dos americanos delatada por Edward Snowden, em janeiro de 2013.

Toda essa hostilidade no ciberespaco leva ao questionamento: E possivel cyberpeace?
E possivel vivermos dentro e fora da rede um espirito de fraternidade e solidariedade? Para que
se restitua a paz no ciberespaco é necessario haver reconciliagcdo, por isso, uma pergunta

fundamental antecede as outras: Existe perdao na internet? Essa ¢ a reflex&o a seguir.

18 FRUHBAUER, J. J. Cyberwars, p. 54-55.
187 |bidem, p. 55-56.
188 WIKIPEDIA. Ciberguerra.
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2.1.5 Existe reconciliacdo na web?

Uma questdo importante a ser meditada é como a cultura digital afeta o perdao, a
reconciliagcdo das pessoas com Deus, entre si e consigo mesmas. Aparecem seguidamente
noticias de diversos casos de separacdo em namoros que acabam em tragédia, pois um dos
parceiros resolve se vingar postando imagens constrangedoras do outro nas redes sociais.

Antonio Spadaro, em seu e-book Cybergrace, aborda rapidamente a relacdo entre
memoria e perddo, como esses aplicativos digitais afetam a vida do individuo e sua memdria
para si mesmo e para os outros.*®® A linha do tempo das redes sociais, com suas fotos marcadas,
suas postagens expressando sentimentos, informacBes pessoais, pensamentos e
geolocalizacOes, reproduzem e contextualizam momentos passados e presentes da sua vida. O
Facebook, o Twitter, o Pins, a Amazon, a Estante Virtual e tantas outras empresas conhecem
dos internautas os gostos e interesses sobre assuntos, musicas e livros melhor até que seus
amigos. Os videos que os internautas disponibilizam e que os outros divulgam a seu respeito
no Youtube e no Vimeo, vao construindo um filme de sua histéria de vida.

Essa retrospectiva de palavras, imagens e sons feita por aplicativos como Momento,
Museum of me e Rapportive serve como um deposito, um arquivo, um museu digital da propria
existéncia. Assim, a vida se torna uma exposicao artistica, um show a ser apreciado ou criticado.
No ambiente digital a memoria pessoal esta “salva”, a existéncia esta “salva” do esquecimento.
A palavra grega areté, traduzida pelos termos ‘virtude’ e ‘salvagdo’, significa “que os feitos
sejam eternamente lembrados”. Diante desse sentido nos questionamos: o que a ‘“‘salvacao”
digital implica na salvagéo crista?

Uma das implicacBes é a impossibilidade do esquecimento, assim, nossas acdes e
escolhas se tornam praticamente incancelaveis. Isso dificulta significativamente a uma pessoa
que cometeu erros dar a volta por cima e recomecar. Na dimensdo do perdao, o esquecimento
é fundamental para trilhar o caminho de uma vida nova em Cristo. A dindmica da web n&o d&
crédito ao arrependimento humano, pois eterniza memdrias que ndo deveriam ser recordadas.

Spadaro cita o exemplo hipotético de um ator pornogréafico, se ele decide mudar
radicalmente sua vida, no ambiente digital ele continuara sendo recordado por tudo aquilo que
ja fez. Entdo, na internet ndo ha possibilidade do perddo. No entanto, este ponto, embora

negativo, auxilia na compreensdo do que de fato é o perdéao.

189 SPADARO, A. Cybergrace, pos. 182 de 361, 50%.
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Sobretudo, hoje mais do que nunca, se compreende melhor como o perddo néo
coincide na verdade, (ndo pode mais agora de fato coincidir), com o esquecimento, e
que o perddo auténtico é uma intervencéo que transcende a minha histéria e que escapa
ao sistema das minhas possibilidades, sendo fundado sobre a alteridade de Deus. No
mundo em que “o meu pecado estd sempre a minha frente” (Sl 50,5) e tudo ¢
digitalmente salvo, como resultara pensar a salvacéo religiosa?'%®

Portanto, perdoar ndo é esquecer. Na era digital, onde € dificil esquecer, é necessario
encontrar modos de superar os rastros digitais que sempre acompanharédo os internautas. Uma
das formas € lutar para que o modelo de internet que se tem hoje mude no futuro. Como Jaron
Lanier expressa, ndo sdo 0s seres humanos que devem se reduzir para se adaptar a tecnologia,

mas o mecanismo digital deve acompanhar a dindmica e as necessidades da pessoa humana.

Concluindo

Mercado negro, trafico de drogas, de armas, de 6rgdos, de seres humanos: a internet
veio também facilitar a comunicacdo e articulagdo mundial do crime organizado e de outros
males que o ser humano cego pelo pecado é capaz de causar ao seu semelhante. Diante de tantas
atrocidades, o pensamento de que a rede é boa e faz parte da criacdo e do plano salvifico de
Deus parece uma ingenuidade utépica. Como podemos pensar em comunhdo nos tempos da
rede e a internet como dom de Deus?

Apesar de 0 homem ser pessoa, isto é, chamado a ser e a viver a comunh&o de amor
trinitaria, o ser humano pode negar a sua esséncia e semelhanca com Deus, rejeitar quem ele de
fato é. Eis o drama trinitario: o pecado € a rejeicdo dessa comunhao. Assim, o ser humano, por
livre escolha, torna-se individuo egoista, fechado em si mesmo, vivendo um estado de inferno
exterior e interior, causando 0 mal a si mesmo e aqueles que estdo ao seu redor ou conectados
com ele. Spadaro pondera que a internet pode explicitar a humanidade ferida e as feridas da

humanidade:

Se a rede expressa a vida, ela exprimird a vida como ela é. Se uma pessoa nao é
integrada, tem problemas, doengas, isso serd manifestado na rede. A rede mostra
também todos os limites da humanidade. Ao permitir uma grande facilidade de
comunicacdo e velocidade, ela coloca os vicios ainda mais em evidéncia e também o
bem é destacado. Enquanto a rede espelha a vida, ela também expressa os limites. E
ali temos que ter uma grande maturidade espiritual para confrontar-se com a
humanidade. Cada um de nds é chamado a ser um bom samaritano em contraponto a
tudo o que vemos de ruim e de maldade na rede (informacéo verbal).1%

19 SPADARO, A. Cybergrace, pos. 202 de 361, 57%.
191 Formagéo dada por Antonio Spadaro aos consagrados, colaboradores e estudantes da Cangdo Nova ocorrida,
de 28 e 29 de julho de 2014, em Cachoeira Paulista, SP.
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Com isso Spadaro quer dizer que problemas como o cyberbulling e o autismo néo sao
frutos especificos da rede, mas de uma de uma falta de equilibrio de vida, de uma ma formacé&o.
Ele ainda admite que a culpa por esses males € das geracdes anteriores, principalmente de sua
geracdo. Pois a identidade de uma geracdo € constituida por aquilo que as anteriores a
transmitiram ou o que deixaram de passar. Por isso, 0 Papa Francisco enfoca o contrato social
na Evangelii Gaudium, dando ateng&o especial aos idosos e aos jovens, as extremidades mais
frageis deste pacto.®? As geracdes anteriores a Y julgam ser falsa a amizade virtual, o que conta
para eles é a amizade face a face. A consequéncia disso é a criacdo de uma geracdo
esquizofrénica. Pois, se um jovem que vive na internet pensa que tudo o que faz é falso, entdo
ele pode fazer o que quiser. Para Spadaro, o caminho para encontrar o equilibrio é reconhecer
que a vida é uma so, fisica ou digital, ambas sdo verdadeiras.!®

Mesmo assim, percebe-se que esta se tecendo na rede uma estrutura pecaminosa que se
enquadra no conceito de pecado estrutural: “o pecado do homem tem efetivamente enormes
possibilidades de estruturar-se como forma de convivéncia. [...] o pecado se esconde de muitas
mascaras e influi nos homens na hora das decisdes morais pessoais”.’® Por serem 0s seres
humanos que fazem a rede acontecer, ndo se isentam dessa responsabilidade, pois sdo seus
pecados pessoais que estdo construindo esta arquitetura do mal. Ao contrario, sua
responsabilidade aumenta cada vez mais. Como Jaron Lanier disse, escolheu-se um modelo de
internet, mas existem outros. E possivel evoluir para um padrdo cibernético mais voltado a
valorizacdo do humano, que se adapte a vida humana e que ndo a obrigue a reduzir suas
possibilidades de expressdo aos moldes delimitados pela tecnologia.

Fazendo analogia a Noosfera de Teilhard de Chardin, Faus acredita que o ser humano
vive em meio a uma “hamartiosfera” também.'% Pensando dessa forma, se poderia dizer que
assim como existe a esfera do pecado, ha a esfera do Espirito muito mais evidenciada, pois
desde o principio da criagdo, “um sopro de Deus agitava a superficie das aguas” (Gn 1,2).

Portanto, deve-se aprender com o apdstolo Paulo que: “onde abunda o (ciber)pecado,
superabunda a (ciber)graga”. Se o homem, mera criatura, consegue transformar um dom como
a internet em instrumento disseminador do mal, o que ndo fara Deus, que consegue tirar de todo
o mal um bem ainda maior? E preciso atravessar o “vale escuro” da humanidade pecadora para

se enxergar e corrigir os erros cometidos, a fim de se construir um futuro de esperanca para a

192 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 64.

193 Formagéo dada por Antonio Spadaro aos consagrados, colaboradores e estudantes da Cangdo Nova ocorrida,
de 28 e 29 de julho de 2014, em Cachoeira Paulista, SP.

194 EAUS, J. I. G. Pecado Estrutural. In: VIDAL, M. (Org). Etica Teoldgica, p. 370.

195 |bidem, p. 369.
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vida humana e reencontrar-se com o Deus uno e trino na era digital. Justamente a cibergraca, a

graca que emerge da rede, serd o tema do proximo tépico.

2.2 Onde abunda o ciberpecado, superabunda a cibergraca

A rede é um lugar densamente espiritual. O fato de que sejam possiveis tantos males
através da rede nos faz compreender essa poténcia do espirito, pois se € admissivel tanto mal,
é possivel também o bem. A rede, lugar privilegiado do “livre arbitrio” humano, precisa passar
da arbitrariedade a responsabilidade. O desejo humano de relacdo esconde o profundo anseio e
chamado humano a comunhao. Isso ndo depende do esforco humano, mas da graca porque é
dom de Deus. A comunh&o € amor-doa¢do de um ser a outro ou a outros, formando uma unidade
que ndo os anula, ao contréario, os plenifica e 0s torna sujeitos responsaveis por essa
comunidade.

Dessa forma, passa-se para a segunda parte desse capitulo que aborda a dinamica da
graca no contexto contemporaneo e cibernético. Comeca-se com uma reflexdo que tem por
objetivo pensar a rede a luz da palavra de Deus, buscando parametros e metaforas na Biblia.
Depois sera recuperado o conceito de graca para fundamentar a cibergraca que se detera na

dindmica e manifestacdo do Espirito na vivéncia digital.

2.2.1 A internet na Biblia: o po¢o de Jacé e o ciberespaco

Quando se pensa nas novas realidades e possibilidades que as tecnologias digitais
proporcionaram, a primeira impressdo € que elas sdo criagdes totalmente humanas e que ndo
tem ligacdo alguma com a tradicéo biblica. Entretanto, a fé crista diz que a Palavra de Deus é
sempre nova, que o Pai é o criador de todo o universo e o Filho faz nova todas as coisas. De
fato, ndo ha parametros diretos para a invencao da internet nas Sagradas Escrituras, nem para
esse novo espaco de relagdes interpessoais desterritorializado que chamamos de ciberespaco.
No entanto, o novo precisa ser discernido teologicamente e os textos sagrados s@o as fontes
principais de onde brota a teologia. Utilizando a mesma linguagem analégica do Nazareno, o
presente estudo visa perceber o ciberespago no plano de Deus para a criacdo, a luz do Evangelho
de Jodo, especificamente no capitulo quatro.

“Com que podemos comparar o Reino dos Céus?”, assim comeca Jesus nas suas

parabolas sobre a novidade do Reino que Ele estava tentando explicar aos seus discipulos. Da
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mesma forma pode-se perguntar: “A que podemos comparar o ciberespago?”. Como 0 pogo de
Jacd, um detalhe aparentemente sem importancia no relato do diadlogo entre Jesus e a
samaritana, pode nos revelar aspectos significativos sobre o papel do ciberespaco no advento
do Reino de Deus? Por isso, se fara o exame do texto biblico na perspectiva do ciberespaco
como uma nova ambiéncia de convivéncia e de comunhé&o entre as pessoas.

Jodo Paulo Il na enciclica Redemptoris Missio chamou a internet de “novo areépago dos
tempos modernos”, isto ¢, um lugar publico onde se deve anunciar o Evangelho. Compara-se
agora o ciberespaco com o0 po¢o de Jaco com a intencdo de denota-lo como um ambiente de
encontro, de convivéncia e de unido. O po¢o na época biblica era um lugar neutro, em que
pessoas de classes, povos e religides distintas podiam se encontrar e um dos Gnicos espagos
publicos onde homens e mulheres podiam dialogar com certa liberdade. O encontro junto ao
poc¢o, nas estruturas literarias biblicas, geralmente faz alusdo a um futuro matriménio (Gn
24,13-14).1%

Apesar de seguir os moldes literarios dos relatos de casamento, o coloquio de Cristo
com a Samaritana tem um significado mais profundo. Ha davidas entre os exegetas se este foi
um evento histérico ou se foi um episddio simbolico para transmitir ensinamentos.'®’
Entretanto, o importante neste texto € aquilo que So Jodo quis expressar. O encontro de Jesus
com a samaritana (Jo 4) simboliza a conversdo de Samaria que restaurara o vinculo matrimonial
que a unia a Deus. Conforme a Biblia de Jerusalém, nesse relato, Deus é visto como 0 esposo
de seu povo e Jesus desempenha a funcéo do servo. Este fragmento representa o encontro entre
Deus e a humanidade, através de Cristo. A luz de Jodo 4, concebe-se 0 ciberespaco como uma
nova ambiéncia de encontro. Assim, o dialogo entre Jesus e a samaritana revela a presenca de
diversas pessoas, inclusive as pessoas divinas.

O Nazareno ja no principio do dialogo rompe com protocolos e tabus da sociedade
judaica: “Como, sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim, que sou samaritana?” (Jo 4, 9).
Jesus sendo Deus posiciona-se como 0 menor, como 0 servo dos servos, ou pelo menos, em
situacdo de igualdade com a mulher samaritana. A I6gica relacional da rede estd em harmonia
com as atitudes de Jesus. A internet segue o modelo “peer to peer”, em que todas as pessoas
que fazem parte da rede sdo “iguais”, tem as mesmas possibilidades de se interligarem, de se
inter-relacionarem, de “darem de beber” aqueles que quiserem, sem levar em consideracéo as

esferas sociais e culturais das quais se originam.!%

1% SILVA, A. A. Cibergraca, p. 496.
197 SILVA, C. M. D. Leia a Biblia como literatura, p. 45.
18 SILVA, A. A. Cibergraca, p. 497.
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O encontro com a samaritana € um dos unicos momentos do Evangelho em que Jesus
se auto-comunica como o Cristo, refere-se ao Pai e ao Espirito Santo, e para a surpresa dos
discipulos, escolhe uma mulher considerada impura para ser sua testemunha. Essa mulher
também é uma figura da Samaria que foi infiel a Deus, pois o0s cinco maridos que a mulher teve
representam os cinco idolos de outros povos que 0s samaritanos idolatravam. Jesus afronta os
preconceitos de sua época. Esse confronto € indispensavel para apreendermos a presenca de
Deus nas realidades contemporaneas.

Apesar de tantos documentos e mensagens da Igreja abordando positivamente o
fendmeno do ciberespaco, ainda e costume escutar diversas criticas sobre a internet dentro das
igrejas no sentido de como ela pode influenciar mal, contaminar os pensamentos e levar os
individuos a pecar. Entretanto, Jesus bebe da 4gua de uma pessoa tachada como impura e
oferece a sua dgua viva. A internet de fato possui ilimitadas possibilidades para pecar e mesmo
cometer crimes. No entanto, “onde abunda o ciberpecado, superabunda a cibergraca”. O bem
e 0 mal estdo no coracdo humano. O ciberespaco é uma ambiéncia na qual a propria pessoa
decide o que acessar e com quem conviver.'*°

E plausivel se pensar que a samaritana pode ter ido inlimeras vezes ao pogo encontrar-
se com outros homens sob o pretexto de buscar agua, ja que teve cinco maridos e o que tinha
no momento nédo era seu. Ou mesmo, o fato de ela ter ido ao meio dia, com o sol a pino, um
horario incomum para se tirar &gua, demonstra que ela ndo desejava cruzar com ninguém pelo
caminho, que era excluida e estigmatizada pela sociedade. Contudo, o encontro inesperado com
Jesus mudou a sua vida para sempre. Da mesma maneira, 0 ciberespaco € um lugar onde se
reproduzem as atitudes da vida fisica, seja a tendéncia ao pecado ou ao isolamento, mas nele

também ¢é possivel ser surpreendido com um encontro pessoal com Deus.

[...] anseio da mulher, a qual se declara disposta a abandonar para sempre 0 poco da
Lei e da tradicdo, que sua histdria representa, mas que ndo conseguiu acalmar os seus
desejos. Sua reacdo é oposta a de Nicodemos. Rompendo com o seu passado, ela quer
nascer de novo. Cré que isso é possivel e o espera de Jesus, 0 qual comegou pedindo
agua e termina prometendo-a; também na cruz, primeiro manifestara sua sede (19, 28)
e em seguida dara a agua que brota de seu corpo (19, 34). Romperam-se as barreiras;
a mulher samaritana Ihe pede a ela, o judeu. No comeco Jesus expusera sua
necessidade fisica, [...] e agora se oferece para apagar a sede da vida plena, 0 anseio
mais profundo do homem. Jesus néo se detém no cultural nem no religioso; vai a raiz,
ao homem como criatura de Deus Criador e Pai.?

19 SILVA, A. A. Cibergraca, p. 497.
20 MATEOQS, J. O evangelho de Sdo Jodo, p. 213.
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Segundo os autores Mateos e Barreto, a 4gua é o Espirito que substitui a Lei assim como
o manancial de Jesus substitui o pogo de Jaco, figura da Lei. “E [...] fato personalizante, por
transformar-se em manancial interior que fecunda o seu ser (4,14): rega “a terra” de cada um,
desenvolvendo nele suas proprias capacidades”.?%* Se 0 pogo de Jaco pode ser entendido como
figura da Lei, o ciberespago poderia ser apreendido como figura do Espirito. A &gua do pogo é
uma agua parada, a 4gua da rede € um fluxo vivo, constante e dindmico de informagdes, de
relacGes, de vida, de uma pessoa a outra. Numa interpretacdo profética de um vir a ser, é
possivel pensar na rede cibernética ndo como pontos interligados, mas como o fluxo de um
manancial vivo que jorra de uns para 0s outros como esperanca de vida eterna, de comunhao e
de participagdo da vida trinitaria.

“Senhor, nem sequer tens vasilha e o poco ¢ profundo; de onde, pois, tiras essa dgua
viva?” (Jo 4, 11). A 4gua viva esta dentro do proprio homem. “[...] quem beber da dgua que lhe
darei jamais tera sede. Pois a agua que eu lhe der tornar-se-a nele fonte de agua jorrando para a
vida eterna” (Jo 4, 14). A agua viva pode ser entendida como a vivéncia dos ensinamentos de
Cristo pela acéo do Espirito Santo. Dessa forma, faz-se necessario renascer hoje “da agua e do
Espirito” (Jo 3,5).

Esses dois simbolismos, parecem convergir aqui, como em outros textos de Jodo e da
catequese batismal dos primeiros cristdos. Ora, a sabedoria deixa a gente com sede
(Sir. 24, 21), mas Jesus ndo: ‘A agua que eu darei se tornara nele uma fonte de agua
jorrando para a vida eterna’ (cf. 6, 35). Jesus é mais que JacO, mais que a Sabedoria
dos livros biblicos. A comunh&o com Jesus, simbolizada pela agua do batismo, é uma
fonte de vida que ndo estanca e que nos comunica o Espirito (cf. Jo 7, 37-39).2%2

O verdadeiro apostolado é estar em comunhdo com Deus e, assim, levar 0s outros a essa
comunh&o. Depois que Cristo entrou na vida da samaritana, Ele realmente entrou e transformou
seu coracao. A mudanca era notavel e, conforme a Palavra, muitos samaritanos acreditaram por
que viram que algo aconteceu no interior daquela mulher, algo resplandecia nela.
Verdadeiramente, o Senhor fez “transbordar a sua taga” (Sl 22, 5) e do seu interior emanaram
“rios de agua viva” (Jo 7, 38). A samaritana por seu brilho convenceu muitos a ir ter com Jesus
e j& ndo acreditaram mais pelo testemunho dela, mas porque eles mesmos tiveram uma
experiéncia de Deus.

A samaritana ensina como ser e como viver no ciberespaco. Bento XVI, em todas as

suas mensagens para o dia mundial das comunicagdes sociais nos exortou a autenticidade e ao
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testemunho em nossas redes sociais. “[...] as pessoas que nelas participam devem esforcgar-se
por serem auténticas, porque nestes espacos ndo se partilham apenas ideias e informac6es, mas
em Gltima instancia a pessoa comunica-se a si mesma” %%, Quando alguém pode afirmar “Cristo
vive em mim” (Gl 2,20), 0 Seu ser comunica o proprio Deus, entdo, o “Verbo se faz bit”. Nesse
sentido, 0 seu “proximo”, que faz parte da sua rede, pode através da sua vida conhecer e ter
uma experiéncia de Deus.

O Espirito Santo pode fluir pelo ciberespaco. Basta olhar a historia da salvacdo para
constatar que Deus além de Criador também é criativo e se manifesta da forma que bem entende.
“Para Deus, com efeito, nada ¢ impossivel” (Lc 1,37). A kénosis de Deus € tal que o Filho
Unigénito de Deus passa a residir na natureza humana inteiramente. Jesus Cristo continua sendo
verdadeiro Deus e verdadeiro homem em nosso tempo. Portanto, Ele participa da cultura e da
vida de hoje e se encontra onde a humanidade esta.?* Assim, admite-se reconfigurar a Palavra
de Deus traduzindo-a para a realidade digital, parafraseando Jo 1,14: “E o Verbo se fez ‘bit’ e
habitou entre nds e n6s vimos a sua gldria”.

E preciso que o Verbo se faca bit, ou seja, torne-se presente em toda a realidade humana
fisica e digital, como assinala Bento XVI: “No mundo da internet, que permite que bilhdes de
imagens aparegcam em milhGes de monitores, devera sobressair o rosto de Cristo e ouvir-se a
sua voz, porque, se nio ha espago para Cristo, ndo ha espaco para o homem” 2%, Ver a gldria
de Deus é estar na sua presenca e participar de sua vida, como Pedro, Tiago e Jodo o fizeram
no Monte Tabor. E possivel identificar qualidades da rede que potencializam uma vivéncia de
comunho e fraternidade entre todos os povos.2%

Por ser desterritorializado, o ciberespaco € uma Gtima representacéo para compreender
hoje o que Jesus anunciou a samaritana: “[...] nem neste monte nem em Jerusalém adorareis 0
Pai. [...] Mas vem a hora, e é agora, em que 0s verdadeiros adoradores adorardo o Pai em
Espirito e verdade” (Jo 4,21-23). Assim como 0 Poc¢o de Jaco era figura da Lei, nas parabolas
hipermodernas, o ciberespaco é imagem do novissimus de Deus, daquilo que pode se tornar
uma rede de comunhéo eucaristica.

O Reino de Deus é constituido por pessoas em comunhdo, a rede por pessoas em

conexdo. Essa nova ambiéncia de comunicagdo e de relacdo é fruto do Espirito Criador. Ela

23 BENTO XVI. Redes sociais: portais de verdade e de fé; novos espacos de evangelizagdo. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/communications/documents/hf_ben-
xvi_mes_20130124_47th-world-communications-day_po.html>. Acesso em: 24 de nov. de 2013.

204 SILVA, A. A. Cibergraca, p. 498.

205 BENTO XVI. Verbum Domini, n. 113.

28 SILVA, A. A. Cibergraca, p. 498.



71

estd no querer de Deus e tem o potencial de auxiliar a construgdo deste Reino de paz, de
igualdade, de justica e de comunhdo. Transformar a conexdo em verdadeira comunhdo néo é
possivel pela propria forca, pois a comunhéo é dom de Deus. Viver na graca do Senhor, este é
0 desafio dos cristdos que vivem nos tempos da rede para que o ciberespaco nao seja mera
imagem figurativa das correntezas do Espirito pelo mundo, mas que de fato concretize sua
missdo de ser rede de &gua viva que auxilia 0 cosmos a chegar a sua plenitude. Por essa razao,
é preciso rever o significado da graca ao longo da tradicdo cristd a fim de chegar a concepcao

atual da acdo de Deus na vida em rede, a cibergraca.

2.2.2 Conceito de graca

Graca é o0 modo como Deus age em toda a criacdo, possibilitando ao ser humano
participar da esséncia divina. E através da graca que a pessoa humana pode entrar em comunh&o
com Deus; por isso, a graca plasma toda a natureza humana.?’” A graca possui trés dimensoes
gue demonstram sua ligacdo profunda com a Trindade. A dimenséo teoldgica mostra a unidade
entre a criacdo e a salvacdo no plano de Deus para a humanidade. A dimensdo cristolégica
remete ao acontecimento do Verbo encarnado, que assume a histéria humana, e a resposta do
homem de estar inteiramente em Deus através de Jesus, o ser em Cristo que o apostolo Paulo
testemunhava: “Pois para mim o viver ¢ Cristo e o morrer ¢ lucro” (FI 1, 21). A dimensao
pneumatoldgica trata da inabitacdo trinitaria, da comunh&o entre os membros da Assembleia e
Deus, a graca como obra do Espirito.2%®

Encontra-se o tema da graga no Antigo Testamento ligado ao tema de Deus. Vé-se a
imagem de um Deus criador que se rebaixa a sua criatura com olhar misericordioso e se
aproxima ternamente dela para salva-1a.2®® O Antigo Testamento relaciona a graca com a
Alianca entre Deus e seu povo, manifesta ao longo da historia de Israel.?% Assim a graca se une
a salvacao e a libertacdo da humanidade. Portanto, a abordagem da graga no Antigo Testamento
enfatiza dois aspectos: a benevoléncia de Deus e o seu dinamismo.?!*

O termo graca € muito mais difundido no Novo Testamento, pois neste a promessa se
concretiza em Jesus Cristo salvador, levando o ser humano e o cosmos a plenitude da graga. Os

principais resultados da graca derramada pelo evento Cristo sdo a adocédo filial que Deus
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concede aos que creem pelos méritos do seu Filho e o inicio da vivéncia escatoldgica.?? A
experiéncia da graca, em Paulo, € trinitaria (2 Cor 13,13). Para ele, ser cristdo significava ser
filho no Filho, tendo uma vida segundo o Espirito que derrama seus dons aos que creem.?t®

Os Padres da Igreja vao refletir a partir das experiéncias do Novo Testamento. A graca
é vivenciada no Batismo e na Eucaristia e anunciada pela pregacdo. Neste periodo a graga é
vista como atuagdo que introduz o ser humano “na relagdo com Deus, em Cristo pelo dom do
Espirito, e na comunidade eclesial, que vive a urgéncia missionaria”.?* Os padres do deserto
estavam convictos de que o destino da pessoa humana é a Trindade. Este € o primeiro mistério
da graca como dom gratuito: somente no Deus Uno e Trino que o ser humano encontra a si
mesmo e sua plena realizagdo.?®®

Na teologia oriental a graca € vista como obra das trés Pessoas da Trindade que diviniza
0s seres humanos, operacdo que esta unida a Trindade e a economia da salvacdo. Entdo, a
dindmica operante da graca deseja a habitacdo das Pessoas divinas no humano. A gracga torna o
ser humano realmente livre.?!® O evento Cristo assinala o acontecimento da graca na historia:
“a vida de Jesus entregue como acontecer do reino e doaco a Deus”.?!’ Este acontecer da graca
se efetua no batismo e vida direcionada pela fé, esperanca e caridade.

O que os orientais chamam de energia incriada, os ocidentais denominam graca incriada,
refere-se ao processo de divinizacdo em que o ser humano vai sendo revestido com a gléria e
luz divina, vivificando a presenca do Altissimo em nosso ser, sem confundir o ser humano com
Deus.?'® Agostinho tornou-se o expoente ocidental da teologia da graca, combatendo o
pelagianismo, o jansenismo e a Reforma. Ele que experimentou a graga que vai ao encontro do
ser humano e o transforma, vé nela o chamado humano de participar da propria vida de Deus e
o desejo do ser humano de unir-se ao Sumo Bem.?!® Santo Agostinho acentua em sua teologia
a primazia da graca e incapacidade do homem de deixar de pecar sem o socorro divino. A graca
é apresentada como aquela que reordena a liberdade humana, direcionando-a para Deus.??°
No periodo escoléstico, conservou-se a dimenséo teoldgica e cristoldgica, porém, aos

poucos, foi se perdendo a dimensdo pneumatoldgica da graca que abraca a comunidade de fé,
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a pessoa e as relagdes interpessoais.??! No século XV e XVI o quadro inverte: se obscurecem
as dimensdes teoldgica e cristologica, enfatizando-se uma graca criada e estatica, o que vai
desencadear as crises posteriores, como a Reforma Protestante.??? A doutrina da graca de Lutero
buscava salvar a graca e a comunhdo com Deus, combatendo a coisificacdo e a estatizacao,
desenvolvendo uma concepcéo atualista da graca.

Ja no século XX, o momento de recuperacdo da compreensao integral da graca se dé a
partir da teologia da Escola de Tubinga, onde se destaca a contribuicdo de Johann Adam
Moehler. Ele percebeu que a graca ndo diz respeito apenas ao individuo e a Deus, mas passa
pela Igreja, isto €, Moehler recupera o sentido da encarnagdo como epifania da vida divina,
entendendo assim o significado da historia da salvagio e da Igreja.?*® Mais tarde outro
importante te6logo que se detém no estudo da graca é Henri de Lubac. Ele se desvia dos
fechamentos das teologias agostiniana e tomasiana e reencontra a adequada definicdo da graca:
“Deus que sai ao encontro e, neste dinamismo, se enquadra 0 que chamamos quer graca atual,
quer graga habitual, tanto graga criada quanto graca incriada”.??*

Nas Ultimas décadas o tema da graca foi deixado um pouco de lado, sendo abordado
junto com o estudo do mistério trinitario, da encarnacdo e da pneumatologia. Dos
contemporaneos, na area protestante, Karl Barth é o mais representativo. Para Barth, falar de
graca significava congregar em uma s6 expressao a experiéncia do acontecimento de Deus no
ser humano. Deus se da de presente, pois Deus deseja a pessoa humana e se autocomunica a ela
em Cristo Jesus. Por ser imagem e semelhanca de Deus, as relacdes interpessoais também séo
acontecimentos da graga, como uma autocomunicag&o entre as pessoas.??®

Diante disso, podemos definir a graca como acontecer, como dom, como o proprio Deus
em acao revelando o homem ao prdéprio homem, sua origem e destino. Na Encarnacéo do Verbo,
a graca se faz historia e mostra sua dinamicidade na vida do homem. A graca também é presenca
intima do Espirito Santo no ser humano que se une ao ser profundo do homem e o transforma.
Portanto, a graca pressupde alteridade, pois Deus e o ser humano se distinguem, e
transcendéncia, como imagem de Deus transformada pela inabitacdo trinitaria, o ser humano é

comunh&o interpessoal .2
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O evento da graga como encontro e comunhdo entre Deus e 0 homem denominou-se
deificacdo ou santidade. Este processo almeja plenificar o ser humano em Deus na esperanga
escatologica da visdo beatifica e da ressurreigdo dos mortos: “[...] a plenitude da graca é fé qual
entrega a Deus e confianca nele; é esperanca como olhar para a meta e anseio pelo encontro; é
amor por ser desejo de Deus e gosto por ele”.??” A graca é sempre iniciativa de Deus que infunde
no ser humano o desejo da busca e da entrega. Dessa forma, a primeira resposta do homem
agraciado € a agdo de gracas.??®

Por essa proximidade da doutrina da graca e da teologia trinitaria, principalmente no
que se refere ao modelo comunial, este estudo abordaré esses temas em conjunto. A cibergraca
sera a comunhdo do Espirito nos tempos da rede, a acdo de Deus no homem e no mundo

marcado pela légica e dinamica da rede.

2.2.3 Cibergraca: entre tecnologia e espiritualidade

A mudanca de época em curso ndo € causada pelas tecnologias digitais, pura e
simplesmente. “Nés damos forma a nossas ferramentas e elas, por sua vez, nos moldam” 2%
Dessa mutua interferéncia, surgem mudancas antropoldgicas significativas que transformam o
modo como o ser humano se relaciona com o mundo fisico e com a sociedade; seu senso
emocional e psicoldgico de quem é e de salde mental; a maneira como desenvolve seu
raciocinio l6gico em termos da linguagem informatica. Se tudo ao redor é afetado pela cultura
digital, é ignorancia pensar que a vida espiritual esta isenta dessa influéncia. “Os computadores
que criamos estdo nos fazendo avancar na nossa trajetoria evolutiva. E nossa responsabilidade
carregar o nosso entendimento do sagrado junto conosco”?®. O ritmo frenético da vida digital
ndo esta permitindo que a reflexdo sobre a realidade tecnoldgica acompanhe os passos rapidos
de sua prépria evolucdo. Para que a cibercultura possa contribuir positivamente para o
desenvolvimento humano, € preciso fazer o que o proprio termo cultura representa: cultivar,
isto é, o ser humano precisa cultivar-se dentro das novas dindmicas do mundo. Se essa
maturacdo ndo acontece, a “cultura liquida” do digital pode se tornar um fator de alienacdo do
humano.

Assim como os computadores podem revelar novas facetas da humanidade, também

ajudam a elaborar novas compreensdes de Deus. Para Jennifer Cobb, a teologia é o processo de
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canalizacéo da profundidade do ser humano, descobrindo sua humildade e habilidades em face
de mistérios impressionantes que s6 se pode comecar a se aproximar.2! Cobb acredita que
incluir neste processo cognitivo o estudo da tecnologia e cultura digital s6 pode enriquecer
ambas as areas.

A viséo sagrada do mundo foi drasticamente deteriorada com a expansao do pensamento
cientificista e materialista moderno.?2 A natural concepcdo do cosmos como lugar sagrado, de
toda a criacdo inebriada da presenca de Deus, que existia na Idade Média, foi aos poucos sendo
substituida por um dualismo radical, ou a favor da matéria, ou a favor do Espirito. A Reforma
Protestante de Lutero ajudou a lancar as bases para uma visdo de natureza mecénica e
secularizada, abrindo caminho para a constitui¢do da sociedade cientifica destituida da presenga

de Deus que testemunhamos nos tempos modernos.

A sociedade cientifica que estas tendéncias produziram deixou pouco espaco para uma
fé plenamente integrada nos mundos organico e tecnol6gico. Libertado das
amarracdes dos nossos simbolos religiosos e normas, tornou-se como o universo onde
modelamos individuos autbnomos que se deslocam através de um mundo sem
valor.2%

O mundo contemporaneo ainda sofre as consequéncias do divércio moderno do espirito
e da matéria, mas a invenc¢do da internet esté revigorando a esperanga de reconciliacao entre
dimensGes tdo essenciais da vida humana. A primeira frase da Carta Magna da Era do
Conhecimento diz que o evento central do século XX foi a derrubada da matéria.?** Se esta
diante de um momento histérico em que as crencas modernas, segundo a qual o universo é
constituido por particulas fisicas que podem ser mapeadas, descritas, comprovadas e
controladas experimentalmente, estdo sendo suprimidas por uma nova légica de compreenséao
fundamentada na precedéncia dos acontecimentos nao fisicos, informacdes, comunicacdes,
relacBes, experiéncias dinamicamente conectadas em um ambiente invisivel, infinito e
desterritorializado chamado ciberespaco.?® Jennifer Cobb conta em seu livro Cybergrace que,
antes de comecar a escrevé-lo, ela teve uma experiéncia da presenca divina interligando-a ao

mundo digital e instigando-a a pensar a rede teologicamente.?%
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A teologia do ciberespaco comeca por tentar fundir os mundos objetivo e subjetivo, o
tangivel e o intangivel. Isto requer que nds expandamos nossa nogao de espiritualidade
para incluir a maquina, que é tradicionalmente o baluarte da ciéncia. Isto exige
também que nos alarguemos nosso entendimento cientifico para incluir nele a nogdo
de uma inefavel forca de conexdo trabalhando no reino do tangivel e do objetivo.?’

Este esforco de perceber a unidade entre realidade material e espiritual precisa partir
também do campo cientifico. As pesquisas de Charles Darwin, que era deista, levaram-no a
descobrir um mundo inacabado em processo de evolucdo. Essa descoberta o levou a pesquisar
durante toda a sua vida uma maneira de reconciliar o seu conhecimento com o seu Deus, mas
sem 0 sucesso esperado.?®® O problema é que Darwin permaneceu com a ideia de um Deus
extremamente determinista que era incompativel com a ideia de evolugdo ao “acaso”. No
entanto, muito filésofos pré-darwinianos conseguiam perceber uma forca divina neste
movimento criativo de diversificacdo e complexificacdo de todo o0 cosmos.

Fil6sofos como Friedrich Schelling definiam a evolugdo como o movimento do divino
em direcdo ao divino, um fluxo bidirecional do espirito inerente na matéria e do espirito
transcendente um ao encontro do outro.?®® De acordo com Jennifer Cobb, espirito é por
definicio a forca que conecta.?®® Ela se baseia no pensamento teoldgico-cientifico de Pierre
Teilhard de Chardin que acredita que o Espirito Criador interliga todas as realidades existentes
na terra conduzindo-as num processo evolutivo rumo a sua plenificagdo, ao ponto 6mega. Esse
processo ¢ chamado de “cristificagdo do universo”.?*! Isso ndo nega as descontinuidades
ocorridas na histéria do mundo, apenas confirma que também existe continuidade no
desenvolvimento dos seres. Sendo assim, matéria e espirito sdo dois aspectos dessa Unica
realidade cosmica que é o processo criativo do Espirito em a¢do no mundo.?4

Essa visdo aponta para uma compreensdo radicalmente nova do Criador. O Pai nédo
governou la do alto, determinando todos os resultados. Deus “empoderou” suas criaturas através
da prépria natureza criativa, realizando um continuo processo de evolucdo e transcendéncia
criativa. Essa concepcao permite a integracdo entre o conhecimento cientifico e a perspectiva

espiritual da evolugdo da consciéncia e do desenvolvimento do universo.?*®
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Isso traz uma contribuicdo muito importante para o fazer teoldgico. A teologia mais
tradicional, proveniente principalmente da Europa, enfatiza a acdo e a comunicacdo de Deus
num movimento de cima para baixo, uma transmissao hierarquica bem demonstrada também
no pensamento eclesioldgico classico. Em contrapartida, as teologias da libertacéo,
desenvolvidas especialmente na América Latina, preocupam-se com a dinamica de baixo para
cima, a manifestacdo de Deus e da fé na préxis social.

N&o ha modelo perfeito, ndo ha metafora que abarque toda a realidade da Revelacédo
divina, pois Deus continua sendo mistério. Por isso, ndo se deve ser fundamentalista de um
unico modelo, de uma Unica visdo de mundo e de teologia, sob pena de acabar cometendo um
erro semelhante ao do modernismo: escolher uma dimensdo em detrimento da outra. A
ciberteologia ndo € uma teologia de cima para baixo nem de baixo para cima, mas converge
tudo no modelo “peer-to-peer”, ou seja, de né a no, de lado a lado, de pessoa a pessoa. A
dindmica de ponto a ponto da rede geralmente é vista como horizontal, mas na verdade é como
a comunicacdo das células no organismo. Nao hé apenas células laterais, mas em todas as
direcdes, tanto na superficie e quanto no interior do corpo. Sendo assim, a cibergraca corre
através de cada pessoa, célula viva do Corpo Mistico de Cristo.

Spadaro pondera que a graca de Deus desce do alto, mas ativa um processo. Como a
chuva desce do céu, mas ndo retorna sem produzir seu fruto (Is 55,10-11), assim também a
Palavra de Deus que se encarna, deve ativar o0 movimento de baixo para cima. Para ele, o
problema ndo esta no modelo de cima para baixo, mas em entender o seu efeito.?**

A dificuldade é que nosso esquema mental é bidimensional, no maximo tridimensional.
Porém, o agir trinitario no cosmos é pluridimensional, ou melhor, como o ciberespago nos
auxilia a perceber, é transdimensional e transtemporal, pois ultrapassa 0 tempo e 0 espaco.
Podemos também utilizar a imagem da espiral para demonstrar que a Revelacdo é um processo
vivo e dindmico que ocorre na Historia, mas ¢ “transhistorico” porque envolve as pessoas
humanas e divinas no tempo e na eternidade.

Para Cobb, o ciberespaco reflete essa verdade sagrada e fundamental ao criar um mundo
de experiéncias ricas e diversas oriundas do nao-fisico, de eventos criativos que se desenrolam
no tempo. Assim, o ciberespaco pode guiar as pessoas na reconciliagdo do maior cisma do
mundo moderno: a separacgao entre ciéncia e espirito, entre 0 mundo organico e 0 mundo que o

ser humano cria.?*® Tudo isso remete a duas questdes fundamentais no que se denomina
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cibergraca: Deus pode habitar no ciberespaco? Como Deus age e dialoga com seus filhos no
mundo contemporaneo?

Jennifer Cobb percebe que o ciberespaco, como um aspecto criativo da evolugéo, é
tecido em nossa realidade fisica e que o processo criativo é a sua alma. A tedloga acredita que
se nos permitissemos entender o mecanismo do ciberespago mais profundamente, abrangendo
a sua sacralidade, poderiamos experimenta-lo como um meio de graca.?*® A partir dessa
compreensdo seria possivel comecar abarcar a totalidade do mundo tanto em seu aspecto natural
guanto em seu tecnoldgico. Cobb defende que a evolugdo da matéria e a evolugéo do espirito
devem ser consideradas em conjunto, apesar de cada uma seguir seu proprio curso. Ela ainda
cré que o ciberespaco tem um papel fundamental a desempenhar na a¢éo dindmica do Espirito
através do universo.

A ciberteologia ndo é uma teologia da comunicacdo ou da tecnologia, mas um estudo
teoldgico sobre a vida hipercomunicativa, hiperconectiva e hipertecnoldgica que os seres
humanos estdo vivendo. Entretanto, para entender bem a experiéncia humana de fé e de graca
no ciberespaco é necessario perceber o sentido teoldgico e espiritual da tecnologia. E como se
comparava anteriormente o significado de “house” e de “home”. “House” ¢ a estrutura da casa
que possibilita o “home”, a experiéncia do aconchego do lar, da familia, de ter um lugar que é
seu, que tem seu jeito, seus bens, onde vocé sempre pode voltar. Sem o “home”, “house” perde
seu sentido, é apenas uma construcao desabitada, sem rosto. Com isso, se quer dizer que ndo se
pode refletir sobre a experiéncia da graca na rede sem antes estudar a dimensao espiritual dos
alicerces do ciberespaco, portanto, sem ver a tecnologia como fruto do espirito e do carisma
humano de ser artifice da criacéo.

A técnica é ambigua, pois o ser humano a manipula livremente tanto para fazer o bem
guanto para o mal. Justamente essa liberdade que torna a tecnologia dubia, também demonstra
a ligacdo entre graca e tecnologia. De acordo com Spadaro®*’, a técnica demonstra e ratifica o
senhorio do espirito sobre a matéria. Assim, a tecnologia se constitui como a forca de
organizacao da matéria, obra do plano consciente do ser humano como ser espiritual.

Em 1964, Paulo VI afirmou, em visita ao Centro Jesuita de Automacdo do
Aloisianumde, que o cérebro mecénico foi criado para auxiliar o cérebro espiritual.>*® O Centro

estava organizando a apreciacdo eletronica da Summa Theologica de Toméas de Aquino e dos

246 COBB, J. Cybergrace, p. 45.

247 Neste capitulo utilizamos o e-book intitulado Cybergrace de Antonio Spadaro, versdo Kindle, que ndo possui
numeracao de pagina. Por isso, informaremos a porcentagem e a posi¢do do contetdo situado na obra.

248 SPADARO, A. Teologia Hi-tech, p. 1.
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textos da Biblia. Nesta mesma ocasido, Paulo VI define teologicamente a tecnologia como o
empenho de infundir em maquinas o reflexo de fungdes espirituais.?*® Com isso, a tecnologia
se torna uma reposta humana ao mandato de Deus de cuidar e transformar a criagao. O Espirito
Criador ainda cobre o cosmos inspirando a criatividade do ser humano.

Sendo assim, a inspiracao que tanto € cara e proveitosa em todas as areas do agir e pensar
humanos é manifestacdo da dimensdo pneumatoldgica da graga, isto €, uma abertura espiritual
através da qual o Espirito Santo opera no ser humano e por meio dele. O instante da inspiracdo
€ uma experiéncia comunial em que ocorre o0 encontro entre a intencdo do homem e 0 anseio
do Espirito do Pai, a adeséo do intelecto daquele & inteligéncia divina, momento em que sua
semelhangca com o Criador se manifesta. A tecnologia ¢ um modo de o homo tecnologicus
expressar sua sede pelo transcendente. Portanto, “o homem tecnolégico ¢ o homem
espiritual”.?>°

Pierre Teilhard de Chardin é o primeiro homem de fé e homem da ciéncia a tentar
reconciliar essas duas areas humanas de conhecimento na época moderna. Ele compreendeu e
buscou comunicar que todo o trabalho e esforco humano colaboram para a concluséo da obra
do mundo em Cristo. “[...] nenhum homem ergue o dedo minimo para a menor obra, sem estar
movido pela convicgéo [...] de que ele trabalha [...] para a edificacdo de algo definitivo, [...]
para vossa propria obra, 6 meu Deus”.?®! Conforme Chardin, a reta intencdo do coragio é a

chave pela qual nosso mundo interior se abre & presenca de Deus.

Em cada alma, Deus ama e salva parcialmente o mundo inteiro, que esta alma resume
[...]. Deste modo, cada homem [...] por sua fidelidade [...] deve construir uma obra,
um opus, em que entra alguma coisa de todos os elementos da Terra. Ao longo de
todos os seus dias terrestres ele faz a sua alma; e, a0 mesmo tempo, ele colabora para
uma outra obra, para um outro opus que ultrapassa infinitamente [...] as perspectivas
de seu éxito individual: o acabamento do mundo. [...] Através de nossos esforgos
individuais [...], 0 mundo acumula lentamente, a partir de toda a matéria, aquilo que
fara dele a Jerusalém celeste.??

O paleontologo jesuita acreditava que entre o ser humano, o universo e Deus havia uma
profunda ligacdo. Ele dizia que no interior do mundo, toda alma foi criada para Deus.

Entretanto, toda realidade, material e imaterial, existe para a subsisténcia da vida humana.

249 PAULO VI. Discorso di Paolo VI al Personale del Centro Automazione Analisi Linguistica
Dell'Aloysianum. 19 jun. de 1964. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1964/documents/hf_p-vi_spe 19640619 analisi-
linguistica_it.html>. Acesso em: 10 de jan. de 2015.
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Dessa forma, toda a realidade sensivel existe para dar gloria a Deus, através da alma do ser
humano. A razdo disso é que 0 homem é parte do Unico ambiente divino pelo qual Deus quis
se autocomunicar, onde todas as realidades tangiveis sdo prolongamentos do ser humano no
mundo. Da mesma forma que se diz que ndo é possivel separar “home” de “house”, experiéncia
humana vivida no ciberespaco de sua estrutura tecnologica, Chardin pondera que ndo da para
apartar o ser humano de seu habitat, de sua realidade material e espiritual. O ser humano é um
ser no mundo. N&o é do mundo, mas esta no mundo (Jo 15, 19; Jo 17, 14-16). Por isso, 0
progresso e a técnica devem ser encarados como dons do Espirito Santo que auxiliam a pessoa
humana a se tornar cada vez mais imagem e semelhanga de Deus.

No entanto, é preciso avaliar de forma critica a realidade contemporénea. Embora os
avangos tecnoldgicos tenham trazido grandes conquistas, também ocasionaram alguns
transtornos como o excesso informacional (information overload), a apatia e a dispersdo que
trazem prejuizos a vivéncia espiritual. Na opinido de Spadaro, o ser humano precisa redescobrir
o valor e o significado do discernimento, isto &, fazer uma busca interior a fim de encontrar em
si mesmo um centro espiritual que distinga as questdes que sdo realmente importantes das
inimeras respostas e estimulos que s&o recebidos todos os dias.?>

A graga € um favor divino que possibilita & natureza humana participar da vida intima
do Deus Triuno, introduzindo a pessoa humana em relagéo filial com o Pai, através da dignidade
recebida do Filho Unigénito, marcada com o selo do Espirito Santo.?>* Portanto, a graga é um
caminho de relacdo, onde Deus da o primeiro passo em dire¢do ao ser humano, dando-lhe a
providéncia necessaria para que percorra este caminho e viva de forma plena a sua humanidade,
fortalecendo-o, transformando-o, plasmando-o de vida para chegar a este encontro com as
pessoas divinas.?>®

Para Spadaro, o ciberespaco é o lugar do dom. Ideias e conceitos como
compartilhamento de arquivos, software livre, opens source, creative commons, user generated
contente e rede social estdo ligados a uma l6gica de troca que beneficia as partes envolvidas,
desviando-se da ideologia capitalista do méaximo lucro.?%

Se o conceito de livre troca for analisado sob a perspectiva teoldgica, apresenta alguns
problemas, j& que a natureza da Igreja e a dindmica da Revelacdo seguem um modelo

hierarquico semelhante ao da comunicacdo de massa, que Pierre Lévy chama de “Universal

253 SPADARO, A. Cybergrace, pos. 99, 27%.

254 GALOT, J. Graga. In: BORRIELO, L. Dicionario de Mistica, p. 462-463.

25 HILBERATH, B. J. F. Doutrina da Graca. In: SCHNEIDER, T. Manual de dogmatica, p. 39-42.
2% SPADARO, A. Cybergrace, pos. 211, 58%.
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com Totalidade”®’, e que seria o contrario do padrdo ‘“peer-to-peer”. O movimento
comunicativo da Revelacdo ndo se baseia em uma troca horizontal fluida, mas abre-se para uma
graca perene, conduzida através das mediacdes humanas e ministros ordenados. Na opinido de
Spadaro, se o raciocinio parasse neste ponto, se correria o risco de concluir que a Idgica da rede
é incompativel com a légica da teologia.?®®

A concepgédo do dom na rede esta vinculada ao conceito denominado grétis. O grétis é
aquilo que ndo tem “valor”, ndo precisa pagar, algo que pegamos livremente. A graca, ao
contrario, foi dada a alto preco por Deus e recebida por um sujeito especifico, estabelecendo
uma relagdo pessoal. Entretanto, a graca se difunde através de mediacGes encarnadas e propaga-
se de uma forma semelhante a do “peer-to-peer”, mas néo se restringe a esta, porque o modelo
“peer-to-peer” possui uma légica de conexdo e de troca, ndo de comunhdo. Um rosto ndo pode
ser diminuido a um simples n6. Sob essa diferenca fundamental entre face e no, se funda o
desafio cristdo de fazer com que, de um ambiente conectivo, a rede passe a ser um lugar de

comunhio.?*®

2.3 Pessoas em comunhao: Igreja e internet

Ser pessoa € uma definicdo fundamental para tentar compreender a relacdo da Trindade
com os seres humanos e também para refletir sobre a dinamica da rede, entendida como tecido
de pessoas em relagdo. Os conceitos de pessoa e de comunhdo sdo correlatos e nunca se
transformariam em experiéncia viva para a humanidade sem a Igreja.

Ser Igreja é ser comunhao, ja ser rede é estar conectado com outras pessoas. Ambas as
realidades, Igreja e internet, baseiam seu existir na experiéncia de comunicacdo e de relacéo.
Por isso, Spadaro declara que Igreja e rede sdo duas realidades destinadas a se encontrar.?®°
Nesta secdo se relaciona e interpreta estes conceitos importantes para a teologia trinitaria e para

o desenvolvimento da ciberteologia, em especial, da cibergraca.

2.3.1 Ser pessoa: da Trindade a internet

T LEVY, P. Cibercultura, p. 111-121.

28 SPADARO, A. Cybergrace, pos. 227, 63%.
29 |bidem, pos. 236, 65%.

260 SPADARO, A. Ciberteologia, p. 24.
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Na tradicdo judaico-cristd sempre se afirmou a unidade de Deus. O desenvolvimento da
ideia de pessoa foi fundamental para assegurar a triunidade do Deus cristdo. Essa histdria se
desenrola em cinco momentos: no estoicismo antigo, nas controvérsias teoldgicas, na metafisica
da Idade Média, na modernidade pela teoria do conhecimento, filosofia do espirito e retorno a
subjetividade, e, por fim, nos tempos atuais através de debates interdisciplinares. Na
antiguidade greco-romana, o significado de pessoa estava relacionado aos diversos papeis
desempenhados pelo ser humano na sociedade, ndo apenas a funcdo de ator, mas também ao
homem como sujeito de direitos e deveres.?®!

O conceito teoldgico de pessoa foi formado no periodo das disputas cristoldgico-
trinitarias, entre os séculos 1V e VI. No momento que se afirma que Deus é um e trés se levantam
varias questbes, como a hierarquia trinitaria, a unidade de Deus e a pluralidade de pessoas
divinas, a dificuldade em assegurar que Jesus € ao mesmo tempo Deus e homem. Dos Santos
Padres, Tertuliano é quem comeca a usar o termo pessoa pela primeira vez, desenvolvendo o
alicerce conceitual e linguistico para a doutrina sobre a Trindade.?®2

Os Padres da Igreja precisaram criar um tratado sobre a pessoa tanto em lingua grega
guanto em latim. Essas controvérsias cristologicas e trinitarias ocorrem justamente pela
confusdo terminoldgica usada na filosofia e teologia oriental e ocidental para esclarecer a
natureza divina e humana de Jesus e a realidade do Deus uno e trino. As expressdes prosopon
em grego e persona em latim significam aquilo que se pode ver, isto €, o rosto, o semblante, a
forma visivel do ser humano, e mais tarde ganhou o sentido de mascara.?®® O termo pessoa tem
uma qualidade distintiva de individuo. Este significa singularidade incomunicavel. Sem perder
a sua unicidade, firmeza e singularidade, pessoa ¢ relagdo, “ser-com-0-outro”.

No entanto, gregos e latinos se desentendem no que se refere a palavra empregada para
designar a substancia divina. A expressdo grega hipostase, que significa o ser concreto
existente, é etimologicamente parente de substare, que quer dizer substancia, subsistir.?%* Ja a
palavra grega ousia designa natureza, esséncia, subsisténcia. Para os ocidentais, o0 Deus uno e
trino era uma hipostase (substantia) e trés prosopon (persona). Ao contrario, na concep¢éo da
Igreja Oriental, a Trindade era uma ousia (substancia) e trés hipdstases (pessoas).?®® Essas
divergéncias dao respaldo para o surgimento de heresias como o arianismo que afirmava a

existéncia de trés hipostases em Deus. Grande combatente de Ario foi Atanasio. Esses conflitos

21 ZILLES, U. Pessoa e dignidade humana, p. 20-21.

262 A E.L. Tertuliano. In: AUDI, R. (Org.). Dicionario de Filosofia de Cambridge, p. 944.
23 PAVAN, A.; MILANO, A. (Org.). Persona e personalismo. Napoli: Dehoniana, 1987.
264 SESBOUE, B. Historia dos dogmas, p. 252-255.

265 ZILLES, U. Antropologia teoldgica, p. 107.
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ocasionaram o Concilio de Calcedbnia, em 451, que prové os conceitos fundamentais para se
refletir o mistério trinitario e declara que Cristo possui as duas naturezas humana e divina unidas
em uma so pessoa.

Os Padres Capadocios — Basilio, Gregorio Nazianzeno, Gregoério de Nissa — representam
um periodo de compreensao da pessoa. Eles fazem uma primeira diferenciacao entre “ousia” e
“hispostase”. E importante ressaltar que, através do debate cristologico-trinitario, a patristica
grega foi delineando a concepcdo de pessoa como ser em comunhéo, o que permitira refletir
tanto sobre as pessoas divinas quanto as humanas.?®® A concepcéo de pessoa humana deriva da
definicdo das pessoas divinas e tem por caracteristicas em comum a subjetividade, a
individualidade, a alteridade, a relacionalidade e a comunhéo: o “eu” s existe quando héa o
“tu”. O homem é imagem e semelhanca de Deus por que é pessoa. O ser humano pode participar
da vida e dindmica de amor divino porque € pessoa. Segundo Tertuliano, os homens séo
divinizados, tornando-se filhos de Deus, através do Filho.

Na Idade Média, usava-se a definicdo filosofica para pessoa de Boécio — substancia
individua de natureza racional. Essa concepc¢édo foi decisiva no desenvolvimento da filosofia
grega posterior. O risco dela para o cristianismo é levar ao triteismo, pois confunde pessoa com
substancia, isto é, entender o conceito de pessoa em si e por si, uma entidade ontolégica
autdbnoma que se imp0Ge, nesse caso, se tornaria um conceito exclusivamente antropoldgico e
ndo mais referente a triunidade divina. Por isso, a defini¢cdo boeciana ndo serve para a teologia.
Tomas de Aquino vai conceituar pessoa como natureza racional subsistente em si, definicdo
ontoldgica aberta ao desenvolvimento entendida como a realizacdo plena do ser e dignidade de
valor absoluto. No que diz respeito as pessoas divinas, enfatiza seu carater relacional. Ambos
conceitos falham na visdo da pessoa como sujeito.?®’

Existem duas vertentes na filosofia moderna para o conceito de pessoa. A primeira,
marcada pelo pensamento de Immanuel Kant e René Descartes, fundamenta-se no eu abstrato.
Kant concebe a pessoa como um fim em si que possui liberdade e autonomia. Assim, Kant fez
com que o “eu” se transformasse no principio que unifica o cosmos, tirando o lugar de Deus na
criacdo. Em Descartes, 0 eu é autbnomo, mas ndo é livre, ou seja, possui autonomia da sua
autoconsciéncia, porém, ndo do ser. Estas ideias modernas distanciam-se da concepc¢ao
teoldgica de pessoa.?®® A segunda, exemplificada por Ricardo de S&o Vitor, baseia-se na

relacionalidade. N&o apenas um subsistir em relagdo, mas uma existéncia a partir de outros,

266 ZILLES, U. Antropologia teoldgica,, p. 108.
27 ZILLES, U. Pessoa e dignidade humana, p. 25-27.
268 |bidem, p. 30-31.



84

pelos outros e nos outros. Ricardo de S&o Vitor define a pessoa sob a 6tica do amor, isto é, a
personalidade se estabelece a partir da maneira como se ama. O Pai ama enquanto gera o Filho
e é procedéncia do Espirito; o Filho é o receptor do Amor do Pai e participa do envio do Espirito
Santo; o Espirito santifica a humanidade com seu amor e a reconduz ao Pai.?°

A contemporaneidade traz novos ares filoséficos para a subjetividade e para a visao do
ser humano como pessoa. Destaca-se a importancia do personalismo francés e a filosofia dos
valores que carregam a perspectiva psicologica, ética e social. Em especial, no século XX,
surgem filosofias de autores para os quais a comunh&o constitui a génese do eu, tais como Max
Scheler, Ferdinand Ebner, Emanuel Mounier e Emmanuel Levinas.?’® Também a filosofia
personalista existencialista, representada por pensadores como Soren Kierkegaard, Martin
Buber e Franz Rosenzweig, vai ajudar a definir o conceito de pessoa na contemporaneidade.

Estimado por muitos como o pai do existencialismo, Kierkegaard considerava o
cristianismo um modo de existir, ideia compartilhada por John Zizioulas na sua teologia
comunional que se verd mais adiante. Kierkegaard vislumbra o existir humano como um
processo inacabado no qual o individuo é responsavel por construir através de suas escolhas
uma identidade para si, um eu proprio. Paixao, decisdo e reflexdo sdo etapas fundamentais do
desenvolvimento do eu. As paixdes constituintes do eu de uma pessoa sdo denominadas pelo
filésofo de interioridade ou subjetividade do individuo. Nesse estudo sobre as paixdes, ele
define e destaca como paix0es relevantes o amor e a fé, acontecimentos que precisam ser
formados e cultivados. Para ele, a fé é a acdo de alguém que deseja ser ele mesmo através de
uma relacdo transcendente com o poder criador. Ressalta também que a caridade cristd deve ser
caracterizada pelo amor ao proximo, um amor fundamentado na relagio com o Criador.?"

A principal contribuicdo de Martin Buber, fil6sofo, tedlogo e lider politico, foi a
reflexdo sobre a relagdo “Eu-Tu”, desenvolvida na sua principal obra “Ich und Du” (“Eu e
Tu”).?’2 Essa relagdo entre o “eu” e o “tu” ¢ caracterizada pela abertura, pela reciprocidade e
por um intenso envolvimento pessoal. Assim, o Eu se encontra com o Tu, ndo como Se estivesse
diante de um objeto a ser pesquisado, mas como alguém diante da presenca Unica de alguém
que se contrapBe ao Eu na sua individualidade. Trago importante do seu pensamento € a rejeicdo
da concepgdo de pessoa como ser isolado e autbnomo. Para este personalista existencial, a

realidade nasce entre pessoas no instante em que deparam umas com as outras, alterando-se

269 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 180-181.

210 ZILLES, U. Antropologia Teoldgica, p. 109.
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212 SEE, K. Buber, Martin. In: AUDI, R. (Org.). Dicionéario de Filosofia de Cambridge, p. 100.
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reciprocamente.?’® Em suma, a realidade é dialégica. De acordo com Buber, Deus seria o Tu
derradeiro que € alcangado por sua propria vontade de corresponder a realidade divina e a
humanidade.

Mais um existencialista que contribuiu no estudo sobre a pessoa foi o filésofo e tedlogo
judeu Franz Rosenzweig. Como existencialista religioso, sua reflexdo se baseia na experiéncia
de Deus, do eu e do mundo. Através do método “empirico radical”, Rosenzweig tenta explicar
a conexdo entre Deus, 0 eu e 0 mundo por meio de trés relacBes: Criacdo, Revelagdo e
Redencdo. Segundo o filésofo, Deus ndo se revela com afirmac@es verbais, mas com uma
presenca que deseja amor reciproco e compromisso de seus fiéis.2’*

O filésofo Emmanuel Levinas reflete sobre a alteridade, categoria importante no
desenvolvimento do conceito de pessoa?’®, enquanto Ferdinand Ebner lida diretamente com a
questdo espiritual da existéncia humana. O ponto forte de seu pensamento ocorre ao retornar a
fonte da Revelacdo cristd, a Palavra de Deus entendida pneumatologicamente como didlogo
originario. A partir disso, Ebner valoriza as relagdes interpessoais em confronto a disposicao
contemporanea de se conceber um Eu fechado sobre si mesmo, o individualismo.?’®

O Concilio Vaticano Il retoma a categoria biblica de imago Dei, reafirmando a
dignidade da pessoa humana como imagem de Deus, logo, um ser de comunh&o.?’’ Ser pessoa
requer relacionalidade e reconhecimento, portanto, exige reciprocidade: rosto de alguém diante
de alguém que chama a unidade. A substancia ndo € anterior a pessoa, ela s6 existe no momento
gue existe pessoa, isto significa que o carater relacional constitui sua estrutura ontoldgica. Ser
pessoa esta na tensdo entre hipostase (subsisténcia) e prosopon (rosto).?’® Assim, a pessoa é
vista como mediagdo ou ponto de encontro de substancia, “no6 de relagdes”.2’® Essa substancia
divina é o amor que, assim como a amizade, ndo existe em si, existe apenas quando duas ou
mais pessoas se amam.

Da mesma forma, o divino ndo existe em si, abstratamente falando. O divino existe
sempre onde ha o Pai e o Filho e o Espirito Santo. O amor a Deus esta relacionado a associacao
a Deus, ndo mais somente como criatura, mas como filhos, familia de Deus, concidaddo dos

santos.
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O nome de Deus significa presenga ¢ ndo distancia, YHWH: “Eu sou aquele que esta
ai”. Essa Revelacdo mostra que Deus se dissolve na realidade, ou melhor, a Trindade se faz
realidade histdrica.?® Isso ndo quer dizer panteismo ou triteismo, mas panenteismo, isto &, Deus
estd em todas as coisas, mas € maior do que tudo o que criou. Dessa forma, a Trindade pode ser
encontrada no cotidiano do préximo. Essa ideia leva a apreender através do siléncio do Pai
acompanhando seu Filho crucificado que né&o s&o as palavras que importam, mas “o estar ai
com”.

O trono da Misericordia € a cruz onde a paixao, a solidariedade e a condoléncia divinas
se manifestam, onde o Filho é entregue pelo Pai e o Filho se entrega ao Pai no Espirito Santo
pela humanidade. “Na cruz do Calvario manifestou-se o coracdo eterno da Trindade. Por isso,
¢ a partir da cruz historica sobre a terra que se deve remontar a esséncia do eterno, para assim
podermos reconhecer o protétipo divino”.?8* E o ponto culminante da fidelidade de Deus. A
onipoténcia divina é sua prépria misericérdia, a capacidade de se entregar, se doar, se oferecer
pelo outro.

Logo, a substancia de Deus sdo as trés pessoas divinas que se reconhecem em cada
pessoa. A substancia divina é comunh3o. O Ser é comunh&0.2? O ser em si ndo acontece. Deus
poderia existir sem a humanidade. No entanto, se Deus € amor, Ele é comunicativo, criativo e
expressa sua liberdade fazendo existir outros seres livres diante de si.

Ser pessoas € a substancia geral primeira, a realidade mais essencial do divino. O existir
de si mesmo nao € sozinho, sé pode ser com o outro. A propria existéncia do divino supde a
alteridade, a constituicdo distintiva de ser Pai se da a partir do Filho. H& aqui uma relagédo
originaria. Cada pessoa divina participa da natureza divina ndo individualmente, mas juntos,
em comunicacdo. Ser pessoa € participar da realidade do outro. Pessoa é relagcdo de amor, ndo
apenas entre dois, mas aberta ao terceiro. Numa boa relacdo deve haver uma clara distincdo
entre eu e tu, pois cada pessoa € um ser novo e Unico no mundo, chamado a realizar sua
singularidade. Deste modo, ser relagdo significa uma tendéncia, abertura ou movimento para
um outro sem deixar, contudo, de ser ele mesmo.

Em suma, o conceito de pessoa hoje ndo é mais unanime. A filosofia da pessoa que se
escolhe seguir vai nortear o modo de ser e agir no mundo, consciente ou inconscientemente. Se
ndo se esta mais se reconhecendo como pessoa humana, € porque se caiu no erro boeciano de

individualizagdo. Por exemplo, tenta-se restituir a personalidade perdida com Estatutos da

280 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 19.
281 MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus, p. 45.
282 ZIZIOULAS, J. D. Being as Communion, p. 17.
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Crianca, do Adolescente, do Idoso, dos Deficientes Fisicos, instaurando-se uma guerra por
direitos de pequenos grupos ou individuos. Assim, o que era universal foi transformado em algo
particular, despersonificando os direitos.

A teologia e filosofia da pessoa nunca se tornariam uma experiéncia viva para o ser
humano sem o mistério da Igreja. Por isso, a comunhdo serd analisada juntamente com sua

dimensdo eclesioldgica.

2.3.2 Comunh&o: um conceito em transformacéo

Dentro da ciberteologia, escolheu-se refletir sobre a teologia trinitaria juntamente com
a graca, pois, como acreditava Hegel, a Trindade ainda é o fundamento da religido crista. A fé
no Deus uno e trino e a vivéncia dessa fé, modifica a forma como o ser humano vé a si mesmo,
pelo fato de ter consciéncia de que € imagem e semelhanga do Deus essencialmente comunhao.
Muda também como ele percebe o outro, porque no momento que se descobre que o “eu” nao
existe sem o “tu”, entdo o outro ndo ¢ um adversario na luta por sobrevivéncia, por interesses,

mas € necessario para o sujeito ser realmente humano.

Dificilmente possa se captar o alcance da “revolugdo” da imagem de Deus que se
iniciou na historia da humanidade através da fé no Deus Trino. Esta revolucdo ndo
chegou ainda a penetrar até o mais profundo nossa prépria consciéncia cristd. Que
Deus seja totalmente comunicacdo, vida que se derrama, que seja beatitude dentro de
si mesmo e pura entrega reciproca, isto ndo somente inverte a imagem humana de
Deus, mas toca também nossa compreensdo de nés mesmos e do mundo.?3

Por isso, a fé na Trindade ndo se configura como uma parte da fé crista, na verdade, ela

¢ seu nucleo, a “suma do Evangelho®*”

, a fonte da qual brota todos os outros conteudos
revelados. Para se pensar a fé nos tempos da rede e edificar essa nova corrente teoldgica sobre
arocha, é preciso resgatar o papel primordial da crenca na Trindade.

Conforme Greshake, a fé no Deus uno e trino ndo € um enigma sem solucdo ou uma
informacdo adicional, afastada da praxis cotidiana, ao contrario, é a expressao daquilo pelo que
se vive, se move e existe. Sendo assim, a fé na Trindade altera também toda a atmosfera
espiritual na qual o ser humano esta inserido.?®® O termo latino communio traz dentro de si trés

conceitos: com (com alguém), moenia (parede, muralha, delimitacdo: coloca em condicGes

283 HEMMERLE, K. Glauben — wie geht das? Freiburg. Br.1978, p. 147. apud GRESHAKE, G. El Dios Uno y
Trino, p. 39.

284 BAUR, J. Die Trinitatslehre alls Summe des Evangeliums, em: KuD22 (1976) 122-131. apud Ibidem, p. 41.
285 GRESHAKE, G. El Dios Uno y Trino, p. 39.
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semelhantes, igualdade, solidariedade), manus (encargo que se tem). John Zizioulas apreende
duas teses fundamentais elaboradas pelos Santos Padres:

a) Nao existe verdadeiro ser sem comunhdo. Nada existe como um individuo,
concebivel por si s6. Comunhao é uma categoria ontolégica.

b) Comunh@o que ndo vem de uma “hipdstase”, isto é, uma pessoa concreta e livre, e
que ndo leva a hipdstases, isto é, pessoas concretas e livres, ndo é uma imagem do ser
de Deus. A pessoa ndo pode existir sem comunh&o, mas cada forma de comunhao que
nega ou suprime a pessoa, é inadmissivel.2

Sendo assim, comunhdo se define como o processo que se move da pluralidade a
unidade, caracterizado por um evento pessoal, intimo, um relacionamento amoroso perfeito
realizado somente entre pessoas. Por isso, pessoa e comunhdo sdo termos correlatos. A vida
trinitaria € o modelo perfeito da comunhéo interpessoal. O amor-comunh&o € a realidade e a
esséncia da Trindade. O Deus Triuno subsiste na comunhéo entre o Pai, o Filho e o Espirito,
numa terna partilha que se efetiva como doag&o mutua de si mesmos.?’

O ser humano é mistério de relacdo que descobre a si mesmo em Deus. Ao comunicar a
Trindade, Cristo revelou a verdadeira identidade do ser humano a prépria humanidade. “A
semelhanca da communio humana a respeito da Trinitaria [...] assinala o ser do homem como
um mistério que necessita ser aclarado desde o ser de Deus”?%,

A comunhdo humana é distinguida da communio divina por trés propriedades: Primeiro,
0 ser humano possui uma existéncia autbnoma individual, isto €, um homem pode subsistir sem
se relacionar com outras pessoas. A Trindade, ao contrario, s6 existe na intima comunicagéo
entre as trés pessoas divinas. O segundo diz respeito a substancialidade, a materialidade e a
finitude humanas, também aborda a competéncia de dar sentido pessoal e espiritual a esses
aspectos. Por exemplo, da necessidade de se alimentar pode nascer uma mesa comum, do
instinto biolégico da sexualidade um encontro pessoal de amor, da realidade da morte a entrega
franca de si mesmo. Terceiro, a infeliz capacidade humana de negar sua esséncia relacional,
comunicativa e caritativa, por conseguinte, a possibilidade de pecar.?3®

O Lar Trinitério é a imagem originéria da comunidade comunicativa aberta, meta da
comunidade humana. Toda communio tem seu prototipo na Trindade. Os seres humanos sédo
comunidade no momento em que compartilham a vida, a existéncia uns dos outros. Alguém

existe somente na relagdo com o outro, ndo fechado em si mesmo. O ser humano estabelece

286 ZIZIOULAS, J. D. Being as Communion, p. 18.
287 GRESHAKE, G. El Dios Uno y Trino, p. 222-223.
288 |bidem, p. 224.

289 |bidem, p. 226.
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com 0s outros uma interacdo, entrelaca-se com eles formando um nés, a comunidade.
Comunidade significa sempre autenticidade e liberdade nas relagdes: eu sou concreto para o
outro e o outro é concreto para mim. As realidades pessoal e comunitaria ndo sdo opostas entre
si, mas se condicionam e se complementam mutuamente. Quanto mais 0s seres humanos se
tornam pessoas, mais a comunidade se enriquece. Quanto mais a comunidade cresce, mais a
pessoa se plenifica.

Ligando comunhéo e sociedade, apreende-se como o jeito de ser da Trindade mostra
como vencer os desvios de conduta mais caracteristicos da cultura contemporanea: solid&o,
fechamento, indiferenca, desperdicio, exclusdo e egoismo. O segredo da comunhdo esta em ir
além da simples diferenca e unir as pessoas em comunidade. Logo, unidade e diversidade séo
aspectos intrinsecos da comunhdo, pois em Deus ndo existe esséncia que nao dependa da
interacdo entre as pessoas divinas, isto €, ndo existe pessoa divina que possa ser independente

da pericorese que a vincula com as outras.?%

O Pai realiza seu proéprio ser enquanto se da ao outro, ao Filho, possuindo assim sua
divindade s6 <<como dada>>, mas recebendo também justamente desse modo da
parte do Filho seu ser-pai; o Filho, enquanto recebe-se a si mesmo totalmente a partir
do Pai e lhe da “gldria”; o Espirito, enquanto se recebe a si mesmo como “o terceiro”
a partir da relacdo entre o Pai e o Filho, glorificando a ambos. Dessa maneira, as trés
pessoas em Deus ndo tém a existéncia autbnoma numa oposi¢do de uma a outra, se
ndo somente uma a partir da outra, junto a outra e para a outra.?%*

Dessa maneira, o Pai, o Filho e o Espirito Santo podem ser identificados
respectivamente com o amante, 0 amado e o lago de amor, como compreendeu von Balthasar,
as trés pessoas divinas sdo o Unico e mesmo amor em trés modos de ser. O Deus uno e trino é
0 modelo do amor mais sublime e desinteressado.?®> Na medida em que os seres humanos vio
abrindo os coragdes para amar uns aos outros, vao se tornando imagens perfeitas do aconchego
do lar trinitario. A sociedade em rede sé alcangara o bem comum na doacéo sincera de cada um
de seus membros, portanto, no espirito comunial (Mt 5,46).

O Deus Uno e Trino € Amor-comunhéo. Deus é amor, portanto € uno, e 0 amor é sempre
relagdo entre pessoas, deste modo é também trino. Entende-se a Eucaristia quando se apreende
a Trindade como comunh&o entre as pessoas. Assim, compreende-se toda a vida de Jesus sob a

Otica do amor. Atraveés do silogismo, Deus é amor; Jesus é Deus, entdo, Jesus é amor; podemos

2% GRESHAKE, G. El Dios Uno y Trino, p. 228-229.
291 |bidem, p. 231.
292 |bidem, p.233.
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fazer o exercicio de trocar em Jodol a expressdo “Verbo” por “Amor” para clarear o

significado:

No principio era o [Amor]

e 0 [Amor] estava junto de Deus

e 0 [Amor] era Deus.

No principio, ele estava com Deus.
Tudo foi feito por meio dele

e sem ele nada foi feito.

O que foi feito nele (ho Amor) era a vida,
E a vida era a luz dos homens;

E a luz brilha nas trevas,

Mas as trevas ndo a apreenderam.
[-]

[O Amor] era a luz verdadeira

que ilumina todo 0 homem;

[0 amor] vinha ao mundo.

[O Amor] estava no mundo

E 0 mundo foi feito por meio dele,
mas 0 mundo ndo o reconheceu.
[-]

E o [Amor] se fez carne,

e habitou entre nds?*,

Em outras passagens biblicas também é possivel fazer o mesmo. Segundo Greshake, em
qualquer frase da Palavra de Deus pode se substituir “Amor” por uma das pessoas da Santissima

Trindade, pois 0 Amor constitui sua esséncia.?®

Assim como o Pai [Amor], que vive, me enviou

e eu vivo pelo Pai [Amor],

também aquele que de mim [do Amor] se alimenta

vivera por mim [pelo Amor].

Este é 0 pdo [o Amor] que desceu do céu [...]

Quem come este pdo [quem comunga o Amor] vivera eternamente?®,

Sendo assim, o Amor é a luz do mundo (Jo 8, 12); o Amor é o bom pastor: (Jo 10, 14-
17); o Amor veio para salvar e ndo para julgar (Jo 12, 44-50); o Amor é o Caminho, a Verdade
e a Vida e ninguém vem ao Pai a ndo ser pelo Amor (Jo 14, 6). Interessante que nessa passagem
Jesus diz “vem ao Pai” e ndo “vai ao Pai”. Isso significa que ele esta junto do Pai, mesmo feito
homem nunca se separou da Trindade e demonstra também que a Trindade esta no meio de
“nos”, de toda a criacao.

Outros trechos de Jodo ajudam a entender o sentido Gltimo do amor, as consequéncias

de sua vivéncia ou de sua negagdo, como em Jo 12, 24: “Se o grao de trigo que cai na terra ndo

293 Jo 1, 1-5;9-10; 14a.
2% GRESHAKE, G. El Dios Uno y Trino, p. 233.
2% Jo 6, 57-58.



91

morrer, permanecera so [soliddo, pecado, individuo, inferno]; mas se morrer, produzira muito
fruto [amor, comunhao, pessoas, vida, Trindade]”. Continuando em Jo 12, 26: “Se alguém quer
servir-me, siga-me; ¢ onde estou eu, ai também estara o meu servo”. Podemos tirar dessa
afirmacao de Jesus, uma verdade fundamental expressa na reciproca inversa do versiculo: “onde
estd o meu servo, ai também eu estou”. Através da propria Palavra de Deus Se constata a
habitacdo do Senhor no ciberespaco por meio dos seus discipulos. Como indica também Jo 13,
20: “quem recebe aquele que eu enviar, a mim recebe e quem me recebe, recebe aquele que me
enviou”.

Pelo amor, se reconhece quem € verdadeiramente discipulo de Cristo (Jo 13, 34-35).
Todo o0 Jo 14, 15, 16 e 17 fala dessa relagdo amorosa entre as pessoas divinas e humanas. O que
as constitui como pessoas é justamente 0 compromisso de amor e de corresponsabilidade entre
elas. A caridade é o principio e o fim de todas as coisas, tanto do bem comum, das relacdes e
conexdes na rede, quanto da comunhé&o entre as pessoas e das pessoas com Deus.

O bem comum nasce da dignidade e dos direitos fundamentais das pessoas humanas. O
bem comum ndo se forma pela simples agregacdo dos bens individuais de um corpus social,
pois ele é, igualmente, de todos e de cada um, comum e indivisivel, sé € alcancado na unido
dos membros da sociedade. Da mesma maneira que o agir moral individual se efetiva em fazer
0 bem, o agir social pode chegar a plenitude apenas na realizacio do bem comum.?%

Conexdo é um termo extremamente relevante no contexto social em rede, cujo sentido
é a interligacdo ou relacdo de pessoas atraves de aparatos tecnoldgicos. Conectar consiste no
ato de vincular uma parte a outra e através dessa unido transmitir informacdes, energia, objetos.
No que diz respeito a internet, a conexdo se constitui por meio de relacfes interpessoais que
compartilham umas com as outras noticias, pensamentos, conhecimentos, interesses, isto &,
comunicam a si mesmas. Em suas Mensagens para o Dia Mundial das Comunicac6es, Bento
XVI demonstra ter apreendido a importante distingdo entre conexdo e comunhdo. A sociedade
digital estd totalmente interconectada através das novas tecnologias de informacdo e
comunicacdo, de forma tecnoldgica e muitas vezes superficial. Entretanto, isso ainda ndo é

comunhao.

A conexao é fruto do nosso esforco e da nossa media¢do. A comunhao estd num outro
nivel. Isso ndo significa que ndo possamos vivé-la, ao contrério, devemos viver a
comunh&o. Porém, s6 podemos colocar as condigdes para estabelecer comunhao: abrir
os olhos, ouvidos, coragdo, mente. Mas a comunhao, enquanto tal, ¢ dom do Espirito

2% |GREJA CATOLICA. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 164-165.



92

Santo. Portanto, na rede podemos viver a comunhéo. Melhor, nds somos chamados a
viver a comunhdo.?%

Esse chamado da sociedade enredada a comunhdo ja havia sido percebido por Bento
XVI e foi reiterado por Francisco. Porém, essa possibilidade se tornard realidade se a
humanidade hiperconectada preparar seu terreno interior para uma abertura ao Espirito Santo,
a fim de que Deus possa conceder o dom da comunh&o. Ao se afirmar que os seres humanos
sdo imagem e semelhanca de Deus, se esta dizendo que a humanidade foi moldada conforme o
estilo de vida que se vive no lar trinitario. O mistério da pessoa e da comunidade humana pode
ser compreendido no reflexo da Santissima Trindade. O ser humano € obra inacabada, portanto,
imagem de Deus em formac&o. Nesse processo de formacgédo do humano abre-se a possibilidade
do pecado e suas consequéncias destrutivas para o homem e para o cosmos.?%

A globalizacdo, que possibilita a interconexdo de diversas caracteristicas da vida
inserida em um vasto contexto universal, causou um impacto significativo na vida socio-
cultural e individual e é um dos desafios mais urgentes do periodo histérico atual.?®® Também
é um sinal de que Deus é sempre surpreendente, convidando ao ser humano a colaborar na
construcao responsavel de uma nova humanidade.3%

Estudos antropoldgicos recentes voltam a enfatizar a unidade do ser humano, como a
genética e a psicologia social. No entanto, a maioria das pesquisas contemporaneas carece de
mencionar a dimensdo transcendental. “O materialismo e o idealismo afirmam a
homogeneidade radical do ser, reduzindo tudo a matéria ou ao espirito”*°. A transcendéncia
demonstra a capacidade e a liberdade do ser humano para superar seus proprios limites, se abrir
para 0 novo da vida, sair de dentro de si para ir ao encontro dos outros.*®? Sobretudo, a
transcendéncia revela que o homem é capax Dei e que Deus é o significado primordial da
existéncia humana e do mundo.

Edgar Morin fala em duas globalizaces que sdo interligadas e opostas.®®® A primeira é
notdria: o desenvolvimento das comunicagdes atraves das potentes tecnologias digitais, em
especial a expansdo da internet movel que permite a todos estar conectados com todos em quase

todos os lugares do mundo. No entanto, ndo se pode confundir comunicagdo com compreenséo.

297 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de julho de 2014, em Aparecida do Norte, SP.
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Entdo, concorrendo com o potencial comunicativo da humanidade hd uma incompreensdo
globalizada. Compreensdo € um acontecimento que ativa a capacidade de se simpatizar por
alguém que é sujeito a fim de apreendé-lo. Dessa forma existe uma dificuldade basica na
sociedade hipercomunicativa: multiplica-se a comunicacdo em suas variadas maneiras, mas a
compreensdo ndo estd acompanhando o seu desenvolvimento.

Paradoxalmente, o mundo encontra-se a0 mesmo tempo cada vez mais uno e
fragmentado, mais globalizado e tribalizado. H& um processo de universalizacdo e tribalizacédo
onde cada fragmento de mundo adquire relevancia e repercussdo global e o global pode ser
encontrado em cada fragmento. Como McLuhan ja profetizou, o0 mundo forma a aldeia global.
Por isso, se vive uma situacdo semelhante a dos primeiros cristdos. Se os primeiros discipulos
se reuniam todos num mesmo lugar, hoje, através da rede, é possivel se encontrar com todos os
amigos ou companheiros de missdo num mesmo ambiente digital.

Essa dinamica da rede lembra a vivéncia da comunhao eucaristica em que cada pessoa
forma o Corpo Mistico de Cristo da mesma forma que, em cada pessoa, habita o Deus Uno e
Trino inteiramente. A parte esta no todo assim como o todo esta em cada parte. Recorda também
a perspectiva teilhardiana segundo a qual o ser humano, o0 mundo e Cristo formam um Unico

meio divino que esta em processo de plenificacdo.

[...] o Universo consumado (o Pleroma, como diz Paulo) é uma comunhdo entre
pessoas (a Comunhdo dos Santos), € necessario que o0 nosso espirito expresse os lagos
com o universo por meio de analogias sociais. [...] muitos te6logos (mais temerosos
nisto do que S&o Paulo) ndo gostam de ver que se da um sentido muito realista as
conexdes que religam os membros & Cabega no Corpo mistico. [...] E necessario [...]
que nos percebamos, entre nds e 0 Verbo, a existéncia de lagos tdo rigorosos como 0s

que dirigem, no mundo, as afinidades dos elementos para a edificagdo de todos 0s

“naturais”.304

Deste modo, em cada alma, Deus ama e salva parcialmente o universo todo, que esta alma
sintetiza de forma pessoal e incomunicavel. Ao mesmo tempo, essa nova realidade langa um
desafio: as pessoas estdo em condi¢cdes de pensar todas juntas? A globalizacdo produz um plus
cognitivo de conhecimento. Para viver a experiéncia da catolicidade da Igreja a qual o ser
humano é chamado, é necessario contextualizar, ndo somente globalizar. Vislumbrar nédo
exclusivamente as partes, mas a integralidade da realidade.

Edgar Morin acreditava que a humanidade est4 cada vez mais incapaz de raciocinar sobre

seu proprio mundo. Ele percebe a necessidade de uma reforma mentis que admita o

304 TEILHARD DE CHARDIN, P. O meio divino, p. 24.
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desenvolvimento do conhecimento por meio das interacdes globais.®® E importante perceber
que desenvolvimento e técnica sdo ambivalentes. Se a ambiguidade da era digital traz desafios
para a vida humana e comunial, também desafia a vivéncia da fé na Igreja. Segundo Esquerda,
uma globalizacdo solidaria so sera possivel através de pessoas que vivam autenticamente sua
fé, sejam quais forem suas religides, sempre abertas aos dons do Espirito recebidos para

compartilhar e formar uma tnica familia humana em Deus.3%®

2.3.3 A espiritualidade comunial da rede

Na era digital é preciso descobrir um novo modo de ser Igreja. Por exemplo, o conceito
de proximo mudou. O meu préximo no ciberespaco é alguém que esta ligado & minha rede, mas
pode estar a milhares de quildmetros de distancia. O nativo digital esta aprendendo a amar o
seu “link” como a si mesmo.>%’ Isso acontece porque o conceito de "presenca” também mudou.
O ambiente digital oportuniza uma presenca distinta da presenca fisica. Ambas sdo reais e
complementares entre si. As redes sociais sdo compostas por tramas de relagfes entre pessoas.
A Igreja ndo pode ser equiparada a uma rede social, pois ela é um "dom™ e ndo somente um
ambiente onde se comunicam e se trocam mensagens.

A Igreja ultrapassa sua realidade material, presencial, institucional e humana. Seu
principio e fim é a Trindade, pois tem como objetivo unir Cristo intimamente a toda
humanidade, pelo Espirito. Portanto, a Igreja € primordialmente comunhéo entre pessoas. O
Verbo fazer-se carne no ser humano é obra do Espirito Santo. Deus pode habitar no interior
humano porque é Espirito. Assim, o Espirito é o fundamento de uma rede, é Ele quem torna
possivel a comunhdo. A Igreja é um organismo vivo, na medida em que mantém viva as suas
relacfes interpessoais. O mistério eucaristico s ocorre quando existe comunhédo no Espirito.
No momento em gue as pessoas comungam, Deus as transforma em extensdes da vida de Cristo,
e se tornam seu Corpo Mistico Real.

Assim, retorna-se a pergunta fundamental: Deus pode habitar no ciberespago? Apesar
das criticas que recebe, o ciberespaco € um lugar privilegiado para a busca e o encontro de Deus

nas e com as pessoas. “O ciberespago é a interface onde Deus pode chegar até nos, pois a

305 MORIN, E. et al. As duas globalizagdes, p. 49-51.
306 ESQUERDA, J. B. Misionologia, p. 169.
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experiéncia espiritual acontece dentro de nés”.3® Santo Inacio de Loyola ajuda a entender a

presenca de Deus em todas as coisas:

Considerarei como Deus esta presente nas criaturas. Nos elementos, dando-lhes o ser.
Nas plantas, dando-lhes a vida vegetativa. Nos animais, a vida sensitiva. Nos homens,
a vida intelectual. Em mim, dando-me a existéncia, a vida, a sensibilidade e a
inteligéncia: e tendo-me criado a imagem e semelhanca de sua divina Majestade, fez
de mim um templo seu.3%®

Logo, a Trindade se exprime em tudo o que criou, do grao de areia ao ser humano, tudo
0 que subsiste carrega um traco divino. De maneira particular e Unica, o Filho de Deus encarna-
se na terra através da vida humana. Se a rede é composta por pessoas em relacdo, nao € dificil
constatar como Deus habita no ciberespaco. Na medida em que se vive com autenticidade a fé
que Paulo confessou — “Eu vivo, mas ja ndo sou eu que vivo, pois ¢ Cristo que vive em mim”
(Gl 2, 20) — assim, Deus vive na rede por meio de nos. O Espirito é o proprio amor que procede
do Pai para o Filho, de Jesus para 0 homem e deste novamente para Cristo, acendendo uma
ligacdo tdo densa que se forma um s6 Corpo e um sO Espirito com Ele. Destarte, Deus se faz

presente na internet atraves da Comunhéo do Espirito:

A “comunh@o do Espirito Santo conosco” corresponde a sua eterna comunhdo com
Deus. [...] Na comunhdo do Espirito, por isso, ndo estamos ligados apenas
externamente com o Deus trino, mas internamente. Pelo Espirito somos recebidos na
eterna comunhé@o de vida do Pai, do Filho e do Espirito Santo, e nossa vida humana
limitada participa da eterna circulagdo da vida divina. Na comunhdo do Espirito Santo
com todos nos, portanto, experimentamos a proximidade da vida divina, bem como
nossa propria vida mortal como vida eterna. Estamos “em Deus”, e Deus esta “em
no6s”. [...] Na comunh@o do Espirito Santo, a Trindade divina possui uma abertura
tamanha que toda a criagdo encontra lugar nela.3%

De acordo com Moltmann, a comunh&o do Espirito supera a Assembleia e se expande
para a humanidade inteira. Nessa perspectiva, a Igreja simboliza e efetiva a comunhéo entre
Deus e o ser humano no Espirito Santo e a comunhao das pessoas humanas entre si inclusas na
grande comunhdo trinitaria. Diante do fato da rede ser constituida por pessoas, ou seja, pelo
Corpo Mistico de Cristo, é possivel relacionar a internet como uma imagem dessa extenséo do
ser Igreja, e vislumbrar a rede eucaristica formada por pessoas em comunhao.

Papa Francisco, como um bom jesuita, acredita que Deus se manifesta no hoje e pode

surpreender ao discipulo no caminho, seja ele fisico ou digital. Na busca humana por Deus, 0

38 SILVA, A. A. Cibergraca, p. 510.
39 LOYOLA, I. Exercicios Espirituais, p.131.
310 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida, p. 96-97.
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mais importante é busca-lo nas pessoas: “A tradi¢do ¢ a memoria do passado devem ajudar-nos
a ter a coragem de abrir novos espacos para Deus. [...] Tenho uma certeza dogmatica: Deus estd
na vida de cada pessoa. Deus estd na vida de cada um”.3" Spadaro também acredita que a
presenca de Deus no ciberespago nao seja virtual, mas real, pois Jesus disse que “onde dois ou
trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no meio deles” (Mt 18, 20). Quando Cristo
afirma isso, ele ndo quer dizer que estara la com o seu avatar, mas estara presente realmente.
“O problema é que costumamos pensar que 0 processo comunicativo é um processo virtual, ndo
atual, potencial, porém, ndo real. Eis aqui um desafio teologico, justamente porque somente a
reflexdo teologica ndo confunde o virtual com o espiritual” (informag&o verbal).3!2 Portanto, o
que ¢ espiritual ndo pode ser considerado virtual. Dessa forma, a teologia como ciberteologia

se torna modelo para se compreender a comunicacao.

Concluindo

“Vinho novo em odres novos” (Mt 9, 17) — No decorrer deste capitulo, percebemos que
ndo é a criacdo de estruturas novas que deixam as pessoas boas, é preciso gerar pessoas novas
para uma estrutura social nova. O que acontece hoje na internet é que se reproduz o “homem
velho” em moldes novos que acaba por romper o odre, isto ¢, os seres humanos vao continuar
tendo um comportamento vicioso e pecaminoso na e através da rede. A web deveria ser o lugar
do novissimus de Deus, mas o potencial criativo do ciberespaco foi podado por padrdes
restritivos que enquadram o agir, 0 ser, 0 expressar, o relacionar e o criar humanos dentro do
ambiente digital.

“A internet, como o nome ja diz, ¢ um ‘entre nos’. Ela estd entre nds ndo para nos
separar, mas para nos unir. A internet é chamada a ser uma ponte entre os seres humanos e
também entre Deus e os homens”.3!3 No entanto, nota-se que a0 mesmo tempo em que a graga
corre pelo fluxo de comunicacdes e relacdes na rede, 0 mal, que é a negacdo da graca de Deus,
vai deixando um rastro de destrui¢cdo no ciberespaco, tecendo uma anti-rede, uma teia de
pecados, vicios e aberracbes. Mas essa harmatiosfera ndo é a verdadeira realizacdo da rede,
mas sua falsificacdo e deformagao. Pois, “se a rede, chamada para conectar, na realidade acaba

por isolar, entdo est4 traindo a si mesma, o seu significado”.3!*

311 SPADARO, A. Entrevista ao Papa Francisco, p. 16.

312 Conferéncias e Semindarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
27 de julho de 2014, em Aparecida do Norte, SP.

33 SILVA, A. A. Cibergraca. Anais do IV Congresso da ANPTECRE, p. 511-512.

314 SPADARO, A. Ciberteologia, p. 61.
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O ciberespago pode ser visto como um ecossistema de pessoas. Isso quer dizer que é
possivel transformar a web numa biblioteca, num santuério, numa praca publica, ou ainda num
lugar onde se pratica crimes, conforme as atitudes tomadas neste espaco. Assim, fica clara a
urgéncia da Igreja ndo somente em “usar o meio”, “agir e se comunicar”, mas em habitar no
ambiente digital, sendo cada cristao sinal da presenca viva de Jesus na rede. O ciberespago pode
ser um solo fecundo para o0 amor e a comunhdo florescer. Além disso, € l6gico que Deus queira
falar com seus nativos digitais no seu habitat natural. Dessa forma, a geracao net tem a misséo
de descobrir a forma de espiritualidade caracteristica da rede.

Duas barreiras que bloqueiam a construgdo da comunhdo na rede séo as muralhas do
egoismo e do coletivismo. A ldgica da rede ndo pode se tornar nem uma légica individualista
tampouco uma Idgica massificadora, pois ambas destituem o ser humano da sua subjetividade,
transformando-os em fantoches dos proprios desejos ou da vontade dos outros. E necessario
por fim & visdo dualista e reunificar o espirito e a técnica, a fé e a ciéncia, a realidade fisica e
digital, a alma e o corpo. Na concepcao teilhardiana, todos os seres humanos, Cristo e 0 mundo
fazem parte de um tnico “Meio Divino” através do qual Deus quis atuar e se revelar. Portanto,
é preciso redescobrir a dignidade do ser humano como pessoa e o papel da fé cristad nos tempos
da rede. Dessa forma Igreja como comunh&o, missao e evangelizacdo sao as palavras-chave do

préximo e ltimo capitulo dessa dissertacao.



Ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho
a toda criatura. (Mc 16, 15)
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3 IMISSIO: O DESAFIO DE EVANGELIZAR E VIVER A FE NA ERA DIGITAL

No campo da evangelizacdo, varias iniciativas estdo surgindo atualmente,
principalmente na nova ambiéncia de relagdes que chamamos de internet. E o caso de iMision,
um grupo composto por catolicos de distintos movimentos e familias religiosas, de todos o0s
estados de vida que compartilham de um mesmo chamado: evangelizar na rede. Originado na
Espanha, o objetivo destes cristdos é compor uma rede mundial de missionarios que se apoiem
mutuamente, que fortaleca os lagos de comunhdo e ofereca aos membros uma formacéo
continuada sobre a internet. O primeiro congresso mundial de evangelizacdo digital, iMision —
iMisioneros Em(red)ados, ocorreu de 04 a 06 de abril de 2014 em Madri.

Seguindo o terceiro passo do método ciberteoldgico, a acdo, e inspirado nesse
empreendimento dos membros da Igreja Espanhola, este capitulo chama-se iMissio, pois reflete
sobre 0s desafios da nova evangelizagdo para uma Igreja “em saida” de missdo também no
ciberespaco. Para isso, compara-se 0 panorama atual dos nativos digitais com a evangelizacédo
dos indios do Novo Mundo, isto é, da América Latina no século XVI, formulando pistas para
uma acdo evangelizadora auténtica e eficaz.

As defini¢bes fundamentais deste capitulo sdo missao e evangelizacdo. Segundo Juan
Esquerda Bifet, missdo € o ato de emitir ou de receber uma responsabilidade, ja evangelizacéo
indica o sentido e dire¢do da miss&o, o modo como esta deve se realizar.3*> Os autores biblicos
ndo empregam estes substantivos, mas seu sentido encontra-se no uso dos verbos enviar,
testemunhar, anunciar, proclamar e evangelizar. A palavra missdo é introduzida por Santo
Inécio de Loyola, século X VI, no contexto da fundagao da Congregacao de “Propaganda Fide”
e somente passara ao vocabulario teoldgico no século X1X. O termo evangelizacao € instituido
posteriormente pelos tedlogos reformadores do século XIX, embora ja houvesse aparecido em
documentos conciliares e pos-conciliares.3'® A “missdo cristd” provém de Deus e, como a
expressdo ja sugere, esta foi realizada por Jesus e outorgada a sua Igreja. Assim, a missdo dos
cristdos € dar continuidade & misséo de Cristo, construindo e anunciando o Reino de Deus,

preparando a humanidade para a vinda definitiva do Senhor.

315 ESQUERDA, J. B. Misionologia, p. 64.
316 |bidem, p. 65.
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3.1 Igreja como comunhé&o de pessoas em tempos de internet

O tedlogo ortodoxo John Zizioulas afirma que o ser da Igreja € comunhdo. Essa
concepcao resgata o cerne e a relevancia profunda da Igreja na sociedade em rede. Para
Zizioulas, Igreja ndo é apenas uma instituicdo, mas uma maneira de existir, um jeito de ser.
Segundo o autor, no instante em que a pessoa ingressa na comunidade eclesial pelo batismo,
torna-se “imago Dei”, isto ¢, configura-se a forma de ser e existir de Deus. Essa maneira de ser
ndo é um feito moral pessoal, pois ndo se concretiza como evento individual, mas como
acontecimento eclesial. Ser Igreja possui um jeito de se relacionar com o mundo e com as
pessoas e, sobretudo, uma maneira de dialogar e unir-se a Deus. Logo, Assembleia é
comunhdo 3!

Entretanto, para a Igreja expor sua forma de existir, ela propria deve se constituir como
imagem de Deus. Isto significa que o conjunto de seus ministros e pastores deve dar o exemplo
dessa vida espelhada na Triunidade. O ser de Deus apenas se revela nos relacionamentos de
amor entre pessoas. Portanto, o ser de Deus consiste em relacionalidade e sem a concepcdo de
comunhdo nao se poderia pensar no ser divino. Para Zizioulas, ndo ha auténtico ser sem existir
comunhdo, logo, comunh&o constitui-se uma categoria ontolégica. No entanto, o ser verdadeiro
procede exclusivamente de pessoas livres que se amam gerando comunh&o.®*® “Ser significa
vida, e vida significa comunh&o”3!°,

Portanto, a Igreja como “comunhdo” ¢ uma comunidade de irmas e irmaos de fé que se
solidarizam com toda a familia humana. De acordo com Esquerda, a missdo da Igreja é
estabelecer a comunh&o entre todos os seres humanos, fazendo com que “a humanidade seja
familia de Deus, na qual a plenitude da lei seja 0 amor” (GS 32).32° Logo, “sem a dimens&o da
globalidade, a missio da Igreja deixaria de ser missdo de Jesus32,

Para Spadaro, o desafio da Igreja ndo é descobrir qual a melhor maneira de usar bem a
web para evangelizar, como muitos imaginam, mas como viver bem nos tempos da rede. Isto
significa que a Igreja precisa aprender a ser conectada com as pessoas € 0 mundo de forma
fluida, natural, ética e espiritual, vendo a internet como um ambiente repleto de vida.3??

Papa Francisco na Evangelii Gaudium pede para sermos uma “Igreja «em saida»”, isto

¢, “sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que precisam da

317 ZIZIOULAS, J.Being as communion, p. 15-19.

318 |bidem, p. 17.

319 |bidem, p. 16.

320 ESQUERDA, J. B. Misionologia, p. 167.

321 |bidem, p. 170.

322 SPADARO, A. La fede nella rete delle relazione. La Civilta Cattolica, p. 259.
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luz do Evangelho™3?3, Essa exortacdo apostolica marca um novo jeito de ser Igreja. Na verdade,
resgata valores imprescindiveis para a Igreja de Cristo, especialmente seu carater comunial e
apostolico. O documento também reafirma definicdes estabelecidas no Concilio Vaticano Il
como Igreja, povo de Deus peregrina na historia.?*

Através de obras e atitudes, o Santo Padre exorta a comunidade missionaria a entrar na
vida diéria das pessoas, a reduzir as distancias, a abaixar-se até a humilhac&o se for preciso para
assumir a vida dos homens e mulheres, sentindo seus sofrimentos como os do préprio Cristo.
Aqui se capta outra imagem da Igreja em consonancia com o Vaticano Il: Igreja, Corpo Mistico
de Cristo.3?® N&o so os crentes, 0s ministros, os evangelizadores, mas a humanidade inteira faz
parte deste Corpo, portanto, se qualquer povo, grupo ou pessoa, independente de suas crencas,
estdo em desigualdade e injustica, todo o Corpo sofre junto.3?

A imagem da rede que liga digitalmente as pessoas do mundo inteiro é uma étima
metafora para visualizar a Igreja como comunhdo de pessoas. Nao apenas como metéfora
visual, mas o assumir a vida humana que Papa Francisco solicita aos fi€is diz respeito também
a conviver onde as pessoas atualmente passam boa parte do seu tempo: nas redes sociais. Nelas
é possivel tanto ver faces que resplandecem Jesus Ressuscitado quanto contemplar rostos que
transparecem a Cristo Crucificado. Em ambos os casos, é possivel ter uma experiéncia mistica,
comungar das dores e das alegrias dos irmaos e irmas. “Os evangelizadores contraem assim o
«cheiro de ovelha», e estas escutam a sua voz”.3?’ Essa afirmacio remete a necessidade do
contato humano, de chegar junto, aproximar-se das pessoas, especialmente na comunicagédo
face a face, mas também na interacdo digital.

Outra figura da Igreja € a de uma mae de coragdo aberto que “prega ao povo como uma
mée fala ao seu filho, sabendo que o filho tem confianca de que tudo o que se Ihe ensina para o
seu bem, porque se sente amado”.3% Ou também pode ser vista como a casa paterna esperancosa
gue conserva a Eucaristia como um remédio, um alimento, um banquete para celebrar o retorno
e a restauracao de seus filhos prodigos. Portanto, uma Igreja ad extra é uma Igreja de portas
abertas. O Papa aconselha a reduzir as atividades, se for necessario, para olhar nos olhos uns
dos outros e escutar, diminuir o passo para acompanhar aqueles que cairam pelo caminho.3?® A

Igreja € chamada a ser perita em humanidade, conforme Francisco:

32 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 20.

324 IGREJA CATOLICA. Lumen Gentium, n. 9.
325 Ibidem, n. 7.

326 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 24.

327 Ibidem, n. 24.

328 |pidem, n. 139.

329 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 46-47.
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[...] prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a
uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias
segurancas. [...] Se alguma coisa nos deve santamente inquietar [...] € que haja tantos
irm&dos nossos que vivem sem a forca, a luz e a consolacdo da amizade com Jesus
Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de
vida. Mais do que o temor de falhar, espero que nos mova o medo de nos encerrarmos
nas estruturas que nos ddo uma falsa proteccdo, [...] enquanto la fora hd uma multidao
faminta e Jesus repete-nos sem cessar: «Dai-lhes vos mesmos de comer» (Mc 6, 37).3%

Baseado nos ensinamentos e atitudes do Papa na Jornada Mundial da Juventude (JMJ)
Rio 2013, Antonio Spadaro observou dois modelos de Igreja: Igreja-farol e Igreja-tocha. No
primeiro modelo, a Igreja ¢ um farol com uma luz muito visivel, alta e firme. E a Igreja
tradicional que orienta, denuncia e proclama sob a luz da verdade. Papa Francisco faz
compreender que a Igreja ndo pode ser apenas um farol, mas também uma tocha. A tocha
caminha por onde andarem os homens. Se a humanidade néo aceita permanecer no mesmo lugar
sob a luz do farol, a luz deve descer e acompanha-los. No segundo modelo, a Igreja-tocha
peregrina com seu povo na historia, segue a légica humana e acima de tudo a légica da
encarnacao, pois Deus mesmo rebaixou-se para caminhar junto com as pessoas concretamente.
E o Espirito Santo quem carrega esta chama que é a Igreja ao lado de todos os humanos.**
Conforme a Evangelii Gaudium:

Ser lIgreja significa ser povo de Deus [...] ser o fermento de Deus no meio da
humanidade; [...] anunciar e levar a salvacdo de Deus a este nosso mundo [...]. A
Igreja deve ser o lugar da misericérdia gratuita, onde todos possam sentir-se
acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem segundo a vida boa do
Evangelho.%%

Outra analise de Spadaro sobre a missdo da Igreja nos tempos de Francisco diz respeito
a uma releitura da parabola da ovelha perdida. Segundo ele, hoje o quadro se inverteu: nao sdo
as 99 ovelhas que permanecem no aprisco, mas apenas uma. Ele critica a atitude que muitos
membros da Igreja ainda tém de ficar “penteando o pelo” da tnica ovelha que ficou ao invés de
sairem ao encontro das 99 que estdo perdidas.®® E isso que Papa Francisco quer dizer com a

cultura do encontro: é missdo da Igreja sair ao encontro da humanidade e fazer-se presente junto

330 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 49.
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a ela. Diante dessa metafora, surge o conceito de uma Igreja liquida, isto €, uma eclesiologia

que segue as correntes da Agua Viva, a dindmica do Espirito inserida na cultura liquida.

Diante de uma sociedade liquida, eu creio que o anincio do Evangelho deveria se
tornar também liquido. Se a sociedade é liquida e vocé sélido, é como se eu colocasse
algo rigido na agua, ela o circunda e o supera. A Unica forma é tornar o andncio liquido
para que ele possa se misturar. Em uma situacdo na qual as instituicdes ndo sdo mais
valorizadas e cujas mensagens institucionais ndo tem muito valor, a légica do
testemunho funciona melhor, pois € um modo de comunicar a mensagem nao por
transmissdo, mas por compartilhamento.3*

Nesse modelo eclesiolédgico, a pluralidade cultural ndo ameaca a unidade da Igreja
porque nela o Espirito Santo flui e une os coracgdes, capacitando a comunidade liquida a
ingressar na comunhao trinitaria, instaurando uma unidade que nédo é uniforme, mas multiforme
harmonia que atrai.>*® Neste Corpo Mistico fluido os seres humanos se tornam sacramento uns
para 0s outros. “A comunhdo ¢ missionaria e a missao € para a comunh&o. Sempre é o Gnico e
mesmo Espirito que convoca e une a Igreja e que envia para pregar o Evangelho”.3*¢ O principio
e modelo pleno desta comunhdo em saida de miss@o ¢ a Trindade. “A Igreja ¢ comunhdo para
a missdo, é comunhio missionaria”.3*” Portanto, Igreja é comunh&o de fé e caridade com o Filho
e o Pai, no Espirito Santo.

A rede interfere de forma intensa em todas as experiéncias humanas. A Igreja deve estar
presente na rede porgue o ser humano da era digital vive e pensa em rede. Por essa razdo, Papa
Francisco acredita que “as estradas digitais sdo um campo essencial na nova ‘saida’
missionaria”.3® A respeito da relagdo entre Igreja e internet, Antonio Spadaro tem uma

afirmacdo muito forte em seu livro Ciberteologia:

A lgreja estd naturalmente presente onde o homem desenvolve a sua capacidade de
conhecimento e de relacGes; desde sempre ela possui no andncio de uma mensagem e
nas relagfes de comunh&o os dois pilares fundamentais de sua existéncia. Eis porque
arede e a Igreja sdo duas realidades “desde sempre” destinadas a se encontrar. 3%

Este discurso faz surgir algumas questdes: Sobre o que se funda a Igreja? Sobre o

anuncio do Evangelho e sobre as relagdes eclesiais de comunhdo. No que se baseia a rede? Nas

334 Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
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104

mensagens comunicadas e nas relagfes vividas. Entdo, os dois pilares que fundamentam a
experiéncia da Igreja e da rede séo a comunicacao e a relagdo. Qual o papel da rede no plano
de Deus para a humanidade? Pois, ndo é possivel que um fendmeno que envolve as pessoas de
maneira tdo ampla e profunda seja insignificante aos planos de Deus. A Igreja ndo deve estar
na rede simplesmente porque tem que ser moderna e atual. N&o é essa pergunta que a Igreja
deve se fazer, mas: Como a rede pode contribuir para viver melhor a experiéncia de Igreja? Ou
melhor: Como a Igreja pode ajudar a humanidade a compreender e viver melhor a rede?
Portanto, ndo € a rede que deve plasmar a visdo da Igreja, mas a Igreja com seus dois mil anos
de sabedoria, de relacdo e de andncio pode auxiliar a rede a ser verdadeiramente ela mesma.
Assim, na opinido de Spadaro, essas duas realidades sdo chamadas a convergirem.34°

Na visdo de Antonio Spadaro, o Papa Francisco anuncia uma experiéncia de Igreja da
Ameérica Latina que neste momento ganha uma funcéo histérica muito importante. O conceito
que melhor expressa a Igreja latino-americana é a comunidade. Para Spadaro, essa experiéncia
viva da comunicacdo eclesial na América Latina deve ajudar o mundo a compreender melhor e
a viver a experiéncia de comunh&o.** Por isso, o proximo topico abordaré a nova evangelizacéo
nos tempos da rede, realizando uma comparagdo entre a situacdo da evangelizacdo dos
indigenas no Novo Mundo, América Latina recém-descoberta, com a evangelizacdo dos nativos

digitais na era digital.

3.2 A evangelizacado do Novo Mundo

Por mais distante que pareca, a missiologia do século XVI pode contribuir para
compreender o “Novo Mundo” digital que a humanidade vive. Este € um mundo “recém-
descoberto”, que se deve observar, com seus nativos digitais que possuem comportamentos tdo
diferentes da “civilizagdo” anterior. Compara-se 0 panorama da descoberta da América e dos
povos latino-americanos pelos europeus com a invenc¢ao da internet que transformou a realidade
a tal ponto que se pode dizer que as pessoas vivem em um novo mundo a ser desvelado,
interpretado, assimilado, com seus nativos, cultura e conhecimentos proprios.

A humanidade vive hoje um neopaganismo, um mundo pos-cristdo, onde a populagéo

mundial aumenta e o percentual de cristdos diminui. Atualmente, ha tantos idolos que oferecem

340 Formagéo dada por Antonio Spadaro aos consagrados, colaboradores e estudantes da Cangdo Nova ocorrida,
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inimeros prazeres e satisfacGes que o Deus de Jesus Cristo sofredor ndo atrai mais, € até uma
contrapropaganda, pois num mundo hedonista e narcisista, ndo parece ter l6gica pregar a
conversao, a rentncia de si mesmo. E preciso entender essa nova realidade para perceber como
falar de Deus para o ser humano contemporaneo e como atrai-lo a fé crista.

Coincidéncia ou ndo, assim como os membros de iMisidn, o pioneiro na reflexdo sobre
a missdo no Novo Mundo, também era espanhol: o frei dominicano Bartolomeu de Las Casas.
Segundo frei Carlos Josaphat, Las Casas revela toda sua vida e mensagem na obra Unico modo
de atrair todos os povos & verdadeira religido.3*? Acredita-se que a teologia da missdo de Las
Casas no Novo Mundo, a qual resgata 0 método apostélico, contribui na elaboracdo de uma
missiologia para o “Novo Mundo” digital, o ciberespaco.

Bartolomeu de Las Casas nasceu na Espanha, em Sevilha, mas desde a infancia foi
tomado por uma paixd@o pelo Novo Mundo. Seu pai participou da segunda expedicdo de
Cristévao Colombo e trouxera presentes que contagiavam a familia inteira com a curiosidade
pelas terras descobertas. Bartolomeu chega & América ainda jovem como um encomiendero. E
0 primeiro sacerdote ordenado em solo latino-americano. Sua conversdo ocorreu
posteriormente, em 1514, aos trinta anos de idade, sob a influéncia de seus amigos dominicanos,
mas, sobretudo, por uma experiéncia mistica ao ler um trecho do Eclesiastico durante a missa
de Pentecostes: “oferecer a Deus os bens tomados dos pobres é como imolar o filho diante dos
olhos do pai” (Eclo 34, 19s). Tornou-se frade dominicano em 1527.

Em sua missiologia, Las Casas introduz o conceito de justica como principio basico da
evangelizacio.>*® Na raiz de seu projeto apostdlico e social estdo os objetivos de: constituir a
fraternidade entre os povos da América e da Espanha com apreco e respeito matuos; criar
comunidades que pratiquem a igualdade de direitos e a valorizacdo das diferentes culturas; unir
evangelizacdo e promocao da justica e da liberdade, de forma que os indigenas possam escolher
livremente crer em Cristo.

Essa nova evangelizacdo traz consigo um novo modelo de Igreja. Quando Las Casas
aceita tornar-se bispo de Chiapas em 1544, seu intuito € viver e apresentar & Igreja um novo
modelo de bispo voltado & justica social e a defesa dos mais pobres e desamparados. Conforme

frei Josaphat, o simbolo desse novo paradigma de Igreja e de autoridade eclesiastica é fazer de

342 Frei Carlos Josaphat é coordenador geral e autor das introdugdes e notas da edi¢do da obra de Bartolomeu de
Las Casas “Unico modo de atrair todos os povos & verdadeira religido”. JOSAPHAT, C. Suma de Teologia e de
democracia no alvorecer do novo mundo. In: LAS CASAS, B. Unico modo de atrair todos 0s povos &
verdadeira religido, p. 33.

343 JOSAPHAT, C. Sentido de Deus e do outro. In: LAS CASAS, B. Unico modo de atrair todos os povos a
verdadeira religido, p. 19-22.
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seu confessionario um instrumento de libertacdo dos escravos e de solidariedade entre os seres
humanos. Pois, o bispo de Chiapas decreta a todos os sacerdotes sob sua jurisdicdo que néo se
dé absolvicdo sacramental a donos de escravos.®** Vé-se que esse jeito de fazer teologia com
engajamento social na América Latina acontece desde seus primordios e ndo é exclusividade
da recente teologia da libertagéo.

Esse caminho de conversdo que transformou Las Casas no primeiro e mais importante
defensor e evangelizador dos povos indigenas da América passou primeiramente por um
encantamento pelos nativos e sua cultura. Ele via no selvagem uma nova humanidade, forte,
dotada de uma civiliza¢do e de uma cultura diferentes. Assim, Bartolomeu de Las Casas ensina
a confrontar e aceitar o diferente. As geracfes que ndo tiveram contato com a informatica
também tém dificuldade de compreender a geracdo de nativos digitais como uma nova

humanidade e ver a cibercultura como uma nova cultura € ndo como uma contracultura.

3.3 Os nativos digitais: barbaros ou cidaddos de uma nova cultura?

Ao se deparar com algo novo, a tendéncia humana € ter medo, a resisténcia a mudanca
ou ao diferente leva a criar rétulos e preconceitos aquilo que ndo se conhece bem. Isso ocorreu
no descobrimento da América, quando os europeus viram pela primeira vez os indios e seus
habitos. Os colonizadores adotaram uma postura confortavel e hipdcrita, totalmente incoerente
com a fé que professavam. Por ambicionarem méo de obra barata, eles queriam explorar as
riquezas das novas terras. Por isso, buscaram argumentos para chamar os indigenas de barbaros,
para afirmar que nem humanos eram e ndo tinham direito de supremacia sobre as terras,
tampouco sobre suas proprias vidas.

Na tentativa de convencer a corte espanhola de que o método de colonizagdo e de
evangelizacéo utilizado pelos missionarios colonizadores era pecaminoso e injusto, Bartolomeu
tentou provar que os “selvagens” eram verdadeiramente humanos. Para isso, escreveu 0 tratado
de etnologia cultural Apologética Histéria Sumaria que visava exaltar os indios e sua cultura.
No Unico modo, o autor também descreve algumas caracteristicas destes povos latino-

americanos que demonstram qualidades humanas e até evangélicas.

Assim, sobressaem pela sobriedade e moderacdo na comida e na bebida, pela
harmonia controlada e pelo comedimento nas inclinagdes as coisas sensiveis e aos

344 JOSAPHAT, C. Sentido de Deus e do outro. In: LAS CASAS, B. Unico modo de atrair todos os povos a
verdadeira religido, p. 17.



107

vicios, pela falta de inquietagdo e preocupacgdo excessiva com as coisas temporais,
pela auséncia ou dominio dos impulsos desordenados [...]. Enfim, destacam-se por
obras admiraveis e muito bem fabricadas com habilidade surpreendente, que realizam
com destreza manual, inclusive nas artes mecanicas. °

Dessa forma, Las Casas foi pintando um imaginario bucolico sobre os indigenas, como
se 0 Novo Mundo fosse o paraiso perdido e os indios representassem a pureza humana
corrompida pelo pecado. Embora fosse uma imagem exagerada, isso ajudou a persuadir o reino
espanhol a rever seu procedimento com os povos da America. Assim, ele ensina um passo muito
importante da evangelizacdo: a inculturacdo. E preciso reconhecer as qualidades e virtudes que
se pode aprender com o outro e perceber os pontos de dialogo e de encontro entre as diferentes
pessoas, culturas e crencas. O frei dominicano argumentava que Unica é “a espécie da natureza
racional dispersa por toda a face da terra em seus individuos”.34¢ Com isso, ele queria dizer que
todos eram seres humanos racionais independentemente da cor de pele, do povo, da raca e da
cultura a qual pertenciam. Assim, Las Casas defendia os direitos dos indios e de todos 0s povos
a justica, igualdade, propriedade e liberdade. Mas também o direito de todos de conhecer o
Evangelho e, por conseguinte, o direito de livre acesso e passagem de qualquer missionario em
qualquer terra para anuncia-lo.

Por causa desta Ultima ideia, embora interessante, 0 pensamento de Bartolomeu era visto
como ingénuo, pois a maioria das tribos indigenas nao tinha conhecimento desse “direito de ir
e vir” ou ndo dava a menor importancia a essa “regra”. Por isso, muitos missionarios cingidos
apenas com a Palavra de Deus foram assassinados pelos povos americanos sem ter professado
uma frase sequer sobre Jesus Cristo. No entanto, quando se pensa no ambiente digital, composto
por diversas tribos, culturas e linguas, se nota o espaco de uma nova humanidade em que €
possivel adotar os principios fundamentais do pensamento de Bartolomeu. Percorrendo o
caminho de humanizacdo que Las Casas usou para comprovar a humanidade dos indios,
cidaddos de uma cultura tdo civilizada quanto a europeia, apenas distinta, se ira descrever quem
séo os nativos digitais.

A geracdo Y é formada por jovens que nasceram entre 1980 e 2000, portanto, uma
geragdo que cresceu em meio a revolucdo digital e entende a internet e as novas tecnologias de
comunicagdo como o ar que respira, como o0 ambiente e objetos mais naturais e corriqueiros de
sua vida. Também chamados de nativos virtuais, nativos digitais ou geragdo net, tém

caracteristicas, as vezes, contraditorias: questionadores, individualistas, informais, flexiveis,

35 LAS CASAS, B. Unico modo, p. 58.
346 |bidem, p. 217.
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ansiosos, impacientes, criativos, vivem com intensidade o presente, transitorios e ambiguos nas
decisdes, medrosos, inseguros, necessitam de reconhecimento. Na opinido de Oliveira®,
mesmo adotando a individualidade como sua maneira de agir, essa geracdo busca fortemente

expandir sua rede de relacdes.

Um paradoxo criado por toda essa ampla tecnologia foi que, ao privilegiar a acdo
individual e ndo a coletiva, os jovens Y desenvolveram uma necessidade de
compartilhar parte de sua vida por meio das redes sociais. A Geragdo Y é a mais
conectada da historia da humanidade e sabe usufruir de toda a tecnologia para obter
relacionamentos mais numerosos e intensos. O mundo para esses jovens € muito
menor. As barreiras do idioma sdo facilmente superadas pela maior intimidade com

a lingua inglesa que é amplamente utilizada na internet. 348

Essa caracteristica de abertura da geracdo net a novos relacionamentos no ambiente
digital, ao contrario do comportamento dos povos indigenas da Ameérica, cuja postura era de
fechamento em seu cl@, facilita a aproximacéo, o dialogo, a inculturagdo e a evangelizagdo pela
rede. Toda essa fluidez e instantaneidade proprias dos nativos virtuais gerou um perfil distinto
das outras geracdes, 0 que ocasionou o conflito de geracdes. Em nenhuma época anterior cinco
geracOes conviveram juntas em propor¢des tao significativas, interferindo na vida umas das
outras como acontece atualmente. S&o estas: geracdo Belle Epoque nasceu entre 1920 e 1940;
geracdo Baby Boomers é proveniente dos anos 1941 a 1960; Geracdo X, gerados entre 1961 e
1980; Geragdo Y, juventude nascida de 1980 a 1999; Geracdo Z, criancas e adolescentes
gerados de 2000 até 2010. A partir de 2010, surge a geracdo Alfa, da qual ainda ndo se tem
expressao e conhecimento significativos. A geracdo Y é composta atualmente pelos jovens
adultos que estdo se fixando no mercado de trabalho e comegam a intervir concretamente no
futuro da civilizag&o.

O diferencial da Geracdo Y em relacdo a anterior esta na forma de se relacionar com as
pessoas. As geracdes precedentes cultivam mais a comunicacdo face a face, preferem
relacionamentos mais duradouros, estimam a concretude. Para eles, o virtual é apenas um
complemento. J& para a geracdo net, a relacéo virtual € extremamente real e hipervalorizada,
embora ndo seja o Unico jeito de se relacionar que eles prezam. De acordo com Tapscott®*°, a
mudanca da comunicacdo de massa para o didlogo interativo na internet é a base da Geracéo

Net, pois 0s jovens Y querem ser os atores, ndo somente espectadores passivos.>°

347 Sidnei Oliveira é consultor, especialista em conflitos de geracGes e na Geragéo Y.

38 OLIVEIRA, S. Geracéo Y, p. 67-68.

349 Don Tapscott é autor de seis best-sellers, entre eles: Economia Digital e Gerag&o Net. E presidente do conselho
administrativo da instituicdo de pesquisa Alliance for Converging Technologies.

30 TAPSCOTT, D. Geracéo net, p. 2.
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Lévy esclarece que o cerne da cibercultura é o “universal sem totalidade™*!. O
“universal” consiste na presenca da humanidade para si propria, isto é, a interconexao global
das mensagens, dos aparelhos e das pessoas, e a “totalidade” a instauracdo de um mesmo
sentido que norteie a todos. As civilizagbes anteriores, como € o caso das tribos indigenas da
América, eram pequenas sociedades fechadas, sem “universalidade”, que dialogavam no modo
convencional face a face, onde os receptores e 0s emissores compartilhavam um mesmo
contexto espaco-temporal. Porém, existia um sentido unico “totalizante” que regia cada
microssociedade. O aparecimento da escrita e dos meios de massa trouxe mudanca na relacéo
entre emissores e receptores. Por ndo partilharem mais 0 mesmo contexto, a comunicagdo
tornou-se hierarquica, pois 0s emissores pronunciavam suas opinides sem a possibilidade de
resposta direta por parte dos receptores, formando o paradigma “universal com totalidade”.
Esse modelo recorda o sistema de colonizacdo da América Latina que foi mais uma imposi¢ao
do que uma comunicacgao propriamente dita.

No modelo peer-to-peer, proprio da comunicacdo ciberespacial, num ambiente
desterritorializado, todos se tornam novamente emissores e receptores em circunstancias
semelhantes as das sociedades orais, mas com a vantagem de estar abertos exponencialmente a
novas interlocugdes.®? Isso se deve ao intercdmbio imprevisto de um nd a outro da rede,
compondo um tecido “universal” de conhecimento. Quanto maior a expansao da rede, maior a
dificuldade de dominio e de “totalizacdo” do sistema. Dessa forma, cada internauta possui a
mesma oportunidade de se comunicar a um grande publico ou de cultivar relagdes interpessoais.
Vendo de outra maneira, as midias tradicionais (jornal, radio, TV) adotam o padrdo “um para
todos”, uma comunicacdo de mdo Unica em que oS receptores consomem o contetdo
passivamente. Ja a comunicacdo cibernética segue o modo “todos para todos ”, comunicagdo de
mao dupla em que todos interagem reciprocamente. 3

“Aceitar a perda de uma determinada forma de dominio significa criar uma chance
para reencontrar o real. O ciberespago [...] exprime a diversidade do humano”.*** Essa
afirmacdo de Lévy quer mostrar que a internet provoca a humanidade a pensar em um novo
humanismo. Assim, tanto a filosofia pés-moderna quanto a cibercultura vem recordar a
humanidade sua propria humanidade, no sentido de que o ser humano é um cosmos, uma obra

inacabada em processo de construgdo, por isso, cheia de defeitos e falhas, mas também de

$LLEVY, P. Cibercultura, p.111-121.

32 |bidem, p. 118.

33 AVELLAR, V. L. Internet e espiritualidade, p. 60-62.
34 LEVY, P. Cibercultura, p. 120.
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virtudes e qualidades, uma natureza fluida em metamorfose, e acima de tudo, um ser em relacéo.
Portanto, qualquer tentativa de fechamento, conclusdo, rotulagéo, engessamento da pessoa
humana é fadada ao erro, a distorcéo de sua esséncia.

Jaron Lanier critica a concepc¢do cibernética anti-humana de alguns filésofos e
pensadores da computa¢do como Kevin Kelly e Chris Anderson que colocam a nuvem digital
acima da humanidade, como se os Bits fossem seres vivos e 0s seres humanos apenas
fragmentos temporarios. Lanier acredita que essa abordagem anti-humana € uma das ideias
mais absurdas da historia, pois um computador nem chega a existir sem uma pessoa para
vivencia-10.3 Por tras do processador de texto da Microsoft que busca saber o que queremos
criar, por exemplo, um recuo de paragrafo, esta a filosofia de que o computador vai evoluir a
tal ponto que se mutara em uma forma de vida capaz de compreender as pessoas melhor do que
elas mesmas.®*® Constata-se essa tentativa de adivinhar o desejo humano nas ferramentas de
pesquisa do Google, no qual, antes de a pessoa acabar de digitar a palavra-chave, o dispositivo
ja completou o termo e mostra dezenas de resultados.

A fantasia em cima do universo digital esta tomando propor¢des de uma nova “religiao

357 como Erick Felinto denomina. Lanier também comenta o fendmeno: “se vocé

das maquinas
quiser fazer a transicdo da antiga religido — na qual espera que Deus Ihe dé uma vida apos a
morte — para a nova religido, na qual espera se tornar imortal sendo carregado em um
computador, vocé precisa acreditar que as informagdes sdo reais e tem vida”*®®. Essa
ciberutopia foi ilustrada recentemente no filme Transcendence®°, em que a meméria do
cientista é repassada a um computador autdmato e ocorre uma simbiose entre este e aquele,
fazendo com que o homem se torne presente em tudo o que estiver conectado a rede.

Lanier argumenta que ao se negar a natureza especial da pessoa, acaba-se por reduzi-la
e conceber uma visdo adulterada sobre ela. E o que acontece na filosofia e cultura
computacionalista.®® Para diminuir as distor¢cdes do ser humano na era cibernética, o cientista
da computagdo propde um novo humanismo digital. Neste novo modelo, a inteligéncia ou
construgdo do conhecimento ndo seria mais coletiva, mas comunitaria, isto é, formada por

pessoas identificaveis e responsaveis e ndo por uma massa de individuos anénimos.

35 LANIER, J. Gadget, p. 46.

3%6 |bidem, p. 47-48.

7TFELINTO, E. A religido das maquinas: ensaios sobre o imaginario da cibercultura.
38 LANIER, J. Gadget, p. 49.

%9 PFISTER, W. Transcendence. Filme.

%0 ANIER, J. Gadget, p. 231.
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As metamorfoses no ambiente, cultura, comunicagéo e pensamento humanos afetam o
ser espiritual e modificam a maneira de se relacionar com 0 nosso proximo, com a Igreja e com
Deus, portanto, a evangelizacdo. O tdépico seguinte define o conceito de evangelizacéo

buscando perceber as mudangas comunicacionais e relacionais que o afetam e o constituem.

3.4 Evangelizar é comunicar

O que significa evangelizar? Para compreender a fundo o mandato apostolico, é preciso
rever seu ponto de partida: a autorrevelacdo de Deus. No decorrer da histéria humana, sobretudo
na historia israelita, Deus se rebaixou para falar com o ser humano e se autocomunicar. O apice
comunicativo da Trindade acontece na Encarnagdo do Verbo Divino (Jo 1, 14). Jesus Cristo é
0 encontro mais pleno alcangado entre Deus e o0 homem. O Verbo Encarnado ndo apenas
desvela o ser de Deus, mas revela o ser humano a si mesmo. Jesus, “Supremo Comunicador do
Pai, optou por um processo inculturado e dialégico de comunicacéo, que se apresenta como um

modelo bésico para os projetos de comunicacdo de sua Igreja”. %%

No instante em que 0 Verbo assumiu toda a natureza humana, a linguagem tornou-se
capax Dei, ou seja, Deus comecou a habitar na linguagem de homens e mulheres, e a se
comunicar através de suas palavras. “E possivel o fazer teologico somente porque Deus se
dirigiu a noés primeiro. Deus, pela livre expressdo de sua vontade, quis ‘necessitar’ do homem,

quis introduzi-lo, através do evento Jesus Cristo, no seio da Trindade”.36?

Através da classica afirmacio de McLuhan, “o meio ¢ a mensagem”™3%, é possivel
entender que o Verbo Encarnado € o meio e a mensagem; Jesus Cristo € o sacerdote, o altar e 0
cordeiro que, ao se entregar por puro amor aos seres humanos, lhes comunica a salvacdo. O
Filho, Gnico intermediario entre o divino e 0 humano &, por conseguinte, a comunicacéo perfeita
e eterna que une Deus as suas criaturas, hoje e sempre.

E parte constituinte da identidade comunicativa da Igreja a missdo do Verbo Encarnado,
isto &, anunciar a Palavra Eterna do Pai em toda a sua verdade e profundidade. Dessa forma, a

Igreja, Corpo Mistico de Cristo, é e faz comunicagdo. Mais ainda, ela “é mistério de

361 ASSEMBLEIA GERAL DA CNBB, 35% 1997, SP. Igreja e comunicagdo rumo ao novo milénio:
Compromissos e Conclusdes, n. 1.

32 SILVA, A. A. Teologia e comunicagdo digital. Anais do Congresso Estadual de Teologia, p. 81.
363 MCLUHAN, M. Os meios de comunicagdo como extenséo do homem, p. 23.
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comunicacio da graga divina e da comunhdo visivel dos carismas e ministérios”*®*. E o préprio
Jesus Ressurreto que ordena aos apostolos que saiam pelo mundo a evangelizar (Mc 16,15).

Por ser icone de Cristo e templo da Trindade, cada cristdo é comunicador por exceléncia,
pois 0 Verbo que habita no ser humano deseja ser expresso em sua carne e atraves de sua vida
inteiramente. “A agdo de enviar (saliah) esta relacionada frequentemente com o andncio ou
palavra (dabar), que é dom de Deus, e com a a¢do do Espirito Santo (ruah)”.3> Assim, Jesus
comunica sua propria missao aos discipulos e estes recebem a forgca do Espirito para falar em
nome do Senhor, tarefa que exige disposicdo para a obediéncia e o servi¢co. A missdo cristd
possui as dimensdes teoldgica, pastoral, antropoldgico-salvifica e espiritual 3¢ Dentro disso, o
foco deste trabalho esta na dimenséo fraterna e de comunh&o da misséo.

O verbo evangelizar (euangelizomai) se define pelo anuncio (angello) da alegre (eu)
noticia de que Cristo é o Salvador tio esperado.®®” “A evangelizacio, antncio do Reino, é
comunicacdo’3%®, Como foi visto, o acontecimento comunicativo pleno é o Evento Cristo, cujo
apice se da na Encarnacdo do Filho de Deus. Isso mostra que comunicar ndo € apenas proferir

ou expressar algo, mas implica relacdo profunda entre pessoas.

A evangelizacdo ndo deve ser concebida como propaganda de uma determinada
ideologia, mas como a apresentacdo de uma Pessoa, 0 anuncio de fatos salvificos, o
convite em aceitar essa Pessoa e esses fatos como a salvacéo oferecida por Deus,
aceitacdo que compreende o compromisso de colocar em pratica as exigéncias da
vida que tal salvagdo implica. 3

Como diz Esquerda, nossa missdo ¢ Alguém, nossa missdo é amor.®”® A Trindade
mesma € mistério de comunh&o e comunicacao, portanto, comunhao é o novo rosto da missao.
O Documento de Puebla expde as trés verdades centrais nas quais a evangelizacdo se firma:
Cristo, a Igreja e o ser humano.®"* Pela Imago Dei, a capacidade de comunicar-se é constitutiva
do ser humano, sendo a primeira experiéncia que ele tem desde sua concepg¢do, pois Deus
através dos pais comunica e gera a vida ao filho. Assim, o que determina a comunicacédo é a

circunstancia de dialogo e de relacdo entre duas ou mais pessoas que exige uma participacao

364 BOMBONATTO, V. I. Evangelizar é comunicar, p. 16.

365 ESQUERDA, J. B. Misionologia, p. 66.

366 |bidem, p. 74.
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ativa e livre dos sujeitos em intercdmbio.’? Spadaro explana como a era digital esta

transformando a experiéncia comunicativa:

Gracas ao blog, o jornalismo esta passando de uma profissdo a uma atividade humana.
A comunicacdo ndo é um setor da pastoral, mas toda a pastoral deve ser comunicativa.
A comunicacdo tem carater profissional. Entretanto, se a nossa vida ndo comunica, a
estratégia ndo funcionard. Se a nossa vida é pobre de vida, a nossa comunicacao
também sera pobre. Se a nossa vida é rica de paixdo, energia e escuta, a nossa
comunicacéo sera rica (informagéo verbal).3"

Dessa forma, a comunicacdo ndo é somente algo profissional, mas é uma dimenséo
antropoldgica que ganhou valor extremo nos tempos da rede. O que soa como novidade, na
verdade, é um resgate do significado original de comunicar-se. A palavra comunicagéo provém
do latim e significa a acdo de tornar comum, de estabelecer comunidade com alguém. Assim, a
comunicacdo ndo se reduz a relacdo de emissor e de receptor, mas € troca de informacoes, ideias
e sentimentos entre pessoas na tentativa de construirem juntos um sentido para a realidade.
Torna-se claro que o conceito de comunicacao é muito mais amplo e denso do que o modelo de
comunicagdo midiatizada. O fundamento da comunicagdo ndo sdo 0s meios, mas 0S seres
humanos inseridos numa dinamica de participacdo e comunhdo de vida.

Por essa concepcdo cristd mais profunda sobre a comunicagdo, Zilles considera o
cristianismo sobretudo uma religido da comunicacéo.® Vera Ivanise Bombonatto sintetiza
comunica¢do como relacdo, partilha e participacdo, ou seja, é tornar comum, interagir e
conviver.3”® Diante disso, é possivel perceber a correlagdo entre comunicagdo e comunho e,
consequentemente, entre evangelizacdo e comunhao.

Esse entendimento profundo da comunicacdo normalmente ndo é conhecido ou
efetivado na prética eclesial ou teoldgica, que se preocupa com a técnica e com a racionalizagéo
da fé. Essa é uma critica feita por Martinez sobre a transmisséo da fé trinitaria: “O predominio
I6gico sobre o aspecto salvador do mistério trino é um fato lamentavel para a catequese
crista”.3’® Zilles também compartilha dessa opinido de que o maior problema de comunicagéo

da Igreja ndo € de cunho técnico, metodoldgico ou linguistico, mas de visao cultural e de mundo.
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Para ele, existe um hiato entre mundo teol6gico e mundo real, mundo clerical e mundo do
povo.3”’

Comunicar a fé é humanamente impossivel.>’® Entretanto, o intransmissivel é
comunicado porque € Deus mesmo quem sela a fé no coracdo humano. De acordo com Manuel
Hurtado®"®, existem dois estagios da fé que norteiam a acéo evangelizadora: o antropoldgico e
o teoldgico. Entdo, o percurso para descobrir a fé em Jesus Cristo, atravessa antes a humanidade
da pessoa. Para Hurtado, evangelizar ndo significa transmitir conteudos, mas estimular, criando
relacGes e ambiente favoravel para que as pessoas passem a ter a fé-confianca primeira de crer
na vida. Essa primeira etapa é um itinerério interior e pessoal que ninguém pode transcorrer no
lugar de outro. “Transmitir a ‘coragem de ser’ é a primeira tarefa evangelizadora”.3 E Jesus
guem faz passar da fé antropoldgica para a teologal.

Conforme Séo Paulo, a fé entra pelos ouvidos (Rm 10, 17). Isto significa que tanto a fé
na vida humana quanto a fé em Cristo sdo instigadas por palavras de animo e de
reconhecimento: “Minha filha, a tua fé te curou; vai em paz” (Lc 8,48). A abertura da fé nasce
do encontro pessoal com o homem Jesus de Nazaré que provoca o desejo de segui-lo.8! Dessa
forma, evangelizar é menos a difusdo de ensinamentos e mais apontar um caminho de vida que
nos torna livres — o proprio Cristo (Jo 14, 6). Uma peregrinacdo em companhia de outras

pessoas, como Spadaro explicitou no contexto da cultura digital:

A evangelizagdo ndo é a transmisséo da fé, mas o testemunho da experiéncia de fé.
Nos ualtimos anos a rede mudou o significado de comunicar. A caracteristica
fundamental das redes sociais é a sinergia, ndo de conteldos, mas de relaces.
Comunicar nado significa transmitir uma mensagem, mas compartilh-la dentro de uma
rede de comunicagdo. Portanto, se vocé nao tem amigos, vocé ndo comunica nada. A
cultura no tempo digital ndo se compreende pensando somente em conteddos, mas
pensando nas relacdes, nas pessoas. Comunicacéo é amizade.3®?

Adentrar no mistério de Deus € condi¢do para que essa transmissao ocorra, entendida

2384

» 383 ) “conhecimento interno de Jesus”384,

“como o acontecimento da vida de Deus em mim

ensinado por Santo Inacio de Loyola, pressupde um acontecimento teoldgico interior que segue
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a dindmica da Encarnacdo do Verbo. Portanto, a fé é gerada no momento em que Jesus faz-se
carne dentro de cada ser humano.

Desta visao diferenciada sobre a fé, surge uma nova compreensao da evangelizacéo e a
urgéncia de o Verbo se fazer bit neste novo contexto existencial. Criar ambiéncias no
ciberespaco para as pessoas compartilharem suas vivéncias de fé, propiciando oportunidade de
aprofundamento e de intimidade com Jesus, constitui-se um grande desafio da evangelizagéo
na era digital.

A expressdo “nova evangelizagao” foi proferida por Jodo Paulo Il pela primeira vez
durante a visita pastoral a América Latina em 1983. A novidade estad no fato de que esta
evangelizacdo ndo é direcionada exclusivamente aos ndo batizados, mas estende-se aos
chamados “batizados nio convertidos”. Portanto, ndo se trata de novas mensagens e instrucdes,
mas diz respeito ao empenho de encontrar uma linguagem adequada para anunciar a civilizacao
contemporanea o chamado universal & vida nova por meio do amor de Deus.>® Interessante que
esse fendmeno “contemporaneo” ja era refletido no século XVI por Bartolomeu de Las Casas
e, posteriormente, constatado por José de Acosta: a evangelizacdo feita pelos missionarios
colonizadores foi superficial e infrutifera, os povos latino-americanos, assim como 0s negros,
apenas maquiaram seus antigos cultos e crengas com as cores e imagens catélicas. Prova de que
uma fé imposta néo € fé, mas mordaca e violéncia contra a dignidade da pessoa humana.

A partir disso, percebe-se a necessidade de anunciar a Cristo através de uma linguagem
atual, inculturando o contetido da Revelacdo na cibercultura dentro deste novo ambiente de
extensdo do humano, o ciberespaco. A Verbum Domini chama a rede de “novo forum onde
fazer ressoar o Evangelho”, pois, na rede, “que permite que bilhdes de imagens aparecam em
milhdes de monitores, devera sobressair o rosto de Cristo e ouvir-se a sua voz, porque, se ndo
ha espago para Cristo, ndo ha espaco para o homem” .3 Por isso, ¢ importante refletir sobre a

linguagem teoldgica e digital.

3.5 Em busca de uma nova linguagem teologica e cibernética

Acima ja foi afirmado que a linguagem humana é capax Dei pelo fato do Verbo ter se
feito carne e ter habitado entre os homens. Também foi visto que comunicar a Revelagdo Divina

é uma ordem de Jesus aos seus seguidores. Porém, é importante ressaltar que o Mistério Divino

385 JOAO PAULO II, Redemptoris Missio, n. 29.
386 BENTO XVI, Verbum Domini, n. 113.
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é inefavel e todas as formas humanas de expressar Deus sdo imperfeitas. Por isso, Bartolomeu
de Las Casas destaca a importancia da linguagem no anuncio do Evangelho, o cuidado para que
o discurso seja brando, delicado, suave, sem deixar de ser atrativo, coerente, racional.*®” Sobre

o risco de nossa linguagem reduzir ou distorcer o conhecimento de Deus, Clodovis Boff orienta:

[...] é preciso ter bem claro, em teologia, que toda a linguagem é incomensuravel
aos Mistérios. Todos os conceitos da fé sdo assint6ticos: visam as realidades divinas,
sem nunca poder agarra-las e menos ainda abracé-las. [...] Em epistemologia
teoldgica, importa estar sempre alerta para resistir a tendéncia reificadora e
mitologizante do discurso humano, tendo muito claro que tudo o que falamos de
Deus ¢ desproporcional, inadequado e imperfeito. 3%

Assim, C. Boff aponta que o caminho mais seguro e mais utilizado na linguagem
teologica é a analogia. A linguagem analdgica € comparativa, buscando semelhanca em
realidades distintas com o objetivo de compreender melhor alguma dimensdo, no caso da
teologia, de Deus. Para comunicar o incomunicavel, a analogia forca de certa maneira os limites
da linguagem comum, como a querer transgredi-los. Por isso, é a linguagem daquilo que se
encontra além da linguagem, o modo de falar da existéncia, do transcendente e do divino.
Através de conceitos e metaforas, ela transfere significado da realidade empirica para a
realidade profunda, embora a diferenca seja sempre maior que a paridade. “O lago entre o
mundo da Criacdo e o mundo do Criador é a relacdo de semelhanca, justamente desvelada pela
analogia” 38

Deus fala e se autocomunica. Porém, Deus é mistério, portanto, ha coisas ndo ditas. 1sso
significa que o siléncio também comunica quem é Deus. O mistério se da e quer ser revelado
em Cristo que é a plenitude da Revelacdo. O que seria do discurso ou da muasica sem as pausas?
Sao elas que ddo ritmo a comunicacdo. Analogamente, a teologia afirmativa precisa ser
combinada com a teologia negativa e a linguagem analdgica com a linguagem apofética. Da
mesma maneira, a teologia e a evangeliza¢do ndo sdo fecundas sem o siléncio da escuta e a
espiritualidade. Com isso, se quer dizer que as atitudes interiores e exteriores, mesmo
silenciosas, podem revelar o Deus no qual se cré. Assim pensava Las Casas quando exortava
que a acao dos missionarios devia ser coerente com seu discurso e, por isso, nao era possivel

tolerar as injustigas e a violéncia contra os indios.3%

387 LAS CASAS, B. Unico modo, p. 59.
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Com as novas tecnologias surgem novas possibilidades de metéaforas e analogias para
alimentar o pensamento teoldgico e a concepgdo de mundo. Constata-se facilmente que a
linguagem informatica se apropriou de diversas palavras-chave da teologia na sua construcéo
de sentido, tais como: salvar, converter, justificar e compartilhar. Também a teologia ja
encaixou no seu discurso, principalmente a teologia pratica, termos da linguagem cibernética.
Percebe-se que esse intercambio linguistico e cultural é inevitadvel. Logo, a teologia deve
aproveitar toda riqueza e potencial que a cibercultura oferece para atualizar conceitos
fundamentais da fé, a fim de obter, entre 0s nativos virtuais, uma melhor compreensédo e

recepc¢do da mensagem cristé.

No entanto, é preciso estar consciente de que a cultura do ciberespago coloca
objetivamente, além de qualquer outra consideracdo, novos desafios para a nossa
capacidade de formular e escutar uma linguagem simbdlica publica que fala da
possibilidade e dos sinais de transcendéncia em nossa vida. O software que
“transporta atomos de cultura” agora ja é alimento diario para milhdes de pessoas e
a pergunta sobre a linguagem ndo pode ser reduzida de nenhum modo aquela do
“revestimento” provisério dos conceitos sempre iguais e idénticos a si mesmos. 3%

De fato, a cibercultura desafia a formular uma nova linguagem simbdlica, teoldgica e
publica que fale do transcendente na vida humana. O relato dos Atos dos Apoéstolos sobre
Pentecostes ensina que, para evangelizar um povo, se deve falar a sua lingua. O fazer
evangelizador dos tempos da rede precisa desenvolver narrativas que 0s nativos virtuais
entendam — parabolas para os tempos hipermodernos. Papa Francisco exorta o Povo de Deus a
prestar atencdo na comunicacao das verdades de fé, buscando usar uma linguagem que permita

reconhecer a permanente novidade do Evangelho.

[...] no depdsito da doutrina cristd, «uma coisa é a substdncia [...] e outra é a
formulacéo que a reveste». Por vezes, mesmo ouvindo uma linguagem totalmente
ortodoxa, aquilo que os fiéis recebem [...] é algo que ndo corresponde ao verdadeiro
Evangelho de Jesus Cristo. [...] Lembremo-nos de que «a expressao da verdade pode
ser multiforme. E a renovagdo das formas de expressdo torna-se necesséria para
transmitir ao homem de hoje a mensagem evangélica no seu significado imutavels».3%

Assim, o Papa alerta que o risco mais grave da evangelizacdo é prender-se a uma
formulacdo e acabar por perder o sentido substancial da mensagem cristd. Na teologia da
pregacdo de Las Casas, percebe-se a importancia da retorica, arte de fazer uso de uma

linguagem capaz de alcancar uma comunicacao eficaz e persuasiva.* Assim como essa técnica

391 SPADARO, A. Ciberteologia,p.37.
%2 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 41.
3% LAS CASAS, B. Unico modo, p. 78.
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possui cinco dimensBes — invencdo, disposicdo, elocucdo, memoria e acdo — a esséncia da
evangelizacdo de Las Casas possui cinco partes complementares. Primeira, que 0s ouvintes
percebam que os pregadores da fé ndo tém intencdo de dominar. Segunda, que 0s ouvintes
entendam que eles ndo estao ali para adquirir riquezas. Terceira, que 0s pregadores sejam doces,
mansos, humildes, afaveis e benévolos ao falar com seus interlocutores. Para Bartolomeu, a
quarta parcela é a mais importante: que o missionario demonstre 0 amor puro e gratuito que
tem por seus receptores. A quinta dimenséo é a que da consisténcia e credibilidade ao discurso:
pregar o Evangelho por uma vida exemplar. Esse, de fato, é o Gnico modo de levar todos os
povos em todas as épocas a verdadeira fé em Cristo Jesus.3%

O amor é o Universal sem Totalidade, sem dominio, é Doacao Total de si mesmo.
Quando a pessoa se apaixona e quer “conquistar” alguém, como age? O amor nunca pode ser
imposto, sendo nao ¢ amor. O amor foge da logica humana, pois para “conquistar” ¢ preciso
despojar-se, entregar-se ao outro. Entdo, a conquista ocorre no amor, no servigo, expressando
que se importa com o outro, sendo agradaveis, alegres, auténticos, mostrando aquilo que se tem
de melhor, mas sem esconder as fraquezas, sem fingir que elas ndo existem. “A verdade e o
amor se encontrardo, a justica e a paz se abracardo” (Sl 84,2). E isso que o Papa Francisco em
sua primeira exortacdo apostolica, Evangelii Gaudium, vem recordar: é preciso anunciar o
Amor. Como fazer isso, sendo amando? Demonstrar a pathos de Deus e a pathos humana por
Deus. Testemunha-se 0 Amor quando se cuida e respeita a natureza e toda a criagdo, quando se
age com misericordia (hesed) com todo o ser vivo e, acima de tudo, com o ser humano.

Observa-se a rede como um novo continente, ndo por acreditar que esta separada do
mundo real, mas pelo ciberespaco ter um puablico proprio, os nativos digitais, que nasceram
com a internet, portanto, imersos na cibercultura e moldados pela légica e linguagem da rede.
A retorica utilizada na pregacdo precisa ser reinterpretada para a evangelizacdo digital.
Conforme Paulo, a fé é recebida pelo ouvido (Rm 10,17), hoje ela precisa ser ainda mais
estimulada em todos os niveis sensoriais. No mundo do touch screen, a comunicacédo entra até
pelos poros, portanto, quando se fala em evangelizacdo digital, deve-se pensar em retorica
escrita, oral, visual, e mesmo tatil. Pois, como afirma Las Casas, o discurso deve ser atrativo a
vontade e persuasivo a razao.

E preciso evangelizar imitando as aces de Deus na historia humana. O proprio Deus
humanizou-se para revelar a si mesmo, mas, sobretudo, para desvelar o homem ao préprio

homem, mostrando a verdadeira identidade humana. Entdo, a evangelizacdo deve descer as

3% LAS CASAS, B. Unico modo, p. 159-168.
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profundezas da humanidade. Deve conter uma pregac¢do humanizadora, isto €, que toque a vida
diéria, corriqueira, pequena, simples. Ao falar em evangelizacdo ciberespacial ndo pode ser
diferente. Se o ciberespaco € um lugar antropologico, embora néo fisico, ele ja possui um ritmo
diario, costumes e particularidades. Portanto, a evangelizacdo no ciberespaco deve abarcar as
realidades da vida digital, extensdo da realidade humana.

Sdo Paulo j& havia aprendido e Bartolomeu de Las Casas retoma, pelo método
apostolico, que a evangelizacdo tem que se voltar a interacdo, a comunicacdo, a justica, a paz e
a comunhdo. O apostolado para ser auténtico necessita que o evangelizador esteja em profunda
comunhdo no Espirito a fim de levar os outros a essa comunhdo. Se “eu vivo, mas ja ndo sou
eu, é Cristo que vive dentro de mim” (Gl 2, 20), e estou conectado, o Verbo se faz bit. Entdo, é
possivel evangelizar no ciberespaco, pois o proprio Deus ai estd e pode se automanifestar a
qualquer pessoa. Acima de tudo, é preciso ter consciéncia de que a luz de Cristo resplandece
através do testemunho da vida humana, em atitudes visiveis e interiores, sejam elas on-line ou
off-line.

De acordo com o Documento de Aparecida, as novas linguagens da tecnologia séo
capazes de revelar ou esconder o sentido divino da existéncia humana.3®® Pois, através das
TIC’s, as pessoas exprimem seus sentimentos, emogdes e ideias. Olhar um perfil no Facebook
pode proporcionar uma experiéncia espiritual porque ali se refletem as dindmicas da vida
interior. Portanto, a vida interior e espiritual se exprime e se vive também na rede.

Retomando o assunto do ser humano como imagem de Deus, percebe-se a importancia
da linguagem fotogréafica nos tempos das redes sociais. Spadaro fez uma reflexdo teoldgica
sobre a fotografia num seminario durante o 4° Encontro Nacional da Pastoral da Comunicacgéo
(PASCOM). Na viséo dele, a fotografia ndo é um discurso, € uma casa onde se pode entrar com
todo o seu ser, tudo aquilo que se €. A fotografia permite colher significados simbdlicos, mas
ndo é possivel compreendé-la totalmente sem estar envolvido com a situacdo em que foi feita.
Uma pessoa descrente pode discorrer a partir de uma fotografia e expressar sentimentos de valor
espiritual. Para Spadaro, a fotografia € um lugar de dialogo sem portas fechadas, nem muros,
mas com janelas que podem provocar o olhar das pessoas em direcéo ao Evangelho.

As fotografias expressam sentimentos, pensamentos, sensacOes, recordagdes, a
personalidade e a perspectiva do fotografo. O filtro para fotos chama-se instrumento de pds-
producdo e seu uso é cada vez mais frequente, especialmente pelos nativos digitais. Sao

utilizados para melhorar a imagem ou para dar um toque artistico. De acordo com Spadaro,

3% CELAM. Documento de Aparecida, n. 35.
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quando se usa os filtros, se esta tentando adequar a imagem da realidade & imagem interior que
se tem. Outra funcdo da fotografia é servir de visdo ampliada da realidade. O te6logo italiano
percebe que esta € uma forma simples, mas poética, de colocar em sintonia a viséo da realidade
com a visdo da alma. Segundo Spadaro, o selfie nada mais € do que a expressdo do desejo
profundo de comunh&o com as pessoas, 0s lugares e 0s acontecimentos que séo importantes
para a pessoa.>%

No mundo digital, a fotografia perde sua funcdo de memoria e adquire a funcédo de visao
ampliada da realidade e de relacdo, isto ¢, de compartilhamento. “Nosso coragdo € nosso
espirito estdo envolvidos neste pequeno ato de fotografar. Vejam como a vida espiritual toma
forma no ambiente digital” (informagao verbal)3®’. Este ambiente onde se constréi o imaginario
humano deve ser cultivado com imagens reais. O jesuita alerta que, se a rede ndo se tornar o
espelho real da vida, as pessoas se tornardo esquizofrénicas.

Uma linguagem que desempenha um papel extremamente importante para a
evangelizacdo, especialmente para 0s jovens, € a mdsica. Anteriormente a mdsica se
transformara na forma de os jovens expressarem seus sentimentos e rebeldias, se identificarem
formando tribos e resistirem ao sistema politico-econémico. Portanto, a musica era a bandeira
do jovem. Atualmente, o jovem escuta masica o dia inteiro enquanto realiza outras atividades.
A juventude Y e Z ndo se restringe a um grupo ou estilo musical, mas possui um gosto mais
eclético. Assim, a musica ndo é mais a expressao do jovem, mas a trilha sonora de sua vida, 0
som ambiente que acompanha suas experiéncias didrias. Uma pesquisa anterior mostrou que,
no campo da evangelizacdo, 0 que 0s jovens mais consomem de conteudo cristdo na internet
sdo as musicas de bandas e cantores catdlicos.>%

A linguagem cibernética é uma linguagem espiritual, pois, ao contrario de Babel, o
ciberespaco € um ambiente em que pessoas de diferentes linguas e culturas podem conversar,
compreender-se e até viver no espirito de comunhao. “Portanto, somos convidados a viver na
rede um novo Pentecostes através da comunhio do Espirito”*®°. Na sequéncia sera revisto o
método apostolico adotado por Las Casas, a fim de verificar em que ele pode contribuir para a

construcdo de uma teologia da misséo na rede.

3% Conferéncias e Seminarios ministrados por Antonio Spadaro no 4° Encontro Nacional da PASCOM, de 24 a
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3.6 O resgate do método apostolico e pistas de acao

A missiologia de Bartolomeu de Las Casas estd fundada na Sagrada Escritura,
principalmente, nas passagens do envio dos apdstolos relatadas no final dos Evangelhos
segundo Mateus e Marcos: “Ide, pois, e ensinai todas as gentes, batizando-as em nome do Pai
e do Filho e do Espirito Santo, e ensinando-as a guardar todas as coisas que vos mandei” ¢ “Ide
por todo o mundo e proclamai o Evangelho a toda a criatura” (Mt 28,19-20; Mc 16,15). O assim
chamado método apostélico busca exercer o triplice ministério contido no mandato missionario
dos apostolos. Primeiro, ensinar a fé; segundo, oferecer os sacramentos aqueles que crerem;
terceiro, exortar aos fiéis que usufruem dos sacramentos a observancia dos mandamentos e bons
costumes. 4%

A estratégia de evangelizacdo de Las Casas é a mesma dos discipulos de Cristo, a qual
ele acredita que seja a Gnica maneira de evangelizar: “visando persuadir o entendimento com
razdes e com suavidade atrair, mover e ativar a vontade; e é sempre suave, pacifica e cheia de
caridade”.*®! Portanto, Las Casas cré que a forma que Cristo estabeleceu para pregar o
Evangelho deve ser persuasiva para o entendimento e atraente para a vontade. A atratividade é
um dos pontos-chave do método de Las Casas, fundamentada biblicamente por Jodo 6, 44:
“Ninguém pode vir a mim, se meu Pai ndo o atrai”. O frei dominicano também encontra nos
argumentos de Santo Agostinho sustentacdo tedrica para o pressuposto de que a fé implica
assentimento da inteligéncia ao que se cré: “todo aquele que cré, pensa; e crendo, pensa; e
pensando, cré”. E ainda: “outras coisas o homem pode fazer sem querer, mas crer, apenas
querendo”.*®? A tese de Las Casas ¢ que desejo e amor vém do conhecimento, pois s existe

desejo do bem que a inteligéncia propde.

[...] para que a razdo investigue, indague e discorra com liberdade, e a inteligéncia
livremente julgue e conheca qualquer verdade e a ela dé sua firme adesdo sob
comando da vontade [...], é necessario tempo, tranquilidade e sossego, e a razdo e a
inteligéncia hdo de gozar de liberdade; a fim de que nem a razéo em seu raciocinio,
nem a inteligéncia em seu julgamento se vejam tolhidas por algumas das moléstias e
inquietudes antes citadas. E preciso também que a vontade em seus atos esteja de todo
isenta de qualquer violéncia.*%3

Assim, Las Casas propde que, para mover a inteligéncia dos indigenas de forma que

deem seu assentimento e adesdo as verdades da fé, a vontade precisa ser estimulada de um jeito

400 _LAS CASAS, B. Unico modo, p. 141.
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doce e brando, com liberdade, gosto e amor. Las Casas reitera que a maneira de dirigir a criatura
racional ao bem, a verdade, a virtude, a justica, a fé auténtica e a verdadeira religido deve ser
conforme ao modo, a natureza e a condicdo dessa criatura racional. Isto €, delicado e suave,
como Bartolomeu acreditava que era a natureza humana, em especial, a indole dos indigenas, a
fim de que espontaneamente a pessoa escute o que Ihe é proposto a respeito da verdade, da fé e
da religido. Tudo isso ele sintetiza em sua tese fundamental:

O modo estabelecido pela divina Providéncia
para ensinar aos homens a verdadeira religido
foi Unico, exclusivo e idéntico

para todo 0 mundo e todos 0s tempos,

a saber: com razdes persuadir o entendimento

e com suavidade atrair e exortar a vontade.

E deve ser comum a todos o0s habitantes da terra,
sem discriminagdo alguma em razdo de seitas,
erros ou costumes depravados. 4%

Embora seja considerada por criticos, como José de Acosta, uma metodologia de
evangelizacdo ingénua, acreditamos assim como Las Casas, que o método apostolico é valido
em todos os tempos e possui carater universal. De forma especial, no ciberespaco, ambiéncia
em que existe liberdade de expressdo e ndo ha risco direto de martirio dos evangelizadores
como acontecia na América recém-descoberta, o retorno ao metodo apostdlico pode ser uma
grande saida para a evangelizacao digital.

No campo da ciberteologia, a evangelizacdo ¢ um dos temas mais abordados. Assim
como Bartolomeu de Las Casas utiliza no seu método de evangelizacdo a retorica, Nadia
Delicata, doutora e professora de Teologia da Universidade de Malta, também busca utilizar o
método retdrico na préatica evangelizadora. Nao a concepgdo pejorativa da retorica como a arte
de mentir e enganar, mas como comunica¢do persuasiva que enaltece o testemunho auténtico
de vivéncia do Evangelho.*%®

No entanto, padre Antonio Spadaro alerta para seis mudancas no paradigma da agéo
evangelizadora que a era digital impde e que demonstram a necessidade de ir além do
tradicional antncio do Evangelho para viver uma profunda relacdo de reciprocidade e alteridade
com todas as pessoas humanas.

A primeira mudanca consiste em passar de uma pastoral da resposta para uma pastoral
da pergunta. Spadaro acredita que em um mundo no qual tudo € resposta, as pessoas deixaram

de se questionar. Consequentemente, ndo sabem quais s@o as perguntas importantes. Se

404 _LAS CASAS, B. Unico modo, p. 59.
405 DELICATA, N. Theology as Persuasive Communication, p. 13.
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anunciar o Evangelho como o livro que contém todas as respostas, corre-se o risco da Palavra
de Deus se transformar em mais uma das milhares de opcdes de respostas que aparecem nos
sitios de pesquisa como 0 Google. O jesuita adverte a entender a Biblia ndo como o livro das
respostas, mas o livro que condensa as questdes mais importantes para a vida humana. Além
do mais, o Evangelho ndo é uma resposta facil, por isso, & necessario aplainar o caminho para
a pergunta.

Observando a pratica eclesial, surgem questionamentos: A Igreja sabe envolver-se com
os dilemas e as indagacOes dos seres humanos dessa época? Sabe despertar as verdadeiras
questdes enraizadas no coragdo humano? Diante dessas perguntas, Papa Francisco reflete que:
“ndo ¢ preciso nunca responder as perguntas que ninguém se faz [...] é necessario saber se
inserir no dialogo com os homens de hoje para compreender suas expectativas, davidas e
esperancas”.*®® Neste contexto, € preciso redescobrir e exercer o discernimento.*%’

A segunda transformacdo na pratica pastoral é deixar de centrar-se em contetidos para
se focar nas pessoas. Spadaro explica a diferenca entre a dindmica da comunicacéo televisiva,
e 0 modelo de comunicacdo da internet. No paradigma televisivo existe uma programacao e as
pessoas precisam adequar sua vida e seus horarios se quiserem assistir algum programa. Ou
seja, 0 conteldo esta no centro e as pessoas ao seu redor. Na logica da internet acontece o
contrario: no nucleo encontra-se a pessoa e milhares de contetdos ficam orbitando ao seu redor
para ela escolher o que e quando desejar. A Igreja segue um padréo semelhante ao da TV. Por
exemplo, o catecismo servia para apresentar o contetdo da fé de maneira organizada e coesa.
Na visdo do te6logo italiano, 0 modelo de comunicacgédo esta em crise e a Igreja, se ndo tornar
sua comunicacdo mais participativa, corre o risco de virar, assim como a TV, um rumor de
fundo que ndo toca a vida real das pessoas. Portanto, “a mensagem sozinha nio evangeliza, mas
sim a relagdo que se cria, a mensagem do Evangelho que se encarna”.4%

Spadaro exp0e que o terceiro desafio da acdo evangelizadora € passar de uma pastoral
da transmissdo para uma pastoral do testemunho. Ele ressalta que a técnica € importante, mas
se 0 agente confia somente na técnica e no planejamento, significa que ndo tem nada a dizer. O
jesuita italiano quer expressar com isso que 0s comunicadores ndo sdo técnicos, mas pessoas

que trabalham com o espirito humano. Por isso, exige uma enorme responsabilidade. A escolha

406 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 155.

407 SPADARO, A. Os seis principais desafios da comunicacéo digital para a pastoral. Disponivel em:
<http://www.cyberteologia.it/2014/11/le-6-grandi-sfide-della-comunicazione-digitale-alla-pastorale/>. Acesso
em: 07 de nov. de 2014.

408 GALVAN, K; ALVES, A. Os 6 desafios para o antincio da fé no mundo digital, segundo padre Spadaro.
Disponivel em: < http://noticias.cancaonova.com/os-6-desafios-para-0-anuncio-da-fe-no-mundo-digital-
segundo-pe-spadaro/>. Acesso em: 07 de ago. de 2014.
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errada de uma imagem, de uma palavra, de um gesto causa impacto sobre as pessoas. Em outras

palavras:

Assim como um pianista profissional ndo fica olhando para as teclas quando toca, mas
presta atencdo naquilo que esta tocando, vive a sua masica, assim vocé deve ser um
comunicador tdo bom que ndo se preocupa mais com a técnica, mas com a mensagem
que esta comunicando, com as pessoas que estdo a recebendo, vocé vive a mensagem

(informacéo verbal).409

Isso significa que o evangelizador esta sempre diretamente envolvido com aquilo que
comunica, pois “palavras sdo palavras, s6 a vida testemunha o Evangelho” (informacéo
verbal)*?, Dessa forma, o cristdo imerso nas redes sociais é chamado a uma desafiadora
autenticidade de vida. Conforme o Documento de Aparecida: “A missdo ndo se limita a um
programa ou projeto, mas é compartilhar a experiéncia do acontecimento do encontro com
Cristo, testemunha-lo e anuncia-lo de pessoa a pessoa, de comunidade a comunidade”. !

A quarta medida é transformar a pastoral da propaganda na pastoral da proximidade.
N&o € por acaso que Papa Francisco na Mensagem para o Dia Mundial das Comunicacgdes pos
0 “bom samaritano” como o exemplo do “bom comunicador”. Em sua entrevista concedida a
Pe. Antonio Spadaro segue: “Vejo com clareza [...] que aquilo de que a Igreja mais precisa hoje
¢ a capacidade de curar as feridas e de aquecer o coragdo dos fiéis, a proximidade”.**? Na
Evangelii Gaudium, o Santo Padre pede aos fiéis que adentrem profundamente na realidade
humana e insiram-se no cerne das dificuldades como fermento de testemunho em todas as
culturas.*!® Ele também solicita que os cristdos levem o Evangelho a todas as pessoas com quem
se encontram no dia-a-dia, sejam elas conhecidas ou desconhecidas, estejam elas nas ruas ou
nas redes sociais. Nesta evangelizacdo, o Papa ensina que se deve primeiro ter uma conversa
pessoal e somente depois anunciar aquilo que é fundamental: o0 amor de Deus por cada um.**
Portanto, evangelizar, como Jesus agiu com os discipulos de Emaus, € inserir-se na conversa
dos outros, enturmar-se, aproximar-se da realidade das pessoas, escutar suas davidas e

angustias, compadecer-se de seus sofrimentos. Pois, como Las Casas dizia, Papa Francisco e

409 FormacAo dada por Antonio Spadaro aos consagrados, colaboradores e estudantes da Cancdo Nova ocorrida,
de 28 e 29 de julho de 2014, em Cachoeira Paulista, SP.

410 Formacdo dada por Antonio Spadaro aos consagrados, colaboradores e estudantes da Cancdo Nova ocorrida,
de 28 e 29 de julho de 2014, em Cachoeira Paulista, SP.
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Bento XVI ja citaram em suas homilias e 0 Documento de Aparecida relata: a Igreja cresce por
atracdo e ndo por proselitismo.*®

O quinto desafio da comunicacdo digital para a pastoral é enfatizar menos as ideias e
contar mais histérias. A sociedade digital da alta relevancia as historias. Todo o contetdo que
se posta, se curte e se compartilha nas redes sociais compde uma historia. Algumas plataformas,
como o Storify, realizam essa montagem. Spadaro pensa que as pessoas gostam de olhar as
atualizacdes do perfil de um amigo porque se sentem proximas e envolvidas na historia dele,
isto ¢, interagem e experimentam subjetivamente aquela narragdo.**® Conforme Bento XVI, o
testemunho cristdo ndo se faz com o bombardeamento de uma mensagem religiosa, mas com a
vontade de doar-se a si mesmo aos outros atraveés da disponibilidade de envolver-se
pacientemente e com respeito nas perguntas e dividas que as pessoas possuem, para
compreender seus pensamentos, ddvidas e esperangas.*!’

Para Francisco, através da narracdo se pode chegar ao discernimento espiritual, isto €,
pode-se buscar e encontrar a Deus, mais do que por explicaces filoséficas ou teoldgicas, que
levam apenas a discussdo de ideias. Deus ndo se encontra nas ideias que se debatem, mas se
encontra na historia, na vida de cada ser humano. Do contrério, corre-se o risco de tornar a
mensagem cristd uma ideologia entre tantas outras.*'® Portanto, nossas historias compartilhadas
nas redes sociais tém uma densidade espiritual. Evangelizar na rede é testemunhar com as fotos
que sdo colocadas, com seu sorriso, com a sua propria vida em Cristo. O Evangelho ndo é uma
mensagem abstrata, ele s6 é compreendido através de uma vivéncia concreta.

O sexto e ultimo desafio elencado por Spadaro € que a vida interior também precisa
tornar-se interativa. Desde o inicio da internet varios pesquisadores e sociélogos se detiveram
a estudar o fendmenao religioso no ciberespaco e € perceptivel que a busca de Deus ou de alguma
forma de espiritualidade no ambiente digital cresce a cada dia. A “oferta” de religiosidades e
misticas no ciberespaco também estd cada vez mais diversificada. Diante deste panorama,
Spadaro alerta para o risco de banalizar o sagrado e de transformar a web num hipermercado
religioso, como se o transcendente estivesse a distancia de um clique.*'®

No entanto, ndo se deve ignorar esse potencial espiritual que a internet proporciona, em

um ambiente onde o ser humano pode exprimir o seu ser espiritual. Como ja foi dito, a internet

415 CELAM. Documento de Aparecida, n. 159

416 SPADARO, A. Os seis principais desafios da comunicacéo digital para a pastoral. Disponivel em:
<http://www.cyberteologia.it/2014/11/le-6-grandi-sfide-della-comunicazione-digitale-alla-pastorale/>. Acesso
em: 07 de nov. de 2014.
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418 SPADARO, A. Entrevista ao Papa Francisco, p. 16.

419 SPADARO, A. La fede nella rete delle relazione. La Civilta Cattolica, p. 260.
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ndo é um lugar frio, feito somente por cabos e pecas metalicas, mas quente. Na expressdo de
Papa Francisco, um lugar “rico em humanidade”. A relacdo de amizade cultivada através das
interacdes via redes sociais sdo 0 melhor exemplo do calor humano presente na internet. O
ciberespaco é a ambiéncia privilegiada para tornar préximos aqueles gque estao longe, vencendo
as barreiras espaco-temporais.

Se se acredita que a espiritualidade abarca a relacdo do homem com sua historia, deve-
se acolher que a rede € parte integrante dessa experiéncia histérica. Espiritualidade remete a
interioridade e vida interior parece uma experiéncia interna e pessoal, somente entre Deus e a
pessoa. Porém, a cultura digital langa o desafio de viver uma espiritualidade interativa, como o
Papa Francisco explica: “[...] o ser humano esta sempre culturalmente situado [...]. A graca
supde a cultura, e 0 dom de Deus encarna-se na cultura de quem o recebe”. 4%

O ser humano do século XXI, acostumado a interatividade, interioriza a experiéncia se
é capaz de tecer uma relacdo viva com ela, ndo meramente passiva e receptiva. Os jovens de
hoje “se ndo interagem, ndo fazem a experiéncia”. Por essa razdo, ¢ necessario buscar o
equilibrio entre acdo contemplativa e contemplacéo ativa, construindo vida interior interativa.

Pois, a comunhdo do Espirito exige nossa participacao.

[...] pela operagdo sempre em curso da Encarnagdo, o Divino penetra tdo bem nossas
energias de criaturas que ndo poderiamos, para encontra-lo e abraca-lo, achar um meio
mais apropriado que nossa prépria agdo. [...] Na acdo, primeiramente, eu realizo minha
adesdo a poténcia criadora de Deus; [...] eu me torno ndo somente o instrumento, mas
o prolongamento vivo dela. E como ndo ha nada mais intimo em um ser do que sua
prépria vontade, eu me confundo, de alguma maneira através do meu coragdo, com o
proprio coracéo de Deus.*?*

No senso comum, "interioridade” é sinébnimo de profundidade, enquanto que
"interatividade" remete a superficialidade.*?2 No entanto, Teilhard de Chardin mostra que n&o
ha separacdo entre mundo real e virtual, entre ser e agir, entre evangelizacdo e espiritualidade.
Ou seja, é preciso encontrar o equilibrio entre Marta e Maria, entre interatividade e
interioridade. A rede desafia o ser humano a quebrar esse dualismo para ter uma vida e visdo

integrais, percebendo a interligacdo entre Deus, a humanidade e 0 cosmos.

420 FRANCISCO. Evangelii Gaudium, n. 115.
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CONCLUSAO

Coube a conclusdo o encargo do quarto e Gltimo passo do método ciberteoldgico: a
avaliacdo de todo o processo. As tecnologias digitais estdo realizando uma verdadeira
revolugédo na cultura humana. Muitas pessoas ainda se recusam a incorporar essa nova situacao
em uma coerente visdo de mundo capaz de perceber como isso altera de fato o que o ser humano
é em todas as suas dimensdes: material, intelectual, emocional e espiritual. >3 Essa cegueira
contribui para perpetuar a visdo miope de um falso dualismo, uma luta va entre eu e o outro,
entre matéria e espirito. Isso fortalece ideologias e crengas extremistas que sé distorcem o
entendimento que o ser humano tem de si mesmo, como o individualismo, 0 comunismo, o
materialismo e o gnosticismo. Essa fragmentacdo do ser humano e do mundo é refletida em
todas as areas do conhecimento, incluindo a teologia que foi se sistematizando e separando. Por
exemplo, Cristologia de Pneumatologia, Graca de Trindade, Sacramentos de Liturgia. Ndo que
essa classificacdo seja negativa para o estudo teologico, mas se perde muitas vezes a Vvisdo
integral e a ligacdo entre os conteudos da Revelacao.

Buscou-se neste trabalho olhar o ser humano, o mundo e a teologia de maneira integral
e relacional. Dessa forma, estudou-se a Trindade como principio e fim da unidade entre 0s seres
humanos. Percebeu-se que a maneira como a mente humana processa 0 pensamento mudou
com o advento da internet. Consequentemente, a forma de se pensar e viver a fé alterou-se de
modo significativo com a cultura e comunicacdo digitais. O conceito de pessoa revelou-se
fundamental para compreender a relagéo entre o ser humano e a rede, bem como a ligagéo entre
Deus que é comunhdo e a internet que é conexao.

Neste estudo, determinou-se que a rede ndo € constituida apenas por cabos e
computadores, mas principalmente por pessoas que se inter-relacionam através das tecnologias
digitais. O que determina a existéncia da internet ndo sdo os aparelhos, mas as pessoas que se
interconectam por meio deles, portanto, constatou-se que o ciberespaco € um lugar
profundamente antropologico, como o Papa Francisco acentua: “um lugar rico em
humanidade”.*?* Averiguaram-se mudangas antropoldgicas ocasionadas pela revolugéo digital,
que ndo significam necessariamente alteracGes positivas. Acredita-se apenas que estas alertam

para a necessidade de uma reflexdo mais aprofundada, a fim de analisar se séo de fato

423 COBB, Jennifer. Cybergrace, p. 19.
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transformac0es qualitativas ou quantitativas nas capacidades mentais e relacionais humanas e
como tornar essas alteracdes um bem para a humanidade.

Apreciou-se a relevancia da rede para as dinamicas sociais. Além de tornar possivel a
ampliacdo dos movimentos sociais a nivel global a baixissimos custos, a internet € um ambiente
“sem castas”, isto ¢, pobre ou rico, escravo ou livre, assim como nos valores evangélicos,
possuem 0s mesmos direitos e oportunidades. A rede que estd em rapida expansao, inclusive

em paises pobres através de projetos como o Internet.org*?®

que pretende fornecer acesso a
internet a dois tercos da populacdo mundial ainda ndo conectada e logo incluird todos os
habitantes da Terra, contribuindo para a diminuigdo das desigualdades sociais e para a
promoc¢do do bem comum. Devido a isso, Vé-se que o ciberespaco € um importante espaco de
articulacdo politica, econébmica e social.

Por ser um ambiente de comportamento, acdes e relacdes humanas, também é
considerado um espaco ético. Na pesquisa, demonstrou-se uma ligacdo entre a ética hacker e a
visdo cristd que pode auxiliar na construcdo de uma ética prdpria para a vivéncia humana na
ambiéncia cibernética. Nessa experiéncia digital, o ser humano ndo deixou sua fé e religiosidade
do lado de fora, o estudo mostrou que as caracteristicas da rede proporcionam condicGes para
hierofanias, isto €, para manifestagdes do sagrado. Mais do que uma metéfora para comunidade,
a rede é, de sua maneira, uma comunidade global de pessoas que serve de exemplo para a
formagéo de comunidades que respondam a sociedade atual.

Verificou-se, assim, os principais aspectos do ciberespaco que o definem como espaco
antropoldgico, ético, sociopolitico, sagrado e de vivéncia da fé. Constatou-se também que a
prépria Igreja possui uma visdo positiva e de esperanca em relacdo a internet, sem deixar de
enxergar seus riscos e problemas. Diante disso, o ciberespago foi considerado um lugar
privilegiado para se pensar a humanidade e sua relacdo com Deus na era digital. A internet é
um lugar teologico, tanto como acontecimento histérico, dentro do grupo dos “lugares alheios”
de Melchior Cano, quanto como lugar teoldgico dos “sinais dos tempos”, na definicdo do
Concilio Vaticano II.

Assim, a ciberteologia traz luz ao entendimento teol6gico nos dias atuais € a uma
renovacdo da linguagem e do método de transmissdo da fé, traduzindo a sua mensagem as
geracGes contemporaneas. Descobriu-se que a ciberteologia ndo é uma teologia da

comunicagdo, tampouco uma teologia contextual, pois seu objeto de estudo ndo € a

425 REPUBBLICA.IT. Facebook, droni solari per connettere I'Africa. Sfida nei cieli con Google. Disponivel
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comunicagdo em si, mas a vida hipercomunicativa que existe em nivel global na civilizacéo
contemporanea. A ciberteologia também n&o se enquadra em uma teologia de cima para baixo
ou de baixo para cima. Ela possui a dinamica propria da cultura digital, a peer-to-peer, isto €,
de n6 a no, de pessoa a pessoa. Mais do que horizontal, a ciberteologia segue a dinamica do
hiperlink, para dentro e para fora, para frente e para traz, em todas as dire¢des. Portanto, a
ciberteologia tem mais facilidade em dialogar e compreender o ser humano hipermoderno, pois
esta inculturada na I6gica da sociedade em rede.

Paralelamente, no estudo sobre o pecado e a manifestacdo do mal na internet, verificou-
se a existéncia de uma anti-rede. Ou seja, 0s pecados pessoais cometidos, divulgados e
compartilhados no ciberespaco vdo formando uma estrutura pecaminosa que degenera 0s
membros e a prépria rede, causando vicios, crimes, outros pecados, isolamento e massificacao.
Entretanto, a rede expressa a vida como ela é, com isso, faz o ser humano confrontar-se com as
trevas e luzes da realidade humana. Assim, as caracteristicas da rede fazem com que os pecados
nela cometidos e compartilhados, ganhem maior visibilidade e impacto social. Todavia, 0s
pecados no ciberespaco ndo sdo causados pela rede em si, mas pela falta de equilibrio de vida
e falha das geracdes anteriores na formacao da geracéo net.

Enquanto as geragOes precedentes consideram falsas as amizades virtuais, a geragao Y
a superestima. 1sso gera efeitos negativos, pois, se tudo o que se faz na rede € falso, entdo, pode
se agir sem escrupulos. O problema estad na compreensdo da comunica¢do como um pProcesso
meramente virtual, mas ndo real, e também a concepcao de presenca real como algo apenas
fisico. A teologia que entende que o espiritual ndo € virtual, mas real, pode ajudar a humanidade
a apreender a dindmica da vida e comunicagéo digital.

Apesar do crescimento das variagdes de pecado proporcionadas pela web, o ciberespaco
¢ capax Dei, pois Deus estd onde se encontra a pessoa humana. Assim, confirmamos a
expressdo de Moisés Sbardelotto: “o Verbo se fez bit”. Quando se pensa o ser humano no
ciberespaco muitos imaginam uma desencarnacdo. Na verdade, € missdo de todos fiéis uma
encarnagdo no ambiente digital, desenvolvendo uma presenca auténtica e acolhedora para o
novissimus de Deus que esta se manifestando através da internet. Por isso, é dever da Igreja
fundar “comunidades de verdadeira compaixdo como sinais sacramentais do Deus compassivo
e de seu Reino. Onde ha compaixao e amor, ai Deus esta” 4%

A definicdo de comunh&o auxiliou na compreensdo do chamado universal dessa rede de

pessoas, isto é, da humanidade inteira, a participar do ritmo do amor trinitario. Também a

426 BORGMAN, Erik; VAN ERP, Stephan. Qual mensagem é o meio? Reflexdes conclusivas sobre Internet,
religido e ética da conectividade mediada. Concilium, p. 128.
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eclesiologia de comunh&o ajudou a apreender a relagéo que deve ser cultivada entre a Igreja e
a rede. Além disso, a internet contribuiu no entendimento do verdadeiro significado da missao
de evangelizar. Evangelizacdo ndo é o anuncio de uma doutrina ou o esforco de convencer 0s
contemporaneos das verdades em que se acredita, mas o testemunho pessoal de uma relacdo
profunda e auténtica com Alguém que estd vivo e proximo, Jesus Cristo. Evangelizar é
comunicar, mas nao uma comunicac¢ao de méo Unica, mas um dialogo que gera uma relagédo de
amor entre as pessoas, convidando-as a fazer a experiéncia da comunhdo com Deus. Assim,
evangelizar € muito mais do que propagar a Boa Noticia, é viver essa relacdo de comunhdo com
Deus e com toda a humanidade no amor.

Entdo, onde abundou o “ciberpecado”, superabundou a “cibergraca”. Mais ainda, a
internet é dom de Deus e possui um potencial para facilitar a comunicacéo, a relacdo e a
comunhdo entre as pessoas na era digital. A espiritualidade que emerge da rede, portanto, a
mistica propria dos nativos digitais é a comunional. Essa vida hipercomunicativa e conectiva
que as novas tecnologias disponibilizaram manifesta o desejo arraigado no coracao de cada ser

humano por proximidade, contato, amor, comunhao com todo o género humano e com Deus. E

isso que se define por cibergraca: a comunhao entre as pessoas nos tempos da rede.
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