PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE TEOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA
MESTRADO EM TEOLOGIA SISTEMATICA

JOAO ALBERTO KONZEN

A TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR EM
SANTO TOMAS DE AQUINO

Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich

Orientador

Porto Alegre
2012



JOAO ALBERTO KONZEN

A TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR EM
SANTO TOMAS DE AQUINO

Dissertacdo apresentada a Faculdade de Teologia,
da Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul, como requisito parcial para
obtenc&o do grau de Mestre em Teologia, Area de
Concentracdo em Teologia Sistematica.

Orientador: Dr. Roberto Hofmeister Pich

Porto Alegre
2012



JOAO ALBERTO KONZEN

A TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR EM
SANTO TOMAS DE AQUINO

Dissertacdo apresentada a Faculdade de Teologia,
da Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul, como requisito parcial para
obtenc&o do grau de Mestre em Teologia, Area de
Concentracdo em Teologia Sistematica.

Aprovado em 30 de margo de 2012, pela Banca Examinadora.

BANCA EXAMINADORA:

o o
/ﬁ(’@%/z V

Prof. Dr. Roberto Hofmeister Pich
(Orientador)

Prof. Bp. Urbano Zilles

) S

Prof. Drys/erglo Ricardo Streflm/




AGRADECIMENTOS

Imerso em alegria e gratiddo, apresento a dissertacdo A Teologia do Dia do Senhor em
Santo Tomas de Aquino como conclusdo de uma frutuosa etapa de estudo e crescimento

intelectual, cognitivo e espiritual em minha vida.

Alegria, pois ha muito almejava retomar os estudos e aprofundar questdes teoldgicas
sobre as quais, apds 23 anos fora do espaco universitério, e exercendo o ministério presbiteral,

sentia muita falta.

Alegria também, por superar barreiras e obstaculos que foram surgindo, sem que
pudesse prevé-los. Em 2006, em uma reunido de avaliacdo do Projeto Missionéario das Igrejas-
Irmds (Santa Cruz do Sul e Sinop), realizada no alto de uma colina, em Terra Nova do Norte —
MT, com a presenca de D. Canisio (entdo bispo de Diamantino — MT), D. Sinésio, (bispo de
Santa Cruz do Sul) e D. Gentil, (bispo de Sinop — MT), junto com outros cinco padres
missionarios e o coordenador da Pastoral da diocese de Santa Cruz do Sul, Roque Hammes,
concluiu-se a latente necessidade de atualizacdo pedagodgica dos padres apds uma temporada
em area de missdo. “Ouvindo o relato das intensas atividades, das grandes distancias que se
percorrem, e do escasso tempo para leitura, estudo e atualizacdo, é necessario e se torna um
direito de cada padre, ao voltar da area missionéria, fazer um Curso de atualizag¢do”, dizia D.
Sinésio. Lembro que prontamente respondi: “Sou candidato”. Em meados de 2009, cogitando-
se a volta para a diocese, lembrei-me “da necessidade e do direito” de estudar, o que me foi
concedido de pleno acordo com meus superiores. Recordo que fiz trés mil quildmetros, de
Matupa — MT a Porto Alegre — RS, para fazer o exame de ingresso no Mestrado da PUCRS, o
qual fora feito sob escasso tempo de leitura e preparacdo, tamanha correria na Pardquia Santa
Maria Mae de Deus. Retornei apés dois dias a Matupa, onde, com imensa alegria, constateli,

no Site da PUCRS, minha admissdo ao sonhado estudo. Foi algo memoravel.



Novamente, o contentamento invadiu-me, pois havia anos que pairava nos ares a
afirmacédo de que “estudos de pos-graduacdo sdo para pessoas quem tem menos de 40 anos de
idade”, e minha idade tinha passado por larga margem. Foi uma decisdo ousada que podera
animar outros colegas de presbitério na mesma direcdo. Restou-me, entdo, dedicar-me

Imensamente ao novo empreendimento e agradecer.

Agradecer aos que me apoiaram desde a maturagdo da ideia até 0 momento final, em
especial aos colegas do “Grupo Deserto”, colegas de reflexdo, oracao e partilha. Aos
professores do Mestrado, em especial, a0 Dr Leomar Antdnio Brustolin, Dr Erico Jodo
Hammes e Dr Irineu José Rabuske, pela calorosa e encorajadora acolhida quando me
apresentei a PUCRS, em dezembro de 2009.

Agradeco ao Programa do CNPq, pela bolsa concedida, oportunidade que me ofereceu
condicdes de aprendizado e suporte financeiro para o estudo. Ao investir na educacdo do pais,

este 0rgao esta investindo no que ha de mais precioso e sagrado a nacao: seu povo.

Agradecer aos meus colegas de turma de mestrado, uma familia heterogénea e em
busca do mesmo propdsito. De fato, formamos unidade na diversidade de credos, idades e
profissbes. A convivéncia foi um constante enriquecer. Do mesmo modo, agradeco ao
Seminéario D. Alberto que, na pessoa do senhor reitor Pe. Leandro José Lopes, acolheu-me
nos dias de aula e estudo junto aos seminaristas. Foram dias de pesquisa, partilha e

convivéncia fraterna.

Além destes, sou eternamente grato a Paréquia de Arroio do Meio que, na pessoa do
Pe. Paulo Hoffmann, recebeu-me, deu apoio e condi¢Ges de aquisicdo de conhecimento no
ano 2010. Gratidao a Paréquia S. Sebastido Martir de Venancio Aires, de forma particular aos
colegas Pe. Marino Bohn, Pe. Benjamin Borsatto e, no final, Pe. Fabricio Niederle, que
condicionaram a possibilidade de intercalar o estudo em meio a uma Pardquia grande e muito
dindmica, bem como a Diocese de Santa Cruz do Sul, na pessoa de D. Sinésio e D. Canisio

Klaus, que possibilitaram este tempo precioso de estudo.

Igualmente, agradeco a minha familia, meus pais, Antonio e Ldcia Konzen, que, com
79 e 77 anos respectivamente, sempre manifestaram seu carinho e apoio e, desde a mais tenra
idade, transmitiram aos filhos a fé e, com ela, o “a teologia pé no chdo” do Dia do Senhor;
sem esquecer, é claro, de meus seis irmdos: Dionizio, Sérgio, Rogeério, Inacio, Rosane e

Luciana e suas respectivas familias, pelas quais tenho muita estima e admiracéo.



Gratiddo ao Deus Trindade, que me chamou a vida em 06 de dezembro de 1960 e a
participar da missao da sua Igreja pelo ministério presbiteral em 18 de dezembro de 1987. Sou
grato pelos 51 anos de vida, repletos de gragas e béngaos de Deus, pelos 24 anos de um “sim”,
dado, com alegria e disponibilidade, a causa do Reino e que produziu tantos frutos na messe

do Senhor. Por tudo, rezo com o salmista: “Provai e vede como o Senhor € bom”. (Sl 34,9).



RESUMO

Esta Dissertacdo, apresentada para o Mestrado em Teologia, é uma reflexdo sobre a
Teologia do Dia do Senhor em Santo Tomés de Aquino. A pesquisa tem como fonte a Suma
Teol6gica e o escrito tardio sobre os dois mandamentos da caridade dentro dos dez
mandamentos. O tema é abordado a partir do Dia do Senhor no contexto maior dos
mandamentos, nele buscando conhecer a reflexdo da Lei em Tomas (lei eterna, natural,
humana, antiga e nova). Esta compreensdo remete ao Dia do Senhor dentro do terceiro
mandamento da Lei de Deus, partindo da concepcdo biblica do Exodo e do Deuteronémio,
resgatando os elementos teoldgicos da lei antiga e da lei nova, dada em Jesus Cristo pelo
mandamento do amor a Deus e ao proximo. Tomas propGe a santificacdo como elemento
central do Dia do Senhor, dia do Culto, devido a Deus, e cessar o trabalho servil, para servir

ao Senhor em comunidade e celebrar a sua presenca na Eucaristia.

Palavras-chave: Dia do Senhor. Lei. Mandamentos. Tomés. Santificac&o.



ABSTRACT

The current Dissertation is a reflection upon Theology of Lord’s daily life in St
Thomas Aquinas. The research has, as a tool, the Summa Theologiae and the commandments
of charity, written later, in the commandments. The theme discussesthe Lord’s daily life in the
context of the commandments, trying to understand the reflection of St Thomas Aquinas’s
Law (eternal, natural, human, old and new). This action leads to the Day of the Lord in the
third commandment of Act of God, taking into consideration the biblical concept of the
Exodus and Deuteronomy, making use of the theological elements of the ancient law and the
new one given by Jesus Christ in the commandment of love to God and to the others. Thomas
suggests sanctification as a central element of the Day of the Lord, which is a Day of
Worship, in honor of God as well as end of the slave labor, in order to serve the Lord in

community and celebrate His presence in Eucharist.

Key-word: Day of Lord. Law. Commandments. Thomas. Sanctification.
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INTRODUCAO

A escolha do tema da presente Dissertacdo nasceu de um questionamento muito atual:
Qual a significacdo teologica do Dia do Senhor no mundo pds-moderno em que estamos
inseridos? O Dia do Senhor, assimilado pelos cristdos como domingo, parece ter perdido sua
identidade que hoje se vé diluida no “fim de semana”, em que ja ndo se deseja mais “bom
domingo”, mas, sim, bom “final de semana”. Esse fim de semana comega com a suspenséo
dos trabalhos a partir da sexta-feira. Todos pensam em folga, festa, viagem, praia, pescaria,
sitio, futebol, TV, hora para dormir, ir ao restaurante e, em Ultima instancia, ir a Igreja. Sdo
muitas as ocupagdes. O domingo parece um “dia sem identidade”, nele se faz tudo o que a
saturada semana ndo absorveu, desde o sono a recuperar, os trabalhos a colocar em dia, as
lidas da casa que se acumularam e o lazer reprimido, menos dedicar-se a Deus. O que €é
mesmo central no domingo cristdo? Parece que se foi 0o tempo em que grande parte dos
catolicos via neste um dia de preceito do Culto e do descanso. O materialismo consumista que
tomou conta da maioria das pessoas também afetou a consciéncia cristd. Mas qual serd mesmo
a espiritualidade prépria do domingo? A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
no Documento 43, em 1989, apontou para algumas dificuldades do domingo: “Sentimos
fundo no coracdo a deturpacdo do domingo, imposta pelas injusticas e pelo consumismo de
nossa época dominada pelo espirito secularista”.! A CNBB alerta para a imposicdo do
trabalho que impede a celebragéo plena do Dia do Senhor, o trabalho mal remunerado que
obriga a hora extra, como lamenta o consumismo secularista, e o proprio esvaziamento da
crenga no domingo com a perda da centralidade na celebracdo do mistério pascal. Tendo
presente que o dia de domingo na sociedade contemporanea passa por transformagdes
profundas e carece de uma fundamentacdo teologica que possa embasar a discussdo, €
necessario apontar possiveis caminhos para voltarmos a celebrar a f6&. Como ndo se tem

presente sua origem, evolugéo e significacdo, a discussao se limita a interesses por vezes

! CNBB. Animagéo da vida lit(rgica no Brasil. Documentos da CNBB, n. 117-119, p. 46.
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perversos da atualidade, tais como o trabalho, o entretenimento e o consumo. Com isto, nega-
se a originalidade e a centralidade do domingo na vida cristd, relegando para segundo plano a
gratuidade, o dia do servico ao Senhor, o Culto, o descanso, a contemplacdo e a esperanca,
abre-se espaco para a volta a “escraviddao” do trabalho, do consumo e da idolatria aos deuses

da publicidade, da moda e da tecnologia.

Sob o prisma destes desafios, questionamentos, pressupostos e observagdes, a presente
Dissertacdo se propde a pesquisar o sentido teologico do domingo, partindo da fundamentacéo
biblica, da sua caracterizacdo no periodo Apostdlico, nos pais e no magistério da Igreja, a fim
de resgatar o significado teol6gico do Dia do Senhor na contemporaneidade. Para melhor
focar o tema, buscou-se um autor que muito contribuiu no enriquecimento da teologia do Dia
do Senhor, Santo Tomés de Aquino, doutor da Igreja. Lembramos que as mencdes feitas aos

pais da Igreja, em sua quase totalidade, séo tiradas da Suma Teoldgica.

A presente Dissertacdo, que tem por tema: “A Teologia do Dia do Senhor em Santo
Tomas de Aquino”, é composta por cinco se¢des, divididas no seguinte formato: 1° O Dia do
Senhor dentro do contexto maior dos Mandamentos; 2° O Dia do Senhor dentro do terceiro
Mandamento; 3° O Dia do Senhor no contexto da reflex&o sobre o Culto e a Eucaristia; 4° A
Teologia do Dia do Senhor a partir do estudo da obra “Exposi¢cdo sobre os dois mandamentos
da caridade e os dez mandamentos”’; e 5° O Dia do Senhor na atualidade do Magistério da

Igreja.

A primeira secdo aborda o Dia do Senhor dentro do contexto maior dos mandamentos,
pretendendo estabelecer uma compreensdo que parte do principio de que é necessario
conhecer o contexto mais amplo no qual se insere a Teologia do Dia do Senhor em Tomas de
Aquino. Para tanto, buscou-se situar o Dia do Senhor dentro da compreenséo e do tratado da
lei. Tomés, quando nos introduz no conceito da lei, faz vérias explicitacdes sobre ela: a
pedagogia, a fungéo, a origem, a utilidade, a necessidade, a concepgéo; a divisdo da lei em
eterna, natural, humana, antiga e nova e as distingbes e o ordenamento dos preceitos do
decélogo. Situar-se, na conjuntura maior da lei, permite uma compreensao mais profunda do

terceiro preceito do decélogo.

A segunda sec¢édo aborda o Dia do Senhor dentro do terceiro mandamento, partindo da
concepgdo biblica do preceito de “guardar o dia de sabado” para a concepgdo do Dia do
Senhor cristdo. A intencdo é estabelecer o que de fato pertence ao sétimo dia, situar o terceiro
mandamento na conjunc¢do dos trés preceitos devidos a Deus e refletir sobre o que € central e

nuclear no preceito, e 0 que é circunstancial. Na sequéncia, considera-se a relacdo da antiga
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lei com a nova, na tentativa de concluir se a lei antiga cessa ou ndo com a lei nova dada em

Cristo, finalizando com a construgéo teoldgica do sabado judaico e do domingo cristéo.

A terceira secdo apresenta o Dia do Senhor no contexto da reflexdo sobre o Culto e a
Eucaristia. Tomas, em seu pensamento teoldgico acerca do Dia do Senhor, nos leva a
compreensdo de que o Dia do Senhor é um dia reservado para o Culto do homem em
reveréncia a Deus pela sua obra, grandeza e bondade. Nao é Deus que dele necessita, mas é o
homem que o deve a Deus em justica. No caso, o Culto é entendido como servigo prestado a
Deus, dai o dizer de W. Rordorf: “Gottesdientstag”, ao refletir sobre o domingo. A partir da

passagem de Jesus Cristo pelo mundo, especialmente apds a Ressurrei¢do, ele passa a ser o
dia da Eucaristia, dia em que os cristdos se relinem para fazer a memdria da paixdo, morte e

Ressurreicdo do Senhor. Reunir-se em comunidade, escutar a Palavra do Senhor e celebrar
sua presenca na Eucaristia passa a ser uma necessidade intransponivel para os seguidores de
Cristo, os cristdos. E este o fio condutor da terceira secdo, centrando o Dia do Senhor no

Culto e na Eucaristia.

A quarta secdo reflete sobre a Teologia do Dia do Senhor, a partir do estudo da obra:
“In Duo Praecepta Caritatis et in Decem Legis Praecepta Expositio”, um escrito tardio de
Tomaés de Aquino que compde a quarta parte da obra “A Luz da Fé”, obra em que faz uma
exposicao teoldgica dos dois preceitos da Caridade do Novo Testamento com os dez preceitos
da Lei de Moisés no Antigo Testamento. Tomas afirma que as duas sao as raizes principais de
todos os mandamentos: o amor de Deus e do proximo. Com esta chave, faz-se uma releitura

dos dez preceitos do Decélogo.

A quinta e Gltima sec¢do pondera sobre o Dia do Senhor na atualidade do Magistério da
Igreja. A Tradi¢do do domingo como “Dia do Senhor” ¢ bimilenar, fez histéria com a
humanidade e é carregado de sentido. A presente se¢do busca sistematizar como a Igreja
Catolica assegurou, em seus documentos atuais (Concilio Vaticano 1lI, Codigo de Direito
Canonico, Catecismo da Igreja Catdlica, Carta Apostolica Dies Domini e reflexdes do papa
Bento XVI sobre o domingo), a riqueza teoldgica acerca do Dia do Senhor e 0 ensina como

preceito aos cristaos.
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1 O DIA DO SENHOR NO CONTEXTO MAIOR DOS MANDAMENTOS

Nesta primeira secdo, partimos do principio de que € necessario conhecer o contexto
mais amplo no qual se insere a Teologia do Dia do Senhor em Tomés de Aquino. Por isso,
buscamos situar o Dia do Senhor dentro da compreenséo e do tratado da lei. Tomas, quando
nos introduz no conceito da Lei, faz varias explicitacdes a respeito: a pedagogia, a funcéo, a
origem, a utilidade, a necessidade, a concepcao, a divisao da lei em eterna, natural, humana,
antiga e nova, as distingdes e o ordenamento dos preceitos do decalogo. E buscando situar-se
neste contexto maior da lei que se chegard a uma compreensdao mais profunda do terceiro

preceito do decalogo, 0 que nos permitira estabelecer a teologia do Dia do Senhor em Tomas.

1.1 A PEDAGOGIA DIVINA PELA LEI

Para Aubert, “é indispensavel situar corretamente o tratado da lei no contexto geral da
Suma Teoldgica, que esclarece o lugar da lei, de toda a lei, na salvacio cristd”.? No mesmo

teor, é necessario compreender o terceiro mandamento no conjunto da lei, 0s dez preceitos.

Conforme Tomas, tudo deve estar centrado em Deus, de acordo com dois sentidos
béasicos: causalidade e finalidade. Em principio, a relacdo de causalidade: Deus é principio de
todas as criaturas que dele retiram a existéncia, visto que todo universo emana de Deus, retira
de sua Sabedoria criadora o0 seu ser, a sua atividade e significacdo; depois, a relacdo de
finalidade: o universo esta em um movimento de retorno a Deus, ao seu Autor, para exprimir
sua grandeza, para louva-lo e glorifica-lo. Todas as criaturas realizam, cada uma em sua
ordem, o projeto do Criador, ao retornar a ele no cumprimento de seus designios,

desenvolvendo-se em suas perfeigdes proprias.

Para o homem, esta ascendéncia de retorno a Deus se faz por meio do conhecimento e
do amor realizados nos atos da vida cotidiana, com 0s quais 0 homem se afasta ou se
aproxima de Deus. Segundo Jean-Maria Aubert, tudo isto constitui a vida moral do homem e
afirma ser esta a grandeza do designio de Deus em relacdo ao homem. Deus chama o ser

humano, a um fim que supera suas possibilidades nativas. “Ele o convoca a participar da vida

2 AUBERT, J-M. Introduc&o e notas, apud S. Th. I-11, g. 90-97.
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divina, a entrar em sua alegria e em sua felicidade, preenchendo, bem acima de suas

o . o 3
aspiragoes, os desejos de realizacdo do homem”.

A ascensdo moral do homem, realizando a vontade divina sobre ele, resulta, desta
forma, numa elevacao do agir humano que, sob o influxo da graca, torna-se o agir de um filho
de Deus. Essa atuacdo do ser chamado a orientar-se em direcdo a Deus e tornar-se um agir
moral possui uma dupla origem, sendo a primeira a razdo e vontade livre (faculdades
humanas), e a segunda, virtudes teologais e morais (resposta do homem ao apelo divino: a
graca). Questiona-se: Como a lei entra neste processo? Pode-se dizer que ela potencializa a

razdo humana e o conhecimento racional a se orientar e adaptar ao fim divino.

Este é o papel da lei, luz e regra pedagdgica dos atos humanos tendo em vista o seu
fim; o do amor, obra de identificacdo do querer divino, obra a realizar pela vontade
humana; é o papel da graca, fornecendo & decisdo da vontade uma eficacia que ela
ndo teria, deixada a si mesma.”

Em Cristo, estas duas mog¢6es se unificam na nova lei do Evangelho pela graca do

Espirito Santo.

A lei se apresenta a0 homem como pedagoga, para conhecer e amar a Deus que, para
Tomas, é o objetivo final da vida. Ela se torna uma necessidade ética. E necessario que o
homem disponha de uma regulacdo objetiva sobre a qual possa embasar a sua decisdo de
consciéncia. Essa regulacdo objetiva s6 pode ser assegurada pelo conhecimento da lei.
“Toméas leva em conta o fato de que a vontade divina, fonte de toda a lei, comunica-se ao
homem que caminha no tempo e na histéria, utiliza mediadores, participacdes escalonadas,
manifestaces da Unica e essencial mediagdo pela salvacéo que é Cristo”.> A lei é uma forma
de pedagogia divina, dirigindo-se ao conhecimento humano. Destarte, a nova lei de Cristo
resume toda a pedagogia divina, conduzindo-nos a salvacao, pois ela é a propria graga que nos

vem por Cristo.

Tomas fala da esséncia da lei na questdo 90 e lembra os regulamentos exteriores dos
atos: o bem e 0 mal. O principio que “inclina exteriormente ao mal é o diabo”; o que “move

exteriormente ao bem ¢ Deus, que nos instrui pela lei e ajuda pela gracga”.

¥ AUBERT, J-M. Introduc&o e notas, apud S. Th. I-11, g. 90-97.
* AUBERT, J-M. Introduc4o e notas, apud S. Th. I-1, . 90-97.

> AUBERT, J-M. Introduc&o e notas, apud S. Th. I-11, g. 90-97.
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A lei ordena-se sempre ao bem comum e a legalidade, compete a ela preceituar e
proibir. Toméas assegura: “A lei propriamente, por primeiro e principalmente, visa a ordenacdo
ao bem comum”. A lei induz eficazmente a virtude. Para isso, é necessario que ela seja

promulgada para que chegue ao conhecimento de todos e se imponha como “regra e medida”.

Quanto a lei natural, esta nada mais é do que a participacdo da lei eterna na criatura
racional. Por ela, qualquer um entende e é conscio do que é o bem e do que é o mal, e os

assume pelo livre arbitrio.

Um traco essencial da moral tomista a respeito da lei € de que ela objetiva tornar o
homem bom, um cidaddo capaz de crescer pela presenca da razdo, do agir moral. O homem ¢é
considerado bom quando instaura em si a ordem da razdo. A lei, segundo Tomas, é dada para
dirigir os atos humanos e enquanto tais atitudes forem realizadas para a virtude. Nesta

medida, a lei tornara os homens bons.

Em sintese, para Tomas Deus é o principio de todas as criaturas, pois emanam de
Deus, e as mesmas estdo em um movimento de retorno para Deus, 0 seu autor. A lei se
apresenta ao homem como pedagoga para conhecer e amar a Deus, que é seu objetivo final. A
Lei visa a ordenacdo para o bem comum, induz a virtude, age como pedagoga que conduz o

homem a Deus.

1.2 A NECESSIDADE DA LEI DIVINA

A lei natural é uma participacdo da lei divina em nds. Portanto, temos a lei natural, a
lei humana e a lei divina. Esta Gltima se fez necessaria para a dire¢do da vida humana. Para
Tomas, a lei eterna se faz necessaria por quatro razdes: em primeiro plano, porque pela lei o
homem € dirigido aos atos proprios em ordem ao fim dltimo; em segundo, em funcdo da
incerteza do juizo humano; em terceiro, porque o homem pode legislar sobre as coisas
exteriores, mas, ndo as interiores, para as quais sobreveio a lei divina; e em quarto, de acordo
com Agostinho, ‘a lei humana ndo pode punir ou proibir todas as coisas que se praticam

mal’.®

® SANTO AGOSTINHO, apud S. Th. I-1l, g. 91. a. 4.
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A lei divina se distingue em lei antiga e lei nova. S&o as duas etapas de uma Unica lei,
a lei eterna. O apdstolo Paulo, na Carta aos Galatas, compara o estado da lei antiga ao estado
da crianca, subordinada ao pedagogo, enquanto o estado da lei nova seria 0 homem perfeito,
que ja ndo esta sob o olhar do pedagogo (cf. Gl 3,24-26). Agostinho faz outra distingéo,
dizendo que as coisas temporais estdo no Antigo Testamento, e a promessa da vida eterna
pertence ao Novo Testamento. A lei antiga coibe a méo; a lei nova, a alma. Agostinho entende

que ¢ breve a diferenca entre a lei e o Evangelho: temor e amor.

“Pertence a lei induzir os homens a observacdo dos mandamentos. E isso a lei antiga
fazia pelo temor das penas; a nova lei, porém, faz isso por amor, que é infundido em nossos
coracBes pela graca de Cristo”.” Neste contexto, Tomas compara a lei antiga e a nova ao pai de
familia que propde ordens diferentes as criancas e aos adultos. Os atos da lei, baseados nos
termos “ordenar, proibir, permitir e punir”, dizem respeito aos atos humanos. A lei é o que 0s
dirige e os diferencia de trés formas: bons, maus e indiferentes. Pelo género, os atos bons s&o os
das virtudes e sobre estes 0 ato da lei preceitua ou ordena; aos atos maus, também pelo género,
assim como aos atos viciosos, cabe a lei proibi-los; quanto aos atos indiferentes, que sdo ou

pouco bons ou pouco maus, deve a lei permitir ou punir, considerando a gravidade do caso.

Em sintese, para Tomas, a lei divina se faz necessaria por quatro razdes: a lei ordena o
homem para o fim Gltimo, tira da incerteza o juizo humano, capacita 0 homem para legislar
sobre as coisas interiores e para suprir as limitac6es da lei humana. Para Paulo, a lei antiga é
como a crianca conduzida pelo pedagogo e a lei nova é para 0 homem adulto, 0 homem novo
em Cristo. Pertence a lei induzir os homens a observacdo dos mandamentos pelo temor da

pena (lei antiga) e pelo amor (infundido pela graca de Cristo).

1.3 0 QUE E A LEI ETERNA?

Tomas classifica as leis em lei eterna, lei natural, lei humana, lei antiga e lei nova, que
é o Evangelho. Sobre a lei eterna Agostinho, diz: “E claro que sobre a nossa mente esté a lei,

que se diz verdade e esta é a lei eterna’.?

"S.Th.1-11,0.91.a. 5.

8 SANTO AGOSTINHO, apud S. Th. I-I1, g. 93, a.1.
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O conhecimento da lei eterna, segundo Agostinho, nos foi impresso. Tomas diz que
ninguém pode conhecer a lei eterna em si mesma, a ndo ser 0os bem-aventurados que veem a
esséncia de Deus. NOs a conhecemos como o sol, ndo em si mesmo, mas, pelos seus raios.
Todas as leis derivam da lei eterna. De acordo com Tomas, toda lei sO possui sentido e

realidade como derivacéo de uma lei suprema e eterna.

“Fala-se diferentemente da lei do homem e da lei eterna, que é a lei de Deus”. A lei
do homem se estende apenas as criaturas racionais que se submetem ao homem. A lei do
homem ampara 0s seres racionais ao imprimir em suas mentes as regras que Sao 0 principio
do agir. Ja a lei eterna é universal, nada se subtrai a ela, é por ela que se administra a paz do

universo.

“E dupla a maneira pela qual algo se sujeita & lei eterna: de uma maneira, enquanto é
participada a lei eterna por modo de conhecimento; de outra maneira, por modo de acéo e
paixdo, enquanto é participada por modo de principio movente”.’® Nesta segunda maneira,
entram 0s seres irracionais que também se sujeitam a lei eterna. Quanto aos seres racionais,
eles se sujeitam de forma diferente a essa norma. Nos maus, tanto a inclinacdo natural para a
virtude é depravada pelo vicio, quanto o conhecimento natural, é neles obscurecido pelas

paixdes e habitos de pecados.

Nos bons, contudo, cada uma das maneiras acha-se mais perfeita, pois além do
conhecimento natural do bem, acrescenta-se neles o conhecimento da fé e da
sabedoria e, acima da inclinagdo natural para o bem, acrescenta-se neles
internamente a mog#o da graca e da virtude.**

Os bons se sujeitam perfeitamente a lei eterna e agem segundo ela, 0s maus se
sujeitam de forma imperfeita. No homem, permanece a inclinacdo, para praticar as acoes da
lei eterna. Segundo Tomas, o0 homem né&o se corrompe na totalidade. “Entretanto, em nenhum
homem a prudéncia da carne domina de tal modo que todo o bem da natureza se corrompa. E

assim permanece no homem a inclinagéo para praticar aquelas a¢6es que sdo da lei eterna”.*?

°S.Th.I-11,0. 93, a. 5.
9 1pid., q. 93, a. 6.
1 Ibid., g. 93, a. 6.

2 Ibid., g. 93, a. 6.
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Entdo, pela alegacdo de Agostinho, a lei eterna constitui-se na verdade, e ela esta
intrinseca em nossa mente. Como ja dito, a conhecemos como o sol, ndo em si mesma, mas
pelos raios que dele irradiam. Todas as leis derivam da lei eterna e no pensamento de Aquino,

0 homem tem em si a inclinacdo para praticar as acdes da lei eterna.

1.4 A LEI NATURAL E SUAS CONCEPCOES

A lei natural é um ato ou um habito? Agostinho afirma que ‘o habito é aquilo pelo que
algo se faz, quando ¢ necessario’. Todavia, a lei natural ndo é assim, visto que esta vinculada
a razdo e, por isto, para Agostinho, ndo pode ser avaliada como um habito. Segundo Tomas, a
lei tem a funcdo de vincular-se a consciéncia, € algo que pertence a razdo. Em contrapartida, a
virtude € um principio do ato, e os principios dos atos humanos séo as poténcias, os habitos e

as paixoes.

Os preceitos da lei da natureza fazem parte da razdo humana, uma vez que 0 homem é
um ser racional. Ao dizer-se homem, diz-se se também ser racional. Desta forma, algo pode

ser conhecido de dois modos: um, em si; 0 outro, sobre nos.

Assim, a lei natural nos inclina para o bem, e o bem é aquilo que todos desejam. Como
principio primeiro da razao pratica, o bem deve ser feito e procurado, e o mal, evitado. O bem
tem razdo de fim, e o mal, razéo de contrario. Dai é que todas aquelas coisas para as quais 0
homem tem inclinacdo natural, a razdo apreende como bens, dai que o bem deve ser
procurado e o mal, evitado. Pois € inerente a natureza humana a inclinacdo para o bem,
conforme Tomas. Ja para os animais, a lei da natureza faz com que macho e fémea se unam,
proliferem e cuidem de seus filhotes, eis que é da lei natural aquelas coisas que a natureza
ensinou a todos os animais. Segundo a natureza da raz&o, é inerente a0 homem a inclinagéo ao
bem, e isto lhe é proprio. Assim, o homem tem a inclinacdo natural para conhecer a verdade a
respeito de Deus e de viver em sociedade. O conviver em sociedade e evitar a ignorancia

fazem parte da lei da natureza humana.

Tomas tem a preocupacdo em conhecer o funcionamento da lei natural, advinda do
paralelo entre as verdades tedricas e as acoes a realizar. Ele tenta descer as particularidades da
vida cotidiana e verificar como acontece a “encarnagdo” deste preceito no dia a dia. Neste

intento, Tomas volta a ideia de natureza, ou seja, daquilo que constitui um ser em sua
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realidade profunda e em seu dinamismo, para chegar ao alcance universal do principio
fundamental da lei natural: ‘fazer o bem, evitar o mal’. A priori, a lei se revela sob sua
verdadeira luz. Ela ndo é uma construcdo artificial de preceitos hierarquizados, no entanto, a
luz racional irrecusavel, obrigando o homem a assumir as suas tendéncias naturais, impostas a

ele como evidéncia anterior a todo raciocinio.

A lei da natureza ¢ uma em todos? Diz Tomas que “pertence a lei da natureza aquelas
coisas as quais 0 homem se inclina naturalmente, entre as quais é proprio do homem que se
incline a agir segundo a razdo”." Todas as inclinagdes naturais séo ordenadas, de acordo com
a razdo, em vista disso, € correto que todas as inclina¢cbes humanas sejam dirigidas, conforme

o raciocinio l6gico. Cabe a pergunta: A lei da natureza pode ser mudada? Tomas responde:

Pode se entender que a lei natural muda, de dois modos. De um modo, por algo que
se lhe acrescenta. E desta maneira nada proibe que a lei natural seja mudada: muitas
coisas foram acrescentadas a lei natural, Gteis para a vida humana, tanto pela lei
divina, quanto também pelas leis humanas.**

De outro modo, pode a lei natural ser mudada por subtracdo, porém deixa de ser lei
natural, embora, quanto aos principios basicos da lei da natureza, ela é imutavel. Por regra, a
lei da natureza ndo muda, a ndo ser por adi¢ao ou subtracao.

Pode a lei da natureza ser abolida do coragdo dos homens? Agostinho profere: ‘A tua
lei foi escrita nos coracdes dos homens, e nenhuma iniquidade pode certamente destrui-la’.*®
Tomaés contrapde, dizendo que “a culpa destrdi a lei da natureza em particular, ndo, porém, no
universal”. Nem mesmo o pecado tem o poder de destruir a capacidade da razdo natural de
perceber os principios éticos; no entanto o pecado obscurece a inteligéncia e enfraquece a
vontade, e esta se torna mais sensivel as solicitag@es inferiores, como a violéncia, o egoismo,

a concupiscéncia.

Originalmente, a lei natural nos inclina para o bem, e o bem é aquilo que todos
desejam. O mal pode escurecer a mente e enfraquecer a vontade, ndo obstante jamais destruira

nossa identidade natural para o bem.

B3S. Th.I-11,0. 94, a. 4.
“Ibid., g. 94, a. 5.

1> SANTO AGOSTINHO, apud S. Th. I-11, . 94, a. 6.
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1.5 AORIGEM E A UTILIDADE DA LEI HUMANA

Se 0 pecado ndo estivesse presente no coracdo dos homens, a lei natural seria
suficiente para torné-los virtuosos. O vicio e a perversdo, entretanto, constituem obstaculos a
esse funcionamento da lei natural. A lei existe como educadora da consciéncia. Essa fungéo
pedagdgica da lei positiva humana tornou-se absolutamente indispensavel para fazer os
homens progredirem no caminho da virtude. Considerando que a intencdo de qualquer lei é
tornar os homens bons e induzi-los ao bem, Isidoro expde: “As leis foram feitas para que pelo
medo delas fosse coibida a audacia humana, e a inocéncia preservada entre os improbos, e nos
mesmos improbos, dado o temor do suplicio, fosse refreado o poder de prejudicar”.16 Ao
mesmo tempo, Tomas diz que no homem esta presente de forma natural a aptiddo para a
virtude, e esta sobrevém ao homem, por meio de alguma disciplina que se faz meio para

chegar a virtude.

Tomas entende que a pessoa humana nasce inclinada para a virtude, principalmente os
jovens, pela disciplina paterna, os conselhos, o dom divino ou a boa disposi¢do da natureza,
mas ndo esquece que também ha os mal dispostos que ndo se conduzem pela virtude. Estes

devem ser coagidos pela lei.

A lei humana deriva da lei natural, porque a primeira regra da razdo é a lei da
natureza. Agostinho declara: “N4o parece ser lei aquela que néo for justa”.}’ Portanto, quanto
tem de justica, tanto tem de forca de lei. Entdo, algo € justo pelo fato de ser reto, segundo a
razdo. E quando uma lei humana discorda da lei natural, ndo é mais lei, mas, corrupcao da lei,
segundo Tomas. A lei positiva diversifica-se em meio a diferentes povos, porque os principios
comuns da lei da natureza ndo podem se aplicar do mesmo modo a todos. A lei humana deriva
da lei natural, dai a sua legitimidade. As leis humanas sdo aplica¢des praticas da “lei da

natureza’.

Isidoro descreve a qualidade da lei positiva da seguinte maneira: “Sera a lei honesta,
justa, possivel segundo a natureza, segundo o costume da patria, conveniente ao tempo e ao

lugar, necessaria, Util; serd também clara; escrita ndo por um interesse privado, mas, para a

% |ISIDORO, apud S. Th. I-11, g. 95, a. 1.

" SANTO AGOSTINHO, apud S. Th. I-11, g. 95, a. 2.
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utilidade comum dos cidadios”.*® Santo Tomas, partindo da inspiracdo de Isidoro, tem a
preocupacdo de adaptar a lei a capacidade daqueles a que a lei se destina, sendo ela possivel
sem maiores dificuldades ou heroismo humano, pois deve estar orientada ao bem comum.
Seguindo o mesmo raciocinio, afirma que a lei humana, derivada da lei natural, se divide em
direito das gentes e direito civil, visto que o “direito das gentes” abre perspectivas para o

direito internacional. J& o direito civil seria o direito especifico de uma nacéo.

No mesmo contexto, Tomas reflete sobre o agir “fora da lei”. A lei humana esta
ordenada ao bem comum, por isto visa a salvagdo comum dos homens, e ai esta sua “forga e
razdo de lei”. Caso falte iSS0, ndo se tem a virtude de obrigar. “Por isso, se surge um caso no
qual a observancia da lei ¢ danosa a salvacdo comum, ndo deve ser observada”.? Aqui,
Tomas abre espaco para as excecOes a lei, pois as necessidades humanas particulares nem
sempre estdo nela contempladas. A necessidade ndo se sujeita a lei, ja que nenhum preceito

consegue contemplar todas as necessidades particulares.

O surgimento da lei humana tornou-se necessario em funcdo do pecado, nascido no
coracdo dos homens, posto que a lei natural ndo foi mais suficiente para torna-los virtuosos.
Com certeza, a lei humana, que deriva da lei natural, assumiu a funcdo pedagdgica de

conduzir 0s homens pela virtude.

1.6 ALEI ANTIGA

A lei antiga esta situada no “tratado das leis”, isto ¢, dos principios que regem do
exterior a conduta humana. Tomas, no tratado das leis, ao falar da lei antiga, ndo discute outra
coisa sendo a lei divina que detém o papel pedagdgico de preparacdo para a vinda de Cristo.
Ele parte do principio da obrigatoriedade de tais leis em preparacéo a vinda de Cristo, atendo-
se ao problema da lei como obrigacgéo a conduta humana.

A lei antiga, segundo Tomas, € boa porquanto ¢ ‘consoante com a razao’. Ela reprimia
a concupiscéncia que é contraria a razdo e objetivava levar o homem a felicidade eterna, fim
este que o pecado interior e exterior impede. Entretanto, isto ndo basta para tornar o homem

1doneo para a perfeicao eterna. “Ora, isso ndo se pode fazer a ndo ser pela graca do Espirito

¥ |SIDORO, apud S. Th. I-11, g. 95, a. 3.

5. Th.I-11,0. 96, a. 6.
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Santo, por qual ‘difunde-se a caridade em nossos coragdes’, a qual realiza a lei: com efeito, ‘a
graca de Deus ¢ a vida eterna’, como ¢ dito na Carta aos Romanos. Tal graca a lei antiga ndo
pode conferir; reserva-se isso a Cristo”.?’ Para justificar, Tomés cita a primeira Carta de Jodo:

“A lei foi dada por Moisés; a graca e a verdade foram feitas por Jesus Cristo”.*

Assim, a lei antiga € boa, contudo, imperfeita e ndo levou a perfeicdo. O que era
mantido sob o jugo da lei, em Cristo, se tornou suave pela lei do amor. N&o é possivel ser
justo aos olhos de Deus pela observancia da lei, todavia, pela graca que nos veio em Cristo.
Quanto ao questionamento se a ‘lei antiga procede de Deus ou ndo’, Tomas responde: A lei
antiga foi dada pelo bom Deus, o qual é Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo. A lei antiga, com
efeito, ordenava a Cristo, duplamente. De um modo, dando testemunho de Cristo; conforme
Lucas: ‘E necessario realizar todas aquelas coisas que foram escritas na lei, nos salmos e nos

profetas a respeito de mim;*?

, € no Evangelho de Jodo: “Se crésseis em Moisés, haverieis de
crer em mim, porque foi a meu respeito que ele escreveu” (Jo 5,46). “De outro modo, como
por uma disposi¢édo, enquanto, retirando os homens do culto de idolatria, encerrava-os sob o
Culto do tnico Deus, pelo qual se devia salvar o género humano por meio de Cristo”.% Segue
o dizer do Apostolo Paulo: “Antes que chegasse a fé, nds éramos guardados sob a tutela da
Lei para a fé que haveria de se revelar” (Gl 3,22). Tomas faz a relagdo entre a lei antiga e
Cristo e define a relacdo entre o Antigo Testamento e Cristo. O primeiro contém a promessa
de sua vinda e da salvacdo a ser proporcionada por Ele. Outro aspecto ressaltado por Tomas é
gue existe tanto na ordem religiosa quanto na ordem moral um valor pedagogico, para
preparar 0os homens para a vinda de Cristo. Paulo reafirma: “Assim, a Lei se tornou nosso
pedagogo até Cristo, para que fossemos justificados pela fé. Chegada, porém, a fé, nédo
estamos mais sob o pedagogo” (Gl 3,24-25). Tomas conclui: “E assim foi dada a lei pelo

mesmo Deus pelo qual foi feita a salvagdo dos homens, por meio da graca de Cristo”.?*

Conquanto a lei antiga ndo fosse suficiente para salvar o homem, estava presente um
auxilio de Deus aos homens simultaneamente a lei pela qual pudessem salvar-se, a saber, a fé

no mediador Jesus Cristo, pelo qual os antigos, como também noés, fomos justificados.

205 Th.1-11,0.98,a. 1.

! Ibid., g. 98, a. 1.

2 Cf.S. Th. I-1l, q. 98, a. 2.
2 Ibid., q. 98, a. 2.

* Ibid., g. 98, a. 2.



24

Se bem que fosse imperfeita, a lei antiga tornou-se o caminho até o Salvador. A lei
tornou-se nosso aprendizado até Cristo e, chegada a fé, ndo estamos mais sob o pedagogo, diz

Paulo.

1.7 OS PRECEITOS MORAIS DA LEI ANTIGA E A LEI DA NATUREZA

O livro do Eclesiastico define: “Acrescentou-lhes a disciplina e deu-lhes por heranca a
lei da vida”. A lei natural é dada por instinto natural, € a lei da disciplina é acrescentada. Além

disso, a lei divina é mais perfeita que a lei humana.

Os preceitos morais, distintos dos cerimoniais e dos judiciais, dizem respeito aquelas
coisas que de si mesmas pertencem aos bons costumes. Como 0s costumes humanos
se dizem em ordem a razdo, que é o proprio principio dos atos humanos, dizem-se
bons aqug:}!es costumes que estdo congruentes com a razdo; e maus 0s que discordam
da razéo.

Como os preceitos morais dizem respeito aquelas coisas que pertencem aos bons
costumes, e estes sdo 0s que estdo de acordo com a razdo, entdo, todo o juizo da razdo
humana, de algum modo, deriva da razdo natural, e é 6bvio que necessariamente todos 0s
preceitos morais pertencem a lei da natureza, mesmo que de modo diverso, como afirma

Tomas.

Ha algumas normas que a razdo humana claramente julga se devem ser ou nao feitos:
“Honra teu pai e tua mae”; “Nao mataras”; e “Nao furtaras”. Tais atitudes sdo absolutamente
proprias da lei da natureza. Ha outras em que a razdo humana precisa da instrucéo divina para
julga-las, levando-se em conta que somos ensinados sobre as coisas divinas, tal qual o

mandamento: “Nio tomaras o nome do teu Senhor em vao”.

Ambrosio verbaliza que “‘o pecado ¢ a transgressdo da lei divina e desobediéncia dos

mandamentos celestes’. Ora, os pecados contrariam todos os atos das virtudes. Logo, a lei

.. . 2
divina deve ordenar sobre os atos de todas as virtudes”.%°

%8, Th. I-11, g. 100, a. 1.

% AMBROSIO, apud S. Th. I-Il, g. 100, a. 2.



25

A lei humana se ordena a sociedade civil, que é dos homens entre si. A lei divina
destina os homens a Deus na vida presente e futura, estabelecendo ajuizadamente os preceitos

sobre os atos de todas as virtudes intelectuais e morais.

Os preceitos do Decalogo diferem de outros preceitos da lei, na medida em que é dito
que Deus propds, por si mesmo ao povo, 0s preceitos do decalogo. Os demais preceitos foram

propostos por meio de Moises.

Quanto ao preceito da observancia do sabado é de algum modo moral, enquanto por
ele se preceitua que o homem em algum tempo se entregue as coisas divinas. ‘Parai
e vede que eu sou Deus’, diz o livro dos Salmos. E cerimonial pela determinagio do
tempo, a saber, sébado.”’

Os preceitos da lei antiga diferem da lei da natureza e da lei humana, porque séo dados
pelo proprio Deus e ordenam o homem para Deus na vida eterna, por constituir codigos sobre

todos os atos das virtudes.

1.8 OS PRECEITOS DO DECALOGO DISTINGUEM-SE CONVENIENTEMENTE?

Os preceitos afirmativos na lei distinguem-se dos negativos, como “Honra o pai ¢ a
mée” e “Nao mataras”. Ora, dizer: “Eu sou o Senhor teu Deus” ¢é afirmativo, ¢ o que se
acrescenta: “Nao teras deuses estrangeiros em minha presenga”, ¢ negativo. Logo, sd0 dois 0s
preceitos e ndo estdo contidos sob um dnico. Como estabelece Agostinho, trés preceitos sao
pertinentes a Deus, e sete, ao proximo. Outros autores, como Hesiquio, Jerénimo e Origenes,

fazem diferentes distingfes no decalogo, mas, prevalece a de Agostinho.

Hesiquio propGe quatro principios pertinentes a Deus e seis, a0 proximo: primeiro, “eu
sou o Senhor teu Deus”; segundo, “ndo teras Deus estrangeiro em minha presenga”; terceiro,
“Nao farés para ti escultura”; quarto, “Nao tomaras o nome do teu Deus em vao”. Diz que sdo
seis 0S que pertencem ao proximo: primeiro, “Honra teu pai e tua mae”; segundo, “Néo
mataras”; terceiro, ‘“Nao fornicaras; quarto, “Nao furtaras”; quinto, “Nao diras falso
testemunho”; e o sexto, “Nao cobicaras”. Origenes distingue quatro preceitos que ordenam a

Deus, juntando os dois primeiros de Jerbnimo em um sO: primeiro, “eu sou 0 Senhor teu

278, Th. I-1, g. 100, a. 3.
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Deus”; segundo, “ndo teras Deuses estrangeiros em minha presenga” € propde o0 segundo
preceito: “Nao faras escultura”; o terceiro, “Ndo tomaras o nome do teu Deus em vao” e o

quarto, Lembra-te de santificar o dia de sabado”. Os outros seis considera como Hesiquio.28

Agostinho, seguindo a mesma logica que Tomas de Aquino, considera sob um so
preceito na lei: “Nao teras deuses estrangeiros” e “Nao faras escultura”. Antes, 0 cobicar a
mulher para cOpula pertence a concupiscéncia da carne; as cobigas de outras coisas que se
deseja possuir, a concupiscéncia dos olhos; de onde Agostinho também considera dois
preceitos, o de ndo cobicar coisa alheia e 0 de ndo cobicar a mulher alheia. De tal modo

considera trés preceitos em ordem a Deus e sete, em ordem ao proximo.

Tomaés ensina que os preceitos afirmativos se distinguem dos negativos, quando um
ndo é compreendido no outro e pela mesma razdo ndo sdo diversos os preceitos de crer em

Deus e ndo crer em deuses estrangeiros.?

1.9 OS PRECEITOS DO DECALOGO ESTAO CONVENIENTEMENTE ORDENADOS?

Santo Ambrosio assim explicita o conceito de pecado, que nada mais é do que a
“transgressao da lei divina e desobediéncia aos mandamentos celestes”. Ora, 0S pecados se
distinguem, conforme o homem peca, seja contra Deus, contra 0 proximo, ou a si mesmo,
apesar de os preceitos ndo contemplarem o pecado contra si mesmo. Também, ha um preceito
que pertence a observancia do sdbado e, simultaneamente, deveria haver outros que
pertencessem a outras solenidades e ao rito dos sacrificios. Além do mais, como o ser humano
tem um amor natural para com os pais, também o tem para com os filhos. Mas, se, pela lei de
Deus, temos um preceito pertinente aos pais, ndo deveriamos ter um preceito pertinente aos
filhos? Em resposta, Tomas se pronuncia: “O débito do filho para com o pai ¢ de tal modo
manifesto que ndo pode ser negado por nenhuma tergiversacao, pois o pai é o principio da
geracdo e da existéncia e, além disso, da educacdo e do ensino”.*® O filho é também algo do

pai; e 0s pais amam os filhos como algo deles.

% Cf.S. Th. I-1l, q. 100, a. 4.
# lbid., g. 100, a. 4.

% Ibid., g. 100, a. 5.
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Em nova explanagdo, Aquino afirma que os preceitos da lei humana ordenam o
homem para a comunidade humana, e os preceitos da lei divina, para a comunidade de Deus.
Para alguém se manter bem em uma comunidade, sdo imprescindiveis duas coisas: primeiro,
que se relacione bem com quem a preside e segundo, que se relacionem bem com o0s
integrantes da comunidade. Assim, é necessario a lei divina ordenar primeiro o homem a

Deus e depois, para os outros.*!

Ao principe da comunidade, 0 homem deve trés condutas: primeiro, a fidelidade: “Nao
terés deuses estrangeiros”; segundo, a reveréncia: “Nao tomaras o nome do Senhor teu Deus
em vao”; terceiro, 0 famulado: “Santificacdo do sdbado em memoria da criagdo das coisas”. >
Deste modo, também podem ser distinguidos trés preceitos que ordenam a Deus. O primeiro
deles pertence a obra na qual se ordena: “N&o faras escultura”; segundo, a palavra: “Nao
tomaras o nome de teu Deus em vao”; o terceiro, a0 coracao, pois, na santificacdo do sabado,
por ser um preceito moral, preceitua-se o repouso do coracdo em Deus.** Agostinho
acrescenta nos trés preceitos, em sequéncia, a unidade de Deus, a verdade divina e a bondade

pela qual somos santificados e repousamos.

Sobre a ordem dos preceitos, hd um questionamento: O amor ao proXimo parece ser
prévio ao amor de Deus, porque o proximo nos é mais conhecido que Deus, segundo a
primeira carta de Jodo: “Pois quem ndo ama seu irmao, a quem vé, a Deus, a quem ndo V&,
ndo podera amar” (1 Jo 4,20). Os trés primeiros preceitos pertencem ao amor a Deus, 0s
outros sete, porém, ao amor do proximo. Consequentemente, os preceitos do Decalogo nédo
estdo ordenados de forma adequada. Ainda assim, pelos preceitos afirmativos, sdo ordenados
os atos das virtudes; e pelos preceitos negativos, proibidos os atos de vicios. Porém, conforme
Boécio, deve se extirpar os vicios antes de semear as virtudes. Portanto, entre os preceitos

pertinentes ao préximo, deveriam estar antes os negativos e depois, os afirmativos.*

Tomas diz que a finalidade da vida humana e da sociedade é Deus. Sob este prisma,
em primeiro lugar, foi necessario pelos preceitos do Decalogo ordenar o homem a Deus, ja

que seu contrario é falta gravissima. Somos ordenados para Deus pela fidelidade, pela

SLCf.S. Th. I-I1, g. 100, a. 5.
%2 Cf. ibid., g. 100, a. 5.
3 Cf. ibid., g. 100, a. 5.

3 Cf. ibid., g. 100, a. 6.
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reveréncia e pelo Culto, na ordem dos preceitos. Entre os preceitos ordenados ao préximo,

Impde-se, em primeira instancia, o respeito e amor aos pais.

No que diz respeito a ordem dos preceitos ao proximo, € mais grave e repugnante a
razdo pecar por obra do que por palavra, e mais, por palavra do que por coracdo. Nesse
segmento, julga-se mais grave o homicidio do que o adultério e o adultério mais grave do que
o furto, pertencente aos bens exteriores. E necessario afirmar que o amor a Deus é a razdo do
amor ao proximo, portanto, os preceitos que se ordenam a Deus antecipam-se a qualquer
outro. Da mesma forma como Deus € o principio universal do existir para todos, também o

pai € um principio essencial de existir para o filho.

Em relacdo a transmissdo oportuna dos preceitos, se diz que os preceitos afirmativos
ordenam os atos das virtudes, ja 0s negativos deturpam as virtudes em vicios. Além disso,
alguém merece de Deus os prémios pela observancia dos preceitos, logo a promessa devia ser

estabelecida para todos os preceitos e ndo somente para o primeiro e o quarto.

Segundo Santo Tomas de Aquino, nos preceitos da lei divina, esta contida a sabedoria
maxima, como se observa no livro do Deuteronomio: ‘Esta é a vossa sabedoria e inteligéncia
diante dos povos’. Ora, ¢ proprio do sabio dispor todas as coisas no devido modo e ordem. E

assim deve ser manifesto que os preceitos da lei foram transmitidos de modo conveniente.*

Quanto ao terceiro e quarto preceito, pode- se asseverar que sempre a afirmacao segue
a negacao do oposto e que, também, duas sdo as pessoas as quais ninguém pode recompensar
suficientemente os beneficios: Deus e o pai. Destarte, apenas dois preceitos afirmativos se
impbem, sendo um, a respeito da honra aos pais, € o0 outro, da celebra¢do do sabado para a

comemoracéo do beneficio divino.*

No que tange a cominacdo da pena, esta dever estar para todos os preceitos. Tomas
argumenta que as penas sdo necessarias apenas naqueles preceitos nos quais havia inclinacao
para 0 mal. “Os homens estavam inclinados a idolatria por causa do costume geral dos povos.
E semelhantemente sdo também os homens inclinados ao perjurio, por causa da freqiiéncia do
juramento. E assim aos dois primeiros preceitos ajunta-se a cominac&o™.3” Quanto ao terceiro

preceito, este € imposto como comemorativo do beneficio passado. Nele se faz de maneira

% Cf.S. Th. I-1l, g. 100, a. 7.
% Cf. ibid., g. 100, a. 7.

¥ Ibid., g. 100, a. 7.
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especial a mencdo da memoria e, por ndo ser lei natural, este preceito precisou de uma

adverténcia especifica.

Tomas perpetua a ideia de que a lei divina primeiramente ordena o homem a Deus e
depois, ao proximo. Ordena a Deus pela obra, pela boca (palavra) e pelo coracédo, e Agostinho
propde a unidade, a verdade e a bondade dentro dos trés primeiros preceitos voltados a Deus.
Tomas diz que somos ordenados a Deus pela fidelidade, pela reveréncia e pelo Culto. No que
concerne a transmissdao dos preceitos, lembra que os afirmativos ordenam para os atos de

virtude e 0s negativos separam o0s atos dos vicios.

1.10 OS PRECEITOS DO DECALOGO SAO DISPENSAVEIS?

O problema assim se coloca: Como os preceitos do Decélogo sdo instituidos por Deus,
podera Ele dispensa-los? Como os prelados fazem na terra as vezes de Deus, logo, também
podem dispensar nos preceitos do decalogo. Pode-se usar, para isto, um exemplo recorrente, a
observancia do sabado contida nos preceitos do decalogo. Pelo que € relatado no primeiro
livro dos Macabeus, neste preceito, j& ha muito houve dispensa: ‘E pensaram naquele dia
dizendo: Todo homem que vier em guerra a nds no dia de sabado, combatamos contra ele’.
Sendo assim, os preceitos do Decalogo sdo dispensaveis. Em contrapartida, Tomas rebate a
afirmacdo anterior, dizendo que este caso é mais de interpretacdao do preceito do que dispensa.
“Néo se entende, com efeito, violar o sdbado aquele que faz obra que é necessaria para a

salvagdo humana, como o Senhor mostra, no Evangelho de Mateus”.*®

Tomas diz que se deve fazer a dispensa nos preceitos, quando ocorre algum caso
particular no qual se observa que a palavra da lei contraria a intengdo do legislador. A
intencdo de qualquer legislador ordena-se primeira e principalmente ao bem comum; em
segundo lugar, a ordem da justica e da virtude, segundo a qual o bem comum é conservado e,
ao mesmo tempo se chega. Se forem dados alguns preceitos que contém a propria
conservacao do bem comum ou a propria ordem da justica e da virtude, tais preceitos contém

a intencéo do legislador e, assim, sao indispenséaveis.*

%5, Th. I-11, g. 100, a. 8.

% Cf. ibid., g. 100, a. 8.
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Os preceitos do Decélogo contém a intencdo mesma do legislador, a saber, de Deus.
Os preceitos da primeira tabua, com efeito, que ordenam a Deus, contém a propria ordem ao
bem comum e final, que é Deus. Os preceitos da segunda tabua contém a prépria ordem da
justica a ser observada entre os homens, a fim de que todos saibam que a ninguém se faca o
indevido, e se dé a cada um o devido. Seguindo essa razdo, devem ser entendidos 0s preceitos

do decalogo, sem olvidar que estes sao totalmente indispensaveis.*’

Os preceitos do Decélogo sdo totalmente indispensaveis, por manter intrinseca a
intencdo mesma do legislador, ou seja, de Deus. O mesmo Deus que concede 0s mandamentos

da antiga e da nova lei.

1.11 O MODO DA VIRTUDE CAI SOB O PRECEITO DA LEI?

Tomas declara que a lei tenciona induzir o homem a virtude, acostumando-o as boas
obras. Entdo, 0 modo da virtude ndo cai sob o preceito, tendo em vista que o preceito da lei
tem forca coativa. Para instruir a pena a fuga das virtudes morais e intelectuais de modo
diferente, tem-se a lei divina e a lei humana. A pena da lei, com efeito, ndo é infligida a ndo
ser para aqueles a respeito dos quais o legislador tem de julgar, porque a lei pune a partir do
juizo. O homem que ¢€ legislador da lei humana ndo tem de julgar a ndo ser sobre 0s atos
exteriores, porque ‘os homens veem aquelas coisas que aparecem’, como se diz no primeiro
livro dos Reis. Entretanto, pertence s6 a Deus, que é o autor da lei divina, o julgar sobre 0s
movimentos interiores das vontades, segundo o livro dos Salmos, ‘Deus que perscruta os
coracdes e os rins’.*' Segundo este entendimento, o modo da virtude implica a lei humana e a
divina. O modo da virtude aqui consiste em trés coisas. A primeira delas é se alguém age
sabendo o que pode ser julgado tanto pela lei divina como pela humana, observando que o que
se faz na ignorancia, se faz por acidente. A segunda é quando alguém age ‘querendo’ ou

‘escolhendo’, com duplo movimento interior, da vontade e da intencdo, porém este a lei

0 Cf. S. Th. I-1, g. 100, a. 8.

* Cf. ibid., g. 100, a. 9.
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humana néo julga, mas, a lei divina o julgara. A terceira é ‘que se tenha e aja de modo firme e

sem mudar’, e esta firmeza pertence propriamente ao habito enraizado.*?

No pensar de Aquino, a lei tende a induzir o homem a virtude, acostumando-o as boas
obras, consequentemente, o modo da virtude ndo cai sob o preceito da lei. Os preceitos

humanos e divinos levam a virtude.

1.12 O MODO DA CARIDADE CAI SOB O PRECEITO DA LEI DIVINA?

Jesus, no Evangelho de Mateus, diz: “Mas se queres entrar para vida, guarda o0s
mandamentos” (Mt 19, 17). Assim, parece que a observancia dos mandamentos basta para
introduzir-se na vida cristd. JA o apdstolo Paulo lembra, na Carta aos Corintios, “se ndo
tivesse a caridade, isso nada me adiantaria” (1 Cor 13,3). Tomas replica que o0 modo da
caridade ndo cai sob esse preceito e exemplifica: ‘Honra o pai’, ndo esta incluido que se
honre o pai, por caridade, mas, apenas que se honre o pai. Donde, aquele que honra o pai,

mesmo néo tendo caridade, ndo se torna transgressor deste preceito.

1.13 DISTINGUEM-SE CONVENIENTEMENTE OUTROS PRECEITOS MORAIS DA
LEI, ALEM DO DECALOGO?

Diz o Senhor: ‘Dos dois preceitos da caridade, amar a Deus e ao proximo depende
toda a lei e os profetas’. Se esses dois preceitos séo explicados pelos dez preceitos do

decélogo, logo nédo é necessario que haja outros preceitos morais.

Toméas afirma que os preceitos judiciais e cerimoniais tém forca apenas pela
instituicdo, pois, antes de serem instituidos, ndo parecia diferir que se agisse assim ou de outro
. Entretanto, os preceitos morais tém eficacia pelo proprio ditame da razdo natural, mesmo
gue nunca se estabelecam em lei. O grau destes preceitos € triplice. Alguns, com efeito, séo
certissimos e de tal modo manifestos que ndo precisam de publicacdo, como precisam 0s

mandamentos de amor a Deus, ao proximo e aos outros semelhantes como citado, 0s quais

*2 Cf.S. Th. I-11, g. 100, a. 9.
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sdo como que finalidades dos preceitos. Portanto, neles ninguém pode errar, segundo o juizo
da razdo.”® Alguns hé, porém, cuja razdo ndo é assim manifesta a qualquer um, mas, s6 aos
sébios, e estes sdo 0s preceitos morais acrescentados ao decalogo, transmitidos por Deus ao
povo, por meio de Moisés e Aardo. Desse modo, os preceitos manifestos se tornam principios
para 0s ndo manifestos. Por exemplo, o primeiro preceito do Decélogo proibe o culto dos
deuses estrangeiros, por adi¢do proibe todo o culto aos idolos. Ao terceiro preceito se

acrescentam todos os preceitos cerimoniais.

Em sintese, para Tomas, ndo hd necessidade de outros preceitos morais, além do
Decélogo, pois, como afirma Jesus, dos dois preceitos da caridade dependem a lei e os
profetas. E o Decélogo, nos dez preceitos, explicita 0 mandamento do amor a Deus e ao
préximo, englobando também, nestes preceitos manifestos, todos 0s ndo manifestos, para 0s

quais se tornam principios.

1.14 OS PRECEITOS MORAIS DA LEI ANTIGA SE JUSTIFICAVAM?

Tomaés afirma que os preceitos da lei se justificavam, enquanto dispunham os homens
para a graca justificante de Cristo, a qual também tinham significado. A justificativa pode ser
entendida de dois modos: um, enquanto o homem se torna justo, adquirindo o habito da
justica; o outro, enquanto realiza as obras de justica e serve a execuc¢do da justica. A justica,
como outras virtudes, s6 pode ser considerada como adquirida ou infusa. Adquirida, quando
causada pelas obras, e infusa, quando causada pelo préprio Deus, por meio de sua graca. Se
tomarmos a justificacdo como execucdo da justica, todos os preceitos da lei se justificavam
guando continham aquilo que é justo em si mesmo, embora, diversamente. Os preceitos
cerimoniais, no geral, continham, com certeza, a justica em si mesma, mostrando-se para o
Culto a Deus. Esses preceitos ndo justificavam a ndo ser por devoc¢édo e obediéncia dos que a
praticavam. Os preceitos morais e judiciais, porém, continham aquilo que era em si mesmo

justo ou, em geral ou, em especial.*

Resumindo, os preceitos morais da lei se justificavam (tornando o homem justo pelo

habito da justica ou pela realizagdo de obras de justica), enquanto dispunham os homens para

* Cf.S. Th. I-1, g. 100, a. 11.

* Cf. ibid., g. 100, a. 12.
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a graca justificante de Cristo, a qual também significavam. J& os preceitos cerimoniais se
justificam quando servem para o Culto a Deus, pois o Culto € devido em justica a Deus. Em
concordancia, o terceiro mandamento da lei se torna um ato de justica a Deus, pela adoragédo

que Ihe € devida, em face a obra da criacéo.

1.15 CONCLUSOES DA PRIMEIRA SECAO EM TORNO DA LEI

No Decélogo, o terceiro mandamento preceitua o Culto a Deus como ato de justica
que devolve a Deus o que a Ele é devido, a adoragdo, a verdadeira, Unica e justa latria. O Dia
do Senhor € um dia devido ao Senhor, para o Culto e o repouso em Deus, em memoria da
criacdo. A lei divina ordena (conduz) o homem para o seu fim Gltimo que é Deus, capacita 0

homem, torna-o virtuoso.

Para Tomas, a lei eterna e a lei natural sdo infusas no coracdo humano, mas ndo foram
suficientes para conduzir os homens ao bem (torna-los virtuosos) e a Deus. Fez-se necessario
a lei antiga e a lei nova, para induzir e conduzir os homens a virtude. Tanto a lei humana

como a divina leva a virtude.

A lei antiga, para Tomas, tem papel de pedagoga, ela conduz, prepara para a vinda de
Cristo, plenitude da lei. Nesta compreensao, o preceito do sabado faz memoria da primeira
criacdo, a qual, em Cristo, se torna nova criacao pela Ressurreicdo. Faz memdria ao repouso
em Deus na obra da criacdo que, em Cristo, se faz eternidade, repouso eterno em Deus. Por
Cristo, nos veio a graca, e vivemos sob a fé. Todavia, € 0 mesmo Deus o autor da antiga e da
nova lei. E o proprio Deus que entregou a Moisés os preceitos do Decélogo, e é este mesmo
Deus que enviou seu Filho unico ao mundo, por quem veio a graca da fé. A lei divina ordena

0s homens para Deus durante toda a existéncia humana.

Nesta primeira parte da primeira se¢cdo, Tomas nos situa na Lei, em seu contexto mais
amplo: sua funcdo, sua necessidade, sua divisdo em lei eterna, natural, humana, antiga e nova;
suas definigcOes, concepcoOes, sua origem e finalidade. Na segunda parte, Tomas nos introduz,
no contexto da lei antiga, o Decalogo, parte importante para perceber o contexto biblico, no
qual é dado o terceiro preceito, o Dia do Senhor.

Inicialmente, Tomas nos faz entender que o Decalogo, até chegar ao consenso atual

dos trés preceitos devidos a Deus e dos sete ao proximo, passou por um longo processo de
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discussdo teoldgica. Havia autores, como Hesiquio, que defendiam outra divisdo e
questionavam o porqué dos preceitos serem, em sua maioria, negativos e ndo, afirmativos.
Tomas confirmava o ideal de que a lei divina, primeiramente, ordena 0 homem a Deus e
depois ao proximo. Ordena a Deus pela obra (a fidelidade), pela boca (a reveréncia) e pelo
coracdo (o Culto) ao que Agostinho propde a unidade, a verdade e a bondade, junto aos trés
preceitos voltados a Deus.

Nesta situacdo, sob a visao de Tomas, os preceitos do Decélogo séo indispensaveis por
conter a intencdo mesma do legislador supremo, Deus. O mesmo Deus que concede 0s
mandamentos da lei antiga concede os da lei nova. A santificagdo do “dia de sabado”, em
memoria da criacdo, do repouso do Senhor e da bencdo, passou para dia de domingo, com a
vinda de Cristo, o dia da Ressurrei¢do, da nova criacao e do encontro dos discipulos em torno
do Ressuscitado, “pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no

meio deles” (Mt 18,20).

Por outro lado, dos dois preceitos da caridade, amar a Deus e amar o0 proximo,
dependem da lei e dos profetas, e, como declara Tomas, o Decélogo, ou 0s dez preceitos, nada
mais sdo do que a explicitacio do mandamento do Amor, dado por Cristo. Dados estes
pressupostos, € possivel buscar a compreensdo do Dia do Senhor dentro do terceiro
mandamento. E o que sera feito na secdo seguinte, colocando-nos em contato com a fonte

biblica, de onde emana o mandamento e a interpretacdo dada por Tomas.
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2 O DIA DO SENHOR DENTRO DO TERCEIRO MANDAMENTO

A segunda se¢do nos coloca em contato com a fonte biblica do terceiro mandamento,
buscando conhecer sua raiz teoldgica, cultural, social e biblica. Busca perceber o terceiro
mandamento dentro do contexto dos dez mandamentos, e de forma especial nos trés primeiros
mandamentos devidos a Deus. Conhecer os elementos teoldgicos que sustentam o Dia do

Senhor, o que de fato pertence a ele, sua relagdo com a nova lei dada em Cristo.

2.1 AREDACAO BIBLICA DO TERCEIRO MANDAMENTO EM DUAS VERSOES

O terceiro mandamento do Decalogo se encontra em dois relatos na Sagrada Escritura,
no Exodo e no Deuterondmio, referindo-se & santificacdo do sabado de forma diferenciada.
No Ex. 20,8-11, preceitua-se um descanso completo, consagrado ao Senhor, como memadria
da criagdo, “porque, em seis dias, 0 Senhor fez 0 céu e a terra, 0 mar e tudo o que nele se
encontra, mas ao sétimo dia descansou” (Ex. 20,11). Por isso, 0 Senhor abencgoou e santificou

o dia de sabado.

2.1.1 lahweh repousou, abencoou e santificou o dia de sabado. (cf. Exodo 20,8-11)

O sabado no contexto do Exodo aparece como um dia de repouso semanal, consagrado
a lahweh, que repousou no sétimo dia da Criacdo e a este motivo religioso se acrescentou uma
preocupacdo humanitaria, a do descanso, ndo faras nenhum trabalho neste dia consagrado ao

Senhor.

Lembra-te do dia do sdbado para santifica-lo. Trabalharas durante seis dias, e faras
toda a tua obra. O sétimo dia, porém, é o sabado de lahweh teu Deus. N&o faras
nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu escravo, nem tua
escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro que est em tuas portas. Porque em seis



36

dias lahweh fez o céu, a terra, 0 mar e tudo o que eles contém, mas repousou no
sétimo dia; por isso lahweh abencoou o dia de sabado e o santificou.*®

2.1.2 Recorda que foste escravo na terra do Egito e que lahweh, teu Deus, te fez sair de la. E

por isso que lahweh, teu Deus, te ordenou guardar o dia de sabado (cf. Dt 5,12-15)

No texto do Deuteronémio, o Dia do Senhor aparece com destaque para 0 memorial da
libertacdo de Israel da escravidao do Egito: “Recorda que foste escravo na terra do Egito e
que lahweh, teu Deus, te fez sair de 14 com mao forte e braco estendido. E por isso que
lahweh, teu Deus, te ordenou guardar o dia de sabado” (Dt 5,15). O sabado €, para o Senhor,
santamente reservado ao louvor de Deus, da sua obra criadora e das a¢des salvificas a favor de

Israel.

Guardaras o dia do sabado para santifica-lo, conforme ordenou lahweh teu Deus.
Trabalharas durante seis dias e faras toda a tua obra; o sétimo dia, porém, é o sabado
de lahweh teu Deus. Néo faras nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem tua
filha, nem teu escravo, nem tua escrava, nem teu boi, nem teu jumento, nem
qualquer dos teus animais, nem o estrangeiro que esta em tuas portas. Deste modo o
teu escravo e a tua escrava poderdo repousar como tu. Recorda que foste escravo na
terra do Egito, e que lahweh teu Deus te fez sair de 1& com méo forte e brago
estendido. E por isso que lahweh teu Deus te ordenou guardar o dia de sabado.*®

O agir de Deus passa a ser modelo do agir humano. O Catecismo da Igreja assim se re
refere ao sdbado: “Se Deus ‘descansou’ no sétimo dia, o homem deve também ‘descansar’. O
sébado faz cessar os trabalhos quotidianos e concede uma folga. E um dia de protesto contra

as serviddes do trabalho e o culto do dinheiro”.*’

O povo de Israel de um lado faz memdria da libertacdo da escraviddo do Egito e de
outro recorda a Lei recebida de Deus por Moisés no monte Sinai. O Deuteronémio, quando

fala da importancia do sabado faz memoria a essa experiéncia. Cada mandamento da Lei vem

“5 BIBLIA. A Biblia de Jerusalém. Deuterondmio, 5, 12-15.
* CATECISMO da Igreja Catdlica, n. 2172.

*" GRUYTERS, A. H. M. Santificar sabado ou domingo? p. 15.
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a ser uma resposta do Senhor face ao clamor do povo na escraviddo. Na escraviddo ndo ha
descanso. O tempo de vida e os frutos do trabalho pertenciam ao fara0, intervengdes violentas
eram feitas na vida das familias e os deuses eram controlados pelo estado. O preceito de

guardar o dia de sabado fez resistir contra a idolatria e a escravidéo.

Na observacédo de Gruyters:

O sébado, na Biblia, é dia de descanso festivo. As donas de casa descansam e ndo se
acende o fogéo. (cf. Ex 35,2-3) Até mesmo a colheita deve esperar. (cf. Ex 34,21) O
que ndo dé para ser feito em seis dias, ndo o seré feito no sétimo. E preciso que se dé
prova de confianga em Deus. O trabalho n&o é tudo.*®

Gruyters lembra também que ha outros aspectos da vida humana que sdo importantes
além do trabalho: celebrar, festejar, contemplar, divertir-se, educar os filhos, encontrar-se com
amigos e com a comunidade, e o descanso sabatico abre espaco para estas dimensdes
relegadas. Israel mostra com a instituicdo do descanso semanal o valor do trabalho livre e

solidério.

Os dois relatos biblicos do terceiro mandamento sobre a santificacdo do sabado, nédo
estdo somente em livros diferentes, Exodo e Deuterondmio, mas evidenciam énfases
diferenciadas. O texto do Exodo ‘preceitua um descanso completo consagrado ao Senhor,
como memoria da criacdo, lembrando a criagao em seis dias € o ‘descanso’ no sétimo dia,
neste dia ndo faras ‘nenhum trabalho’, pois neste dia também o Senhor descansou. (cf. Ex
20,8-11) No texto do Deuterondémio o Dia do Senhor aparece destacando a libertacdo da
escravidao do Egito: “Recorda que foste escravo na terra do Egito, e que Iahweh teu Deus te
fez sair de 14 com mao forte e brago estendido. “Guardar o dia de sabado” (Dt 5, 15), é fazer
memoria a obra maravilhosa do Senhor, a libertacdo da escraviddo do Egito para uma terra

onde ‘corre leite e mel’.

O sabado ¢ para 0 Senhor, santamente reservado em duplo sentido, para o louvor de

Deus pela obra criadora, Exodo, e pelas acdes salvificas em favor de Israel, Deuterondmio.

%35 Th.1,0.73,a 1.
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2.2 SOBRE O QUE PERTENCE AO SETIMO DIA

Cabe ao sétimo dia 0 acabamento das obras divinas? Segundo Tomas, “no sétimo dia,
completou-se a natureza; na Encarnagédo de Cristo, completou-se a graga; no fim do mundo,

completar-se-4 a gloria”.*

Quanto ao “repouso do sétimo dia”, temos diferentes interpretacdes. Diz 0 Génesis que
Deus “repousou no sétimo dia”, porque deixou de criar novos seres, € repousou em si mesmo,
ndo de suas obras. Contudo, Segundo Tomas, Deus continua a obra da cria¢do, conservando-a
e administrando-a, mas néo criando coisas novas. Assim, “o repouso nao se opde ao trabalho

ou a0 movimento, mas, & criacéo de coisas novas”.>

Levanta-se um novo questionamento: devem estar no sétimo dia a bencdo e a
santificacdo? Um tempo costuma ser chamado de ‘abengoado ¢ de santo’, por causa de algum
bem nele acontecido, entdo, pelo certo, deveriam ser abencoados os dias em que Deus
produziu as criaturas e ndo, o dia em que cessou de produzi-las. Diz o0 Genesis que, ap0s cada
uma das obras da criagdo, “Deus viu que era boa”, logo estava abengoada e ndo se fazia
necessario que o sétimo dia fosse abengoado. No entanto, diz o livro do Genesis: “Deus
abencoou o sétimo dia e o santificou, pois nele descansou depois de toda a sua obra de
criagdo” (Gn 2,3).

Diante da problemética, Tomas interfere com o argumento: “o repouso de Deus no
sétimo dia entende-se de duas maneiras. Primeiro, enquanto cessou de realizar novas obras.

Segundo, na medida em que depois das obras repousou em si mesmo”.>*

Do ponto de vista do primeiro, cabe ao sétimo dia a bencdo, pois dele se faz depender
o ‘crescei-vos e multiplicai-vos’, ou seja, a continuidade da obra da criagdo. Do ponto de vista
do segundo, cabe ao sétimo dia a santificacdo, pois, para Aquino, a santificacdo de qualquer
ser consiste em repousar em Deus. Somente em sua bondade nds podemos repousar e
desfrutar dela. A bencéo do sétimo dia, certamente, esta relacionada a propagacédo de toda a

natureza, a partir da primeira criagdao nos seis dias primordiais.

*S Th.1,0.73,a 2.
% Ibid., g. 73, a. 3.

18, Th. 1, g. 100, a. 3.
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2.3 0 TERCEIRO MANDAMENTO NOS TRES PRECEITOS DEVIDOS A DEUS

Santo Toméas de Aquino defende a observancia do sabado, como preceito moral e
cerimonial, pelo fato de estar ligado a obra da Criacdo, é o dia em memoria a obra da Criagé&o,
e, por isto, preceitua o culto a Deus, como Senhor da Criacdo. A celebracdo do sdbado € para

comemorar o beneficio divino.

“Quanto ao preceito da observancia do sdbado ¢ de algum modo moral, enquanto por
ele se preceitua que o homem em algum tempo se entregue as coisas divinas. E cerimonial

pela determinacéo do tempo, a saber, o sabado”.*?

O terceiro mandamento, na Gtica de Tomas, pertence ao coracdo, ja que preceitua o
repouso do coracao de Deus; sendo que o primeiro mandamento pertence a obra e o segundo,
a boca. Ja Santo Agostinho coloca em outra 6tica os trés preceitos: a unidade de Deus, a
verdade divina e a bondade pela qual somos santificados e repousamos, como dito

anteriormente.

Guardar o dia de sabado traz implicito um apelo de ndo voltar a escraviddo, é um
resgate do descanso como valor e necessidade humana, e a contemplagdo da obra do Senhor,

como um reconhecer e tributar tudo ao Senhor.

2.4 OS TRES PRECEITOS DEVIDOS A DEUS

Os trés preceitos que ordenam a Deus, agora ja sob a orientacdo aceita a partir de
Santo Agostinho, fazem perceber riquezas de compreensdo muito distintas. Vejamos: “N&o
teras deuses estrangeiros”, destaca a fidelidade e a unidade de Deus, a ele pertence a obra. O
Deus criador e sua obra estdo acima de tudo. “Nao tomaras o nome do Senhor teu Deus em
vao”, destaca a reveréncia e a verdade divina, a ele pertence a boca. O nome de Deus € santo,
intocével, cabe reverencié-lo e glorifica-lo. “Santificagdo do sabado em memoria da criagdo
das coisas”, destaca o Culto, a bondade pela qual somos santificados e repousamos, a ele
pertence o coracdo e 0 repouso no coracdo de Deus. A santificacdo, a memoria e o descanso

sdo centrais. E comemorativo do beneficio do passado, ¢ um dia santificado, para nio

52.Cf.S. Th. I-Il, g. 100, a. 8.
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esquecer as maravilhas que Deus operou em favor de seu povo, fazendo memodria,
fortalecendo a resisténcia, para ndo cair em nova escraviddo. Talvez ai esteja uma das
dificuldades do domingo, porque nao faz a memdria, ndo celebra as maravilhas de Deus, e,
com isto, tantos outros idolos voltam a tomar forca e devoram valores tdo carregados de

plenitude de vida.

2.5 FAZER OBRA PODE VIOLAR O PRECEITO?

No preceito do sdbado, houve dispensa até mesmo no tempo biblico dos Macabeus.
Tomas argumenta que este caso € mais de interpretacdo do preceito do que dispensa e recorda
a atitude de Jesus. “Nao se entende, com efeito, violar o sabado aquele que faz obra que é
necessaria para a salvagdo humana, como o Senhor mostra, no Evangelho de Mateus”.>
Tomas sobre isto assinala que se “Deve fazer a dispensa nos preceitos, quando ocorre algum

caso particular no qual se observa que a palavra da lei contraria a intengdo do legislador”.

O Catecismo da Igreja lembra que os quatro evangelistas relatam numerosos
incidentes em que Jesus € acusado de violar a lei do sabado. Porém, Jesus ndo viola a
santidade deste dia, vai a sinagoga, ensina como quem tem autoridade e cura um
endemoninhado (cf. Mc 1,21-28). E com autoridade que Ele d4 a interpretacdo auténtica desta
lei: “O sébado foi feito para 0 homem e ndo o homem para o sdbado” (Mc 2, 27). Cheio de
compaix&o, Jesus, em dia de sabado, faz 0 bem em vez do mal, salva uma vida antes de perdé-
la (cf. Mc 3, 4). “O sé&bado € o dia do Senhor das misericordias e da honra de Deus. O Filho

do Homem é Senhor do préprio sabado”.>*

2.6 OS PRECEITOS CERIMONIAIS TEM CAUSA?

Os preceitos cerimoniais, para Tomas, defendiam dupla causa. Ordenavam-se ao Culto

de Deus para aquela época, de forma figurativa ou mistica, e, a0 mesmo tempo, se ordenavam

53 Cf. Mt 12, 5; Jo 7, 23; Mc 2,28. In: CATECISMO da Igreja Cat6lica, n. 2173.

% Cf. Mt 12, 5; Jo 7, 23; Mc 2,28. In: CATECISMO da Igreja Catélica, n. 2173.



41

a Cristo, assim como os profetas no seu andncio prefiguram o Messias. Os preceitos
cerimoniais da lei antiga existem para o Culto divino e sdo figuras misticas de Cristo.
“Pertence a reta ordenacao da mente para Deus que todas aquelas coisas que o homem possui,
reconheca-o procedentes de Deus, como do primeiro principio, e ordene a Deus como fim
ultimo.” Por isto, 0 culto exterior a Deus ordena-se principalmente para que os homens
tenham reveréncia a Deus, e este culto exterior deve ser realizado no templo por ser simbolo

da unidade de Deus ou da unidade da Igreja.

Todas as festas, referidas na nota abaixo, na obra de Tomas, tém uma razéo figurativa
pelo sacrificio perene do cordeiro. Nelas, figura-se a perpetuidade de Cristo, o “Cordeiro de
Deus”, e, segundo a Carta aos Hebreus: “Jesus Cristo ontem e hoje, o mesmo e pelos

séculos”.

O “sabado” ¢ a primeira das sete solenidades® e se renova a cada semana, onde se
celebra a memdria da criacdo das coisas, e 0 repouso espiritual a nés dado por Cristo, segundo
a Carta aos Hebreus. “Pela festa da Assembléia e da Coleta, significa-se a congregacdo dos

fiéis no reino dos céus; e, assim, se dizia esta festa ser ‘santissima’”.>®

2.7 AS CERIMONIAS DA LEI ANTIGA CESSARAM COM A VINDA DE CRISTO?

As cerimdnias da lei antiga se ordenavam ao Culto divino e, de forma figurada, a
Cristo, portanto, com a vinda de Cristo, ndo deveriam cessar? N&o. A observacdo do sabado
vem rememorar o beneficio da criacdo que, em Cristo, se renova e se amplia como obra maior

do dom de Deus.

Diz Tomés: “Todos os preceitos cerimoniais da lei antiga foram ordenados para o
Culto de Deus. O culto exterior deve ser proporcionado ao culto interior, que consiste na fe,
esperanca e caridade.>” Quanto aos preceitos morais, a lei antiga é para sempre, no que diz

respeito aos preceitos cerimoniais, estes ficam condicionados a verdade por eles figurada. Em

> As sete solenidades referidas sdo: a do sabado (semanal), a festa da Lua nova (mensal), Pé4scoa, (libertacéo do
Egito), Pentecostes, Trombetas, Expiacdo (prece de Moisés ante a adoragdo do bezerro), Tabernaculos
(conducdo pelo deserto), e da Assembléia e da Coleta (paz concedida e terra prometida); estas cinco Ultimas
eram festas anuais.

%65, Th. I-11, . 102, a. 4.

8. Th. I-11, g. 103, a. 3.



42

funcdo disso, o sabado que significava a primeira criagdo, tem o seu significado alteado para o

dia de domingo, em que se comemora a nova criatura, comegada na Ressurrei¢édo de Cristo.

2.8 A LEI NOVA OU LEI DO EVANGELHO

A linguagem de Tomas, quando fala de “lei”, ndo tem para ele a mesma dureza e
exterioridade que o termo adquiriu posteriormente pelo nominalismo e morais da obrigacéo.
Conforme Pinckaers, “A lei é uma obra da Sabedoria ordenadora, que procede do amor pelo
bem comum e ensina as vias de justica de acordo com a Escritura e a razdo. Ela ira tornar-se
interior e coincidir com a a¢do do Espirito Santo na fé e na caridade”.® A doutrina de Tomas
convida-nos a conferir leveza, riqueza e interioridade ao termo lei, em conformidade com a

Escritura. A lei nova, na Suma teoldgica de Tomas, é como a pedra angular de toda a obra.

O fator principal, na lei do novo testamento e em toda a virtude que dela consiste, é a
graca do Espirito Santo, dada pela fé de Cristo. Agostinho reflete: “assim como a lei das obras
foi escrita nas tabuas de pedra, assim a lei da fé foi escrita nos coracées dos fiéis”.>® Por essa
razdo, a lei nova é infusa, e, assim como a lei natural é infusa no homem, faz parte da natureza
humana. A lei nova esté infusa no homem e na natureza, através do dom da graca. Essa lei
nova infusa no homem ndo sé indica o que se deve fazer, mas também ajuda a realizar os

intentos humanos.

Duas caracteristicas, conforme Tomas, pertencem a lei do Evangelho: a primeira
refere-se a propria graca do Espirito Santo, dada interiormente, e quanto a isso, a lei nova
justifica, o Espirito Santo nos torna justos em Cristo; a segunda incide sobre os documentos
da fé e os preceitos que ordenam o afeto e os atos humanos. Quanto a primeira, a lei nova
justifica. Segundo Agostinho, no Antigo Testamento, ‘a lei foi imposta extrinsecamente, pela
qual os injustos eram aterrorizados’; e, N0 Novo Testamento, foi dada intrinsecamente, ‘pela
qual se justificassem’. Em relagdo & segunda, a lei nova néo justifica. Nisso, o apostolo Paulo

afirma: ‘a letra mata, o espirito vivifica’, podendo a lei ser a propria escritura.®

8 PINCKAERS, S. A lei nova. Introducéo e notas. In: S. Th. I-11, g. 106-108.
% AGOSTINHO, apud S. Th. I-Il, q. 106, a. 1.

8 AGOSTINHO, apud S. Th. I-Il, q. 106, a. 2.
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No tocante a relacdo entre a lei antiga e a nova, se ambas procedem de Deus e
justificam suas existéncias, deve-se dizer que um s6 Deus deu a lei antiga e nova, mas, de
modo diferente. “Deu, com efeito, a lei antiga escrita nas tabuas de pedra. Ja a lei nova deu
escrita ‘nas tdbuas carnais do cora¢do’, como diz o Apdstolo”.®! Agostinho fala em lei escrita
fora do homem e a chama de servi¢o da morte e da condenacéo, além de perceber a lei nova
como servi¢o do espirito e da justica, porque, pelo dom do Espirito, praticamos a justica e
somos salvos. De outro lado, pode se perguntar se a lei nova ndo deveria ter sido dada desde o
principio do mundo. Tomas assinala trés razdes pelas quais a lei nova ndo deveria ser dada
desde o principio. Inicialmente, porque a lei nova é a graca do Espirito Santo, a qual s6
poderia ser dada ap6s a glorificacdo de Cristo; em seguida, devido a perfeicdo da nova lei.
Algo é levado a perfeicdo gradativamente, assim como alguém primeiro se faz crianca e
depois, homem. Neste contexto, afirma Paulo: “Assim, a Lei tornou-se nosso pedagogo até
Cristo, para que fossemos justificados pela fé. Chegada, porém, a fé, ndo estamos mais sob
pedagogo; vos todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus” (Gl. 3,24-26). A terceira
razdo provém de o fato de a lei nova ser a lei da graca, e esta vem apds abundar o pecado,

para que superabundasse a graca, segundo o apéstolo Paulo.

No que concerne a diferenca entre a lei nova e a antiga, Agostinho lembra que: “a
breve diferenca entre a Lei e o Evangelho é temor e amor, e também aponta que o Antigo
Testamento teve promessas temporais e 0 Novo Testamento tem promessas espirituais e

eternas”.%?

Tomas parte do principio de que toda a lei ordena a vida humana em ordem a algum
fim, mesmo que de modo diverso. Assim, a lei nova ndo é diferente da lei antiga, porque
ambas tem um sé fim, e é preciso que os homens se sujeitem a Deus, porque ha um Unico
Deus no Novo e no Antigo Testamento. Nao obstante, a lei nova é diferente da antiga. A lei
antiga é como mestre das criangas, € a lei nova € a lei da caridade, que € vinculo de perfeigéo,

conforme Paulo.

O que é fundamental na lei nova é a lei do amor, e esta é infusa nos coragdes pela
graca do Espirito, dado pela fé. A lei antiga dava preceitos de caridade, no entanto ndo
concedia o Espirito Santo, pelo qual se difunde a caridade nos coragdes, segundo a Carta de

Paulo aos Romanos. A nova lei é dada na graca da fé aos que creem.

615, Th. I-Il, g. 106, a. 2.

625, Th. I-11, . 107, a. 1.



44

Na relacdo da lei nova com a antiga, diz Tomas que a lei nova se compara a antiga
como o perfeito ao imperfeito. Todo perfeito realiza o que falta ao imperfeito. Consoante a
isso, a lei nova realiza a antiga, enquanto supre o que faltara naquela. Nesse interim, é
entendido o que Jesus afirma no Evangelho de Mateus: “Nao penseis que vim revogar a Lei e
os Profetas. Nao vim revoga-los, mas dar-lhes pleno cumprimento” (Mt. 5,17). Desta forma, a
lei nova ndo abole a observancia da lei antiga, segundo Tomas, sendo quanto aos preceitos

cerimoniais, que existiam como figuras do futuro.

2.9 ELEMENTOS TEOLOGICOS DO SABADO JUDAICO E DO DOMINGO CRISTAO

O sabado desempenha um papel essencial no povo de Israel, passando a ser uma
instituicdo central do judaismo que, durante o exilio, se firmou como o dia de repouso
semanal. Esse carater essencial do sabado é evidenciado pelo lugar central que ele ocupa no

Decalogo em suas duas versdes (Ex 20,8-11 e Dt 5,12-15), com significacdes diferentes.

No livro do Exodo (Ex 20,11), a cessacdo do trabalho € relacionada com o repouso de
Deus no sétimo dia da Criacdo. No livro do Deuteronémio (Dt 5,15), o sdbado aparece como
um memorial da libertacdo do Egito. O sétimo dia é aquele em que o israelita manifesta a
liberdade recebida de lahweh, parando de trabalhar. Honrar a Deus € imitar o seu agir,
repousando, parando a labuta, ndo mais vivendo em uma casa de escraviddo. O sabado abre a

perspectiva do ser humano como limitado em seus poderes e necessitado do outro, de Deus.

No Novo Testamento, Jesus entra em conflito com a instituicdo do sabado, voltado para
um cumprimento estrito da lei. Em (Mc 1,21-28), Jesus, no sabado, ensina como quem tem
autoridade e expulsa os espiritos impuros; em (Lc 13,10-17), Jesus esta ensinando, no sabado,
em uma sinagoga, e liberta a mulher possuida ha dezoito anos por um espirito que a tornava
enferma; em (Jo 5,15), Jesus cura um enfermo no dia de sabado. Na carta aos Hebreus (4,1-11),

aparece uma releitura escatoldgica do sabado, como sinal e aniincio do repouso eterno.

As primeiras comunidades cristas, ja no tempo apostélico, valorizavam, no domingo, a
memoria da morte e da Ressurreicdo de Jesus. A semana comegou a organizar-se em torno do
domingo, a0 mesmo tempo, o oitavo e primeiro dia da semana, dia da Ressurreicédo e dia de
celebrar a Eucaristia. A Igreja passou a celebrar o domingo como ‘dia de folga’ somente apds

0 decreto de Constantino e, mesmo assim, com algumas reservas quanto ao “dia ocioso”,
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especialmente no meio monastico. A partir do século VI, a Igreja colocou 0 domingo como
dia de repouso e de um repouso obrigatorio. Por ser um dia em que o trabalho esta suspenso

por lei civil e religiosa, o domingo ¢ o dia em que o cristdo pode ¢ deve ‘ocupar-se de Deus’.%®

Embora as transformacdes sociais tenham sido intensas nos Ultimos seculos, foi
necessario chegar ao século XX, com a renovacgdo liturgica e o interesse teoldgico pela
experiéncia do sdbado judaico, para permitirem uma distingdo entre o domingo, com
significacOes eucaristicas, e as significacbes da espiritualidade judaica do sabado. Nesse fildo,
o Concilio Vaticano Il recoloca a espiritualidade do domingo, Dia do Senhor, como dia
eucaristico, dia em que a Igreja celebra o mistério pascal, resgatando a experiéncia teolégica
da santificacdo. O Concilio aponta 0 domingo como principal dia de festa, dia de alegria e de
descanso. Ele abre novos horizontes ao domingo cristdo, tais como: a vida criada e abencoada
por Deus celebrada na obra da Criacdo, a celebracdo eucaristica onde o Senhor retine e nutre
os que n’Ele créem ¢ a dimensdo escatoldgica do dia sem ocaso. Sob a luz dessa percepcao, 0
sébado judaico ndo mais aparece como substituido pela realidade do domingo cristdo, mas

também, com significaces teoldgicas proprias e acolhidas respeitosamente no cristianismo.®*

2.10 CONCLUSOES SOBRE O DIA DO SENHOR DENTRO DO TERCEIRO
MANDAMENTO

A segunda secdo buscou-se focar o Dia do Senhor dentro do terceiro mandamento,
para isto visitou-se a fonte biblica e a Suma Teoldgica nas questdes a ele pertinentes. N&o
passa despercebido que estas duas fontes biblicas ddo conotagdes diferentes no que se refere
ao “dia de sabado”. O livro do Exodo (20,8-11) enfatiza a “santificacio do sabado”, como
memoria da criagdo, e o livro do Deuteronébmio (5,12-14) o destaca, como memoria da
libertacdo da escraviddo do Egito. Sdo dois elementos diferentes a serem incorporados na
teologia do Dia do Senhor, o Culto devido a Deus, como criador de todas as coisas e a

libertagdo da escravidéo.

83 Cf. THREEPWOOD, G. Teologia histérica e sistematica. In: LACOSTE, J-Y. Dicionéario critico de teologia,
p. 1558-1560.

84 Cf. idem, ibid., p. 1558-1560.
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O “repouso de Deus” ¢é outro elemento teologico a ser acolhido. Deus se faz modelo
para 0 agir humano. No “repouso de Deus”, se manifesta a gratuidade da vida, o descanso, a
contemplacdo, o reconhecer-se dependente do criador, a confianca na bondade de Deus que
tudo prové. Também, o “repouso de Deus” pode ser acolhido como indutor da libertacdo da

escravidao do trabalho, da idolatria do dinheiro e da opresséo do outro.

Em relacdo ao que pertence ao setimo dia, Tomas lembra que nele completou-se a
natureza. Na encarnacdo de Cristo, completou-se a graca, e, na consumacao, completar-se-a a
gldria, fazendo o percurso da historia da salvacdo até a Parusia. Pertence ao sétimo dia o
“cessar das obras servis”, que levam a escraviddo de um para com o outro, ou ao pecado, mas
ndo o “cessar da obra” de servir ao Senhor. Cabe ao sétimo dia o cessar das obras, 0 repouso e
a bencgdo, pois dela se faz depender a obra da cria¢do, o “crescei e multiplicai-vos” do
Génesis. A santificacdo nos é dada pelo “repousar em Deus no sétimo dia”, prestando-lhe o
Culto.

No contexto do Decélogo, o terceiro mandamento se coloca dentro dos trés
mandamentos devidos a Deus: pela “obra”, “nao teras deuses estrangeiros”, a fidelidade a um
s0 Deus, 0 ndo fazer imagem e se prostrar ante outros deuses; pela “boca”, a reveréncia e a
verdade divina, 0 ndo pronunciar em vao o nome do Senhor, haja vista que 0 seu nome é santo
e intocavel; e pelo “coracdo”, o Culto devido a Deus, pela obra da criacdo, libertacdo e
repouso. E o reconhecer e tributar tudo ao Senhor.

E fundamental perceber que Tomas concebe os trés preceitos, devidos a Deus, como
um todo, ordenados em uma sequéncia (obra, boca e coragdo), para uma compreensao
adequada da teologia do Dia do Senhor. No que concerne a violagdo do preceito do sabado,
Tomaés lembra que ndo viola o sébado quem faz a obra necesséria a salvacdo humana e cita 0
exemplo biblico dos Macabeus que defendem o seu povo da guerra e o de Jesus que, no dia de
sébado, cura, ensina e permite a seus discipulos colher espigas de trigo, para saciar a fome.
Jesus devolve ao sabado o seu verdadeiro sentido, lembrando que este é feito para 0 homem e

ndo o homem, para o sabado (cf. Mc 2,27).

Na questdo do sabado como preceito cerimonial, Tomas relembra que o sabado é
preceito cerimonial, enquanto define um determinado dia para o Senhor, e é moral, quando
ordena 0 homem ao Culto devido a Deus naquele tempo e, de forma figurativa, para Cristo. O
Culto é reconhecimento a tudo o que 0 homem possui, como procedente de Deus, e ordena o

homem ao fim dltimo. O dia do Senhor ndo cessa como preceito cerimonial sabatico, mas se
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ordena de forma prefigurada a Cristo, no Culto devido, em beneficio da nova cria¢do, dada
pela graca da Ressurrei¢do. O Dia do Senhor, entdo, faz em memoria ao dia de Cristo.

Outra questdo abordada por Tomas € a relacdo entre a lei nova e antiga. A
compreensdo se estabelece com aquilo que é original e central no novo testamento, qual seja,
a graca do Espirito Santo, que ¢ dada pela fé em Jesus Cristo. Agostinho diz que: “a lei das
obras foi escrita nas tbuas de pedra, e a lei da fé foi inscrita no coragéo dos fiéis”, portanto
ela é infusa no homem pela graca e ndo s6 indica o que fazer como também ajuda a realiza-lo.
Quanto a relacdo da lei antiga e nova, Tomas afirma que ambas procedem de um s6 Deus, por
isto justificam-se, no entanto, de modo diferente. O Antigo Testamento tem promessas
temporais e 0 Novo Testamento, promessas espirituais. As duas leis ttm o mesmo fim, isto é,

que os homens se sujeitem a um sé e mesmo Deus.

Voltando ao questionamento do porqué de a lei nova ndo ter sido dada desde o
principio do mundo, confirmou-se que a graca do Espirito Santo sé foi possivel com a vinda
de Cristo. A lei antiga foi preparatéria para a chegada de Cristo, que veio trazer a graca do

perddo do pecado.

Tomas compara a lei antiga com a nova em uma relacdo do imperfeito para o perfeito,
fazendo mengédo ao que afirma Jesus: “ndo vim para revogar a Lei [...,] mas para Ihe dar pleno
cumprimento” (Mt.5,17). Partindo desta compreensdo, o “guardar o dia de sabado” ndo so
ndo e abolido, mas ainda, confirmado e ressignificado, do “imperfeito para o perfeito”, de um
mesmo Deus que faz um caminho pedagdgico com a humanidade, ao se revelar pela lei

antiga, pelos profetas, chegando a plenitude da lei, pela graca de Cristo.

O Dia do Senhor faz memoria ndo somente a primeira criacdo, mas também, a nova
criacdo que se da em Cristo pela Ressurreicdo, em que Paulo fala em “homem novo”. Faz
memoria da libertacdo da escraviddo do Egito e igualmente do pecado, da libertacdo de todo o
pecado para a graca, a salvagdo, a redencdo de toda a humanidade em Cristo. E o dia da
Ressurreicdo do Senhor. O Dia do Senhor, pela nova lei, ndo é s6 um “repouso no Senhor”,

com também, prenuncio de plenitude, andncio do repouso eterno, do domingo “sem ocaso”.

As primeiras comunidades cristds, desde o tempo dos apdstolos, se reuniam
semanalmente no domingo, para celebrar a memdria da morte e Ressurreicdo do Senhor.
Passou a ser o dia da escuta do “ensinamento dos apostolos, da comunhdo fraterna, bem como
da fragdo do pédo e das oracdes” (At 2,42). Ja o domingo, como dia de repouso, “da folga”

para 0s cristdos comeca a ser assimilado lentamente a partir do decreto de Constantino. No
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século VI, a Igreja assumiu o domingo como dia de “repouso obrigatorio”. Como o trabalho é
suspenso neste dia por lei civil, segundo Threepwood, o cristdo pode e deve “ocupar-se de
Deus”. Surge o elemento do “descanso”, do “repouso” a ser acolhido e ressignificado na
teologia cristd, com o cuidado de ndo cair no legalismo farisaico da “lei do sabado”. Deve
sequir a perspectiva de um dia dedicado para o servigo de Deus, para o culto, devido ao
Senhor, para celebrar a Eucaristia, para o encontro dos discipulos com o Ressuscitado, a

comunhdo fraterna e a pratica do mandamento do amor.

Tendo presente estas diferentes perspectivas teoldgicas que o Dia do Senhor nos
oferece, cabe a pergunta sobre o que € central na teologia do Dia do Senhor em Tomas de
Aquino. A se¢do seguinte buscara nos conduzir nesta direcdo, apontando para a centralidade

do Culto e da Eucaristia no Dia do Senhor.
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3 O DIA DO SENHOR NO CONTEXTO DA REFLEXAO SOBRE O CULTO E A
EUCARISTIA

Tomés, em seu pensamento teoldgico acerca do Dia do Senhor, nos leva a
compreensdo de que o Dia do Senhor é um dia reservado para o culto do homem, devido a
Deus pela sua obra, grandeza e bondade. Ndo é Deus que dele necessita, entretanto é o
homem que o deve a Deus em justica. O Culto deve ser entendido como servi¢o prestado a
Deus. Nesta perspectiva, W. Rordorf aponta o domingo, como dia do descanso e do
“Gottesdientstag” (dia do servi¢co a Deus). A partir de Jesus Cristo, ele passa a ser o dia da
Eucaristia, em que os cristdos se reUnem para fazer a memodria da paixdo, Morte e
Ressurreicdo do Senhor. Reunir-se em comunidade, escutar a Palavra do Senhor e celebrar a
sua presenca na Eucaristia passa a ser uma necessidade intransponivel para os seguidores de
Cristo, primeiros os cristdos. Para isto, nos primoérdios do Cristianismo, reuniam-se, de forma

clandestina, nas casas, pois eram perseguidos pelo Império Romano.

3.1 OS PRECEITOS DO DECALOGO SAO PRECEITOS DE JUSTICA?

A questdo torna-se importante, na medida em que a justica é relacionada com todos 0s
preceitos do decélogo, o que nos conduz ao centro da ética e a sua inspiracdo biblica. Os
preceitos judiciarios ou cerimoniais do Antigo Testamento sdo marcados por um carater
contingente e transitorio. Proposto diretamente por Deus, o Decélogo traduz as exigéncias
fundamentais de uma moral humana, natural, acessivel as luzes da razdo e do raciocinio
l6gico, que podem extrair as normas diretivas dos comportamentos pessoais, familiares e
sociais. Tomas, na questdo 122, trata dos preceitos relativos a justica e pretende mostrar que o

Decélogo, em sua esséncia, trata da justica.

Os preceitos do Decalogo se distinguem em duas tabuas correspondentes ao amor de
Deus e ao do proximo. Referem-se, de forma peculiar, a virtude da caridade, entretanto
parecem mais voltados a caridade do que a justica, a qual nos ordena para o outro. Aquino
confirma que os trés primeiros preceitos se referem aos atos de religido, parte principal da

justica; o quarto entra nos atos de piedade, parte secundéria da justica; 0s outros seis
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mandamentos regulam atos da justica geral. Dessa maneira, a lei visa a tornar os homens

virtuosos dentro de certa ordem.

Os preceitos morais estdo ordenados para o proximo, e 0s preceitos cerimoniais sao
determinacfes dos preceitos morais, quando ordenados para Deus. Os preceitos judiciais sdo
morais, posto que se voltam para o0 proximo; 0s preceitos cerimoniais s&o morais, porquanto
sdo voltados para Deus. O Decéalogo entra no dominio da justica, na medida em que propde a
correcdo nas relacdes com outrem, pondo em plena luz o contetddo essencial e bem ordenado
dos grandes deveres da justica. Também, os preceitos do Decalogo se reportam a caridade,
como a seu fim, segundo o ap6stolo Paulo: “O fim do preceito € a caridade”. Destaca-se que,

igualmente, se reportam a justica, ao tratarem diretamente dos atos desta virtude.

32 O PRIMEIRO PRECEITO DO DECALOGO ESTA FORMULADO
CONVENIENTEMENTE?

Sendo a religido uma virtude, o Decédlogo devia ser proposto de forma antes
afirmativa do que negativa. “Ora o primeiro mandamento proibe trés atos: Primeiro: ‘N&o
teras deuses estranhos diante de mim’. Segundo: ‘Nao fabricaras idolos’. Terceiro: ‘Tu ndo
te prosternaras diante desses deuses, ndo os serviras’. Logo, este primeiro mandamento esta
mal formulado”.®® Para Agostinho, o primeiro preceito exclui o vicio da supersticdo, da

idolatria.

Tomas parte do principio de que “compete a lei tornar os homens bons”, forma-los
para a virtude. Para tanto, é preciso que 0s preceitos da lei sejam ordenados, gerando
primeiro a parte mais importante, os alicerces para a religido, virtude pela qual o homem se
ordena corretamente a Deus, que é o tltimo fim da vontade humana. “Segundo, na ordem da
geracao, e preciso primeiro eliminar todos os obstaculos e empecilhos, como o lavrador que
limpa seu campo antes de langar a semente”.®® E certo que o primeiro obstaculo & religido
sdo os falsos deuses, portanto o primeiro preceito da lei exclui o culto dos falsos deuses.
Jesus, no Evangelho de Mateus, adverte: “Ninguém pode servir a dois senhores. Ndo podeis

servir a Deus e ao dinheiro” (Mt 6,24). Mesmo assim, nos preceitos religiosos, ha um

8. Th. II-I1, . 122, a. 2.

% Ibid., . 122, a. 2.
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preceito afirmativo: “Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo” (Ex 20,8). Como de
costume, era necessario que 0s preceitos negativos aparecessem primeiro para apos suprimir

0s obstaculos a religido.

33 O SEGUNDO PRECEITO DO DECALOGO ESTA FORMULADO
CONVENIENTEMENTE?

Tomar 0 nome de Deus em vao parece mais universal do que proibir supersticdo, por
conseguinte o segundo preceito devia vir antes do primeiro, do mesmo modo como a

infidelidade é anterior a supersticao, e a fé, anterior a religiao.

Tomas insiste que, quando se quer educar alguém para a virtude, é necessario antes
eliminar os obstaculos. “Ora, a verdadeira religido se opde a dois obstaculos. Um, por
excesso, que consiste em prestar um Culto religioso indevido a outro: isto se refere a
supersticdo. O segundo, por uma falta de respeito, quando se despreza Deus: isto se refere ao
vicio da irreligiosidade”.®” A supersticdo impede o verdadeiro Culto a ser prestado a Deus.
Tomaés pondera que o preceito que proibe a supersticdo precede o segundo preceito que proibe
0 perjurio, o qual se refere a irreligiosidade. Contudo, o preceito ndo proibe qualquer uso do
nome de Deus, mas que ndo se use 0 nome do Senhor, para confirmacdo de uma palavra

humana em juramento.

340 TERCEIRO PRECEITO DO DECALOGO E FORMULADO CONVENIENTEMENTE?

Quanto ao terceiro preceito, surge o questionamento sobre ele ser ou ndo apenas
cerimonial. Os preceitos do Decalogo sdo espirituais e morais, porém o terceiro, se
interpretado literalmente, é cerimonial: “Lembra-te do dia do sabado para santificad-lo”. Este

preceito estaria, entdo, mal situado no Decalogo.

7. Th. II-11, . 122, a. 3.
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Consequentemente, ndo seria correto fazer mencao apenas a observancia do sabado,
omitindo todos os outros preceitos cerimoniais, tais como os sacrificios, os dias e os lugares
santos, entre outros. No mais, o preceito proibe os ‘trabalhos servis’, e fica a indagacdo no ar:
Como dar-se-a o trabalho dos sacerdotes no sabado, o cuidado dos enfermos e as urgéncias da
vida? E como ficam os preceitos do Decalogo na nova Lei, em que ndo se observa que, no
sabado e mesmo no domingo, se cozinha, viaja, pesca e sdo feitas muitas outras coisas.®®

Sendo assim, a formulacéo do preceito sobre a observancia do sdbado néo € correta.

Tomas, em mais uma citacdo, responde: “Uma vez removidos os obstaculos a préatica
da verdadeira religido pelos dois primeiros preceitos do Decélogo, parecia légico dar um
terceiro preceito que estabelecesse os homens na verdadeira religido. Ora, cabe a esta religido
prestar culto a Deus”.®® Para esse culto exterior a Deus, foi necessario dar na lei um preceito
que manda consagrar este dia em honra a Ele. O livro do Exodo apresenta a raz&o do preceito:
“Porque em seis dias lahweh fez o céu, a terra, o mar e tudo o que eles contém, mas repousou
no sétimo dia; por isso lahweh abengoou o dia de sdbado e o santificou” (Ex 20,11). Tomas
entende os preceitos do Decdlogo como ‘principios primeiros e gerais da lei’, por isto, N0
terceiro preceito, se prescreve o Culto de Deus, como memoria e gratidao do beneficio que fez
a todos os homens, recordando, assim, a obra da criagdo do mundo, obra da qual descansou no
sétimo dia. O preceito de santificar o sdbado, entendido literalmente é, em parte, moral, e, em
parte, cerimonial, segundo Tomas. E preceito moral, porque o homem consagra certo tempo
de sua vida, para se ocupar das coisas divinas e, por isto, figura entre os preceitos do

Decalogo.

Em relacdo a observancia do sabado, devem ser considerados dois pontos. “O primeiro
é o seu fim: que o homem se aplique as coisas divinas. ‘Lembra-te de santificar o dia de
sabado’. Na lei, ‘santificar’ significa consagrar ao Culto divino. O segundo é o cessar das
obras. ‘No sétimo dia do Senhor teu Deus, tu ndo faris obra alguma’.”® E de que obra se
trata? O Levitico explica: “Nesse dia, ndo faras nenhuma obra servil” (cf. Dt 5,12-15). Obra
servil vem de serviddo, escraviddo. Para Tomas, ha trés tipos de serviddo: a serviddo do
pecado, a serviddo de um homem para o outro e a serviddo a Deus. Nesse sentido, distinguem-

se a obra servil e a obra de latria, pois esta ultima é o servigo a Deus, e esta “obra servil de

885, Th. II-11, . 122, a. 4.
% lbid., . 122, a. 4.

" lbid., . 122, a. 4.
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latria” ndo ¢é proibida aos sabados. O homem, no sabado, se abstém dos outros trabalhos,
(servidao) para servir a Deus. Sendo assim, nenhuma atividade de ordem espiritual contradiz a
observancia do sdbado, como ensinar pela palavra, curar e exercer 0s servigos sacerdotais. As
obras servis do pecado e da escravidao sdo contrarias a observancia do sabado, na medida em

que elas impedem a aplicacdo as coisas divinas.

O trabalho corporal destinado a conservagdo do préprio corpo ndo viola o sabado,
segundo Tomas. Comer, como qualquer outra coisa que se pode fazer para conservar a saude
do proéprio corpo, ndo viola o sdbado. Nessa conjuntura, os Macabeus combateram no dia de
sdbado para se defender, e Elias caminhou, no sabado, para fugir de Jezabel, e o prdprio
Senhor inocenta os discipulos que colheram espigas no sabado, pressionados pela fome. O
trabalho corporal, destinado a preservar a integridade corporal de outra pessoa, ndo € contrario
a observancia do sabado. Basta lembrar a pergunta de Jesus aos legistas e fariseus: “Qual de
vos, se seu filho ou seu boi cai num pogo, nao o retira imediatamente em dia de sabado?” (Lc

14,5).

Quanto a observancia deste preceito na nova lei, também ha controvérsias. Ndo se
observa mais este preceito nem no que se refere ao sdbado, nem ao domingo, dias em que as
pessoas dedicam-se a muitas atividades de maneira aleatoria. Tomas recorda: “Na nova lei, a
observancia do domingo substitui a do sabado, ndo em virtude da lei, mas, em virtude da
determinacdo da Igreja e do costume do povo cristdo”. No tocante a interdi¢do do trabalho no
domingo, ela ndo segue a rigidez do sabado, assim certos trabalhos sdo permitidos, como é o
caso da cozinha, do Culto, da defesa da vida e da caridade. Na nova lei, a vida, as

necessidades humanas estéo acima da proibicéo do trabalho.

3.5 0 QUARTO PRECEITO DO DECALOGO E FORMULADO CONVENIENTEMENTE?

Outro mandamento, o que manda honrar pai e mae, também parece estar mal
formulado. Trata-se de um preceito que se refere a piedade, que é parte da justica. Entdo, por
que as outras virtudes, como o respeito, a gratiddo, ndo séo referidas? Aléem disso, por que
honrar somente os pais e ndo, a patria, os filhos e os irmédos? Além disso, como o preceito tem
a promessa de vida longa na terra? O preceito parece ser falho neste ponto, pois ocorre

também que aqueles que honram os pais morrem cedo e 0s que nao honram tém vida longa.
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Tomaés contrapde: Os preceitos do Decélogo sdo ordenados ao amor de Deus e do
proximo. Entre os proximos, devemos maiores obrigacdes aos nossos pais. E por isso que
imediatamente, depois dos preceitos que nos ordenam para Deus, se acha o preceito que nos
ordena para 0S nossos pais, que sdo o principio particular de nossa existéncia, assim como

Deus é o principio universal.”*

Por outro lado, Tomaés replica que é anterior a nossa obrigagdo para com o0s pais do
que para com a patria e consanguineos, porgue tanto estes como a patria s6 nos tocam por
causa dos pais de que nascemos. No preceito de honrar os pais, estdo incluidas as obrigacoes

de cuida-los na pobreza, na velhice, na saude e na doenca.

No que concerne a longevidade, prometida aqueles que honram os pais, ela se propde
ndo apenas na vida presente, mas também, na vida futura. Diz o ap6stolo Paulo: “a piedade é
proveitosa a tudo, pois contém a promessa da vida presente e futura” (1Tm 4,8). Tomas
garante que “depois de Deus, ¢ a nossos pais que devemos o beneficio da vida corporal. Desta
forma, aquele que honra seus pais, como que se mostrando reconhecido pelo beneficio,

merece conservar a vida; aquele que ndo os honra merece, como ingrato, perdé-la».”

36 OS OUTROS SEIS PRECEITOS DO DECALOGO SAO FORMULADOS
CONVENIENTEMENTE?

Parece que os seis preceitos do Decalogo ndo estdo formulados de maneira
convincente, eis que, para a salvacdo, ndo basta ndo fazer o mal ao préximo. N&do sdo

suficientes as proibicoes, é preciso mostrar o que se deve fazer.

Tomas contesta dizendo: apds os trés preceitos, pertencentes a religido pelos quais se
paga o que se deve a Deus; e ap0s o0 quarto, que pertence a piedade, que faz pagar o que se
deve aos pais e que inclui todas as outras dividas; era necessario dar sequéncia aos outros
preceitos relativos a justica propriamente dita, que obriga a render indistintamente a todos o0s

homens o que lhes é devido.” O ndo causar dano a ninguém é uma obrigacdo universal, e 0

L Cf.S. Th. lI-1l, q. 122, a. 5.
2 lbid., . 122, a. 5.

" lbid., g. 122, a. 6.
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Decélogo resume, nestes preceitos mais gerais e importantes, todas as outras maneiras de
causar dano ao proximo. Todos os males contra a pessoa do préximo ficam proibidos pela
proibicdo do homicidio que é, nesta ordem, o mal principal. Todas as ofensas que se pode
cometer contra a pessoa de uma companheira ou companheiro, especialmente na ordem da

libidinagem, ficam compreendidas na proibic¢&o do adultério.

Tudo o que concerne aos danos relativos aos bens do préximo se inclui na proibicéo
do roubo. E tudo o que tem relacdo com as ofensas, por palavras, maledicéncia, blasfémia,

fica tolhido com a proibicdo do falso testemunho, que se op&e diretamente a justica.

Outro questionamento que se pde é por que o homicidio, pecado mais grave que o
adultério e o furto, ndo tem nenhum preceito de proibicdo do desejo, como tem do roubo e
adultério? Para Tomas, “o homicidio ndo tem nada de desejavel, é antes um horror, ndo tem
razdo de bem. Mas o adultério comporta uma razdo de bem, a saber, o deleitavel. O roubo
também tem uma razéo de bem, a saber, o util”.”* Assim, era necessario proibir, por preceitos,

a concupiscéncia do adultério e roubo, mas ndo, a do homicidio.

3.7 OS PRECEITOS DO DECALOGO ESTAO CONVENIENTEMENTE ENUMERADOS?

Tomas propbe a reflexdo em torno da enumeracdo dos preceitos do decélogo,
questionando sua ordem bem como seu conteddo. No que diz respeito ao sdbado ele questiona
porque o decélogo contempla somente um preceito cerimonial, a observancia do sébado,
mesmo havendo muitas outras solenidades na época. Ndo deveria também haver preceitos

para as outras solenidades e ao rito dos sacrificios?

Tomas afirma ser necessario que, na lei divina, sejam primeiro dados alguns preceitos
que ordenam o homem a Deus e, depois, outros preceitos que ordenem o homem ao préximo.
O terceiro preceito da santificacdo do sabado se faz em memdria da criacdo das coisas. Nos

trés preceitos que ordenam a Deus, podemos distinguir:

O primeiro deles pertence a obra quando se diz: ‘Néo faras escultura’; segundo, a
boca, ao se dizer: ‘Ndo tomaras o nome de teu Deus em vd0’; o terceiro pertence ao

S, Th. II-11, g. 122, a. 6.
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coragao, porque na santificagdo do sabado, por ser um preceito moral, preceitua-se o
repouso do coragdo em Deus.”

Agostinho acrescenta alguns itens aos trés preceitos. Ao primeiro, a unidade de Deus,
ao segundo, a verdade divina e, ao terceiro, a bondade pela qual somos santificados e
repousamos. Tomas faz uma ressalva ao ‘porque da observéancia do preceito do sabado’ e ndo,
de outras solenidades: “Entre todos os beneficios de Deus a ser comemorados, o primeiro €
principal era o beneficio da criacdo, que é comemorado na santificacdo do sabado”.”® O livro
do Exodo da razdo a esse preceito: “Porque, em seis dias, lahweh fez o céu, a terra, o mar e
tudo o que eles contém, mas repousou no sétimo dia; por isso lahweh abencoou o dia de
sabado e o santificou” (Ex 20,8-11).

“Entretanto, entre todos os futuros beneficios que deviam ser prefigurados, o principal
e final era o repouso da mente em Deus, ou no presente pela graca, ou no futuro pela gloria, o
que também era figurado na observancia do sabado”.”” A observancia do sabado, como
preceito, traz o diferencial do repouso do Senhor, da santificacdo, da bencdo e da memdria da
criacdo, e nisto difere de outras solenidades que sdo particulares e passageiras. O preceito do
sébado é comemorativo de um beneficio passado, ele faz memaria a obra da criacéo e passa a
ser um preceito indispensavel, como de resto todo o decélogo. Nao se entende, com efeito,
violar ou dispensar o sdbado aquele que faz obra necessaria para a salvacdo humana, como
Jesus mostra, quando cura em dia de sadbado. Portanto, 0s preceitos cerimoniais se justificam

na lei, porque continham a justica, ao se mostrarem para o Culto de Deus.

3.8 OS PRECEITOS CERIMONIAIS TEM CAUSA?

Os preceitos cerimoniais, segundo Tomas, tinham dupla causa, ordenavam-se ao culto
de Deus para aquele tempo e, de forma figurativa ou mistica, prefiguravam a Cristo. Os
preceitos cerimoniais da lei antiga ddo vida ao Culto divino e séo figuras misticas do Filho de

Deus. “Pertence a reta ordenagao da mente para Deus que todas aquelas coisas que o homem

®S. Th. I-I, g. 100, a. 5.
5. Th. I-I, g. 100, a. 5.

" Ibid., g. 100, a. 5.
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possui, reconhecga-o procedentes de Deus, como do primeiro principio, e ordene a Deus como
fim altimo™.”® Por isto, o culto exterior a Deus ordena-se principalmente para que 0s homens
tenham reveréncia a Deus, e é realizado no templo por ser simbolo da unidade de Deus, ou da

unidade da Igreja.

3.9 ARELACAO DO DIA DO SENHOR COM O DIA DO CULTO.

O questionamento da relacdo do Dia do Senhor com o dia do Culto parte de ndo ser
conveniente gque alguns dias determinados fossem escolhidos para realizar as solenidades,
tomando-se, por argumentacdo, o que diz o salmista: “Vou bendizer a lahweh em todo o
tempo, seu louvor estara sempre nos meus labios” (S1 34,2). Segundo Tomas, “Todo o culto
exterior de Deus ordena-se principalmente a que os homens tenham reveréncia a Deus”.”® E
préprio do ser humano reverenciar, de forma especial, reverenciar a Deus, dai o Culto de
Deus. Antes do templo estabelecido em Israel, o Culto de Deus se fazia pelo tabernaculo
portatil, que acompanhou o povo no deserto até a terra prometida. Entretanto, desejava-se
definir um lugar especifico para o Culto divino, a casa do santuério, onde o conhecimento de
Deus se manifestasse pelo Culto, pela oracdo e devocdo dos orantes. Quanto ao Culto
espiritual de Deus, este se fazia pelo ensino da lei e dos profetas, quando o povo se
congregava nas sinagogas e no templo para o louvor de Deus. No sentido figurativo, o
tabernaculo pode significar o estado mutavel da vida presente e o templo, a vida futura,

eterna. Ou ainda significar a unidade de uma Igreja militante, triunfante e crista.

No que concerne a adoracgdo, exigir ou ndo um determinado lugar para o louvor é
assunto retomado por Tomas numa explicitacdo mais convincente, ndo sem antes considerar o
episddio do encontro de Jesus com a samaritana no poco de Jacd, narrado no Evangelho de
Jodo: “Cré, mulher, vem a hora em que nem sobre esta montanha nem em Jerusalém adorareis
o Pai, [...] mas, em espirito e verdade” (Jo 4,21-23). Tomas faz lembrar que a adoragdo é
entendida primeiramente como ato interior, mas também, exterior de forma secundaria. A
alma humana é capaz de conviver com Deus sem a necessidade de um lugar determinado.

“Por isso, lugar determinado ndo ¢é exigido pela adoragdo, como se fosse necessario, mas por

8 lbid., g. 102, a. 3.

S Th.I-11,q. 102, a. 4.
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conveniéncia”.®® Mas, entdo, por que se escolhe um determinado lugar para adorar? Tomas

diz ser por causa de nds que o adoramos e explica em trés razoes:

Primeira: a consagracdo do lugar, o que provoca a devocao espiritual nos que oram,
para que sejam mais ouvidos por Deus. Segunda: os mistérios sagrados e outros
sinais de santidade que ai se encerram. Terceira: a reunido de muitos adoradores,
pois a oragdo se torna mais digna de ser ouvida, segundo disse Jesus: Onde dois ou
trés estiverem reunidos em meu nome, estarei no meio deles.®

Todas estas festas tém uma razdo figurativa. Pelo sacrificio perene do cordeiro, figura-
se a perpetuidade de Cristo, que ¢ o ‘Cordeiro de Deus’, segundo a Carta aos Hebreus: Jesus
Cristo ontem e hoje, 0 mesmo e pelos séculos. O ‘sabado’ é a primeira das sete solenidades,®
e se renova a cada semana, em que se celebra a memdria da criacdo das coisas, € 0 repouso

espiritual a nos dado por Cristo, conforme a Carta aos Hebreus.

3.10 0 CULTO E A VIRTUDE DE RELIGIAO EM TOMAS DE AQUINO

Tomas considera a religido como uma virtude moral, ndo teologal, tendo por objeto
ndo diretamente a Deus em si mesmo, mas, sim, o Culto que o homem deve prestar a Deus.
Sob este principio, a religido, em Tomas, passa a ser considerada como a primeira das
virtudes morais, que orienta para Deus, modela o homem para Deus.®* Tomas liga o Culto, ato
proprio da virtude da religido, a virtude cardeal da justica: “A religido ¢ a virtude que presta o
culto devido a Deus”.®* A virtude, para Tomas, ¢ assim entendida: “é o ato que torna bom
quem a tem e boa a sua obra”.2> A Deus o homem, por justica, deve o Culto. E manifestar ao
Deus Gnico uma reveréncia pela sua exceléncia e soberania de Criador e governador de todas

as coisas. A religido é uma virtude especial pela qual se honra a Deus, € a ele se deve especial

805 Th.1I-11, q. 84, a. 3.
815, Th. 1I-11, q. 84, a. 3.
82Cf.S. Th. I-11, g. 102, a. 4.
8.Cf.S. Th. lI-Il, q. 81.

% Ibid., q. 81, a. 5.

% Ibid., q. 81, a. 2.
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honra. “O bem, que é objeto da religido, consiste em dar a Deus a honra devida, tributada a
alguém por causa da sua exceléncia”.®® Deus, em sua exceléncia, transcende todas as coisas
com absoluta superioridade, confirma Tomas, e mesmo o Culto se move sobre dois eixos: 0
de manifestacdo do ser humano a Deus e do ser humano se apropriar do que vem de Deus,

como por exemplo, 0s sacramentos.

O Culto, em Tomés, se distingue, como culto interior, que procede da reveréncia e
adoracdo interior, e culto exterior, que envolve o corpo e a sensibilidade. O Culto, devido em
justica a Deus. O homem, como criatura, deve a Deus um tributo de glorificacdo, rende

homenagem & soberania criadora e o faz pela fé e os sinais exteriores que a carregam.®’

Como se estabelece a relagcdo da adoragdo com o culto? A adoragédo, dirigida para
Deus, € um ato de religido, pois se orienta a reveréncia daquele que ¢ adorado, ¢ a “latria”
pertence somente a Deus, segundo Tomas. A adoracdo é definida como um ato de culto
dirigido exclusivamente a Deus, em reconhecimento da exceléncia que Ihe é prépria, a qual

788 ¢ um ato do

ndo pode ser dada a nenhuma outra criatura. E Tomas entende que a “latria
homem, como um todo, interior e exterior, no qual 0 homem engaja o corpo em uma atitude
de homenagem a Deus. Com isto, volta-se a uma melhor compreensdo de ter um lugar
estabelecido para prestar Culto a Deus, um templo ou Igreja, que ndo é necessario, mas,

conveniente, dado aos aspectos corpéreos e comunitarios do Culto.®

3.11 CONCLUSOES SOBRE O DIA DO SENHOR NA PERSPECTIVA DO CULTO E DA
EUCARISTIA

A terceira secdo traz elementos de reflexdo teoldgica sobre os preceitos na otica do
Culto e da Eucaristia, de forma especial, os trés preceitos devidos a Deus, mas também, de

forma mais geral, sobre 0s outros seis preceitos, visando a nos situar dentro do Decélogo.

% Ibid., q. 81, a. 4.
8. Cf.S. Th. 1I-1l, q. 84, a. 2.

8 0 termo “latria”, segundo Tomas, designa o Culto devido exclusivamente a Deus. “Dulia”: Culto de veneragio
prestado aos anjos e santos.

8 CF.S. Th. II-11, q. 84, a. 3.
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Tomas afirma que os trés primeiros preceitos se referem aos atos de religido, parte
principal da justica; o quarto entra nos atos de piedade, parte secundéria da justica; os outros
seis mandamentos regulam os atos da justica geral. Neste contexto, a lei objetiva tornar os
homens virtuosos, mas dentro de certa ordem, ordenando 0 homem primeiro a Deus e, depois,
ao préximo. Os trés primeiros preceitos nos ligam de forma ordenada e justa a Deus,
suprimindo, primeiro, os obstaculos a religido, para depois nos firmar na virtude pelas obras,

pela boca e pelo coracdo. Ao Deus Unico e verdadeiro é devido o culto de latria.

Em relacdo aos preceitos judiciais, sao eles morais, enquanto voltados para o0 proximo,
ja os preceitos cerimoniais sdo morais, ao estarem voltados para Deus. O Decalogo entra no
dominio da justica, na medida em que propde a correcdo nas relagdes com outrem. Ele expde
o contetdo essencial e bem ordenado dos grandes deveres da justica. Também, os preceitos
do Decélogo se reportam a caridade, como a seu fim, como diz o apdstolo Paulo: “O fim do
preceito ¢ a caridade”. Também, se reportam a justica, quando tratam diretamente dos atos

desta virtude.

O Dia do Senhor passa a ser, entdo, um dia devido em justica a Deus, dia do servico

cultico a Deus e de nos voltarmos para as obras de caridade ao proximo.

Quanto a questdo dos preceitos estarem formulados convenientemente, Tomas parte
dos questionamentos que se fazem acerca do assunto para as objecdes, e as justifica. Sendo a
religido uma virtude, o Decalogo devia ser proposto de forma antes afirmativa do que
negativa. Agostinho diz que o primeiro preceito exclui o vicio da supersticdo e da idolatria.
Tomas parte do principio de que “compete a lei tornar os homens bons”, forma-los para a
virtude. Dessa forma, € preciso que os preceitos da lei sejam ordenados, gerando, primeiro, a
parte mais importante, os alicerces para a religido, virtude pela qual o homem se ordena
corretamente a Deus, que é o ultimo fim da vontade humana. Segundo a ordem da geracéo, é
preciso, primeiro, eliminar todos o0s obstaculos e empecilhos que sdo 0 porqué dos preceitos
negativos. Ora, 0 maior obstaculo a religido sdo os falsos deuses, por isto o primeiro preceito
da lei exclui o culto dos falsos deuses e o segundo, o uso indevido do nome de Deus.

Eliminados os obstaculos a religido, o terceiro preceito propde o verdadeiro Culto a Deus.

Tomar o nome de Deus em vado parece mais universal do que proibir supersti¢ao, logo
0 segundo preceito devia vir anterior ao primeiro. Tomas insiste que, quando se quer educar
alguém para a virtude, é necessario antes eliminar os obstaculos. Em suma, a verdadeira
religido se opde a dois obstaculos: um, por excesso, que consiste em prestar um Culto

religioso indevido a outra crenca: isto se refere a supersticdo; outro, pela falta de respeito
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quando se despreza Deus: isto se refere ao vicio da irreligiosidade. A supersticdo impede o
verdadeiro Culto a ser prestado a Deus.

Em relacdo ao terceiro preceito, surge nova incognita: os preceitos do Decalogo séo
espirituais e morais, sendo que o terceiro literalmente interpretado ¢ cerimonial: “Lembra-te
do dia do sabado para santificd-lo”. Segundo Tomés, uma vez removidos 0s obstaculos a
pratica da verdadeira religido pelos dois primeiros preceitos do Decélogo, parecia l6gico dar
um terceiro preceito que estabelecesse os homens na verdadeira religido. E, cabe a esta
religido prestar culto a Deus. Para esse culto exterior a Deus, foi necessario dar na lei um

preceito, que manda consagrar este dia em honra a Deus.

Tomés de Aquino entende os preceitos do Decalogo como ‘principios primeiros e
gerais da lei’, por isto, no terceiro preceito, se prescreve o Culto de Deus, como memoria e
gratiddo do beneficio que Deus fez a todos os homens, recordando a obra da criacdo do
mundo, obra da qual Deus descansou no sétimo dia. No que concerne a ‘observancia do
sabado’, devem ser considerados dois pontos. O primeiro é seu fim: que o homem se aplique
as coisas divinas. “Lembra-te de santificar o dia de sabado”. Na Lei, ‘santificar’ significa
consagrar ao Culto divino. O segundo € o cessar das obras. “No sétimo dia do Senhor teu
Deus, tu ndo faras obra alguma.” Nesse dia, ndo fards nenhuma obra servil. Também, para
Tomaés, héa trés tipos de obra servil: a serviddo do pecado, a serviddo de um homem para 0
outro e a serviddo a Deus. As obras servis do pecado e da escraviddo sdo contrarias a

observancia do sabado, na medida em que elas impedem a aplicacdo as coisas divinas.

O homem, no sabado, se abstém dos outros trabalhos (serviddo), para servir a Deus
(servigo da latria). Entdo, nenhuma atividade de ordem espiritual contradiz a observancia do
sébado, como ensinar pela palavra, curar e exercer 0s servicos sacerdotais. Na nova lei, a
observancia do domingo substitui a do sadbado, ndo em virtude da lei, mas, em virtude da

determinacéo da Igreja e do costume do povo cristao.

Toméas entende ser necessario que, na lei divina, sejam, primeiro, dados alguns
preceitos que ordenem o homem a Deus e, depois, outros preceitos que ordenem o0 homem ao
proximo. O terceiro preceito da santificacdo do sdbado se faz em memoria da criacdo das
coisas. Ainda, nos trés preceitos que ordenam a Deus, podemos distinguir: o primeiro deles
pertence a obra, onde se diz: ‘ndo fards escultura’; o segundo, a boca, onde se diz: ‘ndo
tomaras o nome de teu Deus em vdo’; o terceiro pertence ao coragdo, porque, na santificacdo

do sabado, por ser um preceito moral, preceitua-se o repouso do cora¢do em Deus.
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Agostinho acrescenta, nos trés preceitos, a unidade de Deus, a verdade divina e a
bondade pela qual somos santificados e repousamos. Tomdas retoma do ‘porque da
observancia do preceito do sabado’ e ndo, de outras solenidades: “Entre todos os beneficios de
Deus a ser comemorados, o primeiro e principal era o beneficio da criagdo, que é

comemorado na santificacdo do sabado”.

Tomaés, ao destacar a importancia do sébado, lembra que, entre todos os futuros
beneficios, que deviam ser prefigurados, o principal e final era o repouso da mente em Deus
no presente pela graca e no futuro pela gléria, o que também era figurado na observancia do
sébado. A observéancia do sabado, como preceito, traz o diferencial do repouso do Senhor, da
santificacdo, da benc¢do e da memdria da criacdo, e, nisso, difere de outras solenidades que sdo

particulares e passageiras.

Os trés primeiros preceitos do Decalogo ordenam o amor a Deus, e 0s outros sete, 0
amor ao proximo, a comecar pelos pais que sdo a condicdo de nossa existéncia, portanto a
eles, em justica, é devido o amor primeiro. A eles devemos maior obrigacéo, pois 0s pais sao

o principio particular de nossa existéncia, assim como Deus € o principio universal.

Outro exame parte de ndo ser de bom tom que alguns dias e lugares determinados
fossem escolhidos para realizar as solenidades, como, por exemplo, o sdbado. Aquino define
que todo o culto exterior ao Senhor ordena-se principalmente a que os homens tenham
reveréncia a Deus. E préprio do ser humano reverenciar, e de forma exclusiva, a Deus, dai 0
Culto de Deus. Esta reveréncia ou adoracdo € entendida primeiramente ndo apenas como ato
interior, mas também, exterior de forma secundaria, e, nesta condicdo, necessita-se de tempo
determinado e local. Contudo, a alma humana é capaz de atender a Deus, sem necessidade de
um lugar determinado. Deste modo, um lugar determinado nao € exigido pela adora¢do, como
se fosse necesséario, porém, por conveniéncia. A escolha do lugar ndo é uma condigéo divina,
¢ por nossa causa que o adoramos. O ser humano, para reverenciar, escolhe um lugar
apropriado para adorar e reunir os adoradores, dado aos aspectos corporeos e comunitarios do

Culto, diz Tomas.

Como um todo, é necessario entender a funcdo do culto e da religido. A religido,
segundo Tomas, é uma virtude moral, ndo teologal, pois tem por objeto ndo diretamente a
Deus em si mesmo, contudo, o Culto que o homem deve prestar a Deus. A religido é
considerada como a primeira das virtudes morais, que orienta para Deus e o Culto, como ato
proprio da virtude da religifo. Trata-se do Culto do homem, devido por justica a Deus. E

manifestar ao Deus Unico uma reveréncia pela sua exceléncia e soberania de Criador e
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governador de todas as coisas. O Culto se move sobre dois eixos: 0 de manifestagdo do ser

humano a Deus e do ser humano se apropriar do que vem de Deus.

O Culto, em Tomas, se distingue como Culto interior que procede da reveréncia e
adoracdo interior, e Culto exterior que envolve o corpo, a sensibilidade, dia determinado, local
escolhido; é o Culto, devido em justica a Deus. A adoracdo (latria) é definida como um ato de
Culto, dirigido exclusivamente a Deus, em reconhecimento da exceléncia que lhe é propria, a

qual ndo pode ser dada a nenhuma outra criatura.

O Dia do Senhor é, por fim, o dia determinado para que o homem preste o Culto,
devido a Deus. E dia do servico de Deus, dia em que a criacio descansa e se volta para o
criador. Ndo é o dia de criar coisas novas, mas, da adoracdo que é devida ao criador. A
religido se apresenta como virtude moral que possibilita o0 Culto do homem a Deus. A
Eucaristia é, nesta perspectiva, “do culto devido a Deus”, a grande acdo de gracas que O
homem eleva ao Pai por meio de Cristo, ainda que esta compreensdo pelas primeiras
comunidades cristds tenha sido testemunhada de forma inequivoca, celebrando a liturgia

eucaristica.

A prdxima secdo nos coloca em contato com um precioso escrito tardio de Tomas de
Aquino: “Exposi¢do sobre os dois mandamentos da caridade e os dez mandamentos.”, no
qual buscaremos apreender a teologia do Dia do Senhor dentro desta obra que, por ser tardia,

traz elementos ricos, originais e pouco conhecidos dos leitores.



64

4 A TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR A PARTIR DO ESTUDO DA OBRA: “IN
DUO PRAECEPTA CARITATIS ET IN DECEM LEGIS PRAECEPTA EXPOSITIO”
EXPOSICAO SOBRE OS DOIS MANDAMENTOS DA CARIDADE E OS DEZ
MANDAMENTOS

4.1 A CIENCIA DAS OBRAS

A obra, “In Duo Praecepta Caritatis et in Decem Legis Praecepta Expositio”, € um
escrito tardio de Toméas de Aquino, o qual compde a quarta parte da obra “A Luz da F&¢”,% na
qual faz uma analise teoldgica dos dois preceitos da Caridade do Novo Testamento com 0s

dez preceitos da Lei de Moisés no Antigo Testamento.

Tomaés afirma que duas sdo as raizes principais de todos os mandamentos, isto &, o
amor de Deus e do proximo. Aos que amam a Deus, trés coisas sdo necessarias: primeiro, que
ndo tenham outro Deus, e, quanto a isto ¢ dito: “N&o teras outros deuses, além de mim”;
segundo, que Ele seja honrado e, quanto a isto é dito: “Nao pronunciaras em vao o nome do
Senhor teu Deus”; terceiro, que livremente se repouse n’Ele, €, quanto a isto € dito: “Lembra-

te do dia de sabado para santifica-lo”.

No que se refere ao amor do proximo, é preciso que se Ihe dé a honra devida, pelo que
se diz: “Honra teu pai e tua mae”. Apds, que ndo se lhe faca mal, e isto primeiro por acgdes.
Para tanto, é dito: “Ndo mataras”, em relagdo a sua propria pessoa. “Nao cometeras
adultério”, relativamente a pessoa a quem esta unida, e “Nao furtaras”, relativamente aos bens
externos. Depois, também por palavras e, destarte, “Nao apresentaras um falso testemunho.”
Finalmente, no coragdo, e quanto a isto ¢ dito: “Nao cobicaras coisa alguma do teu proximo,

~ . 1
nao cobicaras a sua mulher”.’

Trés coisas sdo necessarias aos homens para a salvacéo, a ciéncia da Fé, a ciéncia dos
desejos e a ciéncia das obras. A primeira nos vem do Simbolo (o ‘Credo’), a segunda, da

Oracdo Dominical (o Pai-Nosso) e a terceira, da Lei (as Obras).”

% TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio.
*t Cf. Exodo 20, 1-17.

% TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 133.
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Na ciéncia das Obras encontramos quatro Leis: A lei natural que é a luz intelectual,
implantada em nos por Deus, pela qual sabemos o que devemos fazer e 0 que devemos evitar.

Esta lei e esta luz foram dadas por Deus na Criacao.

A lei da Concupiscéncia, assim como Deus deu a lei natural na criacdo, o diabo
semeou outra lei no homem, a lei da concupiscéncia. Acontece que o homem quer o bem

segundo a razdo, mas inclina-se ao contrario, por causa da concupiscéncia.

A lei da Escritura, assim como a lei natural, foram destruidas pela lei da
concupiscéncia, sendo assim foi necessario que o homem fosse reconduzido as obras da
virtude e restabelecido na vida, ato constituido a partir da lei da Escritura. O homem ¢
afastado do mal e induzido ao bem por dois motivos: primeiro pelo temor, pela lei de Moisés,
mas, como foi insuficiente, foi dada a lei do amor. A lei do temor constrangia a Mao, porém

ndo constrangia a Alma, reforca Tomas.

Entre a lei do temor e a lei do amor, encontramos uma triplice diferenca: a lei do temor
torna 0s seus observantes em servos, ao passo que a lei do amor torna-os livres; os
observantes da primeira lei eram introduzidos aos bens temporais e 0s da segunda lei serdo
introduzidos nos bens celestes, “Mas, se queres entrar para a Vida, guarda os mandamentos”
(Mt 19,17); a terceira diferenca esta no fato de a primeira lei ser pesada, mas a segunda é ser

leve, “pois meu jugo é suave e meu fardo é leve” (Mt 11,30).

“Portanto, existem quatro leis. A primeira é a lei natural que Deus infundiu na criag&o;
a segunda é a lei da concupiscéncia; a terceira € a lei da Escritura; e a quarta é a lei da

Caridade e da Graca, que é a lei de Cristo”.*?

4.2 A LEI DO AMOR DE DEUS: EFEITOS E ATITUDES

O amor de Deus nao ¢é esteéril, nunca esta ocioso, ele causa efeitos e provoca atitudes.
Dele nasce a vida espiritual, a observancia dos mandamentos e a for¢a contra as adversidades.
Ele conduz a felicidade, leva a alegria perfeita e a paz. Mas o amor para ser fecundo exige
atitudes, tais como ouvir com amor a palavra de Deus, pensar 0 bem, desapegar-se dos bens e

a paciéncia nas adversidades.

% TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 135.



66

4.2.1 A lei do amor de Deus tem quatro grandes efeitos nos desejos humanos

A priori, causa neles a vida espiritual. E manifesto que o amado esta presente naquele
que ama. A natureza do amor é que quem ama se transforma no que ama. O segundo efeito da
Caridade ¢ a observancia dos mandamentos divinos. “Diz Sdo Gregorio: ‘O amor de Deus
nunca esta ocioso. Onde se encontra faz grandes coisas. Se nada faz, ¢ porque nao ¢ amor’”.%
“Se alguém me ama, guardara minha palavra” (Jo 14,23). Em terceiro lugar, a Caridade nos
da reflgio contra a adversidade. Os que tém Caridade ndo sofrem adversidades, eis que as
convertem em seu proveito. O quarto efeito é que nos conduz a felicidade. Estes sdo, pois, 0s

quatro efeitos principais que, em nds, faz a caridade.

No entanto, além destes, existem outros que ndo devem ser esquecidos: A caridade
realiza a remissdo dos pecados. O amor de Deus elimina os pecados, “porque 0 amor cobre
uma multiddo de pecados” (1Pe 4,8). O sexto efeito da caridade é a iluminacdo do coracéo; o
sétimo efeito aperfeicoa no homem a alegria perfeita; o oitavo é a paz perfeita. “E grande a
paz dos que amam a tua lei, para eles ndo existe um tropego” (SI 119,165). Nono fim, a
caridade da grande dignidade ao homem. A caridade nos transforma de servos em libertos e

amigos. “Ja ndo vos chamo servos, [...], mas eu vos chamo de amigos” (Jo 15,15).

Tomés lembra que a caridade é valiosa e devemos usar todos os esfor¢os para adquiri-
la e conserva-la. De todos os dons que recebemos do Pai, este é 0 que excede a todos 0s

95 «

demais. Para receber a caridade, é preciso ter o Espirito Santo,™ “porque o amor de Deus foi

derramado nos nossos coragoes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5).
Mesmo a Caridade sendo um dom divino, para recebé-la sdo necessarias duas atitudes

A atitude inicial para receber a caridade é ouvir, com amor, a Palavra de Deus. Os dois
discipulos inflamados pelo amor divino dizem: “Nao ardia o nosso cora¢cdo quando ele nos
falava pelo caminho, quando nos explicava as Escrituras?” (Lc 24,32). A Palavra de Deus
amolece o coracdo mais duro e o conduz para Deus. A outra atitude necessaria para obter a

caridade € pensar continuamente no bem. Os pensamentos tortuosos afastam-nos de Deus.

% TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 136.

% Idem, ibid., p. 136-140.
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A caridade que habita em nos se faz ao afastarmos o nosso coragdo das coisas
terrestres. Ninguém pode amar a Deus e a0 mundo ao mesmo tempo. Diz Agostinho, no livro
83 das Quaestiones: “O alimento da Caridade ¢ a redu¢@o da cobiga, porque a cobica € a raiz
de todos os males”.*® Quem quer que deseje alimentar a caridade deve procurar diminuir a

cobica. A paciéncia firme nas adversidades é atitude necessaria para aumentar a caridade.

4.3 DO AMOR DE DEUS

Quando interrogado pelos Doutores da Lei, sobre qual era 0 maior e o primeiro
mandamento, Jesus respondeu: “Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de toda a
tua alma e de todo o teu entendimento. Esse é 0 maior e 0 primeiro mandamento” (Mt 22,37-
38). Esse é 0 mais sublime e o mais util de todos os mandamentos, pois contém todos os

outros.

Para gue este mandamento se possa cumprir de forma perfeita, necessita-se de quatro
elementos. Partindo do pensamento de Aquino, o primeiro elemento é um reconhecimento e
uma recordacdo dos beneficios divinos, tudo o que temos vem de Deus. O segundo é a
consideracdo da exceléncia divina: “Deus é maior que o nosso coragdo” (1 Jo 3,20). O terceiro
é abdicar das coisas mundanas e terrenas. O quarto é evitar qualquer pecado. “N&o podeis

servir a Deus e ao Dinheiro” (Mt 6,24).

Sintetizando, o0 homem deve dar de si a Deus quatro valores: “o coragdo, a alma, o
entendimento e a for¢a”. O que corresponde a intencdo € o coracdo, a vontade, a alma, a

inteligéncia, o intelecto e a forca, a virtude e fortaleza.®’

4.4 DO AMOR DO PROXIMO

“Amaras o proximo como a ti mesmo” (Mt 22,39). A caridade ¢ a plenitude da lei.

% SANTO AGOSTINHO, apud TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem
Praecepta Expositio, p. 140.

% Cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p.
142-145.
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Existem quatro influéncias que nos induzem ao amor ao proximo: a do amor divino,
quem odeia 0 proximo ndo ama a Deus; a do preceito divino, “Este ¢ o meu mandamento:
amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 15,12); da interpelacdo da natureza, “Todo ser
vivo ama o seu semelhante” (Eclo 13,15); da utilidade geral, todos sdo Uteis a todos pela

caridade.

4.4.1 “Como a ti mesmo”

Jesus Cristo ao ser interrogado sobre qual era 0 maior mandamento, deu duas respostas
a uma mesma pergunta. “Amaras o Senhor teu Deus, de todo o teu coragdo, de toda a tua
alma, com toda a tua forga, e de todo o teu entendimento; e a teu proximo como a ti mesmo”.
(Lc 10, 27) Ai esta a plenitude da lei, no amor a Deus e ao proximo. A medida € “como eu

vos amei” (Jo 15,12) e como amamos a nds mesmos.
b

4.4.1.1 Cinco consideragdes sobre 0 amor ao préximo

A primeira é que o devemos amar verdadeiramente como nés amamos a nés mesmos.

O amor ¢ triplo, sendo que apenas o terceiro é verdadeiro: o primeiro amor vem da
utilidade. “Ha amigo que é companheiro de mesa, mas que nédo sera fiel no dia da tribulagéo.”
(Eclo 6,10). Este amor ndo é verdadeiro, visto que desaparece, quando desaparece a utilidade,
esta a servigo do interesse proprio e ndo, do proximo. O segundo amor vem do deleite, e este
também ndo € legitimo, j& que desaparece ao desaparecer o prazer, busca o proprio bem e néo,
o0 do préximo. O terceiro é 0 amor que vem da virtude. Sé este € o auténtico amor. Amamos o

préximo ndo por causa do nosso bem, mas, por causa do bem alheio.

A segunda importéncia € que devemos ama-lo de forma ordenada, ou seja, ndo o
devemos amar mais do que a Deus, ou tanto quanto a Deus. Deves ama-lo tanto quanto nos

amamaos.
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A terceira consideracdo é que obrigamo-nos a amar o préximo de forma eficaz.
“Filhinhos ndo amemos com palavras nem com a lingua, mas, com ac6es e em verdade” (1 Jo

3,18). O apostolo Paulo nos roga: “que o vosso amor seja sem hipocrisia” (Rm 12,9).

O quarto conceito é que devemos amar 0 proximo de forma perseverante, assim como
nos amamos perseverantemente. Duas séo as formas que mais contribuem para a conservagéo
da amizade: a paciéncia e a humildade. Aquele que muito se considera e despreza 0s outros

ndo consegue suportar-lhe os defeitos.

A quinta consideracdo é que devemos amar justa e santamente. Ndo devemos amar
para o pecado. Amar para além dos amigos, amar até os inimigos. Dai diz Jesus: “permanecei
no meu amor” (Jo 15,9). Pecas se ndo perdoardes a quem te pede perddo, além disso, € um ato
de perfeicdo reconciliar-se com um inimigo, embora ndo sejamos obrigados a isso.”® No

entanto, hd muitas razdes que induzem a que te esforces pela reconciliacao.

Como plano principal, esta a conservagdo de nossa propria dignidade. Entre todas as
dignidades, a maior é a de ser filho de Deus, diz Tomas, e esta dignidade se manifesta no
amor aos inimigos. Na sequéncia, esta o feito de conseguir a vitoria, e toda gente quer isso,
naturalmente. E necessario que, ou tragas o que te ofendeu ao amor pela tua bondade e entfo
vences; ou ele te leve ao odio, e, nesse caso, perdes. “Nao te deixes vencer pelo mal, mas
vence 0 mal com o bem” (Rm 12,21). A terceira € a multiplicidade de beneficios que dai sali,
pois assim ganhas um amigo. “Se teu inimigo tiver fome, da-lhe de comer, se tiver sede, da
Ihe de beber. Agindo desta forma estaras acumulando brasas na cabeca dele” (Rm 20,12).
Como afirma Santo Agostinho: “Nao ha maior provocagdo ao amor do que amar primeiro.
Ninguém tem o coracdo tdo duro que, mesmo ndo querendo dar amor, ao menos, ndo retribua

o amor”,%

pois esta escrito: “um amigo fiel ndo tem preco” (Eclo 6,15). A quarta razdo é que
nossas preces serao mais facilmente ouvidas. Diz Cristo: “Pai, perdoai-lhes” (Lc 23,34), tal
qual o fez Santo Estevao, rezando pelos seus inimigos que, trazendo grande proveito a Igreja,
converteu Paulo (cf. At 7,58-59). A quinta razdo € a remissdo dos pecados, 0 que muito

devemos desejar, “Com a medida com que medirdes sereis medidos”.*®°

% Cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p.
146-149.

% AGOSTINHO. De Catechizandis Rudibus, IV, 7. In: TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta
Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 150.

100 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p.
149-151.
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4.5 O PRECEITO DA CARIDADE NOS DEZ PRECEITOS DA LEI

O mandamento do amor a Deus e ao proximo, dado por Cristo, contem toda a lei, e
segundo Tomas, nos trés primeiros preceitos da lei retratam como deve ser o amor a Deus, e
0s outros sete, do quarto preceito ao décimo, retratam como deve ser 0 amor ao préximo,
numa ordem que contem uma ldgica interna. O amor primeiro é a Deus sobre todas as coisas,
ndo tomando seu nome em véo e guardando um dia para o culto devido a Deus. O amor ao
proximo ndo deve ser da mesma forma como o amor a Deus, como nos amamos a nos
mesmos, € o primeiro na ordem do proximo sdo os pais, condicdo sem a qual noés ndo

existimos, por isto lhes é devido o amor ao préximo em ordem logica primeira.

4.5.1 Do primeiro mandamento da lei: “nao teras outros deuses além de mim” (Ex. 20,3)

Como se disse, toda a lei de Deus depende da caridade, que, por sua vez, parte de dois
preceitos: um, o amor de Deus e 0 outro, o amor do proximo. “Quando Deus deu a lei a
Moisés, deu-lhe dez preceitos, escritos em duas tabuas de pedra. Destes, 0s trés que estavam
na primeira tdbua tinham a ver com o amor de Deus. Os sete, na segunda tabua, relacionavam-
se com 0 amor ao proximo. Deste modo, toda a lei estd fundamentada nestes dois

preceitos”.101

45.1.1 “N3ao teras outros Deuses”

Este preceito no Antigo Testamento era violado de muitas maneiras. Alguns adoravam
0s demodnios, outros, os astros celestes como deuses, “os luzeiros do céu que eles
consideravam como deuses” (Sb. 13,2). Outros adoravam elementos inferiores: “foi o fogo ou

0 vento, ou o ar subtil [...] que eles consideraram como deuses” (Sb. 13,2). Havia aqueles que

101 cf. idem, ibid., p. 155.
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adoravam os homens, ou 0s antepassados, sejam 0S seus ou 0s de outrem. Para isto, trés

fatores foram definidos.

Principia-se pela natureza carnal: “Um pai desconsolado por um luto prematuro manda
fazer uma imagem de seu filho tdo cedo arrebatado e honra agora como deus 0 que antes era
um homem morto e, para seus suditos, institui mistério e ritos” (Sb 14,15). Secundariamente,
por adulacdo: “Alguns, ndo podendo honrar outros na sua presenga, procuram honra-los na
sua auséncia e, fazendo, por exemplo, estatuas, adoravam a sua imagem. Assim fazem todos
0S que amam ou veneram os homens mais do que a Deus”.** Por fim, por presuncgéo, porque
alguns se fazem chamar de deuses, achando que 0s seus sentidos sdo superiores aos preceitos
de Deus.

45.1.2 “Além de Mim”

“Nao teras outros deuses além de mim”. Este primeiro mandamento proibe que
adoremos a ndo ser um Deus, devido a cinco especificidades. A primeira é a dignidade de
Deus — a Deus devemos a devida reveréncia. A segunda razdo € a sua liberalidade, visto que
todos os bens que temos vém de Deus: “Abres a tua mio e eles saciam-se de bens” (S1 104,
28); e Deus em sua bondade € o doador de todos os bens. A terceira causa € tirada da firmeza
de nossa promessa, nos renunciamos ao demdénio e prometemos nossa Fé a Deus, portanto ndo
devemos infringi-la. A quarta vem do peso, causado pelo dominio do deménio, “Quem
comete o0 pecado € escravo do pecado” (Jo 8,34), posto que o demdnio ndo descansa, por levar
a um pecado, mas procura sempre conduzir a outro, e, por isso, nao é facil sair do pecado.A
guinta causa é a imensidao da recompensa, nenhuma outra lei promete prémio tdo grande

quanto a lei de Cristo, a vida eterna.

192 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 152.
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4.5.2 Do segundo mandamento: “nio pronunciaras em vao o nome do Senhor teu Deus”
(Ex. 20,7)

Este € o segundo preceito da Lei. Assim como ha apenas um Deus a quem devemos
adorar, também ha apenas um que devemos venerar acima de tudo. E, antes de tudo, no seu

nome.

4.5.2.1 Devemos entender de trés maneiras a expressao “em vao”

Por vezes, diz-se do que é falso. Pronunciais o0 nome de Deus em vdo, quando o
pronunciais para confirmar uma falsidade. “Nao ameis juramentos falsos” (Zc 8,17) e, ainda,
“tu ndo viveras, porque disseste mentiras em nome do Senhor” (Zc 13,3). Outras vezes, se
utiliza “vdo”, como sinénimo de inutil. Na antiga lei, estava proibido o juramento falso: “N&o
pronunciards em vao o nome do Senhor teu Deus” (Dt 5,11), mas Cristo proibiu o juramento,
a ndo ser em caso de necessidade: “Eu, porém vos digo: ndo jureis em hip6tese nenhuma”.
(Mt. 5,34) “A razdo disto é que, em nenhuma outra parte, somos tdo frageis como na
lingua”.'%® “Ninguém consegue doma-la.” (Tg 3,8), “Seja 0 vosso ‘sim’, sim e 0 vosso ‘nio’,
ndo” (Mt 5,37). O Juramento é como medicamento que ndo se deve tomar sempre, contudo,
s6 em caso de necessidade. Outras vezes usa-se, “vao”, para significar o pecado e a injustica.
N&o se deve, pois, jurar sobre o falso, sobre o inutil e sobre o injusto: “se jurares pela vida de
lahweh na verdade, no direito e na justica, entdo se abencoardo nele as nacGes e nele se
glorificardo” (Jr 4,2). O juramento em nome de Deus jamais poder ser para mascarar a
injustica, 0 erro e a mentira. Por vezes, “vao” significa louco. “Sim, naturalmente vaos foram
todos os homens que ignoraram a Deus” (Sb 13,1). “Aquele que blasfemar o0 nome de lahweh

devera morrer” (Lv. 24,16), e ndo pronunciaras o nome do Senhor teu Deus em véo.

103 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 152.
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4.5.2.2 O nome de Deus pode ser usado para seis propositos

O primeiro proposito é a confirmacdo do juramento, “Quanto a mim, invoco a Deus
como testemunha da minha vida” (2 Cor 1,23). O segundo é a santificacdo, invocar a Deus
para santificar, como é o caso do batismo. O terceiro proposito é a expulsdo do nosso
adversario, por isso, antes do batismo, se renuncia ao diabo. O quarto é para confessar, e
confessamos a gldria de Deus, pela boca e pelas obras. O quinto uso é para a nossa defesa,
“Em meu nome, expulsardo demonios” (Mc 6,16). O sexto é para consumar nossas obras,
conforme diz Paulo: “Tudo o que fizerdes, por palavras ou agdes, fazei-o em nome do Senhor
Jesus” (Cl 3,17), ou como diz o Salmista: “O socorro nosso é o nome de lahweh, que fez o

céu e a terral” (SI 124,8).1%

4.5.3 Do terceiro mandamento: “lembra-te do dia de sabado para santifica-lo” (Ex 20,8)

O terceiro mandamento da lei ndo esta por acaso nesta ordem. Nés devemos venerar a
Deus em primeiro lugar, com o coracdo. Assim, 0 mais importante é ndo adorar, sendo um
unico Deus. Dai: “Nao teras outros deuses além de mim”. Em seguida, vem a veneragao com
a palavra. Entdo: “nédo pronunciaras em vao o nome do Senhor teu Deus”. Em terceiro lugar,
a veneracdo com as obras e por isso: “lembra-te do dia do sédbado para santifica-lo”. Ele

decidiu que ‘um certo’ dia fosse escolhido para o servigo dos homens a Deus.

4.5.3.1 Para este mandamento ha cinco razoes

A primeira razdo pela qual nos foi dado este dia é a destruicdo dos erros. Quis Deus
que existisse um dia em memoria da criacdo do mundo, concluida em seis dias, e, no setimo
dia, descansou da criacdo das novas criaturas, por isto a santificacdo do dia de sébado. Os

judeus, em memoria da primeira criagdo, veneram o sabado. Entretanto, com Cristo, veio a

104 TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 157-158.
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nova criagdo. Pela primeira, foi feito o homem terrestre e, pela segunda, o0 homem celeste.
Como a Ressurrei¢cdo, se deu no domingo, e nds celebramos este dia, como os judeus

celebram o sébado, por causa da primeira criacao.

A segunda razao foi para a instrucdo da Fé no Redentor. A carne de Cristo ndo se
corrompeu no sepulcro, a carne de Cristo descansou no dia de sabado, e a virgem Maria se
manteve vigilante ao longo daquele sabado.

A terceira, para tal mandamento, foi fortalecer e antecipar a verdade da promessa do
repouso: “Sucederd no dia em que o Senhor te der repouso do teu sofrimento, da tua
inquietude e da dura servidao a que fostes sujeito” (Is. 14,3). Esperamos este repouso para a
libertagcdo de trés problemas: dos trabalhos da vida presente, das lutas com as tentacdes e de
estar como escravo do deménio. No entanto, o Senhor trabalhou seis dias, e s no sétimo dia

descansou, porque primeiro devia fazer a obra perfeita.

A quarta razdo para este mandamento foi para inflamar o amor. O homem sempre
tenta para as coisas terrenas e inferiores e, para elevar-se acima delas, precisa de tempo, e este
tempo é o dia de sdbado. Alguns bendizem ao Senhor todo o tempo, outros, uma porcao do
dia, e outros, para ndo estarem completamente alienados de Deus, devem ter um dia
determinado, a fim de que nédo se degrade o seu amor a Deus. Assim, este dia ndo se destina a
jogar, mas, a louvar e orar ao Senhor Deus. De acordo com o que disse Santo Agostinho, “¢

mal menor lavrar nesse dia do que jogar”.

A quinta razdo para 0 mandamento foi para fomentar obras de piedade para com o0s
que nos estdo sujeitos. E um dia de servir na gratuidade, ndo preocupados com o lucro.
“Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo” (Dt 5, 12-15). Devemos celebrar a festa,
estando puros e entregando-nos aos servicos divinos.'® Neste preceito, devemos considerar

duas opinides: 0 que devemos evitar nesta festa e o que devemos fazer.

105 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p.
159-161.
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4.5.3.2 Devemos evitar trés coisas

Primeiro, as obras corporais. “Nao facais trabalho algum, mas santificai o dia de
sébado, como ordenei a vossos pais” (Jr 17,22). Trata-se de ndo fazer nenhuma obra servil,
corporal, porém, deve saber-se que se pode fazer obra corporal em dia de sabado devido a
quatro entendimentos. Por necessidade, visto que o Senhor desculpou seus discipulos por
apanhar espigas em dia de sabado conforme o capitulo 12, de Mateus; para a necessidade da
Igreja, por isso os sacerdotes fazem tudo o que é necessario no Templo no dia de sabado; para
a utilidade do préximo, com esse propésito o Senhor curou no dia de sébado; e, ao término,

por superior autoridade.

Segundo, devemos evitar a culpa. “Guardai-vos, por vossas vidas, e ndo carregueis
peso no dia de sabado” (Jr. 17,21), porque o pecado é obra servil, pois nos torna escravos do

pecado.

Terceiro, devemos evitar a ociosidade. “A ociosidade ensina muitos males” (Eclo
33,28), e Sao Jerbnimo, no Ad Rusticum, afirma: “faz sempre alguma obra boa, para que o
diabo te encontre ocupado”.’® “Lembra-te do dia de sabado, para santifica-lo”. Como ficou
dito, o homem deve santificar o dia de festa. O estado de santidade pode ser tomado de dois
modos: aquilo que €é limpo e o que é consagrado a Deus. E preciso, entdo, dizer agora no que

devemos nos ocupar no dia de sabado.

4.5.3.3 Devemos nos ocupar com trés coisas

Fazer sacrificios. Isto significa que, em dia de sabado, devemos oferecer a Deus 0
sacrificio de tudo o que possuimos. “Porque tudo vem de ti e te ofertamos o que recebemos de
tua méo” (1 Cr. 29,14). Primeiro, devemos oferecer nossa alma, e isto se faz pela oragéo:
“Sacrificio a Deus € um espirito contrito” (S1. 51,19) e “O dia de festa é feito para ter alegria
espiritual, que vem da oracdo”.*®” Apés, devemos afligir o nosso corpo pelo jejum. “Exorto-

vos irmaos, pela misericordia de Deus, a que oferecais vossos corpos, como hdstia viva,

106 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 162.

197 ¢f. idem, ibid., p. 163.
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santa” (Rm. 12,1). Pelo mesmo preceito, deves sacrificar as tuas coisas, dando esmolas. Este é
o dia da alegria em comum: “Mandai por¢des a quem nada preparou, porque hoje é um dia

consagrado a Nosso Senhor” (Ne 8,10).

Estudar a palavra de Deus, como os judeus fazem hoje. O cristdo deve, neste dia,
juntar-se para ouvir as prédicas e os oficios da Igreja: “Quem ¢ de Deus ouve as palavras de
Deus” (Jo 8,47). A boa palavra ensina o ignorante: “a tua palavra ¢ lampada para os meus

pés” (S1 119, 105).

A contemplacdo divina. Isto ¢ para os mais perfeitos. “Provai e vede como o Senhor ¢
bom” (S1 34,9). Isto vem do descanso da alma, mas, antes que ela entre neste descanso, €é
preciso que descanse de trés outras acfes. Primeiro, da inquietude do pecado: “Os impios sdo
como um mar agitado que ndo pode acalmar-se” (Is 57,20). Depois, das paixdes da carne,
“pois a carne tem aspiraces contrarias ao espirito, e o espirito, a carne” (Gl 5,17). Enfim, as
ocupacdes do mundo: “Marta, Marta, tu te inquietas e te agitas por muitas coisas” (Lc 10,41).
Apos isto, a alma livre descansa em Deus: “Se te abstiveres de violar o sabado [...], entdo te
deleitaras no Senhor” (Is 58,13).

4.5.4 Do quarto mandamento: “honra teu pai e tua méae, para que se prolonguem os teus

dias na terra que o Senhor teu Deus te d&4” (Ex 20,12)

“A perfeicdo do homem consiste no amor de Deus e do proximo. Ao amor de Deus,
referem-se trés mandamentos que foram escritos na primeira tdbua; ao amor do préximo,
referem-se sete mandamentos que estio na segunda tabua”.’® Diz o apéstolo Jodo que n&o
devemos amar “com palavras nem com a lingua, mas, com ac¢oes e em verdade” (I Jo 1,18).
Para assim amar, o homem tem duas necessidades: fugir do mal e fazer o bem. Dai que 0s

mandamentos induzem ao bem e outros proibem que se fagca o mal.

Quanto a honra e a0 amor aos pais, entre todos 0s que nos sdo proximos, nenhum é

mais proximo que o pai e a mae e, por isso, disse Santo Ambroésio: “Primeiro, devemos amar

a Deus, depois, a0 pai e & mae”.'*°

198 TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 165.

109 ¢f. idem, ibid., p. 165.
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4.5.4.1 Os pais dao trés licdes aos filhos

A existéncia. “Lembra-te de que foste gerado por eles” (Eclo 7,28). O sustento e o
apoio necessario a vida. O filho entra nu neste mundo, mas é sustentado pelos pais. A
instrugdo. “Tens filhos? Educa-0s” (Eclo 7,23).

Assim, os filhos recebem de seus pais o ser, o sustento e a disciplina. Como devemos
a nossos pais o ser, devemos honra-los mais que a qualquer outro senhor. Além disso, nos ddo
sustento na meninice, também nds devemos dar-lhe na velhice. Também, porque nos ensinam,
devemos obedecer-lhes. “Filhos, obedecei vossos pais em tudo” (Cl 3,20); a ndo ser naquelas

coisas que séo contra Deus.

“Honra teu pai e tua made”. Entre tantos mandamentos, sé este coloca uma
recompensa; “para que se prolonguem os teus dias na terra que lahweh, teu Deus, te da” (Ex
20,12).

4.5.4.2 A quem honra seus pais estdo prometidas cinco recompensas muito desejaveis

A primeira € Graga no presente e Gléria no futuro: “Em atos e palavras, respeita teu
pai, a fim de que venha sobre ti a sua ben¢do” (Eclo 3,8-9). A segunda recompensa desejavel
é a vida: “Para que se prolonguem os teus dias”. Esta escrito: “Aquele que honra o pai vivera
muito” (Eclo 3,6); a vida € longa quando € cheia; e a vida é cheia, quando € virtuosa, por isto
um homem santo e virtuoso vive longamente, mesmo que morra cedo. Como diz a escritura:
“Amadurecido em pouco tempo, atingiu a plenitude de uma vida longa” (Sb 4,13). A terceira
recompensa € ter, por sua vez, filhos gratos e agradaveis, porque os pais consideram os filhos
um tesouro. A quarta é ter fama louvavel: “Pois a gloria do homem esta na honra de seu pai”
(Eclo 3,11). A quinta é ter riquezas: “Porque a bencéo do pai consolida a casa dos filhos, mas
a maldicdo da mée desenraiza os alicerces” (Eclo 3,9). A escritura tem por pai ndo sO a
geracdo carnal, mas também, aqueles a quem devemos reveréncia. Os Apoéstolos e outros
santos sdo chamados pais pela doutrina e pelo exemplo da Fé. Os ministros de Deus devem
ser venerados. “Quem vos ouve a mim ouve, quem vos despreza, a mim despreza” (Lc 10,16).

Devemos honré-los com a obediéncia. “Obedecei vossos dirigentes € sede-lhes doceis” (Hb
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13,17); pagando-lhes os dizimos: “Honra a lahweh, com a tua riqueza, com as primicias de

tudo o que ganhares” (Pr 3,9).1%°

Neste contexto, ddo-se 0s dez preceitos, sobre 0s quais acima refletimos a respeito dos
primeiros quatro. Ainda, referindo-se aos dez preceitos, o Senhor diz: “Se queres entrar para a

Vida, guarda os mandamentos” (Mt 19,17).

Aos que amam a Deus, é necessario o entendimento de trés preceitos: que ndo tenham
outro Deus, e, quanto a isto ¢ dito: “N&o teras outros deuses além de mim”; que Ele seja
honrado e, quanto a isto ¢ dito: “Nao pronunciaras em vao o nome do Senhor teu Deus”; que
livremente se repouse n’Ele, e, quanto a isto fala-se: “Lembra-te do dia de sabado para

santifica-1o”.

Sobre 0 amor do proximo, é preciso que primeiro se lhe dé a honra devida: “Honra teu
pai e tua mae”. Que ndo se lhe faca mal. E isto primeiro por acdes. Por isto, ¢ dito: “Nao
mataras”, no que se refere a sua propria pessoa. “Nao cometeras adultério”, relativo a pessoa
com quem se esta unido. “Nao furtaras”, relativo aos bens alheios. Pode-se pecar por palavras,
e, por isso, “Nao apresentards um falso testemunho”. Quanto a0 cora¢do € dito: “Nio

cobicaras coisa alguma do teu proximo, néo cobicaras a sua mulher”.***

4.6 O DOMINGO COMO DIA DO CULTO E DO SERVICO AO SENHOR

Concluindo esta quarta sec¢do, buscamos resgatar as ideias centrais do Dia do Senhor
neste escrito tardio de Toméas de Aquino. O Dia do Senhor faz parte do contexto maior do
amor a Deus e ao préximo, exposto no Decalogo. Dentro dos trés primeiros preceitos relativos
ao amor a Deus, ele se coloca como um ato de justica, de devolver a Deus o que d’Ele
recebemos, de confiar em Deus que tudo prové. Em tudo d’Ele dependemos e s6 n’Ele

repousamos verdadeiramente.

O escrito tardio de Tomas de Aquino, “In Duo Praecepta Caritatis et in Decem Legis

Praecepta Expositio”, segundo informagdes dadas pelo Prof. Dr. Roberto H. Pich, orientador

10 cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p.
167-169.

11 cf. idem, ibid., p. 190-191.
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dessa Dissertacdo, é a referéncia mais importante de Tomas de Aquino sobre a Teologia do
Dia do Senhor e encontra-se em um contexto maior em que Tomas expde as necessidades
basicas para a salvacdo do homem. Assim, pela oracdo dominical, o Pai Nosso, 0 homem
adquire a ciéncia dos desejos; pelo Simbolo, o Credo, 0 homem adquire a ciéncia da Fé; e,

pela Lei, os Mandamentos, 0 homem adquire a ciéncia das obras.

O terceiro mandamento nos leva ao reconhecimento dos beneficios divinos, tudo o que
temos ¢ somos dele recebemos. “Por que tudo vem de ti, e te ofertamos 0 que recebemos de
tua mdo” (1 Cr 29,14). Isto nos leva ao desprendimento das coisas mundanas e terrenas, bem
como a uma confianca em Deus que tudo prové. O Dia do Senhor nos leva também a
reconhecer e considerar a exceléncia divina: “Deus ¢ maior que nosso coragdo” (1 Jo 3,20).
Nos somos um nada diante dele, em tudo dependemos d’Ele, desde a vida até o ar que

respiramos.

E necessario, ainda, tecer algumas consideracdes finais sobre o contexto maior dos trés

mandamentos devidos a Deus, dentro dos quais, o “guardar o dia de sabado” ¢ o terceiro.

O primeiro mandamento enuncia que nao devemos ter outros deuses, €is que nao
podemos servir a dois senhores ao mesmo tempo, a Deus e ao dinheiro, conforme afirma o
préprio filho de Deus (cf. Mt 6,24). A Igreja nos ensina Amar a Deus sobre todas as coisas.
Por outro lado, o que devemos dar de n6s a Deus? O coragdo. La reside a intencdo que nos
leva & acdo. A alma, onde reside a vontade, nos leva a reta intencdo. O entendimento, onde
reside o intelecto, nos leva a obediéncia a Deus. A forca, onde reside a virtude, nos leva a
fortaleza. Nestas circunstancias, o Dia do Senhor nos leva ao Culto do Deus Unico e
verdadeiro, a servi-lo com todo o coracdo, alma, entendimento e forca. Isto é, inteiramente,

em todo 0 Nosso ser.

Este dia, devido a Deus em Culto e servico, nos leva ao proximo, pois “a caridade € a
plenitude da Lei” (Rm 13,10). O Dia do Senhor, a partir de Jesus, resgata o servigo ao outro
(pobre, enfermo, necessitado), como parte do preceito do domingo cristdo. N&o é possivel
dizer que amo a Deus, que nédo vejo, se deixo de amar a quem esta ao lado. “Se alguém disser
‘amo a Deus’, mas odeia seu irm&o, € um mentiroso” (1 Jo 4,20). O Dia do Senhor em Jesus
passa a ser também o dia do servigo ao proximo: “Ama o teu proximo como a ti mesmo”,
propde Jesus como medida de amor. O amor eficaz vai além das palavras, € perseverante e

ndo, momentaneo, € auténtico e ndo, hipdcrita.
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O Dia do Senhor nos liberta da idolatria e nos conduz a latria, de ter e adorar outros
deuses; nos reconduz a adorar o Deus Unico e verdadeiro, o Deus criador, o Deus libertador de
toda a escraviddo, o Deus que nos conduz ao repouso n’Ele, porque tudo prové em sua

liberalidade.

A honra e a gléria ndo se devem aos idolos, mas, a dignidade de Deus a quem
devemos reveréncia, visto ser Ele, em sua liberalidade, a nos “saciar de todos os bens” (cf. Sl
104). O Dia do Senhor nos conduz ao Culto do verdadeiro Deus, n’Ele fazemos a memoria de

todas as maravilhas que fez por nés, da criacdo até a redencéo.

“Serias muito ingrato se, ndo reconhecendo o que d’Ele recebestes e ndo o adorando,
fizesses para ti outro deus™'?. Assim, ja o fizeram os filhos de Israel, construindo idolos,
colocando a sua esperanca em outros deuses. O Culto, devido a Deus no Dia do Senhor, nos
reconduz sempre ao Deus Unico e verdadeiro, ou seja, ndo fabricar outros deuses, voltar-se ao
esposo e nao “correr atras dos amantes” (Os 2,7), ndo sermos adulteros, retomar o espirito do
salmista: “Feliz é este homem cuja confianca é lahweh, ele ndo se volta para os soberbos, nem

para os sequazes da mentira” (Sl 40,5).

O Dia do Senhor é o dia de “renunciarmos ao demoénio”, pai da mentira, e
prometermos nossa Fé a Deus, de ndo nos tornarmos escravos do pecado, da vida desregrada,
mas de nos “entregarmos ao servigo da justica para a santificacdo” (cf. Rm 6,19). E um
retorno constante ao Deus verdadeiro, € um deixar reconduzir-se ao Deus tnico, “ndo teras
outros deuses diante de mim” (Ex. 20, 3). O Dia do Senhor nos assegura, pelo Culto ao Deus

unico e verdadeiro, que ndo nos tornarmos escravos do pecado.

O Dia do Senhor nos deixa em estreita relagdo com o segundo preceito da lei divina:
“Ndo pronunciards em vdo o nome de Iahweh, teu Deus” (Ex. 20,11). E o dia que nos
reconduz a verdade, ndo nos permite usar o santo nome de Deus, para confirmar falsidade,
para usar o nome do Senhor em mentiras (cf. Zc 13,3). Jurar falso significa invoca-lo como
testemunha da mentira, ao passo que Ele se revela como o Deus da verdade, da justica, do
direito e da paz. Ele ndo ama a mentira: “Destrois os mentir0sos e rejeitas os fraudulentos”
(cf. SI 5,7). A mentira, a falsidade, o jurar em vdo sdo injdrias a todos os homens, portanto,
um mal social, sobre o qual o segundo preceito nos alerta. O Culto, devido ao Deus Unico e
verdadeiro, nos reconduz e fortalece na verdade que provém de Deus, dai porque o Dia do
Senhor nos recoloca face ao Deus verdadeiro, reconhecendo que, em tudo, dependemos d’Ele,

12 TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 154.
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e que jamais devemos usa-lo em vao, contudo servi-lo em justica e santidade. Jesus radicaliza:
“Eu, porém, vos digo: ndo jureis em hipotese nenhuma; nem pelo Céu, nem pela Terra [...]”
(Mt 5,34). Acerca do tema, o apostolo Tiago nos alerta em relacdo aos perigos da lingua:
“Mas a lingua ninguém consegue doma-la: ela é um mal irrequieto e estd cheia de veneno
mortifero” (Tg 3,8). Com ela bendizemos ao Senhor e amaldigoamos os homens, dela provem
a bencdo e a maldicdo. O Dia do Senhor pela escuta da Palavra nos coloca diante do
verdadeiro Deus, que nos chama a verdade e ndo nos permite usar seu “santo nome em vao”.
Tomas, ao comentar a respeito da recomendacéo de Jesus de ndo jurar em hipotese nenhuma,

diz: “A razdo disto ¢ que, em nenhuma outra parte, somos tao frageis como a lingua™.**®

Também, Tomas nos lembra o que pode parecer estranho, onde e quando 0 nome do
Senhor pode ser usado, evitando o escripulo indevido. Primeiramente, para confirmar a
verdade; para a santificacdo, como € o caso do Batismo; para a expulsdo do deménio, no
Batismo renunciamos ao diabo; para confessar o nome do Senhor pela boca e pelas obras;
para a nossa defesa, na expulsdo dos demdnios; e para consumar as nossas obras, tudo o que

fizerdes, fazei-o em nome do Senhor (cf. Cl 3,17).

Entdo, como conceber o Dia do Senhor dentro dos preceitos? “Lembra-te do sdbado
para santifica-lo” (Ex. 20,8). Devemos venerar a Deus, em primeiro lugar, com o coracéo,
ndo adorar sendo o0 Deus Unico e ndo ter outros deuses. Segue a veneragdo com a Palavra e,
por isto, ndo pronunciar 0 nome do Senhor, teu Deus, em vdo. Nesta logica interna dos
preceitos, entra 0 “dia do sabado”, como terceiro lugar, Deus é venerado pelo coracdo, pela
boca e agora pelas obras: “lembra-te do dia de sabado para santifica-lo”. E Deus mesmo quem
decidiu estabelecer um dia certo para a latria. E o dia escolhido para o servico dos homens a

Deus, 0s homens para o servico a si mesmo, para prestar um Culto agradavel a Deus.

O terceiro mandamento nos foi dado para a destruicdo dos erros, voltando-nos ao
Criador e Senhor de todas as coisas. “Quis, pois, Deus que existisse um dia em memdria da
criagdo do mundo que Deus fez em seis dias e no sétimo dia descansou da criacdo de novas
criaturas™.***. Os judeus, em memoria & primeira criacdo, veneram o sabado, e os cristdos, em
Cristo, fazem a memoria da nova criagdo, mas veneram o domingo, dia em que se deu a

Ressurreicdo de Cristo, do homem que se torna nova criatura em Cristo.

3 TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 156.

14 1dem, ibid., p. 159.
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Outro elemento teoldgico que aponta o Dia do Senhor é a antecipacdo da verdade da
promessa do repouso que nos foi prometido. E o dia em que o Senhor dara o repouso de todo
o sofrimento, da inquietude e da dura escravidao a que fostes sujeitos (cf. Is 32,18). O Dia do
Senhor nos recoloca na esperancga do repouso definitivo em Deus, onde esperamos 0 repouso
como libertacdo dos trabalhos da vida presente, das lutas com as tentacOes e de estarmos
como escravos do demdnio.**> Em Jesus, esta promessa se faz realidade, quando diz: “Vinde a
mim todos o0s que estais cansados sob o0 peso do vosso fardo e eu vos darei descanso, [...,] pois
0 meu jugo é suave, e 0 meu fardo é leve” (Mt 11,28-30). O Dia do Senhor antecipa a verdade

do repouso definitivo no Senhor, em sua gléria sem fim.

O mandamento do Dia do Senhor nos é dado, para elevar nossa alma acima das
realidades terrestres, para nos ocupar das coisas do alto. Marta, Marta, tu te ocupas com tantas
coisas, contudo uma s é necessaria, e Maria escolheu a melhor parte, colocar-se na escuta do
Senhor. E preciso ter tempo para tal, afirma Tomas. Alguns fazem isto continuamente: “Vou
bendizer lahweh em todo tempo, seu louvor estard sempre nos meus labios” (S1 34,2), “E
outros, para ndo estarem completamente alheados de Deus, devem manter um dia
determinado, para que ndo se degrade seu amor para Deus”.''® Respeitar o Dia do Senhor,
muito antes de ser um preceito legal, € um tempo determinado, para deleitar-se no Senhor, é
um alegrar-se no Senhor, é um contemplar o rosto de Deus, ¢é dar ar de eternidade a vida. Este

dia se destina para louvar e orar ao Senhor Deus.

O Dia do Senhor € proposto também como dia da caridade. Este dia nos foi dado para
praticar a caridade para com aqueles que Deus a nds confiou. E um dia para desapegar-se do
lucro, de trabalhar para si mesmo. Neste dia, ndo faras trabalho servil algum, nem tu, nem

ninguém da tua casa (cf. Dt 5,12-14).

Como devemos celebrar o Dia do Senhor? “Lembra-te do dia de sabado, para
santifica-lo”, assim estd dito e ndo simplesmente “guarda o sabado”, para tanto se faz
necessario entender o significado correto do “santifica-l0.” Tomas entende o santificar em
dois aspectos: estar puro e entregar-se aos servi¢os divinos. Assim, € necessario saber o que

devemos evitar neste dia e o que devemos fazer.

Como ja afirmado neste trabalho, devemos evitar as obras corporais, entendidas como

obras servis, obras que fazemos para n6s mesmos. Diferente é, quando fazemos a obra

115 Cf. TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 160.

118 | dem, ibid., p. 161.
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corporal no “dia de sabado”, por necessidade. Podemos nos lembrar dos discipulos, colhendo
espigas em sabado, para saciar a prépria fome, ou de toda a obra de caridade, para com 0
pobre, o enfermo, o necessitado. Também ser podem feitas obras para a utilidade da Igreja,
para a utilidade do proximo e por superior autoridade. Aqui, Tomas propde o Dia do Senhor
como um dia de confiangca no Deus providente, cessamos nossas obras e nos colocamos a
servigco da obra de Deus. Deixamos de buscar o lucro pessoal, para servir a comunidade, 0
espaco da fraternidade. Tomas coloca, de forma clara, a necessidade da pessoa humana acima
do legalismo da lei, e a lei se coloca em favor do homem e ndo, como um empecilho ao bem
maior que € a vida. Da mesma forma, contempla questdes da atualidade, ao falar da superior
autoridade, abrindo espacgo para todos os cristdos, impedidos de “guardar o domingo”, por
estarem submetidos a autoridade maior, seja a servi¢o da vida, como sdo 0s servi¢os na saude,
nos plantdes, bem como quando impedidos por pessoas que impdem a sua autoridade sem

valores éticos cristaos.

Uma segunda dimensdo que Tomas propOe refletir no Dia do Senhor, dentro dos
preceitos que devemos evitar, é a culpa, entendida como fardo do pecado, das iniquidades. O
Dia do Senhor ndo deve ser usado ‘para nos encher de pecado’. Tomas entende o pecado
como “obra servil”, como fardo. E colocar-se a servico do pecado, a servico do deménio.

Servir ao deménio é ndo so deixar de servir a Deus, como servir ao inimigo de Deus.

Uma terceira dimensdo do que devemos evitar no Dia do Senhor, consoante Tomas, é
a ociosidade, “pois ela ensina muitos males” (Eclo 33,29). “Lembra-te do dia de sabado para
santifica-lo” e santifica-lo é tornd-lo limpo, consagra-lo a Deus, o que o dcio ndo faz. No
mesmo sentido, Sdo Jerdnimo nos lembra: “Faz sempre alguma boa obra, para que o diabo te
encontre ocupado”.117 Podemos associar a isso o ditado popular: “mente vazia, oficina do
diabo”, ou retomar a adverténcia de Paulo aos que nada estavam fazendo, aguardando a vinda
do Senhor, muito ocupados em ndo fazer nada. Cabe a nés discernir o “6cio”, o “nada fazer”,
do repouso no Senhor, o qual nos coloca na dimenséo da gratuidade, da contemplacdo, do
necessario descanso, do voltar-se de forma confiante ao criador de todas as coisas, de prestar-

lhe o devido Culto.

Tomas também ndo se omite em dizer, claramente, do que devemos nos ocupar no Dia
do Senhor e centra isso em trés principios: o fazer sacrificio, o estudar a Palavra de Deus e 0

contemplar a Divindade. Quanto ao “fazer sacrificio”, Tomas o coloca na dimensdo do

7 TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 162.
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devolver a Deus de tudo o que dele recebemos em sua infinita bondade: “Porque tudo vem de
ti e te ofertamos o que recebemos de tua mao” (1 Cr 29,14). E o que a Igreja reza a cada
domingo na celebracdo Eucaristica, no momento da apresentacdo das oferendas do pdo e do
vinho, onde o presidente assim reza: “Bendito sejais, Senhor, Deus do universo, pelo pdo que
recebemos de vossa bondade, fruto da terra e do trabalho humano, que agora vos
apresentamos e para nos se vai tornar pao da vida”.**® Tomas propde o “fazer sacrificios” de
trés formas: primeiro oferecendo nossa alma; segundo, afligir nosso corpo; terceiro, sacrificar
as coisas dando, esmolas. Quanto ao “oferecer nossa alma”, esta ¢ a primeira e a mais digna
oferta a ser feita a Deus, a prdpria vida, dom primeiro recebido e a Ele oferecido Mais que
oblacOes e holocaustos, a Deus agradam um coragao contrito e humilhado, mais que rasgar as
vestes, € necessario rasgar o coracao, lembra a Escritura. Segundo Paulo, em relacdo ao
“afligir 0 nosso corpo”, isto lembra o jejum, como um despojar-se do corpo e oferecer-se
como héstia viva e santa. No “sacrificar as coisas dando esmolas”, 0 Dia do Senhor nos leva a
comunhdo com o necessitado, a comungar o Senhor na Eucaristia, e este € um apelo vivo a
comungar da vida do pobre, do enfermo e do necessitado. O Dia Consagrado ao Senhor é um
dia de alegria comum, onde, pela fracdo do péo eucaristico, somos impulsionados a fracdo do

péo de cada dia, com o0s que nada tém.

Santificar o Dia do Senhor impulsiona a ocupar-nos com o estudo da Palavra de Deus,
motivo este pelo qual os cristdos devem reunir-se em comunidade no Dia do Senhor, para
“ouvir as prédicas e os oficios da Igreja”, confirma Tomas. “Quem ¢ de Deus ouve as palavras
de Deus” (Jo 8,47). O Dia do Senhor é aquele em que cessamos tantos apelos e vozes que
falam e nos voltamos a escuta da palavra de Deus, pois a boa palavra ensina o ignorante: “tua

palavra é lampada para os meus pés e luz para 0 meu caminho” (S1 119, 105).

Santificar o Dia do Senhor é consagrar-se ao Senhor pela contemplacdo divina,
“provai e vede como o Senhor é bom” (S1 34,9). A santificacao vem do “descanso da alma”,
do repouso no Senhor. Vinde a mim vOs que estais cansados e abatidos, e eu vos darei
descanso, diz Jesus, “Pois aquele que entrou no seu repouso descansou das suas obras, assim
como Deus descansa das suas” (Hb 4,9-10). O domingo, como Dia do Senhor, se abre para a
transcendéncia, a contemplagdo, a confianca ilimitada no Senhor, no Deus que tudo prové. E
abandonar-se a providéncia de Deus. “Olhai as aves do céu: ndo semeiam, nem colhem, nem
ajuntam em celeiros. E, no entanto, vosso Pai celeste as alimenta” (Mt 6, 26). E um convite a

sair da correria do mundo, a parar, a colocar-se na presenca do Senhor. E um apelo a deixar de

18 MISSAL Romano. Liturgia eucaristica. 14. ed., p. 402.



85

lado ““as paixdes da carne” (Gl 5,17), para o descanso em Deus. ‘Se te abstiveres de violar o
sdbado [...], entdo te deleitards no Senhor” (Is 58, 13-14). Para entrar na contemplagéo divina,
€ necessario o descansar das ocupacdes do mundo, reflete Tomas, e recorda a adverténcia de
Jesus: “Marta, Marta, tu te inquictas e te agitas por muitas coisas” (Lc 10,41). Esta é a pérola
da qual fala Jesus, e quem a encontra vende tudo o que tem para compré-la (cf. Mt 13,44ss).
Para Tomas, este descanso € a vida eterna, 0 gozo eterno. O Dia do Senhor nos introduz nesta

perspectiva de eternidade, na transcendéncia do ser humano em Deus, no dia sem ocaso.

E esta a riqueza teoldgica que faz o domingo cristdo ser tdo carregado de significado,
assim como ser celebrado pelos discipulos do Senhor a cada semana. Na secdo seguinte,
buscaremos perceber como este legado da obra de S8 Tomaés e, com ele, da patristica, dos
santos padres e seu conhecimento biblico, chegou aos nossos dias e foi assimilada pelo
magistério da Igreja. Para isso, a Gltima secdo desta Dissertacdo visitard os principais
documentos do Magistério, desde o Concilio Vaticano Il até o atual papa Bento XVI,
buscando resgatar neles a Teologia do Dia do Senhor, assim como a Igreja o acolheu e 0

ensina aos cristaos.
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5 A TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR NO MAGISTERIO DA IGREJA

A Tradi¢do do domingo, como “Dia do Senhor”, é bimilenar, e fez historia com a
humanidade e é carregada de sentido. A presente seccdo reflete como a Igreja sistematizou,
em seus documentos atuais, a Teologia do Dia do Senhor e 0 ensina como preceito a ser

guardado.

5.1 0 DIA DO SENHOR NO CONCILIO VATICANO Il

O Concilio tratou a questdo de forma breve e objetiva na Constituicdo Sacrosanctum

Concilium, dedicando dois niUmeros ao mesmo.

“A Igreja tem por fungdo comemorar a obra salvadora de seu divino esposo, em
determinados dias, no decurso de cada ano. Toda semana, no domingo, justamente
denominado dia do Senhor, celebra a ressurrei¢do” (S. C. 102). Coloca, em um primeiro
momento, a memdria da obra da criacdo que, em Cristo, se torna a ‘nova criagdo’, a ‘obra

salvadora’ a ser celebrada a cada domingo, no qual se reverencia a Ressurrei¢do do Senhor.

Os padres conciliares, também na Sacrosanctum Concilium (106), apontam as razfes e

0s objetivos do preceito do Dia do Senhor:

Por tradicdo apostdlica, que remonta ao proprio dia da ressurreicdo do Senhor, a
Igreja celebra o mistério pascal no oitavo dia da semana, que veio a ser
convenientemente denominado domingo, isto é, dia do Senhor. Nesse dia, os fiéis
devem se reunir para ouvir a palavra de Deus e participar da eucaristia, dando gracas
a Deus, ‘que fez renascer para uma esperanga viva, ressuscitando Jesus Cristo dentre
os mortos.” (I Pd 1,3) O domingo é o principal dia de festa. Como tal deve ser
proposto com convicgao aos fiéis, para que se torne um dia de alegria e de descanso.
E o fundamento e o cerne do ano litargico.**®

Primeiramente, faz a mencéo apostélica de Jesus que ressuscitou dentre os mortos “no
primeiro dia da semana” (Cf. Mc 16, 2.9; Mt 28, 1; Lc 24, 1; Jo 20, 1). Os quatro evangelistas

119 CONCILIO VATICANO I1. Sacrosanctum Concilium, n. 106.
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lembram que foi, no primeiro dia da semana, apds o sdbado, de madrugada, que as mulheres
foram ao sepulcro e o encontraram vazio. Ora, 0 primeiro dia lembra a primeira criagdo e, em
Cristo, se torna o dia da nova criacdo. O Novo Testamento atesta que 0s cristaos se reuniam
neste primeiro dia da semana, dia em que Cristo ressuscitou, para a escuta da palavra dos
apostolos, a fracdo do pdo e as coletas (cf. At 20,7-12; 1 Cor 16,2). Também lembra o oitavo
dia da semana: “Oito dias depois, achavam-se os discipulos, de novo, dentro de casa, e Tomé
com eles. Jesus veio e pds se no meio deles [...]” (Jo 20,26) O oitavo dia abre a perspectiva da
Parusia, do dia sem ocaso, do ‘Dia do Senhor’. Os padres da Igreja concebem o domingo
como o dia em que Cristo Ressuscitado esta presente no meio dos discipulos, os alimenta pela
Palavra e pelo Pdo vivo descido do céu. E o primeiro dia da semana, fazendo memoria a
criagdo do mundo, e o oitavo dia, 0 dia que vem depois do sabado, apontando para 0 mundo
que vird. Neste dia, a Igreja celebra o mistério Pascal e diz que “os fiéis devem se reunir para
ouvir a palavra de Deus e participar da Eucaristia, dando gracas a Deus” (S. C.106) e propde 0

domingo como dia de festa, de alegria, descanso ¢ ‘cerne do ano litargico’.

5.2 O DIA DO SENHOR NO CODIGO DE DIREITO CANONICO

O Cddigo de Direito Candnico, no Canon 1246 e 1247, trata o Dia do Senhor com o
nome de domingo, enfatizando que nele se celebra o mistério pascal desde o tempo dos
apostolos e que deve ser ‘guardado’ como dia de festa em toda a Igreja. “O domingo, dia em
que por tradicdo apostolica se celebra o mistério pascal, deve ser guardado em toda a Igreja
como o dia de festa por exceléncia” (Can. 1246). Nele afirma que os fiéis tm ‘obrigagao de
participar da missa’ e abster-se daquilo que impeca o Culto a ser prestado a Deus, a alegria e o

descanso, resgatando a ideia do repouso do Senhor.

No domingo e nos outros dias de festa de preceito, os fiéis tém a obrigacdo de
participar da missa; além disso, devem abster-se das atividades e negdcios que
impecam o culto a ser prestado a Deus, a alegria propria do dia do Senhor, e 0
devido descanso da mente e do corpo.'®

O Cristianismo, desde que Constantino decretou o domingo como dia feriado, busca

deixar claro o nucleo do domingo cristao, colocando a “obriga¢do dominical” em referéncia

120 |GREJA CATOLICA. Cédigo de Direito Canonico. Can. 1247.
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direta & participacdo na Eucaristia, na assembleia reunida em torno do Senhor. A pratica dos
cristdos se reunirem em assembleia no domingo é anterior ao decreto de Constantino, portanto
ndo se faz na condi¢do de ‘dia feriado’, mas, de uma préatica fundamental dos cristdos. Sobre

isso, vale lembrar o testemunho dos mértires de Abitinea, atual Tunisia (ano 304),'*

quando,
na perseguicdo de Diocleciano, os cristdos viram as suas assembleias proibidas com a méxima
severidade, “foram muitos os corajosos que desafiaram o edito imperial, preferindo a morte a
faltar & Eucaristia dominical”.*?* Para estes martires de Abitinea, a assembleia dominical é
uma necessidade de sua fé. “Foi sem qualquer temor que celebramos a ceia do Senhor, porque

ndo se pode deixa-la; é a nossa lei; ndo podemos viver sem a ceia do Senhor”.*?

5.3 0 DIA DO SENHOR NO CATECISMO DA IGREJA CATOLICA

O Catecismo faz uma retomada dos valores do sabado, destacando-0 como repouso em
honra ao Senhor, memoria da criacdo e libertacdo da escravidao. O terceiro mandamento do
Decélogo lembra a ‘santidade do sabado’, como: “repouso absoluto em honra do Senhor”.
Neste dia, se faz a “memoria da criagdo” e, segundo a verséo de (Dt 5,15), faz-se um
“memorial da libertacdo de Israel da escraviddo do Egito”.*** Na sequéncia, propde o agir de
Deus como modelo para 0 agir humano. Se Deus ‘tomou félego’ no sétimo dia (Ex 31,17),
também o homem deve ‘folgar’ e deixar que os outros, sobretudo 0S pobres, ‘retomem
folego’. (Ex 23,12) Lembra que o sabado faz cessar os trabalhos cotidianos e garante uma
pausa. E um dia de protesto contra as escraviddes do trabalho e o culto ao dinheiro.'?® Conclui
a referéncia sobre o sabado, com a ressignificacdo que Jesus lhe confere: O sabado foi feito
para o homem e ndo o homem para o sdbado. E recorda Jesus quando diz: “O Filho do

Homem é Senhor do proprio sabado” (cf. Mc 2, 28).

O Catecismo, ao fundamentar o Dia do Senhor em textos biblicos, menciona o dizer

do salmista: “Este é o dia que o Senhor fez: exultemos e cantemos de alegria” (Sl 118, 24),

121 cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 53.
122 Cf. ibid., n.53.

123 1dem, ibid., n. 46.

124 Cf. CATECISMO da Igreja Catélica, n. 2168-2170.

125 ¢f. ibid., n. 2172.
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enfatizando o dia feito pelo Senhor e de parte das criaturas a alegria e o louvor. O domingo é
0 dia da Ressurreicdo, a nova criagdo. Jesus ressuscitou dentre 0s mortos ‘no primeiro dia da
semana’ (Mc 16,2). Enquanto ‘primeiro dia’, 0 dia da Ressurreicdo de Cristo lembra a
primeira criacdo; enquanto ‘oitavo dia’, a seguir ao sabado, significa a nova criacdo,
inaugurada com a Ressurreigcdo. Este dia tornou-se, portanto, para os cristdos o primeiro de
todos os dias, a primeira de todas as festas, o Dia do Senhor (Cf. CEC n. 2174).

Sdo Justino assim se refere ao domingo, na Apologia: “Reunimo-nos todos no dia do
Sol, porque foi o primeiro dia em que Deus, tirando das trevas a matéria, criou 0 mundo, mas

também porque Jesus Cristo, nosso Salvador, nesse mesmo dia, ressuscitou dos mortos”.*?°

O Catecismo resgata a argumentacdo de Tomas, quando lembra que a celebracdo do
domingo é o cumprimento da prescricdo moral, naturalmente inscrita no coracdo do homem,
de “prestar a Deus um culto exterior, visivel, publico e regular, sob o signo da sua bondade
universal para com os homens”.*?” O Culto dominical cumpre o preceito moral da Antiga
Alianga, cujo ritmo e espirito retoma, ao celebrar em cada semana o Criador e o Redentor do

seu povo.'?

Além de destacar o Dia do Senhor, como dia de ‘prestar culto a Deus’, 0 Catecismo
coloca a celebragdo da Eucaristia dominical no ‘coragdo da vida da Igreja.” “O domingo, em
que se celebra o mistério pascal, por tradicdo apostélica, deve guardar-se em toda a Igreja
como o primordial dia festivo de preceito, ja afirmado acima”.'?® Assim, o mandamento da
Igreja determina e precisa a lei do Senhor: “Nos domingos e nos outros dias de festa de
preceito, os fiéis tém obrigacdo de participar da missa”;** Nisto, o Catecismo reforca e

ratifica o que diz o Cddigo de Direito Candnico sobre o terceiro mandamento.

A prética da reunido da assembleia cristd data dos principios da idade apostélica (cf.
At 2, 42-46; 1 Cor 11, 17), e a Epistola aos Hebreus lembra: “Sem abandonarmos a nossa

assembleia, como é costume de alguns, mas exortando-nos mutuamente” (Hb 10,25). Desde

126 SAOQ JUSTINO. Apologia, 1, 67. In: CATECISMO da Igreja Cat6lica, n. 2174.
278 Th. lI-11, . 122, a. 4.

128 Cf. CATECISMO da Igreja Catélica, n. 2176.

129 Cf. CIC can. 1246, § 1. In: CATECISMO da Igreja Catdlica, n. 2177.

130 Cf. CIC can. 1247. In: CATECISMO da Igreja Catolica, n. 2180.
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os primordios da Igreja, no Dia do Senhor, os cristdos se reunem para a escuta da Palavra de
Deus, a correcdo fraterna, a partilha e a oragdo em comunidade.

“Nao podes rezar em casa como na Igreja, onde se encontra o0 povo reunido, onde o
grito é langcado a Deus de um so coracdo. Ha ali algo mais, a unido dos espiritos, a harmonia

das almas, o vinculo da caridade, as oracdes dos presbiteros”.!*

O Catecismo recorda que “a participacdo na celebracdo comum da Eucaristia

dominical é um testemunho de pertenca e fidelidade a Cristo e a sua Igreja”.**?

O domingo, como dia de graca e cessacdo do trabalho, recebe destaque no Catecismo.
Tal como Deus “no sétimo descansou, depois de toda a obra que fizera” (Gn 2,2), assim a
vida humana é ritmada pelo trabalho e repouso. A instituicdo do Dia do Senhor contribui para
que todos desfrutem do tempo de repouso e de lazer suficiente, que Ihes permita cultivar sua
vida familiar, cultural, social e religiosa.** A exemplo de Santo Agostinho e Santo Tomés, o
Catecismo nédo coloca uma proibicédo explicita ao trabalho nos domingos e dias festivos, mas,
ao que impede ao Culto, em consonancia com o Codigo de Direito Canonico. “Os fiéis
abstenham-se de trabalhos e negdcios que impecam o Culto devido a Deus, a alegria propria
do Dia do Senhor, a pratica das obras de misericérdia ou o devido repouso do espirito e do

corpo”. ¥

O Dia do Senhor também ¢ o dia da caridade, da familia, da meditagdo e da cultura
pelo qual os fiéis devem zelar:

O domingo ¢ tradicionalmente consagrado, pela piedade crista, as boas obras e aos
humildes servigos de que carecem os doentes, os enfermos, os idosos. Os cristdos
santificardo ainda o domingo dispensando a sua familia e aos parentes o tempo de
atencdo que dificilmente podem dispensar nos outros dias da semana. O domingo é
um tempo de reflexdo, de siléncio, de cultura e de meditacdo, que favorecem o
crescimento da vida crista interior.**®®

131 SAO JOAO, apud CATECISMO da Igreja Catdlica, n. 2179.

132 CATECISMO da Igreja Catdlica, n. 2182.

133 Cf. CONCILIO DO VATICANO II, apud CATECISMO da Igreja Catdlica, n. 2184.
134 Cf. CIC can. 1247. In: CATECISMO da Igreja Catélica, n. 2185.

135 CATECISMO da Igreja Catélica, n. 2186.
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O Catecismo conclui a reflexdo sobre o domingo com um apelo: santificar os
domingos e festas de guarda exige um esforco comum. Todo o cristdo deve evitar impor a

outrem, sem necessidade, o que possa impedi-lo de guardar o Dia do Senhor.

5.4 O DIA DO SENHOR NA VISAO DE BENTO XVI

No discurso inaugural de Aparecida, Bento XVI refletiu sobre a missa dominical,
como centro da vida cristd, propondo a celebracdo Eucaristica dominical, como “uma
pedagogia eficaz para comunicar a fé e um vinculo que mantém a unidade dos pais com seus
filhos”.*® O domingo, afirma Bento XVI, significou, ao longo da vida da Igreja, o momento
privilegiado do encontro das comunidades com o Senhor Ressuscitado, no qual, em torno da
Eucaristia, ele nos retne, e ela é o centro da vida cristd. “Da Eucaristia brotou ao longo dos
séculos um imenso caudal de caridade, de participacdo nas dificuldades dos outros, de amor e

de justica. S6 da Eucaristia brotaré a civilizacdo do amor”.*’

Na viagem apostdlica para a Austria, em 2007, Bento XV1, em sua homilia na Catedral de

Santo Estevéo, retoma o tema do domingo, inspirado no testemunho dos mértires de Abitinea;**

Sem o dom do Senhor ndo podemos viver... Na palavra dominicum/dominico estdo
entrelagados indissoluvelmente dois significados, cuja unidade devemos aprender a
perceber. H4, antes de tudo, 0 dom do Senhor este dom € Ele mesmo: o Ressuscitado, de
cujo contato e proximidade os cristdos tem necessidade para ser eles mesmos.**®

Bento XVI insiste em ser o domingo ndo s6 um contato espiritual interno, subjetivo,
mas também, o encontro com o Senhor que se inscreve no tempo, através de um dia
estabelecido, dando, assim, ao n0sso tempo e a nossa vida, no seu conjunto, ‘um centro, uma

ordem interior’. O domingo, mais que um preceito, se torna uma necessidade interior, sem o

1% DOCUMENTO DE APARECIDA. Discurso Inaugural do Papa Bento XVI, p. 258.
7 1bid., p. 258.
138 | dem, Ibid., p. 258.

% HOMILIA do Santo Padre na Catedral de Santo Estevdo. Viena: 09/09/2007. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/news>. Acesso em: 14/02/2012
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Senhor a prépria vida é vazia, sem fundamento, sem dignidade e beleza interior, segundo
Bento XVI.

O segundo significado, extraido dos martires de Abitinia, ¢ que: “Sem o Senhor e o dia
que Ihe pertence néo se realiza uma vida completa”.**® Na sociedade ocidental, 0 domingo
transformou-se em um fim-de-semana, tempo livre, algo bom e necessario, porém, sem um
‘centro interior’, cai no vazio. “Se o tempo livre ndo tem um centro interior, do qual provém uma

; 5 ; 5 i 095 141
orientacdo para o todo, acaba por ser um tempo vazio que ndo nos reforca nem recria”.” O
tempo livre necessita de um centro, e este centro é Ele, o Senhor, que é nossa origem e nossa

meta.

Bento XVI, além de destacar o domingo como dia do encontro com o Cristo
Ressuscitado na Palavra e na Eucaristia, retoma a dimensdo do primeiro dia, dia da Criacéo,
por isto é festa da gratiddo e alegria pela criacdo de Deus. Em uma época de tantas
intervengdes humanas na criacdo, causando um despertar e um clamor ecoldgico, o domingo,

como ‘dia do repouso de Deus’, também passa a ser um clamor por toda a obra da Criagdo.

5.5 0 DIA DO SENHOR NA CARTA APOSTOLICA DIES DOMINI

O papa Jodo Paulo I, em maio de 1998, publicou a Carta Apostolica Dies Domini,
sobre a santificacdo do domingo, na qual reflete o sentido do domingo e as razdes de vivé-lo
como verdadeiro ‘Dia do Senhor’ e ndo, como mero ‘fim de semana’. Jodo Paulo Il coloca
sua preocupagdo: “Na consciéncia de muitos fiéis, parece enfraquecer ndo s6 o sentido da
centralidade da Eucaristia, mas também, até mesmo o sentido do dever de dar gragas ao
Senhor, rezando a ele unido com os demais no seio da comunidade eclesial”.*** O domingo
estdi no ‘amago da vida cristd’, e, nesta perspectiva, o Papa convida 0s cristdos a
redescobrirem o domingo: “Ndo tenhais medo de dar o vosso tempo a Cristo!”'** A Ele

devemos o tempo e a eternidade, dele provém a vida em plenitude.

0 HOMILIA do Santo Padre na Catedral de Santo Estevdo. Viena: 09/09/2007. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/news>. Acesso em: 14/02/2012.

1 1bid.
Y2 1hid., p. 8.

3 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 9.
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5.5.1 O domingo como Dia do Senhor

O domingo é o dia que celebra a obra da criacdo. Concluida, no sétimo dia, toda a obra
que havia feito, “Deus repousou no sétimo dia, do trabalho por Ele realizado” (Gn. 2,2),*** e 0
“shabbat” faz lembrar o repouso jubiloso do Criador. O repouso de Deus no sétimo dia
exprime a plenitude de tudo o que foi criado, contempla a beleza da obra criada,

especialmente 0 homem, ponto culminante da criacio.*

“Deus abengoou o sétimo dia e santificou-0” (Gn 2,3), para ser, entre todos os dias, 0
Dia do Senhor, o dia de celebrar a sua obra, a obra dos seis dias.**® O Dia do Senhor é o dia
do Culto a Deus e, por isto, também o dia do repouso do homem. E o reconhecimento de que,
em tudo, dependemos de Deus. “Recordar” para “santificar”.**" E imperioso recordar a grande
e fundamental obra de Deus, a criagdo. Fazer a memdria e depois descansar, repousar como
Deus repousou, assim como render louvor e acdo de gracas. A partir do Exodo, da libertacéo
do Egito, o Dia do Senhor adquire o duplo sentido teoldgico, o dia da criacdo e também o dia

da salvacdo. E uma memoria repleta de gratiddo e louvor em honra ao criador.

Os cristdos fazem a passagem do sébado para o domingo.**® Com esta significacio do
terceiro mandamento, os cristdos o assumem no dia da Ressurreicdo. Aquilo que Deus
realizou na criagdo e o que fez pelo seu povo no Exodo encontrou, na morte e ressurreicio de
Cristo, 0 seu cumprimento, embora este tenha a sua expressao definitiva na Parusia, com a

’

vinda gloriosa de Cristo. Assim, 0 “Dies Domini” Se torna o0 “Dies Christi”. Segundo 0
testemunho evangélico, a Ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos aconteceu no

“primeiro dia depois do sabado” (Mc 16,2.9; Lc 24,1; Jo 20,1).**

144 Cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 14-15.
Y5 cf. ibid., p. 15.

10 cf. ibid., p. 17

W7 cf. ibid., p. 19.

148 Cf. ibid., p. 20.

19 ¢f. ibid., p. 24.
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5.5.2 O domingo como Dia de Cristo

Desde os tempos apostolicos, “o primeiro dia depois do sdbado”, primeiro da semana,
comegou a caracterizar o préprio ritmo da vida dos discipulos de Cristo (cf. 1 Cor 16,2). O
livro do Apocalipse testemunha o costume de dar a este primeiro dia da semana o nome de
“Dia do Senhor” (Ap 1,10).150

A comparacdo do domingo cristdo, dia da nova cria¢do, com a concep¢do do sabado,
propria do Antigo Testamento, suscitou também aprofundamentos teoldgicos de grande
interesse. De modo particular, evidenciou-se a ligacéo especial que existe entre a Ressurrei¢éo
e a criacdo.™ S. Basilio explica que o domingo significa o dia realmente Gnico que vira apds
o0 tempo atual, o dia sem fim, que ndo conhecera tarde nem manha, o século imorredouro que
ndo podera envelhecer; o domingo é o prenuncio incessante da vida sem fim, que reanima a
esperanga dos cristdos e os estimula no seu caminho. A celebragdo do domingo, dia
simultaneamente “primeiro” e “oitavo™, orienta o cristdo para a meta da vida eterna.*®* Por
todas estas dimensBes que o caracterizam, o domingo revela-se como o dia da fé por
exceléncia.’® Compreende-se, assim, porque, mesmo no contexto das dificuldades do nosso
tempo, a identidade deste dia deva ser salvaguardada e, sobretudo, vivida profundamente. O
Dia do Senhor ritmou a histéria bimilenaria da Igreja e permanece um elemento qualificante

da identidade cristd, segundo o Papa.

5.5.3 O domingo como Dia da Igreja

Se 0 domingo é o dia da Ressurreicdo, ele ndo se reduz a recordagdo de um

acontecimento passado: é a celebracdo da presenca viva do Ressuscitado no meio de nés.*>* E

%0 cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 25.
1Lt ibid., p. 28.

152 ¢f. ibid., p. 29-30.

153 ¢f. ibid., p. 33.

154 Cf. ibid., p. 35.
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o dia em que os discipulos do Ressuscitado se reinem como Igreja. A assembleia eucaristica é
a alma do domingo. Através da assembleia dos discipulos de Cristo, perpetua-se, no tempo, a
imagem da primeira comunidade cristd, descrita como modelo por S. Lucas nos Atos dos
Apostolos, quando diz que os primeiros batizados “eram assiduos ao ensino dos Apostolos, a
unido fraterna, a fragdo do pdo, e as oracdes” (2,42)."> Esta realidade da vida eclesial possui,
na Eucaristia, ndo s6 uma especial intensidade expressiva, mas, de certo modo, o seu lugar

“frontal”. A Eucaristia nutre ¢ plasma a Igreja.

Desta forma, o Dies Domini é também o Dies Ecclesiae. Compreende-se, entédo,
porque a dimensdo comunitéria da celebracdo dominical hé de ser especialmente sublinhada,
no plano pastoral.™®® O domingo retine o povo do Senhor na fé e o renova na esperanca. A
participacdo na “ceia do Senhor” ¢ antecipacdo do banquete escatoldgico das “nupcias do
Cordeiro” (Ap 19,9)."" A Igreja, reunida na Celebragdo eucaristica, testemunha a0 mundo
que assume “as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem”.**® Recebendo o P4o da vida, os discipulos de
Cristo preparam-se para enfrentar, com a forca do Ressuscitado e do seu Espirito, as
obrigacBes que os esperam na sua vida ordinéria, e a Celebracéo Eucaristica ndo pode exaurir-

se no interior do templo, mas, da missa partir para a missao.

Sendo a Eucaristia o verdadeiro coracdo do domingo, compreende-se por que razéo,
desde os primeiros séculos, 0s Pastores ndo cessaram de recordar aos seus fiéis a necessidade
de participarem na assembleia litirgica. “No dia do Senhor, deixai tudo, declara, por exemplo,
o tratado do século Il denominado Didaskalia dos Apdstolos e zelosamente correi a vossa
assembléia, porque é o vosso louvor a Deus”.™ Quando, durante a perseguicdo de
Diocleciano, viram as suas assembleias, proibidas com a maxima severidade. Esta obrigacdo
de consciéncia para com a Igreja nunca cessou de afirmar. Se a participagdo na Eucaristia é 0
coracdo do domingo, seria, contudo, restritivo reduzir apenas a isso o dever de ‘santifica-lo’.

O domingo é também o dia da vida de familia, das relagdes sociais, das horas de diversdo e da

155 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 36.

1% Cf. ibid., p. 39.

157 ¢f. ibid., p. 43.

158 Cf. CONCILIO VATICANO II. Gaudium et Spes, 1. 12. ed., p. 143.

%9 JOAO PAULO II, op. cit., p. 52.
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gratuidade. E um dia que ajuda a transparecer a paz e a alegria do Ressuscitado no tecido

ordinério da vida.

5.5.4 O domingo como Dia do Homem

O domingo ¢ dia de alegria, repouso e solidariedade. Historicamente, ainda antes de
ser vivido como dia de repouso, alias, ndo previsto entdo no calendario civil, os cristdos
viveram o dia semanal do Senhor Ressuscitado, sobretudo, como dia de alegria. “Que todos
estejam alegres, no primeiro dia da semana”, 1é-se na Didaskalia dos Apdstolos.*® Santo
Agostinho diz: “Omitem-se 0s jejuns e reza-se de pé como sinal da Ressurrei¢do; também, por
isso, se canta todos os domingos o “aleluia’.*®* N&o existe qualquer oposicio entre a alegria
crista e as verdadeiras alegrias humanas. O domingo, em virtude do seu significado de Dia do
Senhor Ressuscitado, no qual se celebra a obra divina da criacdo ¢ da “nova cria¢do”, ¢, a
titulo especial, um dia de alegria, mais ainda, um dia propicio a educar para a alegria. O Papa
Paulo VI escreveu que, “por esséncia, a alegria cristd é participagdo espiritual na alegria
insondavel, conjuntamente divina e humana, que estd no coracdo de Jesus Cristo
glorificado”.'®* Nesta perspectiva de fé, o domingo cristio ¢ verdadeiramente um “fazer

festa”, um dia dado por Deus ao homem para o seu pleno crescimento humano e espiritual.

O sétimo dia, abengoado e consagrado por Deus, a0 mesmo tempo em que encerra
toda a obra da criagdo, estd em ligacdo imediata com a obra do sexto dia, quando Deus fez o
homem “a sua imagem ¢ semelhanga” (cf. Gn 1,26). Esta relagdo mais direta entre o “dia de
Deus” e o “dia do homem” nao passou despercebida aos Padres. A teologia biblica do
“shabbat™ pode ser plenamente recuperada, sem causar dano ao carater cristdo do domingo.*®®
Assim, se € verdade que, para o cristdo, decairam as modalidades do sabado judaico, porque,
superadas pelo “cumprimento” dominical, ele devera lembrar-se que permanecem validos 0s

motivos de base que obrigam a santificagdo do “Dia do Senhor”, fixados pela solenidade do

180 cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 63.
161 Cf. ibid., p. 64.
162 ¢f. ibid., p. 65.

163 Cf. ibid., p. 67.
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Decélogo, mas que hdo de ser interpretados a luz da teologia e da espiritualidade do domingo:
“Guardaras o dia de Sabado, para santifica-lo, conforme ordenou lahweh teu Deus. E por isso

que lahweh, teu Deus, te ordenou guardar o dia de sabado” (cf. Dt 5,12.15).1%4

Durante os primeiros séculos, os cristdos viveram o domingo apenas como dia do
Culto, sem poderem juntar-lhe também o significado especifico de ‘descanso sabatico’. SO no
século IV é que a lei civil do Império Romano reconheceu o ritmo semanal, fazendo com que,
no ‘dia do sol’, 0s juizes, os habitantes das cidades e as corporacdes dos diversos oficios
parassem de trabalhar. Por isso, seria um erro ver a legislacdo que defende o ritmo semanal
como uma mera circunstancia historica, sem valor para a Igreja ou que esta poderia
abandonar. Para os cristdos, € anormal que o domingo, dia de festa e de alegria, ndo seja
também dia de descanso, tornando-se para eles dificil “santificar” o domingo, j& que néo
dispdem de tempo livre suficiente. Ledo XIII, na enciclica Rerum novarum, aponta o descanso
festivo como um direito do trabalhador, que o Estado deve garantir.'® Os cristdos tém a
obrigacéo de consciéncia de organizar o descanso dominical, de forma que Ihes seja possivel
participar na Eucaristia, abstendo-se dos trabalhos e nego6cios incompativeis com a
santificacdo do Dia do Senhor, com a sua alegria propria e 0 necessario repouso do espirito e
do corpo. Em resumo, o Dia do Senhor, na sua forma mais auténtica, torna-se também o dia

do homem.

O domingo deve dar oportunidade aos fiéis para se dedicarem também as atividades de
misericérdia, caridade e apostolado. A participacdo interior na alegria de Cristo Ressuscitado
implica a partilha total do amor que pulsa no seu coracdo: ndo hé alegria sem amor!*®® A
Eucaristia é acontecimento e projeto de fraternidade. Se este € dia de alegria, é preciso que 0
cristdo mostre, com suas atitudes concretas, que ndo se pode ser feliz ‘Sozinho’.*®” Sentar &
prépria mesa com alguma pessoa que viva sozinha, visitar os doentes, levar de comer a
qualquer familia necessitada, dedicar algumas horas a iniciativas especificas de voluntariado e
de solidariedade seriam estas, sem duvida, formas de transferir para a vida a caridade de

Cristo, recebida na Mesa Eucaristica. Vivido, assim, ndo s6 a Eucaristia dominical, mas

164 BIBLIA. A Biblia de Jerusalém. Nova edico. rev. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

165 cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 70-71.
166 Cf. ibid., p. 75.

167 ¢f. ibid., p. 78.
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também o domingo inteiro se torna uma grande escola de caridade, justica e paz. A presenca

do Ressuscitado, no meio dos seus, torna-se projeto de solidariedade.*®®

5.5.5 O domingo como Dia da Parusia

O domingo traz, em seu bojo, a festa primordial, reveladora do sentido do tempo.
Como oitavo dia prefigura o dia final, a Parusia j& é antecipada, de algum modo, pela gléria
de Cristo no acontecimento da Ressurreicdo. A Igreja, na celebracdo da Vigilia Pascal,
apresenta o Cristo Ressuscitado como: ‘Principio ¢ Fim, Alfa e Omega’,*® fazendo mencéo
de que Cristo é o Senhor do tempo, 0 seu principio e 0 seu cumprimento. Portanto, o
domingo, ‘Pascoa semanal dos cristdos’, prefigura o dia final, a Parusia. Lembra ainda os

cristdos que estdo vivendo no ‘tltimo tempo’, na espera da consumagado dos séculos.

Jodo Paulo conclui a Carta Apostolica Dies Domini, afirmando:

Verdadeiramente grande é a riqueza espiritual e pastoral do domingo, tal como a
tradicdo no-la confiou. Vista na totalidade dos seus significados e implicagdes,
constitui de algum modo, uma sintese da vida cristd e uma condi¢do necessaria para
bem vivé-la.'"

O domingo congrega toda a comunidade, obedecendo a voz do Ressuscitado que a
convoca para lhe dar a luz da sua Palavra e o alimento do seu Corpo, como fonte sacramental
perene de redencdo. Se o domingo € dia de alegria e descanso, isso resulta precisamente do
fato de ser o “Dia do Senhor”, o Dia do Senhor Ressuscitado. Instituido para amparo da vida
cristd, o domingo adquire naturalmente um valor de testemunho e anuncio. Dia de oragdo,
comunhao e alegria, ele repercute sobre a sociedade, irradiando sobre ela energias de vida e

motivos de esperanca.'’* “O domingo, com a sua ordinaria “solenidade”, permanecerd a

168 Cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 79.
159 1hid., p. 82.
170 1hid., p. 89.

Y71 Cf. ibid., p. 91.
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ritmar o tempo da peregrinacéo da Igreja até ao domingo sem ocaso”.}”* A Igreja assim reza
no prefacio do domingo Dia do Senhor:

Porque, neste domingo festivo, nos acolhestes em vossa casa. Hoje, vossa familia,
para escutar vossa Palavra e repartir o Pdo consagrado, recorda a Ressurrei¢cdo do
Senhor, na esperanca de ver o dia sem ocaso, quando a humanidade inteira repousara
junto de vos. Entdo, contemplaremos vossa face e louvaremos sem fim vossa
misericérdia.*"

Nesta oracdo, a Igreja lembra os elementos centrais do “Dia do Senhor”: ‘domingo
festivo’, o Dia do Senhor para os cristdos é um dia festivo e alegre; ‘vossa casa e vossa
familia’. E lembrado que, no domingo, o Senhor retine os seus discipulos em sua casa, Como
familia, como o pai fala aos filhos. Lembra a ‘escuta da Palavra, o repartir o Pao consagrado,
a Ressurrei¢ao’, como elementos centrais da espiritualidade do ‘Dia do Senhor’, os quais

apontam a Parusia, ‘o dia sem ocaso’, o ‘repouso no Senhor’, o estar face a face com Deus.

5.6 CONCLUSOES A RESPEITO DA TEOLOGIA DO DIA DO SENHOR NO MAGISTERIO
DA IGREJA

Em primeiro lugar, o Dia do Senhor tem tradicdo bimilenar na Igreja, faz parte de sua
Historia, por isto perpassa os documentos da Igreja, desde os primeiros Concilios, até nossos
dias.

O Concilio faz lembrar que a Igreja, por tradicdo apostdlica, toda semana, no oitavo
dia, domingo, celebra a Ressurrei¢do do Senhor, fazendo memoria & obra salvadora de Cristo
e enfatizando, no encontro dos fieis, a escuta da palavra de Deus e a participagdo na
Eucaristia. Propde o domingo como dia da alegria, do descanso e como cerne do ano litargico.
O Concilio assinala a dimensdo do Culto e da Eucaristia como centrais, sem ignorar o dia da

alegria e do descanso, que Tomas bem destacou em sua reflexao.

O Cddigo de Direito Candnico acrescenta que o domingo deve ser “guardado” como
dia de festa por exceléncia em toda a Igreja. Afirma que os fiéis tém a “obrigagdo de

participar da missa” e abster-se daquilo que impeca o Culto a ser prestado a Deus, mantendo a

172 30A0 PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 93.

3 MISSAL Romano. Prefacio dos Domingos do Tempo Comum IX. 14. ed., p. 436.
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dimensdo de ser dia da alegria e do descanso. O que o Cddigo absorve da teologia de Tomaés é
a questdo da centralidade do dia do Culto a ser prestado a Deus e, dentro dele, a centralidade
da Eucaristia. Igualmente, o Cddigo coloca a missa como “obriga¢do” e o domingo a ser

“guardado” pelos cristaos. Nenhuma atividade pode impedir o Culto a Deus.

O Catecismo inicia a questdo, desenvolvendo os elementos teolégicos do sébado
judaico, que sdo assimilados pela teologia do domingo, destacando o “repouso em honra ao
Senhor e a memdria da criacdo e da libertacao”, bem como propondo o “agir de Deus como
modelo ao agir humano”. O Catecismo resgata a ideia de Tomas, quando lembra que a
celebracdo do domingo é o cumprimento da prescricdo moral, naturalmente inscrita no
homem de “prestar a Deus um culto exterior, visivel, pablico e regular.” O Culto dominical
cumpre o preceito moral da Antiga Alianca ao celebrar a cada semana o Criador e o redentor
do seu povo (cf. CEC. 2176).

O Dia do Senhor é ressaltado como dia de “prestar culto a Deus”, tendo como coragéo
a celebracéo da Eucaristia, e o Catecismo retoma o Direito Candnico, ao lembrar que este dia
deve ser guardado em toda a Igreja, como “primordial dia festivo de preceito.” Os fiéis devem
abster-se dos trabalhos que impecam o Culto devido a Deus, a alegria do Dia do Senhor, a
pratica das obras de misericdrdia e o devido repouso (cf. CIC can. 1246). Outro elemento que
o Catecismo coloca em evidéncia € a reunido da assembleia cristd, pratica esta que a Igreja

mantém desde a idade apostélica, como o dia em que o Senhor retne os que nele creem.

Bento XVI, em Aparecida, também enfatizou a celebracdo eucaristica dominical,
como centro da vida cristd e uma pedagogia eficaz, para comunicar a fé de pais para filhos,
mantendo a unidade familiar. Da Eucaristia ao longo dos séculos, brotou um caudal de
caridade. Também o Papa, em sua viagem a Austria em 2007, durante a homilia, refletiu sobre
outro elemento teoldgico, retomando o testemunho dos mértires de Abitinea “Sem o dom do
Senhor ndo podemos viver”, lembrando que, no domingo, devemos aprender a perceber que
dois lagos estdo envoltos: primeiro, o dom do Senhor, e este dom é Ele mesmo, o
Ressuscitado, o qual da identidade aos cristédos; o segundo, sem o Senhor e o dia dele, ndo
podemos viver. O domingo, sem este centro interior, que é Cristo, cai no vazio, ndo nos
reforga nem nos recria, diz Bento XVI. Por fim, o Papa nos abre para a dimenséo ecoldgica,
propondo o domingo como dia da alegria e gratiddo pela criacdo de Deus, em meio a tantas
intervencdes na natureza. Bento faz eco ao clamor ecoldgico, propondo o domingo como dia

do “repouso de Deus” e, consequentemente, repouso de toda a obra do Criador.
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A quinta se¢do encerra com a retomada dos principais elementos refletidos pelo Papa
Jodo Paulo Il na Carta Apostélica Dies Domini, o qual parte da constatacdo do domingo que
passou a ser mero “fim de semana”, com a perda da centralidade da Eucaristia, e, com ela, a
perda da acdo de gracas ao Senhor, por toda a sua obra. Jodo Paulo faz um apelo veemente:

. - - 174
“Nao tenhais medo de dar vosso tempo a Cristo”.

Jodo Paulo retoma os temas, enfatizados por Tomés, do domingo, como Dia do
Senhor, em que se celebra a obra da criacéo, o repouso jubiloso do Criador, como a plenitude
da criacdo, a bencdo e a santificacdo. O sétimo dia faz memoria a todas as maravilhas de
Deus, uma memoria repleta de gratidao e louvor. Os cristdos fazem esta passagem do sabado
para o domingo, do dia do Senhor para o Dia de Cristo, da Ressurrei¢cdo, da nova criacao,
celebrada em Cristo. Os cristdos fazem esta ligacdo entre a Ressurreicdo e a criagdo, bem
como interpretam o domingo, primeiro e oitavo, na dimensdo escatoldgica do dia sem ocaso,
da vida eterna. Além disso, Jodo Paulo destaca o domingo como dia da Igreja, € o dia em que
0 Ressuscitado retne seus discipulos como assembleia dos fiéis que nele creem. A Eucaristia
é a fonte que nutre e plasma a Igreja. Cabe lembrar a importancia da assembleia, reunida em
torno do Senhor, a comunidade, a comunhdo fraterna, a fracdo do pao, a oracdo e a caridade
que brotam deste encontro eclesial. Postos estes elementos, é possivel acolher o preceito
dominical, tendo a Eucaristia como verdadeiro coracdo do domingo a gerar todos estes frutos.
Jodo Paulo enfatiza 0 domingo como dia do homem, resgatando a riqueza antropoldgica do
Dia do Senhor, propondo o domingo como dia da alegria, do repouso e da solidariedade.
Busca fundamentacdo na Didaskalia dos Apostolos que afirma: “Que todos estejam alegres,
no primeiro dia da semana” ou, em Santo Agostinho: “Nos domingos, omitem-se 0s jejuns, e
reza-se em pé como sinal da ressurreicdo e canta-se o aleluia”. Neste sentido, Jodo Paulo
declara que o domingo aparece como um verdadeiro dia de festa dos cristdos, um dia dado por
Deus a0 homem para seu pleno crescimento humano e espiritual. E Deus que, na obra da
criagdo, faz o homem e a mulher a sua imagem e semelhanga, e o domingo carrega esta
dimensdo humana e divina do homem, criado por Deus, e celebra as maravilhas do mesmo
Deus. A ultima dimensdo, abordada por Jodo Paulo, é o domingo, como dia da Parusia. O
domingo, como oitavo dia, prefigura o dia final, antecipa a gléria de Cristo, celebrado na
liturgia Pascal, como Alfa e Omega, Principio e Fim. A Ele sdo dados o tempo e a eternidade

pelos séculos sem fim. Assim, o Papa concebe o domingo como uma sintese da vida crista e

174 30A0 PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 9.
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17 O Prefacio dos Domingos do Tempo Comum

uma condicdo necessaria para bem vivé-la.
IX reza o seguinte: “neste domingo, nos acolhestes em vossa casa, para escutar vossa Palavra
e repartir o Pao consagrado, recorda a Ressurreicdo do Senhor, na esperanca de ver o dia sem

ocaso, quando a humanidade inteira repousara junto de v6s”.*"

Esta é a riqueza que a teologia da Igreja resgatou na Historia e assimilou, por meio do
Magistério, oferecendo aos cristdos elementos preciosos para vivenciar o Dia do Senhor, e
que buscamos sistematizar, nessa se¢do, partindo do Concilio Vaticano Il até o papa Bento
XVI.

175 cf. JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dies Domini, p. 89.

76 MISSAL Romano. Prefacio dos Domingos do Tempo Comum IX. 14. ed., p. 436.



CONCLUSAO

A primeira secgdo busca a compreensdo da Lei em Toméas de Aquino, contexto no
qual situamos os dez preceitos do decélogo, dados na lei antiga e assumidos pela lei nova. O
terceiro preceito, nucleo central do nosso estudo, na o6tica da teologia do Dia do Senhor, deve
ser entendido a partir deste contexto maior da lei. Essa secdo primeira se faz necessaria para a
compreensdo da “moldura”, na qual estd inserido o Dia do Senhor, pois torna possivel
entendé-lo dentro dos dez preceitos da lei: primeiramente, no conjunto dos trés preceitos de
religido, porque sdo dedicados ao amor a Deus e, na sequéncia, dentro 0s outros seis preceitos,
dedicados ao amor ao proximo. Nessa reflexdo, Tomas concebe o terceiro mandamento,
objeto de nosso estudo, como um preceito de justica, devido a Deus, e preceitua o Culto a

Deus como um ato de justica devido a Deus, sendo preceito cerimonial e moral.

As leis, eterna e natural, sdo infusas no cora¢do humano, mas ndo foram suficientes
para conduzir os homens a virtude, fez-se necessaria a lei antiga e nova, a fim de conduzi-los
a Deus. A lei tem funcdo pedagdgica, que conduz e prepara a vinda de Cristo, a plenitude da
lei, e, por Ele, nos veio a graca pela fé. Ela é necesséria, pois ordena os homens para Deus na
vida presente e na futura, e ndo foi suprida, pois € 0 mesmo Deus o autor da lei antiga dada a

Moisés e da nova lei dada em Cristo.

Esta compreensdo nos permite concluir que o terceiro mandamento ¢ lei natural, “luz
intelectual implantada por Deus em nos pela qual sabemos o que fazer e o que evitar”. " E lei
divina, eis que foi dada por Deus a Moisés: “Deus pronunciou todas estas palavras dizendo
[...]” (Ex 20,1). Também nos leva a entender que o terceiro mandamento n&o foi anulado com
a vinda de Cristo, mas, reinterpretado no Novo Testamento: “Nao penseis que vim revogar a

Lei e os Profetas. Ndo vim revoga-los, mas dar-lhes pleno cumprimento [...]” (Mt 5,17). Por

" TOMAS DE AQUINO. A luz da fé. In: Duo Praecepta Caritatis et in Decem Praecepta Expositio, p. 163.
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isto, 0 mandamento mantém elementos teoldgicos do Antigo Testamento que, em Cristo,

adquirem plenitude.

A segunda secédo nos faz perceber gue o terceiro mandamento tem duas fontes biblicas
(Ex 20,8-11 e Dt 5, 12-14), com conotagdes diferentes para a compreensdo do “sabado” que
estd na raiz do terceiro mandamento da Igreja. O texto do Exodo enfatiza a “santificacio do
sabado”, como memodria da criacdo, e o texto do Deuterondmio, como memdria da libertacéo
da escraviddo, elementos a serem incorporados na teologia do Dia do Senhor sob prismas
diferentes. O primeiro nos conduz a obra da criagdo, a prestar Culto ao Deus criador e, para
nossos dias, pode subsidiar a reflexdo em torno da ecologia e do meio ambiente. O segundo
nos conduz a obra da libertacdo, ou seja, prestar Culto ao Deus libertador de toda a
escraviddo, a qual hoje também avanca sobre o Dia do Senhor. E Deus que liberta e nos quer

vivendo na liberdade de filhos de Deus.

O “repouso de Deus” nos leva a refletir, de um lado, a dimenséo da gratuidade da vida,
a ndo escravidéo, a liberdade com a qual Deus nos criou e o chamado a contemplagdo: “Deus
viu tudo o que tinha feito: e era muito bom.” (Gn 1,31) De outro lado, “o repouso de Deus”
faz lembrar que Deus confiou a sua obra ao homem, feito a sua imagem e semelhanca. Assim
entendido, o sétimo dia é o dia do “descanso de Deus” para agora 0 homem administrar a obra
do Criador. O homem, criado a sua imagem e semelhanga, portanto, é chamado a continuar a

sua obra, como representante de Deus.

Tomaés lembra que pertence ao sétimo dia 0 “acabamento das obras”, nele completou-
se a hatureza; na Encarnacéo de Cristo, completou-se a graca; e, no fim do mundo, completar-
se-4 a gloria.*” Tomas nos leva a perceber o estreito vinculo de toda a obra da salvagéo, desde
a criacdo, a redencdo e a salvacdo eterna. Leomar Brustolin assim ilustra este vinculo:
“Partindo da totalidade do evento Jesus Cristo como a “vinda” de Deus na historia ¢ na
criacdo, devem se unir trés aspectos fundamentais: encarnagdo, pascoa e parusia”.'’”® Nesta
perspectiva, temos um vinculo entre o “sabado” judaico e o domingo cristdo, que nos
remetem ao domingo sem ocaso. Logo, o descanso sabéatico € simbdlico do sétimo dia da

criacdo e, a0 mesmo tempo, segundo Tomas, figura da nova criagdo em Cristo.

A terceira secdo concentra a reflexdo do Dia do Senhor no Culto e na Eucaristia.

Tomaés aponta para a centralidade do Dia do Senhor como dia do Culto, devido a Deus e da

185 Th.1,q.73,a. 1.

¥ BRUSTOLIN, L. A. Quando Cristo vem... a Parusia na escatologia crista, p. 210.
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Eucaristia. No Antigo Testamento, a santificacdo do sabado aponta para o Culto, devido a
Deus, e, no Novo Testamento, aponta para a centralidade da Eucaristia. Na raiz comum do

mandamento, esta o servico devido a Deus ou 0 servico a ser prestado a Deus: Gottesdients.

Frei Alberto Beckhduser nos ajuda nesta compreensdo, quando afirma que, na acéo
litargica, ja participamos do "repouso”, prometido por Deus a seu povo (cf. SI 94). Ela conduz
a tranquilidade, descanso, sossego da comunh&o de vida e do amor com Deus e em Deus. Seu
desenrolar, aos poucos, vai aquietando os corac¢@es dos que chegam a assembleia celebrante,
cheios de tensdes, causadas pela vida agitada, pelas preocupacfes do dia-a-dia. Aos poucos,
na escuta da Palavra de Deus, o coracdo se deixa reconciliar, e estabelece-se novamente a

harmonia com Deus, com o préximo e com toda a criacao.

Podemos afirmar que os principais tracos da teologia do Dia do Senhor em Tomas de
Aquino sdo: o Culto a ser oferecido a Deus, que é um Culto, devido a Deus, em
reconhecimento a toda a sua obra. O segundo traco é a Eucaristia, como servico a Deus, como
acdo de gracas por Cristo ao Pai. Outro traco é a confianca em Deus, que nos permite
interromper o servigo a N6s mesmos, para servir a Deus, e nos leva ao repouso, assim como a
contemplacdo. Isto nos impele a total confianca em Deus que tudo prové em sua infinita
bondade.

Tomés propbe o Dia do Senhor, como dia de descanso do trabalho, para tomar parte
do servico a Deus, Gottesdienst. Trata-se de “parar as obras”, de interromper o servi¢o aos
homens, para servir a obra do Senhor, pois € o Dia do Senhor. O dia do descanso, entendido
como nao-trabalho, esta em funcdo de estar livre para servir ao Senhor, tomar parte no servico
de Deus. Assim entendido, celebrar o dia do encontro em comunidade com o Senhor néo
exclui o trabalho. E um estar livre de si e do seu trabalho para o servico de Deus, livre para

servir ao Senhor, ja que o dia pertence a Ele. E confiar no Deus providente.

Tomas contribui, de forma significativa, na reflexdo do Dia do Senhor, quando, na
Suma Teoldgica,*® faz uma clara distinc&o entre dia de santificacio e dia do descanso (do ndo
trabalho, do feriado). A questdo central do domingo, como Dia do Senhor, ndo € o descanso,
mas, a santificacdo, a celebracdo da Eucaristia. A proibicdo do trabalho € um preceito
humano, natural e ndo, divino. Assim, 0 mandamento da Igreja sobre o domingo esta, em

primeiro lugar, em funcdo do Culto a ser prestado ao Senhor, da Eucaristia e ndo, para festejar

B0 ct. s Th. 1I-11, q. 122, a. 4.



106

o0 descanso sabatico. O Dia do Senhor é para o servi¢o de Deus, no qual paramos as obras para
nos dedicar a obra do Senhor.

O aspecto social do domingo, descanso do trabalho, é proposto por Tomas, para ser o
dia do servico ao Senhor, é o descansar da obra servil para servir a Deus. E um dia livre das
outras ocupacdes, para servir ao Senhor, sendo assim livrar-se do servico ao Senhor é mais
pecaminoso para Tomas do que trabalhar corporalmente. Tomas entende o parar a obra servil
em funcdo do servir a Deus e ndo, para servir ao pecado, ser escravo do homem. Nisso,
segundo Tomas, o domingo cristdo difere do sdbado judaico: para os cristdos ndo € um dia
proibido de trabalhar, o descanso do domingo néo é total descanso do trabalho, mas, dia do
servico a Deus. O descanso do domingo esta em fungdo do servico a Deus, da Eucaristia, do

encontro da comunidade com o Senhor Ressuscitado.

Santificar o “sabado de Iahweh teu Deus” nos remete no Antigo Testamento ao Dia do
Senhor, dia do eterno descanso sabatico do Senhor. No Novo Testamento, o Dia do Senhor
nos remete ao dia em que o Senhor ressuscitou, bem como, ao dia da segunda vinda do

Senhor na Parusia.

O Dia do Senhor é perpassado por diferentes dimensdes. Na dimenséo cristoldgica, o
Dia do Senhor tem a Ressurreicdo como centro, € o dia em que o Senhor ressuscitou. Na
dimensdo eclesioldgica, se caracteriza por ser o dia da comunidade da Igreja, do povo de Deus
reunido, da assembleia dos fieis. Na dimensdo escatoldgica, o Dia do Senhor aponta para a
segunda vinda do Senhor, a Parusia, o dia sem ocaso. Leomar Brustolin assim se refere a este
dia: “As criaturas entrardo na comunhdo do sabado e da shekina, no repouso da patria divina,
conforme a linguagem hebraica, no domingo, sem fim da festa da Ressurreigéo, em termos

cristdos”. 18

Podemos ainda refletir sobre a dimensdo ética e social do domingo. Segundo Karl
Barth, o domingo primeiramente, aponta para a liberdade de Deus e a liberdade do homem. O
domingo liberta as pessoas de si mesmas, do seu trabalho, para experimentar a liberdade em
Deus. Uma segunda dimensdo aponta o domingo como dia da alegria, da festa, da escuta da
boa nova do Evangelho do Senhor, e ndo, como um dia da “lei”, da obrigagdo. Uma terceira
dimensdo ética percebe o domingo como dia do encontro das pessoas, dia da comunidade

reunida em torno do Senhor. Outra dimensdo para a qual aponta o domingo é o dia da

181 BRUSTOLIN, L. A. Quando Cristo vem... a parusia na escatologia crista, p. 204.
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solidariedade, da pratica da caridade. Também, podemos perceber o domingo como dia da

luz, Sonntag, onde ele é o primeiro dia da semana, e a sua luz ilumina a semana.

A quarta secdo, inspirada no escrito tardio de Tomas de Aquino, “In Duo Praecepta
Caritatis et in Decem Legis Praecepta Expositio”, nos concede uma panoramica dos dez
mandamentos dentro dos dois mandamentos da caridade. O Dia do Senhor é situado como
terceiro mandamento entre os dedicados a Deus. O primeiro enuncia que ndo devemos ter
outros deuses, mas servir o Deus Unico e verdadeiro, com todo o coracdo, com toda a alma,
com todo entendimento e com toda a forga, isto ¢, inteiramente com todo o nosso ser. “Nao te
prostraras diante desses deuses e ndo os serviras, porque eu, lahweh, teu Deus, sou um Deus
ciumento [...]” (Ex 20,5). O Culto, devido a Deus, deve ser integro, ndo dividido com outros

deuses, e a latria é devida somente a Deus.

O Dia do Senhor nos deixa em estreita relacdo com o segundo preceito da lei divina:
“N3o pronunciaras em vao o nome de Iahweh teu Deus” (Ex 20,11). E o dia que nos reconduz
a verdade, ndo nos permite usar o santo nome de Deus, para confirmar falsidade, para usar o
nome do Senhor em mentiras (cf. Zc 13,3). Jurar falso significa invoca-lo como testemunha
da mentira, ao passo que Ele se revela como o Deus da verdade, justica, direito e paz. Ele ndo
ama a mentira: “Destrois os mentirosos e rejeitas os fraudulentos” (cf. S1 5,7). A mentira, a
falsidade e o jurar em vao sdo injurias a todos os homens, portanto, um mal social, sobre o
qual o segundo preceito nos alerta. O Culto, devido ao Deus Unico e verdadeiro, nos reconduz
e fortalece na verdade que provém de Deus, dai porque o Dia do Senhor nos recoloca face ao
Deus verdadeiro, reconhecendo que, em tudo, dependemos d’Ele e que jamais devemos usa-lo
em vao, contudo, servi-lo em justica e santidade. Neste espirito, Jesus radicaliza: “Eu, porém,
vos digo: ndo jureis, em hip6tese nenhuma; nem pelo Céu, nem pela Terra [...]” Basta a
verdade, que o sim seja sim e que 0 ndo seja ndo, tudo o mais vem do maligno. Ou entéo:
“Oxala fosses frio ou quente! Porque és morno, [...], estou para vomitar-te da minha boca”
(Ap 3,15-16).

Celebrar a Eucaristia no Dia do Senhor nos faz reconhecer que tudo recebemos de
Deus, a Ele tudo devemos e, por isto, rendemos ac¢ao de gracgas por todas a maravilhas que fez
em favor do seu povo, desde a criagdo até a redencdo de seu Filho Unico. Tomas, além de
ensinar onde ndo devemos usar 0 nome de Deus, nos ensina onde podemos e devemos usar 0
nome de Deus, para confirmar a verdade, para a santificacdo, como € o caso do Batismo, para
a expulsio do demdnio e confessar o nome do Senhor. E para isto que nos foi dado o terceiro
mandamento da lei de Deus, que a Igreja, pela Ressurrei¢do do Senhor, nos convida a guarda-
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lo, para servir ao Senhor em espirito e verdade. Devemos venerar a Deus, em primeiro lugar,
com o coracgao, ndo adorar sendo o Deus Unico e ndo ter outros deuses. Segue a veneracgao
com a palavra e, por isto, ndo pronunciar o nome do Senhor Deus em vdo. Nesta logica
interna dos preceitos, entra o “dia do sabado”, em terceiro lugar, Deus é venerado pelo

coragdo, pela boca e agora pelas obras: “lembra-te do dia de sdbado para santifica-10”.

Tomés de Aquino, ao refletir sobre o domingo como Dia do Senhor, faz lembrar que
este dia €, em primeiro lugar, para o servi¢o a Deus, para o Culto e a Eucaristia. Paramos a
obra servil, 0 servico a nés mesmos e aos outros, para servir ao Senhor. E o dia que devemos
nos ocupar com o estudo da palavra de Deus e a contemplacdo divina, € o dia em que nos
ofertamos a n6s mesmos ao Senhor, como sacrificio agradavel ao Senhor, oferecemos nossos
dons e talentos, é o dia que sacrificamos as coisas, dando esmolas e praticando a caridade.
Pois recebemos tudo de Deus, e é Ele o Deus, providente ao qual tudo devemos, por isto nos
reunimos para servi-lo, adora-lo e glorifica-lo. Com esta reflexdo, Tomas nos ajuda a néo cair

no legalismo, e nos mostra a riqueza, contida na teologia do Dia do Senhor.

A quinta secdo sintetiza a teologia do Dia do Senhor na compreensdo do Magistério
atual da Igreja ou como a Igreja acolheu e sistematizou a tradicdo do domingo, como Dia do
Senhor do Concilio Vaticano |1, 1962, até nossos dias. A Sacrosanctum Concilium ensina que
“A Igreja tem por fungdo comemorar a obra salvadora de seu divino esposo, em determinados
dias, no decurso de cada ano. Toda semana, no domingo, justamente denominado Dia do
Senhor, celebra a ressurrei¢cdo” (S. C. 102). Retoma um dos enfoques dados por Tomas, “a
memoria da obra da criagd0”, que, em Cristo, se torna a nova criagdo, a obra salvadora a ser
celebrada a cada domingo, no qual se reverencia a Ressurrei¢do do Senhor. Outro elemento
faz a ligagdo da Ressurreicdo do Senhor com o domingo, Dia do Senhor, no qual a Igreja
celebra o mistério pascal e orienta que, neste dia, os fiéis devem se reunir, para ouvir a
palavra de Deus e participar da Eucaristia, dando gracas a Deus. O que o Concilio resgata da
tradicdo é ser este um dia principal de festa, alegria e descanso. E coloca o domingo como
fundamento e cerne do ano liturgico. Ja o Codigo de Direito Canénico, além destes elementos,
acrescenta que, neste dia, os fiéis tm “obrigagdo de participar da missa e abster-se daquilo
que impeca o culto a ser prestado a Deus” (CIC can. 1247). A énfase € colocada na Eucaristia
dominical e no Culto a ser prestado a Deus, e estes elementos sdo apontados como centrais no
Dia do Senhor em Tomas de Aquino. O Catecismo da Igreja Catdlica resgata os elementos
biblico-teoldgicos do Dia do Senhor, enfatizando o repouso em honra ao Senhor, a memoria

da criacdo e a libertagdo da escraviddo. Destaca 0 domingo como dia da Ressurreicdo e da
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nova criacdo. O Catecismo resgata a argumentacdo de Tomas, quando lembra que a
celebracdo do domingo é o cumprimento da prescricdo moral, naturalmente inscrita no
coracdo do homem, de “prestar a Deus um Culto exterior, visivel, pablico e regular, sob o
signo da sua bondade universal para com os homens, celebrando, em cada semana, o Criador

e 0 Redentor do seu povo.

A reflex&@o sobre o sentido teolégico do Dia do Senhor € um tema em aberto, que tem
raizes biblicas e perpassa a Historia da Igreja, desde a patristica, os santos padres, a tradi¢do e
0 Magistério. Muitos Concilios, desde Niceia, em 325, até o Vaticano Il 1962, tém se ocupado
com o tema. Ele traz, em seu bojo, uma riqueza de elementos antropolégicos, teoldgicos,
cristolégicos, eclesioldgicos, escatologicos, éticos e politicos que necessitam de um

}’182

“aggiornamento """ constante, a luz dos sinais dos tempos.

182 pggiornamento é um termo italiano, utilizado durante o Concilio Vaticano Il e que o Papa Jodo XXIII
popularizou como expressao do desejo de que a Igreja Catdlica saisse atualizada do Concilio Vaticano II.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Italiano
http://pt.wikipedia.org/wiki/Conc%C3%ADlio_Vaticano_II
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Jo%C3%A3o_XXIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
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