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RESUMO

Novas possibilidades sdo oferecidas a religido na sociedade atual, marcada pela cultura
da informacdo, da midia digital e da virtualidade. Diante disso, cabe a interrogacdo: sera
possivel fazer uma experiéncia de escuta e didlogo com Deus, por meio da nova ambiéncia da
fé criada pela Internet? A luz do pensamento teoldgico de Bruno Forte, a dissertagio parte da
Revelagdo cristd, para demonstrar em que poderia consistir o didlogo mediado pela fé
experimentada na Era Digital. Para isso, utilizam-se as categorias éxodo e advento, a fim de
demonstrar como o0 autor desenvolve o pensamento sobre a situacdo do ser humano em
relacdo a Deus e ao préximo no plano da fé. A seguir, identificam-se como as pessoas
procuram a experiéncia de Deus nas midias da comunicacao, especialmente nas novas redes
sociais da Internet. Verificam-se, ao longo do trabalho, possiveis direcionamentos para as
questdes: E possivel encontrar-se com Deus no espaco virtual? Uma comunidade de fé virtual
pode ser considerada um espaco de evangelizagdo e vivéncia comunitaria? Finalmente, por
meio de uma pesquisa qualitativa, identificam-se categorias que expressam a experiéncia
religiosa de cristdos que usam a Internet para esse fim. Conclui-se, estabelecendo um dialogo
entre Teologia e Comunicacdo, valendo-se da obra de Bruno Forte, confrontada com o

resultado das entrevistas.

Palavras-chave: Teologia. Revelagdo. Comunicagdo. Internet. Bruno Forte.



ABSTRACT

New possibilities are offered to religion in the society now, which is marked by
information culture, digital media and virtuality. Thus, we asked: is it possible to make a
hearing experience and to maintain a dialogue with God through the new ambience of faith,
created by the Internet? In the light of Brono Forte’s theological ideas, the current study is
part of the Christian Revelation that was carried out to demonstrate what is the dialogue that
IS mediated by faith, experienced in Digital Era. Therefore, we used exodus and advent
categories, in order to demonstrate how the author develops his conception of the situation of
man, considering God and neighbor in the plan of faith. After that, we identified how people
look for experience with God in media of communication, particularly in the new social
networking sites. We verified that some questions arise, through the development of the
present study: Is it possible to find God in virtual space? Can a community of face be
considered a space of evangelization and community of experience? Finally, through a
qualitative research, we identified categories that express a Christian religious experience that
use internet with this purpose. We concluded that there is dialogue between Theology and
Communication, if we consider Bruno Forte’s ideas, confronted to the results of the

interviews.

Key-words: Theology. Revelation. Communication. Internet. Bruno Forte.
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo tem como ponto de partida a pesquisa da fé proclamada, vivida e
testemunhada pela Igreja, confrontando-a com as novas formas de linguagem disponiveis
na midia contemporanea. Descobrir Deus na Historia e proclamar a fé devem ser o
empenho de todo fiel cristdo. No desenrolar dos acontecimentos historicos, o povo da
Biblia acolheu a Revelacdo de Deus que se comunica na vida das pessoas e na
comunidade. E, apesar das muitas experiéncias religiosas, o ser humano continua a sua
busca, pois tem sede de transcendéncia. A Histdria tem uma espessura e uma
profundidade que escapam ao dominio da compreensdo humana. Além disso, a Revelacédo
cristd expressa a presenga do Deus que se mostra, mas que, a0 mesmo tempo, se esconde,
enquanto continua se revelando. E a propria autocomunicacdo de Deus que se faz relacdo
com o humano. Essa relacdo interativa e relacional é aprofundada pelo telogo Bruno

Forte, por meio das categorias Exodo, Advento, Palavra, Siléncio e Encontro.

Esta dissertagcdo se propde, portanto, a refletir a relacdo entre Teologia e
Comunicacdo, verificando a possibilidade de didlogo entre a fé experimentada na Era
Digital e a Revelacdo cristd na teologia de Bruno Forte. Trata-se de estudar uma questdo
que a sociedade da informacédo apresenta como desafio a Igreja, ndo sé para a pastoral e
evangelizacdo, como também para a Teologia. Vive-se um periodo de muitas
transformacgfes que visam ao diferente, a inovacdo, a interacdo e a pluralidade. Também
se observa certa banalizagdo do conhecimento e da comunicagédo; inclusive religiosa.
Constata-se que a sociedade atual dispbe de novas ferramentas, linguagens e
relacionamentos que ocorrem no espaco virtual, criado pela tecnologia de comunicacéo.
Isso originou a cibercultura, ou seja, a cultura da comunicacéo, do didlogo, do encontro,

da troca de opinides e de amizades em espacos virtuais.



H& novos paradigmas que marcam o tempo atual, nitidamente influenciado pelas
formas de intercomunica¢do mediadas pelas tecnologias. Diante dessa evolugdo e dessas
novas possibilidades, a religido também ¢é influenciada e transformada. Mudam as formas
como os fiéis alimentam a fé, o modo como as pessoas se relacionam com o transcendente
e como comunicam as suas experiéncias religiosas. Para as instituicdes evangelizadoras,
surgem novas perspectivas e novos desafios. S&o novas fronteiras de evangelizagao,

porque, na verdade, estamos em um mundo sem fronteiras.

A relevancia dessa pesquisa consiste em assinalar, para a pratica pastoral e
evangelizadora atual, a importancia de conhecer e caracterizar a relagdo entre a Revelagéo
e a comunicacdo virtual, amplamente utilizada pelos fiéis. Assim se conseguird pontuar os
limites e as possibilidades desse novo contexto, para o anuncio da Verdade crista. Sera
preciso, também, perceber os novos desafios que a realidade propde para a
autocompreensdo da fé. A época atual caracteriza-se por uma hipercomplexidade da
realidade, que provoca a pessoa e o0 sentido de sua vida. O empobrecimento, a crise
existencial do homem moderno e as questdes a respeito da sobrevivéncia humana no
planeta desafiam a reflexdo teoldgica do século XXI. Com Bruno Forte, é preciso perceber
como os desafios dos novos contextos histdrico-sociais podem ser vistos, enquanto

lugares teoldgicos.

Entre os meios mais propagados como ferramentas de construcdo de redes sociais
destaca-se, no momento, a Internet, vastamente utilizada como meio de comunicacdo
interpessoal. E, dado que as mudancas de época sdo profundamente marcantes e
interpelam o ser humano para novas vivéncias da fé, surge a questdo central desta
dissertacio: E possivel fazer a experiéncia de escutar e falar com Deus, através da nova

ambiéncia da fé que é a Internet?

Para responder a essa questdo, partimos do presente pressuposto de que a influéncia da
Internet nas relagdes interpessoais repercute tambem nas suas relagdes com o divino. E vamos
utilizar trés @mbitos de investigacdo que se inter-relacionam: a pesquisa bibliografica sobre a
Teologia da Revelacdo na obra de Bruno Forte, seguida da abordagem sobre a fé cristd na Era
Digital, em uma perspectiva da Comunicacdo, e, finalmente, a pesquisa qualitativa com
estudantes de Teologia do Rio Grande do Sul. Na interface entre Teologia e Comunicagdo, na
pesquisa de campo serdo verificados os dados teoricos a partir da experiéncia constatada nas

entrevistas.
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A escolha de Bruno Forte deve-se ao fato de o tedlogo italiano desenvolver a sua
reflexdo dialogando com a realidade pluralista do nosso tempo. Ele viveu o periodo de
transicdo do Concilio Vaticano Il, que marcou o seu labor teolégico. Como base para
aprofundar a Teologia da Revelacdo em Bruno Forte, utilizamos a obra: Teologia da
Histéria: ensaio sobre a Revelagdo, o inicio e a consumac&o.® Nesse livro, Forte pensa
teologicamente de maneira trinitdria e estabelece um didlogo com a Filosofia,
especialmente a moderna e a contemporanea, enquanto aprofunda os trés niveis, entre si
inseparaveis, do Siléncio, da Palavra e do Encontro, que, na histéria da salvacéo,
correspondem & obra do Pai, do Filho e do Espirito Santo. A luz desse seu pensar, s&o
propostas a teologia trinitaria da criacdo e das criaturas.

Sua reflexdo, assim, permite ter um olhar aberto e dindmico, a exemplo do dialogo
que ele teve com os ateus, instigando a abertura ao diferente, ao novo, frente aos sinais
dos tempos. Para Bruno Forte, a Historia e a Trindade sdo duas chaves hermenéuticas, nas
quais se constrdi a Teologia. Seu pensamento é de caréater cientifico, com uma forte carga
de espiritualidade. O enfoque histérico, dado a Teologia, a faz critica em relacdo ao
presente e, a0 mesmo tempo, profética em vista de uma realidade maior — o Reino
escatoldgico. Atenta a Historia, com seu dinamismo e transi¢Bes, a Teologia de Bruno
Forte é consciente de uma missdo eclesial, portanto € uma reflexdo de um povo a
caminho. A Trindade é um modelo de comunhdo e comunicagdo, participativa relacional e
ética. E a Trindade que estabelece a unidade entre os tempos da Histdria. Ela unifica o
passado, o presente e o futuro da humanidade. A sua teologia € peregrina, ndo é estatica
nem absoluta, mas apresenta a Patria trinitaria como espago da revelacdo da esperanca
definitiva. Em seu itinerario, é acompanhada pela memdria, companhia e profecia do

Ressuscitado.

Em relacdo a atual cultura da comunicagdo, este trabalho valeu-se da visdo de
Pierre Lévy, ao tratar da realidade virtual, das tecnologias da inteligéncia e da
cibercultura. Ele caracteriza a cibercultura como um conjunto de técnicas, praticas,
atitudes, modos de pensar e valores atuantes no mundo da Internet.> O autor tem um olhar
de futuro na dimensdo digital e tenta compreender a criatividade que, a seu ver, vai mover

a sociedade. Visando a entender a sociedade em rede, pesquisou-se Manuel Castells que

! FORTE, Bruno. Teologia da historia: ensaio sobre a Revelagdo, o inicio e a consumagao. S&o Paulo: Paulinas,
1995.
2 LEVY, P. Cibercultura, p. 125ss.
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analisa 0s nés que a rede virtual proporciona nas conectividades e parcerias que oferece.®
Seguiram-se também escritos de autoras que conciliam Jornalismo e Teologia, como:
Joana Puntel* e Maria Clara Bingemer.® Igualmente se investigou o pensamento de Lucia
Santaella que evidencia uma série de novos conhecimentos e espacos por onde a religido

também se expressa nos dias atuais.®

A pesquisa de campo seguiu as orientacdes da obra: Pesquisa qualitativa com o
texto, imagem e som de Martin, de W. Bauer e George Gaskell.” Segundo esses autores, a
pesquisa qualitativa refere-se a entrevista semiestruturada. E uma metodologia de coleta
de dados amplamente empregada e que ajuda a realizar a pesquisa com a qualidade
esperada. Optamos pelo método qualitativo, por ser mais pertinente para a identificacdo
do fendmeno religioso que nos propomos analisar, posto que a sua metodologia favorece o
conhecimento antropoldgico-social dos entrevistados. A pesquisa gqualitativa permite que
a pessoa fale sobre o que é importante para ela e como pensa suas acoes e as dos outros. E
uma pesquisa que beneficia mais conhecimento e maior profundidade. E evidenciado que
a pesquisa qualitativa possibilita um olhar para as pluralidades dentro da sociedade. Com
base na mudanca que marca a contemporaneidade, fez-se a pesquisa com a pretensdo de
investigar a relagdo do humano com o divino, especificamente no uso dos recursos de

informacéo, contidos na rede virtual da Internet que caracteriza a Era Digital.

O objetivo das entrevistas foi identificar o fendmeno cada vez mais visivel da fé
experimentada em ambientes digitais. O foco da pesquisa foi a relacdo falar e escutar
Deus no mundo contemporaneo. As entrevistas foram realizadas com estudantes de
Teologia de trés instituigdes: Faculdade de Teologia da PUC de Porto Alegre, Curso de
Teologia da Unilassalle de Canoas e curso de Teologia da ESTEF (Escola Superior de
Teologia e Espiritualidade Franciscana) de Porto Alegre. Os entrevistados sdo de
diferentes partes do Brasil, com idade entre 20 e 40 anos, e, na sua maioria, sao
seminaristas, porém ha religiosos e alguns leigos. No conjunto, hd 12 homens e 5

mulheres, totalizando 17 entrevistas.

¥ CASTELLS, Manuel. A sociedade em rede. Sao Paulo: Paz e Terra, 2005.

* PUNTEL, Joana. Comunicagéo: Dialogo dos saberes na cultura midiatica. S&o Paulo: Paulinas, 2010.

® BINGEMER, Maria Clara. Comunicac&o. Disponivel em: <http://www.muticom.com.Bingemer>. Acesso em: 14
jun. 2011.

® SANTAELLA, Lucia. Linguagens liquidas na era da mobilidade. S&o Paulo: Paulus, 2007.

" MARTIN, W. Bauer; GASKELL, George. Pesquisa qualitativa com o texto, imagem e som de Martin. Petrépolis:
Vozes, 2008.
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A dissertacdo “A Teologia da Revelacdo de Bruno Forte e a Fé Cristd na Era
Digital” estdo estruturadas em trés secOes. Na primeira, desenvolve-se o referencial
tedrico de Bruno Forte, a partir das categorias éxodo e advento, siléncio, palavra e
encontro. Na segunda, apresenta-se 0 que se denomina “Era Digital” e as caracteristicas
da cultura midiatica atual, com suas implicacBes essenciais sobre a vivéncia da fé. Na
terceira, assinala-se a experiéncia de Deus na Era Digital e a pesquisa. Evidencia-se a
salvaguarda da verdade e da objetividade dos conteldos, a pertenca a uma comunidade
eclesial e o necessario aprofundamento que leva a vivéncia cotidiana da experiéncia de fé
realizada no encontro com Deus. Ainda se explicita o resultado da pesquisa qualitativa
feita a base de entrevistas com pessoas catolicas que utilizam meios virtuais para rezar,
refletir e conhecer melhor a fé. Em seguida, aprofundam-se algumas categorias
evidenciadas como resultado da pesquisa de campo e discute-se sobre a questdo da
validade e da legitimidade dos novos modelos e linguagens para a evangelizagcdo. Essa
relacdo entre Teologia e Comunica¢do é mediada pelo confronto entre a categorizacdo da

pesquisa de campo e a reflexdo teoldgica de Bruno Forte.

A dissertacdo ndo pretendeu encontrar solucdes conclusivas para a problematica
que abordou, tanto por ndo ser este o seu alcance, como também pela natureza complexa,
nova e até imprevisivel das midias digitais e das relacdes humanas inauguradas por elas.
O estudo, entretanto, permite refletir sobre o uso dos espacgos virtuais como possibilidades

de evangelizacdo na atualidade.
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1 A REVELACAO COMO EXODO E ADVENTO EM BRUNO FORTE

O tedlogo Bruno Forte, autor da obra Teologia da Historia: ensaio sobre a Revelacao,
o inicio e a consumacao, referencial para este trabalho, nasceu em Népoles em 1949. A Itélia,
naquele periodo, vivia uma situacdo muito dificil econdmica e politicamente em consequéncia
do governo ditatorial de Mussolini e a sua aproximacdo com Hitler. O autor foi ordenado
sacerdote em 1973, concluiu o mestrado em 1974 e o doutorado em 1977.% Desde ent#o, foi
professor de Teologia Dogmatica na Pontificia Faculdade Teoldgica da Italia Meridional até
2004, quando foi ordenado bispo da Arquidiocese de Chieti-Vasto, na Italia. Foi membro da
Comissdo Teoldgica Internacional e € membro do Pontificio Conselho para a Cultura, do
Pontificio Conselho para a Unidade dos Cristdos, sendo também pesquisador nas

universidades de Paris e de Tubinga.

Bruno Forte recebeu da comunidade Parisiense e da Alemanha a influéncia de uma
teologia eclesial, reflexdo da tradicdo viva da fé, bem como da exigente abertura teologica aos
problemas do préprio tempo e o didlogo com as culturas. A elaboracdo teoldgica de Tubinga
foi um marco de grande valia, e o didlogo de Bruno Forte, com os tedlogos evangélicos,
especialmente Junges Moltmann e Eberhard Jiingel, que lhes deram percepcdo de como a
forma histdrica do pensar teoldgico, ndo pode realizar-se a margem da emergente questao
ecuménica. A sua vida foi fortemente influenciada pelo contato e pela aproximacdo com a
teologia de Paris, com os grandes precursores da renovacdo conciliar. O voltar as fontes
biblicas, patristicas e liturgicas foi marco assumido na “nova teologia”, que tanto

influenciaram e prepararam a renovacao empreendida pelo Vaticano 1.

Outro marco é o préprio Concilio Vaticano Il, quando adolescente, viveu a apenas
duzentos quildmetros de Roma, o epicentro da grande “virada” que o Concilio gerou. Logo, a
sua teologia é enraizada nas propostas do ultimo Concilio Ecuménico. Sobre isso, ele
publicou extensa bibliografia e estudos, especialmente no inicio de sua carreira de tedlogo.
Entre suas obras mais significativas, estdo as cole¢bes Simbolica Eclesiale, com oito volumes,
dos quais alguns foram traduzidos para o portugués; e a Dialogica, em quatro volumes. Além
de diversos escritos de espiritualidade. “A teologia de Bruno Forte é caracterizada pelo forte
aspecto histérico, marcada pela tradicéo italiana, pelo pensamento e reflexdo sobre a historia,

conforme é apresentada por Giambattista Vico e, propriamente na area teoldgica, Joaquim de

8 FORTE, Bruno. A teologia como companhia, meméria e profecia. Sio Paulo: Paulinas, 1987.
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Fiore, Tomas de Aquino e Afonso de Lig6rio”.® Forte é um pensador de destaque sobre o
peregrinar da Igreja na Teologia e na Historia.

Uma das preocupac@es constantes de Bruno Forte é o dialogo com as religides, com os
ateus, com os estudiosos das mais diversas areas e com o homem de hoje, e uma caracteristica
marcante do seu pensamento é a paixao pela pergunta e pela verdade. Ele se apresenta como

alguém a procura, a caminho, em busca do horizonte Gnico, na companhia de muitos outros.

Foi influenciado pelos tedlogos de Paris, dentre os quais: Marie Dominiquie Chenu,
Yves Congar e Henri de Lubac, grandes precursores da renovacdo conciliar e do retorno as
fontes empreendidas pela nova teologia, que tanta influéncia teve no Concilio. Com estes
mestres, Forte aprofundou o sentido da Histéria que marca a sua teologia e o seu dialogo
ecuménico, atento ao mundo plural, problemadtico e desafiador. “Napoli, Tiibingen e Paris, os

o , . - . . . , . 10
meus itinerarios de pensamentos, que estdo unidos entre si sob o sinal da fé e da histéria”.

Forte é um tedlogo que se confessa apaixonadamente cristdo, conforme afirma: A
teologia ndo é um aristocratico amor pela sabedoria reservado a poucos adeptos do trabalho,
ela ¢ muito mais ‘a sabedoria’ do amor: o esfor¢o de levar a palavra o vivido pela caridade. A
teologia cristd deve ‘dizer’ o amor; € porque 0 Amor se disse a nos na vida de Jesus de
Nazaré, Senhor e Cristo, a teologia cristd deve narrar o amor, narrando o mistério da Pascoa, 0
evento pascal. Acho profundamente verdadeira a expressao de Eberhard Jungel, quando diz
que a tarefa do tedlogo é falar de Deus, narrando o amor.™

E esse amor reconhecido pelo tedlogo que esta presente no processo da fé teologal

acolhida, encarnada e experienciada.

Podem ser identificadas duas fases no pensamento teoldgico de Bruno Forte. A
primeira foi caracterizada pela Escola de Heidelberg, do circulo histérico alemdo. Aqui se

destaca a obra de Bruno Forte: A Trindade como Histéria. Obra com uma tentativa de pensar

% “La teologia di Bruno Forte & caratterizzata dal fote aspetto storico, segnata dalla tradizione italiana, dal
pensiero e riflessione sulla storia, secondo viene presentata da Giambattista Vico e, propriamente nell area
teoldgica, Gioacchino di Fiore, Tommaso d’Aquino e Alfonso de’ Liquori” (MONDIN, B. Dizionario dei
Teologia, p. 244).

10 «“Napoli, Tubingen e Parigi, i miei itinerari di pensiero, che sono uniti fra di loro sotto il segno della fede e
della storia” (Cf. FORTE, B. Teologia Viatorum. In: SARTORI, L. Essere Teologi, p. 77).

1 «_a teologia non & un amore aristocratico per la la sapienza riservato a pochi addetti del lavoro, essa & molto
piu “la sapienza” dell’amore: lo sforzo di portare alla parola la vivenza della carita. La teologia cristiana
deve “dire” I'amore; e perché I’ Amore si disse a noi nella vita di Gesu di Nazareth, Signore e Cristo, la
teologia cristiana deve narrare ['amore, narrando il mistero della Pasqua, [’evento pasquale. Credo
profondamente vera l’espressione di Eberhard ungel, quando dice che il compito del teologo ¢ parlare di Dio
raccontando [’amore.” (FORTE, B. La Trinita: storia di Dio nella storia dell’uomo. In: AA.VV. Trinita. Via
di Dio progetto dell’UOMO, p. 108).
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historicamente a Trindade e perscrutar a maravilha, o dinamismo do amor do Pai, do Filho e
do Espirito Santo. E o Deus cristdo que se apresenta, assim, como 0 Deus vivo no amor, capaz
de dar sentido, forca e esperanca ao agir e & existéncia humana.> A Teologia é vista como
companhia, memoria e profecia. Obra que procura respostas as trés perguntas: que sentido
tem fazer teologia hoje? Como se fez teologia na histéria? Como fazer teologia hoje?™* O
livro se empenha em introduzir o pensamento da companhia de vida, ao homem do cotidiano,
com as suas perguntas, esperancas, conquistas, verdades truncadas, no dialogo com a
companhia da fé, que é a comunidade da Igreja, colhida pelo advento do Deus vivo e santo. E
percorre os caminhos da memaria, no sentido de perceber as formas em que se apresentou, no
tempo, a reflexdo crente em relacdo as diversas situagdes histéricas do cristianismo. Em
resposta a terceira pergunta, o livro ensaia as veredas da profecia, tracando a linha de forma
teoldgica e a oferecer um projeto a vivéncia cristd no contexto historico de hoje. Em sintese,
faz-se uma teologia que seja companhia, memdria e profecia, sendo audicdo do tempo,
recordacdo cheia de riscos da Palavra de Deus e orientacdo antecipadora do futuro. Nela esta
se propondo uma Histéria de circularidade viva, em que o que se diz seja vivido no ato. A
reflexdo se solda com a experiéncia e introduz, tanto quanto possivel, no sentido e no método
da teologia como Historia. Jesus de Nazaré: Histéria de Deus, Deus da Historia: ensaio de
uma cristologia como histdria. Nela identificam-se trés aspectos: o eclesial, o cientifico e a
abertura aos problemas do tempo. Bruno Forte apresenta uma cristologia de consideravel
interesse sistematico e, a0 mesmo tempo, em consonancia profunda com a vida concreta da
Igreja. E uma cristologia verdadeiramente ecuménica, porque ndo se limita apenas a escutar
os tedlogos pertencentes as diversas Igrejas, mas funda solidamente em Cristo, homem e

Deus™.

Quanto ao seu pensar, este se desenvolveu em trés dimensdes. A dimensao historica,
gue sempre tem um ponto concreto, real, que conecta os fatos a realidade, a objetividade, a
experiéncia e a encarnacdo. A sua teologia é compreendida, como memdria, companhia e
profecia. A dimensdo transcendental, pois a dimensdo histérica ndo fica presa em si, nem
termina em si mesma, mas vai além, transcende. N&o aprisiona a verdade total em relacdo ao
ser humano, mas toca o outro, e 0s outros, até o Outro. Ai estd a verdade aberta que nédo é

posse de alguém, pois estd em relacdo e, por isto, sua linguagem é poética, enfim a dimensao

2 FORTE, Bruno. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo. S&o Paulo: Paulinas, 1987.

3 |dem. A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 5.

¥ |dem. Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histéria: ensaio de uma cristologia como histéria. S&o
Paulo: Paulinas, 1985.



16

relacional. Nela estd presente o processo continuo do objetivar-se e do transcender-se.
Identifica-se a verdade que reside, mora e habita na relacdo. Pode-se dizer que tudo esta em
relacdo. Nada € solitario, nada se compreende a partir de si mesmo, mas s6 nas intrincadas e
sempre novas conexdes, nos lacos estabelecidos, por meio das relagdes que transcendem o ser

em si. Tudo, porém, realiza-se na Historia, no tempo e na mateéria.

Atencdo especial deve ser dada a relacdo que Bruno Forte faz de si mesmo com a
tradicdo teolOgica italiana, especialmente a meridional. Ele se declara varias vezes herdeiro

desse pensamento e diz:

[..] na tradicdo do pensamento histdrico, sobretudo meridional: na heranca de
Joaquim de Fiori e de Tomas de Aquino, de Tommaso Campanella e de Giordano
Bruno, de Giambattista Vico e de Afonso de Ligurio, até o iluminismo napolitano e
a escola teoldgica do séc. XIX [...] esforga-se por pensar o encontro do mundo de
Deus com o dos homens, que se consuma na histéria humana e nos é densamente
revelado em Jesus Cristo™.

Entende-se que Forte ndo estd se colocando ingenuamente no caminho do abade
calabrés, Joaquim de Fiore. Forte, tem um discurso claramente ortodoxo, ndo no sentido de
conformacéo passiva a um dogma, mas, no desejo de servir concretamente o ser humano, por

meio de sua teologia, descobrindo as implicagfes concretas de uma imagem de Deus.

A reflexdo teoldgica de Bruno Forte é sempre fundamentada trinitariamente e aponta
para uma praxis relacional de comunhdo que tem como ponto de partida a Trindade revelada
na Historia. A sua preocupacao consiste em perceber os pontos da encarnacao da Verdade em
determinada realidade, o que faz com que, para ele, o lugar teolégico possa ser a Historia.
Nessa reflexdo sobre a encarnacédo, nacleo central das varias dimensfes da fé, superam-se as
dicotomias classicas e as dualistas da filosofia greco-helenista. Inserido no contexto do final
do milénio, o seu conteddo hermenéutico é o homem do fim do segundo milénio cristdo, que

vive todas as fragilidades de uma mudanca de época:

Nos umbrais do terceiro milénio, reemerge com vigor a pergunta sobre 0 homem:
ela volta a se impor a partir da infinita histdria do sofrimento e do desejo indelével
de cada um e das massas de dar sentido e valor & vida e & histéria comum. Se
alguém pensasse que, com o0 ocaso das ideologias, se exauriu a carga de esperanga
utépica e de expectativa revolucionaria a que elas tinham pretensdo de dar corpo e
v0z, enganar-se-ia perigosamente. Superadas as respostas presungosas e totais, o
problema que é o ‘homem’ continua em toda a dramatica urgéncia™ .

> FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristao, p. 6.
16 |dem. Para onde vai o cristianismo?, p. 97.
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Bruno Forte tem grande preocupacdo com o ser humano de hoje, com seus problemas,
inquietagBes e perguntas. Para ele, é necessario compreender a atualidade do mundo e do
sujeito historico deste tempo, para com ele entrar em relacdo e dialogo e perceber a quem
busca. Ai o tedlogo se revela com alma de bom Pastor, preocupando-se com 0 outro,

especialmente os outros no mundo.

A ocupacdo com o humano, acompanhada pela tensdo entre fé e vida, faz com que
Forte proponha uma teologia para ser vivenciada e, para isso, encarnada, comprometida,
companheira, profética e alicer¢ada nos fundamentos da préxis cristd. Vé-se, ao longo de seus
escritos, caracteristicas fundamentais de apelo a encarnagdo, a comunhdo trinitaria e a

dimensdo da Cruz com o Crucificado Ressuscitado.

A segunda fase do pensamento teoldgico de Bruno Forte pode ser identificada em sua
obra A Porta da Beleza: uma medita¢do sobre o belo na qual ele procura contribui¢des em
Santo Agostinho, Tomas de Aquino, Kierkegaard, Dostoievski, Evdokimov e Urs Von

Balthasar para conseguir o que chama de uma “experiéncia da beleza”.’

E de Hans Urs Von Balthasar que ele mais se aproxima e com quem percebe a
relevancia atual do belo como caminho para recuperar a verdade e o bem. Mas € uma época
tentada pela rendncia aos horizontes capazes de dar fundamentacdo e sentido ao préprio
existir. O seu pensamento € instigante e pode ser assim resumido: “Belo é o oferecer-se do
Todo no fragmento, o evento de uma doacdo que supera a disténcia infinita. Mas, pode o
infinito habitar naquilo que € minimo? Pode o Eterno reduzir-se sem se anular? Ou 0 imenso
contrair-se sem se negar?”.*® S30 perguntas que Bruno Forte se faz para entender a salvacéo
humana. Ele tem consciéncia que ela passa pela via da Beleza. E expressdo de uma doacio
gratuita. Nela o Todo se oferece no fragmento, o infinito se diminui naquilo que € minimo:
“Na rocha do Calvario se ergue a Cruz da Beleza: o Verbo se diz neste mundo por via de sua
Kénosis, esvaziamento. Ao diminuir-se, o grande se deixou conter pelo infinitamente
pequeno, para que o esplendor eterno viesse oferecer-se na noite do mundo”.*® Isto é, o Todo
se manifesta como movimento que surge no intimo e abre uma janela na direcdo do ilimitado,
de tal modo que o minimo aparece como Kénosis e abreviacdo da eternidade no tempo, do
infinito no finito. Forte deixa entender que a beleza crucificada - supremo ato de amor e dom

de si - remete a Beleza finalmente vitoriosa. Pode-se dizer que além das inimeras palavras do

Y FORTE, B. A porta da beleza. Por uma estética teoldgica, p. 6-7.
18 H

Ibid., p. 5.
19 |dem. A esséncia do cristianismo, p. 168.
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tempo, a Beleza permanece oculta, mas no final ela sera tudo em todas as coisas e 0 mundo
inteiro sera sua Patria.

Estar em face desta beleza Ultima — objeto da esperanca teologal e da visdo
prometida — eis o dom e o desafio oferecido ao olhar de quem tem fé, contanto que
olhe para Aquele em quem foi transposto de uma vez por todas o limiar: Cristo, 0
Bom Pastor, abandonado e ressuscitado, penhor e antecipacdo da gloriosa Beleza
precisamente em sua carne crucificada e entregue.”

A relevéancia atual do belo como caminho para a recuperacdo da verdade e do bem €
assim proposta por Bruno Forte: “O Verbo se diz neste mundo pelo caminho da Kénosis
suprema, gracas ao ato pelo qual - em nada obrigado pelo infinitamente grande — o Filho se
deixou conter pelo infinitamente pequeno. Verdadeiramente divino é este contrair-se.* Ele
reconhece no éxtase divino do tempo o mais alto apelo que se possa conceber ao éxtase do
mundo: “O Verbo eterno revela a beleza como minimo infinito”.?> Olhar para a Beleza
crucificada ndo é negar a dignidade da beleza desse mundo que passa e que o Filho assumiu
qguando se fez carne, se fez humano com os humanos a quem, com a sua entrega total, veio

resgatar e salvar, revelando-se a cada um em qualquer momento.

Visto que o pensamento de Bruno Forte é bastante complexo e extenso, para o presente
trabalho, recortaremos a parte que nos ajuda a responder as perguntas de nossa pesquisa de
campo, quais sejam: Como escutar Deus e comunicar-se com Ele na linguagem da cibercultura e
das redes sociais virtuais? Que Deus 0 homem atual esta desejando e buscando? Nesse sentido,
importa-nos fundamentalmente a reflexio de Bruno Forte sobre a Revelac&o® no peregrinar

humano da fé e no entender o Mistério que se revela como Siléncio e Palavra.
1.1 AREVELACAO ENTRE SILENCIO E PALAVRA
Bruno Forte define a Revelagdo no Cristianismo a partir do termo grego apocalipsis,

que no latim se traduz como revelatio. Revelagdo aparece com duplo sentido: re-velacéo é o

tirar o véu que cobre, mas também um novamente velar, um novo escondimento. Esse

% FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 168-169.

2! |dem. A porta da beleza. Por uma estética teoldgica, p. 6.

?2 Ibid., p. 5-6.

8 A palavra Revelacdo é a expressdo usada na Teologia, especialmente a partir dos séculos XVIII-XIX, para
designar a aproximacao de Deus em relacdo ao homem, seu conhecimento e como isso tudo se da. Também a
palavra Revelacdo apresenta-se com muitas outras defini¢cbes, como por exemplo: 1) ato ou efeito de revelar-
se, 2) divulgacdo de um segredo, uma confidéncia; 3) informacdo que se presta com o intuito de fazer outrem
conhecer alguma coisa desconhecida, ignorada; 4) descoberta que revela um atributo ou vocagdo em alguém,
etc. Porém, no sentido teoldgico, Revelacdo significa ato pelo qual Deus fez saber aos homens os seus
mistérios, sua vontade. (Cf. NEGRO, Mauro. A Teologia da revelacédo a partir da Escritura na Igreja. Revista
de Cultura Teoldgica, Sdo Paulo: IESP/PFTNSA, v. 17, n. 68, p. 41-63, jul./dez. 2009).
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movimento é identificado por Forte como a dialética de abertura e de escondimento, contida
no termo da Revelagdo; como o termo grego apo, que tem tanto o sentido de repeticdo da
mesma coisa, quanto o sentido de passagem a condicdo oposta. E a Revelacdo de Deus que
vem retirar 0 véu que o esconde, mas traz também um mais forte escondimento. E a

comunicagédo de si mesmo, mas, a0 mesmo tempo, um novo esconder-se.

Bruno Forte distingue o termo revelatio do termo Offenbarung, palavra alemé& que se
origina em Hegel para expressar o conceito de Revelacdo. Offenbarug também foi o termo
escolhido por Martinho Lutero em seus trabalhos teoldgicos e que, segundo Bruno Forte,

percorre a Filosofia dos altimos séculos.

Para Hegel, offenbarung significa abertura total, manifestacéo total. Ou seja, Deus se
diz totalmente, se manifesta, se comunica sem reservas: “O Cristianismo na interpretagao
hegeliana, torna-se a total comunicacdo do absoluto na Historia, o puramente desvelar-se do
Eterno no tempo”.?* 1sso é uma caracteristica l6gica da sua ideia de Deus como Espirito. Deus
manifesta-se totalmente porque o Espirito é exatamente o que se manifesta e ndo pode omitir

sua acdo de manifestar-se. Diz o tedlogo:

Se a religido crista é a religido do manifestar-se de Deus, e Deus é aquele que se
manifesta, Deus é Espirito por exceléncia, porque o Espirito é o manifestar-se, o
tornar-se objetivo. Onde ndo ha um manifestar-se, onde nédo se atinge o dia luminoso
da presencialidade da consciéncia, ndo ha Espirito, mas s6 o duro cepo da matéria.
Aonde chega o Espirito, ai chega a manifestacéo: a offenbarung atinge a si mesma.”®

A concepcdo hegeliana constitui o problema de fundo para Bruno Forte no que diz
respeito a Revelacdo. O seu interesse maior é especulativo, cientifico. Sem desmerecer o
conhecimento e a ciéncia, Forte vive a preocupacdo para um maior entendimento com o
sentido da Revelagdo do Deus do Cristianismo. E o termo revelatio, ajuda a uma maior
compreensdo no pensar de Forte. A condigdo de dialética do termo re-velatio, analogamente
ao grego apokalypsis, permite uma aproximacdo entre Teologia e Histdria e coloca Forte
diante das correntes teoldgicas do pos-guerra que buscam entender e refletir a teologia da
histéria, no intuito de ‘resolver’ a questdo de Deus na contingéncia do tempo e do espago,
salvaguardando a transcendéncia. Diante delas e da Filosofia da Revelacdo de Hegel, ele
compromete-se a elaborar uma Teologia da Revelagdo, para resgatar o sentido da Revelagdo

na Histdria, que significa libertar o humano e todo o ser criado.

2* FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 53.
% |dem. A escuta do outro: filosofia e revelagdo, p. 15.
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Para compreender a concepcao fortiana da Revelacdo, faz-se necessario conseguir a
compreensdo de alguns conceitos: Siléncio, Palavra, Exodo, Advento, Encontro, Patria,
Trindade. Compreendidos estes termos e a relacdo entre eles, temos o entendimento da sua
Teologia da Revelacdo, que pode se sintetizado em um movimento triplice definido por trés

palavras densas de contetdo teoldgico e antropolégico: Siléncio, Palavra e Encontro.

1.1.1 Siléncio, Palavra e Encontro

E pelo Siléncio da origem, e pela Escuta, que se completa o milagre do advento: Deus
fala. A Palavra revelada vem dar sentido a Historia na vida do ser humano. Na conexdo que se

da do advento divino com o é&xodo humano, encontra-se o sentido do proprio existir humano.

O Pai é o Siléncio amoroso e misterioso, absolutamente transcendente, de onde a
Palavra tem sua origem para que exista ¢ acontega na Historia. “Desta forma o Primum et
novissimum do conhecimento vem se manifestar como secundum: o Filho nos remete ao Pai; a
Palavra ao Siléncio; o Revelado no ocultamento, ao Oculto na Revelac;ﬁo”.26 O duplo
significado de re-velatio vem aqui a tona com toda a sua grandeza: no tirar o véu ha um
colocar 0 véu; no mostrar-se, um retrair-se; no velar-se, um ocultar-se. A escuta daquele que
cré encontra o Revelado para, gragas a Ele e através d’Ele, caminhar para o Oculto. A
obediéncia de fé tende para aquilo que estd por detras, sob a Palavra (upo, isto é, debaixo,
mais além, por detras). A obedientia é escuta voltada inteiramente para outra parte, para mais
além do que foi dito (ob, quer dizer “para,” indicando movimento rumo a outro lugar, além de

apontar para o objetivo, a destinacao).

A Palavra é a mediacdo, o Siléncio é a outra margem, as profundezas ocultas do que
foi dito, a meta e a patria da obediéncia da fé no Verbo. Sem a Palavra ndo haveria acesso ao
Siléncio; por outro lado, sem o Siléncio a Palavra seria apenas o ‘aberto’ deste mundo, uma
offenbarung (manifestacdo) que ndo nos remeteria a outro mundo e a outra pétria, porque no
‘aberto’ nao hé mais nada oculto, tudo esta diluido na manifestagdo plenamente realizada.
Remetendo-nos para o Siléncio, exige a obediéncia da fé;, comunicando-se mediante a

Palavra, o ‘mais além do dito’ se torna acessivel e provoca a resposta da deciséo intencional

2 <I1 “‘primum et novissimum’ della conoscenza della fede viene cosi a manifestarsi come ‘secundum’: il Figlio
rimanda al Padre, la Parola al Silenzio, il Rivelato nel nascondimento al Nascosto nella rivelazione” (Cf.
FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, 1’ inizio e il compimento, p. 63).
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daquele que cré como abertura do coracdo do humano para as insondaveis profundezas de

Deus.?’

Deus continua se revelando pela Palavra, mas continua existindo o Siléncio divino,
‘mais além’. Isso, Bruno Forte define como Siléncio, afirmando que o verdadeiro acolhimento
da Palavra de Cristo € a escuta do Siléncio que se supera e dela provém. O Siléncio divino
define-se antes de tudo como a ndo-palavra, a ulterioridade misteriosa e primordial da qual a
Palavra provém e junto a qual a Palavra estava e ainda esta na historia eterna de Deus, que

no Novo Testamento assim se expressa.

O principio era a Palavra e a Palavra estava em Deus e a Palavra era Deus (Jo 1,1).
O texto grego deste versiculo sublinha com o artigo definido as duas vezes que
ocorre nele a palavra Deus: a Palavra estava com Deus’- a Palavra era ‘o Deus’. Este
sublinhar com o artigo indica a mitua pertenca da Palavra e Daquele que é Deus, a
comunh&o de ambos no ser da divindade. E, a0 mesmo tempo, a distin¢do entre
Deus, com o qual a Palavra estava, e a prépria Palavra, também de condigéo divina.
A Nao-Palavra, o Siléncio do Principio é, portanto, Deus, aquele que no Novo
Testamento é identificado como Pai de Jesus, enquanto a Palavra, o Verbo, é aquele
que — existindo desde todo sempre com o Pai, como Deus - se fez carne, ressoando
na histéria (cf. Jo 1,14).%

E pode-se dizer que o lugar e a origem da Palavra é o Siléncio. O Siléncio cura e faz o
humano penetrar em seu intimo mais secreto. E onde a comunicago se da por exceléncia, é o
espaco de interlocucdo divina. Em Jesus o Filho, que é a Palavra amorosa do Pai, o Siléncio
reflete a luz. E pela encarnacdo daquele que é a centralidade das relacBes que a certeza da
salvacdo se realiza a cada momento no ser humano, em seu processo de peregrinagdo. E as
relagbes podem ser identificadas como encontro intimo. O Siléncio se expressa como

linguagem que no Evangelho ¢ identificado como ‘Pai’. O Pai gera a Palavra: o Filho. A

" “La Parola é la mediazione, il Silenzio é I’altra sponda, la profondita nascosta del detto, la meta e la patria
dell’obbedienza della fede nel Verbo. Senza la Parola non si darebbe accesso al Silenzio; ma senza il Silenzio
la Parola sarebbe soltanto I’ “aperto” di questo mondo, una “Offenbarung” (manifestazione, che non
rinvierebbe a un altro mondo e a un’altra patria, perché nell’ “aperto” nulla e piu nascosto, tutto é risolto
nello svelamento pienamente compiuto. Solo rinviando al Silenzio la Parola esige l’obbedienza della fede;
solo comunicandosi nella Parola [’al di la del detto é accessibile e provoca la risposta dell’intenzionalita
credente, come apertura del cuore dell uomo verso le insondabili profondita di Dio” (Cf. FORTE, B. Teologia
della storia: saggio sulla rivelazione, I’ inizio e il compimento, p. 63).

% «“In principio era la Parola e la Parola era presso Dio e la Parola era Dio” (Gv 1,1) Il texto Greco di questo
versetto distingue mediante I’articolo le due volte in cui ricorre in esso il termine Dio: la Parola era “presso
il Dio” — la Parola era Dio. Questa distinzione dice la comune appartenenza della Parola e di Colui che e il
Dio al mondo divino, la loro comunione nell’essere della divinita, ed insieme la distinzione fra il Dio presso
cui la Parola era e la Parola stessa nella condizione divina. La Non-Parola, il Silenzio del principio, &€ dunque
il Dio, quello che nel Nuovo Testamento € identificato col Padre di Gesu Cristo, mentre la Parola, il Verbo, &
quello che — esistendo da sempre presso il Padre come Dio — si € fatto carne, risuonando nella storia (cfr. Gv
1,14) (Cf. ibid., p. 56).
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Palavra acolhida sera para o ser humano a porta e a via. E escutada, deve ser transcendida
para o Siléncio da Origem e do Fim.

Obedecer a Palavra, deixada pela Tradicdo, € compreender o processo dinamico que
ndo se extingue na letra, mas, empreende para penetrar nas veredas do Siléncio. Por isso,
nunca se deve pronunciar a Palavra sem antes ter longamente peregrinado nas veredas do
Siléncio. Isso nos ensina e diz a Revelagdo crista: Deus ¢é Palavra, Deus é Siléncio. A Palavra
é e permanece 0 Unico acesso ao Siléncio da divindade. A Palavra sé poderd ser amada e
escutada verdadeiramente quando for transcendida rumo as profundidades do Siléncio. E
nessa dinamicidade que se torna: comunidade, comunhdo e transformacéo no ja. Mas, que
ainda ndo na totalidade do humano. Mas sim é por Ela e Nela que o ser humano torna-se um

espaco sagrado de encontro da criagdo com Deus.

1.1.2 Siléncio: morada da Palavra

O Siléncio® é o lugar, a origem da Palavra. A Palavra s6 é possivel porque existe 0
Siléncio. No Novo Testamento, ele é identificado como o Pai, aquele que gera a Palavra: o
Filho. E pelo seu estar no Pai, Palavra amorosa, que o Filho se da, por um amor maior, no
mistério da Salvacdo. Nesse ato de doacdo de Jesus Cristo, o Crucifixado Ressuscitado, Bruno
Forte expressa o sentido do Deus transcendente, que busca 0 espago mais respeitoso no ser
criado por Ele, o humano. E a sua relacdo do Deus - Trindade com a pessoa e com a criagao.
A Encarnacdo traz em si 0 mistério destes opostos (divino, humano) que, mais que ruptura,
sdo a unidade-continuidade da Alianca estabelecida com um povo, com todo o ser humano e
com toda a criacdo saudosa (mesmo que inconscientemente) da Pétria: “O Siléncio do
principio, é entdo o Deus que, no Novo Testamento como o Pai de Jesus Cristo, enquanto
Palavra, o Verbo, é aquele que - existindo desde sempre com o Pai, com Deus — se fez carne,

ressoando na histéria (cf. Jo, 1,14)”.*°

Pode-se, entdo, compreender o Siléncio no qual vive e ressoa em nos a Palavra que se
fez carne no seio da Virgem Mae, seja a sombra do Espirito, o éxtase de Deus, a sua viva
memoria (cf. Jo 14, 26), a permanente atualizagdo do Verbo. Assim a Palavra é comunicagdo

para a humanidade na Historia, entre dois Siléncios. Forte coloca a Palavra entre o Siléncio da

2% 0 uso do vocabulo “Siléncio,” em maitsculo, indica Deus Pai, presenca divina.

%0« Silenzio del principio, & dunque il Dio, quello che nel Nuovo Testamento & identificato col Padre di Gesu
Cristo, mentre la Parola, il Verbo, & quello che — esistendo da semrpe presso il Padre come Dio — si & fatto
carne, risuonando nella storia (cfr. Gv 1,14)” (FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, I’
inizio e il compimento, p. 56).
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origem e o Siléncio do destino, o Pai e o Espirito Santo. Entre esses dois Siléncios — 0s
‘altissima silentia Dei’ — estd a morada do Verbo, o seu esplendor, a sua quenose.*" Esta
morada, estd quenose, € a vida humana, a Historia, a peregrinacao terrena que Ele assumiu ao

se fazer um de nos.

O Siléncio € o seio fecundo do advento, o cenario em que ressoa a Palavra, 0 espaco
do ultimo dia. No Siléncio da Revelagdo ressoa o eco de um outro Siléncio, no qual o
mistério foi envolvido por séculos (cf. Rm 16,25). Desse procede a Palavra na eternidade e no
tempo. Ao Siléncio Divino corresponde um siléncio humano: entretanto, o primeiro Siléncio é
a Nascente pura do Verbo, a Origem sem origem e o Principio sem principio da divindade,
silencioso inicio de tudo o que existe na absoluta gratuidade do ato criador. Para Forte, 0
siléncio da criatura é a marca do Outro, ou seja, do divino Siléncio. Pode-se dizer: inicio do
éxodo, disponibilidade e acolhimento na inquietacdo da existéncia. O siléncio da criatura é
morada feita para ser habitada pelo Outro. O Filho que procede do Siléncio, pois 0 Deus do
Siléncio é o mesmo Deus da Alianca do povo de Israel e é o Deus do Abba de Jesus Cristo, no
Novo Testamento: “O siléncio terreno ¢ apenas a preparacao, o acolhimento, o espago aberto
para o surpreendente, novo inicio”.*® Essa é a maneira mais profunda de Deus se comunicar
como ser humano. Assim o Verbo, a Palavra de Deus, revela ao homem quem é Deus e quem
é o ser humano na historia e na eternidade: Filhos no Filho, nascidos, também toda a criagéo,
do Siléncio do Pai e do Espirito.

Tendo como pano de fundo este Siléncio divino, o Verbo que vem na carne se
oferece como a luz nas trevas, a Revelagdo do amor eterno efetuada na entrega de si
mesmo até o fim, o Filho que nos faz filhos abrindo-nos ao mistério do Pai, Siléncio
da origem e da Pétria final. No tempo intermediario que esta entre o primeiro e o
altimo Siléncio, situa-se a vinda da Palavra, coeterna na eternidade, embora gerada e
determinada temporalmente na histdria do ser humano. Precisamente, porém, por
estar inscrita no Siléncio, a Palavra é meditacdo sua, remissdo as profundezas
silenciosas que constituem a providéncia e o advir de sua vinda, no tempo e na
eternidade.*

A encarnagdo da Palavra chama atencdo de Bruno Forte, especialmente no prologo do

evangelho de Jodo, devido “a radicalidade da antitese ¢ a profundidade da sintese que ai sdo

5934

propostas””” e 0 Verbo se fez carne e colocou sua tenda no meio de nés humanos. Ele procura

1 FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 52.

32 «|1 silenzio terreno & soltanto preparazione, destinatario, accoglienza, spazio aperto per il sorprendente nuovo
inizio” (Cf. FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, I’ inizio e il compimento, p. 93).

% |dem. A esséncia do cristianismo, p. 50-51.

% “La radicalita dell’antitesi e la profondita della sintesi, che vi sono proposte” (Cf. FORTE, B. Teologia della
storia: saggio sulla rivelazione, I’ inizio e il compimento, p. 101).
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fundamentar a relagéo paradoxal: VVerbo e carne. Sua resposta definitiva parece ser encontrada
na definicdo do Concilio de Calcedbnia: as duas naturezas do Verbo Encarnado que
apresentam a relacdo de descontinuidade e continuidade na unidade profunda da concepcdo de
Pessoa. Esse evento é testemunhado pelo préprio evangelista que se vé envolvido no encontro

com o Verbo Encarnado e na experiéncia de salvacdo produzida pela sua presenca.

O paradoxo da autocomunicagdo de Deus, testemunhado por Jodo especialmente no
versiculo 14 do primeiro capitulo do seu evangelho, serd sempre uma espécie de Luz em meio
as trevas (treva luminosa®), o Logos se apresenta em pessoa, toma “carne” (en-carna-gao), se
faz simples homem (cf. Gl 4,4); tema que retorna em outroS momentos em passagens
importantes como no Novo Testamento (cf. Rm 1,3; 8,3; 1Tm 3,16). Arma a ‘tenda onde
manifesta sua gloria’. Ndo como no templo feito por homens: entdo a nuvem cobriu a tenda
do encontro e a gloria do Senhor encheu o santuario (cf. Ex. 40,34-35; 1Rs 8,11; Ez 44,4),
mas como Filho tnico do Pai.®** Logo, a Palavra é Deus, é 0 Logos que Sse encarna, se faz

homem, no entanto, a Transcendéncia ndo pode ser dissolvida na linguagem humana.

No plano dos contetdos da mensagem revelada, contudo, se diz que o Filho procede
do Pai e é enviado por Ele a este mundo, assim do ponto de vista da forma da
Revelacdo, se pode dizer que a Palavra procede eternamente do Siléncio divino e
dele sai para ser enviada aos homens em vista da salvagao.*’

A meditacdo do Siléncio, e da Palavra revela-se como acolhida ativa. O milagre da
Revelacdo leva o Outro mundo neste mundo: a encarnacdo do Verbo faz ressoar no tempo a

Palavra eterna nas palavras do tempo.

Portanto, é partindo da Revelacdo do Filho que chega-se ao Pai; identificando que esta

Revelacdo é a da Palavra eterna proferida na Histdria, por ela chega-se ao divino Siléncio, do

% Bruno Forte cita Heidegger e Gadamer para tentar compreender a Palavra na linguagem humana, sua forma e
conteudo, e chega a conclusdo de que a concepcéo crista de revelacdo que coloca em jogo a identidade da
alteridade relacional contribui também para a filosofia da linguagem: “¢ assim que a histéria do conceito de
linguagem termina por recuperar o altissimo valor da concepcdo revelativa da linguagem propria da doutrina
cristd da encarnacdo da Palavra: somente se a linguagem diz a coisa sem esgota-la, o Verbo eterno podera se
dizer na carne sem se reduzir a ela [...]. Nesta concepcdo revelativa da linguagem se abre a surpreendente
possibilidade de que nas palavras humanas a Palavra eterna possa se dizer, e no siléncio além da linguagem
possa oferecer-se o Siléncio fecundo da Origem divina do Verbo e de todas as coisas” (FORTE, B. Teologia
da historia ensaio sobre a revelagdo o inicio e a consumagéo, p. 120-125).

% Cf. Evangelho de Jo#o cap. 1, 14 nota da Biblia do Peregrino. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 2546.

37 “Come sul piano dei contenuti del messaggio rivelato si dice che il Figlio procede dal Padre ed & da Lui
inviato in questo mondo, cosi dal punto di vista della forma della rivelazione si pué dire che la Parola
procede eternamente dal Silenzio divino e ne esce per essere inviata agli uomini in vista della loro salvezza”
(Cf. FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, I’ inizio e il compimento, p. 57-58).
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qual ela provém e nela se dé a unificacdo e a distincdo.* E a unidade com a diversidade entre:

Siléncio, Palavra e Encontro.
1.1.3 O Encontro

Sobre a categoria encontro, pode-se dizer que Bruno Forte a compreende como a
presenca do Espirito de Deus que entre 0 advento da Palavra e o &xodo do ser humano, rumo a
consumacao da historia em Deus, esta a missdo do Espirito. O Espirito ndo é a Palavra, mas
torna possivel e vivificante o encontro com ela. E pelo Espirito que se torna possivel e
acessivel a escuta da palavra e do Siléncio. A Palavra sai do Siléncio e vem ressoar no
Siléncio: da mesma forma que a Palavra provém da silenciosa origem, assim também a
Palavra tem destino, seu futuro, como lugar do seu advento. Esse futuro da palavra é
denominado no Novo Testamento como o Espirito Santo, o Espirito da verdade: (Jo 16,7. 13).
Também o Espirito € em certo sentido, Siléncio: ele segue & Palavra, assim como a Palavra
segue ao primeiro Siléncio. Mas o Espirito ndo € o siléncio da Origem, o Siléncio da saida;
ele é o Siléncio no qual, na eternidade de Deus repousa a Palavra saida do fecundo Siléncio
saido do Pai: € a Paz entre 0 Amante e 0 Amado, o vinculo entre 0 Verbo e aquele que o

pronuncia, o nés no qual o Siléncio e a palavra se tornam dialogo eterno.*

Logo, o encontro é entendido como intrinseco a Revelacéo trinitaria. Entre o Siléncio
e a Palavra, isto é entre o Pai e o Filho, o Espirito é concebido como Encontro. Pode-se dizer
em outras palavras, que entre o Siléncio e a Palavra, entre 0 Amado e o Amante, o Espirito é a
ponte, a conexdo, a unido: Se o Espirito é descoberto como nexo da unido entre 0 Amante e o
Amado na distincdo baseada na reciprocidade das relagdes, pode-se afirmar, analogicamente

dele, que é o vinculo da Palavra e do Siléncio, a ligacdo de ambos em Pessoa. Este vinculo

% FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, 1’ inizio e il compimento, p. 57-58.

% “La Parola esce dal Silenzio e viene a risuonare nel Silenzio: come c¢’é una provenienza dela Parola dalla
silenziosa Origine, cosi c’é una destinazione della Parola, un suo ‘avvenire’, come luogo del suo avvento.
Questo “avvenire” della Parola é chiamato nel Nuovo Testamento lo Spirito Santo, lo Spirito della verita:
(Gv 16, 7.13). Anche lo Spirito &, in certo senso, Silenzio: egli segue alla Parola, cosi come la Parola segue
al primo Silenzio. Ma lo Spirito non é il Silenzio dell origine, il Silenzio dell’uscita: Egli ¢ il Silenzio della
destinazione, il Silenzio del ritorno. Egli é il Silenzio in cui nell’eternita di Dio riposa la Parola uscita dal
fecondo silenzio del Padre: ¢ la pace dell’Amante e dell’ Amato, il vincolo del Verbo e di Colui che lo dice, il
‘noi’ in cui Silenzio e Parola si fanno dialogo eterno” (Cf. FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla
rivelazione, 1’ inizio e il compimento, p. 57).
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personificado, que exprime a comunhdo na incansavel distincdo das Pessoas, pode ser
apresentado mediante a categoria encontro.*

O Espirito Santo, além de ser o elo entre o Pai e o Filho, € dom, é vinculo
personificado entre o Pai e o Filho, é também aquele que torna possivel a criatura a realizar o
encontro vivificador com a Palavra e com o Siléncio. Logo, sem o Espirito, a prépria
Revelagdo permaneceria sem voz: O envio do Verbo continuaria mudo se néo existisse o dom
do Espirito, que ndo somente é recordacdo viva da Palavra, a atualizacdo de Cristo no tempo,
mas também, gracas a este seu papel e mediante ele é quem vos conduzird a verdade plena,
pois ndo falard de si mesmo, mas dira tudo o que tiver ouvido e vos anunciard as coisas
futuras (Jo 16,13).*

Uma outra perspectiva do encontro € nos remeter a acdo do Espirito, enquanto ele
revela, pela Palavra encarnada, o sentido ultimo da existéncia humana, escondido no Siléncio
da Patria: Pode-se dizer que o Espirito é o outro Siléncio, ndo o Siléncio da Origem da
Palavra, mas aquele em que a Palavra proferida na eternidade e no tempo vem ressoar e
repousar, para ir recolher-se no Siléncio da Patria, nos siléncios profundos e sublimes de

Deus, depois de ter percorrido o caminho para o qual fora enviada.*?

O Encontro é, portanto, alianga de alteridades entre o éxodo humano e o advento
divino. E privilegia o encontro do j& da existéncia com o ainda ndo do sentido ultimo da

Péatria, escondidos no Siléncio da Origem.

Bruno Forte entende que a relacdo entre éxodo e advento revela o destino comum de

ambas as categorias que se tornam o encontro, a comunicacao:

O encontro é celebragdo da alianga, autodestinacdo de Deus ao homem, a que
corresponde — mesmo em maneira assimétrica — a ativa autodestinacdo humana ao
Deus vivo. A experiéncia cristd da salvacdo apresenta entdo dois aspectos
inseparaveis: por um lado, ela é auténtica experiéncia humana da autocomunicacao

0 «Se lo spirito viene colto come il nesso di unitd fra I’Amante e I’Amato nella distinzione personale fondata
sulla reciprocita delle relazioni, si puo affermare analogamente di Lui che ¢ il vincolo della Parola e del
Silenzio, il loro legame in persona. Questo legame personale, che esprime la comunione nell incancellabile
distinzione delle persone, puo essere reso con la categoria dell’incontro” (Cf. ibid., p. 155).

* «La missione del Verbo resterebbe muta se non ci fosse quella del Paraclito, che non solo & la vivente
memoria della Parola, I'attualizzazione di Cristo nel tempo, ma grazie a questo suo ruolo e attraverso di esso
& Colui che ‘guidera alla verita tutta intera, perché non parlera da sé, ma dira tutto cio che avra udito e vi
annunziera le cose future’ (Gv 116,13)” (FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, 1’ inizio e
il compimento, p. 151).

*2 «Si potrebbe dire che lo Spirito é l'altro Silenzio, non il Silenzio dell’Origine della Parola, ma quello in cui la
Parola proferita nell eternita e nel tempo viene a risuonare e a riposare, per andare a raccogliersi nel Silenzio
della Patria, negli alti silenzi di Dio, dopo aver percorso il cammino per cui € stata inviata” (Ibid., p. 151).
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divina; por outro, é evento sacramental, fragmento de histéria em que o divino vem
morar e comunicar-se aos homens.*®

No processo comunicacional aqui realizado, a pessoa humana, caracterizada como
peregrina em continuo éxodo de si, encontra-se com o abraco acolhedor do Totalmente Outro
que vem em sua primordial e sublime alteridade. Na busca pelo sentido da existéncia,
desejoso por encontrar a verdadeira Patria, o ser humano, em sua liberdade, é seio também

acolhedor de um possivel advento da Palavra e do Siléncio divinos.

No evento da Revelagdo, o encontro é alianga, advento que abraca o éxodo, e éxodo
que acolhe o advento. E por isso que o humano e o divino sdo inseparaveis no evento do
encontro: a forma humana do Verbo de Deus na Revelacdo eleva a condi¢do divina o ser
humano, fruto da acdo do Espirito Santo. A alteridade humana encontra-se com a sublime
alteridade divina que assume e diviniza a condi¢cdo humana. Assim Bruno Forte entende que a
Revelacdo é encontro realizado, mas ndo ainda em plenitude, por isso é definido como
escatologia.* E por esse caminho que o peregrinar humano encontra no Deus Trindade da fé
cristd, mais que transcendéncia a ser adorada, servida e glorificada. Depara-se com a
disponibilidade e a iniciativa do encontro; a saida amorosa de Si que € comunicacdo sem

ruido, concreta e transformadora.

1.2 A INQUIETACAO DA PERGUNTA

A teologia de Bruno Forte parte de um pressuposto antropoldgico que compreende o
ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus, sendo capax Dei, no sentido de ter
abertura radical ao mistério e consequentemente, para o outro. Esse elemento fundamental da
natureza humana é responsavel pelo desejo e a sede do infinito que acompanha o itinerario
humano na historia. A procura que o ser humano experimenta € uma abertura que o revela a si

mesmo como incompleto, como ser de necessidade. E é nessa relacdo, nesse processo, nessa

® “L’incontro ¢é celebrazione dell’alleanza, autodestinazione di Dio all’'uomo, a cui corrisponde — anche se in
modo assimétrico — [’attiva autodestinazione umana al Dio vivo. L’esperienza cristiana della salvezza presenta
dunque, due aspetti inseparabili: da una parte, essa ¢ autentica esperienza umana dell’autocomunicazione
divina, dall’altra, é evento sacramentale, frammento di storia in cui il divino viene a prendere dimora e
comunicarsi agli uomini” (FORTE, B. L’Esperienza di Dio in Gesu Cristo. Concilium, v. 31, p. 94).

# I escatologia cristiana parla di Cristo e del suo futuro. Il suo linguaggio é il linguaggio della promessa.
Essa intende la storia come realta inaugurata dalla promessa. Nella promessa e nella speranza presente, il
futuro della promessa che ancora che ancora non ha realizzato, si trova in contraddizione con la realta, sulla
linea del fronte di battaglia che separa il presente del futuro che € stato promesso. La storia, con le sue
possibilita e pericoli estremi, ci viene rivelata attraverso I’evento promettente della resurrezione e della croce
di Cristo” (MOLTMANN, J. Teologia della speranza, p. 229).
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necessidade que o humano abre-se ao outro e ao Outro (Deus). O desejo de comunhéo e de
comunicacdo com o Transcendente se manifesta no ser humano como procura, pergunta e
inquietacdo. E o coracdo torna-se um lugar teoldgico onde se realiza o encontro do Siléncio e
da Palavra. Mediante a uma pergunta, como chamado radical a vida, estimulado pela ameaca
da morte, é que mantém o ser humano em estado pensante, em constante inquietude que é

movimento de vida, que apresenta-se como saudade do rosto do outro, do Outro.

No mais fundo do coracgdo toma vulto uma indestrutivel nostalgia da face de Alguém
que possa acolher a nossa dor e as nossas lagrimas, que resgate a infinita dor do
tempo. Quando nos encontramos s8s ou desesperados, quando ninguém parece nos
querer mais nds mesmos temos razBes para nos desprezarmos ou nos entristecemos
conosco, eis que se perfila em nos a nostalgia de um Outro que possa acolher-nos e
fazer—rlgs amados alem de tudo, apesar de tudo, vencendo o Gltimo inimigo que é a
morte.

A inquietacdo frente a ultima pergunta, a morte é o estimulo para que o ser humano
seja mais ele mesmo, para que saia de si e se lance ao encontro do outro, movimento este que
acompanha aos valores fundamentais. O cotidiano é também um estimulo a procura de Deus
para se compreender e realizar a sua propria existéncia no encontro e na comunicagao com oS
outros. Para Bruno Forte o humano verdadeiro é aquele que se deixa inquietar pelas
perguntas, que se desinstala e se coloca a procura. A pergunta ndo se resolve com o
imediatismo nem ¢é satisfeita completamente com uma resposta, sempre contingente. Ao
contrario, a pergunta, sinal da procura, € a possibilidade do encontro, das relac6es
verdadeiras. E ela que abre o ‘eu’ para a existéncia do ‘outro-Outro’ e, ao sair de si, o ser

humano encontra a si mesmo e realiza a comunicagdo com Deus que o transcende.

Assim, através das perguntas, é possivel pensar o préprio ser interrogante e o seu
Deus. O ser humano que pergunta expressa a sua abertura ao outro, aos outros e ao Outro:
Neste sentido a Biblia, é a Palavra onde o Outro nos encontrou, nos falou. Ela pode ser um
sinal claro para todos - crentes e ndo crentes -, pode levar-nos a reconhecer que nés somos um
todo, que todos temos necessidade uns dos outros, porque todos aspiramos por critérios para
discernir e construir uma sociedade mais respeitosa do diferente e do outro. Logo, a reflexdo
de Forte é estimulada, fundamentada e sustentada por um auténtico interesse pelo ser humano,

oriundo da necessidade do encontro, da necessidade do Outro.

Tal questdo antropoldgica e teoldgica inquieta o coracdo de Bruno Forte e ele

aprofunda a reflex&o sobre a pergunta até chegar a questéo Ultima: a indagacdo que a morte

** FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 24-25.
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coloca diante da existéncia humana. A morte é a pergunta das perguntas. Ela apavora o
homem e, a0 mesmo tempo, o estimula a ir além, a transcender sempre o limite do horizonte
penultimo. E no confronto com a morte que o ser humano sente o quanto é um ser de
necessidade: necessita ser amado, valorizado e reconhecido, necessita se encontrar com o
outro, necessita, acima de tudo, ser acolhido e profundamente amado pelo Outro por
exceléncia. E esta necessidade inerente a sua natureza que move a pessoa para a procura
constante de algo maior, que ela, muitas vezes, nem consegue compreender ou definir. S6 a
luz da fé, com a acolhida da Revelacédo, podera desvelar para ela o verdadeiro movente de sua

inquietacado existencial.

Forte diz que somente através da pergunta- e das perguntas- é possivel se refletir sobre
o fundamentalmente essencial da vida, a morte: a luta contra a morte se perfila nas questfes
que nascem dentro do coracdo como feridas lancinantes [...].”*® A morte é a ameaca a vida e

ao sentido da vida.
1.2.1 O éxodo

As perguntas fazem dos seres humanos peregrinos uma pessoa em constante busca. E
nas palavras de Bruno Forte, o ser humano é um ser exodal. A categoria éxodo é entendida
como o sair de si em busca do sentido e do horizonte ultimo da existéncia: O mundo da
temporalidade, do humano, antropol6gico é o andar que se abre ao futuro na Fé. Ja o exodal é
a condicdo humana, é a abertura que rompe com a identidade absoluta, é a peregrinacéo, que
atravessa as profundezas do nada humano em direcdo a patria entrevista na promessa mesmo

que ainda ndo possuida na verdade.*’

O ser humano quando assume sua responsabilidade por si e pelo outro, abre-se para o
Outro e para 0s outros, na consciéncia de éxodo e de advento, transformando a historia
humana em histéria de liberdade.*® A condic&o humana é a condicdo de éxodo em busca do

encontro com o Transcendente que é inerente & condicéo de criatura.*

*® FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 24.

" “Il mondo della temporalita, dell’umano, antropologico é il piano che si apre al futuro nella Fede. Intanto
I’esodale é la condizione umana, ¢ ’apertura finisce con l’identita assoluta, é il pellegrinaggio che attraversa
le proffondita del niente umano verso la patria intravista nella promessa anche sé ancora non posseduta in
verita” (Cf. FORTE, B. L ‘eternita nel tempo: saggio di antropologia ed etica sacramenale, p. 29).

*8 |dem. A teologia como companhia, memdria e profecia: introdugdo ao sentido e a0 método da teologia como
historia, p. 19.

* Ibid., p. 36.
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Para Bruno Forte, 0 ser humano traz em si a nostalgia da ansia pelo sentido. Busca
razGes para vencer a tragicidade da limitagdo Gltima: a morte; procurando o sentido para o
viver e para o morrer. E essa condicdo historica humana que ele define como lugar do éxodo,
um movimento de autotranscendéncia que atravessa a vida e a orienta em direcdo ao horizonte
do sentido Gltimo, que é Deus. E o novum,” que se vislumbra no Totalmente Outro®}, na
Patria, na qual o ser humano encontra o horizonte de sentido. Evidencia-se na relacéo
existente entre Deus e 0 ser humano que o Absoluto ndo é esgotado na Historia, mas é
possibilidade nova, aberta para o que vira. Dessa forma, o novum ndo é uma condicédo

passageira, temporal, mas uma constante esperanca € vida e renovacao.

Se biblicamente, o ser humano é reconhecido e compreendido como sujeito ativo da
alianca com Deus, isto se da no reconhecimento da liberdade - aqui aparece o éxodo como
caminho de liberdade. Perante Deus e com Ele, o ser humano decide pér-se, ou ndo, no

horizonte do tempo da eternidade através da fé.

Para Bruno Forte, o éxodo esta intimamente determinado pelo movimento do advento
de Deus. Pois, 0 éxodo humano ndo pode acontecer sendo como dom recebido da livre
iniciativa divina por um lado, e como livre resposta do ser humano, por outro lado. E a

categoria transcendental é a que exprime a fusdo dos dois horizontes.>®

Abrir-se ao advento é, para o ser humano, a possibilidade de encontrar o sentido e a
liberdade diante da existéncia histérica, marcada pela angustia do sofrimento, da morte e do
nada. Ao abrir-se, acolhendo o Eterno, o ser humano depara-se com Aquele que é a fonte, o

caminho e o proprio fim da liberdade em seu peregrinar.

%0 Novum = novidade que néo envelhece, é eterna, é boa nova, permanente surpresa.

5L A expressio “Totalmente Outro” faz referéncia a Deus. Sua origem proxima, como compreendem os “tedlogos
dialéticos”, remete a “diferenga qualitativa infinita” que separa o homem e Deus, segundo Kierkegaard. No
entanto, as origens da expressdao sdo longinquas referindo-se sempre a transcendéncia de Deus ou do Uno
como o “outro”(thatéron em Plotino) ou “totalmente outro”( aliudvalde em Agostinho). Em 1917 no seu livro
intitulado O Sagrado, o fildsofo neo-kantiano Rudolf Otto resgata a expressdo que serd utilizada
absolutamente pela “Teologia da Crise” do jovem Barh e de seus amigos. (Totalmente outro. In: LACOSTE,
Jean-Yves. Dicionério critico de teologia. Sdo Paulo: Paulinas - Loyola, 2004, p. 1737).

2 ELIADE, M. II Mito dell’ eterno ritorno, p. 162: Salienta a no¢io do Sagrado. “o horizonte dos arquétipos e da
repeticdo foi pela primeira vez superado pelo judeu-cristianismo, que introduziu na experiéncia religiosa uma
nova categoria: a fé (...) A fé significa a emancipagdo absoluta de toda espécie de ‘lei’ natural e, portanto, a mais
alta liberdade que o homem possa imaginar: a de poder intervir sobre 0 mesmo estado ontoldgico do universo
(...) Somente tal liberdade é capaz de proteger o homem moderno do terror da historia; liberdade que tem a
sua fonte, encontra sua garantia e 0 seu apoio em Deus. Toda outra liberdade moderna, por quantas
satisfacBes possa dar a quem a possui, ndo justifica a historia, e isso, para cada homem”.

%3 «La categoria di trascendentale & quella che esprime la fusione dei due orizzonti” (Cf. FORTE, B. Teologia
della storia: saggio sulla rivelazione, 1’ inizio e il compimento, p. 164).
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1.2.2 O advento

Como movimento contrario ao éxodo, esse abrir-se do ser humano a transcendéncia
para encontrar o sentido e a liberdade na existéncia, Forte concebe o advento como “o mundo
da eternidade enquanto se volta ao ser humano e o visita. E o livre autodestinar-se de Deus a
criatura e o gratuito dom da autocomunicagdo divina”.>* Nessa autocomunicagéo livre, Deus
apresenta-se como Pai, Filho e Espirito Santo e insere-se na Histdria para transforma-la e dar-
Ihe qualidade sem, contudo, ser aprisionado nas malhas da limitada compreensdo humana. Ao
contrario, Deus mantém-se transcendente e continua sendo o horizonte maior desse mundo,
apenas se autocomunica ao cora¢do humano, passando a fazer parte da Histdria, sem diluir-se

nela nem aniquilar o mundo em sua majestade divina.

Se Deus se manifestasse totalmente na Historia, se a Palavra em que ele se expressa o
traduzisse perfeitamente, se verificaria uma de duas possibilidades: ou o0 mundo divino se
reduziria as medidas do mundo criado ao qual ele se comunica, ou a criacdo simplesmente
seria engolida pela luz deslumbrante e ofuscante do Absoluto.>® No entanto, a Revelacdo ndo
faz diferenca entre os dois mundos: Deus continua sendo Deus e 0 mundo continua sendo o
mundo, mesmo que Deus passe a fazer parte da historia humana e seja oferecido ao humano o

dom de fazer parte da histéria divina.

O Mistério da eternidade no tempo revela o advento que se cumpre no éxodo humano.
E na dialética do advento que Deus, saindo de si, vem ao encontro da criatura que peregrina
fragilmente no rumo do Mistério. A Revelacdo de Deus se manifesta e se realiza. E no
movimento de se abaixar do divino, no esvaziar-se, que se da a realizacdo do advento. Ele
acolhe, assume e eleva o éxodo humano. E entre as dores e questionamentos do coracio
humano, na angustiante possibilidade do nada e do tragico fim, que irrompe a novidade: Deus

vem.

O “Deus da fé hebraico-cristd € o Deus do advento, o Eterno que tem tempo para o
homem. Entretanto, na histéria Ele abre caminho, acende o desejo, oferece uma promessa

sempre maior do cumprimento realizado”.*® O advento é a propria Revelacdo de Deus, é 0

* “Il mondo dell’eternitd mentre si rivolge all’essere umano e lo visita. E il libero autodestinarsi di Dio ala
creatura e il dono gratuito dell’autocomunicazione divina” (Cf. FORTE, B. L’eternitd nel tempo: saggio di
antropologia ed etica sacramentale, p. 29).

% FORTE, Bruno. Fede e Ragione, tra Parola e Silenzio. Humanitas, n. 54, p. 393, 1999/3.

% «|| Dio della fede ebraico-cristiana & il Dio dell’avvento, I’Eterno che ha tempo per ['uomo. Intanto, nella
storia Egli apre strada, accende il desiderio, offre una promessa sempre piu grande del compimento
realizzato” (Cf. FORTE, B. La parola della fede: introduzione alla simbolica ecclesiale, p. 18).
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mundo da eternidade enquanto se volta para 0 mundo criado e para a criatura humana e a
visita. “E o livre autodestinar-se gratuito, o dom da autocomunicagio do Criador a criatura”.>’
Em seu itinerario, Forte parte das categorias éxodo e advento, através das quais elabora a
teologia, articulando os dados da fé e da Historia. Ele concebe o Advento que ¢ o mundo da
eternidade enquanto se volta ao ser humano e o visita. Portanto, no evento da Revelacdo é
indispensavel conservar a dialética entre transcendéncia e imanéncia: s6 assim Deus ndo seré

diluido no mundo, nem o0 mundo sera aniquilado em Deus.

E gracas ao advento que a autotranscendéncia exodal encontra-se com a
autocomunicacdo divina. O advento € o inicio - uma vez que a iniciativa do encontro € sempre

divina - e fim, enquanto horizonte ultimo:

O Deus de todo testemunho biblico é um Deus em éxodo de si mesmo, um Deus que
encontrou tempo para o ser humano e, vindo a histéria, estabeleceu uma alianga com
ele, abrindo o caminho de seu povo rumo ao Reino prometido sempre maior do que
qualquer realizacio ja consumada.*®

Os conceitos de éxodo e de advento séo, pois, complementares e tornam o0 evento da
Revelacdo uma dialética entre transcendéncia e imanéncia. Bruno Forte em sua obra Teologia
da Histdria: ensaio sobre a Revelacdo descreve que o éxodo acontece quando o ser humano
se pOe diante daquele que € a inaudita novidade para o mundo: o livre e gratuito oferecimento
para o Eterno. Assim, o advento do Deus vivo visita 0 éxodo da condigdo historica e o abre na
fé e na esperanga a um sentido possivel e sempre novo: o amor. O movimento do amor é
condicionado pela limitacdo humana, pelo mal e pela morte, mas nédo cessa de provocar no ser
gue vive essa condicdo exodal, o dinamismo da busca e da esperanca. Se de um lado o ser
humano se afronta com a angustia, a auséncia e as interrogagdes da existéncia; por outro pode
abrir-se Aquele que é sempre disponivel, sempre a espera, sempre maior. O éxodo exprime,
em Ultima andlise, o carater peregrino do ser humano. Logo, o lugar do encontro com o
Mistério se da “onde a existéncia como €xodo se disponha a escuta de um possivel advento do
Outro no horizonte do tempo™.>® O éxodo é um impulso que parte de baixo que se movimenta
ao encontro da Palavra e do Siléncio da Revelacdo. No seu peregrinar, o ser humano abre-se

ao escatologico e, na fé vai em busca de uma Patria. A fé o faz entender que Deus ndo esta

" “E il libero autodestinarsi gratuito, il dono dell’autocomunicazione del Creatore con la creatura” (Idem.
L’eternita nel tempo: saggio di antropologia ed etica sacramentale, p. 28.

8 FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 49.

% “Dove [esistenza come esodo si disponga all’ascolto di un possibile avvento dell’Altro nell orizzonte del
tempo” (Cf. FORTE, B. La parola della fede: introduzione alla simbolica ecclesiale, p. 15).
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acima da Historia, mas na Historia, agindo nela e transformando-a, dando qualidade a ela pela

Palavra no Siléncio com o Encontro.
1.3 A TRINDADE: CAMINHO DA REALIZA(;AO DO HUMANO

E na Trindade que o ser humano encontra o sentido da vida e da propria historia: “A
historia divina do amor pode ser proposta a humana labuta do viver, como luz capaz de
aclarar o caminho, de sustentar a marcha, de comunicar a esperamg:a”.60 Portanto, para Bruno
Forte, o lugar da Revelacdo da Trindade é a Historia, e € na experiéncia mistica da
comunica¢do com o Deus de Jesus Cristo, ponto e confissdo de fé no Deus Pai, Filho e
Espirito Santo. O Deus da fé cristd é um Deus solidario, trino e comunitario. Pode-se dizer
gue hoje o ser humano em meio a diferentes movimentos culturais, s6 encontrara o verdadeiro
sentido da existéncia se voltar aos valores essenciais da vida, encontrando-os através de uma
mistica trinitaria.

Falar de um Deus em Trés Pessoas torna-se tarefa dificil.®* Identifica Bruno Forte,
que a superacao do exilio da Trindade na concepcdo dos que creem, a volta a ‘patria trinitaria’
passa, portanto, pela volta & histéria da revelagdo. E por meio da historia revelada que pode-se
discorrer menos infielmente sobre o mistério divino. Os eventos e as palavras intimamente
relacionados entre si, por meio dos quais Deus narrou em nossa historia a sua historia (a
‘economia’, como a denominava os Padres, a dispensagio do dom do alto que nos salva).®* A
Trindade como é em si (imanente) se da a conhecer na Trindade como é para noés
(econdmica): um e o mesmo é o Deus em si e 0 Deus que se revela, o Pai pelo Filho no
Espirito Santo. Ele evidencia o evento pascal no qual Revela a unidade da Trindade aberta
para nds no amor, e por isso é oferecimento de salvacdo na participacdo da vida do Pai, do
Filho e do Espirito Santo. A Trindade, histéria trinitaria de Deus revelada na Pascoa, é
histéria de salvacdo, historia nossa.®® E a partir do Ressuscitado, da sua vida e das suas obras
testemunhadas pela fé pascal, singularidade e pedra de toque do fundamento de toda a
doutrina sobre Deus! Portanto, a historia da revelacdo exige continuamente ser pensada e

narrada: e isso se realiza pela teologia econdmica da salvacdo. Pois, sem a mesma, poderia

% FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristo, p. 6.

8 MARTINEZ-DIEZ, F. Teologia da comunicag&o, p. 132. Falar de Deus em trés pessoas nem sempre foi uma
tarefa facil, o problema basico que se apresenta para a teologia trinitaria é a harmonizacao entre a unidade de
natureza e a Trindade das pessoas. Em muitos casos a confissdo da fé torna-se objeto das mais variadas
reflexdes teologicas, algumas, inclusive, com inimeros equivocos.

%2 FORTE, B. A Trindade como histéria, p. 16.

%3 |dem. Jesus de Nazaré: histéria de Deus, Deus da histéria, p. 236.
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emudecer. Logo, pensar a Trindade identifica-se a econdmica que é a Trindade imanente.
Uma parte remete as profundezas de Deus, a outra a experiéncia atual do mistério. Pois
discorrer sobre Deus tém o encargo de transpor esse limiar em ambas as direcdes, para
perscrutar no Deus revelatus o Deus absconditus e contar, assim, na historia dos homens a
histéria de Deus.®* Lidar com a revelacdo da Trindade é lidar com a histéria eterna de amor
divino, é entrar nela. E é na correspondéncia entre a economia e a imanéncia do mistério, que
a trindade se oferece como realidade de salvacdo e experiéncia de graca. Conclui-se que a
historia de Cristo com Deus e de Deus com Cristo se torna, mediante o Espirito Santo , a

histéria de Deus conosco e, deste modo, a nossa historia com Deus.

Fica evidente no pensamento de Bruno Forte que a Revelacdo trinitaria ndo se da
apenas no contetdo da Revelacdo, mas também na propria forma ou estrutura em que ela
acontece. Ele estd consciente de que ndo é facil manter a correspondéncia entre contetdo e
forma da Revelacdo — entre a Revelacdo e quem revela — e, por outro lado, manter a
transcendéncia, para salvar a liberdade e a gratuidade do Deus que se manifesta. O tedlogo
italiano usa as categorias: Siléncio, Palavra e Encontro para definir a forma da Revelagédo do
Deus Trindade, em que cada uma das trés pessoas divinas se manifesta com a sua
particularidade. O Pai é o Siléncio amoroso que gera a Palavra de amor que, no encontro do

Amante e do Amado, revela-se como plenitude de Amor: o Espirito.

O contetdo da Revelacdo caracteriza no Novo Testamento também a forma dessa
Revelacdo: se o0 ato de se revelar é auto-comunicacdo do Deus trinitario; as Pessoas divinas
intervém nesse ato cada uma com a propria especificidade. Neste sentido a Revelacdo é
historia trinitaria que se empenha de modo diverso e caracteristico o Pai, o Filho e o Espirito
Santo. O modo de se colocar de cada um dos trés e o0 seu relacionar-se reciproco neste evento,
além da relacdo que vem a se esclarecer com a histéria dos homens no ato da auto-
comunicagdo trinitaria, constituem o conjunto complexo e vivo a que se pode dar o nome de
“forma” ou “estrutura” ou “dinamismo constitutivo” da Revelac¢do. Esta forma ¢ trinitaria: no
evento da Revelacdo a modalidade corresponde ao que € comunicado, a forma ao conteudo da

fé revelada.®®

* FORTE, B. Jesus de Nazaré: historia de Deus, Deus da histéria, p. 17.

8 <I1 contenuto della rivelazione caratterizza nel Nuovo Testamento anche la forma di essa: se ['atto del rivelarsi é
autocomunicazione del Dio trinitario, le Persone divine vi intervengono ciascuna secondo la propria specificita.
La rivelazione &, in tal senso, storia trinitaria, evento che impegna in maniera diversa e caratterizzante il Padre,
il Figlio e lo Spirito Santo. Il modo di porsi di ciascuno dei Tre e il loro relazionarsi reciproco in questo evento,
oltre che il rapporto che viene a stabilirsi con la storia degli uomini nell atto dell’ autocomunicazione trinitaria,
costituiscono ['insieme complesso e vivente, cui si puo dare il nome di ‘forma’ o ‘struttura’ o ‘dinamismo
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Bruno Forte entende que a melhor maneira de falar de Deus é a narracdo: a Historia e
0s conceitos, de alguma forma, se tornam mais concretos, mais compreensiveis e mais
verdadeiros, uma vez que as analogias da narracdo suscitam outras analogias e outras
narragdes, outras descobertas, intuicdes, pois “Deus se ‘narrou’ e esta santa narragdo ¢ a
historia da salvagdo. Portanto, quem quiser falar deste Deus de Jesus Cristo de maneira menos
inadequada devera narra-lo, isto é, rememorar suas maravilhas, a fim de que a narracdo

suscite histérias sempre novas de fé e de amor”.®®

Ao expressar tal certeza Forte evidencia “a Trindade no horizonte da histéria”, que,
por sua vez, “reconduz a historia ao horizonte da Trindade”,®’ porque o ser humano precisa de
algo mais que a exatiddo das experiéncias limitadas da historia. O limite inerente a
experiéncia humana: a prisdo do imanente, do semelhante, do interesse pendltimo, suscita no
humano a sede de uma palavra que supere o siléncio da morte, que alimente a esperanca, e é
entdo que o ser humano se volta para o Deus que se fez homem. Deus se manifesta na historia
da humanidade. Perceber essa realidade que se revela torna o ser humano mais humano e mais

préximo e semelhante ao Deus que o criou.

Sai do lugar comum da reflexdo teoldgica do ocidente tradicional € importante para
Bruno Forte, porque, em seu entender, os tedlogos do ocidente, partem da unidade trinitaria,
enquanto as Igrejas do Oriente usam outro método que recupera valores contidos na distin¢éo
das pessoas divinas. Para Bruno Forte, assim, esta resolvida a questdo que atualmente
preocupa varios tedlogos acerca da definicdo das pessoas na Santissima Trindade. As
discussbes em torno do dogma trinitario aconteceram desde o Concilio de Nicéia (325) até o

de Calcedonia (451) e passaram por Boécio, chegando até Tomas de Aquino.

Forte, referindo-se a primeira tese sobre a questdo teoldgica antiga chamada Filioque,
durante o Congresso da Associacdo Teoldgica Italiana de 1983 diz: “Quando se fala da
Trindade, ‘res nostra agitur’, € mister que a teologia trinitaria ligue a Trindade a vivéncia,
pessoal e coletiva, e esta 4 Trindade”.®® Tal sensibilidade estara presente em todos os seus
escritos e discursos. Ele evidencia sempre a importancia da Trindade na vida das pessoas e

dos grupos humanos, lendo a realidade humana e o intrincado de suas relagbes dentro das

costitutivo’ della rivelazione. Questa ‘forma’ e appunto trinitaria. Nell’evento della rivelazione la modalita
viene a corrispondere a quanto & comunicato, la forma al contenuto della fede rivelata” (Cf. FORTE, B.
Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, I’ inizio e il compimento, p. 40).

% |dem. Introdug&o & fé: aproximagao ao mistério de Deus, p. 10.

 FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 86.

% CONGRESSO DA ASSOCIACAO TEOLOGICA ITALIANA DE 1083: Rassegna di Teologia 25 (1984),
apud FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristéo, p. 5.
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categorias ecoldgico-trinitarias. E com a apresentagio desse mistério divino que o ser humano
vai encontrar a razdo maior de sua existéncia. A fundamentacdo bésica é necesséria, para
compreender a salvacdo e a graca oferecidas na gratuidade. Desenvolver-se—a partir da fonte

que se revela como Siléncio e Origem.

1.3.1 O Pai — a fonte de amor

O Pai, no evento da Revelacdo é o Siléncio amoroso e misterioso, absolutamente
transcendente, de onde a Palavra tem sua origem para que possa existir e acontecer na
Historia. A configuracéo trinitaria da Revelagdo de Deus tem inicio, entdo, no Siléncio. Um
Siléncio divino que ¢ antes de tudo a Ndo—Palavra, o Siléncio do principio, e é, portanto, o
Deus que no Novo Testamento é identificado como o Pai de Jesus, enquanto a Palavra. E a
Fonte da qual a Palavra provém e com quem ela esta e sempre esteve na eterna historia de
Deus (Jo 1,1). Para apresentar o Pai como fonte do amor que se revela, Bruno Forte se vale da
analise biblica do Novo Testamento onde Deus aparece como Pai no apelativo usado por
Jesus de Nazareé, o Cristo e Senhor. Portanto, é a partir do evento de Jesus de Nazaré que se
pode fazer a reflexdo teoldgica sobre o Pai que sera apresentado como fonte e origem, que da
inicio ao amor: em primeiro lugar, a partir do fato de que na economia cabe sempre ao Pai a
iniciativa do amor, patenteou-se que o amor do Pai era 0 amor primeiro, o amor fonte: O Pai €

portanto, a origem da vida divina.®

A busca de Forte pela definicdo do Pai, passa pelos Padres da Igreja e sublinha a
propriedade caracteristica do Pai, o principio, utilizando as categorias de Origenes, Basilio e
Gregorio Nazianzeno, "que se baseiam na inascibilidade do Pai, na sua origem sem origem:
‘O Pai é o nao gerado’, o agénneton (Origenes): para os padres Capadocios o ‘ndo ser
gerado’, o ‘Ser origem’, ¢ a propriedade caracteristica do Pai: ‘Nos conhecemos s6 um nao
gerado e um unico principio de todas as coisas: o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo’.”® O autor
cita também as defini¢des de Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino para afirmar o Pai
como principio absoluto. Agostinho chama ao Pai “totius Trinitatis principium” (De Trinitate
4,20,29). Tomas de Aquino vé na inascibilidade uma nocéo prépria do Pai’* e, por ser o Pai

aquele do qual outro “procede”, afirma que “o Pai é principio”.”® Rica linguagem da tradicdo

% FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 93.
O BASILIO, Sdo. Epistolas. 128, 3: p. 32, 549.

"t AQUINO, Tomas. Suma Teolégica | q.32 a 3c.

2 |dem. g.33 a. 1.
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da fé veiculada a absoluta liberdade e gratuidade do amor do Pai. Deus ama desde sempre e
para sempre. Ele ama e continuara a amar para sempre. A sua fidelidade no amor ele jamais
faltara (cf. SI 89,34).

O amor do Pai ndo precisa em absoluto de nada que o exterior o0 ponha em movimento,
pois, por si s6 é espontaneidade, soberania e € a inexaurivel criatividade do amor divino. O
Pai € a eterna proveniéncia do amor, aquele que ama na absoluta liberdade, desde sempre e

para sempre livre no amor, o eterno Amante na mais pura gratuidade do amor.”

Em Santo Agostinho, Bruno Forte encontrara a terminologia mais cara da trindade:
Amante, Amado, Amor. Ele abraga com seguranca e propriedade essa terminologia para
caracterizar as trés pessoas da Trindade. E com sua experiéncia nesse caminho da teologia e
da antropologia, Bruno Forte evidencia a todo ser humano, de qualquer cultura, a defini¢do no
seu entender que a Trindade. O Pai € apresentado como aquele que ama, desde sempre e para
sempre: “O Pai ama o Filho”(Jo 5,20). Jesus é o Filho amado, “predileto, em quem o Pai pos
suas complacéncias” (Mc 1,11; Mt 3, 17;Lc 3,22; cf. Mc 9,7 ; MT 12,18; Mc 12,6; Lc 20,13).

1.3.2 O Filho: Palavra amorosa do Pai

Bruno Forte encontra a definicdo do Filho a partir da analise do evento da paixdo e
morte de Jesus Cristo e concebe-o como a auto-Revelagdo de Deus. Lida sob a perspectiva da
cruz, a auto-Revelacdo é a plenitude da histéria do Deus Uno-Trina que, incansavelmente,
busca estabelecer relacdo-Alianca com o ser humano. O evento cruz na vida de Jesus de
Nazaré e da Trindade é uma resposta efetiva ao ser humano. E experiéncia extrema do éxodo,

a entrega do Filho na cruz. E a suprema Revelacio do Amor proclamado no siléncio.

A partir da cruz o tedlogo compreende a pessoa e a missao de Jesus de Nazaré, o

Cristo da fé que é o Senhor, Filho amantissimo do Pai:

A experiéncia pascal marcou tdo profundamente a vida dos homens das origens
cristds que eles ndo puderam deixar de reler a sua luz o passado, o presente e 0
futuro da historia. A memoria tornou-se meméria pascal; a consciéncia do presente -
a consciéncia pascal; a espera do futuro — esperanga da Pascoa. E como a
explicitacdo do evento primordial da morte e ressurreicdo do Senhor é a confissdo
trinitaria, pode-se dizer que a memdria, a consciéncia e a esperanca da Igreja
nascente sdo propriamente uma memoria, uma consciéncia e uma esperanca
trinitarias. A releitura pascal da histdria, que nos é testemunha no Novo Testamento,

" FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 94-95.
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nao é realidade, sendo uma releitura trinitaria dos eventos passados, do presente das
comunidades e do futuro vindouro.”™

Também é do evento da cruz que as comunidades identificam a luz que leva a
compreensdo do processo revelador de Deus, desde suas origens, na Historia e na cultura do
povo de Israel. A certeza da experiéncia vivida pelas primeiras comunidades cristés no evento
pos-pascal de Jesus, leva a propagagdo da certeza de que ‘Ele Ressuscitou!’ isso ¢ uma

certeza que se prolonga até os dias de hoje como anuncio de esperanca.

A filiagdo divina do homem de Nazaré, o Cristo da fé, é evidente nas narrativas dos
Evangelhos. Através dessa consciéncia filial é possivel entender a aceitacdo da paixdo e morte
de Cristo por parte do Filho e do Pai: “A relagao imediata continua e irrepetivel com o Pai, a
consciéncia final, Unica e exclusiva, singularmente revelada pelo mistério do Abba, marca
toda a sua existéncia”.”” O Filho, Palavra do Pai, dele recebe tudo, tudo acolhe com gratid&o,

em tudo faz a vontade d’ Aquele que ¢ a Origem sem origem.

A auto-Revelacdo do Deus Tri-Uno ndo se d& num momento inexplicavel e
inesperado, mas num momento histérico. Pode-se dizer que tal Revelacdo é continuidade que
se da no tempo e no espaco de uma relacdo da Alianca ja vivida com um povo, mas que
continua no hoje com cada pessoa que vive seu processo exodal: num espaco, num tempo,

inserida numa cultura;

Na experiéncia trinitaria da salvacéo se passa @ compreensdo trinitaria da origem, do
‘entrementes’. E da meta do caminho do povo de Deus, analogamente como Israel, a
partir da experiéncia do Deus Salvador, confessou o Deus Criador e Senhor da
Historia.”

Percebe-se tanto na teologia de Bruno Forte, como em outros tedlogos classicos, o
elemento de ruptura e de continuidade com a fé do povo de Israel ao longo do processo. Essa
continuidade ¢é a Revelacdo de Deus na histdria do povo judeu, hum processo ininterrupto. O
Deus vivo e verdadeiro, ao qual Jesus constantemente se dirigird chamando Abba, Pai. E
dentro dessa compreensdo de continuidade histérica com o povo, que se torna aceitavel a
encarnagdo de Deus. Logo, o Deus-Trindade dos cristdos, assim compreendido através de
Jesus de Nazaré, ndo é alguém novo, mas é Aguele mesmo, Unico no seu amor e fidelidade,

que sempre esteve presente na histdria do povo de Israel, caminhando com ele.

" FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 41.
" Ibid., p. 100.
" Ibid., p. 41.
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Como lIsrael, assim a Igreja chega do Deus Salvador ao Deus Criador: e como o
povo da Antiga Alianca projeta no Deus do Universo os caracteres do Deus da
Historia, assim o novo lIsrael ndo pode deixar de projetar neste Deus do inicio a
experiéncia trinitaria do Deus do novo e definitivo cumprimento. A luz do evento
pascal — e da reflexdo conduzida a partir dele sobre a imanéncia do mistério — E
possivel por isso reconhecer a presenca préopria das Trés Pessoas divinas na unidade
da histéria das origens.”

O evento pascal é o ponto de partida de uma reflexdo que abrange muito mais do que
um momento cronolégico. Entra-se na dimenséao kairoldgica da Historia, onde o tempo kairds
¢ considerado um tempo ilimitado, concebido acima, além dos dias, anos, séculos; é
acontecimento eterno e por isso mesmo, fora do tempo cronolégico; pode ser concebido como
o0 todo do tempo. No entanto, aqui, pode-se entrever uma ruptura: 0 novo e desconhecido que
nasce da gestacdo do antigo. Sem este, aquele é incompreensivel. A novidade, porém, que se
descortina com o evento Jesus Cristo, vai muito além das expectativas da Historia e da cultura
do povo de Israel: é a plenitude que, inesperadamente, ultrapassa de modo incomensuravel a

esperanga messianica do povo judeu.

Entre continuidade e ruptura, ha, portanto, a reserva de sentido. O Filho € a Palavra do
Pai: “por isso, o conteudo da Revelacdo em que se funda a fé crista, ¢ ao mesmo tempo ¢
inseparavelmente cristoldgico e trinitario: o Verbo na carne é o Filho eterno que entrou na
histéria”.”® O Filho é plena Revelacéo de Deus-Pai e se revela na sua finitude humana, mas
que vai além do humano. Dessa forma, a sua pessoa remete a algo mais: remete ao siléncio
amoroso e originalmente, a transcendéncia eterna e infinita, ruptura com o existir no tempo e
espaco. E aqui que Bruno Forte se vale da etimologia da Palavra latina Revelatio para assim

conseguir uma definicdo mais proxima da Revelacdo trinitaria.

Por isso a sua Revelacdo: é um desvelar-se que vela, um vir que rompe caminho, um
mostrar-se no retrair-se que atrai. Esta dialética de abertura e ocultamento atinge o
seu ponto culminante na auto-comunicacgdo pessoal de Deus no Filho Encarnado: a
Palavra que diz nas palavras remete ao abissal Siléncio de onde procede. O Deus em
carne humana é ao mesmo tempo revelado e escondido, Revelatus in absconditate et
adsconditus in Revelatione.”

" FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 157.

78 «percio il contenuto della rivelazione, su cui si fonda la fede cristiana, & al tempo stesso e inseparabilmente
cristologico e trinitario: il Verbo nella carne & il Figlio eterno entrato nella storia” (Cf. FORTE, B. Teologia
della storia: saggio sulla rivelazione, I’inizio e il compimento, p. 39).

" |dem. A esséncia do cristianismo, p. 49-50.
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1.3.3 O Espirito Santo: encontro entre 0 amado e 0 amante

O Espirito é o elo entre o Siléncio e a Palavra, a conexao, o ativador entre o éxodo e 0
advento. E o Amor que esta disponivel ao “Siléncio do Pai para com a Palavra ¢ da Palavra no
Siléncio do éxtase”.®’ E o encontro do amante com o amado no amor. E pelo amor que o

evento pascal € compreendido como histéria também do Espirito Santo.

Bruno Forte apresenta o Espirito Santo a partir da centralidade da cruz. No Espirito o
Filho se entrega inteiramente ao Pai, na cruz. No Espirito, o Pai ressuscita o Filho, dando-lhe

a plenitude da vida e nele reconciliando o mundo consigo (cf Rm 1,4).

Forte foi amadurecendo a idéia da importancia da cruz como declaragdo-e-siléncio-
supremo do amor de Deus que se revela. Na cruz aparecem os Trés Distintos na mais absoluta
distincéo, revelando-se ao ser humano como unidade de amor. Cristo crucificado e ressuscitado
é o lugar em que o Outro veio declarar-se — e calar-se — para nds: “por isso o encontro com a
palavra da cruz liberta e muda o coragdo e a vida”.®* O Espirito é a garantia da distincdo. Na
morte, 0 Espirito assinala a mais profunda distin¢cdo entre o Pai e o Filho, sentida como
distancia e abandono. Logo, o Espirito tem essa dupla funcéo ad intra: unir e, a0 mesmo tempo
distinguir. Se ele é o amor que unifica Pai e Filho, também é o que possibilita que cada um seja

si mesmo. Ele é a unido, mas, sem a distincdo nao é possivel a comunhao.

A comunhao, por sua vez, se realiza na doagéo e na acolhida do Outro, diferente, distinto
do Eu. O Espirito Santo que procede do Pai une Gerador e Gerado, onde “distingdo do amor ndo ¢é
separacao: mas € comunhdo do Amante e do Amado que garante também a comunhéo do Eterno
Amante com as suas criaturas e com as suas histdrias de sofrimento, ndo prescindindo do Amado,
mas exatamente nele e por intermédio dele”.®? Assim é possivel a compreensdo da paixao,
sofrimento e morte de Jesus na cruz como evento trinitario. E o sofrimento em Deus: o Pai que
sofre na entrega do Filho Amado por amor aos humanos. “O Espirito garante que a unidade ¢
mais forte do que a distin¢éo e que a alegria eterna € mais forte do que a dor provocada pelo néo-

amor das criaturas™.®® Bruno Forte, assim expressa tal relago:

Na hora da Cruz também o Espirito faz historia: histdria em Deus porque entregue
ao Pai possibilita a alteridade do Filho por ele gerado na solidariedade com os
pecadores, embora na infinita comunhdo expressa da obediéncia sacrifical do

% FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 90.

% Ibid., p. 46.

8 |dem. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristo, p. 108.
% Ibid., p. 91-92.
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Crucificado; histéria nossa, enfim, porque desse modo faz o Filho aproximar-se de
nés, permitindo aos distantes que tenham acesso a via, como o Filho, do exilio para
a patria da comunhdo trinitaria.®*

Na cruz, o Espirito Santo aparece com a sua especificidade, sustentando o Amor
Absoluto, ainda que este se mostre como 0 avesso da realidade intra-trinitaria, enquanto se
revela no contexto de morte e de pecado, de rejeicdo, de abandono, de distancia infinita. E ai
que o Espirito Santo vive a entrega da cruz como entrega do Amor do Abandono ao Pai, ndo

obstante todas as evidéncias contrarias, o Filho continua a confiar e a amar.

E na entrega do Espirito Santo que se estabelece a profunda alteridade entre Pai e
Filho, alteridade na qual também o ser humano se reconhece:

Sem a entrega do Espirito, a Cruz ndo se mostraria em toda a sua profundidade de
acontecimento trinitario e salvifico: se o Espirito ndo se deixasse entregar no siléncio da
morte, com todo 0 abandono que esta implica, a hora das trevas poderia ser equivocada
como a de uma obscura morte de Deus, do incompreensivel extinguir-se do Absoluto, e
ndo poderia ser entendida, tal qual é, como o ato que se desenrola em Deus, 0 evento
da histéria do amor do Deus imortal, pelo qual o Filho entra no mais profundo da
alteridade do Pai em obediéncia a Ele, ali encontra os pecadores.®®

Ai acontece 0 ponto maximo de comunicacdo e, a0 mesmo tempo, o Espirito Santo
garante a distincdo, presente quando o Filho experimenta a mais profunda distingio do Pai. E
nesse momento, entretanto que o ser humano pecador € admitido para fazer parte, com toda a
sua opacidade, da verdadeira vida da Trindade: Siléncio, Palavra e Encontro. O Espirito Santo

possibilitard o verdadeiro encontro entre Palavra e Siléncio.

Na Trindade econdmica, ad extra, conforme Forte, percebe-se a presenca da Terceira
Pessoa a partir de “duas fungdes do Espirito: abrir o mundo de Deus ao mundo dos homens até
tornar possivel o ingresso do Filho no exilio dos pecadores; e unificar o dividido humano,
transformando-o na hora da reconciliagdo pascal, onde se encontra em toda a historia da
salvagdo”.® E nesse encontro com o Espirito de Vida que a histéria humana vai passando por

transformacoes.

O Espirito é o dom da doagdo - de quem d& ou se d& - é também o dom da acolhida -
de quem recebe. Se a doacdo ativa do Pai € amor, ndo menos o0 é a acolhida — espécie de
doacdo de si passiva, do Filho. Tudo é dom, em tudo se vé a presenca livre e fecunda do

Espirito Santo. “O Cristo recebe e doa o Espirito. Pode, por isso, ser assim descrito: “Aquele

% FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 66.
% Ibid., p. 65-66.
8 |dem. A Trindade como histdria: ensaio sobre o Deus Cristéo, p. 112.
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sobre quem vires o Espirito descer e permanecer é que batiza no Espirito Santo” (Jo 1,33).%
Na Trindade tudo é dom gratuito e total. “O Espirito ¢ aquele que da a caridade, atesta-o a
economia e por isso, - in divinis — é 0 amor dado e recebido, a communio do Pai e do Filho,
procedente de um e de outro, embora principaliter do Pai, porque tudo o que o Filho tem vem
do Pai”.®® Ser dom é também proposta para os cristdos. Dom gratuito. Reconhecimento do
dom gratuito: gratiddo. Apresentam-se para a pratica da fé, dois tipos de doacdo: dar e
receber. Ndo sdo atitudes Obvias nem esperadas pelo mundo. S&o sinais da presenca do

Espirito Santo ad intra e ad extra.

Assim participam os homens da vida da comunho trinitaria na comunh&o prépria
do tempo presente (...). A0 mesmo tempo se abre a histéria inteira, no Espirito, ao
advento de Deus (cf. Rm 8), e 0os homens se abrem ao Pai, a quem podemos agora
dirigir-nos, no Espirito, como filhos adotivos, chamando-o “Abba” (Rm 8,15. 26s;
Gl 4,6), enquanto se Ihes oferece a possibilidade de viver no amor, caminhando no
Espirito (cf. Gl 5,13-25).%°

O Espirito é presenca para todos os peregrinos nesta terra. E o dom do Espirito que
vivifica o espirito do Filho em seus discipulos. Ele € 0 agente da missdo. Na teologia de
Bruno Forte, o Espirito Santo apresenta-se como Encontro: encontro do Amante e do Amado;
encontro da Palavra e do Siléncio; encontro dos distintos; encontro dos dons reciprocos;
encontro de Amor. “A Revelagdo no Espirito Santo ¢, portanto, encontro da Palavra e do
Siléncio, uma silenciosa simplicidade contemplativa da vida”.® Ele é o anunciador da
verdade, pois ndo fala de si mesmo, mas do que ouviu. E o Espirito que anunciaré as coisas
futuras. Nele esté a fidelidade do Pai com o Filho e com a humanidade. E ele quem ajuda o

ser humano a se transcender em seu processo exodal.

Portanto, confirma Forte:

Quem encontra Deus no Espirito que se comunica nos acontecimentos da Revelagéo,
participa da unidade trinitaria, que ndo aniquila a riqueza das Pessoas e ndo anula o
diferente, e se imerge no movimento do éxodo préprio do amor, que é o éxtase de Deus.
(...) Na forca do Espirito, a Revelacdo - encerrada no tempo da plenitude do Verbo -
se faz presente a todo tempo, sempre antiga e sempre nova, para que a
transcendéncia e a abertura, préprias do divino sejam a comunicagdo por exceléncia
e levem %1uma sempre maior compreensao do ja dado, a um perscrutar o oculto no
revelado.

% FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 120-121.
% Ibid., p. 118-119.
% Ibid., p. 113.
Z‘; FORTE, B. A esséncia do cristianismo, p. 93.
Ibid.
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Ao olhar a comunicagdo intra-trinitaria, Bruno Forte tem presente em seu objetivo
primeiro, responder & pergunta do ser humano de hoje. Ele olha as relagdes |4 e aproxima-as
com as daqui. Mesmo tendo reserva da transcendéncia, da Trindade Econémica e da Trindade
Imanente, ndo vé fronteiras impermeaveis: “O Pai é, portanto, aquele que ama o Filho e nos
ama a ponto de entregar & morte o Filho amado no exilio dos pecadores (Jo 3,16)”.% E esse
amor que envolve também o ser humano, que o faz interlocutor, imagem e semelhanca e
manifesta-se desde o inicio da Histéria, como gratuidade e fidelidade, caracteristicas
expressas nas primeiras experiéncias de relacdes de Deus com o ser humano. Deus, o Pai, é 0

Amante que ama com toda fidelidade, Ele ama sempre, sem recompensa, ama gratuitamente.

E 0 amor gratuito do Pai que o faz generante do Filho eterno: n&o é um amor egoista
por si mesmo, mas a evidéncia de que o Pai é a Fonte do amor por exceléncia®™. Forte mostra
que o Pai € o principio de todo o amor: “Deus, o Pai de Jesus ¢ aquele que comegou a amar ¢
isso & para sempre. E jamais se cansa de amar. E o Pai onipotente no amor”.** E “esse o Pai
principio de todo amor”.* Ele nos foi revelado pelo Filho, o Amor que se instalou,
encarnando-se no meio dos humanos (Jo 1,14). SO a partir do acontecimento de Jesus de
Nazaré, se pode pensar a Trindade. Tal relacdo estreita com o Pai, revelada por Jesus, ndo
esta restrita apenas a “Eles”, mas todos os seres humanos que entram nessa dindmica de
amor. Pois, ¢ no Filho que todos sdo filhos: “Aquele a quem Jesus ora € o Deus de Israel,
seu Pai. Sendo Deus o Pai, e 0 Pai é aquele que ama ao Filho e a todos os seres humanos,
Deus é amor (1 Jo 4,8.10.16)”.% Portanto, foi essa a experiéncia que 0s primeiros cristaos
fizeram de serem filhos amados. Segundo Bruno Forte, ai estd o ponto para encontrar o
fundamento da fé de cada ser humano, para que assim possa assumir o seu lugar teol6gico
que se funda sobre o amor do Pai e a porta para a esperanga dos cristdos: “é¢ a esperanga
qgue ndo decepciona, porque o amor de Deus foi derramado nos nossos coragdes pelo
Espirito Santo que nos foi dado (Rm 5,5; cf.1Jo 3,1)”.%” Conclui-se, portanto, que para quem
esta no processo de caminhada ndo basta saber que Deus é Pai. E preciso tornar-se filho,
filha desse Pai, ser um dos seus amados. Tal lugar teoldgico é a possibilidade da auto-

compreensdo humana e da plena realizacdo, onde o ser humano € criatura envolta pela graga

% FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 93.
93 1hi
Ibid., p. 95.
% |dem. Introdug&o & fé: aproximagao ao mistério de Deus, p. 25.
% FORTE, B. Introdug&o a fé: aproximagao ao mistério de Deus, p. 25.
% |dem. A Trindade como histdria: ensaio sobre o Deus Cristéo, p. 93.
7 Ibid., p. 93-94.
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do Amor de um Deus-Relacdo que também é Pai. E nesse processo dindmico, criativo,

gratuito que o ser humano é orientado para o encontro na Patria definitiva.

1.4 A PATRIA TRINITARIA

Bruno Forte identifica a Trindade como Patria® e refere-se ao futuro, a eternidade do
ser humano em seu encontro definitivo, como um encontro de Revelagcdo do Deus Tri-Uno,
fim altimo do ser humano peregrino na Histéria. Para o autor, a Revelacdo entendida como
advento, é o lugar em que se torna possivel entrever a Patria. A “patria” ndo pode ser uma
simples prorrogacdo da expectativa presente, um amanh& que se vive no hoje. Se assim
fosse, estaria faltando nela a novidade. Ela ficaria reduzida a uma simples deducédo do
desconhecido, a partir do que é humano, calculavel e conhecido. Expressdes de um “futuro
relativo”. Pelo contrério, a “patria” procurada ndo pertence ao “futuro relativo,” como se o
ser humano pudesse prever hoje e realizar amanhad. Essa “Patria” ndo estd nas maos
humanas da mesma forma como estdo as expectativas das coisas que o ser humano pode
realizar e esperar para si. A “Patria” como horizonte final pertence ao mundo do advento,
aquele “futuro absoluto” que ¢ meta da caminhada, ao mesmo tempo em que vem, por
iniciativa divina, ao encontro do ser humano.*® Com a Revelacdo do Filho e a missdo do
Espirito Santo, a Trindade manifesta-se como origem, o seio e a Patria do Amor. Nela tudo
tem origem e leva o seu final. Nisso, o futuro da Histéria e da criacdo destinam-se a
Gléria.’® Assim, a chamada consumacao marcaré toda a criagdo como morada da Gléria de
Deus. E através dela, a Origem Silenciosa se comunica mediante a vinda da Palavra, que
nos abre as portas para o Encontro no tempo e na eternidade. Nessa sua forma trinitéria, a
Revelacdo se apresenta como promessa: anuncia a transcendéncia de Deus, ndo esvazia as

profundezas de seu ser e do seu amor, a0 mesmo tempo em que NosS comunica a sua vida.

% O termo “patria”, usado por Bruno Forte, remete a obra de Ernest Bloch Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt, 1978.
Onde o autor faz referéncia a consumacdo escatoldgica que acontece na pétria de identidade, na qual ocorre a
superagdo do sofrimento e da injustica, frutos da alienacdo humana. Para Bloch, essa péatria evoca a solidariedade
como caracteristica marcante. Moltmann, posteriormente, compreende “patria” como acontecimento escatolégico
(Cf. BRUSTOLIN, L. Quando Cristo Vem... A Parusia na escatologia cristd, p. 109).

% “Ouesta ‘patria’ non puo essere la semplice dilatazione dell’attesa presente, ‘il domani che vive
nell’oggi’: se cosi fosse, le mancherebbe fantasia e novita, e si ridurrebbe alla grigia deduzione dell’ignoto
da cio che ¢ calcolabile e noto... La ‘patria’ cercata non appartiene al ‘futuro relativo’, che oggi possiamo
prevedere e domani realizzare, né sta nelle nostre mani, come [’attesa delle piccole o grandi cose che
l'uomo puo fondatamente aspettarsi da sé. La ‘patria’, come orizzonte ultimo, appartiene al mondo
dell’avvento, a quel ‘futuro assoluto’ che ‘non é la meta del nostro andare, si invece quel che di per sé ci si
fa incontro’ (Cf. FORTE, B. Teologia della storia: saggio sulla rivelazione, 1’ inizio e il compimento, p.
338).

100 cf. CATECISMO da Igreja Catélica, n. 293-294.
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Com o acontecer do Advento, nos é antecipada a beleza do mundo que ha de vir e
nos € garantida e prometida a pétria perfeita da nossa vida pessoal e coletiva e de todo o
universo criado. Portanto, o evento pascal, vértice e plenitude da Revelacdo, nos revela nao
apenas o sentido da existéncia pessoal e da comunhao interpessoal, mas também o horizonte
final, a patria prometida da identidade do homem e do mundo, envolvida no misterioso

evento do amor eterno, que é a Trindade do Deus vivo.'%*

O peregrinar na Historia tem momentos de tensao entre o j& do mundo e o tempo
em que o ser humano caminha em direcdo ao ainda ndo da Patria. O tempo que
simplesmente é quantificado como o suceder-se dos instantes repetitivos do eterno, é
substituido, na revelagdo neotestamentaria, pela ideia do tempo qualificado, tornado novo
por decisdo de fé, diante da palavra do anuncio e da oferta da graca. Diferentemente do
tempo chronos, ou seja, o curso do tempo que passa, o0 tempo kairologico € percebido
como kairos, isto é, o “hoje da Graga revelado ao ser humano, a hora da salvagdo doada
pelo Eterno a cada um que acolhe o advento.'® O humilde hoje do ser humano é assumido
pelo hoje do novum do advento, que pode tornar-se, pela acolhida, o hoje de Deus. De
fato, ndo se trata simplesmente de uma salvacdo na Histéria, pela qual o tempo
permanece apenas como cenario: trata-se muito mais e intensamente, de uma redencéo do
tempo historico, operada pela graca de Deus e pela livre acolhida do ser humano, sujeito e
protagonista da Historia. A histéria da salvacdo constroi-se sobre a possibilidade de uma
salvacdo da Historia, fundada no mistério do advento, pelo qual o Deus vivo fez sua a

histéria dos seres humanos.

A Cruz no cotidiano da Histéria ganha novo significado em Cristo. No encontro
entre o sofrimento humano e¢ o “dom de si” do Filho na cruz, por amor, o sofrimento
humano assume valor de um seguimento de Cristo como explica Bruno Forte: A noite da
dor foi visitada pelo Outro em seu advento, antecipagdo da Patria; ndo a nostalgia ou
lamento, mas a realizagdo da esperanca que ndo decepciona. Aquele que é alianca em

pessoa faz sua a ‘cruz do tempo’, abrindo no ‘tempo da cruz’, o caminho para a Gloria

WL “E cosi che nell’accadere dell’Avvento viene antecipata la bellezza del mondo che deve venire, ed ¢
garantita e promessa la compiuta ‘patria’ dell’esistenza personale e collettiva e dell’intero universo
creato. Pertanto, [’evento pasquale, vertice e pienezza della rivelazione, rivela non solo il senso
dell’esistenza personale e della comunione interpersonale, ma anche [’ultimo orizzonte, la ‘patria’
promessa dellidentita dell uomo e del mondo, avvolta nel misterioso evento dell eterno amore, che é la
Trinita del Dio vivo” (Cf. FORTE, op. cit., p. 339).

“Para Israel, o tempo sempre tem uma relagio como acontecimento. E por isso que os hebreus rejeitaram as
ideias de tempo continuo, sem fim e linear. E foi justamente o conceito de Kairds que sustentou e sustenta
a historia de Israel: o que conta é o tempo qualificado e ndo o tempo quantificado chronos (Cf.
BRUSTOLIN, L. Quando Cristo Vem... A Parusia na escatologia crista, p. 66).
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oferecida a toda criatura: o fragmento de tempo que o Crucificado faz seu € o instante do
éxodo humano, enquanto visitado e habitado pelo Advento divino. Precisamente porque a
cruz é a cruz do Ressuscitado, ela é o lugar onde a diferenca vem encontrar e transformar
a identidade, o lugar da decisdo salvifica diante da graca oferecida ao mundo, que se

atualiza continuamente no Kerigma, graca a forca do Espirito Santo.'®

Quando o éxodo da existéncia humana se abre ao advento proclamado e doado, a
gratuidade se torna nova e possivel no dom da caridade do Pai. Essa gratuidade se abre, na
fé, como evocacdo a obediéncia do Filho. Na liberdade da comunhdo, realiza-se a
verdadeira esperanca, marca do Espirito Santo que une todos os tempos na eternidade do
amor e a todos abre a perene novidade divina. Permanecendo no amor, tudo tendera a
Trindade, meta e Péatria do caminhante humano: tudo um dia repousara na Trindade,
guando o amor ndo mais conhecer acaso, e 0 éxodo e o advento tiverem se encontrado
para sempre. Entdo, o amor e a verdade se encontrardo, a justica e a paz se abracarao,
“(...) da terra germinara a verdade e a justi¢a descera do céu” (cf. Sl 65,11-12). E assim
que a Patria Trinitaria tem profundas correspondéncias com a Terra, com o presente da
historia. A Patria que ha de vir encontra no agir cristdo, segundo a Palavra e no dom do
Espirito, a antecipacdo na Historia. E no momento em que a criagdo serd transformada
plenamente em Patria, morada do amor, ocorrera a parusia.’®* Logo, a gléria final como
senhorio do amor sem fim, encontra a antecipa¢do no mundo presente onde o amor recebe
espaco de acolhida. O ser humano, amado por Deus que é Amor, pode vir a se tornar

capaz de amar o préximo.

Somente a alma amada por Deus pode acolher o mandamento do amor ao préximo
até seu cumprimento. Envolvido pelo amor eterno e acolhido na histéria trinitaria do

amor, o homem pode, por sua vez, construir historias de amor nos humildes dias de sua

198 «rq notte del dolore é stata visitata dall’Altro nel suo avvento, antecipazione della Patria; non la
nostalgia o il lamento, ma la realizzazione della speranza che non delude. Colui che é alleanza in persona
fa sua la ‘croce del tempo’, aprendo nel ‘tempo della croce’, la strada verso la Gloria offerta ad ogni
creatura: il frammento di tempo che il Crocifisso fa suo ¢ l'istante dell’esodo umano, mentre e visitato e
abitato dall’Avvento divino. Precisamente perché la croce é la croce del Risorto, essa é il luogo dove la
differenza viene a trovare e trasformare [’identita, il luogo della decisione salvifica davanti alla grazia
offerta al mondo, che si aggiorna continuamente nel Kerigma, grazie alla forza dello Spirito Santo” (Cf.
FORTE, B. Fede e Ragione, tra Parola e Silenzio, p. 398).

104 <0 termo grego parousia quer dizer simplesmente “presenca”. Na época helenistica, entretanto, ele tomou
0 sentido técnico de visita de um principe ou de manifestagdo de um deus. Uma visita imperial numa
cidade provincial era um evento consideravel (...). No Antigo Testamento, parousia é um termo técnico
para designar a manifestacdo de Cristo na gldria” (COLLINS, John J. Parusia. In: LACOSTE, Jean-Yves.
Dicionario critico de teologia, p. 1345-1346).
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vida. A teologia é docta caritas, sabedoria do amor; é caritas quaerens intellectum, amor

que quer ser dito para comunicar-se na palavra e na vida.'®

Concluindo, pode-se dizer que cabe ao ser humano acolher a Revelacdo do Deus
vivo, o Deus do advento e, no Siléncio, escutar o que Ele revela pela sua palavra e acolher
0 sopro do Espirito de vida que alimenta no interior de cada pessoa a esperanca do

encontro definitivo da Patria.

No segundo capitulo intentaremos fazer a aproximacdo entre a teologia de Bruno
Forte, no que diz respeito a revelacdo, tal como descrita no capitulo primeiro, e a
Comunicagdo atual. Em outros termos, trata-se de propor um dialogo entre a Teologia da
Revelacdo e as experiéncias de fé na era digital. Para tanto, serd necessario conceituar,
primeiramente, a fé e o que se entende por Era Digital, além de demonstrar como a fé e 0
relacionamento humano-divino passam a ser influenciados por elementos da cultura que

surgem do uso predominante dos meios de comunicagéo digitais.

No intuito de compreender melhor a fé na Era Digital e de ndo nos restringirmos a
reproducdo de conceitos tedricos, empreendemos uma pesquisa de campo sobre o tema. E
a partir do resultado dessa pesquisa que iniciamos o didlogo entre a Comunicacdo e a

Teologia.

195 «Soltanto 1’anima amata da Dio puo accogliere il comandamento dell’amore al prossimo fino al suo
compimento. Coinvolto dall’amore eterno e accolto nella storia trinitaria dell’ amore, ['uomo puo, invece,
costruire storie d’amore negli umili giorni della sua vita. La teologia é docta caritas, sapienza dell amore;
e caritas quaerens intellectum, amoré che vuole essere detto per comunicarsi nella parola e nella vita”
(Cf. FORTE, B. La Trinita: fonte di ispirazione per la Comunita dei popoli europei. 1l Novo Areopago, V.
18, p. 40.
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2 A FE CRISTA NA ERA DIGITAL

Vivemos numa sociedade marcada pela complexidade, que continuamente depara-se
com o surgimento de novas linguagens, novos meios, novas ambiéncias, que resultam num
pluralismo de formas de comunicagdo. E uma sociedade marcada pela tecnologia na qual tudo
vira mercadoria, inclusive a religido. Nela fazem-se presentes novos simbolos, signos e
movimentos que ocupam espacos e configuram novas culturas. Essa época marcada pelas

midias digitais é conceitualmente definida por muitos como Era Digital.

Era Digital, também conhecida como Era da Informac&o®, é o nome dado ao periodo
posterior a Era Industrial, mais especificamente, ap6s a década de 1980. Suas bases, porém,
remontam ao principio do século XX e, particularmente, a década de 1970, com as inven¢des do
microprocessador, da rede de computadores, da fibra 6tica e do computador pessoal. E uma era de
muitas transformacfes que prima pelo diferente, pela inovacdo, pela transformagdo, pela
diversidade, pela interacdo, pela pluralidade, enfim, pela novidade. Também se identifica, de

modo bem comum e visivel, com certa banalizacdo do conhecimento e da comunicag&o.

Esse ambiente fortemente tecnolégico transforma a compreensdo do ser humano em
relacdo ao universo e a si mesmo. O computador, a peca centralizadora da atencdo do homem
atual, que comecou como uma ferramenta facilitadora de algumas tarefas transformou-se num
meio possibilitador de novos comportamentos e atitudes. Primeiramente o proprio corpo passa
por transformacdes; depois, a possibilidade da comunicagdo ultrapassa as barreiras fisicas e
chega aos confins do planeta em segundos, mudando as propor¢des do mundo. O ser humano,
com tantas informagdes vai promovendo “a substituigdo do atomo pelo bit, do fisico pelo

virtual, a um ritmo exponencial, vai converter 0 homo sapiens em homo digitalis.**

Conclui-se, entdo, que depois da chamada Era de Gutemberg e da Era da Imagem,
vive-se na Era da Comunicacdo midiatica: realidade que revoluciona as sociedades e suas
referéncias culturais. Nela estdo as tecnologias, a mercadologia, as religides, as politicas, as
artes, as economias, as ciéncias e os comportamentos. Pode-se dizer que em meio a tantas
informagdes prontas, identifica-se uma superficialidade. H& ilusdo de que se sabe alguma

coisa, quando na verdade, sabe-se bem pouco ou quase nada. Em meio a tantas informacdes,

106 CASTELLS, M. A sociedade em rede, p. 67-113.
Y97 TERCEIRO, José. Sociedade digital. [Internet: o milagre da era Digital ou a ameaca da bomba informatica].
p. 31. Disponivel em: <http://www.ipv.pt/millenium/milenium, 25/25_30htm>. Acesso em: 03 maio 2011.
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faz-se necesséario elaborar e construir algo coerente com consisténcia, para além do que é visto
e ouvido. E nessa sociedade marcada pela complexidade que estdo as religides e a teologia
contemporanea, deparando-se com as possibilidades que a midia apresenta para a vivéncia da
fé, especialmente a cristd. Procuremos, inicialmente, fazer uma breve reflexdo sobre o
significado da fé cristd para depois compreender o impacto das novas tecnologias sobre a
religido, a fé e a experiéncia de Deus.

2.1 0 CONCEITO DE FE

A Biblia disponibiliza a todos um conceito de fé a partir da Palavra de Deus. Quando
comparada com as concepcdes da fé do Ocidente, percebe-se que a fé semitica excede a
questdo da inteligéncia na sua relagdo com Deus: “ela ¢ um ato complexo que envolve o

homem como um todo, face a uma pessoa reconhecida em toda a sua riqueza”.'® Identifica-se

7 . R E ’ . .. 1
que a fé no sentido biblico “¢ a fonte e o centro de toda a vida religiosa”.'*°

O povo hebreu reconhece a autenticidade da palavra de Moisés (Ex 4,5. 8.31). Trata-se
de dar crédito a quem tem uma palavra firme que merece confianga. Assim, “crer ¢ afirmar a
fidelidade de Deus, com plena confianca nele, aceitando seus mandamentos (Dt 9,23; SI
119,16) [...]. Ter fé em Deus é crer nele, estar certo de que ele é verdadeiro, € confiar nele e
depender totalmente dele”.'® No idioma hebraico ha uma rica variedade de vocabulario
referente a fé e isso demonstra a complexidade da atitude espiritual de quem cré. O
vocabulério grego oferece ainda mais expressoes diversificadas. Pode-se concluir que “a fé,
segundo a Biblia, tem dois p6los: por um lado, a confianga que se dedica a uma pessoa fiel e
engaja o homem por inteiro; por outro, um procedimento da inteligéncia a qual uma palavra,
ou sinais, possibilita acesso a realidades que ndo se véem (cf Hb 11,1)”.**! E nessa fonte que

se encontram as caracteristicas racionais da fé: realidade das coisas que esperamos, prova das

18 MJONLOUBON, L.; DUBUIT, F.M. Dicionério biblico universal. Aparecida: Santuério; Petropolis: Vozes,
1997, p. 286; Cf. LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. Dicionario de teologia fundamental, p. 319-320.

1091 EON-DUFOR, X. et al. Vocabulario de teologia biblica, coluna 336.

19 MONLOUBON; DUBUIT, op. cit., p. 286; Cf. LATOURELLE; FISICHELLA, op. cit., p. 287.

11| EON-DUFOUR, op. cit., coluna 337; Cf. MACKENZIE, J. L. Dicionério biblico, p. 341. Esse autor destaca
muito mais a dimensao da solidez da fidelidade de Deus, que é digno de confianca. Ele também liga essa
fidelidade ao atributo hesed, que significa 0 amor empenhativo de Deus (cf. p. 341). O Papa Jodo Paulo I,
em uma de suas enciclicas, diz que “antes de mais nada, o termo hesed indica uma profunda atitude de
“bondade”. Quando esta disposi¢do se estabelece entre duas pessoas, estas passam a ser ndo apenas
benévolas uma para com a outra, mas a0 mesmo tempo, reciprocamente fiéis, por forga de um compromisso
interior, portanto, também em virtude de uma fidelidade para consigo préprias. E se é certo que hased
significa também ‘graga’ ou ‘amor’, isto sucede precisamente na base de tal fidelidade”. (JOAO PAULO II.
Carta Apostolica Dives in misericdrdia, 1980, n. 2. Esse amor de fidelidade é que suscita a fé).
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que ndo vemos. Assim, a fé é o sustento de nossas esperancas onde subsistem as coisas
invisiveis. Logo, tanto a sustentacdo quanto as provas da fé vém da for¢a do testemunho e da
argumentacao, como indica S&o Paulo ao orientar seu amigo Tito (Tt 1,9) sobre a verdadeira

doutrina.**?
2.1.1 A fé na Biblia

No Antigo e no Novo Testamento a fé é entendida, como uma exigéncia da Alianga, a
qual expressa o0 engajar-se de Deus na histéria de Israel. Javé é um Deus que caminha com o0
seu povo. A Alianga “requer que Israel obedeca a Palavra de Deus (Ex 19,3-9). Ora, ouvir a
Javé, vem a ser primeiramente crer nele (Dt 9,23; Sl 106,24); a Alianga, portanto postula a fé
(cf. S178,37)".13

Os profetas indicam e denunciam a idolatria que ronda o povo de Israel no exilio,
onde aparentemente Javé ndo mostra mais seu poder. Eles também falam da fé como
realidade que sera concedida a Israel na Nova Alianca. Os profetas baseavam a vida na fé

em Javé. !

Eles reavivavam a fé do povo, pois “para esse povo da fé serd uma figura
exemplar o Servo de Javé”.**® No Novo Testamento, no Evangelho de Mateus (Mt 16,13-
16), Pedro é que da a verdadeira defini¢do do que ¢ a fé. Por isso, “essa fé em Jesus une
doravante os discipulos a Ele e entre si, fazendo-os participar do segredo da sua pessoa (Mt
16,18-20)".1** Ao mesmo tempo, pode-se dizer que nos evangelhos sinéticos o contelido
dessa fé ndo esté estabelecido. Também a fé pode ser definida como “aceitagdo do proprio
Jesus como sendo o que ele proclama ser”.™'” Seus discipulos viveram muitos fracassos na
caminhada de fé com Jesus. Apds a ressurreicao, eles o proclamam como Senhor e Cristo, e
“a fé dos discipulos é agora capaz de leva-los até o sangue (cf. Hb 12,4)”.'® Em Jodo, a fé
aparece de modo mais interpessoal do que nos sindticos. A fé apresenta-se como ponto
central e fundamental de sua teologia. Aqui é o proprio Jesus quem convida a crer em sua
pessoa. Quem aceita a proposta, estabelece um relacionamento intimo com Jesus (cf. Jo

15,15). Dessa maneira:

1250UZzA, J. N. Imagem humana & semelhanca de Deus: proposta de antropologia teol6gica, p. 146.
131 EON-DUFOR, X. et al. Vocabulario de teologia biblica, coluna 337.

1% 1hid., coluna 339.

5 Ipid.

1 |hid., coluna 341.

1 MACKENZIE, J. L. Dicionario biblico, p. 342.

18| EON-DUFOUR, op. cit., coluna, 342.
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Crer e conhecer, especialmente em Jodo, sdo conceitos afins e por vezes até
permutaveis entre si, o significado oculto, entretanto, é diferente e desestimulante
para aquele que pretende recorrer as modernas teorias do conhecimento. [...] A fé,
em outras palavras, abre caminho a um conhecimento e a uma compreensdo cada
vez maiores, e a uma comunhdo cada vez mais profunda com a pessoa que é assim
conhecida, até conduzir ao amor.**®

No evangelho de Jodo a fé e o conhecimento estdo intimamente ligados. Mas esse
conhecimento se da pelo amor, ou seja, com o coracdo, pois se fosse unicamente pela razao
poderia desestimular o crente. Nesse conhecimento emocional, a pessoa conhecida e a que
esta conhecendo unem-se em uma comunhao bastante préxima, aumentando cada vez mais as
préprias relacdes e os lacos de amor. Na experiéncia de fé do ap6stolo Paulo sua vida desde a
conversdo, é uma vida na fé do Filho de Deus (Gl 2,20).“Ele experimenta a mistica de ser

. . . . . 12
crucificado com Cristo, mediante a qual Cristo vive nele”. 0

Para o apdstolo Paulo, crer € entregar-se a Deus, de quem provém a salvacdo (cf. Rm
1,16; Gl 2,16; Ef 1,13; 2Ts 2,13.). Essa entrega deve ser total. O crente deve acreditar na
mensagem de Cristo totalmente, com todo o ser, e utilizar todas as suas forcas para viver,
durante toda a existéncia na graga de Deus. (cf. 1Cor 15,1-2; 16,13; 2Cor 1,24;10,15). Logo,
a fé deve expressar-se em toda a vida do cristdo, esse que € chamado a entrega-se

confiantemente a Deus e a sua vontade (cf. Rm 13,11; FI 1,27).

Segundo Paulo, a fé deve ser a aceitacdo da mensagem de Cristo, por parte do crente,

para toda sua vida. Nesse sentido, Fisichella, afirma:

Para Paulo € a fé que define o ser cristdo e a identidade pessoal. Trata-se de uma
realidade dindmica que tem inicio com a aceitacdo do batismo que torna as pessoas
justificadas. E essa dimensdo que caracteriza a fé paulina; a justificacdo para a
salvagdo € um processo que deve levar o crente a uma assimilagdo total com o
Senhor. Isso dura toda a vida e ndo conhece interrupcdo alguma ou alternancia no
empenho.'#

A identidade prépria dos cristdos se da mediante o ato de crer. Esse se inicia pelo
batismo, quando a pessoa expressa sua aceitacdo ao plano de Deus revelado em Jesus Cristo.
Isso percorre toda a vida do cristdo, pois ele testemunhara, pelo seu modo de vida, o que cré.

Nessa dindmica o crente se une totalmente com Cristo, que Ihe garante a salvacéo.

A fé se mostra ainda nos escritos paulinos como algo préprio da comunidade eclesial,

isto é, de toda a Igreja. E dom da comunidade eclesial.

M FISICHELLA, R. Introdugéo a teologia fundamental, p. 94-95.
120 MACKENZIE, J. L. Dicionario biblico, p. 342.
21 FISICHELLA, op. cit., p. 96.
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2.1.2 A fé na Teologia Patristica

Os Padres da Igreja e autores cristdos da antiguidade se preocupavam principalmente
com questdes acerca da natureza da fé, unindo a doutrina biblica com a reflexao sobre o que é
ser cristdo: conversao e consequéncias do ato de crer. A fé era relacionada com a caridade, o
testemunho, a pertenca a Igreja e o conhecimento. Este exercicio chama-se Teologia da fé.

A fé em Cristo aparece como algo do ambito eclesial. Durante a época patristica, ter fé
e sequir as afirmacdes da Igreja; era o que dava possibilidade ao crente de pertencer a

comunidade.

Com a crise gndstica surge o primeiro momento de risco a respeito do conceito da fé.
Para os defensores dessas ideias, a fé se dava como um conhecimento de segunda ordem, de
um modo secundario e provisério de conhecer. Seria uma opinido pessoal sem fundamentos
fortes e firmes. Esse conhecimento secundario devia ser substituido por um primario, que,

para 0s gnasticos, era o conhecimento racional.

Os teologos cristdos responderam rapidamente as afirmacgdes gnosticas. Para eles a fé
¢ um conhecimento bem fundado e rigoroso, visto que ndo pode ser medido a partir da
fragilidade humana, mas pela fidelidade de Deus, a quem o homem ouve e aceita, pela
Revelacdo. “O ato de f&, livre, do homem ndo se fundamenta na fragilidade e mutabilidade
humanas, mas, sim na firmeza e na fidelidade de Deus, a quem o homem, depois de o ouvir,
se entrega na f&”.*% A é, para os cristdos, é um estado definitivo dos mais simples aos mais
cultos; todos a possuem. Assim, o ato de fé ndo pode dissolver-se em um conhecimento

superior. Pois, segundo Feiner e Loehrer

[..], a fé é aquele elemento simples e definitivo de que o homem ndo pode
prescindir. E, também algo que — como o tinham observado, sobretudo os te6logos
alexandrinos — ele s6 sabe avaliar em seu justo sentido, quando atinge a gnosis.
Algo, enfim, que s6 se completa quando o homem cumpre 0s mandamentos com
amor e perfeicdo.'®

Ao atingir a gnosis, o homem recebe a possibilidade de saber qual o sentido
verdadeiro do ato de crer. Essa experiéncia s € completa quando o sujeito atinge a perfeicdo
ao cumprir fielmente o plano e os mandamentos de Deus - afirmam os tedlogos da Escola de

Alexandria.

122 FREINER, J.; LOEHRER, M. Fundamentos de dogmatica histérico-salvifica: revelacdo de Deus e resposta do
homem. In: Mysterium Salutis Compéndio, v. 1/4, p. 30, 1965.

123 |bid., p. 30-31.
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Clemente de Alexandria, como também outros Padres da Igreja dos primeiros séculos,
dizem que a fé é a gnosis verdadeira, ou a certeza da verdade de fé que se converte em amor e
cumprimento dos mandamentos de Deus. Para eles, existe dupla conversdo no ser humano.
Primeiramente ele se converte aos paradigmas da fé e aceita o que ela afirma como verdade.
Em um segundo momento a fé se converte em gnosis, a qual se converte, por sua vez, em
amor e estabelece uma relacdo entre o ato de conhecer e o conhecimento que é Deus, 0

revelado.

Concluindo, é importante ver que perante as afirmacbes dos gnosticos acerca da
Sagrada Escritura interpretada arbitrariamente, criou-se na Teologia Patristica um principio,
extraido das Sagradas Escrituras, que serviu de critério da verdade da fé contra as heresias.
Era a Regula Fidei: a regra de fé ou de verdade, que os apdstolos comunicaram, conforme a
receberam do proprio Jesus e que a lgreja transmite desde suas origens. E o que rege a

unidade de fé dos cristaos.

Ao atingir a gnosis, mediante a perfeita sintonia com o plano de Deus, o ser humano

adquire a capacidade de saber qual o sentido verdadeiro do ato de crer,
2.1.3 A fé nos periodos Medieval e Moderno

Para definir a fé na teologia medieval convém olhar para Santo Tomas de Aquino que
a define como “ato do intelecto que assente a verdade divina, por dominio da vontade, movida
pela graga de Deus”.® A teologia da Idade Média desenvolveu muito esse conceito
estreitamente racional. Também a fé é vista como uma certeza intelectual a respeito das
realidades ausentes, superior & opinido e inferior a ciéncia; e contribui para pensar o equilibrio
dos fatores racionais e afetivos afirmando que a fides quae procede da razdo, e a fides qua, das
poténcias do afeto, que a matéria da fé estd no conhecimento, mas sua substancia na
affectio.!”® Essa caracteristica da racionalidade da fé foi acentuada ainda mais na relacéo da
contra-reforma acerca da obra de Martinho Lutero no inicio da Idade Moderna.

A fé na modernidade carrega a marca da contra-reforma que da destaque ao
reformador Martinho Lutero. A fé se entende primeiro, segundo Lutero, como processo
salvifico cuja obra é realizada no homem pelo Espirito Santo. Ou seja, entende-se a fé como

ato de nascimento do homem novo. — fides facit personam. Logo, entende-se que o foco na

124 AQUINO, Tomas de. Suma teolégica, II. 1. g. 22. 9, p. 2055.
125 | ATIMIER, H. Fé Teologia Medieval. In: LACOSTE, Jean-Y\ves. Dicionario critico de teologia, p. 724.
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experiéncia teologal esta nas trés virtudes: fé, esperanca e caridade. A fé nasce da Palavra —
Fides ex audit (Rm 10,17), mas se apropria de tragos comuns com a esperanca e a caridade.

Martinho Lutero diz que s6 a fé permite reconhecer a divindade de Deus. Ele encontra
uma linguagem estimulante para afirmar: Fides est creatrix divinitatis, non in persona, sed in
novis (a fé é criadora da divindade, ndo em si mesma, mas em n6s)*%. Fora da fé, afirma-se,
Deus perde sua justica e sua gloria diante de n6s. Onde falta a fé, nada resta da majestade

divina que possa ser experimentado pelo ser humano.

A Igreja Catdlica no Concilio de Trento tomou posicdo em resposta a teologia
protestante sobre a fé. Recusou-se primeiro a concentracdo teologal sobre a fé e reafirmou a
doutrina das virtudes teologais, dizendo que a unido do homem com Deus ndo pode realizar-
se s6 no elemento da fé, mas requer a esperanca e a caridade (DS 1531). O Concilio também
lembrou, por outro lado, que a vida teologal corresponde no homem a uma gracga proveniente
(DS 1553), que torna o livre-arbitrio capaz de cooperar com o trabalho de Deus que chama. E

pelo livre-arbitrio o ser humano é chamado a cooperar com Deus.**’

2.1.4 A fé no Concilio Vaticano Il e no Catecismo da Igreja

O Concilio Vaticano 11 (1962-1965) trata de fé em muitos pontos de sua doutrina,
porém nao do conceito em si, mas da relacdo da fé com outras realidades. Por exemplo: fé e
cultura (cf. GS 57-59); eficéacia frente ao ateismo (cf. GS 21); papel da fé na evangelizacédo
(cf. LG 23; AG 36).

Acerca deste assunto, afirmam os te6logos Chistoph Theobald e Bernard Sosboué:

O texto estabelece a “analogia” entre a liberdade teologal, o aspecto voluntério do
ato de fé e a liberdade religiosa. Quanto ao ato de fé, relembra uma afirmacéo
doutrinaria tradicional, que sempre integrou o tratado de teologia fundamental da fé
e da qual se tirou ha muito a consequéncia de que ndo se pode impor pela forca a fé
cristé. [...] E um direito da consciéncia religiosa como tal exprimir livremente sua fé,
conforme a luz da sua consciéncia.'®

O escrito trata sobre a liberdade do ato de fé, que € aqui tratada como questdo basica
para se falar de liberdade religiosa, que é o tema central desse paragrafo. A consciéncia

religiosa do homem tem o direito de tomar uma deciséo livre acerca daquilo em que cré.

126 | UTERO, M. Fé Reforma e Teologia moderna. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionéario critico de teologia, p.
725-726.

27 |hid., p. 726-727.

128 SESBOUE, B.; THDEOBALD, C. Histéria dos dogmas, Tomo 4, p. 470.
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Mostra-nos ainda que a resposta da fé, ou seja, o ato de crer foi refletido constantemente na

Sagrada Escritura e na doutrina dos Santos Padres.

O ato de fé é por natureza voluntaria, uma vez que o ser humano, redimido pelo Cristo
Salvador e chamado para a ado¢do de filho por Jesus Cristo, ndo pode aderir a Deus que se
revela, a ndo ser que o Pai o atraia. Portanto, defende-se a liberdade do ato de fé e se afirma
que ninguem pode ser forcado a abracar a fé: 0 homem deve responder a Deus, crendo por
livre vontade. A fé é por natureza algo voluntério. Pela atracdo de Deus (cf. Jo 6,44) se devera
dar uma resposta racional e livre de fé. Exclui-se qualquer tipo de coacdo, afirma assim o

dever da liberdade religiosa. Na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, se I€é:

Ao Deus que se revela deve-se a obediéncia da fé [...], pela qual o homem
livremente se entrega a Deus prestando “ao Deus revelador um obséquio pleno do
intelecto e da vontade” e dando voluntario assentimento a revelagéo feita por Ele.
Para que se preste essa fé, exigem-se a graca prévia e adjuvante de Deus e 0s
auxilios intimos do Espirito Santo (DV n. 5).

Nesse texto, a obediéncia da fé é a resposta do homem a Revelacdo de Deus. O
homem se entrega pelo intelecto e pela vontade a Deus, ou seja, aceita a Revelagdo. Fé aqui se
apresenta como graca de Deus, que surge com o auxilio do Espirito Santo. Essa move o

coracdo do homem e converte-o a Deus.

Continua Sesboué¢ “Certamente, a Revelacdo exige a obediéncia da fé, expressa aqui
em estilo paulino. Mas o enfoque continua sendo do encontro interpessoal e dialdgico, num

ato integral do homem, pelo qual ele pde na balanga inteligéncia, vontade e coragio™.*?

A obediéncia da fé é expressa na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum como um ato de
entrega total do homem a Deus. Com sua totalidade o homem adere as verdades reveladas e
conduz sua vivéncia para o que se exige no plano salvifico de Deus. O homem entrega-se por

completo ao plano do Senhor.

O Catecismo da Igreja Catdlica, por sua vez, afirma que pela fé, o homem submete
completamente sua inteligéncia e sua vontade a Deus. Com todo o seu ser, 0 homem déa seu
assentimento a Deus Revelador. A Sagrada Escritura denomina obediéncia da fé a essa

reposta do homem ao Deus que revela.**

O Catecismo segue a doutrina do Concilio Vaticano II: fé é a reposta a Revelacdo de

Deus e s0 se dirige a Ele e a sua Palavra. O ser humano, ao crer no que foi revelado por Deus,

129 SESBOUE, B.; THDEOBALD, C. Histéria dos dogmas, Tomo 4, p. 431.
130 cf. CATECISMO da Igreja Catélica. So Paulo: Loyola, 2000. n®: 143; 153; 154; 160; 161; 163ss; 150; 151; 152.
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entrega-se totalmente a essa Palavra divina, ou seja, toda a sua vontade e inteligéncia sdo
entregues nas maos de Deus que se revela. Portanto, fé é a adesdo completa do ser a
Revelacdo. E um ato pessoal do ser humano, mas também eclesial, porque o depdsito da fé é o

tesouro da Igreja.

A fé é uma submiss&o livre do homem a Palavra de Deus. Como no Concilio Vaticano
Il, aqui se vé a necessidade do ato de crer ser um ato livre. A resposta do ser humano a
Revelacdo deve ser um ato que parta de sua liberdade. A partir disso a pessoa submete toda a
sua vontade e dirige sua intelectualidade para as verdades que Deus revelou. A fé é uma graca

e sua acolhida, um ato essencialmente humano e livre, uma necessidade para a salvagao.

A fé, portanto, é um ato pessoal, mas ndo é, um ato isolado. Ninguém pode crer
sozinho, assim como ninguém adquire a fé para si mesmo. Eu creio: esta é a fé da Igreja,
professada pessoalmente por todo crente, principalmente pelo batismo na comunidade

eclesial, o que implica em dizer: “nds cremos”.***

Portanto, além do ato de crer ser algo proprio do ser humano, também é um ato
essencialmente eclesial que passa do ambito pessoal. Crer € préprio de toda a Igreja. O crente
recebe o contetdo da fé através da comunidade eclesial e deve auxilia-la também na

transmissdo dessas verdades.

2.2 FE E ERA DIGITAL

A fé estd sempre comprometida com o ambiente cultural em que € vivenciada. Por
esse motivo, a definicdo da experiéncia de fé na Era Digital é bastante dificil, posto que
implica em uma anélise das transformacdes antropoldgicas e sociais que as novas tecnologias
vém provocando. Tentaremos, aqui, descrever as principais caracteristicas de nossa sociedade
e, a partir disso, conseguir a maior clareza possivel sobre a forma como as pessoas vivem e

expressam sua fé hoje.

Em virtude dos rapidos avancos das tecnologias digitais, vive-se hoje um processo de
mudanca social e cultural bem acelerado. De fato, mudanca é a palavra que melhor caracteriza
o atual momento histérico, justamente denominado como a era da mobilidade.*** Na verdade,
as mudangas sempre deram sentido a historia humana. No entanto, pode-se ver na atualidade

uma particular aceleracao e generalizacdo das mudancas, 0 que torna nossa era um tempo de

131 cf. CATECISMO da Igreja Catolica. Sao Paulo: Loyola, 2000. n®: 166-167.
12 SANTAELLA, L. Linguagens liquidas na era da mobilidade, p. 180-183.
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extrema complexidade e liquidez. Essa mobilidade é mediada pela cibernética que se constitui
num vasto campo de estudos, pois penetra em muitos setores da vida humana, a ponto de ser
possivel identifica-la. Identifica-se um conceito de uma cultura ligada ao digital, a
cibercultura, denominada por Pierre Lévy como o conjunto de técnicas, praticas, atitudes,
modos de pensar, valores presentes e atuantes no mundo da internet, (o ciberespago também é

chamado de rede).™*

A internet é 0 novo meio de comunicacdo que surge da interconexao
mundial de computadores.** Como ndo se prende em um espaco fisico, a cultura nascida a
partir dos seus usuarios € denominada cultura virtual, a qual se propaga com uma rapidez
nunca vista, por ultrapassar os limites do tempo e do espaco. E por isso mesmo que ela
carrega a caracteristica da universalidade. A internet € um novo contexto existencial, ndo um
lugar especifico no qual se entra em algum momento para viver on line e do qual se sai para
entrar novamente na vida off line afirma Antonio Spadaro™® “Para ele a internet ndo ¢ um
simples instrumento de comunicagdo que se pode usar ou ndo, € um novo modo de estar no
mundo”. E um ambiente cultural, que determina um estilo de pensar, contribuindo para definir
um modo peculiar de estimular a inteligéncia e de estreitar as relacdes, € mesmo um modo
de organizar o mundo. Pode-se dizer que a internet ndo ¢ um “novo meio de evangelizagdo”,
mas, antes de tudo “um contexto no qual a fé é chamada a exprimie-Se ndo por uma mera
vontade de presenga, mas por uma conaturalidade do cristianismo com a vida dos homens”.
Ao contrario da cultura televisiva, ela ndo descontextualiza seus conteidos, ndo os tornam
neutros para agradar uma faixa de publico. Pela mesma razdo, ndo se submete a leituras
ideoldgicas e totalizantes. Seu universal ¢ totalizdvel, ndo implica um “fechamento

semantico”.**®

133 EVY, P. Cibercultura, p. 17.

340 termo ciberespaco especifica ndo apenas a infra-estrutura material da comunicacao digital, mas também o
universo oceénico de informacdes que ela abriga, assim como os seres humanos que navegam e alimentam
esse universo (Ibid., p. 17).

135 SPADARO, Anténio. Palestra. In: SEMINARIO DE COMUNICAGCAO PARA OS BISPOS DO BRASIL

Realizado em Aparecida, Sdo Paulo, 14, 15, 16 jul. 2011. (Editor da Revista La Civilt4 Cattolica).

136 A palavra semantica é formada do grego semaind (significar), derivado de sema (sinal), que corresponde a
sentido. Semantica é tudo o que se refere a um sinal de comunicacdo e tudo o que se refere as palavras.
Semantica é o estudo da fungdo das palavras, funcdo de transmitir sentidos e significados relativos a um
contelido. Para Pierre Lévy, o fechamento seméantico quer explicar que o significado da mensagem deve ser o
mesmo em toda parte, hoje e no passado. Este universal é indissocidvel de uma visada de fechamento
semantico. Seu esforco de totalizaclo luta contra a pluralidade aberta dos contextos atravessados pelas
mensagens, contra a diversidade das comunidades que os fazem circular. Da inven¢do da escrita decorrem as
exigéncias muito especiais da descontextualizacdo dos discursos. A partir desse acontecimento, decorre 0
dominio englobante do significado, a pretensdo ao “todo”, a tentativa de instaurar em todos os lugares o
mesmo sentido. No universal fundado pela escrita, aquilo que deve se manter imutavel pelas interpretaces,
traducdes, difusdes, conservagdes, é o sentido (Ibid., p. 113 ss).
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2.2.1 Cultura Digital e Cristianismo

Num primeiro olhar, a cultura virtual é positiva, pois ela indica um universal mais
rico, mais interconectado, mais interativo. Contudo, esse universal ndo dispde de uma linha
diretriz ou de um critério que organize a enorme massa de dados, ou assegure a veracidade do
material oferecido, apresenta-se como um meio um tanto caotico, sem garantia de
credibilidade, onde cada internauta expressa e defende suas opiniGes como as mais
verdadeiras, correndo-se o risco do relativismo. Com efeito, nesse ciberespaco o ser humano
goza de enorme liberdade na escolha dos dados, no envio de opinides pessoais, na defesa dos
seus valores, como talvez em nem um outro espaco social. Essa liberdade, evidentemente,
afeta a compreensdo da fé que a cultura virtual tem e atinge, sobretudo, os preceitos mais
dogmaticos presentes nas religides, especificamente na Igreja Catdlica. Considerou Antonio
Spadaro: o desafio para a igreja ndo ¢ o modo de usar bem a rede, “como se acreditava”, mas
“como viver bem o tempo da rede”. “A Rede coloca desafios muito significativos para a
compreensdo da fé cristd. A cultura digital tem uma reivindicacdo a fazer ao homem mais

. . 137
aberto ao conhecimento e aos relacionamentos”.

Convém, realmente, confrontar a fé cristd com a realidade da cibercultura. O
Cristianismo também se compreende universal ao oferecer um sentido a toda a realidade e a
toda a Historia. Mas enquanto oferecido na liberdade, ndo é um universal imposto, e enquanto
respeita a diversidade cultural ndo é um universal que generaliza e descontextualiza, embora
em sua histéria nem sempre tenha sido assim. Outro ponto importante é que a fé cristd
caracteriza-se pela comunidade eclesial. A mesma existia antes ainda dos textos sagrados,
pois manifesta justamente o que experimentaram 0s primeiros cristdos ao seguirem Jesus
Cristo. A prépria vivéncia que os primeiros cristdos tinham na comunidade e a partilha dos
bens é real. No mundo da internet, a comunidade desaparece e tudo depende do individuo. Ha
busca, interpretacdo e uso de dados oferecidos, sem nenhum controle. Abrem-se
possibilidades de leituras unilaterais, ou até mesmo de incompreensfes. Encontramos uma
caracteristica central de nossa sociedade atual que afeta a vivéncia da fé na atual sociedade
digital: o individualismo. O envolvimento com as técnicas e a imposi¢do de um universal que
tolhe a liberdade do ser humano leva, no campo religioso, a uma fé com caracteristicas de
individualismo. Percebe-se que com o desenvolvimento da internet nasce uma nova vivéncia e

novas manifestacbes de fé. Isso ocorre por meio de micro alteragdes que se caracterizam

137 SPADARO, Anténio. Palestra. In: SEMINARIO DE COMUNICACAO PARA OS BISPOS DO BRASIL
Realizado em Aparecida, Sao Paulo, 14, 15, 16 jul. 2011. (Editor da Revista La Civilta Cattolica).
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como evolucdo antropotecnocomunicacional.’® A possibilidade de interacdo em sites e em
outras ferramentas pelas redes sociais leva o ser humano a tornar-se condutor de sua propria
f6. Além disso, o foco das tecnologias digitais opera um deslocamento espacial’®® da
experiéncia de fé. Nesse novo espago vive-se distante de uma comunidade fisica real e a
experiéncia de comunidade da-se apenas no virtual; que, por outro lado, permite a formacao
de comunidades bem mais amplas que as possiveis dentro de um espago real. Um exemplo:
uma celebracao feita no outro lado do mundo pode agora assistida no quarto, pela TV ou a
pessoa pode acessar e assistir missas gravadas e arquivadas num site e ndo se questiona sobre
o tempo real ou o espaco presencial. Alguém pode ver a missa da Pascoa passada em pleno

més de dezembro.

A forma cibernética de experimentar a fé vivida por pessoas materialmente distantes
umas das outras ndo é de todo negativa. E preciso notar que as novas interaces possibilitadas
pela internet criam também uma nova configuracdo comunitaria. A comunidade de fé nédo
desaparece; porém, o fiel conectado dirige-se a comunidade virtual para nela compartilhar sua
vida. O “fiel-internauta” vive uma experiéncia de fé sem uma presenga objetiva, mas com
uma auséncia objetiva do outro (seja pessoa ou lugar de culto), o que, nem por isso caracteriza
uma fé isolada ou individualista.'*® A fé na Era Digital depara-se com atos e préticas
desenvolvidas pelo fiel que interage com o sistema em busca da construcdo de sentido.
Portanto, constroem-se sentidos para a f€, ndo mais em catedrais de pedras e sim na “vasta

catedral da mente”**

que se atualiza no espaco virtual. Se por meio dos sinais sensiveis da
liturgia e da corporeidade é possivel ver, ouvir, tocar e ser tocado pelo mistério divino, até que
ponto 0 ambiente de seus novos sinais sensiveis, agora com uma materialidade digital prépria,
possibilita também uma vivéncia holistica (corpo/mente/coracdo/espirito) das aces liturgicas,
em que se possa Ver, ouvir, pronunciar, sentir, aspirar, tocar as linguagens simbdlicas que
expressam 0 mistério divino?™*? Vé-se, portanto, que os vinculos tradicionais do fiel com a
Igreja e seus rituais sdo desconstruidos historicamente, espacial, temporal e até mesmo
liturgicamente. Logo, pode-se perceber nesse movimento todo, luzes e sombras e qualquer

conclusdo, por enquanto, é provisoria.

138 Cf. SBARDELOTTO, Moisés. E o verbo se fez bit uma anélise da experiéncia religiosa na Internet. Cadernos IHU
On-line Revista do Instituto Humanitas Unisinos, n. 35, p. 47. Disponivel em: <http://migre.me/4zX61>. Acesso
em: 25 maio 2011.

39 1hid., p. 47.

149 1bid., p. 50.

141 Cf. CASEY, C. Symbol and Ritual Online. In: XCIV CONVENGAO ANUAL DA NATIONAL COMUNICATION
ASSOCIATION. San Diego. Revista do Instituto Humanitas, ano 9, n. 35, p. 50.

142 Cf. BUYST, lone. Alguém me Tocou! Sacramentalidade da Liturgia na Sacrosanctum Concilium (SC). Constituicéo

Conciliar sobre a Sagrada Liturgia. Revista de Liturgia, S&o Paulo, n. 176, p. 4-9, jul.-ago. 2003.
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2.2.2 Légica midiatica e fé crista'*

O que importa realmente ressaltar € que algumas manifestacbes presentes em nossa
sociedade tornam evidente a revolucdo que esta movendo toda existéncia. Como em outras
épocas, sdo ondas e movimentos que marcam a historia. Ndo se sabe exatamente para onde
véo levar; o que se pode evidenciar sdo algumas caracteristicas que tém forte incidéncia sobre
a forma como se vive e se define a fé atualmente. Sdo elas: o predominio da linguagem visual,

a pretensdo do fator econémico e a tendéncia de homogeneizar os contetdos.

Com relacdo a linguagem visual, pode-se ver que grande parte do fascinio e do
sucesso das emissdes televisivas estd na facilidade de captar a comunicacdo feita através das
imagens. O acelerado ritmo de vida das pessoas e 0 consequente cansaco e reducédo do tempo
disponivel, favorecem o apelo a “lei de menor esfor¢co”, propiciando certo dominio da

comunicacéo sobre os sentidos.

De fato, encontra-se na cibercultura uma informacéo que dispensa a atitude reflexiva e
critica, que ndo contextualiza os acontecimentos e tende a ser superficial, repetitiva, objeto de
consumo, podendo também ser etiquetada como entretenimento. Tal linguagem desanima
exposicdes mais sérias que exigem mais tempo e temas complexos sdo simplificados e
facilmente assimilaveis, ficando no siléncio suas verdadeiras causas, sejam elas de cunho
religioso, cultural, social, econdmico ou politico. Pode-se dizer que a leitura midiatica
descontextualiza e reelabora em sua 6tica, também os temas religiosos, podendo reduzi-los a
entretenimento. Com isso, a proclamacdo cristd dos contetidos essenciais da fé corre o risco
de se tornar prisioneira do estilo meramente informativo, perdendo sua caracteristica
fundamental de apelo a liberdade para a conversdao ao Evangelho e um compromisso com o
préximo. N&o se nega 0 impacto das imagens, apenas se questiona seu efeito real na vida das

pessoas.

A questdo econdmica aponta para o alto custo das emissfes nos espagos visuais, 0 que
exige patrocinadores que somente se interessam por um publico cada vez maior, que
compense 0 investimento feito, através do sucesso de venda de produtos anunciados. Nisso
percebem-se os indices de audiéncia que ganham uma importancia desmesurada, gigantesca e
se tornam a preocupacdo principal dos que trabalham na midia. Identifica-se que essa
mentalidade age como uma censura camuflada, eliminando ou transformando informacdes de

peso ou producdes de boa qualidade. Priorizam-se programas que garantem bons dividendos,

Y3 EAUSTO, A. N. Midiatizagao e processos sociais na América Latina. Sao Paulo: Paulus, 2008.
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mesmo que sejam propagadores de valores duvidosos. A luta pelo publico por parte dos

diversos canais de comunicagdo pode levar tais programas a niveis lamentaveis.

O dominio do valor econdmico sobre todos os outros € visto na supervalorizacdo do
consumismo como estruturador de valores. As pessoas se identificam com as coisas, pois
acreditam que tudo o que elas possuem e consomem é o que lhes da a identidade. Como bem
evidencia Leomar Brustolin “tudo se transforma em coisa, mas 0s objetos de consumo
determinam quem sdo as pessoas. Tudo torna-se mercadoria: Deus, o0 ser humano, a terra, as

: . 144
sementes e até a vida”!

Acerca desta problematica tdo atual, Gilles Lipovetsky, declara:

[..] o império do consumo e da comunicagdo gerou um individuo
desintitucionalizado e operacional, disposto, em todos os planos, a ter direito de
dirigir a si mesmo. [...] Os lugares tradicionais de sociabilidade (trabalho, Igreja,
sindicatos, cafés) cedem, por toda parte, terreno ao universo privatizado do consumo
de objetos, de imagens e de sons.'*

Outra caracteristica presente em nossa sociedade é a homogeneizacdo dos contetdos
transmitidos pela midia. Pelo fato de se dirigir sempre para um grande publico, a midia tende
a padronizar suas emissdes para atingir a todos. Logo tende a reproduzir ideologias e valores
culturais dominantes. Da-se prioridade ao sensacionalismo, ao chocante, ao extraordinario,
sem explicacOes acerca das verdadeiras raizes da vasta problematica social. O que é
apresentado passa por um complicado processo de selecdo e construcdo de imagens. O
acontecimento so se torna noticia quando se vé transformado num produto noticiavel. Trata-se

sempre de uma realidade construida.

E nessa logica que se insere a fé vivida pelas pessoas que costumam usufruir dos
modernos meio comunicacionais para cultivar o aspecto religioso de sua vida. Assim, 0s
espacos criados nos meios de comunicacdo para temas religiosos, recebem o mesmo
tratamento sensacionalista. Também eles serdo traduzidos numa versdo soft, universal, que
enfatiza o informativo e atrofia o interpretativo. O Evangelho, contudo, ndo é apenas
informacdo, mas também interpretacdo e autocomunicacao de Deus. Por isso, a evangelizagédo
que se realiza conforme a mentalidade “indice de audiéncia” corre o risco de se ver reduzida a
um produto de consumo. Afetada pelo sensacionalismo, 0 emotivo, 0 chocante, acaba a midia

por consagrar a Igreja-espetaculo, deixando em siléncio elementos mais importantes da vida

144 Cf. BRUSTOLIN, Leomar A. Deus como mercadoria na era digital. Disponivel em: <www.catedraldecaxias.org.br>.
Acesso em: 27 maio 2011.
Y5 L IPOVETSKI, G. Metamorfose da cultura liberal: ética, midia e empresa, p. 71.



62

cristd: como a fé viva, a oracdo, as obras de caridade, o esforgo missionério, as renuncias

cotidianas.

O maior perigo que a légica midiatica representa para a fé cristd é a supressao da
verdade. Isso porque a linguagem das imagens pode distorcer a integridade dos fatos
apresentados. Aceita-se as imagens como fiel representacdo da realidade, sem se discernir se
sd0 realmente verdadeiras.**® Em funcéo dessa tendéncia da linguagem midiética e diante das
exigéncias essenciais da proclamacdo do Evangelho, torna-se a primeira vista, bastante
improvavel a inculturacdo da fé na linguagem midiatica enquanto ndo houver nela mudancas
substanciais. Como visto, a linguagem televisiva deturpa a verdade; quanto para a internet
vale o pensamento de alguns: o contetido € cristdo, mas o software que o transmite tem sua
I6gica que pode reduzir ou até deformar a mensagem. Mesmo assim, dada a importancia que
esses meios de comunicacdo assumiram ndo se pode negar: de qualquer modo, o Evangelho, a
Igreja, deve aprender, embora criticamente a linguagem midiéatica.

O Evangelho necessita da linguagem midiatica para ser proclamado, pois esta
linguagem condiciona fortemente a atual cultura. “Vivemos com a midia e pela midia”.**’
Pode-se dizer que a midia audiovisual constitui o material basico dos processos de
comunicacdo, fornecendo simbolos, induzindo comportamentos, afetando inconscientes,
privilegiando teméaticas. Como bem lembra Marshal Mcluhan, o0 meio € a mensagem porque

configura de certo modo as acdes e associagdes humanas.'*®

A midia se apresenta como 0
palco dos acontecimentos e das realidades na sociedade. Hoje, gastam-se fortunas na
publicidade, porque “ndo estar na midia ¢ como ndo existir”. Portanto, no ambito da f¢, a

presenca na midia representa um importante respaldo social para a cren¢a do individuo.

2.2.3 O kerigma e a midia

Aproximar nossa reflexdo do conceito de cultura parece pertinente, posto que ela
fornece a identidade, plasma as estruturas mentais do ser humano, configura a afetividade e
capacita a construir sentidos e a interpretar a existéncia. E ela que constitui a vida social
antropologica e fornece orientacdes que modelam o comportamento. A cultura ndo é algo

separado da normatividade da vida social e ndo € so representacdo, mas também acdo. Como

146 SEQUERI, P. Comunicazione, fede, cultura. Rassegna di teologia, n. 40, 1999. In: MIRANDA, M. F. Existéncia
cristd, p. 835.

Y7 CASTELLS, M. A sociedade em rede, p. 358.

18 MCLHUAN, M. Os meios de comunicag&o como extensdes do homem, p. 23.
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também o ser humano ndo é apenas conhecedor, mas é ator cultural. Assim, a presenca em
todos os aspectos da vida atual dos meios digitais, fornece ao humano uma realidade e um ethos
correspondente, que afeta o imaginario, muda o comportamento, localiza as preocupacdes e

estimula as proprias aspiracfes humanas. Afirma Joana Puntel falando das transformacdes

[...] que existe uma mudanca de época [...]. Vivemos uma época da histdria com
sinais evidentes de transicdo. Em tais momentos, o ser humano passa sempre por
uma sensacdo de vazio, de falta de senso e de normas, de incertezas e de crises
permanentes [...]. Estamos passando por uma grande mutacao cultural .**

No dizer de Jodo Paulo II, a midia audiovisual representa o “principal instrumento de
informacdo e de formacéo, de guia e inspiracdo dos comportamentos individuais, familiares e
sociais”.* Logo, vé-se que 0 que esta ai ndo é um meio neutro, mas uma fonte real de
significados e atitudes, de estimulos e metas; numa palavra: uma cultura. Nesses novos

espacos a fé atual se insere, manifesta-se e é vivida por muitos.

Com efeito, pode-se dizer que a cultura cibernética, abre um campo vasto, como nunca
visto, para a proclamacdo cristd: um auditério imenso. Mas ndo se pode garantir que essa

proclamacéo ndo sofra deturpacdes e mutacdes. O importante é que o querigma’®

seja
captado como interpelacdo a liberdade do individuo e ndo apenas como objeto de
conhecimento e curiosidade. O objetivo desse processo comunicativo é sempre levar a pessoa
a uma experiéncia salvifica plenificadora e significativa. Essa mensagem, porém, nem sempre
é devidamente experimentada e testemunhada nas comunidades virtuais. Uma consequéncia é
a crise da esperanca, uma das marcas da atual sociedade pragmatica e utilitarista. Os vinculos
nascidos nas comunidades virtuais tém pouca consisténcia e solidez e o consumismo e 0

hiperindividualismo afetam boa parte da humanidade. A busca da fé se d& de forma

Y9I PUNTEL, J. Cultura midiatica e Igreja: uma nova ambiéncia, p. 85-86.

150 cf. JOAO PAULO II. Enciclica Redemptoris Missio, n. 37, p. 63.

131 «A fé no Querigma é a identidade do cristdo. De fato a identidade cristé se define pelo fato da Encarnagéo. A
Trindade decide a Redencdo do género humano, e por esta decisdo o Pai entrega o seu Filho ao mundo, com
muito amor, afirma o evangelista Jodo (3,16). Esta decisdo afeta profundamente nossa identidade crista. O que
recebemos, pela fé, o conhecimento desta decisdo de Deus é sermos uma parte da humanidade, mas
responsével por comunicar a todos a verdade da Redencéo. E o fazemos reconhecendo na pessoa de Jesus, 0
Filho de Maria, o enviado de Deus. Portanto, nossa identidade estard marcada pela referéncia a Deus como
Pai de Jesus e nosso Pai: € uma identidade religiosa marcada pela filiacdo e, portanto, pelas relagdes com
Deus totalmente opostas as do medo, da justica vingativa, do fanatismo. Estabelece-se, pois, um modo de
relacdo de paz, de bondade, de compreensdo, que se une a identidade humana e nos une a todos os seres
humanos da Criacdo. Pertence a identidade cristd ndo somente o reconhecer em Cristo a “humanidade de
Deus”, mas também a “humanizac¢do do mesmo ser humano”, de modo que a identidade cristd se abre, por um
lado, a transcendéncia de Deus (de carater metafisico) e de outro a transcendéncia do desumanizado (de
carater socio-historico). A primeira transcendéncia pode ser superada pela iniciativa divina, e isto acontece na
Encarnacdo. A segunda depende da liberdade humana” (Cf. PUNTEL, J. Comunicacdo: dialogo dos saberes
na cultura midiatica, p. 168-170).
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fragmentada, pois hoje ndo se aspira mais a totalidade. Isso leva o ser humano a pensar que
basta-se a si e ndo precisa de alteridades. Em fun¢do da comunicagdo construida nos sentidos,
percebe-se que a fé vivida por boa parte dos cristdos ndo é suficientemente comprometida
com o testemunho do Evangelho porque carece de referenciais basicos de discernimento. A
cultura midiatica valoriza o espetaculo e a satisfacdo de necessidades ou desejos e essas
parecem ser também as referéncias de grande nimero de expressdes da fé presentes na midia,

tais como curas, milagres e shows religiosos.

Pode-se dizer que a razdo e a liberdade se desvincularam de Deus para tornarem-se
autbnomas na construgdo do reino do homem, contrapondo-se ao Reino de Deus. Nisso
identifica-se a faléncia historica das esperancas sociais, a desilusdo, a crise de sentido, a

depressao e o cansaco psicoldgico que caracterizam o individuo e até a sociedade atual.

No entanto, o ser humano ndo se basta e sempre quer encontrar-se com o divino. Essa
procura intrinseca provém de sua origem em Deus. A capacidade de acolher o dom da fé faz
parte da constituicdo humana, pois € uma caracteristica inegavel e inerente ao ser humano,
mesmo quando envolvido pelas tecnologias comunicacionais, que criam uma situacdo socio-
cultural dita por alguns como era do pés-humano.*** Nesse novo modo de ser insere-se o real,

mas também o tecnoldgico, o virtual.

E preciso notar que o conceito de pds-humano emergiu ao lado da revolucéo digital e
da cibercultura. Pode-se dizer que o ser humano, mesmo envolto por maquinas e assumindo,
por vezes, comportamentos de maquina, ainda necessita de Deus e o procura, mesmo de
forma confusa, e que a fé crista continua viva nos sujeitos sociais caracterizados pela cultura
midiatica.

Por fim, é significativo ver nos Evangelhos que o desafio mais profundo que Jesus
prop0s aos que queriam segui-lo foi a transformacdo. No Evangelho de Jodo, Nicodemos
interpela Jesus ressaltando que ele é um ‘Mestre vindo da parte de Deus’ e que ndo poderia
fazer os sinais que fazia, ‘se Deus ndo estivesse com ele’ (cf. Jo 3,4ss). A resposta de Jesus
ndo esta focada nos milagres, mas na transformagéo da vida. Jesus pergunta: que é mais facil
dizer ao paralitico: os teus pecados estdo perdoados ou levante-se, pegue a sua cama e ande?
(Mc 2,9). Sera que no mundo de hoje também ndo se opta pelo mais facil, por um Jesus

milagreiro, curandeiro? Ou se optaria por um Jesus que transforma o interior do ser humano?

152 SANTAELLA, L. esclarece o conceito de pés-humano que emerge com a revolucéo digital e a cibercultura.
Trata-se de um conceito que tem buscado enfrentar os dilemas que as interfaces entre seres humanos e
maquinas inteligentes estdo trazendo para a fisiologia, a ontologia, a epistemologia do humano (Cf.
SANTAELLA, L. Linguagens liquidas na era da mobilidade, p. 70-71).
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O crescimento na fé é um processo continuo como qualquer conhecimento humano.
Desenvolve-se com reflexdo, cultivo pessoal, oracdo e encontro com a Palavra de Deus e
interpretacdo da realidade. Isso demanda tempo, discernimento, confronto, especialmente nas
relacGes com as outras pessoas. Reconhecer isso ndo significa negar a graca divina, mas abrir-
se para incorpora-la nas vivéncias humanas do cotidiano’. Ora, as transformagdes sempre se
apresentam carregadas de possibilidades e limites. N&o ha como negar que estamos em outra
era, com outros fendmenos. Mas a esséncia do espirito cristdo continua vivo, mesmo que
muitas vezes sufocado pelo fascinio e colorido propiciados pelas criacbes humanas, tal como

séo as tecnologias digitais.

Identificar teoricamente todo 0 movimento de conversao, transformacgdes e mudangas
que a fé atual vive, imersa em tantos desafios reais é significativo, mas para maior
compreensdo e vivéncia da fé experimentada na Era Digital partiu-se para uma pesquisa de
campo que traz compreensdo e interpretacdo do fendmeno, como também identifica dados
mais concretos da realidade evidenciada. A pesquisa permite observar melhor os fendmenos

acima descritos e da acesso a diferentes aspectos da presente reflexao.
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3 A EXPERIENCIA DE DEUS NA ERA DIGITAL: A PESQUISA

A pesquisa foi realizada com estudantes de Teologia de Porto Alegre (RS) em trés
instituicOes: Faculdade de Teologia da PUCRS (Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul); curso de graduagdo em Teologia da Unilasalle (Universidade La Salle) e
curso de graduacdo em Teologia da ESTEF (Escola Superior de Teologia e Espiritualidade
Franciscana). Os entrevistados sdo pessoas de diferentes partes do Brasil, alguns fazem o
curso de Teologia no periodo de férias na ESTEF. Tém idades entre 20 e 40 anos e sdo

seminaristas, religiosos e leigos. Ha 12 homens e 5 mulheres, sendo um deles natural do Haiti.

O objetivo da pesquisa foi recolher respostas acerca da questdo: de que forma 0s
modernos meios de comunicacgdo da atual era digital influenciam os atos de falar com Deus
e de escutar Deus? A todos os entrevistados, num primeiro momento, foi apresentado o
objetivo da pesquisa e solicitado que assinassem o termo de consentimento.'®® Foi-lhes
encaminhado via e-mail, o questionario, com sete perguntas.”® Um fator limitante da
pesquisa pode ser o fato de todos os entrevistados estarem ligados a grupos de Teologia e
serem todos catolicos. Por outro lado, trata-se de um publico que busca uma relacdo de
didlogo com Deus. Pessoas que ndo tem essa busca, evidentemente, ndo interessariam para o
nosso objetivo. Se a delimitagdo constitui um limite, a precisdo do grupo permite focar bem
0 objetivo das entrevistas.

A pesquisa qualitativa, seguiu as orienta¢fes da obra Pesquisa qualitativa com texto,
imagem e som, de Martin W. Bauer e George Gaskell.’>® Segundo estes autores, a pesquisa
qualitativa: “refere-se a entrevista do tipo semi-estruturada com um Unico respondente (a
entrevista em profundidade) ¢ uma metodologia de coleta de dados amplamente

empregada”. ™

Optamos pelo método qualitativo por ser mais pertinente para a identificacdo do
fendmeno religioso que nos propomos analisar, posto que sua metodologia favorece o
conhecimento antropoldgico social dos entrevistados, seu meio cultural, sua linguagem, seu

comportamento e o seu ethos. Os autores do método confirmam: “o mundo social ndo é um

% Ver Termo de Consentimento (ANEXOS Ae B).
154 \/er Questionario com sete perguntas (APENDICE A).
%S BAUER, M.; GASKELL, G. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som. Petrépolis: Vozes, 2010.
156 H
Ibid., p. 64.
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mundo dado natural, sem problemas: ele é ativamente constituido por pessoas em suas vidas

1 . - 157
cotidianas, mas ndo sob condi¢do que elas mesmas estabelecem”.

A pesquisa qualitativa permite que a pessoa fale sobre o que € importante para ela e
como pensa suas acdes e as dos outros. Ela evita nimeros e lida com interpretaces das
realidades sociais. E considerada uma pesquisa que favorece mais conhecimento e maior
profundidade. E vista como maneira de dar poder e voz &s pessoas, sem trata-las como

158

objetos.™ Isso favoreceu a pesquisa, posto que ndo se procurou coletar opinides em

quantidade, “mas, ao contrario, explorar as diferentes representagdes sobre o assunto em
questio”. ™ Bauer e Gaskell ressaltam a pesquisa qualitativa como um olhar para as

pluralidades dentro da sociedade.

Ver a realidade e analisar as respostas de cada respondente foi 0 método aplicado aos
resultados da pesquisa. Tentou-se observar as opinides dos entrevistados e intuir algo aléem do
literalmente expresso. Essa teia foi tecida num trabalho manual de operacgéo estabelecida de

analogias e categorizagoes.

A seguir apresenta-se uma sintese das respostas colhidas em cada questdo. Os trechos

em italico sdo transcricdes literais das respostas.

3.1 ANALISE DAS RESPOSTAS DOS ENTREVISTADOS

Primeira questdo: Qual a sua rela¢do com a Igreja Catolica?

Percebe-se diferentes maneiras de relacionamento com a Igreja, algumas pessoas 0
fazem através de sacramentos e participacdo na comunidade, nos encontros com a Palavra de
Deus ou junto as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Outras se relacionam por meio de
encontros com as pastorais e servi¢os. Algumas assinalam terem sido educadas na fé de modo
mais ativo desde crianca com os pais. Constata-se que a relacdo mais profunda vem da
propria familia, por ser religiosa e participante na vida eclesial. Os consagrados afirmam que

por meio da Congregacdo Religiosa sdo participantes da Igreja.

Para os seminaristas a forma de participacdo na Igreja € a atuagdo em comunidades e,

de modo especial, nas formacdes para catequistas e agentes de pastorais. Alguns entrevistados

BTBAUER, M.; GASKELL, G. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som, p. 65.
158 |bid., p. 21-30.
9 1pid., p. 68.
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dizem ter uma relagdo com a Igreja identificando-a como o centro de sua propria vida, pois

nela encontram os ensinamentos biblicos e os mistérios da fé crista.

Evidencia-se que a relacdo com a Igreja € muito integrada no compromisso entre fé e vida.

Segunda questdo: De quais préticas religiosas vocé participa?

Ha uma variedade de praticas expressas pelos respondentes, tais como: celebracéo da
Eucaristia, liturgia das horas, recitacdo do terco, leituras espirituais, retiros e pratica dos

sacramentos. Destaca-se 0 envolvimento com grupos de pardquias, dioceses e pastorais.

Concluindo, percebe-se que as préaticas sdo diversificadas. Mas a mais forte é a

participacdo na celebracdo Eucaristica.

Terceira questdo: Como vocé costuma escutar Deus?

Esta pergunta nos interessa sobremaneira na dissertacdo. E expressivo constatar que
13 dentre os 17 respondentes, afirmaram escutar Deus através do siléncio; nos momentos de
oracdo pessoal a sés; nas celebragdes vividas em comunidade e no encontro com a Palavra e
com a Eucaristia. Para alguns, a escuta de Deus também se faz presente nos momentos de

atividades sociais.

H& quem considere a familia como o espaco onde aprenderam a escutar Deus. Aprendi
com meu pai a cultivar a consciéncia da presenca permanente de Deus em minha vida.
Repetia-se um refrdo sistematicamente: ‘Tudo em nome de Deus’. E toda hora era hora de
orar. — afirmou uma pessoa. Outra escreveu: pela manh&, com a leitura dos textos biblicos e
do Jornal procuro disponibilizar-me ao Espirito. HaA 0s que dizem que a escuta de Deus
ocorre na atengdo aos sinais dos tempos e no discernimento sobre a sua presenca atuante no

meio do povo.

Outros entrevistados afirmaram perceber que a escuta de Deus se da através da histéria
vivida, celebrada e transmitida por tantas pessoas que viveram e testemunharam sua
experiéncia anteriormente. Também 0s espacos da missdo no convivio com as pessoas Sao
percebidos como lugares da escuta de Deus. Os mais envolvidos em questdes sociais, escutam
Deus junto aos mais empobrecidos, nas experiéncias de dor e de sofrimento ou nos momentos

de alegria, de felicidade, de harmonia e de paz.
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Alguns dizem que a escuta de Deus se da ao contemplar toda a criacdo e a caminhada
na historia do povo de Deus. Merece destaque a escrita de um jovem: Escuto Deus na vida de
maneira mais intensa. Ter chegado aonde estou hoje certamente ndo é por acaso, mas sim
por inspiracdo € por ouvir alguém maior. Outros responderam ser dificil delimitar as
circunstancias da escuta, pois ndo ha um tempo, muito menos um lugar para perceber a
presenca de Deus. Um respondente, afirmou que: tudo o que nos circunda carrega os sinais
da presenca de Deus. Inclusive as midias sociais podem ser meio para se ouvir a voz de
Deus. Embora reconheca ser a oracdo o lugar primordial por exceléncia para escutarmos a voz
de Deus, ressalta que as midias, e as novas tecnologias ndo podem ser condenadas, pois, se
bem utilizadas, também podem auxiliar na comunicacdo com Deus. Creio que através destes

meios podemos também ouvir Deus.

Quarta questao: Como vocé costuma falar com Deus?

Também esta questdo é importante para o conjunto de nossa pesquisa. Alguns
responderam que falam com Deus como se falassem com um Pai intimo, na certeza de que
Ele os conhece muito mais do que eles mesmos. Falam tanto em palavras quanto em
sentimentos. Outros falam pela contemplacdo de todos os seres criados ou pela oracdo

comunitéria e pessoal.

Em algumas respostas isso ocorre nos momentos de oragdo pessoal, no encontro com a
Palavra ou nos momentos de desafios do cotidiano. Por isso, fala-se com Ele ao experimentar
e contemplar a sua presenca as coisas criadas, e na comunidade. Para outros, falar com Deus é
sentir sua presenga como Guia, Mestre, Forca e a Ele entregar a misséo cotidiana. Contata-se,
em outras respostas, que falar com Deus implica abertura de coracdo para amar e deixar-se
amar, permitindo que o seu amor fale através da vida do respondente. Alguns dizem que
procuram relacionar-se com Deus diariamente e com Ele compartilham vivéncias pessoais,
deixando de fazer isso s6 quando o cansago ou a distracdo os impede. Outros reconhecem ser
uma grande ajuda a vivéncia da comunidade e que verbalizar € uma necessidade do ser

humano, e assim dela se comunicam com Deus.

Percebe-se que a experiéncia de falar com Deus exige a capacidade de abrir-lhe espaco
e tomar consciéncia de sua presenca que pode ser percebida por meio da relagdo com o outro,

com as coisas e com a cria¢do. Vale destacar a seguinte resposta:
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Ele vai se revelando com toda a beleza do nascer ao pér do sol através de suas
obras e de sua Palavra. Com Ele, Por Ele e Nele o ser humano pode mergulhar no
seu intimo mais intimo e verdadeiro, nas diferentes dimensdes, de modo especial na
dimensao da espiritualidade, por ser a morada do sagrado.

Outro respondente escreveu.

Tenho me dado conta de algo novo, que mexe muito, assusta um tanto, mas percebo
como o que pode me levar a fundo: Permitir-me ser encontrado por Deus nos e
pelos pobres, meus redentores. A oraclo de Helder Cimara, ‘Ldzaros’, tem me
ajudado a perceber esse momento, que reescrevo todos os dias. ‘Lazaros, ndo vos
deixeis enxotar por ninguém, nem por mim. Insisti e adentrai 0s nossos espagos
(AssociacOes, capelas, escritérios, gabinetes, locais de trabalho, casas...) e,
sobretudo, 0s nossos coragdes. Desacomodai-nos, inquietai-nos. Trazei-nos a face
desfigurada de Cristo de que tanto precisamos. Tantas vezes, sem 0 sabermos e sem
0 crermos. Eis-me. Amém!’

Quinta questdo: Com que frequéncia vocé acessa sites religiosos?

H& guem acesse todos os dias, outros, s algumas vezes por semana, outros, ainda,
raramente. Boa parte dos respondentes acessa sites religiosos como ZENIT, Vaticano, CEBI,
site de dioceses ou das congregacOes religiosas. Trés pontos chamaram atencdo nessas
respostas. a) um seminarista diz: Antes de entrar no seminério, na época em que tinha mais
tempo livre, acessava praticamente todos os dias o0s sites religiosos; b) o acesso frequente a
alguns sites ecuménicos; ¢) Um dos respondentes destaca que costuma receber mensagens

religiosas pelo correio eletrénico que lhe tém feito muito bem.

Sexta questdo: Que tipo de acesso vocé faz? O que procura?

Entre as falas destaca-se: a procura para conhecer melhor a propria fé como também
de um maior nivel de espiritualidade. A busca se da em sites religiosos tais como o dos
Monges Cartuxos ou o das irmas Carmelitas Descalgas. Outras pessoas buscam mais 0s sites
da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos Brasil) ou da Editora e TV Cang¢do Nova, dentre
outros, para enriquecer-se de contetdos Uteis em celebragfes ou na catequese. Ha quem
busque na internet modelos de devogdes populares, pesquisas de conteudos para os trabalhos
académicos ou sites biblicos, de textos e reflexdes sobre género, juventude, espiritualidade,

liturgia, ecumenismo, Teologia, fé e Politica e outros temas.

Alguns entrevistados buscam ainda sites que discutem temas polémicos e procuram

opinar nos espacos interativos e participar desses debates virtuais.
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Sétima questdo: Como esses acessos influenciam a vivéncia de sua fé no cotidiano? Eles

mudam a sua relacéo de escutar e falar com Deus? Como?

Constata-se, em pequena propor¢do, que a internet e a cibercultura em seu todo,
influenciam a vida de fé. Alguns entrevistados evidenciaram uma ou outra experiéncia que
ajudou quando queriam conhecer algo mais para crescimento da fé. Nesses casos,
pesquisaram a respeito da comunidade monastica ou procuraram textos de espiritualidade. Em
um dos relatos o respondente mostra que a relacdo de escutar Deus e falar com ele, melhorou

devido ao conhecimento da fé adquirido pela pesquisa nos meios virtuais.

Para outros, a internet fornece conteidos que qualificam a relagdo com Deus como
também a atividade pastoral. Alguns dizem que a rede virtual se torna uma ferramenta
essencial para articulacdo de setores da Igreja, sobretudo da juventude. Outros afirmam que a
internet é ferramenta de atualizacdo que alarga o campo para novos conhecimentos. Os
acessos auxiliam a atualizacdo das informacg6es sobre a sociedade e o mundo. Percebe-se que
0s sites cristdos nao s6 influenciam como ainda, fortalecem a fé e permitem entrar no mundo
digital que também é campo de atuacdo do Espirito Santo, pois, conforme a linguagem
analogica do proprio Jesus, o Espirito “sopra onde quer” (cf. Jo 6). Outros entrevistados
afirmam ainda que na ambiéncia da internet ocorre um compartilhamento de agdes, oracgdes e
experiéncias de fé, todas elas fundamentais para a vivéncia e o testemunho, seja no ambito
pessoal, como também na comunidade de fé real. Por fim, ficou evidente nas respostas que,
segundo a opinido dos entrevistados, a internet é sem duvida, campo de atuacdo crista e de
missdo. Pode-se dizer que s&o novas maneiras de se falar com Deus hoje. Poucos dizem que

0s acessos ndo influenciam ou que exercem pouca interferéncia em sua vida de fé.

Logo, merece destaque 0 que alguns responderam:

A internet até pouco tempo atras era satanizada por muitos cristdos que tinham uma
fé sincera, mas ao mesmo tempo, sentiam medo de ndo resistirem aos apelos do
mundo virtual. Hoje, cada dia mais, estes meios novos da comunicagdo tem-se
tornado ferramentas para a evangelizacéo e a pastoral na Igreja.

Um dos entrevistados, porém, advertiu que ndo basta a Igreja ocupar espago nos meios
da cultura midiatica. Ela precisa apresentar os contetdos da fé com clareza, de modo que as
pessoas sejam de fato evangelizadas e entrem livremente no processo de transformacdo e
amadurecimento que requer compromisso real e mudanca de vida. Nesta perspectiva, pode-se

afirmar que as redes digitais sdo um novo lugar de evangelizacao.
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Além de darem acesso & comunicacao e a noticia em tempo real, as redes sociais, 0s
sites e outras ferramentas do cibercultura disponibilizam muitos conteidos bons para reflex&o.
Portanto, vistas sob o aspecto da experiéncia de fé, ndo é errado dizer que elas auxiliam na
comunicacdo com o Pai, porque ndo é so na oracdo contemplativa que se ouve a voz de Deus

ou se fala com ele, mas também no cotidiano.

De volta a andlise dos resultados da pesquisa, vemos que algumas pessoas disseram
estar habituadas a localizar na internet bons artigos de tedlogos e aproveita-los para o seu
crescimento na fé e maior relacionamento pessoal com Deus. E significativo evidenciar a

seguinte resposta:

E preciso ficar com aquilo que é bom e o lixo, deletar. Basta escolher com critérios:
selecionar o prestavel e deletar o descartavel. Os acessos mudam a relagdo com
Deus, pois facilitam a minha propria compreensdo de fé. Creio que Deus tem seus
filhos sempre em seu seio. Ele nunca os abandona, mas de nossa parte precisamos
fazer opgOes. De acordo com 0 que vemos e escutamos, comecamos a modificar
nossas relagbes com o proximo e com a natureza, reconhecendo a importéncia de
cada um no universo magnifico que nos circunda.

Ao longo dessa pesquisa percebe-se que a fé transcende as tecnologias. E que a
necessidade de sintonia com a Revelacdo divina por meio da fé € intrinseca ao ser humano.
Voltando-se a teologia de Bruno Forte que I& a peregrinacdo humana na terra como um
constante éxodo em direcdo ao advento do Deus que vem ao seu encontro, podemos afirmar
de que é possivel compreender e experimentar Deus sem excluir a ajuda das linguagens e dos
meios de comunica¢do que caracterizam a Era Digital. A seguir identificar-se-a por meio de

algumas categorias evidenciadas a realidade pesquisada com o pensar de Bruno Forte.
3.2 0S DADOS DA TEOLOGIA E DA ENTREVISTA EM DIALOGO

Nessa parte da dissertacdo recuperamos algumas categorias que mais recorreram nas
entrevistas e passamos a confronta-las com a Teologia da Revelagdo segundo Bruno Forte.
Evidenciamos as seguintes categorias da pesquisa: Experiéncia de Deus, Discernimento,
Atualizacgdo e Relagéo.

3.2.1 Experiéncia de Deus

A experiéncia de Deus € dom gratuito, oferecido ao ser humano, que, na fé, aberto a

graca, acolhe a manifestacio de Deus pessoal e comunitariamente. E no humano que ocorre a
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experiéncia de Deus. Pode-se dizer que todo o cristdo seja qual for seu estado, € chamado a
viver 0 que se denomina experiéncia de Deus, a descobrir o fato tdo grandioso e a0 mesmo
tempo tdo simples de que Deus se revela e, mais do que isso, deixa-se experimentar. E essa
experiéncia ndo é unilateral, mas tem duas vertentes e duas vias: Deus mesmo se deixa
encontrar pelo ser humano que o busca. Assim, a0 mesmo tempo em que propicia a que o ser
humano sinta o gosto e o sabor de Sua vida divina, Deus entra por dentro da realidade
humana, mortal e contingente, por meio da encarnacgéo, vida, morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo. E o processo que o tedlogo Bruno Forte traz presente quando lembra o encontro do

éxodo com o advento*®°

, categorias que ocorrem no peregrinar humano, tanto na experiéncia
de Deus no cotidiano pela fé, como na esperanca do encontro definitivo na péatria escatolégica

onde havera a comunicacao trinitaria por exceléncia que se da no Siléncio e na Palavra.

No evento trinitario do amor, narrado no evento pascal, inicio e fim, protologia e
escatologia se entrelagam: a Trindade € a origem e a Pétria, 0 primeiro e o Ultimo
(...). Tudo o que veio do Pai pelo Filho no Espirito, na unidade e na liberdade do
mesmo Espirito, através da acolhida do Filho, retornara ao Pai.'*

O éxodo humano é experimentado até o fim como amadurecimento. A pessoa humana,
pela fé e a Graga do Espirito, ‘aprende’ da pessoa de Jesus Cristo - 0 Unico gerado pelo Pai,
encarnado na realidade humana, morto na cruz e ressuscitado -, o jeito de ser e de amar
‘kenoticamente’. Despojando-se, a pessoa vive cada vez mais profundamente o seu modo
mais original e préprio na existéncia que € ir ao encontro do advento do Deus-amor. A
Revelacdo de Deus em Jesus Cristo €, pois, o fundamento teoldgico da relacdo do ser humano
com o mundo, pois concede a dimenséo cristoldgica a tudo que é criado e ressalta a dimenséo
césmica da encarnacdo. O procedimento do Deus da fé hebraico-cristd é o Deus do advento, o
Eterno que tem tempo para o0 homem, conforme relata Bruno Forte. Ele abre caminho, acende

0 desejo, oferece uma promessa sempre maior do cumprimento realizado.

Algumas das pessoas que responderam a pesquisa aplicada na preparacdo deste
trabalho confirmam que a experiéncia de Deus é uma experiéncia de fe, que acontece na
esfera pessoal e é transformadora no individuo, mas implica numa dimensdo comunitaria.
Mesmo assim, ultrapassa o conhecimento, a informagéo, o meio em si. Bruno Forte apresenta

a Trindade como caminho de realizacdo humana,'®® de relacio que transcende, mas que se

180 FORTE, B. A teologia como companhia, meméria e profecia: introdugdo ao sentido e a0 método da teologia
como historia, p. 19ss.

Idem. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristéo, p. 200 e 202.

162 Ipid., p. 6ss.

161
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realiza na humanidade, no encontro com a alteridade. E uma relagdo ética, transformadora,
modelo de relagdo e de comunicagdo por exceléncia. E na Trindade que o ser humano
encontra o sentido da vida e da propria Historia. Pois, pelo Pai encontra-se a Origem, 0
Siléncio, e a fonte de amor; pelo, Filho a Palavra, a experiéncia extrema do éxodo, a entrega
na cruz que é a suprema Revelacdo do Amor proclamando, no siléncio, a nova alianca, a
filiacdo divina do homem de Nazaré, o Cristo da fé. Bruno Forte evidencia ainda o Espirito
Santo como encontro entre 0 Amado (o Pai) e 0 Amante (o Filho). O Espirito é o elo entre o
Siléncio e a Palavra, a conexdo, o ativador do processo e do movimento reciproco entre o
éxodo e o advento. E o0 amor que esta disponivel ao Siléncio do Pai para, com a Palavra e da
Palavra, no Siléncio do éxtase, identificar o lugar da revelacdo divina na histéria, pois o Deus
da fé biblico-cristd é um Deus solidario, trino e comunitario. Logo, também em relacdo ao ser

humano, pode-se dizer que é o encontro do Amante com o amado no amor.

Identifica-se na pesquisa que muitos dos entrevistados ja trazem a experiéncia de Deus
que vem de uma familia, grupo eclesial onde compartilhava-se a fé e vivia-se mais em
comunidade. Hoje com a troca de paradigmas e “modelos tecnoldgicos comunicacionais”
identificam-se outros vértices que a Era Digital oferece. Pode-se constatar um limite que a
pesquisa nos apresenta por identificar pessoas que vivem e cultivam valores ja despertados,
alimentados e cultivados na familia e comunidade. Estes buscam através das tecnologias
novas possibilidades para aprofundamento e enriquecimento pessoal. Porém, hoje, nota-se
uma maior aproximacdo das novas tecnologias e das redes sociais que possibilitam novas
experiéncias de comunidades virtuais, mas se sabe que para uma experiéncia de Deus é
preciso haver uma comunidade real, fisica onde se pode encontrar o Outro no outro que

antecede a experiéncia virtual.

A teologia trinitaria e relacional de Bruno Forte, marcada pela consciéncia historica e
antropoldgica desenvolve-se no centro da cultura moderna. E ai que ele descobre o sujeito da
historia, capaz de decidir sobre sua vida e dar orientacdo ao seu futuro. Percebe-se no
pensamento do autor um sempre renovado interesse pela historia e pelo mundo. Para ele, a

vivéncia da fé crista é influenciada pela evolugdo do pensamento humano.

Pode-se dizer que a Era Digital trouxe maior evolugdo, ou revolugdo ainda, na
mobilidade, nos avangos tecnoldgicos, na globalizagcdo, enfim, em um mundo sem fronteiras
no qual tudo muda com maior rapidez. No entanto, Teologia e Histdria se unem para auxiliar
e interpretar a Revelacdo divina que se realiza no mundo. Ha dois aspectos que influenciaram

a entrada da Historia na Teologia. O primeiro foi o impacto das ciéncias historicas no



75

pensamento moderno, e 0 segundo é o conjunto de mudancas que ocorreram na Igreja nesses
ultimos anos. Portanto, a Histdria entra na Teologia propondo-lhe problemas novos e abrindo-

a para perspectivas ainda ndo conhecidas e pouco exploradas.*®

A atualidade proporciona uma riqueza de possibilidades, mas, ao mesmo tempo, vive-
se envoltos de uma hipercomplexibilidade de informacdes, de novas tecnologias que oferecem
Nnovos espacos e que estdo ocupando o centro da vida das pessoas. Em alguns estudos, ja é
comum encontrarmos reflexdes e variedade de abordagens sobre a sociedade atual, na qual se
percebe uma espécie de reorganizacdo dos seres humanos, devido as tecnologias de
comunicagdo e as novas midias sociais. As novas tecnologias ndo significam necessariamente
o abandono das anteriores, mas elas as incorporam e criam ‘“novas” formas de agir na
comunicacdo na interacdo entre os seres humanos. Serd o discernimento uma categoria

necessaria nesse processo de desenvolvimento?

3.2.2 Discernimento

O discernimento ¢ um dom dado por Deus as pessoas, mencionado ja desde as cartas
do Apostolo Paulo (cf 1Cor 12). Consiste na sensibilidade inspirada pela graca para perceber
entre opgdes a primeira vista igualmente boas, qual é a melhor e mais de acordo com a
vontade de Deus. Em (1Cor 2,13) Paulo diz: desses dons N&o falamos segundo a linguagem
ensinada pela sabedoria humana, mas segundo aquela que o Espirito ensina, exprimindo
realidades espirituais em termos espirituais. O discernimento é essencial no processo de

tomar decisdes sabias confirma o livro dos Provérbios (cf. Pr 13,16).

Na Era Digital em que as novas tecnologias se tornaram uma caracteristica atual, o
discernimento é uma ferramenta indispensavel. A velocidade das mudancas e 0 movimento de

liquidez*®*

sdo instantaneos. Isso traz mais rapidez, facilidade de acesso e interatividade na
informag&o. E uma fantastica conectividade interativa, um estar no mundo sem sair de casa.
Expressdvamos no texto da dissertacdo que as novas tecnologias sdo novas formas de falar
com Deus e de escuta-lo. Algumas expressdes presentes na pesquisa de campo dizem: A Era
Digital oferece suportes varios, basta selecionar o aproveitavel e limpar o descartavel. Séao

Nnovos espacos que estdo a disposicdo na nova cultura, espagos importantes para a teologia.

163 BRUSTOLIN, Leomar. A cristologia como histéria em Bruno Forte. Dissertagdo (Mestrado em Teologia),
Orientador: Prof. Dr. Carlos Palacio SJ, BH CES, 1993, p. 9 ss.
164 SANTAELLA, Licia. Linguagens liquidas na era da mobilidade. S&o Paulo: Paulus, 2007.
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Cabe a pessoa, conhecer e discernir o que vé e I& na internet ou em outros canais de

comunicagéo, ou seja, das redes sociais.

N&o se pode confundir a propria presenca de Deus com qualquer coisa, mas 0 meio, 0
suporte da comunicacao pode ser um espaco da presenca de Deus. Deus ndo esta no meio em
si, mas 0 meio pode ser uma media¢do, uma provocagdo para 0 ser humano chegar a
experiéncia de Deus, pois 0 meio em si ndo é fim é apenas meio. O discernimento tem como
fundamento a Teologia e a fé, pois crer € entregar-se a Deus, de quem proveém a salvacgéo (cf.
Rm 1,16; Gl 2,16; Ef 1,13; 2 Ts 2,13). Essa entrega deve ser total. E com tanta ‘oferta’ de
‘salvagdo’ na midia, precisa-se discernir, pois o individualismo é uma das marcas da realidade
social, politica, religiosa e cultural. A imposicdo de um universal que tolhe a liberdade
humana, a propria fé e carrega a marca de davida, desconfianca, desinteresse, indiferenca.
Pode-se dizer que a fé na Era Digital depara-se com atos e praticas desenvolvidas pelo fiel por
meio de agdes e operacOes de construcdo de sentido, interagindo com o sistema. No entanto,
para o cristdo, um dado que Bruno Forte evidencia é a tomada de consciéncia de que a
Histéria esta marcada pela certeza da presenca de Deus que faz histéria com seu povo.'®® No

é o0 ser humano emancipado de Deus que faz Historia, mas diante de e com Deus!

Diante de tantas “ofertas”, o sentido da fé cristd na Historia esta, antes de tudo, no
reconhecimento da divindade de Deus e da ‘mundaneidade’ do mundo, no respeito a soberana
transcendéncia de um e a profunda dignidade do outro; mas também na alegre confissdo da
comunhdo existente entre o Criador e a criatura, que do Pai, no Filho, recebe o ser e a vida na
forca do Espirito vital, na relacdo tdo profunda que motiva para além de todo limite, a
dignidade afirmada no mundo, porque a historia inteira ¢ em Deus. Enfim, acima de tudo, a
boa noticia pascal é a participacdo na propria vida de Deus, viabilizada pela missao do Filho,
pela qual Deus vem armar a sua tenda no meio de ndés e fazer sua a historia dos homens para

nela manifestar, com eles e neles, a gldria eterna do seu amor.

Afirmou um dos entrevistados na pesquisa: Vejo sites que me ajudem a compreender
melhor a religido e o andamento da Igreja, como por exemplo, o do Vaticano, da CNBB que
ajudam a conhecer, a encontrar e me orientar para a experiéncia de Deus. Experiéncia esta
que, na sua dinamicidade de ser presencga, mistério e Revelacdo, se mostra constantemente,
mas que também se vela. De fato, com a Internet ocorre uma revolugéo cultural e até mesmo
existencial. Em grande parte vive-se uma experiéncia de fé sem uma presenca objetiva, mas

com uma auséncia objetiva do Outro.

15 FORTE, B. A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus Cristao, p. 204.
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Um dos entrevistados disse: Através das novas tecnologias e da comunicacdo na era
atual é possivel elaborar minha compreenséo de fé, mas é preciso fazer opc¢des. Pode-se dizer
que o mundo atual € uma provocacdo para a fé cristd diante de novos desafios e da descrenca,
no entanto o discernimento é o termdmetro para escutar e seguir a vontade de Deus. Deus
provoca a reflexdo acerca da fé porque, revelando-se, Ele faz com que a profundidade do seu
mistério seja percebida pelo ser humano e que a pessoa deseje sempre mais adentrar o
Mistério. Para Bruno Forte, a Cristologia ha de considerar o Deus revelado e oculto que fez
historia em Jesus Cristo. Este paradoxo tende a crescer: enquanto Deus mais se revela, tanto

mais permanece oculto em seu Misteério.

Forte confirma que as opc¢Bes humanas sao fundamentais quando se refere a Revelagao
de Deus na Historia. Isso remete ao desejo de uma profundidade maior: O préprio Cristo,
Palavra eterna, nos dias da carne, é plenitude da Revelacdo, enquanto expressa da forma mais
elevada e mais densa possivel para nés, o Deus que se tornou visivel e acessivel; mas ele
proprio reenvia a ulterioridade da qual ele mesmo vem, para se tornar Caminho, Verdade e

Vida, sem deixar de ser verdade do Eterno presente no tempo.

As novas tecnologias sdo novas formas de falar e escutar Deus, mas também sdo
provocagoes para a fé cristd em nossos dias, pois, como diz Bruno Forte “Crer em Deus ¢
movimento, entrega de si, éxodo, coracdo, crer no que se revela é profissao de fé, acolhimento
expresso e reflexo do mundo que vem do alto nas obras e nos dias dos homens”.**® Logo, em
Jesus Cristo significa estar continuamente em estado de tensdo entre o repouso do ja possuido
e a sede do ainda ndo possuido. Logo a tensdo cristd é chamada a manter-se sempre atenta a
qualquer desejo de posse definitiva e de condicdo estatica, pois 0 Deus da fé cristd que esta
sempre adiante e além do horizonte que nos é dado captar, por isSo mesmo nos incentiva a

estarmos em frequente estado de éxodo.

Para compreender melhor a provocacdo de Deus para a vivéncia e reflexdo crist,
Bruno Forte aborda a relagdo entre éxodo e advento: dizendo que no peregrinar humano a
acao reveladora de Deus em Jesus Cristo, que ¢ Boa-Nova, refere-se, desde o inicio a uma
resposta do homem que a recebe por ela se deixa transformar no pensamento e na vida. Ao
advento corresponde ja na experiéncia que a Escritura registra, um éxodo. Se ndo fosse assim

a Palavra de Deus ressoaria no vazio, sem uma criatura histérica que a acolhesse, sem

166 FORTE, B. Teologia como companhia, memdria e profecia: introducéo ao sentido e a0 método da teologia como
historia, p. 55.
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palavras em que pudesse habitar e por isso sem possibilidade de comunicar-se ao homem e

dar-lhe a vida, que o torna verdadeiramente vivo.

Crer ndo significa, pois, aceitar alguma coisa, mas aceitar Alguém renunciar a
habitarmos em nds mesmos em ciumenta posse, para que o Outro nos habite, entregando-lhe
totalmente a nossa existéncia.’®’ Portanto, o ser humano é convidado a estar em constante
discernimento, frente a0 mundo das novas tecnologias, pois, elas obtém relagdes: mais
profundas e mesmo nos conduzira a um pensar que terd& muito de superficialidade,

subjetividade e pouco de realmente refletido e assimilado™®.

Logo, é indispensavel o
discernimento, para participar da comunhéo divina. Isso supde uma resposta de obediéncia a
fé, escuta segundo a vontade de Deus, escolha a um bem maior e um abandono nas méos do
Pai. Este abandono deve estar disposto a acolher o mistério que se revela. Jesus Cristo a
plenitude e o mediador da revelacdo. Ele mesmo encarnou a subversdo da revelacao, isto é,
frustrou todas as expectativas humanas de messianismos e revelou-se um Deus Servo'®® de
todos. Nele percebe-se como Deus comunica-se com as pessoas. Nele compreende-se como
Deus revela-se e ao mesmo tempo oculta-se, porque ndo é possivel captura-lo em nossos
esquemas mentais. E uma das grandes provocacfes de Deus estd na necessidade da pessoa

acolher e aceitar aquilo que Deus comunica.

O discernimento aplicado, presente em tudo que vivemos, funciona como uma vacina
que nos imuniza do 6dio e de todas as suas consequéncias. Aprender-se-a discernir quando
reconhecemos que tudo funciona através de um tripé de processamento dos estimulos, que

define todos os estimulos que recebemos e seguem extremamente o caminho tracado por:

167 FORTE, B. Teologia como companhia, meméria e profecia: introdugéo ao sentido e a0 método da teologia como
historia.

168 cf. BINGEMER, Maria Clara. Teologia: saboreando as razdes de nossa fé. Disponivel em: http://www4.familia
24horas.comBingemer>. Acesso em: 11 dez. 2011.

169 Cf. BINGEMER, viver a mistica do servigo, transforma a Imagem de Deus. Este entéo podera ser encontrado n&o
apenas nas circunstancias belas, justas e perfeitas, mas nas situagBes sem saida, nas vidas fracassadas e mesmo
destruidas. A mistica do servico segundo o proprio Jesus Cristo nos leva a descer ao encontro de Deus em
seguimento a Jesus, que se humilhou e esvaziou até chegar ao ultimo degrau da condicdo humana (Fil 2,6-8). A
mistica Inaciana, que é a mistica do seguimento de Jesus servindo, ndo leva a olhar para cima, procurando um
Deus impassivel e invulneravel aos sofrimentos de suas criaturas. Mas pelo contrério, levando a manter os olhos
fixos em Jesus Cristo, leva a encontrar cada vez mais um Deus apaixonado, que se deixa afetar pela dor e ndo se
preserva dos espagos poluidos pelo pecado, a injustica... Esta mistica encontra Deus na beleza da criagdo, na
justica, na harmonia e no amor. Conforme 0s<EE 23>E uma mistica que pretende encontrar e experimentar
Deus em todas as coisas. Da experiéncia de amar a Deus em todas as coisas e todas as coisas em Deus,
nasce uma espiritualidade radicalmente mundana, de contemplacdo do mundo e de acdo no mundo
(BINGEMER, Maria Clara. O eu, 0 outro e 0s outros (mistica Inaciana em tempos mutantes e conflitivos).
Disponivel em: <http://www.clfc.puc-rio.br/artigo_fc8.html>. Acesso em: 11 dez. 2011).


http://www4.familia24horas.combingemer/
http://www.clfc.puc-rio.br/artigo_fc8.html
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informacéo, conhecimento e discernimento em natural correlagdo com o corpo, mente e

espirito.!™

Ao se falar de discernimento na Era Digital, remetemos o olhar a um dos maiores
momentos de discernimento de Jesus: a pascoa. E 0 momento de uma deciséo de Deus e de
Jesus para a historia humana. Nessa decisdo é determinado um novo inicio para a
humanidade. O evento pascal também revela a unidade da Trindade aberta para n6s no amor,
e por isso é oferecimento de salvacdo na participacdo da vida do Pai, do Filho e do Espirito. A
Trindade, historia trinitaria de Deus revelada na Pascoa, é histéria de salvacdo, historia
nossa.*”* E 0 momento de uma decisdo de Deus e de Jesus para a histéria humana. O evento
pascal é o grande SIM que o Deus da vida profere sobre o seu Filho, e nele sobre nés. O Pai
tem a iniciativa de ressuscitar Jesus e tornad-lo Cristo. Jesus tem um papel ativo que nada
contradiz a iniciativa do Pai: Cristo ressuscitou (Mc16,6). Logo se a cruz é triunfo do pecado,
da lei do poder que levou o Filho a ser entregue pela infidelidade do amor (por Judas — Mc
14,10), pelo 6dio dos representantes da lei (pelo Sinédrio —Mc 15,1) e pela autoridade do
representante de César (por Pilatos- Mc15, 11), a Ressurreicdo do Crucificado € a derrota do
poder, da Lei e do pecado decretada pelo préoprio Deus. Na ressurrei¢do do Filho ha o triunfo
da liberdade, da graca e do amor. O Cristo ressuscitado é o sujeito da histéria onde a vida
vence a morte. O abandonado, e acusado de blasfemador e subversivo é o “senhor da Vida. O
Ressuscitado confirma a sua pretensao pré — pascal e confunde a sabedoria dos entendidos e
sabios. Jesus, agora vive (At 1,3) e da a vida (Jo 20,21) . Ele €é o Senhor da gléria, as
primicias de uma humanidade nova (1Cor 15,20-28). E a novidade de Deus na Histdria. E no
Crucificado Ressuscitado que se realiza a plenitude dos tempos, marcando a Histéria
definitivamente. E na ressurreicdo de Jesus que Deus revela-se de maneira que vai além de
todas as revelacdes. Aquele que afirmou ser ele proprio a vida, a libertacdo e a salvacéo, pois

é 0 Deus vivo. No entanto, identifica-se que a trindade faz historia na Pascoa.

A teologia fortiana centra a Ressurrei¢do de Jesus Cristo como a chave interpretativa
de toda a Historia. Por ela, Jesus de Nazaré apresenta-se como o vivente e revela a presencga
da Trindade na Historia. Ele € o critério do discernimento da fé cristd. No Ressuscitado esta
o ponto central da Cristologia de Bruno Forte. Cristo € 0 Ressuscitado evocado na memoria
da péascoa; ele é o Vivente que faz companhia ao presente do humano; ele € o Senhor da
historia futura, é a profecia do Reino de Deus - a Patria Trinitaria. Bruno Forte afirma que a

10 BINGEMER, Maria Clara. O eu, o outro e 0s outros (mistica Inaciana em tempos mutantes e conflitivos).
Disponivel em: <http://somostodosum.ig.com.br/conteudoBingemer>. Acesso em: 11 dez. 2011.
YL FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 236.
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cristologia é trinitaria, no sentido de que em Jesus Cristo revela-se o Deus cristdo como o
Deus vivo no Amor, capaz de dar forca e esperanca a préaxis cristd e a existéncia humana.
Logo, o objetivo de Forte de conduzir a cristologia numa perspectiva trinitaria é para
explicitar que o Deus cristdo marca constantemente a historia humana e assim, a cristologia

provoca o cristdo a traduzir sua agdo na histéria como praxis crista: préxis de libertagdo.'"

Trindade como Historia “resgata toda a reflexdo trinitaria do evento pascal e a inter-
relagdo dos trés”.*" O Pai, o Filho e o Espirito Santo envolvidos na dinamica da vida humana.
A ressurreicdo nao revela apenas o destino de Jesus de Nazaré junto de Deus, mas revela o
proprio Deu s Trindade comprometido com a histéria humana. Tal acontecimento € Boa-Nova
para o género humano seja na Era Digital ou ndo. A Verdade é: a pascoa é a manifestacdo da

salvacdo de Deus na Histdria. Diante das tentacdes, Jesus faz sua escolha: o Pai:

o Nazareno diz ndo as sugestdes do seu tempo: ele ndo busca o consenso facil, ndo
satisfaz as expectativas dos homens, mas as subverte. Jesus escolhe o Pai: com um
ato de soberania liberdade prefere a obediéncia a Deus e a abnegagdo de si, a
obediéncia a si que implicaria na negagéo de Deus.*™

O discernimento € parte integrante no caminhar humano, em constante desafio ante o
novo que vai se apresentado. Tudo o que a “revolugdo tecnologica” introduz na sociedade
atual, ndo sdo apenas gquantidades de novas tecnologias, criativas, potentes e abrangentes, mas
de novos processos simbolicos, sensibilidades e relagbes. E preciso caminhar, presentes a
realidade e atentos aos sinais dos tempos. E preciso atualizar e atualizar-se.

3.2.3 Atualizacéo

Atualizacdo, é ato ou efeito de atualizar-se, é estar a par do que acontece no
presente.’™ E tocar nessa proposta é voltar o olhar para o que envolve a sociedade que, com
seus varios matizes, exige nossa atualizacdo. Ancorados no Magistério da Igreja, é preciso
prosseguir no éxodo que também esta presente na Era Digital como se vé& no Documento de
Aparecida, onde uma das preocupacdes evidenciadas ¢ o perfil do ‘novo sujeito’ que vem

surgindo na atualidade. O documento enfatiza a necessidade de adentrar e de conhecer a

12 EFORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 22.

3 |dem. A Trindade como Histéria: ensaio sobre o Deus Cristdo, p. 32.

7% | dem. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 249.

5 BUARQUE, Aurélio de Holanda Ferreira. Novo dicionario da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1986, p. 198.
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comunica¢do. O Documento se propde a formar discipulos e missionarios, conhecendo e

) .~ 176
valorizando a “nova cultura” da comunicagao.

As diretrizes da CNBB para a evangelizacdo na Igreja do Brasil encontram incentivo
nas palavras do papa Bento XVI que mostra a necessidade de evangelizar na Era Digital e
desenvolver uma esperanca criativa e ativa, na fidelidade a um Deus que é esperanca.’’” Por
iSso nessa atualizacdo uma das razGes maiores é a de construir uma comunicacdo interativa
onde as relagdes comunicacionais ndo sejam de combate, mas de uma presenca que se revela

onde, realmente, esté aquele que é a razdo de ser da vida humana: Deus.'™

Bento XVI, em sua mensagem para o 43° dia Mundial das comunicagfes escreveu

sobre as tecnologias da comunicagéo.

E importante considerar ndo s6 a sua indubitavel capacidade das tecnologias de
favorecer o contato entre as pessoas, mas também a qualidade dos contetdos que
aquelas sdo chamadas a por em circulacdo. Desejo encorajar todas as pessoas de boa
vontade, ativas no mundo emergente da comunicacéo digital, a que se empenhem na
promogAo de uma cultura do respeito, do dialogo, da amizade.*”

O Papa continua:

Desta nova cultura da comunicacdo derivam muitos beneficios (...). Embora seja
motivo de maravilhas a velocidade como as novas tecnologias evoluiram (...), ndo
deveria surpreender-nos a sua popularidade entre os usuarios porque elas respondem
ao desejo fundamental que tém as pessoas de se relacionar umas com as outras. Esse
desejo de comunicacdo e amizade esté radicado na nossa prdpria natureza de seres
humanos, ndo se pode compreender adequadamente s6 como resposta as inovagdes
tecnoldgicas.'®

Lembra ainda em sua mensagem o papa Bento XVI:

Nos primeiros tempos da Igreja, os Apostolos e os discipulos levavam a Boa-Nova
de Jesus ao mundo greco-romano: como entdo a evangelizacdo, para ser frutuosa,
requereu uma atenta compreensdo da cultura e dos costumes daqueles povos pagéos
com o intuito de tocar as suas mentes e coragdes, assim agora o anincio de Cristo no
mundo das novas tecnologias supfe um conhecimento profundo delas para se chegar
auma conveniente utilizagao.’®

176 Conferéncia Episcopal Latino Americana. Texto conclusivo da V CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO
LATINO-AMERICANO E DO CARIBE. CNBB; n. 484-490.

17 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Diretrizes gerais de agio Evangelizadora da
Igreja no Brasil, p. 25ss.

8 PUNTEL, Joana. Mutirdo de cultura — América Latina e Caribe. Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre, fev. 2010, p. 70ss.

1% BENTO XVI. Novas tecnologias, novas relagdes. Promover uma cultura de respeito, de dialogo, de amizade.

- Mensagem para 0 43°Dia Mundial das comunicaces Sociais, 2009.
Ibid.

181 |dem. Em discurso & Curia Romana na apresentac&o dos votos de Natal: L Osservatore Romano, p. 6 (em 21-
22 dez. 2009).
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Pode-se dizer que estamos como que no limiar de uma ‘historia nova’, porque quanto
mais intensas forem as relacdes criadas pelas modernas tecnologias e mais ampliadas forem as
fronteiras pelo mundo digital, tanto maior sera o apelo de revelar o ‘rosto de Deus’, no
mundo da comunicacdo. O que nos é pedido, como pessoas que creem e professam a fé, é a
capacidade de estarmos presentes no mundo digital em constante fidelidade & mensagem
evangélica, para desempenarmos, com o conhecimento e a competéncia necessaria, a
evangelizacdo que a sociedade hoje necessita. E 0 que ela necessita acima de tudo, é expresso
cada vez mais frequentemente através das muitas vozes que surgem do mundo digital. E
necessario perceber que a amorosa atencao de Deus em Cristo por nés ndo é algo do passado
nem uma teoria erudita, mas uma realidade absolutamente concreta a atual. De fato, a acéo
cristd no mundo digital ha de conseguir mostrar as pessoas de nosso tempo e a humanidade
desorientada de hoje, que Deus esta proximo, que em Cristo, somos todos parte uns dos

outros'® confirma o Papa Bento XVI.

A pesquisa aponta o fendmeno de que 0s acessos a sites buscam informacdes e muitas
vezes tais informacGes entram na oracdo, como por exemplo, a beatificacdo de Jodo Paulo Il e
0 aniversario de Bento XVI. Isso atualiza e faz perceber a revelagdo de Deus nos
acontecimentos do mundo. E na vivéncia do dia a dia, quando se abrem espagos, conscientes a
fé identifica-se uma Presenca na relagdo com o outro, com as coisas, com a obra criada. Nisso

é evidente sua revelacdo e beleza.

Para tanto, a atual sociedade faz compreender a necessidade de atualizar a linguagem,
conhecer as novas formas de comunicacdo, 0 manuseio das novas tecnologias, o0
conhecimento e o dominio tecnoldgico. Mas ndo da para esquecer que sobre o tecnoldgico
estd o0 ser humano. Vé-se que a antropologia de Bruno filosoficamente fundamentada, é
claramente uma antropologia teoldgica. Isto €, compreender o ser humano é compreendé-lo
em relacdo a Deus e com Deus. Portanto, o0 pensar, 0 procurar da pessoa € atitude concreta
que, precisamente, se expressa na historia, no cotidiano, nas relagdes, nas escolhas, logo, a
reflexdo é também Etica e Moral. A forca da reflexdo de Bruno Forte se mostra exatamente
no momento em que o pensar leva a uma agio concreta voltada para o bem. E nessa tenso
para 0 bem que se percebe a harmonia, a logica e a beleza do agir humano. A ética e a estética
sdo companheiras intimas no seu pensar. E ele ndo furta essa unido. O bom e o bem é também

0 belo. A beleza é o todo que se expressa no fragmento por amor. A cruz ¢ a beleza maxima

182 cf, BENTO XVI. Discurso & Ciria Romana na apresentacéo dos votos de Nata: L 'Osservatore Romano, p. 6,
(em 21-22 dez. 2009).
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que salva, pois ¢ a maxima expressdo do amor de Deus-Trindade no aniquilamento do
Crucificado.'® E a Palavra mais potente no momento do Siléncio, quando a prépria Palavra se

faz doacdo e, entdo, deixa espaco para que 0 encontro aconteca.

Bruno Forte sublinha a estética também na concepg¢édo da revelacédo trinitaria que se
manifesta no contetdo e na forma e que revela o Amor. E o encontro amoroso do Siléncio e
da Palavra que se manifesta como uma espécie de novo Siléncio, enriquecido, pleno de
significado. A Palavra, na historia da revelacdo de Deus-Trindade, silencia na suprema hora
da Cruz e é justamente ai que, no siléncio do Abandono, ela fala mais alto que nunca. Eis a
beleza do todo que se manifesta no fragmento, como Amor abandono. Para Bruno Forte, é na
Cruz que se da o sentido completo da Eucaristia, pode-se dizer a comunhdo por exceléncia. O
Sacramento da entrega, da doacgdo, do servigo acontecido em toda a vida e missdo de Jesus de
Nazaré. Isso revela-se como um unico tempo: o da entrega de si, que vai da ultima Ceia a
morte na Cruz. Bruno Forte apresenta a cruz como a expressdo finita do acontecimento
infinito que se desenvolve no seio da Trindade: por isso ela é a humilde porta que abre ao ser
humano, 0 mundo de Deus.® E a ¢ beleza da cruz’ que salva o mundo e esta passa pela

doacdo ao outro.

Logo, a atualizacdo implica: na descoberta da propria identidade humana que se da em
si, na relacdo com o outro e com o Outro. E dessa descoberta faz parte integrante a vivéncia
cotidiana. O outro — QOutro — faz parte da vida do eu. A vida leva a novas descobertas e a
novas formulaces, € 0 que coloca a pessoa diante de novas decisdes, hovas posi¢cGes e Novos
compromissos a serem assumidos. E por isso que Bruno Forte tem plena consciéncia de que
“a fundamentacdo do compromisso moral ndo se situa em normas abstratas em si, nem em
uma arbitréria decisdo do sujeito, mas sim na relagdo com 0s outros e na correspondéncia que
a simples experiéncia do outro como outro exige do mundo do eu”.'®® Logo, é um dos pontos

centrais para ser levado em conta na comunicacéo digital na relacdo entre fé e vida.

O circulo hermenéutico da reflexdo de Bruno Forte ndo se fecha, e nem pode fechar-
se, em absolutizacdes, em engessamentos tedricos ou praticos, pois € sempre um ‘processo’

dindmico em movimento.

18 FORTE, B. A porta da beleza. Por uma estética teolégica, p. 6-12.
184 | dem. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 289.
185 |dem. Um pelo outro: por uma ética da transparéncia, p. 10.
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3.2.4 Relagéo

Assim se expressa um dos respondentes da pesquisa: “Costumo escutar Deus através
do rosto sofrido de cada irméo. E a partir do pobre e excluido, com suas misérias humanas
que se realiza a minha caminhada”. O humano necessita do contato, do toque, de uma relagao
mais humana. Sdo sentimentos, manifestacbes concretas coletadas na pesquisa que se
concretizam no cotidiano, nas pequenas realizacGes que vao acontecendo. A relacdo é uma
maior transformacdo no mundo configurado no Deus de Jesus Cristo. A fé experimenta na Era
Digital, passa por esse processo de relacdo-escuta. Logo, a relagdo humana é indispensavel
mesmo com a tecnologia. O Ser humano é um dos primeiros canais onde se da a experiéncia
de fé. E no contato fisico, pois, que a ldgica da comunicacio acontece. A comunicacao digital
¢ marcada por uma ldgica diferente daquela que as pessoas vivem. A ldgica da atualidade é
uma légica que se esvazia rapidamente, porque o brilno do mercado se esvai e a frustracdo

fica. Por isso faz-se necessario um acompanhamento para ndo ocorrer a inversdo de valores.

A Era Digital é carregada de possibilidades e beneficios, mas traz seus limites, como
ja foi evidenciado quando se desenvolveu a fé. Ao partir da fé biblica, percebe-se que o ser
humano é visto como um todo e ndo como fragmento é um ser de relacdes. A Biblia apresenta
um polo de confianca que se dedica a uma pessoa fiel que assume a humanidade por inteiro. E
um procedimento da inteligéncia a qual uma palavra ou sinal possibilitam acessos a realidades
que ndo se veem (cf. Hb 11,1). E na Palavra de Deus que se encontra o alimento e é na préatica

da vida que se realiza o confronto para uma consciéncia e uma fé que se torna vida e acao.

A cultura virtual indica um universal bem rico e abre um vasto campo para se chegar a
uma infinidade de pessoas, mas ndo dispde de uma linha diretriz ou de um critério que
organize a enorme massa de dados, ou assegure a veracidade do material oferecido.
Apresenta-se como um meio sem garantia de credibilidade, onde cada internauta expressa e

defendem suas opinides como as mais verdadeiras.

Com efeito, no ciberespaco o ser humano goza de enormes possibilidades, de
liberdade na escolha dos dados, no envio de opinides pessoais, na defesa dos seus valores,
como talvez em nenhum outro lugar social. Outro ponto importante é que a fé cristd
caracteriza-se pela comunidade eclesial que identifica a experiéncia das comunidades na
vivéncia do seguimento de Jesus Cristo. No mundo virtual, na Era Digital identifica-se uma
nova maneira de ver e viver 0 “novo mundo” que vai nascendo. Nogdes como tempo, espaco,

comunidade, presenca participacdo — tdo centrais ao contexto religioso- vao sendo
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reconstrufdos e readaptados a uma nova configuracéo social.’®® Cabe ao individuo a escolha, a
interpretacdo e o uso de dados oferecidos, sem nenhum controle. No entanto, é preciso notar
que as novas interacdes possibilitadas pelo “novo mundo” através da internet e das redes

sociais criam também uma nova configuracdo, uma modificacao de fundo vai ocorrendo.

Um dos maiores desafios ou perigos que a légica midiatica representa para a fé cristd é
a distorcéo da verdade. Isso porque a linguagem das imagens pode distorcer a integridade dos
fatos apresentados. E preciso discernir se aquilo que € dito é realmente verdadeiro. E muito
bom levar em conta que a fé e a vida andam juntas. Percebe-se que falar de Deus e 0 escutar
com os meios oferecidos pela Era Digital tem influéncia, na caminhada. E reconhecer que
Deus esta livre das amarras que o ser humano tenta lhe impor. Portanto, enquanto alguns
ficam preocupados em delimitar espacos e formatos para a graca, a Boa-Nova irrompe onde
menos se espera. Boa parte dos pesquisados sentem que a propria conviccdo da fé, se
originou de uma familia, numa comunidade. O que as novas propostas oferecem séao
possibilidades para esclarecer, repensar a propria fé dentro de um “novo mundo” com novos

tracos culturais.

Bruno Forte evidencia “[...] a histéria de Jesus foi marcada como toda a historia
humana, por um avango progressivo em dire¢do a luz de uma autoconsciéncia mais clara e de
um conhecimento mais completo dos outros e de Deus”.*®” Tal conhecimento era sustentado
pela relacdo que Jesus de Nazaré estabelecia com Deus, na intimidade, na oragéo, no dialogo
com o Pai Ele, quando ele desenvolvia o que ja estava em sua consciéncia. Por outro lado, se
realizava no encontro com as pessoas, no relacionamento diario, no conhecimento das
Escrituras, na cultura de Israel, de onde ele usufruia por experiéncia 0s hovos conhecimentos.
A fé de Jesus caminhava em meio as novidades de sua época, no escutar e falar com o Pai e
sentindo a necessidade do povo do seu tempo. Sua atengdo se realizava para com todos,
porém priorizava os que tinham fome e sede de Justica, os ignorados na sociedade, os que
necessitavam de vida e saude. Pode-se identificar em Jo 10, 1-4 que diz: Em verdade, em
verdade, vos digo: quem ndo entra pela porta no redil das ovelhas, mas sobe por um outro
lugar € ladrdo e assaltante; o que entra pela porta é o pastor das ovelhas. A este o porteiro
abre: as ovelhas ouvem sua voz e ele chama suas ovelhas uma por uma e as conduz para fora.
Tendo feito sair todas as que sdo suas, caminha a frente delas e as ovelhas o seguem, pois

conhecem a sua voz. Ele é o centro da vida e deseja que a comunicagdo seja um espaco de

186 SBARDELOTTO, Moisés. Entrevistas igreja e internet uma relag&o de amor e édio. Disponivel em: <www.ihu.
unisinos.br/>. p. 5-6. Acesso em: 28 jan. 2012.
87 FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da historia, p. 220-221.
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vida para todos. Ele é a luz em seu advento no ser humano: deseja acabar com as trevas e
evidenciar a luz que ilumina e que da vida em plenitude. Ele fez uso de todos os canais,
linguagens e espacos do seu tempo. As redes sociais, a interatividade, 0s espagos sdo
possibilidades e caminhos para levar a Boa-Nova do Reino de Deus. Jesus o faria no mundo
atual sem perder a esséncia divina, qualificando a fé crista e realizando a proposta de Deus de
forma muito sébia e criativa, pois se a era digital implica em rede de relacionamentos, a fé ndo
pode prescindir da relacdo. O que ndo pode existir € a substituicdo de relacdo presencial pela

virtual.

3.2.5 Consideracdes finais da pesquisa de campo

A capacidade criativa que estd no ser humano acompanha-o nas descobertas diarias,
dentro do movimento da Histéria, da atualidade. O olhar antropoldégico em relacdo a
comunicacdo e a Teologia levanta perguntas: qual é o papel dos meios de comunica¢do na
relacdo das pessoas com Deus? Ou, 0 que 0os meios de comunicacdo tém a ver com a

experiéncia pessoal de Deus?

Partindo do dizer de 1Jo 4,16: Deus é amor, pode-se dizer que a comunicacao tem a
ver com a experiéncia de Deus, pois, Deus é comunicagdo. E se a Teologia é a ciéncia que
estuda o mistério de Deus, ela se debruca, sem duvida, sobre esse mistério santo, que é
mistério de salvacdo que salva comunicando-se, revelando-se, dizendo seu home e mostrando
seu rosto. Pois, todo o mistério de nossa fé é um mistério de amor, portanto de
comunicac&o.'® E o Cristianismo é uma religi&o revelada. E a religido da Revelacio de Deus
aos homens e mulheres. E para definir o Cristianismo, ndo se encontra melhor expressédo do
que dizer que é a religido da Revelacdo do Outro nos outros. A revelacdo que foi recebida
pelos homens e mulheres do povo de Israel e depois por muitos outros e outras e continua a
ser recebido por nos hoje, pois estd guardada por escrito no Livro Santo. O Cristianismo &,
pois, uma religido da Revelagéo e do Livro, da Revelagédo e da Palavra.

Bruno Forte referindo-se a centralidade da fé crista: Jesus de Nazaré, o Cristo da fé,
evidencia a partir do mundo biblico, um Jesus ndo abstrato, mas conhecido a partir da
experiéncia salvifica; uma experiéncia viva e transformante. Ele é visto como Caminho,

Verdade e Vida, aspectos estes atribuidos no processo salvifico que vai se realizar no concreto

188 BINGEMER, Maria Clara. Comunicag&o. Disponivel em: <http://www.muticom.comBingemer>. Acesso em:
14 jun. 2011.
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da vida. “Eis porque aquele que ¢ profeta da verdade ¢ contemporaneamente aquele que

conduz o caminho, o Rei é aquele que nos enche com sua vida”.*°

Em repostas colhidas na pesquisa vé-se que 0S meios Sdo suportes, canais que
alimentam a propria fé. A palavra do te6logo, os contetdos, a informacdes, as mensagens
podem ser canais do bem e da paz. Depende de como se faz o uso dos mesmos. O lugar que
eles ocupam na vida das pessoas sdo como meios e ndo como um fim. Assim pode-se afirmar

que as redes sociais (a midia digital) sdo novos lugares para o pensar teoldgico.

A Era Digital, urge com rapidez, um despertar, um apreender as novas linguagens,
pois, as novas geracOes querem interagir. A Teologia oferece os contetdos, onde professores
e alunos interagem e partilham via redes. O novo mundo exige uma atualidade das
linguagens, das interacdes multimidiaticas. A fé, contudo, pode ser afetada, mediante
conteddos alienantes e distorcidos, o contetdo central é o mesmo, mas precisa ser

comunicado numa linguagem adequada ao tempo e ao meio.

189 “Ecco perché colui che ¢ profeta della verita & allo stesso tempo colui che conduce la strada, il Re & colui che
ci riempie con la sua vita” (Cf. VV.AA. L’Ereditd cristocentrica di Don Alberione, saggi teologici, Gesu
Cristo Via,Verita e Vita e Gesil Maestro in prospectiva trinitaria, p. 517).



CONCLUSAO

A Internet fornece conteudos que qualificam a relagdo com Deus, conforme alguns
relatam nas respostas da pesquisa. Neste momento historico ela se tornou um espago
extremamente (til e necessario para a articulacdo de setores da Igreja, porque agiliza
informacdes e, acima de tudo, atualiza e alarga horizontes. Para alguns serve como fonte de
pesquisa. Vé-se também em menos proporcao que a Internet, enquanto rede social pode ser
um novo lugar teoldgico para falar e escutar Deus. A internet, sem davida, é campo de

atuacdo crista e de missdo. Pode-se dizer que sdo novas maneiras de falar com Deus hoje.

A comunicagdo na Era Digital oferece um “mundo sem fronteiras” e favorece novas
oportunidades a partir do virtual. Os novos suportes tecnoldgicos caracterizam um novo rosto
da comunicacdo e também um novo rosto da relacdo com Deus, com as pessoas € com a
comunidade. Um exemplo para melhor compreender: muitos utilizam um notebook para
disponibilizar a Biblia, Palavra de Deus aos amigos conectados a sua rede. Outros servem-se
do notebook para celebrar. Outros, ainda, tém seguidores via web que seguem celebragdes e
outras “manifestacdes de fé”. Alguns dizem que “o seu iPad é tdo inseparavel quanto o
crucifixo”. Um dos jornais recentemente evidencia que, estimulados pelo papa Bento XVI,
sacerdotes recorrem a tablets, smartphones e redes sociais para resgatar novos fiéis.'*® E
identifica-se um crescente nimero de fiéis conectados, para “alimentar a sua fé”. Porém
confirma o arcebispo Claudio Maria Celli, presidente do Conselho Pontificio das
Comunicag@es Sociais, que apenas metade das 8,4 mil dioceses do mundo tém pégina na rede
da Internet.’®* E algumas ainda estdo um tanto desatualizadas. Hoje os meios, as novas

tecnologias estdo a servi¢co do ser humano.

Portanto, o iPhone, o iPad, o Twitter, o Facebook, 0 MSN e outros tantos aplicativos

que a comunicacdo oferece, sdo suportes que favorecem possibilidades das pessoas se

19 MELO, Itamar. Igreja digital. Zero Hora, Porto Alegre, domingo 20 nov. 2011. p. 24-25.
9 Ipid., p. 24-25.
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comunicar até na religido. Importante € identificar que a tecnologia € nova, mas o contetdo e
a centralidade da fé cristd, ndo. O que a cibernética e a cultura digital oferece ndo deixa de ser
experiéncias que mediam e despertam a prépria fé que esta na pessoa. Porém a fé transcende
as tecnologias. A mudanca de paradigmas deu um elevado status as tecnologias e colocou 0s
meios a disposi¢éo as pessoas. Estes tém papel positivo enquanto forem meios e ndo fins para
a comunicagédo. Os Meios podem servir de canais para despertar e abrir espaco entre a pessoa
e Deus, e estabelecer relagbes mais profundas, em que a préopria pessoa O encontre no outro
real. As comunidades virtuais deveriam proporcionar um encontro mais profundo, pois,
parece que a religido que emerge da midia s € possivel a partir do mundo real da vida dos

fiéis. O meio € e serd um suporte, um canal.

Somos sujeitos da comunicacdo, da comunhd e ndo da soliddo. Feitos para a
comunh&o com Deus e com 0s outros. A pessoa so se realizard na comunicacdo do que é e do
que tem, porque Deus se comunicou no amor, por primeiro e inteiramente, a todos. E toda a
vida humana sé encontrara sentido se for capaz de sair de si mesma e comunicar 0 amor

d’Aquele que cria, recria salva e santifica: o Deus Uno e Trino, Pai, Filho e Espirito Santo.

Bruno Forte evidencia que “no Espirito estd o principio e a for¢a da
contemporaneidade de Cristo: aquele que recebeu o Espirito em plenitude esta para sempre
vivo no Espirito”.*® Jesus Cristo, ndo é apenas um mestre que veicula verdades intelectuais,
mas aquele que revela e comunica a verdade do amor, a verdade como amor, e faz
compreender que o sentido da vida é crer no amor de Deus que se revelou na propria pessoa.
Na perspectiva da fidelidade no amor, Bruno Forte relaciona o Cristo Verdade ao Cristo
profeta: “A profecia para o cristdo ¢ sempre experiéncia de amor. E entrar na experiéncia da
histéria do amor, porque quem é fiel & palavra de Cristo conhecerd a verdade e a verdade o
fara livre”.'%® Esse processo se da pela palavra, forca e coracdo de sua manifestacdo, pois,
Palavra de Deus significa Deus mesmo. Deus, através de sua Palavra se faz presente com a
fidelidade do seu amor, através da tradigdo viva da Igreja na qual o Ressuscitado se torna

contemporaneo aos seres humanos de todos os tempos e os salva.

Os sinais dos tempos sdo lugares da Historia, os fatos e as palavras, 0s novos meios,

sdo sinais misturados & complexidade das manifestacGes da Historia, sdo ambiguos e devem

192 FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 327.

18 «Ia profezia per il cristiano é sempre esperienza d’amore. E entrare nell’esperienza della storia dell’amore,
perché chi é fedele alla parola di Cristo conoscera la verita e la verita lo fara libero” (Cf. VV.AA. L Ereditd
cristocentrica di Dom Alberione, saggi teologici, Gesu Cristo Via,Verita e Vita e Gest Maestro in prospectiva
trinitaria, p. 512).
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ser objetos de discernimento. Logo toda essa mudanca de paradigmas precisa ter o referencial
no qual se possa discernir entre a vida, a imagem e a palavra. A atenc¢ao aos sinais dos tempos
deve andar ao lado do espirito de vigilancia, para traduzir-se na coragem de agdes provisorias
e crediveis, sempre abertas & contestacdo de Deus.'** E preciso ler sempre a histéria no
Evangelho e o Evangelho na historia, para que o Cristo seja acolhido e transforme as
situagBes humanas. Bruno Forte propde aos cristdos de hoje levarem a sério o texto de Mt
25,35 para falar sobre a historia de amor que estd intimamente ligada ao “Sacramento do
5 195

irmao”.~>> Quando o Senhor julgar, ndo partird da Era Digital, nem usara critérios de normas e

formas, nem mesmo os preceitos liturgicos, mas julgara pelo muito ou pouco que amamaos.

Em forga desse amor, o Senhor vem armar a tenda no meio do seu povo. A
doutrina da divina presenca (em hebraico Shekinah) é maravilhosamente expressa no texto
do mestre judeu Mekilta de Rabbi Yishma, Pisha citado por Bruno Forte: Em qualquer
lugar para onde foram exilados os hebreus, a Shekinah foi ao exilio com eles. Eles foram ao
exilio no Egito e l& foi a Shekinah... Foram para o exilio na Babil6nia e ela foi com eles,
foram para Elam e a Shekinah os acompanhou... Quando voltarem, a Shekinah retornara junto

aeles.'%

O Deus biblico é o Deus humilde, o Pai das misericérdias, o Deus que se faz pequeno
para que o ser humano possa existir. O Filho se deixa conter no infinitamente pequeno,
contrai-se, é o verdadeiramente divino O todo mora no fragmento, o Infinito irrompe no
finito: o Deus crucificado €, para a fé cristd, a forma e o esplendor da eternidade no tempo.
Quanto ao advento, o Verbo que se esvazia de sua condi¢cdo divina revela que Deus nédo se
comunica como que de uma forma distante, mas assumindo a natureza humana e revelando a

possibilidade salutar do ¢ minimo presente’.

E por acdo do Espirito que somos contagiados pela vida de Cristo. A cada instante do
seu caminho desde a Palestina, com os seus, e na cruz, Ele chega até a Era Digital pelo
Espirito. O Espirito torna presente o Cristo Vida, a Nova Alianga, que da acesso a vida
trinitaria. Cristo Caminho, Verdade e Vida, torna-se contemporaneo das pessoas através do

Espirito Santo. E no Espirito Santo que o seguimento de Jesus atualiza a acdo do Nazareno ao

1% FORTE, B. Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 338.

195 «Sacramento del fratello” (Cf. VV.AA. L Erediti cristocentrica di Dom Alberione, saggi teologici, Gesii
Cristo Via,Verita e Vita e Gesi Maestro in prospectiva trinitaria, p. 515).

9 “In qualunque posto verso dove sono stati esilati gli ebrei, la Shekinah é andata allesilio con loro. Essi sono
andati all’esilio nell’Egitto e la é andata la Shekinah... Sono andati all’esilio nella Babilonia ed essa €
andata con loro, sono andati a Elam e la Shekinah gli ha accompagnati... quando ritorneranno, la Shekinah
ritornera con loro” (FORTE, B. Fede e Ragione, tra parola e silenzio. Humanitas, n. 54, p. 390).
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longo dos tempos e permite a compreensdo de Jesus Cristo como o Deus da historia. Ainda,
Bruno Forte caracteriza o ser humano que faz a experiéncia da contemporaneidade de Jesus
como um peregrino rumo a Patria Trinitaria. Em uma de suas obras, o0 autor nos ajuda a

compreender qual € a dindmica para 0 peregrino que vive em constante éxodo e nos diz:

Quem acolhe a Cristo, que no Espirito se torna o contemporaneo ao seu hoje,
torna-se filho no Filho, preposta a paz da comunhdo trinitaria, aprende, ainda que
na dureza do tempo pendltimo e na fadiga da fé, a amar e a esperar em sintonia
com o coracdo de Deus (...) ele ndo é tirado do mundo mas chamado a caminhar,
nesse mundo, cheio de amor fiel e de esperanca, para o futuro, futuro das suas
mdos e da graca do Pai. (...) Peregrino neste mundo e pobre entre os pobres, 0
homem que reconhecer a contemporaneidade de Jesus Cristo ndo se cansara de
celebrar sua forca de ressurreicdo e de vida: se viver, viverd por Ele; se morrer,
morrera por Ele.'?’

Logo, pode-se concluir que a Patria trinitaria € a meta de todo caminhar cristdo, que
em constante éxodo, é chamado a sair do acampamento e caminhar em Direcdo a Deus.
Assim foi a revelacdo vetero-testamentaria, que mostra, na dindmica da caminhada de
Israel, Deus expressando 0 seu amor e compromisso para com a humanidade, até no hoje da
historia. Pois, para Bruno Forte o recapitular todas as coisas em Cristo como universale
concretum et personale ndo é uma norma abstrata, mas € a eternidade no tempo. E a
soberania de Jesus Cristo & a soberania sobre a Historia. Neste sentido, a Historia ndo é
apenas o lugar da revelacdo de Deus, mas é o caminho que pode levar o ser humano a

comunhdo com Deus Trindade, nisso, a Era Digital tem seu “locus”.

E indispensavel ter claro o pressuposto de que a fé revelada transcende toda forma
de comunicacdo humana, desde os primeiros meios de evangelizacdo da Igreja até as
tecnologias da Era Digital. A experiéncia de Deus ndo pode ser retida pelos meios que a
facilitam. O meio pode ser espaco onde a pessoa encontra um estimulo, uma novidade, algo
que a atrai a realizar a experiéncia de fé. No entanto, é a participacdo pessoal que dara ou
ndo o “espago” no coragdo humano, indispensavel para a graca do Deus que se comunica e
se revela. A necessidade de sintonia com a revelacdo divina por meio da fé é intrinseca ao
ser humano, portanto cabe a ele estar atento aos sinais de Deus e as suas manifestagdes na
vida contemporanea. E isso precisa levar a uma vivéncia pessoal e comunitaria, pois a
proposta do Reino de Deus é de comprometer-se com o irmdo, a com sua alteridade.
Confirma-se que comunicacdo e religido sempre marcaram a experiéncia humana, é

importante o como se utiliza o meio. Jesus utilizava o meio e a linguagem de sua época: as

Y FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 346.
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pardbolas eram anunciadas para os mais diferentes pablicos e transformavam a fé das
pessoas. Mas sempre se percebe a ética com que ele promovia a vida e salvava o ser
humano de situac6es de exclusdo. Pode-se imaginar que Jesus se serviria das linguagens dos
meios atuais e facilitaria a descoberta de Deus para tantos que ainda ndo tiveram acesso a fé

por outras formas e vivem em uma exclusdo da sintonia com Deus.

O pensamento, desenvolvido na dissertacdo, nos permite concluir que a forma
cibernética de experimentar a fé (falar e escutar Deus) vivida por pessoas materialmente
distantes umas das outras ndo é apriori negativa. E preciso notar que novas interacdes
possibilitadas pela internet criam também novas configuragbes comunitarias. E uma
experiéncia mais do individuo, o fiel conectado dirige-se a comunidade virtual para nela
compartilhar sua vida de fé. O fiel-internaulta vive uma experiéncia de fé sem uma presenca
material, que ndo significa que ndo seja presenca objetiva. Logo o ser humano atual é
informado e conectado, acessa dados e “convive” entre os espagos virtuais. A auséncia

religiosa nesses meios € quase inconcebivel.
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ANEXO A - Questionario

Tdpico Guia - Perguntas da Pesquisa de Campo

Qual a sua relacdo com a Igreja Catolica?
De que praticas religiosas vocé participa?
Como vocé costuma escutar Deus?

Como vocé costuma falar com Deus?

Com que frequéncia acessa sites religiosos?
Que tipo de acesso vocé faz?

Como esses acessos influenciam a vivéncia de sua fé no cotidiano? Eles mudam a sua

relacdo de Escutar e Falar com Deus? Como?
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ANEXO B — Parecer do CEP

Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
Comité de Etica em Pesquisa

PARECER

Cadastro do Projeto CEP/PUCRS
10/05278

Titulo:
“Teologia e comunicagao: Dialago entre fé experimentada na Era digital e a
Teologia da revelagdo em Bruno Forte”.

Pesquisador Responsavel:
Leandro Miguel Chiarello (Orientador) e Jurema Andreolla (Mestranda)

Aspectos Cientificos e Metodoldgicos
Observamos que o presente protocolo ndo seguiu as normas da ABNT ou de
Vancouver.

Aspectos Eticos
Nao ha restrigoes. Entrevistas personalizadas com primeiro encontro
presencial e depois com a utilizagao do MSN e Facebook (via Internet).

Recomendacgao
Aprovar

) Consideragdes Gerais
Nao ha restricbes. E bem-vindo ao CEP projetos do Programa Pos-
Graduagao em Teologia

Data do Parecer 03/12/2010

1-1
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ANEXO C - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntario(a), em uma pesquisa.
Apbs ser esclarecido(a) sobre as informacdes a seguir, no caso aceitar fazer parte do estudo,
assine ao final deste documento, que estd em duas vias. Uma delas é sua e a outra € do
pesquisador responsavel.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Teologia e Comunicacdo: Didlogo entre a Fé Experimentada na Era
Digital e a Teologia da Revelacdo em Bruno Forte.

Pesquisador responsavel: Dr. Leomar Antbnio Brustolin

Mestranda: Jurema Andreolla

Instituicdo: PUCRS — Programa de Pds-Graduacdo em Teologia.

O projeto busca investigar a Teologia e Comunicacdo: dialogo entre a fé
experimentada na Era digital e a teologia da Revelagdo em Bruno Forte, fazendo uma coleta
de dados qualitativos entre usuarios de redes pela internet. Essa coleta sera feita atraves de
entrevistas personalizadas tendo o primeiro encontro pessoal e depois seré via internet por
MSN e ou Facebook. Posteriormente esse material serd transcrito e analisado, para uma
comparacio com as categorias Exodo, Advento e Alteridade do tedlogo Bruno Forte. Ao
participar deste estudo vocé ndo tera nenhum tipo de despesa, bem como serd pago por sua
colaboracéo.

NOME E Assinatura do pesquisador

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Ao concordar com este termo, estou ciente de que fui informado de forma clara e
detalhada dos objetivos e da justificativa do presente projeto de pesquisa. Tenho
conhecimento que receberei resposta a qualquer davida sobre os procedimentos relacionados
com a pesquisa, assim como garantia de privacidade.

Entendo que as informacdes que fornecerei serdo utilizadas para fins de pesquisa,
podendo contribuir com a mesma desta forma. Sendo assim, concordo em particular deste
estudo, bem como, autorizo para fins exclusivamente desta pesquisa, a utilizacdo das
informacdes coletadas.

Eu, , CPF ,
Concordo com a minha participacdo na pesquisa Teologia e Comunicagdo: Diélogo entre a fé
experimentada na Era Digital e a Teologia da Revelagdo em Bruno Forte.. Fui devidamente
informado e esclarecido pelos pesquisadores sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim com 0s possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo.
Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve
a qualquer prejuizo. Caso tiver novas perguntas sobre este estudo, posso chamar o Prof.
Leomar Anténio Brustolin ( 51 3320.3572); a mestranda Jurema Andreolla ( 51 9917-6963)
e 0 comité de Etica em Pesquisa CEP — PUCRS ( 51 3320.3345).

Local e data / / / /

Nome e Assinatura do participante




