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RESUMO

O principal objetivo desttese concentise em articular, primordialmente a partir do pensamento de
Jacqes Derrida, uma rota alternativa para pessa ética, a politica e a democracia dos tempos
atuais, tendo como ponto de partida a categoria da "hospitalidade”, aventura filoséfica que pode ser
compreendida como urautro nome da desconstruca@ um concei central no pensamento do
filosofo argelinefrancés.Assim, refutase a categoria da "tolerancia", ideia que sintetiza, em linhas
gerais, uma tradicdo de pensadores identificados com a heranca iluminista, tanto na Filosofia Moderna
guanto Contemporanea,gele se proclama ainda como o Ultimo passo da histéria, no contexto das
relacbes humanas e entre Estad¥esssa forma, a hospitalidade, no pensamento de Derrida, seria a
categoria suficientemente potente para redirecionar a discussao a respeito da/idargalitica e da
democracia (e demais circunstancias que resvalam a tais categorias) para a dimeosaor an

portanto, para a reinsercao mporalidadecomo elemento filoséfico que se insurge para bem além

das tratativas de domesticacdo impassagelodesejo de controlesintetizado na ideia d#esejo de
soberania A soberania, nessa tese, serd pensada tanto na dimensdo da relagdo intersubjetiva
"desejo de apropriacdo" empregado ppieidadedo mesmo sobre uma alteridade, vista na relagéo
entre o hospedeiro e o hospede (seja na condi¢édo de estrangeiro, de vadio ou de fapiastoa)o

contexto politico (em seu sentido estrito), onde o conceito de soberania (expresso sob o comando da
tolerancia) atua a partir da autoridade do direits fionteiras entre Estados, da nacionalidade, da
patrig enfim, sob o plano dparevisibilidadee dacalculabilidade A aporia que se instaura entréei

da hospitalidade @s leis da hospitalidade desenvolvidas por Derrida, conduz o pensamento da
desconsucdo da soberania para uma abertura capaz de viabilizar a reinvencdo de um pensamento

politico de esquerda, na espera silenciosagmatecimentaa democracia por vir.

Palavras-chave: Tolerancia- Hospitalidade- Democracia por vir- Vadiocracia- Soberania-

Estrangeiro Fantasma Aporia.



ABSTRACT

The main objective of this thesis focuses on articulate, primarily from the thought of Jacques Derrida,
an alternative course to think about ethics, politics and democracy at presenttakires,as the
starting point the category of "hospitality”, a philosophical adventure that can be understood as
another name of deconstructicend, a central concept in the thinking of the Algefaanch
philosopher. Therefore, it refutes the categdrytolerance", idea that synthesizes, in general, the
tradition of thinkers identified with the Enlightenmergritage, both in Modern as Contemporary
Philosophy, and it still proclaims itself as the last step of History, in the context of human séigson

and among States. Thus, the hospitality, accordingly to Derrida, would be the enough powerful
category to redirect the discussion of freedom, politics and democracy (and all the other circumstances
that slides to those categories) to the dimensiothefto comei and so, for the reinsertion of
temporalityas a philosophical element that rebels to beyond the domestication enforcedibygithe

to control summed up in the idea désire for sovereigntyn this thesis, sovereignty will be designed

both on the dimension of intersubjective relationshgs the Yesire for appropriatiohemployed by

the ipseity of the same on an otherness, seen in the relationship between the host and the guest
(whether as a foreigner, a rougue or of ghest3 in tle political context (in the strict sense), where

the concept of sovereignty (expressed under the control of tolerance) acts from the authority of Law,
the boundaries between States, the nationality, and the homielatdast, under the level of
predictablity andcalculability.

The aporia established betwete hospitality Law andhe laws of hospitality, developed by Derrida,

leads the thought of the sovereignty deconstruction to an opening capable of enabling the reinvention
of a left wing political thaght, silently waiting in the event of the democracy to come.

Keywords: Tolerance- Hospitality - Democracy to come Voyoucracy- Sovereignty- Foreign -

Ghost- Aporia.
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INTRODUCAO

AO que nNn-s recaleraemos n «o
sem importancia. E por causa disso que a recusa é necessaria. Ha
uma razao que nds ndo aceitamos mais, ha uma aparéncia de
sabedoria que nos causa horror, ha uma oferta de acordo e de
conciliagdo que nds nao entendemos. Uma ruptura se produziu.
Fomos langados a esta franchise que n&o mais tolera a
cumplicidadeo.
Maurice Blanchot

E pertinenteinaugurarmos qualquer pensamento sobre o século XX identificando
precisamentecomo o século da aporia Foi o século onde maisouvimos falar em
cosmopolitsmo edireitos humanosiniversais- a reivindicagdo pouma certauniversalidade
de razdes que coaduiem para um horizonte comurpor certq ndo neutra a0 mesmo
tempo em que foi o sécuinde se testemunhou as suas maiores aftdetasienhum outro
periodo histdrico,como o0 nossopresente,a distancia entre pobres e ricos foi tdo
drasticamente marcante; reinca tantas pessoas foram subjugadas e passaram Gome.
momento atual de nossa historia caractesegortermos suportade suportarmosalém da
Sho4, outros massacres, genocidios, faxinas étnieasianutencéo da tortura e escravidao,
dentre outrastantas circunstancias nefastas que, pos& opden-se a esta pretensao
edificante de que o Ultimo passo dos direitos humanos, da ética, da polaickemacracia,
estaria dadoMas, a aporia aqui evocada, a aporia pensada a partir de De&idpode
significar somente um impasse insatl mas, mais que isso, expee a necessidade de dar
uma respost&Exporse ao finito infinito na mesma medid2u seja: expese ao impodsel.

A palavra de ordem que sustenta o0 presente ensaio tem possuposto o fato de
gue olegado totalizantg@resentena constituicdo da racionalidade ocidengaidentemente
reverberanas construcdes sléilosofias moral epdliticas do Ocidente, respingando sgesejo
de comandem todo o cerce penséavel e inconsciente, impresso e implicitas linhas que

demarcam o ambitdarelacdo entre os seres humaeadas relagdes internacionais entre os

YEYBEN, Piero. Tu demoras na aporia: duas idadesponsabilidade, poeticidade: Demoras na aporia.
Bordas do pensamento e da literatuleay BEN, Piero(Org.) Sdo Paulo: Horizonte, 201R, 72 -ss.
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paises Maiores os problemase tornam quando este desafeta aqueles considerados como
Airest 4 - darnw bigiteradamente trabalhado ppnsador Walter Benjamin e que
pertinentemente inaugura de forma muito consciente esteito Apropriandenos do
linguajar de Benjaming, ainda possivel sustentaros aqui que a tradicdo dos oprimidos
reivindica uma nova compreensado da filosofia politica, para bem além dos contratualismos,
universalismos constitucionalismosgdeclaracdes e tratados internaciongige se perfilam

como ajce final na democracia moderna.

O primeiro passo para iniciaos a reflexdoem torno de tdo espinhoso tersta
fundadopelo abandono de toda e qualqpeetensdo que objetive encelva Em outras
palavras, significa o abandono deferida totalidade pois a busca por uma resposta
totalizante ao problema reforgaria um erro tdo presentemente verifeiddelem alguns
pensadores atuaigentar solucionar o problema da modernidadecaindo noerro de
reprometer cumprir suas promessas nao cudg® Substituir uma verdade por outra. Um
determinismo por outrdJm comando por outro.

Pela conscientizacdo de que a racionalidade humana é finita e de que as representacdes
gue temos da realidade estdo sengmaaminadagor cada contexto duwiral e histérico é
gue inicio este eshoc¢o de ensaio. Pois nao relativizar nosso arcabouccades/erccerradas
traznos conseggncias decisivas no campa pesquisalestinada ao estudo dpialquer
pretensaciéncia humanaAo ndo nos darmos conta da fiirde de nossa capacidade cognitiva
- aodeixarmenos seduzir pela ideia de encerrar o mundo em conceitos acabadaléveis-
reafirmamos toda a violenta histéria da racionalidade ocidental, desde os seus primordios.
Relativizar o anseio totalizante @antade conceituante que impregna o cerco das relacbes
mundanas @ma das primeiras ressalvas aqui impressa.

Talvezo objetivo primordial desse ensaion tom de ensaigue jamaiseesquivada
responsabilidade e do peso tlmdas as quedés postas em chequeoncentrese na
reivindicacdopor um pensamento filoséficque privilegie o apreco por mi@nse emuma
certa zona cinza de indeidibilidade. Elimindla seia um erro- seria como se nos
rendéssemoao desejo de totalidad®las como lidar com a indetibilidade em um mundo
gue nos exige decidir? Neampo relacional étiepolitico, € preciso toarmos decisdes. A
exigéncia da justica é incalculayelas é urgente qumlculemosapesar de nenhum espaco
de decisdo estar imune, nem que seja por uma breve frestagoadaindectdibilidade A

proposta de pesquisa, portanto, tentara lidar com aotémséina entre a urgéncia da deciséo e

11



o fantasma do indecidiveUm pensamento cinzaara melhor lidarmos com as cinzas
deixadas pelas "vozes que emudeceram”.
A presente teseportanto,tem o propdsitade percorrer os caminhos trilhadpsr

agueles que consagraram o conceit®e At o | visto desde osayregos como o predicativo
primordial paraesponder as demandas étpmitico-juridicas no cerco daglacées humanas
e internacionaisamplamente trabalhado por pensadatéssicoscomo John Locke, Voltaire
e Roussegudentrealgunsoutros, assim como pensadores contemporaneos donmoRawls
e Jurgen Habermas de problematizar filosoficamente as implicacdes desta proposta no
cenario éticepolitico moderno e contemporands pertinete aqui adiantar uma inquietacéo
que serd impulsionada no decorrer da tese: por que autores como Habermas e Rawls tém
ocupado o centro das atengdes nos campos hegemonicos da discussédo atual na filosofia
politica, de forma muito mais estridente do que,g@mplo, Derrida e até mesmo Levinas?
Uma brecha inicial para entendermos esse guestionamento perpassa pela propria estrutura
dessa tese. A hegemonia do pensamento ocidental enderaga refugos da tolerancia, tal
qgual fazem aqueles. Os ultimos oferaagm contraponto.

O contraponto a este modelo, nesta tese, serd propulsipedala categoria da
Ahospital i,jpaenbeialmentedo peasantentde Jacques Derridpensador que,
em meu entender, foi quem mais longe levou todas sasisidoes em que se propBsta
problematizacdo ganha relevancia filoséfica, pois o tema angustiavestiduras das
reflexdes que t@ por objetivo discutir o fundament direito,da soberaniaga ética e da
politica no conflituoso cenariaelacionalinternacionalatual. Para tanto, fase uso da
dimenséao fenomenoldgicaomo estratégia performatiaara articular as reflexdes em torno
do tema, tendge como percepcao a faléncia da dimensao constelar dos conceitos encerrados,
gue intencionam dalito do todo. Afastase, no ambito desta inquietacas, raspostas pré
estabelecidas, ansiande pelo acolhimento de uma nova racionalidade que primeljzelo
e dé vazdo aima abertura especulativa que ndo intente eliminar a tensdo aporética que
consubstancia @eia de democraci@inda ndo sabemos definir o sentm que venha a ser
a ideia de democracimas que a nos legada a taméareinventdo.

Como ponto de partida, sustentar ei gue o0

primordialmente onstruido nas disposicdes filosoficas que questionavam o0s antagonismos e
inquietagbes religiosas da modernidade, deteve uma importante influéncia sobre as

perspectivas de liberdade de credo e, posteriormente,adioida vem sendatilizada como

2TIBURI, Mércia. Filosofia cinza- a melancolia @ corpo nas dobras da escritBorto Alegre Escritos, 2004.
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ideia de odem e a reposta principal para os entraves culturais que envolvem os conflitos
sociais atuais. Com isso, é possivel afirmar que, através do desenvolvimento da ideia de
tolerancia, os dias atuais recepcionam um certo patamar de liberdade de express@oiana m
dos casos impensavel por outros momentos da histéria ocidental

Muitas construcdesespeculativas as margerta ética e da filosofia politica,
replicandoseus anseios em outros terrenos das ciéncias humanas, como o direito, mais
precisanente os direitos humanos, em larga medida ctraceise na ideia de tolerancia
CcoMmo a apostacerteirapara se pensar as relacdes internacionais, o direito internacional, a
soberania, a politica atual e, principalmente, a democfaciao séodo malestarda cultura
contemporanea pudesse ser solvido por uma espépictiede convivéncigue mantivesse
uma distanciaespeitosa esegura entre os viventes da comunidade global. Em verdade, a
discusséo a respeito da tolerancia, da ampliacdo do nivel dattezén relacdo ao diferente
(e outras estruturas paralelas que dela se servem como tentarei demardirdgca a
guestao central do problema aqui proposto. O discurso da tolerancia, ampliado no formato do
consenspatua como umaofisticadaestratégigpara degiar o foco da questdo centr&l.uma
das teses que aqui tentarei sustentar ja no primeiro capitulo.

E evidente que é preferivel o discurso quexeituaa tolerancia, frente iatolerancia.
Mas falar nesses termos, levar a discussgses termos, significairar o alvo da questéao
politica - da politica propriamente dita. Falar em tolerancia € o mesmo que despolitizar o
problema, a amplitude grandiosa do problema, e transflrn&gin algo menamente e
virtualmentecultural a ponto deser corrigivel pelo mesmo mecanismo que criou,, eda
tolerancia, comoA alternativa primordial. Despolitizar a questdo da recepcdo da
estrangereidadedeste outro que chega de fora sem avisgpartir da estratégia da tolerancia
€ construir um esbocoedoropostajue se furta de analisas condi¢des legais e econdmicas
gue criaram a ideia de que "tolerar o outro" sejmalternativa suficientemente consistente
para lidar com o problema relacional, com o problema das relagfes internacionais, ou com,
até mesmo, uma simples relacdo situacional @mizinho que encontramos na cal¢atta
rua Nesse sentido apresentado ao final, aproximo aqui a questao politica a questéo da ética, ja
gue, no carater de gémaasvitelinas ética e politica s6 podem ser pedaa em coabitacdo
especulativaE importante, com efeit@recisarmos, nesta introducéo, aquilo que aqui move a
discusséo a respeida possibilidade de pensarmgsa construcao "étiepolitica”. Nao ha

politica alheia a uma construcdo subjetiva que sigstpreviamente, seus pressupostos. Em

¥ SOUZA, Ricardo Timm deDa tolerancia & hospitalidade: esboco de uma metamorfose -jgtitica.
Comunicacdes do ISER. As méascaras de gulriatolerancia. Porto Alegr2p12 n66, ano 31 p. 9-15.
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outras palavras, toda politica pressupde um arcabouco ético que suporta a fundamentacéo do
agir. Portanto, a andlise aqui proposta ndo pode prescindir dessa dupla e inescapavel
articulacao entre ética e politica.

Para muitos autores, ainda inseridos no especti@adiaionalfilosofia do sujeito, uma
saida para delinear um horizonte de sentido que abarque a concretizacdo e a fundamentacao
no campo da filosofia moral e politica, bem comm campo da pragmatica do direito
internacional, est4d no desenvolvimento de um patamar maior de toleran&mbito das
relacbes entre os seres humanos. Nas linhas que seguem, pretendo demonstrar como a
propositura dd t o Ic @ rm@lkgo rigido que comgdtambém o conceito de "consensw@o
€ aqui requisitadoccomo uma alternativa satisfatéria para tal investida, em virtude da
constatacdo de seu esgotamento e de sua vinculagdo com a estrutura falacordeatbo
social que, como tentareustentardeveser contraposto as evidéncias da matriz oculta da
violénciasoberanajue funda e conserva o estado de diréifms, enfim,problematizarea
categoria dahospitalidadeincondiciona) articulada a partir do pensamento do filésofo
argelinefrancés Jacque®errida, como alternativa suficientemente consistente para a
construcdo de um arcabouco reflexivo avesso a simplificacdes e mecanizagdes com as quais o
tema do Arespeito ao outroo veW hosptaldhde r ec e p «
incondicional aquipensada resvala ao pensamento da hospitalidade condicional, pensada
desde Kant e atualmente reapropriada pelo discurso do direito internacional e dos direitos
humanos. Uma das principais articulacbes que aqui pretenderentauste de que a
hospitalidadecondiciona) pensada por Kant e seus principais herdeinagla mais é do que
um eufemismo para a tolerancia.

Na tensdo proposta entre "tolerancia" e "hospitalidaalelategoria decisiva que
intercorta toda a discussdo é a categoria daetania”, pensada tanto sob o aspecto da
soberania d#pseidade quandoo "eu"se depara frente a frente com outra stibidade que
chega sem avisarquanto em sua articulagdo mais restritiva do termo, atrelada ao campo da
relacdo entre Estadosmcao eas regras que demarcam a possibilidade deag#erpacifica
entre eles. Intentar pensasoberaniae modoobliqguoé também uma vez maenderecara
discussdo ao ambito da "liberdade”, do "dever", da "justda™democracia& de outras
categorias quse enquadram concomitantemente compiso firme e a areia movedica na
caminhada proposta.

A democracia atualou, melhor dizendo, a filosofia politica ocidental responsavel pelo
conceito hegemonicde democracia legado ao mundy em linhagerais, sustentada a partir

dos seguros pilares quaa medida em que os desconstnas ao longo do texto, devemos
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gradativamente abandoi@s para sustentarmos a ideia de ud@mocracia por vir
tolerancia, estado de direito, soberania, consenso, twnsecial, liberdadendnada,
conceitos que, por Obvio, representaram uma inegavel ampliacdo na percepepoliétao
do Ocidente, mas que nos dias de Inggé legitimoreinventalos.

A estranha estratédianeste trabalho de reinveng&sem propriamente visauma
finalidade alcangével pela via procedimentapenas uma finalidadeb@irae com aorcada
passividadé como o esforco da mosca presa no papel-peggcas de Musil consiste em
investigar a rota de colisdo que entrelacaagjcate i as da At ol er ©nci ao e ¢
tenso jogo de xadrez envolvendo as construcdes -@ifticas do Ocidente. Esta
desestratégiasilenciosa e sem tatida portanto,extatica - é, talvez exatamente por sua
aparéncia de inofensividade, aquijoe poderovocar o ruido capaz de dstbilizar as bem
articuladas propostas de conciliacdo pela via consensual e procedirt@antabmuns ao
itinerario filoséfico sobre o tema. Propostas que, em que pese suas boas intencdes, ja nao
suportamos mais algsucessaae arremedos.

Mas é importante iniciarmos esteboc¢o de ensaio perguntatms por que devemos
abandonar a via segura sposta aos entraves étpaliticospropostos pelas antigas ofertas
de paz e conddcdo & quaisestamos acostumado$mplesmente porque, como diria
Maurice Blanchot, "ndo as suportamos maislis propostas j@do dao conta da gama de
contingéncias que permeiam as discussdoes em teste espinhoso temas velhas
promessas de paz e conciliacdo partem de um pressgpestms causa estranhameitate
gue de algum modatudo aquilo que esta formalizado esta resolvibe queos tratados
internacionaisonferidospelas regras do direito internacional dos direitos humanos, firmados
por Estadosacdesjue se toleramgéoconta dos conflitos internacionais que se acotovelam,

e do vazio politico contaminado pelo verdadegofaciimente verificavelsistema que
preenche o horizonte das relacbfesndanas de hojeo sistema do estado de excecao
permanentgetal qual pensado pdvalter Benjamin

Pergunte auma boa parte dos estudiosos da filosofia politica (e demais ramos do

conhecimento ondes mesmogpressupostos conciliatorios prevaleceamjespeito da crise

* DERRIDA, JacquesA diferenca In: Margens da FilosofiaCampinas: Papirus, 1991, p-38.

AE eis que chega 0o momento sempre igual e estranho em
todos 0s sentimentos poderosos e permased ser. E 0 momento em que um alpinista, ao sentir os dedos

doendo, abre voluntariamente as maos; o momento em que alguém, perdieke daitseve como uma crianga;

0 momento em que um perseguidway com os flancos a |he arder. Elas ja ndo tém foegas para mantese

ali em baixo, vdo afundando pouco a pouco e, nesse momento, sdo inteiramente humanss. déegtitito

presas numa nova posicao, pela parte superior de suas patas, ou pela parte de tras do tronco, ou ainda pela ponta

de uma dMUSIL, 8s"'@ papel peganoscas". h: MUSIL, RobertO Melro e outros escritos de OBRA

POSTUMA PUBLICADA EM VIDAS30Paula Nova Alexandria, 1996.
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politica atual da Siria, dora retomado @parentemente eterno chiaf entre palestinos e
israelenses, do retoriounfal da xenofobia da extrema direitaa Europa, do problema da
tortura e da prisdo de estrangeiros ilegais em nome da seguranca nacional nos paises
hegemonicos, da baixa efetividade dos instrumentosprbtecdo internacional para
refugiados apatridase demais restos da histéria e da crise pofiiitanceira que encrava o
coracaode inUmeros paises do glolde prontiddo a resposta estarda, de algum modo ou de
todo modo,acopladaa estrutura normativormal da democracia libera#m sua dinamica
procedimentaparlamentar. Esta estrutura ja a sabemos de cor. Esta ancaradalise das
ratificac6es dos tratadosternacionais, apostando todas as fichas na cooperacéo internacional
entre os paises, no usa kthzdo argumentativa em nome dos direitos humanos e na confianca
depositada na, por vezes contraditoria, acdo da ONU ao mediar conflitos internacionais, na
implementacéo de politicas de tolerancia e de multiculturalismo e nos insuscetiveis remendos
aotemocapitalismg identificado de forma disfarcada sobre a alcudlademocraciéiberal.
Em teoria, oformalismo resolveia os problemas, mas na pratica, sabemmantém a
discussdo afastada da direcdo que toca 0 nervo da queEstando existe um ato &b, digno
deste nome, formél

Permitame alongarme um pouco mais nessa introducdo. Sobre essas velhas
promessas de paz e conciliagdo, rios de tinta sdo escritos dia apos dia. O uso da razéo
argumentativa de Habermas como retomada ao sonho de paz pdgp&aat, o apelo ao
multiculturalismo tolerante em respeito ao outro, o aperfeicoamento das bancadas do
parlamento euqmeu e os estudos quantitativ@sespeitado déficit da democracia na Uniéo
Europeia, o aprimoramento normativo da protecdo interndcawsadireitos humanos, do
meio ambiente, da saude e do trabalho, dentre outros. Todas as comportadas respostas citadas
seriam muito boas se nédo fosse um porém: elas, em determinados modefimitisamente,
nao funcionamse nao vierem acompanhadas deaudiscussao de base que as antec@do
funcionam ndo por serem utdpicas, raes por desacreditarem totalmente na utopia de que
um mundo realmente melhor seja possiRgivindicama A ¢ r e rtopia apesar dds
"utopias de ndo ter mais utopias. O mntelido das respostas citadas brevementgaz um
esforco sobrdhumano para que as coigarmanecantomo estdo. Pardomesticar todo e
qualquer pensamento guatue "fora dos eixos" desssejo de conciliaggoemblema
marcante das discussbes hegemordeaBlosofia politicaUm mero retalho de pragmatismo

® SOUZA, Ricardo Timm delevinas e a ancestralidade do mal. Por uma critica da violéncia biopolRicep
Alegre: Hipucrs, 2012p. 2325.
" |dem Totalidade e desagregacd®obre as fronteiras do pensamento e suas alternativas. Porto Alegre:
Edipucrs, 1996p. 192.
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para que possamos confortavelmente seguir nossas vidas e dizer: "é melhor assim do que
nada". "Um mundo mais tolerante seria melhor".

Ndo pretendo desmerecem discussdo a respeito da dimensdo daaaéicda
democracia libergbrocedimentalnsituticionalem que vivemasdas suas ampliacdes e até
mesmo de seus "avancosDerrida sempre acreditou ser fundamental o reforco das
instituicGese das proprias regras do direito internacigraaia avancarmos pdelamente na
responsabilidade de se pensar uma democracia pok wiritica as instituicbes é em nome
delas mesmas, segundo o autpre se veem alérgicas as aporias em que todas as questdes
agui propostas desaguam

Seapos essa longa intre¢fio algo fez sentiddalvezseja possivebprosseguir. O que
nos movera no enfrentamento do tema,seséno dito,a guia-cegados escritos de Jacques
Derrida- a partir e apesar de seu pensamentajue, com uma venda de duas voltas aos
olhos, nos permite abandono de nosso desejo de Vis&companhados a todo instante por
sua presente/auséncia; que sera por vezes citada, outras excitada. Mas apmssodno
pensamento do autor e sem tentar também monumentar suas BE@greciso
retrocedemosum pouco mais.

O primeirocapitulo destéesetrara a discussamguns aportepara compreendermos a
categoriada tolerancia como uma construcao relevante para assegurar a convivéncia religiosa
e civil até desaguar em outr@®nceit® que dela es valempara alicercaboa parte das
construcbes étiepoliticas hegemobnicas da modernidade: consenso, contrato social,
soberania, razdo, dentre outr@&abemos ques categorias referidasdo categorias €0
relacionais, tdo caras a autores de hoje e d®rautPor 6bvip ndo serigpossivel e nem
pertinente esbocade forma tdo extensas diferentes repercussbes em @uéradicdo da
toleranciareverberou ao longo das construcdes politicas ocidentais. A proposta aqui ndo é a
de apresentar undelineamento htérico de conceitode tolerdncia e consens@apaz de
esgotalos e sim apreserdds como 0s elementos centrais deompreensdo politica
hegeménicado Ocidente, ja trazendgpor dentro do primeiro capitulo, a corrosédo
desconstrutiva do pensamento de Demid@&nfretamento do problema.

Nos demais capitulosa tesecontrairda de forma mais abraegte os pontos de

convergéncia entresa categori as da "jJ usteisca'n,s t riun-o«wsopo

8 DERRIDA, JacquesMemorias de cego. O autetrato e outras ruinasLisboa: Fundacdo Colste
Gulbenkian, 2010, p. 2Gi A ¢ e gioleeaquilama que se pode chamar aqui a Natureza. E um acidente que
interrompe o curso das coisas ou transgride as leis naturais. E deixa pensar, por vezes, que o mal afeta, ao
mesmo tempo que a natureza, uma ea@mda vontadé a vontade de sabesgvoi) como vontade de ver (...)
toda a historia, toda a semantica da ideia europeia, na sua genealogia gregalcsakesmneo, consigna o ver
aosabero (grifo no original).
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respectivamente desenvolvidas ao longo ewitos de Jacques Didia, dandosustento a
problematizacdo em torno das categorias da tolerancia e hospitalidade prqmsasdo
também a relacdo entre estrangeirg o hdspede o fantasmae o vadio A chave de
compreensao dos capitulos terd como fio condutor a catedmisaberania O segundo
capitulo destinae a discutiem linhas gerais como o pensamento de Derrida atua como uma
estratégia Unica na direcao de dissolver o desejo de "presenca” e de "origem", desejos que
marcam a histdria da racionalidade ocidental coma racionalidade presa aos ditames da
metafisica e do binarismado atenta aaastro que contamina toda a pretensdo de
estabilidadedas razdes totalizanteAinda no segundo capitulo conduzirei a discussédo ao
plano da ética e da politica, demonstrandm@dsso sempre esteve presente no pensamento

do autor desde seus primeiros escritos, demarcando a estratégia da desconstru¢do como um
reposicionamento de olhar em termos muito mais ousados e amplos do que as vezes a
associam, refutando a tese de uma sap@shical turr’ proposta por alguns comentadores,

no pensament do filosofo. O final do primeiro capitulo destinard algum espaco para
compreendermos a importancia do salto fenomenolégico dado por Husserl para pensarmos, a
partir da interpretacao derridiana construcéo da relacdo da ipseidade perante os objetos que
circunscrevem a consciéncia, preparando a discussdo para o terceiro capitulo, onde a
soberania do eu "da" vazdo para o acolhimento do totalmente outro. Porttertgim e

quarto capitulos esdo0 conduzidos pela tentativa deproblematizacdo do conceito de
soberania No terceiro, a soberania sera abordada no ambito da soberania da subjetividade e
de como a hospitalidade inconcidional proposta por Derrida como abertura ao totalmente
outro dizrespeito a como nos relacionamos com a categoria da libeetadsntraponto a
ipseidade soberana de um modelo de subjetividade médadaha como discutir o tema do
acolhimento ao totalmente outro, tema tantas vezes reiterado por Derrida, sem o aelidado
aproximalo e de distancido do fildsofo que mais o influenciou nessa discussao: Emmanuel
Levinas. Levinas ndo precisamos de grandes reticéncias para afirfimiag primordial
referéncia para Derrida, no ambito da justi¢ca, pensador cujas tesesta dEsgabjetividade

ética como veremogamais foram por ele abandonadas, sera por dvefszes impostado
nestaparte do ensaio. No plano da ética e na discussdo a respeito da liberdade e do
acolhimento ao "totalmente outro”, fica impossivel rdestirar um espacale alguma
profundidadena aproximacdo entre os pensamentos de Derrida e Levinas, bem como na
também necesséria diferenciagdo entre suas contribuiedés planoCiente das inUmeras
implicacbes que este trabalho de aproximacao e distancian@plica, conduzirei a

discusséo a partir de um conceito que 0s une e a0 mesmo tempo separa: o ateismo.
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No quarto capitulo, a discussdo despendera para o horizonte mais detidamente
politico, em seu sentido estritblo que tange a discussao a respeitsalgranigoolitica na
relacdo intelestatal e no direito internaciongkema recorrente ao longo dos escritos de
Derrida, principalmente nos seus trabalhos mais tariaonstrucdo ocidental da ideia de
soberania principio ainda festejado pelas Nac@#sdas- em toda sua estrutura artificial e
marcada pela dimensao tégica, reivindica a desconstrucao proposta pelo aRgpensar a
soberania nesses termossignifica repensar as regra&ntre fronteiras e as politicas de
seguranca nacional. Atualmena discussdo ganha relevo em virtude de temas que também
abordarei como o terrorismpés 11 de setembras implicacbes aos assim chamados
"Estados vadidsa pena de morteg criminalizacdo dosiovimentos sociais e a possibilidade
de uma repaginacdo daistéria da democracia, pensada na temporalidade como uma
democracia por vir.

Despindeme perante o leitor, é necessario deixar claro que o posicionamento deste
pesquisador dde no ambito de uma proposta de estudo que sustgrssibilidade euma
renovacao e reinvencao politicaesguerdaem um certo retorno a espectrologia legada por
Marx, em um trabalho de Iluto désita ou de revisitacdg com a devida atencdo ao
materialismo diadtico propostopelo autoy porém reivindicando uma atuali@o de suais
ideias e superandos jargbesou as mas apropriacoetestinada a este pensamentaque
como afirma Derridassemantém assombrandws.

Pretendo muitonais aqui desenvolver uma tese que abargue o transpassantesid
ideia de tolerancia é@ta proposta politica da hospitalidade e da possibikoagessivel de
uma democracia por vt partir do pensamento de Derriddo que propriamente uma tese
derridiana no sentido estrito do termo. O que pretendo dizer com isso esta no sentido de abrir
méao de tentar copiar o estilo de abordagenfitbsofo referido posicionamento, a meu ver,
prejudicial para o prosseguimento das pesquisas em seu nome, apesar de boa parte de seus
ditos discipulos, tanto no Brasil quanto fora dele, investsemessa dirég, reconhecendo
por vezes ser inevitavel uma certa proximidade de estilo de abordagem, em virtude de uma
naturalcontaminacaajue todo pensador desagugpieles queuito o estudian.

O estilo, por vezes hermético e cifrado, por outras circular e pagtiatpido por
Derrida, desenvolvido como performance argumentativa, € uma mdarcaracteristicdo
filosofo argelinefrancés que seme contrgproducente a tentativa de vak® dele para

repensar suas contrilwie§. Mais que isso: a meu vardo ha nadeais fiel ao pensamento

° Abrir m&o de tentar copiar o estilo dator ndo significa, em absoluto, abrir mdo da linguagem do autor,
circunstancia que nao arredarei distancia um palmo sequer ao longo da escrita.
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de Derrida do que um certo posicionamento que em larga medida corra o riscdadeurai
contrarialo. Em seus proprios termos: dentra-assinalo. E por fidelidade ao pensamento
do autor que aqui opto por abrir mdo a uma fidele estrita e que n&do ousa, até mesmo,

desconstruir o autor.

1 AS TRADICOES DA TOLERANCIA E O DESEJO DE CONCILIACAO

Como afirmei na introducdo deste ensaio, por 6bvio é preferivel a tolerancia do que a
intolerdncia no atual cenéario deslacbes humanas e entre Estados, muito embora, como
problematizarei ao longo de todo este escrito, conduzir a discussao a repeito da justica em
termos de relacbes humanas e relagdes internacionais sob a 6érbita da tolerancia ndo € tocar
propriamente a qwdo da justica e sim evocar um conjunto de refgamais ainda no
ambito do direito, da soberania, do calculo e do conjunto de expectativas apropriaveis pelo
horizonte cognitivoO objetivo aste ensaio que se inaugura concesgramcontrapor a
categoia da "tolerancia" e seus demais conceitos implicados, eomsategoria da
"hospitalidade'pensada por Jacques Derrigalo fato de a primeira representama forma
de compreenséo da justica e da politica insuficientes hoje em dia para darem congadéa cris
sentido em que atravessamos nesta quadra da higtdr@spitalidade pensada por Derrida,
como sustentarei, trak®e de uma hospitalidadmcondiciona] ja que a hospitalidade
condicional, pensada desde o mundo grego até a hospitalidade kamrartipal amuleto
tedrico das filosofias politicas de hojanantémse em dissonancia em relacdawentura

reivindicada pela democracia por.vir

1.1 Os gregose a questao do estrangeirebreves notas

A tensdo entreoterancia e hospitalidademetenos inevitavelmente, guestdo do

estrangeirg questdo essanda do estrangeirgue, como afirma Derrida, sempre carregara
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consigo a dimens&o tedrica, juridica e politiza suas entranhds Esse estrangeire o
estranho que vem de for®@ "xerns' grego e o &xtraneu$latino que designaquele que néo
€ da familia,que vem do exerior, imposta a pergunta das perguntag ainda seguedo
respondida pela tradicdo da tolerancia.

A questéodo estrangeiro foi uma questao que tonierrida por boa parte de sua
investida na dire¢cédo da hospitalidade incondicional. A questdo que toma de assalto o escutar e
entender a lingua do outraa relacdo entre o idioma, a cultura, a nomeacdo e a traducao
muito mais do que uma questao geendo estrangeire a questdo do estrangeiro, a passo de
lobo (pas de loup, obriga a pensar o estrangeiro e a pessacomo estrangeire
estrangeiro da palavraa questao teorictilosofica, por assim dizer, contida na pergunta "o
que é o estrangeiro?" guesvala para o estrangeiro em questaétr&anger €, a primeira
vista aquele que causa estranhamemtosegunda vistaao olhamos mais de perto,
percebemos que ha também esstangeiroem mim, pois ha algo de mim pelo g ao
tenho completo acesgela via cognitivae esse estranhamento originglie ndo me permite
ser familiar a mim mesme é oque abre as portas para pensas o estrangeiro exterior a
mim, que por ora me traumatizanas que emegjuida possibilita transformar edsguma em
enconto™?.

A questao do estrangeiro, que tenes de assalto a pasde lobo, € enderecada tanto
asoberania da ipseidade que estranha a lingua, a cultura e o olhar da epifania desse outro que
espera de mim o impossivel quanto da soberania do Estael@tua, ainda, no quadrante da
politica eda policia fronteirica, ora nakeis da hospitalidade ora em nome sguranca
nacional conceito amplo e geralmente articulado como discurso de legitimag&o da violéncia:
"quem és tu? De onde vens? Ficas a@nda"?Na sua condicdo mais radical, o estrangeiro,
em mim e no outro, aproxirree vindo de todo lugar e de lugar nenhum. No plano mais
concreto, 0 estrangeiro é aquele que aceita condicdo de falar lingua nenhuma e, portanto, ter
de falar todas as linguaéceita a condicdo ininterritorializavel de ndo pertencer a uma
patria>,

YDERRIDA, JacquesA escritura e a diferenc&ao Paulo: Perspectiva, 2009, p. 98.
1dem O soberano benCoimbra: Palimage, 2004, p. 19.
12 30UZA, Ricardo Timm deEm torno a diferenca. Aventuras da alteridade na complexidade da cultura
contemporaneaRio de Janeiro: Lamen jaris, 2008. 140 Nas pal avras de Ricardo Ti mm
obstante esta diferengme ndo podemos superar pela via da inteligéncia e do saber, podemos nos aproximar.
Permanecendo diferentes, podemos nos encontrar (...) Quando realmente encontramos alguém, em principio ndo
Airesol vemosd esta pessoa em nbjetcs ama duacBoequeaexerce @uuma Cc o N s i
nYsmer o qual quer, mas o0 consideramos um Outro que pode
uma classifica-«o, mas perguntamos seu nome,; a i sto se
13 PEREIRA, Gustavo Oliveira deima. A patia dos sem patria: direitos humanos & alteridadorto Alegre:
Ed. Uniritter, 2011.
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Mas, por outro lado, estrangeiro é aquele que também traz uma quegtéoo
acompanha desde seu exilide sua retirada natural ou forcada que irrompe e interrorep
0 desejo de soberania e a aparente homogenia esculpida pelas frantstesngeiro traz a
questdo porque nos pde em questcle quem nos coloca em questdo porque se anuncia
vindo do exterior e provocando a exterioridadscrevendo o fora no deot ao atravessar o
limite fronteirico™.

O primeiro a dar voz ao estrangeiro, no ambito do pensamento ocidental, foi Platéo.

Reportemenos ao diadlogo " O sofistatm dos principais dialogos ja da fase madura do
pensador gregopnde € o0 estrangiro quem desafia a questdo de Parménides e quem
problematiza de forma mais aprofundada uma das primordiais e tradicionais questdes da
histéria da filosofia: a questdo do ser. Deixemos de lado a questdo propriamente ontoldgica
gue trata a discusséo do 'istd" - obra que de um excerto seu inaugBea e tempe e nos
aprumemos mais ao tema da estrangereidade que ora nos ocupa: o0 estrangeiro, que néo fala
como os outros fala uma lingua estranfta ao questionar a autoridade do pai Parménides
sob a questado ser, pondo em pauta seu discurso ontolo¢pgmg, irrompe também, por
certo, com sua soberaffia

Essa e outras obras de Platdo demonstram gobsaecebia e conferia direitos ao
estrangeiro ainda que, sabemos, sem conferir aralstatus semelhante ao do cidadao
atenienseComPlatédo temos a certeza de que a questao do estrangeiro é uma questao politica,
ou seja, uma guestdo @alis, ainda que dentro dos limites das leis da cidedado.Como
esseacolhimento pelagolis ateniese € conferido ao estrangeirD@rrida, remetendaos a
Benveniste em sua obtae vocabulaire des instituitions ingeuropéennesconfere que o
termoxeniaconduz a qualidade do estrangeiro e seu direito de hospitalidade como um direito
originario da ideiado "pacto”, do "contrato”, ou da "alianca coletia"Portanto, o
estrangeiro é aquele onde é possivel se estabelecer um pacto, contrato ou alianca que ira
reverberar como um direitde hospitalidade condicional esse direito de hospitalidade
condicional na verdadenada mais &como aqui insistirei recorrentemen@o que um
eufemismo para a ideia de toleranc@ estrangeiro € outro cidadao- que chega de ot

localidade e de outro direito aspirando a tornase ou, pelo menos, a ser tratado como

14 PEREIRA, Gongalo Zagal@ desconstrugéo derridiana ou a hospitalidade incondiciobisertacédo de
mestrado. Coimbra, 2005, 123.
5 DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalid&@® Paulo:
Escuta, 2003. .F.
bidem p. 7.
YIbidem p.27. Conferir também Deda sobre Benveniste em: DERRIDA, Jacqiedios.Coimbra: Palimage,
2003, p. 56ss.
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cidad&olocal e que, para tantaevese submeter as leis da ciddfienesmo que essas regras
em nada coadunem com as da sua cidade ou sua cultudhreito de hospitalidade
condicionada do mundo gregoou o direito de ser toleradoé traduzido aindade agum
modo, na ordem do acolhimento. &&nosdistinguese claramente da figura do barbdro
selvagem heterogéneo onde a relacédo nédo é possibflitedaarbaro ndo fala a lingua do
grego, portanto, ndo pode se comportar tal qual a lei grega prescrgy@dfrir uma lingua
indecifravel e desprovida da organicidaddatps(de sua boca s6 se ouve um engragado bla
bla&bld), estdao barbaro tdo somente o papel decseutro do mesnfd. A hospitalidade
incondicional, ou justaghega de surpresa para rompem a hospitalidade condicional do
direito, por, como aqui pretendo sustensaherdidar com a aporia de ndo poder ser destinada
somente ao estrangeiro, no sentido da soberania juridica entre territérios, mas sim ao
totalmente outro ao totalmente barba - que ndo detém documentos ou até mesmo €
impedido de comunicase devido a dificuldade idioméatica. Enfirdestinada aum novo
sentido que podemos atribuir a ideia de estrangeioototalmente estrangei®nao somente

o0 estrangeiro do direito ou dal®rania.

Reomemos, mais uma vez, Platdm sua obrd'O politico”, ondeo protagonismo
também é exercido pela figura do estrangeiro, demarcando o filésofotgheggcomo um
pioneiro no tema da estrangereidadetadyez também por isso, como uma refncia
primordial e inimeras vezes reiterada por Derrida ao longo se seus &sdims"O
politico”, o estrangeiro é bem acolhido, recebendo direito de hospitafidEdse é gonto

reivindicado por Sécrates, pela bocaRiiataq na obra engue trata dsua apologia: o direito

8 PEREIRA, Gongalo ZagaldHospitalidade e soberaniauma leitura de Jacques DerridRevista Filoséfica
de Coimbrd n.° 30, 2006, p. 310.
190 sentido etimoldgico originaricedpalavra Barbarug qualifica aqueles, entre os gregos e 0s romanos, como
estrangeiros, além de selvagens, grosseiros e inclf@®s 0s gregos, que ndo compreendiam as linguas dos
povos do norte, o que eles faziam ndo era falar, mas sim balbuciagjagagu som que produziam para 0s
ouvidos gregos, er & aadygesetsansomnousem barbarase ddptisaconsubstasgciou
na palavra latin@arbarus
20 Neste sentido, o barbaro seria o absolutamente outro do mundo grego, ondeeadéamsa e alteridade ndo
conseguiriam ser contempladas pela dindmica da equidade e dos condicionantes da democracia ateniense. Cf:
PEREIRA, Gongalo Zagaldlospitalidade e soberaniuma leitura de Jacques DerridRevista Filoséfica de
Coimbra n.30, 2006, p310.
2L PEREIRA, Gongalo ZagaldHospitalidade e soberaniauma leitura de Jacques DerridRevista Filoséfica
de Coimbran.30, 2006, p. 310.
2 ppesar do dualismo platénico ser apontado inimeras vezes por Derrida como uma das grandes marcas da
metafisica da presea ocidental em seu desejo pela origem pura, é Platdo também quem, ao fim e ao cabo,
oferece ja no berco da filosofia, uma rota de fuga a outra marca do pensamento ocidental: o falocentrismo. Ao
dar voz a Diotima de Matineia, uma mulher que é permitidadfar, ainda que de forma diminuta, diante da
comunidade de homens cidadados que discutem sobresoo dialogo "O Banquete"; e na "Republica”, onde
também percebemos o direito das mulheres de integrarem o corpo politisoliglaPlatdo esboga um
pensanento muito a frente de seu tempo e por isso é ainda um autor muito presente entre todos nés.
% DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalidsde Paulo:
Escuta, 2003. p 123.
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de ser tratadao menoxomo estrangeiro. Socrates, em seu julgamento, celoa posicao

do estrangeiro que ndo é. Tendo feices de estrangeiro, desempenha um papel qué*néo é seu

Declarase "estrangeiro” ao discurso dos tringnde Atenas. Ele n&do sabe se valer dessa

linguagemflorida e retorica do direite ele € um estrangeiro disso tudo. Arrisca falar uma

lingua que ndo sabe em uma cidade que ao mesmo tempo o acolhe e o expulsa. "Ele deve

pedir hospitalidade numa lingua gper definicdo, ndo é a suaguela imposta pelo dono da

casa, dhosped&o, o rei, o senhor, o poder, a nacéo, o Estado, o pai'*tc...

Diante disso, Socrates dirige aos juizes atenieneses e pede para ser tratado ao

menos como esingeiro- a0 menos como sao tratados os estrange&os seu dever de agir

de acordo com as leis e a linguapddis, mas ao mesmo tempo com direito de hospitalidade

condicional, ow direito de ser tolerado perante os cidadéos de Atenas.

Senéo vejamos:

Mas néo, por Zeus, Atenienses, ndo ouvireis discursos como os deles, aprimorados
em nomes e verbos, em estilo florido; serdo expressdes espontaneas, nos termos que
me ocorrerem, porque deposito confianga na justica do que digo; nera esfra
coisa quem quer de vos (...). Fagms, no entanto, um pedido, Atenienses, uma
suplica premente; se ouvirdes, na minha defesa, a mesma linguagem que
habitualmente emprego na praca, junto das bancas, onde tantos dentre vos me tendes
escutado, e naros lugares, ndo a estranheis nem vos amotineis por isso. Acontece
que venho ao tribunal pela primeira vez aos setenta anos de idadeyesintssim,
completamenteestrangeiro a linguagem do local. Se eu fosse de fato um
estrangeiro, sem davida me délparieis o sotaque e o linguajar de minha criacéo;
pecevos nesta ocasido a mestokerancia que é de justica a meu ver, para minha
linguagemi que poderia ser talvez pior, talvez mellioe que examineis com

atencéo se o que digo € justo ou ndo. Nissale o mérito de um juiz; o de um
orador, em dizer a verdade(grifei).

Essa reivindicacdo de Socrates nos remete a uma averiguacdo na qual Derrida esta
atento: "em Atenas, o estrangeiro tinha direftos'Se fosse Sécrates tido como um
estangeiro seria ele ouvidseria toleradaua néo familiaridade com a linguagem do direito
ou com a lingua nataA retérica socratica ndo se dirige ao fataetesido elgratado cano
um estrangeiro e sim de néer sido tratadonem ao menosomo um estangeiro. Mais
tolerado sriaseo tivessentomo um estrangeifd

Devemos notar que esse direito de hospitalidade conferido ao estrangeiro em Atenas é

ainda marcado pela estrutura hierarquica da familia. E um direito conferido ao que vem de

% |bidem p. 13.

% |bidem p. 15.

PLATAO. A defesa de Socrateb7¢17d 18a. Colecdo Osehsadores. Sao Paulsbril Cultural, 1972, p.11.
2" DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalidsde Paulo:
Escuta, 2003. p. 19.

* DERRIDA, loc. cit.

24



fora que se estende aos descendemntas que sempre pressupde um estatuto social e familiar
dos contratantes envolvidos. Aqui obsesea um paradoxo ou uma contradicdo na
hospitdidade conferida ao estrangeirelacao familiar éue possibilita a hospiidadeao
estrangeiro, a0 mesmo temm@on querepresenta o limite dessa hospitalidade, sempre
condicionada e calculada. A hospitalidade néo se oferegaadguer outro que vem de fora
ao sem familia, sem sobrenome, sem identidamesejaao totalmente gtrangeiro A ideia
de hospitalidade ja nasce, portanto, contaminada pelos condicionamentos da familia e do
direito; do sobrenome e da hierarquia, sem se propor em ofeeecer forma absda ou
incondicional, desconstmiilo seu sentido corrent&.hosptalidade incondicional, que agora
apenas incito para melhor desenvedly@&m outro momento, rompe com a légica do contrato
esculpida pela hospitalidade condicional ou pela tradicdo da toler&ooen trata este
ensaio

Em gLe pese a démica da tolerancia, na forma de hospitalidade condiciestziy
referendada ao Ocidente j& na filosofia classiceno aqui brevementesbocei é em seu
melhor acabamentona modernidade onde gostaria de direcionar o olhar e a discusséao a
respeito datens&o propostaentre tolerancia e hospitalidade. E na modernidade e no
desenvolvimento e aprimoramento do respeitigicedo, do individualismo, do contrato
social, da liberdade ménada, do surgimento dadésiacdo e daonstrucaaartificial da
ideia de soberania onde a estruturacdo da tolerancia finca suas bases para se tornar o

constructo da filosofia politica de maior envergadura.

1.2 A consagracéo da tolerancia na modernidade

Antes de apresentar o contrapoatdolerancia (e suas deimamplicacdes)proposto
por Derrida é importantepercorremos ainda que de forma ndo exus, os caminhos
trilhados pelo que aqui chamarei'dadicdo datolerancia”, e suas implicacées no ambito da
filosofia politica ocidentalEm que pese, como lidamente vimos, o esquadro da tolerancia
ter comecado a ser demarcado ja filosofia classica, meu interesse aqui é desenpattier,
de selecionados enfogueass caminhos trilhados por tal tradicdo na filosofia moderna, onde
propriamente dtolerancia”,em cerd quadra do desenvolvimento da filosofalifica do
Ocidente, consagrotse como umprimordial artefato para a ampliagdo das chamadas
liberdades individuais no mundo ocidentmhdicdo pela quahuitos avangos no campo da

discusséo éticpoliticagerminaram
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Para verificarmos tal aprimoramento do conceito para depois ja demarcarmos também
seus limites, fazendo uma critipar dentroja mesmo neste capitulo que se desenha, devo
conduzir o debatepassandqelos principais pensadores qureorporaram o discurso da
tolerancia no plano de seanstrucdo tedrica no campo étolitico. Dentreos filosofos da
"tradicdo da tolerancia”, destinarei destaque para alguns deles, consigerdnddamentais
para a discussao proposta, mas alertasui® 0 tema ndo se esgota nesi@svo alertar
tambémque a proposta aqui ném a pretenséde esmiugar as implicagoe=dricasde cada
pensador paraiabilizar a sustentacdo dena posicao contrarifg que tal investida demarear
se como contraproducentOs autores que ganhardo destaque serdo, no ambito da filosofia
politica moderna, Johbocke, Voltaire,e Rousseauprincipalmente o ultimo, em virtude da
vasta recepcdo ermdgada ao seu contratualismo inglicacdo de suas ideias R&volucéo
Burguesaniciada em1789. A discussdo atingird seu apice na apropriacdo contemporanea do
conceito de "tolerancia", aperfeicoado e reintroduzidpagir da ideia de "consenso",
principalmente plas filosofias neckantiana de John Rawls &irgenHabermaseste timo
ainda mais imponente em virtude dialogoora rispido ora conciliador com Jacques Derrida
Antes dissp porém, é necessario analisarmos o contexto histétigioso onde o tema

comecou a ganhar relevo.

1.3 Tolerancia religiosa e tolerancia civil

Ao iniciarmos a trajetdria que demarca a consagracdo do dddaritolerancia no
panorama da filosofia glitica do Ocidente, é necessario pelasa partir do contexto
religioso edas guerras que se insurgiam em nome das percepaligssas. A ideia de
tolerancia portantoremontaa necessaria discussao em todacabertura da subjetividade ao
convivio das diferencade credo mais propriamente da religido cristdmarcando um passo
importante nas dimensdes politicasde 0 con@ito respingou, sabend® que a marca da
religidoja &, por si s6,m traco da politica que nunca se afastar

A construcdo da ideia de toleranaianduznos ao contexto dasangrentaguerras

religiosascristdsque marcarana Europa dos sélms XVI e XVII, sendotal percepcéo de

®“Segund Derrida fa palavra fAtoler©nciado ®, antes de mai
cristdos, ou entre cristdos e rAGtaos. A tolerancia é uma virtude cristd ou, por isso mesmo, uma virtude

catélica. O cristdo deve tolerar o péastdo, poém, ainda mais que isso, o catélico deve deixar o protestante
existir (...) A paz seria assi m dilosfiaemiem@o-deterrot ol er ant
Dialogos com Habermas e DerridBORRADORI, Giovanna (Org.) Rio de Janeiro: Jorgbataeditor. 2003,

p.136.

% Retomaremosssa discuss&o no quarto capitulo da tese.
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mundq por muito tempo, recusada como solupaca os conflitos de convivéndianto por
catolicos quanto por protestant€s defensores das verdades religiosas argumentavam que
tolerar a relacéd equivocada com oanscedenteseria 0 mesmo que eleldao nivel da
verdade e o tolerante, portanto, podia ser fatalmente enquadrado como uma pessoa
indiferente aos verdadeiros valores consequentemente, a verdade revel@ldolerante
também seria aquele que se negari@pontar o caminho da verdade, ao ndo corrigir 0s
descaminhos do herege, ndo possibilitando a skvacao absoluta e, com is$erindo as
prerrogativas da carida@d® permitirque oseu desencontro com Desss propague no tempo.
Além disso, a tolerama também significava uma traicdo aos preceitos universais da igreja
catélicae da unidade religiodh

Com oenfraguecimento dos Estados em virtude dos vultuosos conflitos em nome da
religido e a difusdo do protestantismo, a recepcédo da ketaleranciacomo alternativa
viavel comeca a ganhar félego. Os conflitos religiosos na Franca do século XVI constituem o
contexto em que se desenvolveram algumas dazepas ides acerca da tolerancidla
particularidade do contexto francés, a tolef@npassa nao apenas a ser tida como uma
alternativa para compor os conflitos religiasmastambémcomo uminstrumento da politica
para impora convivéncia dos diferentesu@eja, a dimensaaa tolerancia religiosa levou a
construgdo de uma toleranciavic com os mesms nuances da perspectiva religioga.
proposta de tolerancia inferida pelo partido poktiquesna Fran¢a do século X\& bastante
especificaa tolerancia civil implica em uma tolerancia promovida pelo Estado para fazer com
gueos individuos se submeta s leis do principeindependente de sua profissdo religjosa
sendapor ele protegidos no seu direito de livre consciéhcia

No século XVII, o debate acerca da tolerancia ganha um contorno modificado,

ampliando o seu signifalo. Assim, en meio aiminéncia do retorno de indesejadas crises
religiosas epoliticas, diversospensadores @poca destinaram esforcasfim de sofisticar
flosoficamente a alternativa da tolerancidesenvolvenda como um principio moral
operavel tard em ambito religioso quanto politico

1.4 A carta de John Locke

3 MARTINA, Giacomo.Historia da Igreja: de Lutero a nossos di&&o PauloLoyola, 1996, p. 3@.11.
%2 MARTIN, JoséLuis. La tolerancia en la historiaValladolid: Universicde de Valladolid, Secretariado de
Publicaciones e Intercambio Editorial, 2004, p. 56.
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John Locke abridefesaa ideia de tolerancia religiosa como, sobretudo, um proprio
principio cristdo da caridade. O autor deafta acerca da tolerancfaconsiderou, como
princ i p al el emento di ferenci al da Averdadeir
acreditam em uma religido diferente, fundada em um dos mais importasitesnentos de
Jesus Cristo, tidgropriamente como a efetiva recepc¢ao alistianismo.Para Locke,"a
tolerancia para os defensores de opinides opostas acerca de temas religiosos esti tao de
acordo com o Evangelho e com a raz&o que parece monstruoso que os homens sejam cegos
diante de uma luz téo cldra

Locke ressalta que o proprio &wgeho remete que o verdadeiro fiel degsperar

sofrer perseguicdes, devendo ele tolerar todas as religides que ndo ameacem a propriedade e a

seguranca dos demais. N&o é dever do cristdo também retirar do caminho do mal aquele que
n&o deseja ser salvo, retrado os detrates da tolerancia como uma acdiridadé*, portanto,
ninguém é obrigado a salvar aquele que nao deseja a salvacéo.

Locke toma com@ressuposto de sua construgarespeitaa tolerancia religiosa
saber,que a aceitacdo dawdirsidade de crencas integra a propria ideia de religiosidade,
afirmando que o poder legislativo detém legitimidade para agir somente em protecdo da
propriedade dos individuos, e ndo no sentido de confeccionar leis que obriguem os homens a
modificar sua @ng¢a.Caso houvessem tais leis, estariam os homens legitimados a n&o
cumprtlas. Segundo Locke, "cada um pode fazer o que acredita agradar a Deus, em cuja
vontade se baseia a salvacdo dos homens. Porque samtegede tudabediéncia a Deus,
em seguidas leis'®®.

Muito embora Locke tenha dado um passo importante, contribuindo para o
desenvolvimento da convivéncia com religides diversas, nos préprios pressupostos do autor ja
€ possivel identificar contradicdes no ambito da tolerancia redigRera o fildsofo inglés, o
dever de tolerar uma religido diversa se da somente entre religides, pressupondagjue tod
elas remetem, ao seu jeitouma relacdo como o transcendente. Em outras palavras, para
Locke ndo é devida a tolerancia aqueles quéntimo de sua crega, negam a existéncia de
Deus:

Os que negam a existéncia de Deus ndo devem ser de modo algum tolerados. As
promessas, 0S pactos e 0s juramentos, que sdo os vinculos da sociedade humana,
para um ateu ndo podem ter segurancga ou santig@idea supressdo de Deus, ainda

gue apenas em pensamento, dissolve tudo. Além disso, uma pessoa que solapa e

%3 LOCKE, JohnCarta acerca da tolerancieSao Paulo: Abril Gltural. Colecéo @ Pensadores, 1973, p. 10.

¥ Ibidem p. 22.

% LOCKE, JohnCarta acerca da tolerancieSaoPaulo: Abril Qultural. Colecéo @ Pensadores, 1979. 27.
28

a



destréi por seu ateismo toda religido ndo pode, baseado na religido, reivindicar para
si mesma o privilégio de tolerandca
Essa inblerancia ao pensamento ateu nasce e acompanha toda a histéria da religido até
os dias atuaisA Carta de Locke ndo oferece tolerancia aos aspesar destes também se
relacionarentom a pergunta sobre a existéncia ou n&o des [de forma religiosa, partto,
em tese merecedores da mesma tolerari€igossivel identificarmos uma fragilidade
argumentativa em Locke a partle seus proprios pressupostos, talgez uma debilidade
pessoaldo filosofo no campo da percepcao dialética, ndo peraibgue aquelegque nega
Deus ou qualquer religido ndo esta fora do campo religioso ou do campo da crenca (como
muitos até hoje entendem o ateisthd)ocke ndo percebe queateu nega Deuacreditando
gue ele ndo existe. Para o ateu, a sua religido é o ateismo, temalpressuposta priori a
inexisténcia de Deuse o ateismo pode ser facilmente identificado como uma religido (sem
negarmos suas peculiaridades e suas diferencas em comparacdo com as religides deistas e
teistas), deveria Locke ter estendido sua concegedolerancia também para os ateus, pois
sdo estes ainda uma minoria no mundo, estando constantemente sujeitos as violéncias das
demais religides.
A tolerancia cristd deveria ser acolhedora com toda e qualquer religido inclusive com
aguele que @ga as religidbescom aquele que se prenuncia alheio a todas as religibes
mesmo tracado deveria ser trilhado por uma democracia pensada sob a erige do pensamento

cristdo, ou seja, uma democracia que ama seus proprios inimigos. Para Jacques Derrida

Umademocracia cristd deveria ser acolhedora para com os inimigos da democracia,
estendethes a outra face, oferecer hospitalidade, dar a palavra e o direito de voto
aos antidemocratas, o que esta em conformidade com uma certa esséncia
hiperbdlica e mais astimunitaria do que nunca dadpria democraciase alguma

vez a ha "mesmo", se é que alguma vez h4d mesmo demoergmigtanto
democracia cristd digna desse ndine

% |bidem p. 30.
37 E preciso estarmos atentos para a contradicéo l6gica composta na ideia de "ateismo”, ou, mais precisamente,
em como a ideia de ateismo vem sendo concebida por muitos autatefsr, como "negacéo de Deus", recai
em uma contradi¢do logica, pois s6 se € possivel negar aquilo que se conhece. Portanto, a negacéo de Deus
pressupde conhed®, o que o torna factivel a sua existéncia. Em meu entender, a Unica posicao filosoficamente
sustentavel para se pensar a religido conceetnaa ideia de "agnosticismo”, pois a ideia de ateismo, em seu
sentido mais estrito, ainda pode referir uma vontade de presenga, uma negacéo teolégica absoluta (portanto,
dogmaética tal qual as propostas eguizantes de diversas religibes). A visdo de um agnosticismo radical nos
manteria em estado de aporia, abertos a capacidade contingencial de sermos surpreendidos pelo por vir. E nesse
sentido que desenvolverei posteriormente o "ateismo radical" de Deu@aoderia ser também compreendido
como um "agnosticismo radical". Derrida mantéeao ateismo como estratégia terminolégica por motivos que
tentarei explicitar no terceiro capitulo deste ensaio.
% DERRIDA, JacquesVadios.Coimbra: Palimage, 2003, f100.
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Embora Locke seja identificado como um dos grandes "filosofos da tolerancia”,
percebemos que sua abrangéncia é demasiadamente restrita, reivindicando um avango e um

redirecionamento de perspectivas

1.5Voltaire e a tolerancia crista

Voltaire foi outro autor quéestinou esfor¢gos para o desenvolvimento de twatkca
da toleranciano cenario politico ocidentaNa obra"Tratado sobre a toleranciao autor
inicia sua investida descrevendo a injustica cometida contra Jean Qalasda pela
intolerancia religiosa. Jean Calas, um homem idoso, protestante assimuesofamgia, foi
acusado de assassinar o proéprio filho em virtlalsuposta intengdo dessmconverterseao
catolicismo.No caso descrito na obrawsfilno Marc-Antoine teria sidpentdosupostamente
enforcado pelo préprio pai, com a ajuda do irmaor@ie de um jovem amigo da familia,
também protestante, de sobrenome Lavélsse

Segundo VoltaireJean Calas foi condenadon@rte na roda dos suplicios, tendo negado
até o fim dos seus dias o suposto homicidio de seu filho. Apesar da flagmo@ecia, de
acordo com os dados do pesso em que fora submetidoyibunal de Toulouse vinculese
as superticOes religiosas para impinijie a pena capital, aniquilando assim a familia de
Calas. A intolerancia religiosa seria, portanto, protagorniauma injusta e violenta
condenacéde da legitimacao da pena capital (pena essa que pode ser tida como a maior marca
do desejo de soberania, como veremos tardiamedte)o contraponto, o autor consagra a
tolerdncia como o "apanagio da humanidatdamo® enunciadajue se tornou umdas
primordiaismarca de seu pensamento.

Voltaire, assim como Locke, chega@nclusdo de que a intolerancia dos cristdos é
uma a-«0 que contradiz o0s ensi naimgusibnades de @A do
por JesusCristd". "Pergunto, agora, se é a tolerancia ou a intolerancia que é de direito

divino? Se quereis vos assemelhar a Jesus Cristo, sede néitrearrasco§®

39 N&o pretendo aqui esgotar as possibilidades de tensionamento da tolerancia em Locke, embora trabalhe aqui a
obra central do autor sobre o ponto. Meu objetivo é o de tdo somente demonstrar a importancia do autor no
desenvolvimento da tematica, andjue de forma breve, ressaltanto as implicacdes produtivas de sua
contribuicdo, bem como os limites.

“OVOLTAIRE. Tratado sobre a toleranci&do Paulo: Martins Fontes, 1993, fl®

“ Idem. Dicionario filoséfica Vers&o eboak Disponivel em
<http://www.ebooksbrasil.org/eLibris/filosofico.htmAcesso em junho de 2014.

“2|dem Tratado sobre a tolerancigao Paulo: Martins Fontes, 1993, p.91.

*3 |bidem p.94.
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Com efeio, o préprio Voltaire, em seuDicionario filosoficd ao trata sobre o
verbete "tolerancia”, ndo percebe os cristdos em geral como seres que recepcionaram a licdo
da tolerancia auferida por Jesus de Nazaré. Voltaire interpreta Tomas de Aquino como um

pensador quiazia consigo o desejo de diieda a terra devia seristd"e osque assim nao

o fosse serianfinimigos de toda a terra, até que se convertessénAdemais, Voltaire
percebe o paralelismo do cristdo em relacdo a tolerancia ao afirmar que o cristianismo propde
a tolerancia ao mais intolerantes: "de todasreligides, a cristd €, sem duvida, aquela que
mais deve inspirar tolerancia, embora até hoje os cristdos tenham sido os mais intolerantes de
todos os homen$”
Derrida tensiona a relagdo ambivalente entre o conceito de tolerancia e oismstian
assim como a percepcao de Voltaire
O conceito de toleranciafricto sensu pertence, antes de tudo, a uma especie de
domesticidade crista. E literalmente, faco questdo de usar esta palavra, um segredo
da comunidade crista. Foi impressa, publicagasta em circulacdo em nome da fé
cristd e ndo poderia existir sem relacdo com a ascendéncia pura como coisa crista
licAo da toleréncia foi, antes de mais nada, uma licdo exemplar que o cristdo pensava
poder dar, de forma exclusiva, ao mundo, aindaale proprio muitas vezes, tivesse
de aprender a ententfé Neste aspecto, do mesmo modo géeitkarung as Luzes
foram de esséncia cristd. Quando trata da tolerancia (...) Voltaire reserva a religido
cristd um duplo privilégio. Por um lado, ela é, ctoda a certeza, exemplarmente
tolerante, ensina a tolerancia melhor do que qualquea oeligido. Em suma, um
pouco amaneira de Kant, isso mesmo, Voltaire parece pensar que o cristianismo é a
Unica religidao "moral”, uma vez que € a primeira a ter ordeve poder de dar o
exemplo Dali, a ingenuidade, por vezes, a tolice daqueles que sloganizam Voltaire e
se colocam sob a sua bandeira no combate da modernidade-ogitisanda mais

gravemente, de seu futur@om efeito, por outro lado, essa licdo viodtana foi
dirigida, antes de tudo, aos cristéos, "os mais intolerantes de todos os Admens"

Veremosem linhas gerais a seguir como, c&ausseaup tema da tolerancia ganha
um traco de maior sofisticacdo e aderéneiadoo seumodelo de lierdade e de politica, em
larga medidarecepcionado pelo Ocidente até os dias atDaistre os pensadores iluministas,
fundamentais para pensarmos a tolerancia na época das ldestaque serd dado de forma
mais acurada ao pensamento de Rousseau trdevilssefilésofo ter sidoum dos principais
responsaveis pelo projeeomodelo politico contratual do qual se val® e se valm muitos

posicionanentos liberais ainda em vigor, pela tradicdo dos chamados "direitos humanos

*“Idem Dicionério filoséficq op. cit.
“Ibidem
““DERRIDA, Jacquessr ® e saber. As duas fontes da IniDERRIDAgi «00 nos
JacquesVATTIMO, Gianni. A religido. Sdo Paulo: Estacadderdade. 2004p. 34-35.
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universais" e, até mesmo, dapeopriacdo da ideia de soberania implantada pelo paradigma

das Nacées Unid&s

1.6 Contrato social e "Vontade geral" em JearJacques Rousseau

Entre 1763 e 1765, Jedacques Rousseau, uma das principais influéncias do
pensamento iluministaceitando o convite que Ihe fora enderecado, redige o fgonosbo
de Constituicho para a CorsegaAo ja consagrado pensador suico foi conferida a
incumbéncia de determinar expressamemtcartilha constitucional dessacdo, a fim de
garantir a tdo sdrada liberdae idealizada pelo horizonte da Revoluc@ian€Eesa que estava
por vir. Por 6bvio, tanto no projeto de Constituicdo para o povo da Corsega quanto no projeto
de reforma das |l eis polonesas, CootateSomlauy f az (¢
manual de acéo politica que teoriza o fundamento do Estado, a partir de uma concepcao
organica de sociedade ou, melhor dizertlouma concepc¢do unitaria de sociedade, para
solucionar as intempéries geradas pela desigualdade social.

Parao autor, a desigualdade social é vista como um fruto inescapavel do estado de
natureza, pois, na auséncia de um Estado institucionalizado, a terra e, portanto, a propriedade,
dividida a partir da for-a, fez odmldheiad me
permanecessem pobres e passassem a depender dos ricos para a sua subsisténcia.

A saida para tal impasse &, segundo RouSseauiencontrar uma f or ma
gue defenda e proteja a pessoa e 0s bens de cada associado cdhnmtodaa c omu mo, a |
da fAaliena-«o0o total de cada associad?d, com t
Assim, em Rousseau, a renincia de si ao soberanoé, wifarentemente do contratualismo
de Locke, no qual a entrega ao poder supremo spetiéag no ambito legislativo e judiciario;

e do contratualismo de Hobbes, onde o individuo conserva o seu direito a vida, pelo direito de
resisténci#. "Aquele que se recusar a obedecer a vontade geral a isso serd constrangido por

todo o corpe o que sigrfica apenas que sera forcado a ser IRre”

*" As contribuicbes e limites do pensamento menAnuel Kant também ser&o incitadas inimeras vezes ao longo

desta tese, porém de forma diluida durante o desenvolvimento das provocacgfes aqui expostas.

*8 ROUSSEAU, JeadacquesDiscurso sobre a origem e o fundamento da desigualdade entre os hém&ss

pensadoresSao Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 268.

“9ldem Do contrato socialln: Os pensadore$&do Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 32.

* ROUSSEAU loc. cit

*1BARZOTTO, Luis FernandoA democracia na ConstituicA&&o Leopoldo: EdJnisinos 2003, p.99.

2/ E n t -semdeea obrigacdo dos suditos para com o soberano dura enquanto, e apenas enquanto, dura também

o poder mediante o qual ele é capaz de prdtegéPorque o direito que por natureza os homens tém de

defenderse a si mesmos ndo pode sesabd onado atr av ®s HABBESp Thantasheviatd aqyu mo . I n
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Nesses termos, o0 homem é relegado aquilo que Rousseau determinou como "vontade
geral". A vida humana n&edeve mais a uma dadiva natural e sim ao fundamento do Estado:
Afcada um de n - Sua pesse e@odo ocseunpader sob a direcdo suprema da
vontade geral, e recebemos, enquanto %orpo,
Os efeitos do contrato sdo a alienacdo completa da singularidade e a insurgéncia de uma
vontade geral que iréubstituir a vontade particular na vida em sociedade, passando cada
individualidade a restar incluida na comunidade social como parte do todo.

O contrato soci al, c om b supostamergeger@doaa t a d e
forma consensualsegundo Rousseau, inclinara o homem a agir acima de seu egoismo
particular e sima partir da cega obediéncialéi. Rouseau entendia que a obediéncia a
Avont ade geral o seria uma esp®cie de obedi
partir da vordde geral da comunidade. Assim, a vontade geral ndo se confunde com a
vontade da maioria, pois ndo consid&n cidaddo para que este aponte qual é a sua vontade
sobre determinado assunto politico, mas sim o0 que ele pensa ser a vontade geral.

Nes® sentido, esclarece o aufor

A vontade constante de todos os membros do Estado é a vontade geral: por ela é que
sdo cidadaos e livres. Quando se propde uma lei na assembleia do povo, o que se
Ihes pergunta ndo € precisamente se aprovam ou rejefitaop@sta, mas se esta ou

ndo de acordo com a vontade geral que é a deles; cada um, dando o seu sufragio, da

com isso a sua opinido, e do calculo dos votos se conclui a declaracdo da vontade
geral.

Des® modo, quando alguém é consultado sateterminada questédo politica e sua
opinido é derrotada na votacao,esgladdaleve entender egsSituacdo como a prova de que
estava enganado sobre o que julgava ser a vontade geral, naqu¥leCzanoisso, aqueles
gue fazem parte da minoria ndo devarerpretar sua derrota como a submissdo da sua
vontade a vontade da maioria. Assios, interesses particulares, caso ndo convigam a
vontade geral, tornaise irrelevantes para a republica idealizada por Rousseau. Apesar de
toda essa aparente violac@o individualidade humana, a teoria do contrato social de

Rousseau, sustentada na vontade geral, € uma das principais qeerideram suporte

Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico el.GBole¢cdoOs Pensadores. Sdo Paulo: Abdultural,
1988, p. 135.
>3 ROUSSEAU, JeatdacquesO contrato socialSao Paulo: Martins Foes, 2001, p.25.
**|dem Do contrato socialln: Cole¢ao0s Pensadores. Sdo Paulo: Nova Cultural, 19033.
* ROUSSEAU, JeaidacquesDo contrato social In: Cole¢&o0s Pensadores. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991,
p.121.
*% |bidem
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intelectual aRevolucdo Francesalém de fundamentdyoa parte ds democracias liberais
modernas.

Mas, sob o ponto de vista tedrico, a misteriosa construcao da ideia de vontade geral,
dada a sua complexidade, poderia gerar uma controvérsia interpretativa, ja que Rousseau
nunca a define com clareza, fazendo sugerir interpretacfes dgmaacamtanto comoa
méaxima expressao da liberdade quanto a abertura de portas para regimes tirdnicos. Contudo, a
andlise da repercussdao pratica das ideias de Rousseau nos projetos legislativos a que Ihe foram
solicitados daria ao autor a chance de explicitar empiricanhahdeaquilo que teorizava por
meio de suas obras, fazers® eliminar, enfim, os mistérios e controvérsias gerados a partir

de sua pol °mica ideia de fivontade geral o.

1.6.1A diferenca indesejada em um contratualismo excludente

Como a diretd suprema que materializa o contrato social, pela vontade geral, se da
pelo consenspa estrutura legislativa derojeto de Constituicdo da Corsegkeve destinar
energia para sustentar as bases consensuais de sua sociedade. A autonomia e 0 isolamento
devemmar car registro na cultura do povo corso,
dependa de outrem e n«o c°4 Atindepead®émia maeianalr s 0s ¢
reforca a ideia de unidade e astoficiéncia do Estado, ndo admitinge choques comsa
demais culturas.

No seuprojeto de Constituicdo, Rousseau deixa claro que a vontade do povo necessita
ser una. A pluralidade de iojfes significa a decadéncia de unagédo, ja que o povo deve se
constituir por sua coesdo unitaria, composta gEyres humanos com interesses e vontades
contratante®. A representacdo do povo, em Rousseaorre por uma homogeneidade, e
gualquer circunstancia que represente uma afronta @esimodel o poldévei co co
ser aniquilada.

Por isso Russeau prescreve que exista apenas uma religido civil para todas as
republicag® e, no caso especifico da Cérsega, proibe toda e qualquer migracdo, mantendo

assim a homogeneidade ®tni ca. O autor define

> ROUSSEAU, Jeadacaes.Projeto de Constituicdo para a Cérsega: ROUSSEAU JeanrJacquesObras
Vol. Il. Porto Alegre: Globo, 1962, p. 193.
¥ BARZOTTO, Luis FernandoA democracia na ConstituicAd&&o Leopoldo: EdJnisinos 2003, p. 105.
* ROUSSEAU, JeaiacquesDo cortrato social In: Colecdo Os BPnsadores. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991,
p.121.
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estrangeiro dlireito de cidadaniasalvo a cada cinquenta anos, a um Unico que se apresente e
seja consi®®erado dignoo
E nisso queconsagramofRousseau como um autor goenstréiseu contratualismo a
partir de uma dimensguatridtica, onde oreforco da identiade seria o artefato fundamental
para a construcdo de uma humanidade universal. O patriotismo € um principio norteador que
torna mais forte o sentimento entre os compatriotas e em detrimento dos estrangeiros. O dever
de lealdade e respeientre os contedenos é superior aos dos estrangeiros:
Queremos que os homens sejam virtuosos? Comecemosfar¢folo com que
amem o seu pais. Mas como poderdo-Emée parales nao tiver uma importancia
maior do que para os estrangeirosia® lhe oferecer sendamuilo que a ninguém
pode recusar? Seria aingor se ndo gozassem sequer do privilégio da seguranca
social, e se asuas vidas, liberdade e propriedade estivessem a mercé das pessoas

dotadaés de poder, sem que Ihes fosse permitido, ou possibilitegat-se do jugo
das lei§".

Ao que tudo indica, um dos maiores repres
Revolucdo Francesa parece propor um modelo politico que prime pelo isolamento, pelo
reforco & identidade e contra a pluralidadeusal. E de se estranhar que esse ideal politico
o ideal politico iluminista que se instaurava no Ocidente, seja identificado pelo injustificado
t2tulo de fAber-o0o dos direitos humanoso. Pode]
Acontr at ualdd pela eulbura ds aorssénsonmoateaarredio ao suposto discurso
da Adfrater ni d-addssmuladbipedasRkevolucaosadcesa.

1.6.2A solidao da" liberdade-m6nadd'

"Las Mdnadas no tienen ventanas, por las cuales alguna cosa pueda
entraro salir en ellas. Los accidentes no pueden separarse, ni salir
fuera de las substancias, como hacian en otros tiempos las especies

sensibles de los esgdsticos. Por tanto, ni una substancia, ni un
accidente puede entrar desde fuera en una Ménada".
Gottfried LeibniZ?

A tens«o entre as <categor i a&intalcastadatpeld er ©n c i

concep- «0 dpmessupostdbemmsanhizashspeérspectivasPottanto, a discussdo em

% |dem Projeto de Constituicdo para a Cérseda: ROUSSEAU JeanJacquesObras. \0l. Il. Porto Alegre:
Globo, 1962, p. 225.
®1 |dem Tratado sobre economia politic€olecd® OsPensadores. S&o Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 19.
%2 LEIBNIZ, Gottfried. La monadologia Edicéo eletrénica de www.philosophia.cl / Escuela de Filosofia
Universidad ARCIS, p.3.Disponivel em <http://www.philosophia.cl/biblioteca/leibniz/monadologidfp
Acesso em setembro de 2014.
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torno desa esgrima conceitual perpassa, irremediavelmente, pela fundamentacdo subjetiva da
acdo tida como "livre".No ideério iluminista desenhado por Reesu, a liberdade é
comparavel aconcepcdo da monadologi@ibniziana. Para Leibniz, assim como para
Rousseau, apenas existem realidades individuais independentedasrautras, ou seja, a
percepcédo das ménadas ndo possuem janelas que possam ser permeadas entre si, a ndo ser por
uma espécie deontratualismo redcional Sendo assim, a mudanca de subjetividade de cada
individualidade néo passa de um dinamismo interno e a submisséo livre de uma lei constituida
por cada ménada, em um mundo paralelo solitario, bastando a si mesma e regulada pela sua
prépriaindividudidade.

A perspectiva que sustenta a discuss&o no presente ensaio ipregesta iluminista
em relacdo aompreensdao da liberdade. Desde j& a deixemos Libesidade e igualdade nédo
devem ter compreendidas em oposicao binaria tal qual pensadaapéeddariluminista da
tolerancia. A ideia difundida aos arredores da compreensdo congui&,evoca quea’
liberdade de um termina quando comeca a do ‘utrada mais é do que a expressa
representacdo moderna de mdémsadsolitarias, xpressa a ideia de libexde solitaria,
esculpida pelo legado iluminista. De uma liberdade que nos permite pensar que tudo é
possivel, conforme se traduz a libetdana modernidade recente. Mas dibeadadesolitaria
- expressa em uma estranha ideiagtaldadé® - ndo podesertida comoa Gltima palavrano
horizonte relacionapolitico em que vivemoporque ndo estamos sozinhos no mihdea
maioria das vezes espremissa € tida como uma verdade inquestionavelega impregna
a corrente sand@mea do imaginario social comum.

Presenci amodse fintadnst reat @esnt asubwesdo delégicde nos o0 e
subjetividades contratanteégsconstroi sugressuposicadesde a raiz, pois @esconstrucado
da monadologianverte os termos dessa proposicdo: s6 ha liberdade de um quando ha
|l i berdade do outro. S - sou livre se |livre o
essencialmente, da capacidade de responder ao imperativo da sadia socialidade humana, e néo

do isolamentolivis ubj et i vo do i®ndi v2duo modernobd

®A era da fAigualdadeo | § deiumas permmnede e sea sefne a $ugpaita s N « o
infinitamente recorrente de interesse com aspecto fAdes
diferencareal, ndo mais escamoteada em diferenca IGgiEanuito menos em desigualdade social de qualquer

tipo-, aponte para a Afresta estreita que o BHnuanondo ainda
diferenca. Aventuras da alteridade na complexliel da cultura contemporaneRio de Janeiro: Lameddris,

2008, p. 1819.

® LEVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris Kluwer Academic, 1971p. 102103.
% SOUZA, Ricardo Timm delustica em seus termos. Dignidade humana,idégie do mundoRio de Janeiro:
Lumen Jdris, 2010, p. 102.
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O esgotamento quaqui € constatadesta na concepcao tradiciorgico-politica do
Ocidente gue tem como um de seus alicerces a il
idealizados pela revolugao francesa, tendo em Rousseau um de seus principais expoentes.
Esta condicdo esta explicitada pela Declaracdo Universal de Direitos do Homem e do
Cidadao, na perspectiva iluminista, caracterizada por sua visdo abstrata de ser humano e pela
filosofia do sujeitocujo o ponto de partidaBescartesA Carta das Nac¢desritas de 1945
também traz como amuleto primordial do novo paradigma internacional a tolerancia entre as
nacoe®’. Vejamos em alguns pensadores contemporaneos como a premissa da tolerancia e

das demais promessas ndo cumpridas do iluminismo alavanca aatatnapde sofisticacao.

1.7 O neocontratualismo de JohrRawls: o projeto liberal ao direito dos povos

Uma das principais formula¢des que sustentam a concepcéao tradicional dos direitos
humanos e da democracia moderna, pelos mais variados graus deasafistnasce das
novasteorias contratualistas do estado E&fvil Vimos que ocontratualismopensado por
Roussealparte da fundamentacdo do estado de direito a partir de um pacto consensual da
sociedade, idealizado pelo modelo liberal burg@&snovos cotratualismos, em Rawls e em
Habermas, diferem a respeito do ponto de partida, mas ainda tem como base a dimenséo do
consenso, tal qual pensada pelos contratualistas clasistentareiao lado de Derridajue
a proposta conciliadora do contratualisbasca eliminar aorigem violenta do Estado
Nacional a partir do pacto social que em absolutamente nada condiz com o0 expresso na
realidade relacionantre os seres humanesas relacdes internacionarstre os paise®ois,
com baseem tais construcoesa formalizacdo da sociedade teria como base a concepgéo de
individuo burgués, que entra em relacdo com os demais por forca do contrato social,

admitindo e pressupondo wustatusequilibrado e consensual em sua origeloje, a base da

% E 0 que vemos presente na Carta das Nagées Unidas, documento internacional que funda a ONU, em 1945,
anunciando suas prerrogativablds, os povos das Nag¢des Unidas, decididgeeservar as gagdes vindouras
do flagelo da guerra que por duas vezes, no espago de uma vida humana, trouxe sofrimentos indiziveis a
humanidadep reafirmar a nossa fé nos direitos fundamentais do homem, na dignidade e no valor da pessoa
humana, na igualdade de direid@s homens e das mulheres, assim como das nac¢fes, grandes e paquenas;
estabelecer as condi¢des necessarias & manutencao da justica e do respeito das obrigages decorrentes de tratados
e de outras fontes do direito internaciomafiromover o progressoaal e melhores condi¢des de vida dentro de
um conceito mais amplo de liberdadepara tais finsa praticar a toleranciae a viver em paz, uns com 0s
outros, como bons vizinhos; unir as nossas forgcas para manter a paz e a seguranga internaeigaistir,
pela aceitagédo de principios e a instituicdo de métodos, que a for¢ca armada nédo serd usada, a ndo ser no interesse
comum;a empregar mecanismos internacionais para promover o progresso econémico e social de todos os
povos;Resolvemos conjugar 08$s0s esforcos para a consecuc¢ao desses objetivos”.
5" RAWLS, JohnO direito dos povasSao Paulo: Martins Fontes, 2004, p'Essa ideia de justica basaia na
ideia familiar do contrato social, e o processo seguido antes que os principios do dilgijosica sejam
selecionados e acordados €, de certa maneira, 0 mesmo tanto no caso nacional e no intérnacional
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discusséo nao corresmao individuo burgués do século XVIII, mas sim a figura que Ihe
corresponde: o individuo liberal que, no uso da racionalidade, chega ao consenso com 0s
demais pelas mesmas bases de discussdo que construiram o individuo burgués.

Toda filosofa politica que tem como pressuposto basilar a figura do contrato social
parte da dimensdo consenstmérante como chave de articulac@osustentabilidade da
sociedade.Talvez no contexto iktorico em que vivera Rousseauum dos principais
contratualistas que aqui damos vemao fosse esperado ou até mesmo possivel compreender
um modelo tedricgolitico de sociedade afastado do pressuposto contiatpakto pelo
modelo desociedade liberal que se avizinhava. Magostamentea filosofia "politica”, em
seu estégio atual, ndo teria, digamos, alibis ou escusas para ter, ainda, como espinha dorsal de
sua construcao tedrica, o pressuposto consensual do contrato social.

No entanto, o contratualsimo, seja ele classico ou contemporaneo, pEmane
ocupando o centro tedrico do palco politi€m ousaria identificarnas ideias do filodo
estadunidense John Rawlas referéncias exponenciais do liberalismo contratual
contemporaneo. O legado do pensamento rawlsiano, falecido em 2002, foi herdadw por
série de pensadores que percorrem as dasgaor ele deixadas para, no intento de
complementar os seus idedrios de justica, propor um modelo pbhigcal racional para os
povos,representando a escola de maior aderéncia no plano da filosofieapatilal, sendo
infindavel onimero de escritos que partem de suas primongiaisissa. Rawls deixa claro
gue seu posicionamento parte do liberalismo como o presstgh@ste para compreensao de
sua construcao, confirmando que o conteudo politicouensédelo de contrato em discusséo
sera formado somente por "governos democrdtiztstitucionais liberais ou ndiberais, mas
decente® ou seja, os chamados por ele como "povos-rerenados”. Os demais poyos
descartados da discusséao politeeriam @ "Estados fora da lei", as "sociedades acometidas
por condicdes desfavoraveis" e os "absolutismos benevol®nh@s"povos berordenados se
caracterizariam pelo fato de ndo possuirem objetivos agressivos, adotando uma conduta
pacifica e tolerante em sualftica externa, respeitando um catdlogo minimo de direitos
humanos e compartilhando ideais de bem comum e j(fstica

Cabe @staque ao pensamento de Rawlewvavel tentativa de retirar a discussao

ética do plano utilitarista, doutrina qdetinhaum certopredominio ao tempo da publicagcéo

% RAWLS, JohnO direito dos povasSao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 4.
% |bidem p. 5.
0 Sustentarei no quarto capitulo da tese queeespposto do autor é equivocado pois, como vemos na histéria
das relac8es internacionais atuais, todos os paises do mundo ofendem de algum modo e em alguma medida o
catalogo de direitos humanos estipulados pelos préprios povesrdemados, agindo tambémomo Estados
vadios.
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de sua Uma teoria da justicg nos anos 7@bra quetentareatualizar as bases aristotélicas
de uma justica como equidad®njugada com o ndantismo Embora reconhecga o seu éxito
nesg ponto, penso quRawls apresenta uma forma de compreender a politica e a justica
ainda insuficiente e ndo atenta a necessaria demanda de radicalidagiee os temas
atualmente reivindicam, pelos motivos que brevemente me proporei a Beptno de seu
proprio pressupost Rawls deixa a desejar por ndo antever que a comunidade internacional
como fora por ele pensada (dividida em duas partes; de um lado os povoesibeados e do
outro 0s considerados parasitarios por ndo assumirem devidamente o liberalismo como
horizontepara as relacdes internacionaia "elite” e o "resto"), tenderia cada vez mais ao
distanciamento e a impossibilidade do dialogo intercultural, dificultando até mesmo os
auxilios politicefinanceiros do primeiro grupo em relacédo ao segindmmo propdso
autor, além de seymessupostos também edificarem de uma premissa estatica em relacao
aos Estados, ndo admitindo, portanto transbordamento e o dinamismo das relacdes
interpessoais e culturais de Héje

N&o me estenderei mais nagulase necessarias criticas que ainda dédo ensejo a
prépria concepcao de justica rawlsiana e sua performance estaticanstrucaalo seu
neocontratualismoarticulada através de uma infindavel rede de elementos para uma ética
internacionalprescritiva portantg mecanica),circunstancia que, a meu vetenota uma
andise demasiadamente simplificada a respeito dos temas enfrentados, retirando todo o
carater aporético quediscussao sobre a justica exigemo veremas

As bases da teoria de jigst rawlsiana, amo ele mesmo exp6s, pertencermasma

estrutura conservadora que dominou e domina as discussdes éticas e politicas do Ocidente:
"...a protegao legal da liberdade de pensamento e de consciéncia, os mercados competitivos, a
propriedade partilar no ambito dos meios de producdo e a familia monogdtic®
neccontratualista contemporaneo assum@ larga medidags pressupostos axiolégicos do
liberalismq atualizandeos’, e baseia sua teoria da justica nas premissas do consenso para a
constrigdo de uma sociade "berrordenada’.

Diferente da ideia de "estado de natureza", Rawls parte de uma ideia de "posicao

original", que significa uma hipotética posicao inicial de igualdade e que possibilitaria o

L TEIXEIRA, Anderson Vichinkeski.Teoria pluriversalista do direito internacionaS&do Paulo: Martins
Fontes 2011 p. 215.
2 TEIXEIRA, Anderson Vichinkeski.Teoria pluriversalista do direito internacionaS&o Paulo: Martins
Fontes 2011, p. 216.
*RAWLS, JohnUma teoria da justicaMartins Fontes, 1997, p. 8.
" Ibidem p. 12."Meu objetivo é apresentar uma concepcao da justica que generaliza e leva a um plano superior
de abstracdo a conhecida teoria do contrato social como sgaéodi, em Locke, Rousseau e Kant".
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acordo e o consenso de umaistade de individuos racionais que devem imagseaob um
"véu de ignorancig"sem ter conhecimento de suas condi¢des financeiras familiares que
facilitariam o aperfeicoamento de seus dons naturais, também desconh®clioséu de
ignorancia, portanto, todos os individuosconcebense como seres racionais, livres e
moralmente iguals. Ao desconhecerem sua real condicdo, nesta dimensdo hipotética, os
individuos concordariam que o papel do Estado seria o desenvolver uma politica distributiva
gue reposiciorsse ostatusigualitario. Portanto, 0os povos razodveis e jusdesfrutariam de
uma relacdo de liberdade e igualdade entre si, onde suas deliberacGes estariam regidas por
boas razdes, uma vez que se encontram sob o véu da ignorancia, seguindo sempre a
con@pcdo de justica anteriormente estabelecida na posicdo dfigmah estrutura basica
s&0 0 objeto do consenso origifial
Rawls imagina hipoteticamente uma sociedade que, sob o véu da ignorancia, no
grau zero da posicdo origindkria ondicdes de compreender dssigualdadesociais e
conduzir o Estado na direcao da equidaatevirtudedasdemarcagOes consensuais de justica
e igualdaderéacordadasUm ponto de partida onde todsss valeriantda razdo consensual e
do formalismo juridicocorretivo para solucionar os seus desentendimentos, ja que as
inclinacdes a instabilidade estariasiativamentecontroladagela racionalidad& Vejamos
alguns detalhes da posicao original rawlsiana:
Na justica como equidade a posi¢éo original de iguddorresponde ao estado de
natureza na teoria tradicional do contrato social. Essa posi¢cao original nao e,
obviamente, concebida como uma condicdo primitiva da cultura. E entendida como
uma situacdo puramente hipotética caracterizada de modo a condwzé eerta
concepcao da justica. Entre as caracteristicas essenciais dessa situacao esté o fato de
gue ninguém conhece seu lugar na sociedade, a pa®céoa classe ou o status
social e ninguém conhece sua sorte na distribuicdo de dotes e habilidadais,nat

sua inteligéncia, for¢a, e coisas semelhantes. Eu sé presumirei que as partes nao
conhecem suas concepcdes do bem ou suas propensdes psicoldgicas patticulares

Rawls argumenta que nessas condi¢cdes jupw@ssadas em um momende total
suspensdao intelectivas desigualdades histéricas e natugaie circunscrevem o mundo, o

contratantevendo sua situagama posi¢cao original, conseguiria assim colesmno lugar do

S OLIVEIRA, Neiva Afonso.Rousseau e Rawls: contrato em duas.vRasto Alegre: Edpucrs, 2000, p. 122.
*TEIXEIRA, Anderson VichinkeskiTeoria pluriversalista do direito internacionabao Paulo: Martins Fontes
2011, p. 208.
""RAWLS, JohnUma teoria da justicaMartins Fontes, 1997, p. 12.
8 OLIVEIRA, Neiva Afonso.Rousseau e Rawls: contrato em duas.vRasto Alegre: Edpucrs, 2000, p. 122.
" RAWLS, JohnUma teoria da justicaMartins Fontes, 1997, p. 13.
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outro menos afortunado, ngodendo, entdogdesignar principios paraviarecer sua condicao
particular. G principiosda justica seriarn resultado do consenso ou ajuste equitidtivo

Apesar de Rawls insistir que sua teoria & hipotética, deixa claro também seldratar
de uma "utopia realista”, quea@rdaria, em alguma medida, espaco para concretizagdo em um
momento onde a razdo consensual conduziria as sociedades pacanumedadeliberal

razodvelremetendo ao pacto estruturado consensualmente na posigao.original

Os principios da justica sdocethidos sob um véu da ignorancia. Isso garante que
ninguém é favorecido ou desfavorecido na escolha dos pringigilosesultado do

acaso natural ou pela contingéncia das circunstancias sociais. Uma vez que todos
estdo numa situacao semelhante e ningpéde designar principios para favorecer

sua condicao particular, os principios da justica sdo o resultado de um consenso ou
ajuste equitativd.

Os individuos,entédo,ao ndo terem conhecimento de seus talentos ecsnas;0es
financeiras, cocordariam, antes da retirada do véu, ou seja, no momento de estruturacéo
consensual do contrato, por principios de justica discutidos na posi¢cao original, que uma
sociedade justa seria aquela que concebesse uma possibilidade de correcédo das desigualdades
geridas pela natureza, oferecendo condi¢cdes estruturais aos desaforttisadosorrecao,
ancorada pelo pacto, seria esculpiddo "principio da diferenca’'mas ndo € meu objetivo
aqui esmiucar o pensamento de R&wmssim tdo somenteompreenddo comoum autor
importante, porém ainda tributério do legado deixado pela tradicdo da tolerancia.

Em que pese seja Rawls um autor importante para pensarmos o tema da justica
escapando do horizonte utilitarista inserido no contexto politico atuatapece o filosofo
estadunidense ainda preso nas mesmas armagidhasde recairam todos os filésofos que
ancoraram suas filosofias politicas com base na dinamica contrarualista. A dinamica
contratualista de ontem, ou neocontrutualista proposta por Rasgisn comem Habermas
como veremos a seguir) ndo tocam a dimensao aporética da justica, 0 que traz uma relacéo
com o tema ainda demasiadamemitomaticae amarrada ao cerco ttormalismo juridico

Algumas pergunta sobran peraite a insuftiéncia demarcada pelpensamento
contratualista para abarcar o tema da jusfiga que permanecemos, tantos de nds, ainda
presos ao modelo mecanicista e que recorre a tolerancia como ultimo recurso para se pensar o
tema da justica? Por que Rawls é unoaabm certeza de muito mais penetracao nos centros

hegemonicos do pensamento ocidental do que, por exemplo, Deriganesmo, Levinas?

8 |bidem p. 1314.
8 |bidem p. 13.
82 para tanto, remeto o leitor para as obras e artigos de Nythamar de Oliveira, um dos maiores conhecedores do
autor no Brasil, além de outros iniUmeros trabalhos desenvolvidos sobre o autor no contexto filoséfico atual.
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N&o seria mais produtivdestinamos esforcos para desenvolvermos uma concepc¢ao de
justicaque comportasse statusde violéncia que domina o campo politisco a&mbito das
relacdes entre os seres humanos e os Estaal@sestabelecermos rotas de fuga que assumam
a urgénciae acomplexidadaeda causa? Madevemos investigar e vislumbrar aguRazao

por trasde todas asficiais "raz6es, que sustenta o privilégio dessa apostaardratualisme

liberalconsensuatazoavel.

1.7.1A hegemonia do liberalismo politico em trés hipéteses

E de causar um certo espanto o vasto nimero de adeptésnbito da fibsofia
nacional e internacionalpdiberalismo contratual contemporang® Rawls e outros autores
mas é possivel estabelecermos aqui algumas hipéteses paraexelitar esse fenémeno.
Apostariaum bomnumero de fichas narimeira hipotesetalvez o Iberalismo contratual seja
uma via teodrica aindenaturalmente'aceitae receptiveem virtude de o horizonte médio de
compreensaadas pessoas ao redor do globstar demasiadamente domesticado pelas
adocicadas "promessas de paz e cogébacomo nos apootu Blanchot- predicativos que
perfilam comomarcas decisivas do liberalismo iicb. Ess domesticacdo poderia ser a
fonte para entendermos porque vivemosuemestado de suspensaalitica que obliterou a
criatividade dos tedricos a ponto de se tornar&m arredios a qualquer proposta que nao
parta de uma boa dose do costumdoonalismeprocedimental,acusando as propostas
marginais de "irracionais" e desprapadas com o pragmatismo. Seae$sr a hipbdtese
correta, o processo akesdomesticacapolitica demandaria tempo e exigira um discurso de
contracorrenteza suficientemente sélido e, em larga eagaéssivo

A primeira hipotese pode ssuperadaou complementadgela segunda hipétese
talvez os adeptosoaliberalismo comatual contmporaneo ndo percebaa cadeia de
contradicdes impressas pelo seu modelo e acreditebmadé, nas promessas do iluminismo
a serem cumpridas petaiareatalizacao tedrica contemporangpromessas que partem de
uma gama de pressupostos que, a mewngersdéo nem mesmo por um instante minimamente
verificaveis no plano empiricoapesar de Rawls conceber sua constru¢do como uma "utopia

realista®).

A adeséo @roposta rawlsiana carrega, irremediavelmente, também a aceitacdo
festivade uma infinita sériele concessdegue tais pressupostos teoricos valsnpara sua

sustentacdo. Tais concessdes seriam, exemplificativamente, admitir o liberalismo como uma

8 RAWLS, John.O direito dos povasSao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 38.
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dindmica econdémicpolitica realmente preocupada em resolverablema da desigualdade
social, premisa em que o poder das empresas multinacionais, superior ao dos proprios
Estadosdo desejo estatal de desenvolvimentismo desenfreado (ancorado pelo cangomo)
dinamismo daapital fnanceireespeculativansistem em mostramos o contrario

Admitir es® modelo necessariamente também nos leva a aceitar a premissa de que a
justica politica pode ser construida a partir de um "pluralismo razodvel' onde "pessoas
razoaveis" limitariam "os seus interesses basicos como exigido pelo ra¥téveiégaam a
um consenso dadas adtimas” condices reciprocas de posicionamento de fala, tal qual
pensado por Rawls, em certa medidapor Haberma¥®, ignorando por completo o fato de
sabermogapesar de o liberalismo contratual contemporaneo pemosirfingr ndo saber)
gue o conceito de "razoavel" sempre sera definido por aqueles que dominam o discurso sobre
arazéo

Assim como em Roussead confeccionar uma Constituicdo para 0 povo cOorso

como vimos, podemos visualizar de forma mais acuragaetsnsdes politicas de Rawls ao
analisarmos sua proposta de aplicacdo de sua justica como equidade r@ dibe#d’ dos
povos, onde filosofo estadunidense tenta demonstrar empiricamente como seria 0 produto de
sua teoria em concreto. Nesta referideapRawlsestende o dominio do conceito de "raz&o",

agora em ambito estatal, aqueles denominados tpoves razoavel” ou decents'®®

, povos
que, por 6bviodetén as rédeas do que se € permitido dizer a respeito da razoabilidade e
decéncia. Esses "povaszodveis®’ estariam prontos para oferecer amsros povos 0s

termos justos da ideia deEooperacdo politica e so¢i#l que casondo aceitospodem

legitimar a guerra, em nome, é claro, da justica e dos direitos hurBa&gosiddo Rawld ( . . . ) a
guerra néd € mais um meio admissivel de politica governamental e s6 é justificada em

autodefesa ou em casos graves de intervencao para proteger os direitos fimanos”

8 |bidem
8 HABERMAS, JiirgenA inclusdo do outro. Estudos de teoria politiSdio Paulo: @icdes Loyola. 2007.61
A aproximacdo entre Habermas e Rawls no campo politico é tarefaaelatite simples, partindo ambos de
pressupostos semelhantes e da mesma matriz kantiana do consenso. Habermas chegou a admitir que as pequenas
discordéancias entre ambos tra@mde uma mera "briga de familia".
8 "Chegar a uma utopia realista basstaem haer regimes constitucionais liberais (e decentes) razoaveis
suficientemente instalados e eficazes para resultar em uma sociedade dos povos viavel". In: RAWDS, John.
direito dos povosSé&o Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 38.
8 para Rawls, Povos LiberaisaBoaveis sdo aqueles povos cujas caracteristicas sdo estas: democracias
constitucionais ocidentais que seguem aos principios do Estado democratico de direito. Os chamados Povos
Decentessdos povos fAn«o | iberaiso, ma sicasqos @ireitos°humamos, elddm b as e d
do mais, permitem que os seus cidaddos tenham o direito de csgrauitados em decisdes primordiais do
Estado. In: RAWLS, Johr© direito dos povasSdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p-s30
8 RAWLS, JohnO direito dos pows S&o Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 45.
8 Ibidem p. 104.
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Outra hipétesaos levariaa desafios ainda mais profundos. Caeieeira hipétese

seria possivetalvez desvendarmos enfifA razao" de tal hegemoniaustentandajue o
liberalismo contratual contemporaneo de Rawls (e de outros tedricos intitulados como
"comunitaristas(como Michael Sandel e Charles Taylgue se opdem a Rawls sem fai®,
contraporem verdadeiramente o cerne de seus pressupostos, pois deles tambéni®sé valem
emlarga escala assimilado em virtudiess correnteadaptarse muitofacilmenteao modelo
politico hegemdnico de hojeservindo, portanto, aeproducdo e maremcdo das suas
estruturas e, ao final, legitimando filosoficameatdiscurso de podeEss terceira hipotese
conduznos a concluircom efeitg que os adeptos desswodelo condizeamo de forma
ardilosae nada ingénuatendo consciéncia de que a "utopgalista” de Rawls € preenchida
muito mais por utopia do que por realismo, fazendo com que uma quantidade vasta de
esforcos sejam empreendidos para gsecoisas permanecam como estda seja, sem
apresentar uma mudanca estrutural concreta na vida dasapemais expostas, que
aguardariam o tempo necessario até que as resolu¢des procedimentais e "justas" dos povos
liberais razoaveis e dos povos decentes destindbssagum olhar

N&o estou aqui intentando sugerir que a proposta de Ravitdhalehteresse em
legitimar o exercicio de poder dos Estados hegemoénicos, que tratam o liberalismo como
sinbnimo de "liberdade”, "democracia" e "direitos humanos". Nao sustento, em absoluto, que
exista uma desonestidade intencional por parte do alges seguidoresmas aponto que a
sua construcdo politica permite que o discurso hegemdnico do poder se acomode
confortavelmente dele sesirva. Issonos auxiliaria a compreender o siléncio da comunidade
internacional em gerado cenario politico atuam rdacao ao discurso do presidente Barack
Obama discurso marcado e demarcado p&ologismo- reproduzindo tudo que ha de
teolégico no conceito de soberatliaproferidoperante o Congresso estadunidesrseagosto
de 2013, a respeito da intervencao militarSiria(antes que o entrave fosse resolvido pela
surpreendente aceitacdo da sugestdo russa de entrega do armamento quimico por parte do
governo Sirio)afirmandoque o dever dangerénciabélicano pais em constante guerra civil

deve ser comandagmelosEstados Unidosm virtude deem si tratarem eleda democracia

% Uma das raras vezes que podemos encontrar uma critica de Derrida direcionada de forma mais direta ao
comunitarismo e sua proposta harmoniosa de justica enaenéia Vadios': "eu propunha eido ligar a justica
ao desajuntamento, ao sert of joint & interrupcao da relacdo, a desligacao, ao segredo infinito do outro. O que
pode de fato parecer ameagador para um conceito comunitario ou comunitarista da justica democratica".
DERRIDA, Jacquesvadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 171.
%L AGAMBEN, Giorgio. O reino e a glériapor uma genealogia teolégica da economia e do gove3&o Paulo:
Boitempq 2011.
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constitucional mais antiga do murfdoEm termos rawlsianos, poderiamos sugerir que ha
legitimidade nesse discursogrrespondenda@ intervencdocomo um artefato necessério e
justo, operado poum pais liberal razoavel contra o terrorismo de um Estado vadio fora da
lei, em nome da seguranca nacional e dos direitos hunmdeasnos como é perfeitamente
cabivel adaptar a teonawlsianaa postura imperial dos Estados Unidos:
O direito dos povosla aos povos bem ordenados direito a guerra na busca racional
dos interesses racionais de um Estado; estes, sozinhasim@arzdo suficiente. Os
povos bem ordenados, tanto liberais como decené@sjniciam guerra uns contra

0S outros; guerreiam apengsando acreditam sincera e razoavelmgote a sua
seguranca éeriamente ameacada pelas politicas expansivas de Estados fota da lei

Assim, a@s demais Estados calapenasaceitar e admitique tal premissa politica
representa, de fat@m veidade universal sobr@ democracia, a liberdade es direitos
humanos O efeitoperverso dessdinamica impostpela ideologia dominante concensa
em impor a todos nés uma escolha for¢cada: sé somos livres para escolher se escolhermos o
lado certg e o paso desse lado certo é dado, por certo, pelos estados liberais ou decentes
Podemos aqui lembrgue o tatamento dado a Saddam Hussedg como aliade@condmico
preciosodos estadunidenses, sé mudou apds o dia em que ele deixou de se mostrar docil para
com a estratégia politica e miltaconémica dos Estados Unidgsmssando a ser ele um
representante do "Eixo do m#l'e o raque declarado por Londres eaStiington em face a
crise de 1998, como uma nagéo fora da lei. O mesmo ocorrera antes, com quiaifoim,

Reagan destinu ao pais a mesma alcunha, acompanbadi®uma lista interminavel (Cuba,
Nicaragua, Coréia do Norte, Ird éfc)Lembremos, também, que wesmosEstados Unidos
invadiram o Irgue em 2003, apesar do veto do Conselhoeg@ir@nca da ONlem que pese
todas as criticas cabiveis ao Consélque aqui despenderei espaco em momento oportuno
para analisardesrespeitando as regras do direito internaci@aliscurso oficial & época da
guerra do Iraque foi da suposta compra de uréanio derNgjto pelo Iraque, situacdo que nao

restou comprovadd Para evitar a catastrofe nuclear, os Estados &miimlveranintervir

92"Mas tendo tomado minha decisdo como comandante baseado no que estou convencido de goEsésdo

interesses de seguranga nacional, estou também consciente de que sou o pfesidemeracia constitucional

mais antiga do munddcredito desde ha muito tempo que nosso poder estd enraizado ndo s6 em nossa forga

militar, mas ermosso exemplootno governalo povo, pelo povo e para o povo. E € por isso que tomei uma

segunda decisdo: buscarei autorizacdo para o uso da for¢ca dos representantes do povo americano no congresso'

Disponivel em: Hhttp://www.estadao.com.br/noticias/internacional xejategrado-discursede-obamasobre

asiria,1069936,0.htm Acesso em outubro de 2013.

% RAWLS, JohnO direito dos povasSao Palo: Martins Fontes, 2004, p. 119.

% DERRIDA, JacquesO soberano berCoimbra: Palimage, 2004, p. 69.

% |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 1885.

% Sobre o tema, conferir o filme "Jogo de poder", de 2010 dirigido por Doug Liman, estralado pPeSean

Naoni Watts. O longa retrata a situacao real que legitimou a invaséo de Iraque, em 2003. O diplomata americano
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para"democratizdr o Iraque Mas o termo "democratizar” poderia ser faciimedéatificado

na direcdo semantica devanglizar”, "eorcizar" e até mesmo "usurpar”, sabesdaue as

tropas estadunidenses s6 deixaram o pais em 2011, controlando, por todo esse periodo, 0
petréleo da regiao.

Por tras dessdiscurso universalista destados liberais ou decesteooptado pelo
discurso padréo dadireitos humangssabemosmesmo fingindo n&o sabefueimpera um
desejo depadronizacgaocultural, legitimado, em linhas gerais, pela ONU e pela dinamica
tradicional do direito internacional, bem como por uma quaminsideravel de filésofos e
cientistas politicosque pensam o tema da justica a partir do procedimentalismo e da
normatizacao ja existente

A primeiraGuerra do Golfo inauguroeste novo estagio do poder soberano imperial,
onde restotse difundido, peranta comunidade internacional, a ideia de que os Estados
Unidos sdo o unico poder capaz de administrar a justica internacional e conter o mal iminente,
n&o como funcado de seus préprios motivos nacionais, mas em nome do direifd. gloinad
afirmou George Bsh a época, a Guerra do Golfo demarcou o nascimento de uma nova ordem
mundial, circunstancia que obviamente intensifiseuapds 0 11 de setemptema em que
tratarei do tema de forma mais acurada no quarto capRektivouse a ideia, em nome da
seguraca global, de "guerra justa"pmceito complexo e que remontatradicao biblica,
reativado e legitimado pelo Direito Humanitaraglebrado pela€onvengfes de Genebra, e
recepcionadpela Organizacdo das Nac¢des Unidas

Hoje, as organizac¢des internacas(tanto a ONU quanto as organiza¢cdes monetarias
e até as organizacfes rgmvernamentais) solicitam que os Estados Unidos assumam o papel
central da nova ordem globalpnvocadossobretudo, para conduzir a intervencao militar a
favor da ordem. Esta taz sejaessaa principal caracteristica do poder imperial: a
continuidade de convocacdes portpata comunidade internacional € o dlegitimaia” a
atuacao do poder imperial

O direito de declarar umguerra justg terminologia revisada por Rawls e que a
meu ver representa manutencéo a arriscada e perigosa correlacdo entre os conceitos de

"guerrd e "justicd’, acaba por legitimar o uso da forgca armada como mecanismos razoaveis

Joseph Wilson, interpretado por Penn, foi enviado em misséo internacional a Niger, para investigar a suposta
venda de uranio efetuada peste pais ao Iraque. Wilson ndo obteve éxito na investigagdo, mas mesmo assim
Bush manipulou as informac¢des oficiais para legitimar a invasdo. Apds o ocorrido, Wilson tornou publico a
manobra e, por 8bvio, ele e sua familia sofreram as consequéncias.
°”HARDT, Michael NEGRI, Antonio.Império.Rio de Janeiro: Record, 2001, p. 198.
% HARDT, Michael NEGRI, Antonio.Império.Rio de Janeiro: Record, 20Q4.,30.
% |bidem p. 200.
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de resolucdo de conflitos, mesmo que isso, como verabdianamente nos conflitos
internacionaispossa levaa morte milhares de civis inocentd®&mos elementos, portanto,
parasustentanos que @&onstrucao politica para um direito dos povos em Rawls impulsiona
legitima o poder imperial de alguns Estades) que pesa estarmos atentosrassalva de
acreditarmo®ao ter sido €se 0 seu interesse patrticular.

Se Rawls intentava construir uma teoria politica factivel perante o horizonte da politica
internacional, deveria o filosofo estadunidenserigir o seu pressuposto que estabelece a
dicotomia entre povos beonrdenados e demais povos avessos aos direitos humanos, pois,
como aqui refiro, basta uma rapida analise no panorama das relacdes internacionais para
percebermos, com significativa factéide, que todos os paises membros das Nag¢fes Unidas,
em sua histéa recente, vez por outra cometergimacdes aos direitos human®s Rawls
deveria ter revisado a dicotomia de seu pressuposto (deixando tal tarefa agora para os
estudiosos que dado sequéna@seu pensamento), encurtando ou até mesmo eliminando o
abismo que separa a atuacdo dos "povosdréenados” dos demais, pois vemos que muitos
dos paises que melhor representam os ideais do liberalismo politico também sdo os mesmos
gue tambéndetémos reuisitos para ingssar a lista dos "Estados fora dd.léi distancia
gue parece sepalds mostrase muitas vezes inexistente. O movimento e a alternancia de
vontades, as quais possibilitam que em dado instante estejam preenchidos os requisitos de um
"povo liberal razoavel", podem fazer com queexatoinstante seguinteou até mesmao
mesmo instanteporém sob uma perspectiva diversaais requisitosdeixem de estar
preenchidos

O exemplo que aqui mais tratei, tido por Rawls canmaissimbolo do "liberalismo
razoavel", qual seja, os Estados Unidos, altera diversas situacfes grarfgitamentese
enguadra no coedto de "povo liberal razoavel”, e em seguida satisfdas os pré&equsitos
de um Estaddido como fora da lef. Em que pse possamos ainda questionar o pressuposto
liberal, cquando, internamentep pais estimula a livre concorréncia e promove
desenvolvimento tecnoldgico estdo plenamente enquadrados naquele primeiro conceito, mas
guando, externamente, violam normas inteioreis sobre direito de guerra, invadem e
destroem as estruturas basicas pasesgue tiramos como exemplo ha poucpaisesque
nao apresentavam nadaamcretamente ofensivo contra a seguranca dos Estados Ueidos
guando conservam bases militaresrdgureza juridica ilegal (como Guantanajrey quais

tém como finalidade manter pessoas presas sem acuagEdessmo formaissem direito de

19 TEIXEIRA, Anderson VichinkeskiTeoria pluriversalista do direito internaciohaS&o Paulo: Martins
Fontes 2011 p. 217.
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comunicacao ou visita cometendo diversas violacdes aos nidiss como maiglementares
"direitos humaos", presentesdo enfadonhamentm todos os discursos oficiais do pais ha
tempos, deixa de ser, assim, &stados Unidosim paisliberal razoével para se tornar um
respeitavel modelo de Estado fora d&’fei

N&o adiantemos aqui as discussfeg @uetendo propor a respeito dos povos
"vadios ou da"vadiocracid, algo que farei em momento diverso e que aqui permanece como
umapromessaRessaltaapenas, por ora, para finalizar este momento de discussao, ainda nas
pegadas da tradicdo da tolerangmaraa afirmacéale Derridade que ndo ha sendo Estados
vadios, em poténcia ou em ato. Existem mais Estados vadios do que se pensa. Precisara a
democracia- esta democracia para sobreviver, da existéncia dos Estados vadios? Ou de
paises identificaveis pelas formas nebulosas que ora vimasomo tais? Deixemos essa

questdo em suspenso.

1.8Habermas e alltima aposta no consenso

No campo da teoria politica atual, Jirgen Habermasré duvidayisto como um dos
pensadores que mais contribuem pahscussao da democracia e do espaco publico, a partir
da sua ideia de acdo comunicativa. Para Habermas, a democracia é o que possibilita a
emancipacao do individuo na sociedade e a chave para a resolucdo dos conflitos insuperaveis
gue surgem pela distgio da comunicacdo, do maitendido e da incompreensdo, da
insinceridade e da impostd?3 com a pretensdo de um estabelecimento global de
comunicacao interativa coerente. A intersubjetid@laeria estehave para a compreensao da
interatividade do homermom o mundo, a partir das relacdes basicas que ele estabelece com
os demais. A comunicacdo, como uma pratica fi¥reacional e honest¥, é aquilo que
permite a formatagdo de um consenso entre os interlocutores. Tal coasegs@funda a

deliberacéo deotratica.

191 TEIXEIRA, Anderson VichinkeskiTeoria pluriversalista do direito internacionaBdo Paulo: Martins
Fontes 2011 p. 216217.
192 HABERMAS, Jiirgen Filosofia em tempo de terror. Didlogos com Habermas e Derr@@RRADORI,
Giovanna (Org.) Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2p038.
MFUma pessoa s- pode ser livre se todas aAsétcdedamai s o
discusséo e a questdo da verdaféo Paulo: Martins Fontes, 2094 13.
1941dem Teaia de la acion comunicativa: complementos y estudios préMesdrid: Catedra, 199, 481.
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Quando pronuncio um enunciado fdda, de acordo com o argumento fildsofo
alemao em telaornome implicitamente disponivel para defender aquiloafirenei. Is € o
gue Habermas trata como fAreivi ndladabermas de va
entende que alguma forma de reivindicacdo de validade esta sempre implicita na propria
estrutura da fala, pressuposto que o leva a concluir que a racionalidade proporciona a estrutura
e 0 objeto da comunicacdo. Assim, toda vez que nos cormuscaom alguém,
automaticamente nos comprometemos com a possibilidade de um acordo dialégico livremente
perseguidp onde o melhor argumento ird vencer. Uespécie de busca cooperativa pela
verdadé®. Isso explicaria porque que toda vez que nos deparamosiesacordos, ou pelo
menos com a pluralidade de diferentes convicgdes, estamos sempre buscando uma solucéo
posteriot%.

A acdo comunicatiygpara Habermas, o residuo de racionalidade artido em nosso
intercambio lingistico cotidiano. Constréi uma omeética a partir da voz ativa de cada
interlocutor, contraria as pretensfes etnocéntricas e eurocéntricas, levando em conta a
possibilidade de divergéncias nesserco comunicacional entre diferentes povos, culturas e
individuos. Para Habermas fim imaneéte da linguagem concentsa ra busca do acordgo
sem imposicdes por forcas alheias a razdo comunicacipegar de toda a sua boa vontade,
€ pela condicdo do acordo relacional como uma espécie de fundamento contratual, portanto
delimitado e quantificate que se prop8Ge a insuficiéncia da acdo comunicativa como
fundamento para a questéao éfjmitica.

Embora tenhasido assistente de Adorno e por seus primeiros escritos alavancarem
uma das discussdes originais da escola de Frankfurt, qual sejag@giear e atualizar a
critica marxista a ideologia do capital e da cultura ocidental contemporanaave
exposicaoaté aquija deixa claro que Habermaso momento decisivo de sua carreira,
abandona Adorne reposicimaseu olhar para o ndantismo, pssando a integraim rol de
filosofos plenamente vinculados ao pensamento iluminilstgo, calcado pela filosofia do
sujeito e, por conseguinte, compreamtle a tolerancia como algo substancial para a
construcdo de sua ideia de consenso. Pdild@snfo, a grande saida para ansagracdo do

estado de direito estaria nlesenvolvimento de uma cultura da toleraftia

1%1dem Teoria de la accién comunicativaMadrid: Taurus, 199%. 60.
1%9dem Teoria de la accién comunicativa: complementos y estudios préviadrid: Catedra1997,p. 481.
ALI amo com¥%@n a un saber que funda acuerdo, tendiendo t
gue | os participantes aceptan un saber como v§8lido, es
Y"HABERMAS, JirgenA inclus® do outro. Estudos de teoria politicddo Paulo: @icbes LoyolaO discurso
filos6fico da modernidaderio de Janeiro: Martins Fontes, 2002, p. 2007, p. 178.
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A tolerancia, a partir da visdo do observador, sociolégico, passa a ser vista como
recurso sempre mais escasso. Por isso, a exigéncia e@ntdh carece de
justificacdo normativa e isso em propor¢cdo crescente. Essa justificacdo, por sua
vez, precisa atender a reivindicacdo de que a coexisténcia das formas de vida
protegidas em sua integridade sejam também regulamentadas de maneira justa e
honesta, ou seja, de acordo com regras que possam ser aceitas por todas as partes, de

maneira racionellps.

A ampliacdo do nivel de tolerancia, no prisma das rela¢des interculturais -e inter
relacionais é algo sempre desejayebmo deixei claro ja em sed#rodutéria, nas ainda é
insuficiente para o contexto étipmlitico atual. De longe s&o perceptiveis as assimetrias entre
a concepcao habermasiana e derridiadm nos € cabido aqui adentds forma profunda ao
pensamento de Habermas ou ao dos deneaisgolores que aderem a ética do discurso como
construcdo de uma teoria politichodavia, nesmo de forma breve € tido como necessério
trazer um horizonte de percepg¢do sobre seu pensamento, ainda mais por ter Habermas
mantido uma importante interlocucdo cderrida, marcada pela dissimetria de momentos
acidos e acolhedores, tanto sob o ponto de vista pessoal quanto filosofico. Destinarei a seguir

algumas linhas para demarcar essa ambivaléewiaima digresséo breve, porém necesséria

1.8.1Derrida por Habermas: "um pensador ndo sério"

E necessaria aqui uma breve digress&o para expor 0s entraves pessoais e teoricos entre
Derrida e Habermas no cenario intelectual europeu no auge de suas construcdes filosdficas.
Sao conhecidos os atritos ocorridos entre Habe e Derrida, principalmentesg@or vezes
injurioses, criticas contida naobra 'O discurso filosofico da modernidddeosdois capitulos
dedicados a DerridaHabermas acusa a filosofia de Derrida de reivindicar o legado
heideggeriano sem apresentar ymensamento substancialmente nowenuncianda
sobretudo, na obra referidepmo um pensadainda inserido na dinamica na filosofia do
sujeitd®, comoum mau leitor de Husserl, Saussure e Rousseau, fildsofos muito revisitados
em suas primeiras obrd® autor franceargelino, além dédentificar a desconstrucdo como
um ato arbitrarid™>. Dando continuidadea citica de Habermagg fragil em contetido por
perceber a descamucdoapenas destinada a discutir o plat@olinguistica e ndo como uma

critica de mer envergadura amplitude que tentarei mostrar no capitulo seguing

1%1dem A inclusdo do outro. Estudos de teoria politi&io Paulo: @icdes Loyola. 2007, p. 335
19 HABERMAS, Jiirgen O discurso filoséfico da modernidadeio de Janeiro: Martins Fontes, 2002, p.-251
251.
10 |bidem, p. 266 Derrida forca os textos de Husserl, de Saussure ou de RousskEgpor contra a opinido
explicitados seus autores".
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também marcada, por certo, por uma incompreensao cognitiva do pensamento do autor no
ambito de uma revisita ao terreno da comunicd¢ipende para a deselegancia, afirmando
que a poximidade de Derrida aos criticos literarios dos Estados Unidpge, segundo
Habermas, transformaram tal discussao singela em uma Discigbwase ao fato de o autor
de 'De la grammatologie" ndo pertencer a classe de fil6sofos que gostam de arguhifenta
Mais que issoHabermas abdica, como fizera Foucault e tantos outros expoentes importantes
do cenério filosoéfico de ponta, de travar a discussdo no campo daspdssendo a desferir
inferéncias no intuito de denegarreputacédo de Derrida, caraczandeo como um niilista,
obscurantistaobstinado pela mera retéricalém deum pensadopoliticamente duvidosd®
Habermas afirma, ja nas primeiras linhas de um de seus ensaios, que averiguou 0 pensamento
de Derrida a partir de seus discipulos arggikdes, afirmando que tal pensamento néo se
atéem a dimensao literaria e sim ao nivelamento prejudicial entre filosofia e literatura. Sendo
assim, "o pensamento filosofico fica privado ndo s6 da sua seriedade, como também da sua
produtividade e eficacia™. Habermas também acusa Derrida de tentar eliminar a contracdo
entre os discursos sérios, Fi&eionais e irracionais, circunstancias que por si s6 eliminariam
a possibilidade da comunicacéo e a producdo do consenso, tdo ambicionado por Habermas
Se o pesamento filosfco, de acordo com as recomendacgdes de Derrida, e liberado
do dever de solucionar problemas e refuncionalizado para os fins da critica literaria,
ndo somente perde sua seriedade, mas também sua produtividade e capacidade de
realizacdo. Invesamente, a faculdade de julgar da critica literaria também perde sua
poténcia, quando, como creem os seguidores de Derriddemasy departmentse
adaptada it critica da metafisica por meio da apropriagdo dos contelidos estéticos da
experiéncia. A falsassimilacdo de um empreendimento ao outro priva ambos de
sua substancia. Com isso retomamos it nossa questéo inicial. Aquele que desloca a
critica radical da raz&o para o dominio da retérica a fim de neutralizar o paradoxo de
sua autereferencialidade endta a lamina da prépria critica da razdo. A falsa

pretenséo de superar a diferenca de género entre filosofia e literatura ndo permite
sair da aporid®>.

11 Habermas como tantos, ndo entendeu a discussdo proposta por Derrida a respeito da comunicacéo
contaminada por rastros, deixando isso claro ao afirmardpssé/eneravel discernimento hermenéutico néo se
segue a afinacdo propositadamente paradoxal de Derridgudetoda interpretacdo é inevitavelmente urna
interpretacdo equivocada, e toda compreensdo uremahdido”. Cf:HABERMAS, Jirgen O discurso
filos6fico da modernidadeRio de Janeiro: Martins fontes, 2002, p. 278. E adiamard' ele (Derrida), os
processos no mundo mediados pela linguagem estédo inseridos em um cfamteatior de mundogue a tudo
prejulga, estdo entregues fatalmente ao acontecer incontrolavel da criagdo de textos, sdo dominados pela
mudanca poéticoriativa de um pano de fundo poston cena como arquiescritura e estdo condenados a
provincialidade". Cf: HABERMAS, Op. cit p. 2887 refutagdo a essa tese de Habermas sera melhor
desenvolvida no segundo capitulo.
2 |bidem p. 272.
Mbidem p. 227228 "A conhecida melodia da austmpergdo da metafisica d4 o tom também para o
empreendimento de Derrida; a destruicdo alterou 0 nome para desconstrucéo (...) até aqui nada de novo".
M HABERMAS, JiirgenO discurso filoséfico da modernidadeio de Janeiro: Martins Fontes, 2002, p. 179 ss.
5 |bidem p. 294.
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Na medida do tempo, Derrida resolve se opor de forma redigaeaos seus criticos
Desafia Habermas aomprovar onde se é possivel apontar um supgsimado pela
retdrica” ao longo de suas obrd&errida conéstao postulado habermasiano, ressaltando
tambémo fato de que o fildsofo aleméao infere predicados seu nomenuitas vezesem
jamais citdlo. Derrida espantae com a tranquilidade em que "o fildsofo do consenso, do
didlogo e da discussao" ousa critioasem articular uma referéncia sequer, valeselao
alibi de partir de comentadores para sustentar suas posic¢des, algo que, para Derride, fere, po
si sO, qualquer sentido que se possa atribuir a uma ética da discussado, ressaltando a
contradicdo performativa em que recgpensador alemao, traindo, assim, o ponto de partida
decisivo de sua construcafiloséfica’®. N&do é necessario desferir tempouiagara
sustentarmos que toda critica a um aupee ndo partala efetiva leitura original de suas
inferénciasé capaz de produzir, além denaincompreensa@em tamanho, uma injustica
impossivel de serrelevada,ainda maisem se tratando deum filésofo ch envergadura de
Habermas.

Derrida contragolpeia Habermas, atrelando seu anseio pelo consenso como um
postulado moralista e ainda refém das promaesasumpridas pelo pensamento iluminista

E sempreem nome da ética, de uma ética pretensamente deivactatdiscussao, é
sempre em nome da comunicagao transparente e do "consenso”, que se produzem as
infragBes mais brutais as regras elementares da discusséo (a leitura diferenciada ou a
escuta do outro, a prova, a argumentacéo, a andlise e a citag@uopreo discurso
moralista do consensao menos aquele que finge apelar sinceramente ao consenso

- que produz na realidade a transgresséo indecente das normas classicas da razéo e
da democracid’. (grifo no original).

Em 2000, os dois pensadores se reiliant e organizam um seminario em Frankfurt,
articulando filosofia do direito, ética e politita A aproximacdo ganha maior amplitude
guando tratam em conjunsobreo nebuloso episédio do "11 de setembro”, langcando um
livro organizado por Giovanna Bormd (amiga em comum e goearticulou o reencontro)
sobre os efeitos que tal evento conduziria ao Ocidente. Esta estrapmgixanacédo rendeu
ao filbsofo da desconstrucdo o prémio Adoreem duvida a mais importante distingao

honorifica que recebera enda’, em setembro de 2001, dada a influéncia indiscutivel de

MO DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 182.
HDERRIDA, JacquedViémories pour Paul de MaRaris: Galilée, 1988, p. 225.
18 pEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: CivilizagéorBsileira, 2013p. 602.
19 bidem p. 605.
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Habermas no cenario intelectual aleM&00s pensadores chegaram a assinar em conjunto
um texto intitulado Em defesa de uma politica externa cothuembora tenha sido escrito
integralmente por Heermas®.. A conciliacdo entre os autores nao significa em absoluto uma
afinidade de ideias, principalmente no ponto politico entre "consenso” e "hospitakdade”

gue este presente escrito ambiciona tencionar.

1.8.2"A falacia central da ética do discur®"

A contraposicao derridiana ao conceito de consenso, ndo apenas argumentando contra
Habermas, € o desenlace que proporciona a desconstrucdo de tal proposta, leuierando
estratégiadesconstrucionistacomo veremos melhor no proximo capitulodo intenta
neutraliza os seus alvos. Pelo contrario: conserva seus pressupostos, tidosue@mo
exigéncia necessaria para sua contracao e superacao, desestabilizando, por fim, sua pretensao
de plenitude inabalavel, supostamente ndo sujeita ao jogasio difeancial.

Para Derrida, em sua proposta impossivel de hospitalidade inconditgmnal,que
destinarei mais espaco em brewe,procura por um consenseria um mecanismo de
interrupcdo da relacdo intercultural. Se a partir do encontro com uma culturasdive
privilegia-se a procura pelo consenso, mesmo investido em uma argumentacgao sincera, acabo
dirigindoome na busca da igualdade e ndo dou espaco a difereacaliferenca do
absolutamente outro que chega sem ppdicda negociacdgue pressupbe a razao
comunicativa habermasiangssa diferenca é0 maximqg tolerada pois € ela guiada pelo
desejo de producdo do consen€b consenso, nesscaso, germina a tolerancia em sua
dimenséo relacional, circunstancia que Habermas n&do nega. O consesses termos
transitaaindaentre idearios démbdnadas contratanteque instituem cercas demarcatérias na
sua intesrelacao.

O consenso, em qualquer esboco de democracia, funciona como um aparato de
legitimacao procedimental. Tenta organizar e sistematizar adeglagciais, mas nunca toma
o lugar do singularecebimentada exterioridade ddotalmente outrpja que nao € possivel
decodificar o acolhimento. O consenso, pelo argumento aqui proposto, encaeipdia
uma espécie de fantasia inatingivel ou atingiéofarma muito reduzida, pois o que se

percebe no campo das relacbes humanas € que sao as regras sociais e ndo as regras discursivas

120"para Derrida, o conflito com Habermas nao foi in6cuo: desde meados dos anos 1980, o acesso aos editores
alemaes mais importantes |Ihe foi vedado e a presenca da sua obra no mundo germanico sofreu muito com isso".
Cf: PEETERS, BenoiDerrida. Rio de aneiro: Civilizacddrasileira, 2013p. 602.
2L |bidem p. 629.
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(impregnadas de estratégias de superacdo do outro) que encerram uma discussao, pois as
bases de uma sociedade nao sao censen

Quando a quest «o toodratcssbomr dea doa nfucnodnou ndiod afd e
ideal 0 e recai n oarnen@ oasdeqprindpalmegnte sasjuelasstidod eomac
ires?2 duo s -agae ektda esntpautaindo @ a possibilidade do congmisas regras
do discurs se atém a quem pode discursagmbos que detém V6Z Ambos que detém a
mesma sintonia de relacao e iguais condi¢des de interlocugéo.

Quando invisto minha liberdade frente a alguém que me intea@aga, ess agir nao
estafundamentado pelas regras do discurso. Nao esta fundamentado por regra nenhuma e sim
por uma espécie déesejo de justica sem satisfat&Z@ue transcende em muito o ideério do
consenso. De que adianta um faminto concordar comigo se o que ele espera daeintien é
acdo? O que ha de maimsano(segundo a razoabilidade da razéo tradicional) e transgressor
do que assuntime responsavel perante aquele que, de antemao, ndo se pde ao dialogo e nao
intenta se pbér? Aquele que me abomina e que ndo se comprometejogmlinguistico
proposto pela ética do discurso?

A teoria da acdo comunicativa intenta a possibilidade de uma construcéo dialégica de
pessoas em pé de simetria de emancipacdo. Ha uma dimensao de circularidade que retira do
dialogo aquele que nao apresens condicdes minimas para a interlocucao. Quem esta fora
do jogo inicial da esfera comunicativa tende a permanecer nao inserido pela légica da
construcdo da ética do discurso. Esta vetado quem ndo adere adocquéaantevée
pressupdeeciprocidade Ess seria a concepcao daquilo que se entendeumparfifalacia
central da ética do discurs® pois tal construcdo filoséfica ndo atenta msdissimetrias
que antecedemm encontro comunicati vo. Em termos pr 8§
forma no dscurso argumentativo, 0 mesmo ndo se da com o cinico que domina em ultima
analise as possibilidades de estabelecimento do discurso, estd antes e fora dele, apresenta
anterioridade ' Ngsk ambitoea cdtinatda éticagld disauso nacegsr
uma dimenséo suficientemente critica para estabelecer o encontrpagtiexceléncia ou a
recepcdo do totalmente estrangeipois s6 ma construcdo filosofica queroponhase a
subverter os limites da inteligibilidade ocidental capaotia para rétar o pensamento

politico das amarras do ideario iluminista e avancar na confeccdo de um novo sentido de

122 A ética do discurso neutraliza a investida do "terceiro”, tema que sera também abordado n@capitulo
123| EVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit@®aris Kluwer Acadenic, 1971p. 42.
124 50UZA, Ricardo Timm deTotalidade e desagregacddobre as fronteiras do pensamento e suas
alternativas. Porto Alegre: Edipucrs, 1996120-123.
125 |bidem p. 120.
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relacdo, a partir da experiéncia de uma cultura de singularidades e de uma politica que
interrompa o passo trilhado pela ideia tradicional de solzerani

A raz&o comunicativa, para integrar o outro, pressupde algo gugecedaque aqui
entendemos sex propria recepcdo do outreela hospitalidade incondiciongroposta nesse
escrito.S6 ha agi comunicativo com alguém se esalguém for compreendidcomo uma
exterioridade (independente e anterior a qualquer ato de falamente como alguém que
pode ndo concordar comigo e que pode permanecer ndo concordando, portanto, capaz de
abalar a minha pretensdo de controle. Mais que isso: pode naoigstastada reconhecer
como simétrico o jogo comunicativo. Pode abalar as estruturarigméarias da
comunicacao.

Pelo empreendimento aqui movido, a ideia de tolerancia pressupde um distanciamento
e uma barreira cultural que impede o contatatree diferentes compreensfes de
existencialidade. A abertura a uma cultura diferente; o acolhimento pelo outro que adentra
meu territério, que me mostra uma nova forma de interagir com a humanidade; uma nova
forma de conceber o mundailtrapassa a solidd&rupcionada pelo conceito de tolerancia. A
concep-«0 de acordo, de fAtol er©nci aod; de t ol e
conivéncia com o outro, significa sem duvida, como ja dito, uma conquista da humanidade.
Mas esse € 0 exato ponto quegmmos discutir neste ensaio: por mais que a concepcao de
itol er©nciad seja uma significativa conqgqui st a
produto racional de taforma acabado que n&o se ponhalesconstrucdo pois ainda
permanece o desejo pom fundamento para além do sonho relaciaoaltratual, originario
do iluminismo. Em verdade, para além de toda ideia de direito ou politica e para além da ideia
de Estado, pois fAa pr - pr i a-politizasdo a medidar de umx 0 s e ¢
outo concei t d® Haea Derridh, & fuestdo politica ndo comeca pelo pensamento
politico, j& que nem tudo se reduz a poltfi§gara o fildsofo argelinfrancés.

A tolerancia tradus e , assi m, como a fAraz«o do mai s
segun@ as insinuagdes de Derrida, como um conceito ainda na encosta-kbgdedmto-teo-
teleocentrismo disseminado pelo Ocidente, ansioso pela presenca, pela busca da origem
univoca, pela luz e pela visdd antevendo um distanciamento e uma barreira cultuel

impede o contato entre diferentes culturas; apesar de ser impossivel pensarmos qualquer

126 BERNARDO, Fernanda. Matle hospitalidade. In: NASCIMENTO, Evandro (). Jacques Derrida.
Pensar adesconstrucaaSao Paulo: Estacdaderdade , 2005, p. 174.
127 |dem A crenca de Derrida na justica: para além do direito, a justiSantiago de Compostela: Revista
Agora,vol. 28,n.2, 2009, p. 60
128 DERRIDA, JacquesMemdias de cego. O autretrato e outras ruinaslisboa: Fundacdo Colouste
Gulbenkian, 2010, p. 20.
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cultura sem relacdo com o outro, jA& que nenhum costume tem origem solitaria. A critica
estendese aqui também a ideia concebida pelo multiculturalismo, onde Habéambéem se
ancora, e que, apesar de suaboatade, mantérse ainda no registro metafisico do contrato
social, pois supfe a mera coexisténcia pacifica de culturas ou identidades culturais em um
espaco de tolerancia reciproco. E, segundo Fernanda @&#fiauma espécie de consenso
apaziguador Aou a cren-a confiante (e arrogan
séciocul tural 0 que, -sgee n@r oNbdiaroals melticultueab nde ha
espa-0 para a ssbmlar o O Yaundsticagerfne |@re aexperiéncia
prépria da estrangereidade.

Assim, a ideia de tolerancia, heranca do ideério iluminista e um dos comteites
da construcéo tedrica da ideia de globalizacdo, ainda esta longe de se configurar como um
registro de fudamentacdo solido para se pensar um cosmopolitismo por vir, pois esta ela
sempre ao | ado do mais forte. AE wuma marca s
sobre a posicdo elevada do poder, estou deixando que vocé exista, vocé ndo é inaceitavel,

estol he dei xando um lugar em meu | ar?® mas n«o s

1.8.2A democracia do "status qud

Dando continuidade a discussdo com Habermasmuque o fildsofondo tenha
produzic obraespecificadestinada a analisar as conseqiende sua acdo comunicativa no
panorama politico das rela¢gBes internaciorsisis € pasivel perceber @nvestida do
pensador alemdem seus trabalhos até aqui publicados. A inspiracdo habermasmna
campo de sua propositura politicA ancorada sobtudo sobre o direito cosmopolita
idealizado por Kant, e seu desejo de paz perpétua (ideal que, apesar de ainda nao
implementado no ambito das relacdes internaciosastentareino decorrer desta tese, que
aindapermanece comama construcao insuficiesit

Habermas inova, em relagdo a Kaat compreender a politica a partir de uma
"globalizacdo do risco", além de estruturar restricdes a soberania, algo ndo pensado pelo
filosofo de Kdnigsberg. Sua relativizacdo do direito internacional classico, tramsfillco
em um sistema de cidadania universal para elindeantempéries entre os Estados a partir

do respeito ao conjunto de regras e valoresdil@stos humano®sculpidos pelas Nacgbes

BERNARDO, Fernanda. Entrevista para o jornal GO Globo
de junho de 2011.
130 DERRIDA, JacquesFilosofia em terpo de terror. Didlogos com Habermas e DerridBORRADORI,
Giovanna (Og.) Rio de Janeiro: Jorge Zaha003, p. 137.
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Unidas representariam a pauta de conduta minima a ser seguidadosr os paisé¥.
Segundo o autor: "a solidariedade cosmopolita deve se fundar somente no universalismo
moral representado pelos direitos humahts"

A passagem, portanto, do direito internacional classico para o direito cosmopolita
deveria ocorrer a partida afirmacdo moral da doutrina dos direitos humanos como
universalmente valida e reconhecida por todo&stados Entretanto, o proprio Habermas
constata que o fato de a doutrina atual dos direitos humanos prever uma secularizacado do
poder politico fazzom queo dialogo intercultural tornee ainda mais dificil, pois a defesa
dos direitos humanos pode soar ofensiva quando contrasta com as prescricoes de
determinadas religi6&s.

Habermas nega o pressuposto kantiano de tentar estabelecer uma estrutga que
assemelhe a um "Estado mundial". Segundo o fil6sofo, "a institucionalizacdo procedimental
gue possui a tarefa de harmonizar globalmente os interesses comuns, e assim por diante, ndo &
realizavel no quadro estruturdé um Estado mundidf*. O que Haberms propde, de fato,
para a ordem nas relagdes internacignsesia um sistema politico multinivel, com uma
organizacdo mundial amplamente reformada em uma rede transnacional entre Estados. No
entanto, para que o mundo alcancasse esta dimensao de talee@fmioca e respeito aos
chamados direitos humanos, seria necessério que a opiticapmundial consolidasse esta
compreensdo de uma esfera plblica mutitjalgo que, no passo do tecnocapitalismo em
gue vivemos, onde o0s interesses lda mercatoria representada pelas multinacionais,
sobressase ®bremaneira aos interesses dgsalos, tornado essa consolidacdo da opinido
publica algo, para dizer o miningistante.

Mesmo assuminda distancieexistenteentre a compreensdo de uma opinido publica
mundial pautada nos direitos humaneso status atual de nossa cultura globalmais
aproximavel da ideia de iagdtria cultural pensada por Adorno e Horkheimeéfabermas
adota, como saida para suavizar o abismo que as separa, um tratamento a questda tedrica
opinido piblica pelo intermédio de umainstitucionalizagdo constitucional Essa
institucionalizacdo seria o instrumento capaz de convererpoder politico o influxo

produzido comunicativamente, fornecendo, assim, uma "suficiente integracdo a ®ociedad

BLHABERMAS, JiirgenA era das transicdeio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003, p. 18.

1321dem A constelacdo pésacional: ensaios politos. Sdo Paulo: Littera Mundi, 200f. 136137.

1331dem A inclusdo do outro. Estudos de teoria politi&io Paulo: @icdes Loyola2007, p. 22935.

1341dem A constelacdo pésacional: ensaios politicosSao Paulo: Littera Mundi, 200f. 96.

135 TEIXEIRA, Anderson VichinkeskiTeoria pluriversalista do direito internacionaB&o Paulo: Martins
Fontes 2011 p. 223.
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cosmopolita, e uma suficiente legitimacéo & ONEJ'estimulando continua e pontualmente o
desenvolvimento de uma opinido publica mundial em escala bibHako significa que,
embora ainda ndo consolidado o modelo de uma opinido publica mundial, estautleado

pelos componentes normativos, morais e pelo senso de justica universalista ja existentes, sem
0 autor destinar qualquer conteudo critico a este modelo, permitosdassociar Habermas

como um pensador conivergecondescendent®m as "promess de paz e conciliacdo que

nao suportamos mais", realcada por Blaneéhatui trazid@omo pedra de toque pajae se
compreenda o0 que se pretepdeblematizar essa tese.

Habermas poderia, ainda no campdrditucionalizacaqaposta, a meu ver, serepr
insuficiente e demarcada pela burocracia, como toda investida institucional), propor uma
estrutura organizacional completamente renovada, mas entende como syffaent®
alcance do cosmopolitismo e do desenvolvimento de uma opinido publica mundial
aperfeicoamento da ONU. Para ele, a criacdo da ONU, em conjunto com o aparato de
declaracdes e tratados relacionados aos direitos humanos, "foram todas respostas justas e
necessarias as experiéncias moralmente significativas do século, ao desencadetinéato
politica e ao Holocaustt®. No entanto, parece claro que para que a ONU padessumir
esh tarefa emancipatia, conduzindo o mundo em dire¢cdo a uma opinido publica
comprometida com os direitos humanos, seria necessaria uma modificacao eptafturda
em determinados 6rgdos que estruturam as nacdes unidas, principalmente no Conselho de
Seguranca@rgdo que, como jéitei durante a discussdo com Rawdsncentra e conserva
maior poder para determinados paises, demonstrandéfict de democreia em que
vivemos ainda que pensada em uma forma de demodrberal-parlamentar.

Habermas percebe o problema e propde a modificacdo do Conselho de S&juranca

na tentativa de desvinculd do resultado da Segunda Guerra Mundial, fato que nitidamente

136 HABERMAS, JiirgenO Ocidente divididoS&o Paulo: TemporBsileiro, 2006, p.12829.

37 |bidem p.139.

138 |dem A era das transicdefio deJaneiro: Tempo Brasileiro, 2003, p. 17.

139 A titulo informativa, ha hoje em dia uma proposta de reconfiguracdo do Conselho de Seguranca, promovida

pelo G4 (Brasil, Alemanha, india e Jap&o). O Conselho de Seguranca, formado por 5 membros permanentes

(Estadbs Unidos, China, Franca, GBietanha e Russia) e 10 membros rotativos, é o 6rgéo definitivamente de

maior poder no cenario internacional, podendo excluir e suspender paises do rol das Nac¢des Unidas, decidir pela

intervencao bélica em paises "em nome al#' ,pdenunciar pessoas para serem investigadas pelo Tribunal Penal

Internacional, emitir resolucdes vinculativas para os demais paises da ONU, dentre outros. A proposta do G4 é

no sentido de ampliagdo do niumero de membros permanentes e rotativos dooCQsselambros permanentes

contam com um poder extra em relacdo aos demais paises do Conselho de Seguranca. S80 somente eles que

detém o poder de veto em qualquer discussédo do Conselho, tendo rédeas maiores sobre as principais deliberacbes

internacionais. ltha das criticas do G4 € no sentido de ser inadmissivel ndo existir paises da América Latina e da

Africa como membros permanentes do 6rgdo. Outra critica vai no sentido de que é necessario que o poder do

Conselho seja dividido ndo sé pelos paises vencedar8egunda Guerra Mundial. A proposta seria de ampliar

0 numero de membros permanentes, passando de 5 para 11 (onde entrariam como permanentes, além dos 4
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legitima, sem razbes, maior poder para os Estados vencedores da guerra, sem dar suficiente
espaco politico para deliberacdo & outras regides do rflindo solucdo para isso é,
novamente, procedimental. Habermas entermheo necessario estabelecer regrasigos
gue delimitem em que condicbes a ONU deve intervir nos conflitos internacienésma
avessa ao momento atual, onde a atuacdo do Conselho de Seguranca € seguidamente
direcionada aos interesses de seus membros permameimeipalmente no castos Estados
Unidos

Habermas, apesar de claramente se opor a proposta de um Estado mundial
centralizador, defende que as decisdes politicas do Conselho de Seguranca, assim como as
decisdes juridicas @gotribunais internacionais, dewaromper com a soberia dos Estados
gue dehs se oporem, a partir do uso de uimiga policial que fosse capaz de garantir 0os
interesses dos direitos humanpsy intermédiode for¢cas militares descentralizadas, o que
daria, segundo o autor, maior garantia de coercibilidalexecucdo das deliberacdes do
Conselhd*. Mas quem estruturaria e manteria tais forcas militares ndo seria a ONU, mas sim
os proprios Estados nacionais. "A justificativa desta medida decorreria das dificuldades
financeiras que a ONU historicamente possmguanto aos Estados néo seria tao dificil
sustentar um exército, pois ja contam com dM'No entanto, parece uma proposta no
minimo quimérica acreditar que algum pais aceite passar o controle de parte de seu exército
aos cuidados da ONU, sabemglee 0 6rgdo mdera futuramente puio na medida em que
desrespeitar alguma decisdo do Conselho de Seguranca ou de algum tribunal intéffiacional
A proposta habermasian# que tange a intervencao miljtaéo € clara, mas devemos deixar
claro que esse ndo é odargsse primordial do autor e sim estabelecer as bases para a formacao
e consolidacdo de uma estrutura comunicacional inclusiva, capaz de articular o debate politico
em uma opinido publica mundial simétrica as prerrogativasadicdo daolerancia e dos
direitos humanos.

No entanto, a propria proposta de Habermadg tolerancia e respeito aos direitos
humanos estabelecidos pelas Cartilhas de convivéncia internaciomaleja, a Declaracao
Universal de Direitos Humanos a Carta das Nacdes Unidadjrma-se de maneira

contraditoria. Ao promover o discurso uaisalista dos direitos humandssenvolvido pelo

paises do G4, mais 2 paises africanos), e 0 nimero de membros rotativos de 10 para 14, pategratidaale
do Conselho de 15 membros para 25.
MOHABERMAS, JirgenO Ocidente divididoS&o Paulo: TemporBsileiro, 2006, p.174.
“IHABERMAS, loc. cit
142 TEIXEIRA, Anderson VichinkeskiTeoria pluriversalista do direito internacionaB&o Paulo: Martins
Fontes 2011 p. 226.
“STEIXEIRA, loc.cit.
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Ocidente, inevitavelmente, ao mesmo tempo prorseva descaracterizacdo de determinadas
culturas locai®m nome de uma cultura global que demornstainsistentemente seesejo
de padronizagcdolLogo, apesar de seu empenhorazdo comunicativa de Habermas e seu
resvalar para o campo das relacfes internacionais, a partir de uma proposta de modificacdo da
estrutural da ONU e do poder militar interraml, resta insuficiente. E essa insuficiéncia é
apenas o resultado da apostapmessupostajue contamina todas as demais articulagoes,
sejam no campo da subjetividade ética, seja no campo da politica (lembremos, inseparaveis):
0 pressuposto dalerancia

O que pode ser tido como uma demonstracdo do conservadorismo do autor, em sua
estrita vinculagcdo ao modo de pensar a étiagustica sob a dindmica formphrlamentar
procedimental portanto,mecanica esta no seu posicionamento frente a crise enmadque
encrava o coracao da Europa hoje emdgamos, a esse respeito, o que nos diz o filésofo

alemao:

Na Unido Europeia, 0 processo decisorio constitui 6timo exemplo paraéfgse
democrético que surge com a transferéncia dos grémios decis#ciosais para as
comissoes interestatais, formadas por representantes dos governos. (...) a Unido
Europeia apresentse como um megaespaco continental, densamente interconectado
pelo mercado e pouco regulado verticalmente por aparelhos paliticmistatvios
legitimados para tal. (...) no Estado Democratico de Direito, a-ief@utura do
espaco publico preenche uma funcao ideal, a saber, a transformacao de problemas
relevantes, em nivel de sociedade global, em nucleos cristalizadores de discursos,
pemitindo que os cidaddos se refiram simultaneamente aos mesmos temas
importantes e tomem posicdo em relagdo a temas controversos, dizendo sim ou

nao*,

Em linhas gerais, os pronunciamentos do filésofo acerca da crise econdémica europeia
conduziram a discue para uma tentativa de solucdo do entrave por intermédio do
fortalecimento de todos institutos juridicos ja existentes, revigorados agora por um
transnacionalismo que reivindicaria o fim dos estados nacionais e pela solidariedade
respaldada pela ideia diignidade humart&® consagrela nos tratados internacionaianto
gue faz questdo de evocar a necessidade do respeito a Constituicdo Europeia como saida para
boa parte dos problemas atuais da Europa.

Embora ciente de que, para superar a crise, o posiotomarda Europa deva romper
com a dindmica do capitéihanceireespeculativoja queo "populismo de direita continua a

apresentar uma caricatura dos grandes temas nacionais, que se obstruem uns aos outros e

144 HABERMAS, JirgenA era das transicde®io de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2093 146141.
14>A dignidade humana (...) é a "fonte" moral da qual os direitos fundamentais extraem seu contedo".
HABERMAS, JirgenSobre a Constituicdo da Europ8ao Paulo: UNESP, 2012, p.-10.

60



bloqueiam qualquer formacdo de vontade que pdsse as fronteirdd®, a aposta de
Habermasainda representa a tentativa e crenca de que o Ocidente conseguira finalmente
cumprir as promessas do iluminismens repensar 0S Seus pressupostos que, a meu ver,
demonstranse hoje ja insuficientes para redimemarmos a questao das relagdes mundanas
e da politica internacional.
Embora ndo estando vivo para presanei retomada politica de umatrexna direitaa
beira do fascismgue vem ganhando cada vez mais espaco no cendrio europeu atual, Derrida
ja havia percebido que a Europa s6 poderia enfrentar seus problemas mais estruturais
mantendo sua identidade sem que isso signifique recrudescer, ainda mais, as regras que
demarcam sua xenofobia em relagéo ao estrangeiro e seu nacionalismo inconsexpiente
percebesse a necessidade de compresedde um modo radicalmente néYoNo entanto, a
Europa costuma assumir a dianteiposicionandese como um posto avancado em virtude de
sua posicéo geogréfica e histotEa para impor seu ritmo.
Tratase deum discurso de Estado, mas a vigilancia ndo -devapenas exereee
mo ambito dos discursos de Estado. Os projetos europeus melhor intencionados,
aparentemente e expressamente pluralistas, democraticos e tolerantes, podem tentar,
nesta bela competi¢do naa'conquistar os espiritos”, impor homogeneidade de um
meio termo, de normas de discussdo, de modelos discdf8ivos
As crises da democracia, na Europa e demais recantos do globo, para serem
superadas, demandam ndo apenas o0 aperfeicoangestm @strutura interna mas sim, e nao
menos importante, de um reposicionamento das perguntas mais fundamentais que tocam o
fundamento da democracia, realocaadpara o lugar de uma experiéncia da aptr&nao
como apenas uma questdo atrelada ao espaighcp, algo que demarcaria uma relacao
diferenciada com o tempo, com a liberdade, com a soberania eidera deestrangereidade
em geral, j4 que a democracia devera semmaneter a estrutura de urpeomess&™. E claro
gue a esteira do procedimentalisp@posto por Habermas naa donta dessa promessa.
Derrida problematizou a questdo da democracia em seu amago, muito embora tenha se
submetido a assinar, como coloquei anteriormente, um texto com Habermas ainda nas

mesmas diretrizes conciliatérias e pouadicais do fildsofo alemé&o, circunstancia que aqui

146 Disponivel em: <tip://www.presseurop.eu/pt/content/article/1106ji5drgerhabermasestaemjogo-

democracia Acesso em abril de 2014.
14" DERRIDA, JacquesO outro cabo Coimbra: ReitoridJC/ Amar arte, 1995. 104."A velha Europa parece
ter esgotado todas as possibilidades de discurso e de-dimctieso sobre sua propria identifica¢éo
148 |bidem,p. 115.
“9DERRIDA, JacquesD outro cabo Coimbra: Reitoria UC/ Amar arte, 1995 117.
9 bidem p.111."Ouso sugerir que a moral, a politica, a responsabilidalexistiremnunca terdo comecado
sendo com a experiéncia da apdria
51 |bidem p. 129.
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se aventa até mesmo como uma critica ao posicionamento de Derrida ,aeégoeahoje
ainda poderia ser retomada

Ao encerrarmos, por ora, a retomada restrita e ligeira daquilo quavaeio como
a tradicdo da toleranciaconduzo o leitor a sequéncia deste endaiqréximo capitulo
intentara demonstrar como a estratégia da desconstrucao pesmitepensar a estrutura do
falo-logo-centrismo como marcas primordiais do pensamenteptaf/algo quenos impede
de perceber o rastro da escritura como condicdo de pensarmos o tempo e itadguaqu
desse pensamento deriva, mostrando que é impossivel dissociarmos a discusgalitiéaco
da discussdo da metafisica da presenca, da telidpdee do desejo de origem no
pensamento de Jacques Derridéencida essa etapaestaremos prontoenfim para
conduzirmos a estratégia da desconstruc@o transpassamentode uma politica da
estrangereidade e da democracia podeiforma mais detida
2 A ESTRATEGIA DA DESCONSTRUCAO E A CONTAMINACAO DIFERANCIAL
NO PENSAMENTO DE JACQUES DERRIDA

Eis que chega, a essa altura, o momento de tomar a pgéaarges incitada mais
agora desenvolvida de forma mais estriderdeprestar prova em espaco publico, a
aprendizagem silenciosa dos ensinamentos do principal filosofo desgaradorotagonizar
este ensaio. Todo o trabalho de herdeiro éo trabalhode procurar trilhar o caminho do
autor, mostrandse digno de sua tarefa derflar, abendese, sempre, qua consciéncia do
discipulo é entdo uma consciéniigeliz*>® comodiz-nos o préprio Derrida. Como, entao,
ser fiel ao seu pensamentoa sua assinaturamantendese dispostoainda, a sua contra
assinatura, sendo reescreveagd@eservando sua singularidade, mas ainda conservando a
identidade deste que aqui escreve? Este um primeiro dggaficertondo pequendClaro, ja
agui umaquestdo de justicaser fiel ao autor cometendloe, talvez, uma das maiores
infidelidades- que seim apropriarse dos seus dizeresium doublebind, que € o fato deer
atraicoando- algoque so poderia ser feito, exatamente, em nome de uma loucura pela justica.
Pois logo que se estdfalar de Derrida, do pensamento de Derrida, em um discbesaalo

abismq masque pretendse comunicativo, estge sempre ja a perjurar esse enderecamento

152 Muitos seguidores de Derrida criticaram e se desapontaram com a aproximacdo dos firabfrs
interessante sob o ponto de vista estratégico, Derrida, j& maduro e reconhecido perante a comunidade filoséfica,
perdeu a oportunidade de romper de forma mais radical com o procedimentatfisiico-toleranteliberak
democratico pressuposto porli¢amas e seus discipulos, retomando a discussao ainda a partir de conceitos que
poderiam desconstruidos ou até mesmo descartddbgual enquadrae a prépria ideia de democraciainda
gue pensada na forma de um "por vi#l' eni). Poderia ter sid@ssa a estratégia do filésofo? Tal questao
permanece em aberto.
133DERRIDA, JacquesA escritura e a diferenc&ao Paulo: Perspectiva, 2009, p-4B
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gue se intentava di@ e preciso, porém que sempre se desvelard dosudiciente.
Suplementavel.

A consciéncia da infidelidade que est& sempre prestes a cometerg,
paradoxalmentea prépria condigo para a fidelidadénerdar é tomar a palavra para poder
responder em um novo tomor esse motivo escrevo na primeira pessoa do singpla
guardar a responsabilidade por essa tarefa monstrudserdieiro- de assinapor cimade
uma assinatura, sem boteda mas sabendse o imenso risco deProponheme, assim,
apresentar os tragoda desconstrucaaderridiana comprometendne em reescrévla,
assumindo aqui minha trajetéria falhadalhada na f#ha, pois incapaz de dar conta de todo
excesso singular de um pensamento.

Em meados dos anos 60, um dos primeiros cursos desenvolvidos por Jacques Derrida,
entdo em inicio de carreia, na famosa Universidade Sorbonne, intiseéld¥ensar é dizer
nao". Aideia do curso quase de prontiddo renmgte a uma das mais sabias provocacdes do
filosofo Theodor Adorno, na esteira de Hegel, quando afirmou que todo pensar, digno deste
nome, §ensar o negativ@ois o positivo ja nos foi dado.

Poderiamos caracteriza estratégia da desconstrugapensada por Derrida, como
uma intermitente insisténcia em dizers "nao", desafiando a constelacdo de "sim’s", em que
a ancestralsede de totalidade nos impostou conviver. Pensar o posto ndo é pensi... .
posto é celerar o que é impostd celebrar o fonologocentrismo, ou sefrelacio primeva
da metafisica entre razéo, fala e presenceéE como fugir do imposto que nos é dado pelo
horizonte corriqueiro da Filosofigesta "disciplina'gque até mesmo em seus reoanmais
arejados, vez por outra sedsz pelo posto? A Filosofia da impostwao conceito vulgar e
metafisico deescritura-, que tanto perseguiu Derrida ao longo da vatemo antecipei no
capitulo anterioracusanda por vezes de "irracional”, de imgtarse como uma “fraude
intelectual" e até mesmo como um "obscurantista terroristed que ainda em alguns

recantos cataloga como um mero poeta, um critico literario ou um -gefistd>> no

154 Michel Foucault foi quem, por um ""apelo a autoridade"”, a saber, o método e a préatica corrente de todos

dogmaticos", segundo Derrida, rotulou o pensamento do autoi &eriture et la différence como um

"obscuratismo terrorista". Derrida comenta o episddio, bem como dos seus demais criticos principalmente em

DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Paps, 1991, p. 19192. A vida de Derrida foi marcada por uma

série intempéries no meio académico, estabelecendo uma relagdo de admiragdo com alguns pensadores e magoa

com outros, eembascom alguns intelectuais de grande envergadura da qual destacodas&en referidos

Michael Foucault e de Jurgen Habermas, também Jacques Lacan, Pierre Bourdieu, Paul Ricoeur, Gilles Deleuze,

dentre indmeros outros. Cf: PEETERS, BerDérrida. Rio de Janeiro: Civiliza¢éo brasileira, 2013.

155 A referéncia aos sofistasivindica uma ressalva. Ser catalogado como "sofista", em primeira instancia, ndo

desabonaria o pensamento de Derrida, jA que devemos compreender que nossa compreensdo a respeito da

sofistica, em linhas gerais, dese ao que deles foi dito a nés, principahte por Platdo e Aristételes. Henri

Bergson, autor de suma importancia e que posa como anfitrido da filosofia francesa do século XX, por onde
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interregno de desmerecer suas intuicbes e acofasedao acadmicismo evangelizador,
circunstancia também muito combatida por Derrida.

Derrida, em seu estilo metonimico, vake de uma série de conceitos, ou quase
conceitos como ele mesmo preferiu definir, para tentar explicitar a dindmica que caracteriza
performance diferancial® que qualifica a sua nova compreenséo de escritura, de tempo, de
politica, de direito, de soberania etc. S&o inimeros os chamados indecidiveis no pensamento
de DerridaMas nenhuma presenca bast&g@aa Si mesma, pois estaria séanpre entregue
aos contornos do rastro, do dom, do evento, da invencéo, do segredo e do por vir, elementos
gue nos levariam a compreender a relacdo aporética da hospitalidade incondabental ao
totalmente estrangeire e da necessidade urgente decompreendermos a ideia de
democracia. Mas esse passo demanda um antepasso, por iSso remeteremos tais elementos para
mais tarde, jA que neste segundo capitulo terei a pretensdo de trazer a tona perante o leitor a
estratégia da desconstrucdo e suas ingiliEs gerais para enfim redaino campo da
soberania do eu e da soberania politica, 0 que destinarei espaco nos capitulos sucessores.
Entendo nao ser possivel discutir as implicacdes da desconstrucao sobre o tema da soberania
sem investir certo tempo nasplicacdes desta estratégia em seus aspectos mais profundos;
aspectos que até mesmo englobariam o ético e o politico.

A problematizagéo aqui defendida envolve as imbricagées do pensamento de Derrida
para pensarmos o direito, a justica, d@esania e a democracia, termos que aqui seréao
reiterados na discussdo proposta. Mas deixemos intencionalmente de lado, por ora, estas
referidas imbricacfes. Antes de debruger efetivamente na triangulagéo entre "tolerancia",
"hospitalidade" e "democracia partir do pensamento de Derrida, algo que ja se iniciou mas
que sera agora contraido, abordareestratégia da desconstrucd® algumas de suas
derivacdes no pensamento do autor, conceito que o trouxe notoriedade e que mais 0 marcou
ao longo de sua v seja pela legido de adeptos que alcancou, seja pelas incompreensdes por

ela geradas, algo que trouxe uma seérie deem@ndidos e as ja referidas inimizades

parte a genealogia da filosofia francesa contemporénea, é elucidativo ao relativizar o consagrado rechago
demonkador destinado aos sofistas. Para Bergson, os primeiros sofistas conduziriam a filosofia a uma necessaria
relativizacdo de seu arcabouco de verdades, porém ainda sustentados por uma ideia de eticidade. Os pensadores
subsequentes foram quem teriam resdaliama fama destinada ao grupo de pensadores: "caberia gaeaddar
condenar em bloco a sofistica, como se fez até Hegel. Pois o que Eutidemo tem de pouco sério, Protagoras e
Gorgias tém em beleza moral. Os Ultimos sofistas infamaram os primeiroo@Eas todos no mesmo saco,
chegouse a acreditar que a sofistica ndo € uma filosofia". In: BERGSON, I@emsios sobre a filosofia grega
Sao Paulo: Martins Fontes, 2QQb 263264. Sobre o ponto, conferir também: SOUZA, Ricardo TimnEde.
torno a dferenca. Aventuras da alteridade na complexidade da cultura contempoiRioede Janeiro: Lumen
Juris, 2008p. 13.
156 A performance difeancial enseja a marca do pensamento do autor para bem além, como tentarei demonstrar,
de um mero evocar pelo pensaneeda diferenca. A diferensdifférancg em Derridasera um conceito que
sempre 0 acompanhara e demarcara a sua performance perante todos os temas que enfrentou.
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intelectuais. Antes de explorareatratégia da desconstrucderridiana no plano da justica,

algo que o filésofo deixou claro se tratar principalmente no seminario intitufadee "de

loi", & necesséario abordar a concepc¢do originaria de sua investida desconstrucionista, que
inicia tendo como referéncia o plano da linguagem, desembocando em sodamais
tematicas e cindindo a dualidade entre teoria e pratica, ja que, para Delingaagem é

desde sempre acd, desarmando, portanto, as criticas que insinuam a desconstrucdo como
um plano inscrito fora do campo pragmatico, ja que ela é, degéleese de sua proposicao,
indissociavel do plano politico. Talvez desconstrucdmem seja 0 conceito central no
pensamento derridiano, mas ela ocupa o centro do palco, estrelando as abordagens em nome
do autor, em virtude de sua inicial grande recepc¢gm-aaxonica.

A desconstrucdo, para Derrida, ndo € um método, mas sim a procura pelo desmonte
desestabilizador de qualquer discurso ou estrutura que se apresente como algo encerrado e
inabalavel. Nao haveria possibilidade de desmembrarmos a ideia densties@m pela
conceituacdo, pois uma de suas atribuicbes consiste em desenlacar os ditames do
logocentrismo e do falocentrisiiy ou seja, da prevaléncia da fala (portanto, da presenca)
por exceléncia como o sintagma hegemonico no contexto filoséficontalid&alvez seja
mais prudenteinclusive, refedl a n o Nab existe IA :.ou uina s6 desconstrucdo. Se
houvesse uma, e homogénea, ela ndo seria "intrinsecamente” nem conservadora, nem
revolucionaria, nem determinavel segundo um cédigo de dessas pilsicée

Segundo o autor de/byous$, todo o pensamento ocidental se construiu a partir da
ideia de um centro, uma origem, uma verdade, uma forma ideal, um ponto fixo, um motor
imovel, uma esséncia, um Deus, uma presenca, como signos hegemonicos primordiais,
também verificavel na linguistica moderna. O problema dos centros € que estes propdem a
exclusao e a marginalidade do seu contrario e, assim, instituem uma compreensado metafisica
do mundo que estipula qual € o paradigma verdadeiro a ser seguido.

O desejo dse obter um centro origina opostos binarios dos quais um termo é central e
o outro marginal. Contudo, os centros pretendem definir ou fixar o jogo dos opostos binarios.
As construcdes filoséficas, ao logo da histéria da racionalidade ocidental, em sua,mai

dependeram de posicdes aparentemente diametrais e de pares conceituais irredutiveis:

157 Concordo com MoyséRinto Neto quando afirma qué&rhbora seja fundamental na filosofiarnitdeana, a
linguagem €& simplesmente umaterial plasticono qual ele trabalh@xperimentalmentedemonstrando no
proprio texto- a partir da sugerformatividade- a polivocidade do real". Cf: PINTO NETO, Moysé#
escritura da natureza: Derrida e o madismo experimentaftexto cedido pelo autorp. 27.
18 DERRIDA, JacquesGramatologia Sdo Paulo: Perspectiva, 2004 48. Em que pese a traducéo do titulo do
livro estar equivocada (pois o titulo originaDé& la grammatologieremeto a nota de rodapéra a traducao
brasileira qudoi a mais consultada durante a pesquisa.
%91dem Limited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 193.
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espiritual e material, universal e particular, eterno e temporal, masculino e feminino, natural
cultural etc. Aquilo que n&o se encaixa prontamente a esta relaggmstes tende a ser
marginalizado ou suprimid®. A desconstrucdono pensamento de Derrida, seria, portanto,

uma téatica para descentrar e desestabilizar a forma de interpretacdo hegemdnica de uma
compreensao que imp&e totalizante. O primeiro passo dasdonstrucdo € subverter a
hegemonia do sentido central consagrado e propor uma interpretacdo que prime por seu
oposto. Logo, intenta subverter sua ordem para que o sentido marginal da proposi¢do possa
tomar a centralidade e, temporariamente, eliminarieratgquia. Uma das acbes da
desconstrucdo, para subverter essa logica de opostos binarios, estaria na dimensdo de
identificar a ordem de pares irredutiveis na construgdo conceitual de um dado campo tedrico,
seja na religido, na literatura, na filosofia oas teorias éticas ou politicas. Ela intervém
invertendo ou subvertendo a ordem, a hierarquia violenta, mostrando que os termos colocados
na base poderiam, justificadamente, movesempara o topo da construcdo do sentido

interpretativd®,

2.1Pulséao difeancial e razéo aporética

Um dos outros nomes atribuidos metonimicamente a estratégia da desconstrugcéo
poderia ser identifi cadiof fa® rgassiracéioque siflua une u c on
di ssimetria conceitual a c eceptivel apgbmas pela escréal t o0 d e
Mui t os aut or es traduziram para o portugu®s
Adi fer°nciao, mas tais tradu-»es n«oquatendem
enseja a propria quebra do contetdo I6gico dodérrasvaindo por completo a ruptura de
sentido que ha por trds desta proposta. Outras propostas mais atentas, nadapemn
"dyferensa"”, preservando o valor fonético do téftho

Entre o termo différence’ escrito gramaticalmente de forma correta, e @agismo
derridiano différance"existe uma diferenca perceptivel apenas pela grafia, mas imperceptivel
pela fala. Ambos os termos sdo pronunciados da mesma forma, mas contém uma pequena

diferenca (de apenas uma letra na escrita) que traz o tensionaraental@ do modelo

101dem Gramatologia S&o0 Paulo: Perspectiva, 2004, p-733
“HRAesconstru-«o00 significa, t alendd®sdos commles®eunsiesdos a par a a
das tradicBes, dos meiesrmos intelectuais tdo bem cultivados por certos tipos de pensamento que fazem de seu
pretenso equilibrio sua tentagcdo maior; através da tensdo de fronteiras do pensamente eahegs
neu r ali za-«o de t odo SOUANURicardpdienm depustipasemn seesntarnoos. Dignidade
humana, dignidade do mundRio de Janeiro: Lumen Juris, 2010, p-%5
162 £ a estratégia adotada por Rodrigo Barros Oliveira, recepcionada por Maysési&b in PINTO NETO,
Moysés. A escritura da natureza: Derrida e o materialismo experimeiftekto cedido pelo autor), p. 10.
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padrdo de construcdo de conceitos filosoficos. Dai a necessidade de uma traducdo para a
lingua portuguesa que atenda a esses dois elementos (grafia e profitinélajlemos
interpretar o conceito ddiferensa,em alguma medidacomo a viganca da escritura em
relacdo a falf* uma vez que sua sutileza gréafica sé pode ser percebidademaim texto,
e ndo pelo recurso do som. Para Derrida, este neologismo n&o corresponde a uni®tonceito
como os demais conceitos filosoficos, pois demaacanpropria desestabilizacdo da ideia de
conceito- do proprio conceito deonceito

O que se pode afirmar desta propositura derridiana € que ela escapa as barreiras
i mpressas pel o pdfaengad ledifgaensd . ® Epo s €2 aehld per ceb
uma distingdo na escrita das palavras, caracterizada suélp@numa letra. Assim, contém
naestrutura representacional na escrita da pafada f e r é'errd' gramaticahmas mais
gue isso: ha uma estranheza, uma animosidade, uma tBors3o0. tzer tudo dela menos o
Obvia Existe um dizer maior do que aquilo que a prépria palavra diz. Um descaminho
potencial que se diferencia de si mesmo. A reserva de duvida inscrita em seu préprio plano
interior. Derrida articula uma razdo d#ecial (ou uma plsdo difeancial, para resguardar
aqui a influéncia de Freud em seu pensamento e também escapar, em alguma medida, do
potencial logocéntrigp algo que servigara esclarecer, diferenciar, mas agagsume tarefa
de desestabilizar. Transmutar a propriaia delimite. AUma ordem que resi st
fundadora da filosofi a, *eAndiferensatprocsraretisr vel e o
conceito de seu sossego tedrico e coloag# plano concreto do mundo da vida.

A fAdiferen-ao, rgredamatigadém@mt alocoerbo id

significar, em primeira ordem, uma a-«o0 de @fr

183 por isso, aderi a traducdo proposta por Ricardo Timm de Souza, "traduzindo” o termalifeversa,
proposi¢cdo que manterp jogo de sentido objetivado, ainda que incompleto, pois o diferenciador apontado pela
letra "a", no neologismo derridiano, é carregado de sutilezas importantes, dentre elas a relagcdo com a primeira
letra do alfabeto, guardando relacéo também a muitiplie impressa pelo Alef+ - primeira letra do alfabeto
hebraico (articularei de forma mais detida no préximo capitulo a "relacdo" de Derrida e o judaismo). Apesar de
ser um termo intraduzivel por assim dizer, penso ser essa forma mais "fiel" a pretensdo do autor do que as
demaisinvestidas pelas traducBes brasileiras. Outra possibilidade seria trazer o termo derridiano em sua
expressao original como fazem inUmeros intérpretes.
Bennington, abordando a tem§tica, afirma quea fiao pass
em que é pronunciada, a escritura dura e pode sempre estar de volta para me festejar ou me condenar. E mesmo
se tenho a prudéncia ou a modéstia de nao escrever nada de comprometedor, a escritura € na sua esséncia
falsificavel: se ndo se estdpriori seguro de alcangar o destinatario certo, o destinatario também nado esta nunca
aprioicert o da identidade dnBENNINEGTO, Gedfreyaacqudsddersdagonat §r i 00 .
Geoffrey BenningtorRio de Janeiro: Jorge Zaha®91, p. 40.
5% A dnsd, que e3o é nem uma palavra nem um conceito, me pareceu ser, estrategicamente, 0 mais proprio
a ser pensado, se ndo a domihasendo talvez aqui o pensamento aquilo que se mantém num certo nexo
necesséario com os limites estruturais do doniireomaisi r r edut 2 vel de nossa ®&pocado. [
diferenca In Margens da filosofiaS&o Paulo: Papirus, 1991 34.
1% DERRIDA, JacquesA diferenca In Margens da filosofiaS&o Paulo: Papirus, 1991, p. 36.
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envolve o tempo que se prolonga; um desvio, uma demora; e, em segunda ordem, o sentido
do diferencial §6lemo$, do naeidéntico, do outro, do discernivel, da dissemelh&Hcda a

fid i f e rpeonusaalinensionar, de forma conjugada, segundo Derrida, os dois sentidos que

se pode auferir pelo conceito gs& i gi n al da palavra nddiferen-ac
guanto sugerirmdoi d ° nt i co. A Adiferensao rompe, port
di feren-aod, pois este jamais carregar® consig
incorpora.

Nesse sentido, a diferensa, como "diferir’, marca ndo sO a dilacdo terdperal
presentes, mas principalmente a mediacao temporal e temporizadora, o tempo antes do tempo
gue se inscreve na sintese passiva produaAndomo sintese em um tempo finito. J4 a
diferensa, como gélemos, marca ndo penas a naaentidade ou a dsemelhaca do
"diferente", mas principalmente a impossibilidade de uma presenca simples em geral, ou seja,
a impossibilidade da autfeccdo pura que preside a nocdo de -meotidade, o que
possibilita uma abertura para a alteridade. Por esse motivo é necesgarperfilar pela
pulséo difeancial, pois € nos seus passos que a categoria de hospitalidade serd posteriormente
sustentada, ja que a aporia da hospitalidade é pensada na dinamica aporética da temporalidade

como contrapartida ao desejo de presenca.

2.2 Metafisica da presenca e domesticacao do tempo

Analisando a estrutura do pensamento ocidental desde seus primérdios, podemos
afirmar que a grande tarefa da filosofia fora, de algum modo, elevar o engarigoau
conceitual. Tal pretensaamn s agra aquil o que se denominou dAor
pel o fAsero. N«o se admite, desde o0s gregos,
natureza, 0 cosmos e a esséncia dos entes, necessariamente, tém de ser perspectivas
determinaveis e oahaveis plenamente pela razdo, pois sé assim se poderia admitir o grau de
ciéncia a um determinado salies sabedoria dos conceitos bem acabados que expdem o que
€ a realidadeA realidade ndo pode admitir dividas para ser, de fato, realidade.

17 |bidem p. 3839.

%8 pidem p.39.fi A pradiferanca ndo pdde nunca remeter, nem para o diferir, como temporizacdo, nem para

o diferendo, compolemosEssa perda de sentido que a palavra diferensa déwer@omicamente compensar.

Ela pode remeter simultaneamente para toda a configuracasudassignificacdes, é imediatamente e
irredutivel mente poliss®°mica e isso n«o ser8 indiferen
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Para Ricardo Timm de Sou23 a percepcéo da racionalidade ocidental inaugura com
uma pergunt a: A O q u-ee, aBsing o filosotal. Exdta uha dlvidaCunane - a
diferenca originaria, pois aquele que pensa s6 € capaz de pensar algo difergintA de
guestdo da realidaden o que ® a r Egahha dnaadesgdsia, doiX & &arelho
cognitivo nao suportava, ja em sua origem, o indeterminado, o infirgjeeicon A vontade
conceituante da uma resposta: determina, pelas categorias lggeasalidade € igual a Y
(X=Y). Finalmente, a concepcdo se desdobra e compreende realidade a partir da
nomenclatura dos objetos: a realidade coincide com seu nome (X=X). A diferenca assim é
neutralizada e o pensamento se torna totalidade. O senbuethase ao indeterminado e
aproprias e da realidade. A diferen-a se torna 1igu
diferente, no processo dindmico desta equalizacdo de uma vez para sempre, que repousa a
seguranca dogo . Es s a ¢ o mjpative, eriursda da ordopogiaoctassica, desaguou
nas percepcdes éticas e politicas que estavam por vir. O homem desde sempre habitaria o
ver bo fAser 0.-pollics, desde entd@ dimeRtionacam este registro de operacéo a
partir de elementosesse i al i zantes sem considerar 0 neces:¢
filoséfico verdadeiro deve se prestar, sem considerar que toda decisdo ética mantém aberta em
seu coracdo fantasma dandecidive] dimensdo que sera de fundamental relevancia nesta
perquiricao.

Isso tudo remetaos a pensar, com Derrida, maonomiade possibilidades do
pensamento dser, ja quetodo o horizonte possivel de constituicdootbosé refém de uma
certametafisica da presengpois a ontologia, enquanto dissardirigido ao ser, contém uma
certa dose de awmercepcdo da fenomenologia como pensamento que traz a filosofia a vinda
da presenca dos entes.

Até mesmo Heidegg¥?, filésofo que abre os caminhos para se pensar o "ser" a partir
da existéncia fora do hodmte 6ntico da presenca, resiste em aceitar geentido do ser
esteja irremediavelmente embrenhado no tecido linguisticoaddiet, circunstancia que
possibilita a pr&compreensdo em geral da palavra "ser". Para o filésofo da floresta negra, o
sentidodo ser (ou o sentidale ser) € preéoriginario e funciona indefectivelmente como
origem. Ainda que o privilégio da presenca, ou seja, do verbo "ser", especialmente no

indicativo presente, seja, de algum modo, destruido pela ontologia heideggeriana, esta,

189 SOUZA, Ricardo Timm deSentido e alteridade. Dez ensaios sobre o pensamento de Emmanuel.Levinas
Colecdo Filsofia, n120. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005 189208.
170 Embora houvesse uma admiracéo intelectual reciproca, Derrida e Heidegger nunca chegaram a se encontrar
pessoalmente. Heidegger, que nao demonstrava grande interesse por filésofos ndo alemaesdeotgau
para John Jackson que Derrida é um autor dificil, mas o unico filésofo contemporaneo que é por ele admirado.
In: PEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: Civilizac&orBsileira, 2013p. 307.
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justamente enquanto orlmgia (discurso sobre a totalidade do ser), ndo se pode libertar da
teleologia implicita no conceito fenomenolégico de "horizonte de sentjdols o
telelologismo aniquila a imprevisibilidade monstruosa do acontecimemtnjt’)). Ainda
que ndo descreva uma trajetéria linear como tal fez a metafisica, a espiral herntéhéutica
converge irremediavelmente para um centro Unico, muito embora Derrida, por diversas vezes,
tenha deixado claro que Heidegger marca de forma decisiva todo enseumnentd
Apesar da notavel influéncia, o pensamento de Heidegger € tido por Derrida como
uma tautologia do mesmo. &xistir € reduzido acompreensdo fi Ser 6se eomtoi cul a
fi p e n*$ &ilogbfar é pensar sobre os atos impensados que constituem aciist&natos
simples do cotidiano e do mundo pratico. Para Heidegger, este mover eXisignciatecede
a consciéncia é "ajrande questdo digna de ser penSadAssim, ao fim e ao cabo, tudo
retoma e retorna ao Saf, e por isso é possivel inferir dlo$ofia heideggeriana, apesar de
realmente instigante e renovadora, como uma proposta ainda imersa em uma tdfalidade
Algumas linhas de Derrid4 podem nos ajudar a esclarecer esta ideia:
Na leitura desse jogo, pode entender em todos 0s sentidos ouiseg
encadeamento: o fim do homem é pensamento do ser, o0 homem é o fim do
pensamento do ser, o fim do homem € o fim do pensamento do ser. O homem é

desde sempre seu proprio fim, isto é, o fim do seu préprio. O ser, € desde sempre, 0
seu proéprio fim, ist@, o fim do seu préprio.

O que interessa Derrida, na sua estratégia desconstrucionista, ppgladsatativa
de ndo naturalizar o que énaturalizavel’® ambicéo, para ele, deflagrada pélme t af 2 si c a

1 DERRIDA, Jacquesvadios.Coimbra: Palimage, 2@) p. 253.
172 prefiro aqui referir como "espiral hermenéutica” ao invés do consagrado termo "circulo hermenéutico”, pois a
dimenséo interpretativa pensada pela analitica existencial de Heidegger designa uma espiral autondmica, que a
cada volta recolhe oss&proprios residuos, diferente do fechamento que induz a ideia de circulo.
173 A propria ideia de desconstrucéo foi pensada no percorrer das contribuicdes de Heidegger. Derrida deixa
claro que sua percep-«0 de deswvwionsodougue Hei déeggel rdd:e
par §graf o 6A - deautdr Sel'e Soeverairehighnadifesta o desejo de adaptar o conceito de
destruicdo heideggeriano aos seus préprios fins, desveaddaarater semantico aniquilador e demasiadamente
nepti vo que o termo enseja na |2ngua francesa, mui t o mi
Cf: DERRIDA, JacquesCarta a um amigo japonédn: OTTONI, Paulo (Org.) Traducdo: a préatica da
diferenca Campinas, Editora da UnicanfpAPESP, 1998,. 20.
"HDito sem rodeios, o0 pensamento ® o0 @ataasobrenent o do
HumanismoRio de Janeiro: Tempor8&sileiro, 1967p. 28.
75 |bidem p. 38.
"HAEnquanto o Ser ® 0 peso e 0 senteabrangeatb quatt at o da 1
di feren-a pode fisobreviver o em s e ugoms fariacelerememe wre r di al ¢
processo de totalizacdo mais ingénuo ou, em outras palavras, insuficiente. O Ser heideggeriano é a totalidade
perfeit ao.ardSThunZdaQ tenipo € a maquina do tempo. Estudos de filosofia -enpdernidade.
Porto Alegre Edipucrs, 1998p. 80.
YTDERRIDA, JacqueDs fins do homenin Margens da filosofiaS40 Paulo: Papirus, 1991 175.
178 Documentario "Derrida” Disponivel en: <http://www.youtube.com/watch?v=CtcpwJCCBECAcesso em
outubro de 2013.
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da presen-ao, o0u s dopgoasuperor ppritréssicniupdo que e cormandh e

e neutraliza a temporalidade. Um tetelogismo que ordenaria e organizaria a realidade na
sua origem. Derrida aponta que a histéria do pensamento ocidental se confunde com a
metafisica da preseng@u seja, a @ssuposicdo de uma origem pura que fora, de algum
modo, maculada por um movimento desordenadposteriori Este € o primeiro dualismo
metafisico instituido e que por ele decorrem todos os demais probiilsaficos por detras

0 puro originério e o caaminado posterior.

O que seria a vontade de presen@arealizacdo pura da presenca a ssendo o
enunciado da morte? O efeito da desconstrucdo conforta o plano de tornar impossivel toda
totalizacdo, toda plenitude que se faca reivindi2a® plano ddilosofia, e da comunicacdo
em geral, est4 implicado no desejo, por ora inevitavel, da plenitude; da pura plenitude que
tende e pende, mas qdevenecessariamente aldo atingir. A filosofia deve manter aceso o
desejo pelo "perguntarpor isso podemosfirmar que a ifosofia nasceu morfapois ao
nascer encasteleae no desejo metafisico (ou de uma espécie deisiegfque pende pela
totalizacdo encerrada de uma respostao desejo pelo perguntar que inspirou seu
desabrochar que em seguida foi anlgdo pelo desejo de clausuraacabamentoQue o
desejo da filosofia tem confmalidadea plenitude, disto poucos podem discordar, mas se tal
€ atingida, sua finalidade com ela desaparece, pasaljsmobilizase ou morre de prontidao.

"A plenitude é dfim (objetivo), mas, se o atingissemos, seria o fim (a morte). Essiméo
nao é um residuo extrinseco da esséncia teleologica da intencdo, pedermao seu outro
mais irredutivel, como o préprio outro, nefg"

A aventura da desconstrucdo ocorrgiaco de abrirmos méo da ideia de que o mundo
esta concebido em um livro puro, o livro em sihauescritura divina que conteratotalidade
do todo e que trariagomo consequénciportanto, a aniquilacdo do tempo. Uragkhé
preordenada que determina uespécie ddarmonizacéo universat. "O grande livro total, o
livro do saber absoluto, que retine em si, circularmente, sua prépria dispersao'fffinita”

O abandono do livro total jog@os na escritura inaugural, que "por ser inaugural, no
sentido jovem dde termo,é que a escritura é perigosa e angustiafiteA vontade de

origem, dearkhé coadunase com a vontade de arquivcom a vontade ddomiciliacdodo

"9 DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 156.
1B0DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991. 173.
1811dem Mal de arquivo. Uma impressao freudiafRio de Janeiro: Relume Dumard, 2001, p287
182|dem Papetmaquina S&o Paulo: Estacddderdade, 2004, p. 30.
183 1dem A escritura e a diferenc&®erspectiva, 2009, p. 112
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arquivd®’. Mas esse é justamente o desencaixe temporal que interdita a arquivacdo como
acolhimentoa arquivacao ndo é sendo a arquivacao e o furor do g@ipmtraso em relacédo
aquilo (© acontecimento) pelo qual se pretende acolher ou arquivar. Por deixar sempre muito a
desejar, todo arquivo tende para a algstuicio como arrebatamento e salvagaado
desejo de arquivar o tempmu "a tempo® a memorid®>. Assim, todo o arquivo é ao mesmo
tempo e sem oposigcdo um empenho para com a imemorabilidade da memadria e para com o
porvir absoluto da meméria: o que da sentido ao arquivo, portanto, ndo daraneem do
arquivavel nem sequer da ordem do sentidopromessa e o empenho excedem o presente
vivo da sua enunciagdo, estendesdodifeancialmente para um passado e um porvir
absolutos sem-presentacgéo possivel.
Nesse sentido, Deradnos auxilia a compreender que a afirmacdo ins@eveo

mundo a partir da promessa {uéginaria que esta na "origem" do préprio mundo, guardando
a sua memoria e abrindo assim o por vir. Aquele que afiinma, marca compromisse
grafa a sua assinatuno texto do mundo e promete reiterar seu compromisso para além da
propria capacidade egolégica do "eu", abrindo, assim, o tempo para além do tempo
cognoscente por implicar a auséncia radical (ou a morte) daquele que firma. Mas essa
assinatura marcararetera o carater permanente, portanto, preso ao tempo, da relacdo com o
outro. Mantém o presente num agora passado, que permanecera um agora futuro, logo, um
agora geraf®.

A relacdo da temporalidade, em Derrida, irrompe a compreensédo velgamgo,
compreendido a partir da perspectiva aristtdé como uma sucessao isolatéa"agoras”, ou
seja, o tempo pensado como um presente pontual. O desafio da filosofia seria, portanto,
justamente o de tentar pensar a sucessdo desses elementos mamtéhdoe a
especificidade de cada um. O tempo seria pensado, entdo, a partir de uma retencdo e
protencdo de "agoras"."Um agora ndo podexistir, como agora atual e presente, com um
outro agora como tal. Bo-existénciando temsentidosendo na unidadde um sé e mesmo
agora. Isso é o préprgentidg naquilo que une & present&traducao livre).

Mas como pensar ufftonceitd de "tempo" que seja em si proprio temporal, isto €,

gue seja produzido "agora" e que simultaneamente escape a@eseficial do "agora™? O

34dem Mal de arquivo Uma impresséo freudian®io de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p."E®i assim,
nestadomiciliacdq nesta obtengcdo consensual de domicilio, que os arquivos nasagram
185 |bidem p. 28.
1% DERRIDA, JacquesMargens da filosofiaSdo0 Paulo: Papirus, 1991,358.
187"Un maintenant ne peut pas coexistir, comme maintenant actuel et présent, avec un autre maintenant comme
tel. La coexistence n ' a de sens que dans I' unité d' un méme maintenant. Cela est le sens méme, en ce qui I' unit
a la presénce". (traduc&anha). DERRIDA, Jacquedlarges- de la philosophieParis: Minuit, 1972, p 683.
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recurso a dialética parece ser, de novo, uma alternativa: cada "aganai’ ® proprio
incompleto como presente absoluto e nessa incompletude essencial es¢ipgua dar lugar

a um novo "agora", e assim sucessivamente segumdcaintese de retencdo e protencao, isto

€, de arquivamento ou armazenamento. Esse movimento de permanente incompletude
teleoldgica seria a "escrita” do tempo, pensada sob o signo da imperfeicdo e do inacabamento:
" nome de tempo, como grama inacabadbagronte

de uma esatdogia ou de uma teleologia, remetendo segundo o ciparkouma arqueologia.

A parousiapensase no movimento sistematico de todos os concéffos"

O conceito de escritura no pensamento de Derrida, conceito que me deterei em breve,
denota a concretude mundana em detrimento das amarras transcendentais, que remetem o
sentido para parusiada presenca plena, tendo como consequéncia, por fim, a eliminagcéo da
temporalidade e da finitude. A aposta da racionalidade ocidental semprenatydsmo de
"exorcizacdo do tempd®, mas o pensamento da desconstrucdo implica em direcionar nossa
compreensao da realidade sem a necessidade de um comandoferdelindempo N&o héa
nada que nao esteja sujeito, desde sempre, ao jogstdg o jogodo por vir, pois "somente
o ser infinito pode reduzir a diferenca na presefita86 Deus poderia suspender o rastro, ou
seja, 0 jogo da pulsao digercial, da contingéncia pura, que estabeleceria a desconstrucéo da
pretensdo de estabilizacdo, em termossrpegcisos, da pretensdo da totalidade. O rastro nao
€ a marca de uma passagem ou sulco deixado por uma presenca ou de sintese produtiva
originaria, isto édequalquer variacdo modal da fenomiemia' .

Neste sentido, ganha corpo a tese de Martin Haghfindo estabelecer que o
pensamento de Derrida, inevitavelmente, desembocaria eateismo radicale esse é um
ponto que retornarei), uma vez que a identificacdo da vontade de presenca esejuadra
a sublimacdo teoldgica do rastroa aniquilacdo do ggo da diferensa (différencéy pré-
originaria - pois o desafio da desconstrucdo tem como pressuposto a impossibilidade de
existéncia de um ente transcendental, visto de fora, que comandaria o0 movimento, logo, que

comandaria gor vir.

188 »| a force et la potentialité, ldynamiquea toujours été pensée, sous le nom de temps, comme gramme

inachev® dans | dhori zon douneavoyars selorale cefcle § une archéologeke.d u n e
La parousie se pense dans le mouvement systématique de tous ces concepts" (traducdo minha). DERRIDA,
JacquesMarges de la philosophidaris: Minuit, 1972, p. 69.
189 SOUZA, Ricardo Timm deO tempo e a maquina dempo. Estudos de filosofia e pd®dernidade
Edipucrs: Porto Alegre, 1998.
9DERRIDA, JacquesGramatologia S&o Paulo: Perspectiva, 2004, p. 87.
¥11dem Margens da FilosofiaCampinas: Papirus, 1991, p. 28.
192HAGGLUND, Martin. Radical AtheismDerrida and the Time of Lif&Stanford University Press, 2008.
193 Explicitarei a tens&o da tradugdo em breve.
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O abandono da estura teocéntrica de compreender o tempo, o comando do tempo,
direcionanos na desconstrucdo de ideias que se prestam a pensar a origem como um primeiro
motor, ou até mesmo, indo um pouco mais longe, no desafio de desconstruirmos qualquer
proposta que supba a prépria ideia derigem pois pensar a origem remates a(perigosa)
necessidade da metafisita Se tudo se produz por diferenciacéo, entécigem néo pode
ser unitaria, mas pensamento da origem nos conduz ao desejo do puro e pressupde um
momentoincorruptivel do tempo. Unastado de instantemntre o antes, o agora e o depois.

Mas o século XX fassencialmente século que deu chance a filosofia de quitar sua divida
com atemporalidadee libertounos para pensarmos a possibilidadepossivel de as

relacionarmos congla.

2.30 problema daorigem é um problemade origem

A vontade de presenca é, portanto, um tema ligado ao desejo de origem. De
estabelecer uma raiz fundante do mundo que confsmd®mm a ideia de esséntiaMas
pensar aemporsidade ou o tempo do rastro, reivindica percorrer os temas da esséncia e da
origem que sao, portanto, a condigd® possibilidade que logo transformamem condicéo
de impossibilidade para se pensar a temporalidade. S&o o mal que assombram e demarcam o,
de algum modo inescapaypkensamento da totalidade. Segundo a légiégiaa do rastro, a
distincdo entre causa e efeito perde sua pertinéncia, pois causa e efeito sdo ambos conceitos
pensados a partir do tempo presente e nao fraturado, logo, a pantir pento originario.
Pensar a temporalidade como rastro significa compreender o tragmcidéda origem. "O
rastrondo é nadando é um ente, excede a questipie ée eventualmente a possibilita™
(grifo no original). O rastro é melhor figurado petleia decinza que ainda expressa uma
medidalegivelao mundo, muito embora mal sejam perceptiveis as particulas indefiniveis que
a tornan dissemingel - a cinzando € nadando ser cinza ou seja, signo dapagamento

radical*®’.

¥ DERRIDA, JacquesGramatologia S&0 Paulo: Perspectiva, 2004, p-921
% DERRIDA, JacquesGramatologia S&o Paulo: Perspectiva, 2004 92.
1 DERRIDA, loc. cit.
19" PEREIRA, Goncalo ZagaldA desconstrucdo derridiana ou a hospitalidade incondicioBassertacdo de
mestrado. Coimbra, 2005, p. 44.
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Ao se conceber uma gratobpgia, ou uma nova maneira de atribuir sentido ao tempo,
comopodemoglela pesar, perdese o mito da origemja que o mitalaorigem € um mitale
origem. Ao pensarmos na dinadmica do rastro, queedéesde sempre, devemos lidar com sua
dimensdo de po#slidade e impossibilidade. Possivel, porque -mag condi¢cdes de
desprendermoos da ideia de presenca; impossivel porque esta fuga, agora consciente, ainda
assim n&o conseguiria sublimar tudo aquilo que fora conservado pela presencga.
"Gramatologia, est pensamento se conservaria ainda encerrado na prés&nga”
gramatologia, com efeito,d aniquila o pensamento sobre a origespenageposicionaa
pergunta sobre a origem

As criticasapressadaso pensamento derridiano insinuaram que a desconstrugio se
uma operagao que ndo permitiria a interpretacdo em geral de um texto ou da propria realidade
a nossa volta, ja que nada no mundo estaria fora do joglife¥ansaou do rastro. Mas
Derrida esclarece que a "presenca” € sempre uma estabilizacado maesdmfantasmague
a antecede. Isto ndo significa que nao exista egt@tdlb e sim que esskesejopleno de
estabilizacdo, como vontade de presencga, que se manifesta em todos os campos e capaz de
produzir hegemonias conceituais (ja que nenhum conéaik@utro ou inocentg¢ € apenas
provisorio e, em sua pretensao de encerramento, se hatdeado, poigssoelimina, por si
s0, a possibilidade da temporalidade, logo, a possibilidade da justica.

Nesse sentido, destinemos espaco para discutir asmadiativas menos rigorosas de
subjugar a desconsti@ug, ouseja, a pretensdo de redieia uma tentativa de encetar uma
dispersdo geral da comunicacdo e uma estratégia restritiva ao plano da linguistica. Os
equivocos iniciarse pormuitos criticos do filésio ndo haveem percebidade prontidaaue
0 conceitode "escritura" em Derrida n&ocata, apenas da inscricdo grafica em uespaco
comunicacional demarcado pela tentativa de erradicacédo do sentido dos enuacadpse
pdecomo uma estruturilosoficacapaz de rediscutir radicalmente a prépria ideia de sentido
gue antecede e contamina a propria pergunta pelo sedéda, portanto, a escritura um dos
outros nomes da desconstru¢do, em mais estratégia performatica de problematizar uma
inafastavel imanentizacdo do temppara além do desejo de transcendentalidatbe

transcendéncia

2.4Da escritura vulgar a escrituraindecidivel

1% DERRIDA, op. cit, p. 118.
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"A desconstru¢cdo comeca com a desconstrucao do logocentrismo, e
assim, querer confira ao fendémeno linguistico énaais suspeita
das operacoes".
Jacques Derrid&.

O conceito deescritura em geralem Derrida condicdo para se pensagscrituraem
sentido estrito, na ideia de que nada ha fora do texfoi o conceito estruturado
estrategicamente pelo fildsofo paaadicar a sua compreens@agespeitodo tempo- pela
poténcia do seu pensamento acerca da temporalidape trara consequéncias aos demais
estilhacos por ele produzidos. Como reiterei recentemeedisgussao de Derrida, na cena da
escritura, ndo dizespeito, primordialmente, a linguagem ou a linguistica em geral, e sim,
como aqui insistirei, a temporalidade. A vontade sedutora pela presentificacdo do tempo.
Portanto, a discussao de Derrida ultrapassa a dimensdao linguistica, embora muitas vezes nao
percebida pelas criticas apressadas ao seu pensamento. Neste contexto, ates de prosseguir,
deve ser bem compreendida aqui a ideia de que 0 novo conceito de escritura proposto por
Derrida ndo diz respeito somente ao terreno da escrita de um texto; apemiazadda como
movimento performativpara caracterizar algo de muito maior alcance e profundidade.

Derrida compreende que a ideia de linguagem, vista pelo pensamento ocidental desde
Platdo, e da ciéncia tida como "linguistigady ele subordinadoerraao reduzir e associar 0
interesse da comunicacéo, a "um estado de pureza®deBBte seria seu objetivo primevo.

Mas néo existem ideias soltas em um plano paralelo, como pretendia Platdo e a tradicao
ocidental. As ideias fazem companhia aos demais etemeancretos presentes no mundo. O

gue acontece no jogo ditercial a que Derrida da o nome gerakderituraé o andncio como

tal da exterioridade radical, isto €, daquilo que o préprio ndo €, na presenca do presente. A
exterioridade € a marca daquiloegndo pode aparecer como tal, mas que unicamente se pode
anunciar produzindse no jogo significante das diferencas linguisticas. A esse jogo e essa
experiéncia da vinda a presenca das diferencas geps@ntacao e-@ercepcaacomo tais

Derrida d4 o nom dearqui-escritg reativando e revigorando o termo "escrita", que ao longo

de toda a histéria da metafisica fora subjuganioboa parte dos filosofos que a reduziriam a
uma representacdo da faera a arqeecrita, portanto, a condicdo da experiéraiageral,

COmo um pensamento que se pensa a partir deecessaria contaminagao

199 DERRIDA, JacquesPensar em no ver. Escritos sobre as artes do vigfi@r9-2004). Florianépolis: Ed
UFSC, 2012, p. 30.
20 DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 161.
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A linguagem traz consigo a dimenséao da finitude, uma vez que sempre sobra algo de
n«o dito gquando se profere algum enunci ado.
possibildade de interpretacdo e construcéo de significado que incapacita sua clausura. A este
espacament8’, Derrida qualificou comaastro. Um termo que mantém um labirinto na
pretensdo de definicao totalizante. Este rastro de incompletude traz a propriaigedsidib
filosofar como caracteristica propria da escritura, logo, da existéncianguashé fora do
mundo concreto da inscrigab.

Neste sentido, Derrida compreende que ndo ha qualquer possibilidade de determinacéo
do sentido univoco de um texto, porgueelo o texto esta sujeito ao jogo dderensa.
Desconstruir um texto ndo é procurar o seu sentido, mas seguir os trilhos em que a escrita
estabelece e, a0 mesmo tempo, possibilitar a transgressao de seus proprios termos, produzindo
entdo umdesvio(dérive) assemantic)Abandonando a busca pelo sentido Unigoa leitura
desconstrucionista serd aquela que ndo deixar que tal interpretacdo penda para qualquer dos
lados.Assim, o primeiro momento da desconstrugédo se destina a inverter essa hierarquia. Mas
multiplicar a possibilidade deompreensdo de um dado concéiteertendo sua posi¢cao nao
€, em verdade, oque interessa adesconstrucdo. No segundo passo da investida
desconstrucionista, esta inversdo da lugar aestocamentgue torna o conceito impassive
de identidade, tornando a escritura como um processo continuo de expropriacao.
Indeterminavel e indecidivaF.

201 A enigmatica relacéo do vivo com seu outro e de um dentro com um fora: 0 espacamento”. In DERRIDA,
JacquesGramatologia Sdo Paulo: Persptiva, 2004, p. 87.
2 perrida toma por empréstimo a oposicéo efaf@e escriturapara destrinchar os ditames do logocentrismo e
da metafisica da presenca, deflagrando a referida preponderancia da fala sobre a Adenitnézi@ de Platdo
p. 47) pos, em toda histéria do pensamento ocidental, a compreensdo hegeménica apregoa que o fator presencial
da fala eliminaria as possibilidades de incompreensdes onde a escrita d4 ensejo. A presenca do falante, pelo
elemento da linguagem presente e do privilédposom, auxiliaria a compreensao de sua intencionalidade, ja
gue, na escrita, a auséncia do escritor daria margem a interpretacées diversas, gerando assim a dificuldade de se
realizar uma interpretacdo univoca sobre a proposta de sentido de algumEscatiras palavras: a diferenca
entre um discurso falado e um discurso escrito, para a tradicdo do pensamento ocidental e da linguistica, est4 no
fato de que, no primeiro caso, o autor do discurso falado est4 ao lado do intérprete e por isso podaseliminar
interpretacdeparasitariasque porventura sua prelecao sugira, enquanto no discurso escrito, 0 autor ndo esta Ia.
Sua auséncia significa a possibilidade da pluralidade de interpretacdes. A incumbéncia da racionalidade
ocidental desde Platdo, segunderia, seria a de exorcizar a escritura e dar predilecdo a fala como ente
protagonista da construcao de sentido, pois a fala, em tese, dificulta 0 mal entendido seméiitem da
comunicacdo. Nesses termos, a tradicdo ocidental sempre operou nécalins opostos binarios da
linguagem. Entretanto, segundo Derrida, tanto no plano da fala quagoigonta escritura, ndo ha possibilidade
de um significado univoco e estavel em qualquer discurso, pois ndo existe uma producao de sentido capaz de
refugia-se totalmente doastro que caracteriza por si s6 a linguagem. Derrida compreende que nunca ha um
purismo, uma natureza na linguagem que consiga fugidisseminacdoem que todo e qualquer jogo
comunicativo esta, assim, jogado. Toda comunica¢cdo estdtansm alguma cultura e por isso sempre havera
um suplementpou seja, uma abertura constante ao por vir, que impede qualquer compreensao naturalista da
comunicacéo.
203 DUQUE-ESTRADA, Paulo Cezar. Derrida e a escritura. In: DUGESTRADA, Paulo Cezar (@r) As
margens. A proposito de Derrid&&o Paulo: Edigbes Loyola, 2002, p-18L
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Apesar de toda producdo conceitagigir uma dose de idealismpao ha idealizacéo
gue consiga manteye pura; salvaguardada da contaminac@odadpelo movimento
diferenciaf®®. Elevando a discussdo com os linguistas e os filésofos da linguagem para o
mesmo nivel da discussédo imposta pela dimensao performativa de seus conceitos, Derrida
sustentard que o0 pensamento da escritura em geral re@mt@Eso0 a0 mesmo laco da
idealidade, da transcendentalidade, do desejo de origem e vontade de purificacdo imposto pela
metafisica da preserféa Sendpvejamos adiante.

O erro cometido pelos linguistas ortodoxos concesgraem pressuporem um
momento puro e dro preenchido pela imperfectibilidade humana, ou para além dashme
humana. Derrida referse aimpossibilidade de exist uma comunicacdo nagujeita a
iterabilidade da marc&®®, ou seja, ndo ha comunicacdo que ndo exprima a sua rvauca,
tracadq na oncretude das relagbes mundanas. Derrida prefere articular a ideia de
comunicacao nesses termos aos invés da idesipedeh acttdo presentes em Searle, Austin,
Habermas e demais "pensadores da comunicacao”, pois esta referéncia privilegia em demasia
o "humanismo ontoteol6gicd®™. Muito embora o conceito de escritura tenha como alvo
primordial o desejo de presenca da metafisica ocidental, a construcdo do autor também pode
ser apropriada como criti@s ditos "linguistas”, também vistos como reféns dejdede
plenitude.

O conceito vulgar de escritura, pensado pela maior parte dos filosofos e linguistas,
mantémse preso na suposicdo de que ha uma dimensao sensivel e mutavel e uma outra que
comanda, em outro plano, a ordem geral. A prépria ideia de pgmeada por Saussure,
criticada diversas vezes por Derrida, atua no interregno de um significante impuro e
maculado, corrompido pela artificialidade da escritura (deste conceito vulgar de escritura) e
um significado ordenador que comanda, em um planoceadsntal, a ordem natural do

sentido.

204 »Toda producdo conceitual exige, certamente, uma idealizac&oDHRRIDA, JacquesLimited inc
Campinas: Papirus, 1991, p. 1560.
25E claro, entdo, que o jogo labiiito da escritura derridiana guarda relagéo caxhfhebundhegeliana e com
a ontologia fundamental de Heidegger. No entanto, Derrida se distancia de Hegel, ao ndo admitir a possibilidade
de estabilizacdo conferida ao espirito absoluto que coincide onpemisado todo consigo mesmo, ao fim do
processo dialético, e com Heidegger, ao ndo admitir a zona de diferenciagdo que conserva uma
operacionalizagdo dualista entre ser e ente, atribuida ao fenomendlogo da floresta negra.
280 que chamo de iterabilidadeste contexto é ao mesmo tempo o que tende a atingir a plenitude e interdita
acesso a ela. Pela possibilidade de repetir toda a marca como a mesma, da lugar a idealizag&do que parece liberar
a presenca plena de objetos ideais {m@sentes sob o0 modo garcepcdo sensivel e para além de toda déitica
imediata), mas essa propria repetibilidade faz que a presenca plena de uma singularidade assim repetida
comporte nela mesma a remessa a algo diverso e fissure a presenca plena que ela, contudo, anissia. E por
gue iteracdo ndo é simples repeticao”. In: DERRIDA, Jactjiregged inc Campinas: Papirus, 1991, p. 174.
"DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 184.
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O conceito de signo, em Saussure, pressupde a linearidade do tempo, dando mostras
de sua total prisdo a histéria da metafisica na qual esta, por assim dizer’fogadigno
saussuriano estd ainda (e irremediavete)erpensado segundo o principio binéario
significado/significante em que a funcédo do primeiro termo é a de exprimir o segundo. Para a
linguistica moderna, portanto, o significante esta sujeito ao rastro, enquanto o significado é
pensado na presenca plenautea consciéncia independente. N&o necessita do significante
para ser o que sé°@ A ideia de rastro ja contém as duas faces pretendidas pela ideia de
signo, rompendo, assim, com o dualismo da linguistica mad&ri@oisa e signo néo se
diferenciam. Interagm mutuamente no plano concreto da escritura. Todo significado €&
significante de significante, ele préprio produtor de significantes, e assim até ao infinito, sem
isso querer dizer que a possibilidade distincdo perca operatividade, uma vez que ela
funciona ainda no interior da l6gica da presenca, circunstancia que prescinde invariavelmente
gualquer andlise estéatica da experiéncia.

Retomando o ponto, a proposta da filosofia da linguagemdesta filosofia da
linguagem, que tanto atacou e foi cordta@da por Derrida, tem por objetivo eliminar a
abertura pressuposta pelo jogo da escritura, tratando como elementos secundarios as "formas
parasitarias de comunicac&t” ou seja, as interacdes marginais que escapam a pretensao
purificante do positivismo danguagem. Ficam de fora os discursos tidos por John Searle
como "marginais”, tais como os discursos “sé&dos", a metafora, o ndiatencional, o erro,
ou tudo aquilo que percorre sautilezada linguagem fenomenoldgica, como um jogo de
olhares, um sorrisou o0 préprio siléncio. Todos esses elementos "acidentarios” e prescindidos
pela linguistica tradicional, ndo podem ser, simplesmente, "deixados de lado" ou tendo a sua
existéncia e interacéo na realidade absolutamente ignoradas, "relegadas a um catftf,escu
nem sequer provisoriamente por razéagostamentmetodoldgicas, pois todo procedimento
tedrico da linguagem que parte ja da sublimacdo dos elementos contingenciais da
comunicacdo estard conduzido a ruina e a derreter como a neve ao sol, de @wordo ¢
Derride™® Isto quer dizer que falsoe toda intermitente imprevisibilidade contingencial ndo
estdo deslocados do mundo concreto, oreftaria ao pensamento desfaylpes para
processar a sua aniquilacdo ou negligenciar a sua existéncia. Uma filoabfea sobre o

mundo necessita contemplar os elementos residuais prescindidos pela metafisica. Nesse

2% |dem Gramatologia S&0 Paulo: Perspectiva, 2004, p. 89.
209 |hidem p. 8990.
2% hidem p. 90.
I DERRIDA, Jacquesimited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 169.
212 |bidem p. 167.
23 |bidem p. 166.
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sentido jA operava Nietzsche, demarcando a influéncia do filosofo alemdo no pensamento
derridiano, seguramente um dos pensadores mais presenteserssiuauras’.

A exclusédo dos elementos parasitarios, essa "escolha infeliz", feita pelos linguistas, é
tidas por Derrida como "ilusoria”, por tamanha inconsequéncia e ingenuidade, ou recaem no
oportunismo de mascarar uma "“fraqueza tedtitaPara o filofo, o rigor filoséfico ndo
pode rendese ao empirismo bruttf. Precisa ele dar conta desses elementos parasitarios
recalcados e esquecidos pela linguistica tradicional. Para Derrida, sdo esses desaiminh
linguagem que interessandasconstrucao. A gaa dequaseconceitosque demarcam a zona
de indecidibilidade, incondicionalmente aberta ao porvir, que propulsionagio
desconstrutivo em contraposicdo aagir comunicativo E este agir desconstrutivo
corresponde a um espagcoidscricdopragmaticonarealidadecomo uma "pragmatologig”

- pois, nas reiteradas provocacdes de Derrida, ndo existe nada "fora do texto".

A ideia de que "ndo ha nada fora do texto" foi diversas vezes mal interpretada por
boa parte dos comentadores da obra derridiana. Dénfidzeras vezes tratou de esclarecer
que quando fala etiextq oucontexto(o que levaria a mesma direé&pndo esta se referindo
ao livro e sim a todas as estruturas ditas "reais, "econdmicas"”, "historicas”, em suma, todos 0s
referenciais possivéis. A extensdo do conceito de "texto" em Derrida, sempre sujeito ao
jogo dadiferensa nédo se trata do texto em um livro. O livro, como inscrigdo permanente no
mundo concreto, esta sujeito ao jogo da diferensa, levaosl@ conclusdo de gqueda a
existencialidadala existéncia esta sujeita a este jo@omundo (o lugar de toda a inscricdo
ou instituicdo) é um sé, motivo pelo qual o delirio idealista, que pressupfe uma ilusédo
transcendental ou o dualismo ontoldgico, devem ser imediatamente afastados, sem negarmos
gue toda a histéria da filosofia esta por assim dizer, por eles, contaminada.

Apesar da fragilidade da maioria das criticas, que em demasiadas ocasidessaleram
de argumentos de autoridade e ataques pessoais ao autor, muitas vezes SealitasesepuEs
textos ou demonstrar uma leitura atenta a eles, Derrida demonstrou, a meu ver de forma

suficientemente clara, que o cenario que irradia o palco da desconstrucdo ultrapassa o campo

214 Nietzsche é considerado o filésofo do talvez, segundo Derrida, categoria tdo cara ao seu pensamento que
representaria a reserva de wiave a abertura diferencial constante. In: DERRIDA, Jacdumar por amizade:
talvez- o nome e o advérhidn: Politicas da amizadeCoimbra: Campos das Letras, 2003, p. 50 e ss.)
Z5DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 1689.
2% |bidem p. 172:"O empirismo é, ainda, como filosofia, comandado pela logica que me parece necessario
desconstruir".
27 |bidem p. 207.
28 DERRIDA, Jacques.imited inc Campinas: Papirus, 1991A frase que, para alguns, torsa uma espécie
de lema, em gat tdo mal compreendido, da desconstrucdo ("ndo existetextrd) ndo significa nada de
diferente: ndo existe extreontexto"p. 187
%9 |bidem p. 203.
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linguistico ou da escritura em sentido vulgar e emerge na opsatnsdo de discutir a

"histériareatdo-mundo??°

(ou o texto), afirmando que a composicdo que deflagra toda a
realidade é marcada por umco diferencial que admite momentos de estabilizagdo, porém
nunca em formastruturaldefinitiva, ja que todo pr@sso de estabilizacdo é sempre precario
e desmoronavel, portanto, nunca livre do movimento de retorno no difef@ncial
levar em conta uma certa estabilidade (por esséncia sempre provisoria e finita), é
precisamente nao falar de eternidade ou de solblezla, é levar em conta uma
historicidade, uma naoaturalidade, ética, politica, institucionalidade. Se se recordar
isso é por radicalmente em questéo a estabilidade dos contextos (...). Digo que néo
ha estabilidade absoluta, eterna, intangivel, natiialk isso esta implicado no

préprio conceito de estabilidade. Uma estabilidade ndo é uma imutabilidade, &, por
definicdo, sempre desestabiliz&7el

Acompanhando o postulado de Derrida, compresedejue sO é possivelos
reportarmos a esseatea partir de uma experiéncia interpretativa que admita a falha, o erro, a
incompreensao; enfim, todos os elementos parasitarios da linguagem, pois nenhuma logica
comanda o sentido da interpretacdo, podendo toda tentativa de repeticdo, enfim, ser
reinterpetada®® concluindese, com efeito, que ndo existe repeticdo que ndo contenha, nela
mesma, o conteudo diferencial, ainda que manifestado de forma quase imperceptivel. Os
elementos que constituem sobra da linguagem,0 contetdo recalcado destaeriam,
portanto, os elementos primordiais para compreendermos a prépria ideia de compreensao,
impassiveis de serem descartados, tal qual pretepdidmertasfilosofias da linguagem. Nao
ha sentido como tal sendo na sua propria repeticdo segundo uma cadeiditidaitierajue
comecgou sempre ja e que é, por isso, mais originaria que o proprio sentido. Mas essa cadeia
de iterabilidade éxtq isto &, producdo de representacao e "grafica da suplementaidade”

Descabidas as criticas ao autor que seciinam a sustentar que a estratégia da
desconstrucdo conduziria a uma total impossibilidade da interpretacdo, o que daria margem a
uma variacao infinita de compreensodes, levando a uma dispersdo absoluta de producdo de
sentido- uma espécie de escolha mania do tudo ou nad&® . Como dito, a filosofia de
Derrida ndo comporta o relativismo inconsequente do qual fora acusada, até mesmo porque o

relativismo absoluto ndo passa de uma contradicdo, nos termos de uma l6gicZ b@silar

22 |bidem p. 187 ss.
221 |bidem p. 203207.
222 |bidem p. 207.
2ZDERRIDA, JacquesA escritura e a difieenca Perspectiva, 2009, p. 380.
#%1dem La disseminationParis: Seuil, 1972, p. 195.
#2°|dem Limited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 155.
226 "0 relativismo, como todos os sucedaneos, permanece como uma posicdo filoséfica que contradiz a si
mesma" In: DRRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 187.
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estado contingencial pi@iginario comporta a estabilizagdo, no entanto a alude como sempre
passivel de corroséo. E o estado contingencial absoluto, que s6 guarda possihiiidiaces

de estabilizac&o por for¢ca de ue@nomiaou seja, uma contracdo que assombra a estrutura
diferancial e pde em reserva o desejo de estabilizacdo. O que ndo € admitido pela estrutura
suplementar da pulsdo diémcial é A interpretacdoabsoluta das interpretacdes. Um
pergaminho contendo livro total do mundoque contemplauma estrutura prérdenadada

ideia de "verdade" que deve ser, assim, assimilada.

A possibilidade de se transgredir toda inscricdo egtatanto, desde sempre
instalad&®’, e conviver com essa aporia, com a circunstancia de inexistir um controle absoluto
sobre a pulsédo difancial préoriginaria - ou sobre aalteridade radica) se preferirmos
conduzirnosia a, finalmente, fazer ressoar o coracdo do por giinseguranca salutar em
relacdo ao por vif e vélo ndo mais como um elemento ameacador, pois a desconstrucao so
ameaca pretensao de estabilizacdo que se destina a prodi&ircia

Assim, bastaria, enfim, apontar que sé ha interpretacdo se esta estiver disposta a
articularse com andecidibilidade "Indecidibilidade € sempre uma oscilagieterminada
entre possibilidades (...) essas possibilidades sdo mdé®rminadasem situacdes
estritamente definidas (por exemplo, discursiveisitaxe ou retéricamas também politicas,
éticas). Sapragmaticamenteeterminadas®®,

Ndo existe responsabilidade moml politica que ndo esteja sujeita previamente a
prova dessa passagem pelo indecidivel. "Mesmo se uma deciséo parece s6 tomar um segundo
e nao ser percebida por nenhuma deliberacdo, ela estd estruturada por essa experiéncia
indecidivel®®.

Se tod compreensao estd, por ora, preenchida pelo intérpde seu desejo de
plenitude- cabe dizer que a tentativa de purificacdo, onde impera a pretensdo de neutralidade
e/ou naturalidade do discursesse regime de simplificacdo discursigervira bempor
exemplo, ao poder. No campo de disputa de forcas hegeménicas, essa abertura pendera ao
lado que, por certo, o controle e o articule melhor a seu fdiora histéria Dito, sem
rodeios: no campo da soberania, a disputa entre significados dara lugardisputa entre
forcas, sendo, portanto, necessario incluir os elementospétitizos desempenhados no
terreno da linguagem. A filosofia que ndo se prestar a isso restard o papel de cumplice do
formalismo esquematizante ou dos arremedos hegeliand$indoda histéria", ondeo

27 |bidem p. 180.
222 DERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 1$7203.
229 |bidem p. 156.
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vencedorja foi apontado. Como ndo € por nos razoavel admitir a tese de que um

conhecimento neutro é possivale que uma ciéncia inocente seja possivel até mesmo

gue um diavenha a seele possivel (imagens tao ingénuassospeitamentsmgénuas, que a

nos sao corriqueiramente promovidas), chegamos a inevitavel conclusdo de que toda

linguagem €, por si sépntaminada pelos "valores” dominantes do poder

O discurso da neutralidagxcludente dos elementd#tos parasitarios da linguagem

deixarig portanto,um flanco aberto ao preenchimento pelo lado mais forte, que assumiria o

controle a ponto de promover a dominacao:
Mas quem pode acreditar que nossos discursos, na aparéncia puramente teéricos,
sobre o estatatdo parasita, por exemplo, ndo sao também de natureza politica?
Uma vez que se demonstrou, como espeta féito, que a exclusdo do parasita
(desvios, contaminacdes, impurezas etc) ndo pode jussfcpor razdes puramente
tedricometodoldgicas, com@norar que essa pratica da exclusdo ou essa vontade
de purificagdo, de reapropriacdo essencial interior e ideal, do lado do sujeito ou de
seus objetos, tradise necessariamente numa politica? Politica da lingua (que pode
dar lugar, mesmo que ndo o fagampre, a violéncias de estado), politica da
educacéo, politica da imigracdo, comportamento perante o "estrangeiro" em geral.

Isso tange a todas as instituicdes soci@sao é sequer indispensavel mobilizar o
coédigo da luta de classes para recdodalsso tange de modo geral a tudo,

simplesmente tudo: a maneira de "viver", "falar", "escrever". Tudo isso é politica, de
ponta a ponta, mas ndo é somente pofffica

Dando seguimento, seriamos levados a pensar, na companhia do autor, que todo o
presente vivo da intuicdo e da pretensao de instauragdo acontecem por forca de uma inscricéo
de algo que foge a qualquer configuracdo temporal pensada a partir da prespaga da
origem Todo o acontecer é um aconteggeenchidopela poténcia incoensuravel da
diferensa Do espacamentotamporal. O que nao significa a impossibilidade de se pensar a
emergéncia de um sentido intuivel como tal, como pretenderam tantos criticos. Ao contrario:

a zona de indecidibilidade é o que mantém a tensdo dosvmntea da ética e da politica
inseridos no tempo, portanto possiveis. Pensar a ética e a politica fora de si mesmos, € o que
propde o autor. Fora dos condicionantes e das demarcac¢des em que se insuflaram a ética e a
politica ao longo da histéria da racitidade ocidental. Pensamentos que tém tgueem
contatoda a sua dimensao aporétisam poder dar contde uma pretensédo de totalidade
homogeneizante.

A naoneutralidade da linguagem nos incita, necessariamente, pensar-a nao
neutralidade daaberania. Assimilando essa compreensao, estamos finalmente prontos para, a
seqguir, seguir o desafio de conduzir a cena da hospitalidaglese outro nome da

desconstrucdo aos espacos de ruptura daberania, ou seja, da razao totalizant&.

%9 bidem p.185-186.
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hospitalida@ incondicional pensada por Derrida e que aqui ocupa a dimensao central desta

tese, direcionara seu alvo para tensionar o desgastado conceito de soberania, categoria essa

gue guarda estreita relacdo com a ideia de tolerancia. E ndo apenas da sobét#diz émst
termos relacionais, juridicos ou politicos, mas também da soberania do tempo como
temporalizacdo dos possiveis. Pensar o acolhimento do -odtrabsolutamente outro, ou
seja, do absolutamente estrangeiro a ipseidesimensiona a desconstéiacda soberania da

ipseidade.

3 A SOBERANIA DO EU E A CENA DA HOSPITALIDADE INCONDICIONAL

Vimos no capitulo anterior que a desconstrucdo derridianaavid@sconstruir os
pressupostos metafisicos de umsejo de presenca que conduzex uma idealidade
pretensamente neutra (que se manifesta na ontologia, na linguistica, na ética, na politica etc.).
Neste terceiro capitulonomento onde a tese toma contornos mais decisigntrei dar
conta de demonstraomo a filosofia derridiana it® como um de seus principais intentos a
desconstrucédo da soberania do "eu" (entendido como uma iasténstituida e constituinte
do pensamento hegem®&nico) através da exposi¢cdo de uma percepcdo de hospitalgade que
tratade uma exposicdo incondicioreluma alteridade quepaecede e que lhe € irredutivel
servindese como passo para a superacdo do modelo esculpido pela tradicdo da tolerancia.

Construimos até aqui a proposta desconstrucionista e suas implicacfes para enfim
recairmos no dego de soberania da ipseidade, ponto que nos conduzira ao seu escape.
Chamarei este escape arquiginario da presenca de "cena da hospitalidade", que, por sua
incondicionalidade, condiciona a possibilidade atmntecimentoda abertura ao outro e

possibilta a instauracéo da ética e da politica, quetagresaatodo oacontecer
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Como vimos, o movimento do pensamento desconstrucionista se instaura na
convocacao da filosofiomo taJ ao questionamento da clausura que implica a "metafisica
da presenc&®’. A filosofia sempre demarcou seu terreno como inscrigéo das investigacées a
respeito da possibilidade deentido ou do saber em geral, a partir dgrivilégio da
consciénciapresente si mesma. Nao é por acaso que a inauguracdo (mas naga dame
filosofia de Derridamaterializase como um dialogo com a fenomenologia de Husserl, logo
mais repousando sobre as consequéncias do peso deste pensamento na ontologia existencial
de Heidegger. Em Husserl, a historia da filosofia demsecaomo a Istdria da reflexdo
sobre as condi¢cOes do aparecer daquilo que € tido como o saber emigej@jo entre luz e
sombra que reflete o desvelamento dos entes. Esse seria 0 proprio objeto de preocupacéo da
filosofia e suas condigBes de acesso ao mundonemetorno, contra o idealismo alemao, as
coisas mesmas e seu aparecer a consciéncia

Husserl percebe algo que é, de algum modo, evidente, porém jamais pensado por seus
antecessores. Quando procuramos definiar o que
Aconsci®°ncia de alguma coi sao. Essa rela-«o0 |
como a consci°ncia ® sempre Aconsci°ncia deo,
fica impossivel definla fora dessa relacédo. Isso ndo significa a ghsalo sentidodos
objetos pela mente. Eu sou consciente de determinado objeto na medida em que ele continua
existindo fora de mim. H& uma funcionalidade propria entre a mente e as as. A
consciéncia ndo é uma realidade substancial e sim apenas unguecalgujeito tem de visar
as coisas. E apenas um movimento de olhar para as coisas, sempre determinado pela
intencionalidade.

Para que as coisas sejam visadas pela consciéncia, € preciso que elas tenham uma
realidade propria e a intencionalidade é o modmo a consciéncia visa as coisas. O ato de
conhecer deixa de ser uma substancia pensante como propunha Descartes. A pretensdo de
Husserl era restabelecer o ponto de partida do filosofar hegemdnico, ndo se sujeitando a
corrosdo de um fundamento absolumoune as contingéncias existéncias e culturais da
racionalidade. Sua ideia seria por entre parénteses, ou segpoeh®, o cerco de verdades

met af2sicas tendo como ponto de partida o fAel

%1 DERRIDA, JacquesA voz e o fenémeno. Introdugéo ao probletoasigno na fenomenologia de Husserl.
Lisboa: Edi¢bes 7,012, p. 107.
%32 pinda que Husserl ndo tenha descrito a fenomenologia como uma ontologia, aquela; enquanto descricéo fiel e
rigorosa do aparecer dos entes & consciéncia, ndo pode deixar de sa sbmm&sma como discurso sobre o
acesso a totalidade do ser, mesmo que tal acesso s6 possa ser concebido idealmente sbguindotede
intuicdo. Ao menos é disso que Heidegger se apropriou da filosofia de Husserl para construir sua ontologia
fundamendl, embora seja discutivel estar presente tal interpretacao ontologizante em Husserl.
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possivel e, com isso, @emissa de levar as ultimas consequénciesgito de Descartes e
estruturar utmeocartesianismec omo el e preconi zava na%. suas #
A subjetividade transcendental husserliana representa o ultimo suspiro da filosofia da
conscienciad egi tima o fAabriro de tubos de oxigena
ainda ganhava félego.

As consequénciagda fenomenologia husserliana, vista mais de pens, leva a
admitir que a consciéncia ndo sera sendo o acolhimento tardisivop@s"produto”) da sua
prépria aus@cia ("produtiva™), isto €, do seu outméo no sentido de um ente mundano, mas
sim visto como uma anterioridade/alteridade absoluta e irredutivel a qualquer horizonte ideal
de intuicdo. E esse retardamento do presenb até o infinito que grafa a "diferenca entre a
idealidade e a nzidealidade®* e é aqui que Derrida alise esedistarciada fenomenologia
husserliana.

A desconstrucéo dego cogitade Husserl, ao condensar no "em si" a prépria coadica
de se estabelecer uma reflexdo mais profunda a respeito da possibilidade de instauracao e de
intuicdo do mundd®, inaugurariaa recepcdo do outro (algo também percebido por
Levinag®®). Portanto,a desconstrucdo, tida como dmimentacdo e exposicdo arqui
originaria a alteridadenos permitiria pensar toda a incondicdo de uma pretensdo de
instituicdo da ipseidadeou da totalidade do euna medida em que demarca a incompletude
estrutural que escapa a ordem de toda ideia de constituicdo da subjetigdadsgnifica
afirmar que toda construcdo da ipseidade ja neso®mpidapela desconstrucdo, ou seja,
estd, desde sempre, aberta estruturalmente a inscricdo da incondicionalidade daquele que
subverte minha pretensao de horizonte constituido e consitid que tudo se constitui por
contaminacgao

ApOs essa constatacdo, ndo parece soar tdo mais escandalosa a aproximacao possivel
entre o interesse primordial da fenomenologia e o interesse do saber absoluto quesmincide
consigo mesmo ddpb hegeliano. As pretensbes de totalidade fracassam peraaréica
suplementar ou seja,a possibilidade que produz coratardamento aquilo a que intenta

juntars€®”; logo, 0 movimento que intera a mediacdo entre o sentido e-eenéido; a

233 S0UZA, Ricardo Timm deO tempo e a maquina do tempigstudos de filosofia e pdsodernidade. Porto
Alegre: Edipurs, 1998p. 5758.
%34 DERRIDA, JacquesA voz e o fedmeno. Introducdo ao problema do signo na fenomenologia de Husserl.
Lisboa: Edi¢bes 7,012, p 95 ss.
#HUSSERL, EdmundVieditaciones cartesianadéxico: Fondo de Culturadendmica, 1986, p. 37 ss.
3¢ | EVINAS, Emmanuel.Descobrindo a Existéncia com Hudse Heidegger Sdo Paulo: Instituto Piaget,
1997.
%7 DERRIDA, JacquesA voz e o fendmeno. Introducéo ao problema do signo na fenomenologia de Husserl.
Lisboa: Edi¢bes 7,012, p 98.
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presenca e nacpresenca, rompe com a logisearia da identidade e da réontradicéo, e

nos permite afirmar que a constituicdo do eu é suplantada pela "cena da hospitalidade", pois o
sujeito s6 media e acolhe em si aquilo que |he é absolutamente exterior, rezskend
posteriormente, como Levinas ja percebera. Segundo Derrida, "um recolhimentaesdo em
supde ja o acolhimento; ele é a possibilidade do acolhimento e n&o o ifterso"

Ainda que Husseitenhadados passos decisivos no caminho oposto dafisief, o
privilégio da intencioalidade da consciéncia ainda hipotecdegacerto moda possibilidade
de se pensar a temporalidade, reivindicando a soberania do presente vivo, algo que
possibilitaria 0 pensamento do s€.acolhimento ao totalmente estgeiro pensado por
Derrida desafia o certame entre consciéncia e totalidade, remetendo a discussdo da soberania,
nos seus multiplos sentidos, para o plano da aporia, resvalando em flancos para pensarmos a
guestao da justica, da politica e da democracia.

Ao compreender o acolhimento dessa forma, ndo ha como ndo aproximar aqui Derrida
e Levinas. Nao resta duvida que a @pgdo de "acolhimento", cerne g@aoposta de
hospitalidadeem Derrida, bebe da fonte levinasiana. "A hospitalidade -senaproprio
nome do que se abre ao rosto, do que mais precisamente o "H¢olhd&so condensse a
férmula proposta por Derridal’ hote comme host est un guiestu seja, o dono da casa so se
sente done s6 se sente em casam virtude do héspede que limnglica tal condi¢édo. A casa,
assim, é hospitaleira ao seu dono. E o lugar que acolhe aquele que julgdapdgsoipria
se dela a0 mesmo instante em que érepriado. E o que Derrida caracteriza como
"apropriacdo expropriante” ou "gxopriacdo"- cordicdo aporética que pde em cheque a
propriedade do propr8’.

Se hé& consciéncia egolégica como instancia de significacdo do mundo isso é devido a
essa anterioridade ou alteridade amuginaria que se afirma no comprometimento em se
afirmar. Mas essa afirmacédo é uma afirmacao-qméldgica que promete e compromete a
inscricdo daquilo mesmo que permite tal inscrigao.

Suponhamos um primeigim, o simarquioriginario que antes de tudo compromete,
promete, consente. Por um lado, ele é origanaente, na sua prépria estrutura, uma
resposta. Ele @é@ntesde mais segundovindo depois de uma demanda, de uma
questdo ou de um outsim Por outro lado, enquanto compromisso ou promessa, ele

devepelo menosle antemao ligase a uma confirmagdo numdgimo sim Simao
proximo, dito de outro modo, ao outsim que estd ai jA mas que permanece

238 1dem Adeus a Emmanuel Leving®3io Paulo: Perspectiva, 2004, p. 59.

Z9DERRIDA, JacquesAdeus a Emmanuel Leving&do Paulo: Perspectiva, 2004, p. 39.

20 pPEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertap demestradp2005, p. 17.
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contudo por vir. O "eu" nao p®xiste a este movimento, nem o0 sujeito, eles
instituemse aqui. Eu ("eu") ndo posso dizer sim (gi) sendo prometendo guardar

a memoria desime de o confirmar imediatamente. Promessa de memoria e memaria
de promessa.

A guebra do espelho particular dando lugar a abertura a exterioridade é uma das
condi¢cdes para se pensar a hospitalidade, ao lado de Derrida. E isto que as marcas d
pensamento levinasiano, impressas em ferro em brasa em ldgarscricdo étiepolitica
do filésofo da desconstrugapensador que levou as ultimas consequéncias todos os temas
onde se pretendeu debrucar, conduzinaena escolhéo, (ou ser escolha por ele), como
principal referencial tedrico neste ensdiesse momento de escrita, necessaria se faz uma
delicada e relativamente longadigressao para conjugarmos esses dois pensamentos
complementares, que se entrelacam e se eassiaam mutuament@ que "uma contra
assinatura pde algo de seu, no curso e para além da leitura passiva de um texto, que nos
precede e que reinterpretamos de maneira tdo fiel quanto possivel, nele deixando uma

marca“*.

3.1Derrida e a lealdadeinfiel ao pensamento de Emrmanuel Levinas

"Fiel e infiel, com razao! Muitas vezes me vejo passar fugazmente diante do
espelho da vida como a silhueta de um louco (a0 mesmo tempo cémico e
tragico) que se mata para ser infiel por espirito de fidelidade".
Jacques Derrid4®

Enfim, é ckegado o momento de enfrentarmos um dos pontos mais decisivos deste
ensaio: a tentativa, sempre incompleta e insuficiente, de delimitarmos a proximidade e o
distanciamente a mesma proximidade que os sef#raentre dois pensadores que levaram,

ao fim e aocabo, as ultimas consequéncias o pensamento sobre a exterieridadee a

241nsyppons un premiesui, le oui archioriginaire qui avant tout engage, promet, acquiesce. D' une past, il e

originairement, dans sa structure méme, une réponse. dI' edtord secondvenant apres une demande, une
guestion ou un autreui. D'outre part, en tant qu' engagement ou promese, ibdaitoinset d'avance se lier a
une confirmacion dans un prochaigi. Oui au prochain, autrement dit a L' autre oui qui ek tB mais reste
pourtant a venir. Le "je" ne préexiste pas a ce mouvement, ni le sujet, ils s'y instituent. Je ("je") ne melx dire
(oui-je) qu'en promettant de garder la mémoireodii et de le confirmer aussitdt. Promesse de mémoire e
mémoire de proesse". (traducdo minha). DERRIDA, JacquRsyché. Inventions de I' autre Paris: Galilée,
2003, p. 247248.
22 DERRIDA, JacquesPapetmaquina Sdo Paulo: Estacédberdade, 2004, p. 336.
243 DERRIDA, JacquesROUDINESCO, ElisabethDe que amanha.didloga Rio de Janeiro: Jorge Zahar
2004 p. 12.
24 BERNARDO, Fernandd.evinaseDer ri da: fAUm contact o RedstacFiosdfica«o de
de Coimbran.33, 2008 (p. 39-78), p. 42.
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justica. Este trabalho de aproximacéao/distanciamento, tarefa que por si s6 poderia remeter a
uma outra tese, terd como foco a discussdo do acolhimento ac aattotalmente oub -
pensado por ambos, e sua reverberacdo em algumas constru¢des dos autores.

Levinas foi quem introduziu o pensamento fenomenologico na cultura filoséfica
francesa, como tradutor de Husserl, e, ao longo de suas obras, demonstra uma relacdo
ambigua com a percepcédo husserliana. Por vezes a critica € atroz, por outras, € perfeitamente
verificavel o teor da influéncia de Husserl em seu pensafieritevinas afirma que apenas
faz uso do método fenomenoldgico, pois vincula a este a necessariatac@m do
pensamento avesso a premissas edificantes e j
subversivao, mas aufere que a *brtipeulra- «doe dao
das obras do pensador lituafnancés dase no ultrapassar gietensdo fenomenol6gi¢a

Com isso, a questdo que se instituiu, apesar das conquistas inegaveis da
fenomenologia e da ontologia fundamefifal é sobre a possibilidade de existir um
pensamento fora do horizonte da intencionalidade, pensamaatdambém poderia ser
atribuido aDerrida, como vimosrevemente acim@&onduzindca uma primeiraaproximaao

ao pensamento de Levinas, a qual apenas incito sem destinar demasiado espaco.

3.1.1"A amizade no coracao de um quiasma”

Derrida, com pouco mais de trinta anos de idade, tomou conhecimento da obra
"Totalité et infinf, uma das mais significativas constru¢cdes deixadas pelo pensamento
levinasiano, através de Paul Ricd8urDerrida, que até entdo conhecia apenas os trabalhos

relacionade a Husserl e Heidegger escritos por Levinas, deixou claro inlmeras vezes, em

HA apresenta-«o e o desenvol wionse métado fdrmmenotdgico.»e s ut i |
andlise intencional é a procura do concreto. A nocdo, tomada sob o olhar direto do pensamento que a define,
revelase entretanto implantada, sem que o pensamento ingénuo o saiba, em horizontes insuspeitados por esse
pensarento; tais horizontes emprestdine um sentidd ei s 0o ensinamento essenci al d
livre). In: LEVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris: Kluwer Academic, 197p, 14.
248 | EVINAS, Emmanuel Totalité et infini. Esai sur I' extériorité Paris: Kluwer Academic, 1971, p- 8
#'pELlI ZZOLI, Marcelo Luiz. Da f eno menmlldpgiiespaiaufiamet af e n o
critica a Husserl e Heidegger desde LevinasSIDUZA, Ricardo Timm deQLIVEIRA, NythamarFernandes
de (Orgs.) Fenomenologia hoje I. Existéncia, ser e sentido no alvorecer do sécul®ot¥d Alegre: Edipucrs,
2001, p. 284.
248 | evinas, por diversas vezes, deixa clara sua admiracdo pela filosofia de Heidegger, apesar de sempre
compreender anecs si dade de sSeipund Zei.«) @ und dos mas:belod livros da histéria da
filosofia 7 digo-o ap6s varios anos de reflexdo (...) Com Heidegger, na palavra ser f&velusua
Aversatilidadedo (. ..) Dev odopansamento deiHbideggerhusma novamangitat i mo ¢
de ler a histéria da filosofia (...) Em Heglger, h4 uma nova maneira, direde dialogar com os filésofos e de
exigir aos grandes cl| §ssi cos:LEVWNAB rEmmauetEtca eimimits.o | ut a me nt
Didlogos com Philippe Nemdisboa: Edi¢bes 70, 198@. 2935.
9 pEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: Civilizac&o brasileira, 20p3178.
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cartas e escritos, a tamanha singularidade deste filosofo em meio aos demais intelectuais
franceses de sua épbta além de apontar jamais-lté¢ abandonadocomo referéncia
filos6fica®™’. Em 1964, Derrida assistiu 0 curso lecionado por Levinas, aproxirsndada
vez mais de seu pensamento e de sua figura pessoal, iniciando um laco cafetivia
perdurar até o final de suaislas®™>
Essa presenca/distante, repleta de add@ze admiracdo reciproca, marcou a relacéo
entre ambasonde cartas e telefonemas corriqueiros alimentaram essa relacao skwgular.
inimeros textos que tocam de forma mais acurada o tema da justica, Derrida pssiéona
lado Levinasno que tange ao riea do acolhimento e da exterioridade, fazesdoclara a
influéncia do autdr®. Apés a morte de Levinas, Derrida pronursgacom dois textos de
primoroso rigor, afetuosidade e tristeza pela perda de um daqueles que mais proximos lhe
esteve, apesar da distéa.Um deles lido na forma de discurso ao passo do enterro do mestre:
Ha muito tempo, ha tanto tempo, eu temia dizer Adeus a Emmanuel Levinas. Sabia
que minha voz tremeria no momento de fiigé& sobretudo de fadé em voz alta,
aqui, diante dele, tgoerto dele, pronunciando esta palavra de adeus, esta palavra "a
Deus" que de certa maneira, recebi dele, esta palavra que ele me ensinou a pensar ou
pronunciar de outra form¥.
Levinas, por sua vez, também deixestridente o apreco pelégtdra pessoal e
intelectualde Derrida, dedicando h e , e m 1 9Jacques erridar Tout Autrement
texto que integraria posteriormente a obMarhs Propres"Nesse texto, o filosofo confessou

o seu fAencontro filos:-ficoetendo sdo & eegisjraados Der r

%0 |mportante referenciar antes de prosseguir que uma analise mais acurada da relacdo de Dearida com
filosofia francesa a sua época demandaria um estudo de maior expressdo, atentando para o fato de Levinas
posicionarse como um filosofsolitério frente & cena francesa dos anos sessenta e setenta, e também ao fato de
gue a influéncia do cenério filosééi francés impressa no pensamento derridiano ser identificavel, porém
impassivel de uma andlise linear, em virtude dos préprios pressupostos da desconzmeaam pensamento
herdeiro sem herancabem como em virtude de todas as intempéries pessuaés as filosofos franceses e
Derrida ao tempo. Para tanto, conferir a excelente e profunda tese de Moysés Pintd ANetxyritura da
natureza: Derrida e o materialismo experimehtal. 43125 (texto cedido pelo autor); bem como a bela obra de
JOHNSON, Christopher.System and writting in the philosophy of Jacques Derridambridge: Cambridge
University Press, 1993.
#1Em carta enderecada a Levinas, Derrida faz questéo de demarcar a decisiva influéncia daquele em relagéo ao
seu trabalho: "De minha parimn tudo que fago seu pensanceesta de certa forma presenf@EETERS op.
cit, p. 221).
®2pEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: CivilizacdorBsileira, 2013p. 1806181.
310 pensamentde Levinas: umpensamentdiante do qual Derrida confessowrtér nunca objeccdes, e estar
pronto a subscrever a tudo quanto ele diz". Cf: BERNARDO, FernapdnaseDer r i d a: AUm contact
cora-«o de Rewstad-iloséfica seadoimhra.33 2008 (p. 39-78), p. 59.
»4DERRIDA, JacquesAdeus a Emmanuékvinas Sao Paulo: Perspectiva, 2004 15.
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fiprazer de um cont act &° emmciadoogueatalvezoexptesse pomsi q Ui a <
s6 a relagéo entre os pensadores.

Como muito bem clarmostrouFernanda Bernard®, o pronunciamento afetuoso de
Levinas deixoumarcas no coracdo de Derrida e pegadas visiveis por seus escritos,
respondenddhe que este quiasma era mesmo "muito estreito”. Esta talvez seja a efetiva
marca da lealdade infiel que demarcou a relacéo filosofica entre ambos, que nada mais é do
que a prgria marca do acolhimento de duas singularidades absolutassecretas ou
absolutamente secretaxcomo a marca de um idioma: ao mesmo tempo intocavel,
inapropriavel e intraduzivel. De acordo com a filosofa portuguesa;strataa trilha de
Blanchot, & uma "relagdo sem relagdo™ "uma relacdo cuja possibilidade e cuja finita
infinitude ® justamente acionada pelo fsem
"alteridad® respeitad&s’. Vencida a referéncia a relacdo pessoal de ambos, continuemos

agora direionando a mira para a relacao filoséfica.

3.1.2Contra-assinaturas

Em, "L'écriture et la différence uma de suas primeiras obras, Derrida destinou um
longo artigointitulado 'Violenceet MétaphysiquéEssai sur la pensée d'Emmanuel Lasgih
pam expor suas ideias a respeito desse fildsofo que manteve profunda "selacéiacao’
Antes da publicacdo do texto na referida obra, Derrideegom#to em maosao mestre
dirigindo-se aele, & épocade maneiraimida ecautelos&®. O artigodenarca a intensidade
desse pensamento ao mesmo tempo emodiesprende criticas, ao corresponder Levinas,
ainda, a um certo hegelianispadgo que tanto desejara se afastar; bem como de estar ainda
preso ao um modelo demasiadamente gregortanto, rendida uma certa hegemonia do
logos- de disporas ideiasmesmaoqgue inovadoras.

Além de demonstrar algumas aproximacfes do pensamento levinasiano com Scheler e
Hegel, supostamente contrarias pensamento antibtalizante proposto pelautor, Derrida

desfee crticas também ainjuncdo dapossibilidadedo encontro puro da alteridadeda

2% | EVINAS, Emmanuel.Jacques Derrida. Tout Autremenh: Noms PropresFata Morgana: Montpellier,
1976, p. 72.
%6 BERNARDO, Fernanda.evinaseDer ri da: fAUm contacto RevistaFlaséia «xo de um
de Coimbra n.33 2008 (p. 39-78), p. 57-58.
%7 |bidem p. 63.
8 pEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: CivilizacdorBsileira, 2013p. 181.
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relacdo de abrigao outro qe sempre continuard a ser outdm; trauma transformado em
acolhimento absolutesem a mediacdo com a estrutura falivel da concretude mundana,
circunséincia quemanteria o pensamento de Levinas ainda refém das armadilhas articuladas
pela metafisica da presengrra Derrida, dil 6sofo lituanefrancés pressupde, enfdtalité

et infini", uma éticainefavel endo contaminada pela imanéncia, portasoalgum modo
relacionada ao transcendente, fato que em alguma medida remontaffd Kansomente o
discurso é capaz de produzir o encontro éticalesejo metafisico da justica ndo o contato
cognitivo, como pensar este discurso fora do jogo entraguempo eainda, entregue ao

mesmo sem produzir, originalmente, violéncia?

Nao ha guerra sendo apos a abertura do discurso, e a guerra s6 se extingue com o
fim do discurso. A paz, como siléncio, € a vocacdo estranha de uma linguagem
chamada para forde si por si. Mas como o siléndioito também é o elemento da
violéncia, a linguagem ndo pode nunca sendo tender indefinitivamente para a justica,
reconhecendo a guerra em si. Violéncia contra violéncia. Economia da violéncia.
Economia que ndo pode redluge ao que visa Levinas sob essa palavra. Se a luz é o
elemento da violéncia, é preciso combatermos a luz com uma outra luz para
evitarmos a pior violéncia, a do siléncio e da noite que precede ou reprime o
discurso. Essa vigilancia é uma violéncia dsiclal como violéncia menor por uma
filosofia que leva a histéria, isto é, a finitude, a $éfio

Nesse sentido, o pensamento de Derrida sustentaria que estamos imersos em um
universo de inescapavel violénciestandoa todos ndésa inscricdoem umadimengio de
"economia da violéncia"pnde a exclusdo e a inclusdo atude forma concomitante
Nenhuma posi¢do pode stda de formaautbnoma ou absoluta, mas fundamentalmente
ligada a outras posi¢Oes que vinla por quais séwioladas. A luta pela justica napode,
assim, ser uma luta pela paz, mas apenas para o que podemos chamar "dengna
violéncia" ja que,para Derrida (e quem percebe isso de maneira cirargiddamdin
Hagglund®), o ponto de partida parse aqui argumentar ® de que todas as decisbes
tomadas em nome da justica séo feitas em vista do que € considerada a menor violéncia. Se ha
sempre uma economia da violéncia, as decisbes que envolvem a justica ndo podem se traduzir
em uma questdo de escolher o que éundiéncia. Isso ndo significa q@s decisbes tomadas
em vista da menor violéncia sdo, na verdade, menos violentas que a violéncia na qual se
opdem. Pelo contrario, mesmo os atos mais horrendos séo juetfiead vista do que é

considerad@a menor violéncia. O ponto angustiatri@&zido apautaesta no fato de todas as

%9 BERNARDO, FernandaDo fiTout Lewnast Derdor i(da) ao ATout autre est
Pontos@ ndec ont act ov ienna sr ee .fAlkeercedida @ela autora, p. 242.
ZODERRIDA, JacquesA escritura e a diferenc@erspectiva, 2009, p. 1667.
1 HAGGLUND, Martin. The necessity of discrimination disjoining Derrida and Leviriziacritics 34.1:40i
71, 2010.
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decisfes da justica estarem envolvjd#es algum modona logica da violéncia. O desejo de
menor violéncia nunca é inocente, ja que € um desejo de violéncia, de uma forma ou de outra,
ndo podendo haver garantia de que elé @servico de perpetrar o melldos mundo$?2

Derrida também é criticoem varios pontos de suas obras, apreco dado por
Levinas a dimensédo do “fraternal" como artefato conceitual ga@ensar a justica e a
politica. Para o filésofada desconstru¢da privilégio da forca do masculino, do irméo e do
pai, em detrimento da feminilidade, da irma e da mée, na histéria da razdo d€itienmala
das grandes marcas do pensaméaiticéntricq temaque me deterale forma mais acurada
em breve egjue poderia ser aqui anotado como outro ponto demdtato entre Levinas e
Derrida (e onde o segundo vai mais loAgfe)

As contraassinaturas em relacdo ao pensamento levinasiano ndo se encerram na
guestdo da economia da \@otiaou ao pano do acolhimento fraternd&aralevinas, quem
primeiramente soé o exercicio de forca imposto pelo desejo ontolégico de totalidade € o
humano, por isso € possivel, a partir de Derrida, remeter o pensamento levinasiano ainda as
amarras do humanismo, quearaaquele a marca do humanismo ou do pensamento que
privilegia o human®® aindacarrega o cernda irrupcdo logantropeéntrica do Ocidente,

desde Sécrates, passand®m de Levinagyor Hegel, Heidegger e Lacdh Derrida deixou

%2 | evinas recebe com gratiddo e apreensdo a critica, demonstrando o quanto a levou a sério na sua obra de
maior poténcia "Autrement qu'étre ou adela de I'essente que, para muitos, em vasta medida tsgtale um

dialogo silencioso com Deda. Esse é o pensamento de Ricardo Timm de Souza e Jacques Re#erali(s

de | 6 a uPUF, Parig 2000).

53 portanto, é bastante recorrente a abertura ao pensamento do fil6sofo #rgetiés no campo deminismo

sendo também de se anotar omefio de pesquisadoras, professoras e admiradoras que disseminaram e
disseminam o pensamento desconstrucionista ao redor do mundo. "Com o passar dos anos, prefere cada vez mais

a companhia das mulheres a dos homens e, a propdsito, acha que foram eldisoguelenam”. In; PEETERS,

Benoit. Derrida. Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 2013, p. 509. Outro ponto de desencontro que aqui
poderiamos anotdalvezestaria concentrado na ideia de "ética como filosofia primeira", em Levinas. Em que

pese ndo peeba Derrida rebater essa tese de forma expressa, € possivel perceber no filésofo da desconstrucao

uma indissociacdo entre epistemologia, ontologia e ética, sendo, portando, a tentativa de estabelecer um
"privilégio"originario entre uma das trés uma reeafdesejo de origere na prépria metafisica da presenca

metafisica, alids, conceito que também marca uma dissociacdo entre os filésofos, ja que em Derrida a
problematizacdo nesse ponto decorre de uma inegavel heranca heideggeriana sempre cordetsa paim

Levinas manifestd@e como uma prépria irrupcdo contra Heidegger, associando a ideia com a ética. Quem bem

percebe isso € Moysés Pinto Neto, ao pensar a metafisica derridiana. Cf: PINTO NETO, Ktdysés.arkhé.

Disponivel em<http://ebookspucrs.br/edipucrs/anais/semanadefilosofia/VIII/1.23>pdfessomaio de 2014.

®4m A saber, ao seu diferendo em torno da quest«o do Fff e
da quest«o do fihumani s maocgontacth @ntrdi Dp D nliedna® d eE abebsupont o
através dos quais o pensamento de Derrida vai para além devdws na sua ansia de justica". Cf:

BERNARDO, FernandaDo fi To u tlLevinagtDeeror i(da) ao ATout autre est tout
de ndecontacto @ t rLevindse D e r .rTextb aedlido pela autora, p. 243.

%5 "E isto numa absoluta diferenca cdravinas para quem, como Vimos, 0 outro é sempre 0 outro como

humano. Para Derrida, diferentemente, o absolutamente tauta(trg € absolutamente todoqualquer outro

(Tout autre est tout autfjei o vivente em geral'. Cf. BERNARDO, FernandB.o ATout autreo
(Levinag Derrida) ao ATout autre estonhovoattlavnesee Pe(.Dedadda):
Texto cedido pela autora, p. 254.

#°DERRIDA, JacquesO animal que logo soBao PauloUNESP 2002,p. 33.
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sempre claro que o s@uojeto filoséfico ndo se trata de umigncia do homeffi’ ou de um
projeto que tenha o homem como ponto de parfidarojeto de Derrida repousa no humano,
mas remontae adiante para além do humano. Portaoto, projeto que possibilita o
pensamento do ham, na mesma medidan que sustenta, sem el 0 pensamento da
animalidade enquanto em Levinas, jamais um animal € um rosto ou um terceiro, ndo sendo,
portanto, preciso respondie responsavelmerffé
Um debate incessante sobre o tema,dina Derrida, passa pela resposta a questao
ouasque del a decorre: Quem ® otouiautreéd Yao 0, ®ta cfaab s
de Levinas? Uma questdo a que, saberheginas responderd nanseadadeio out r o
homem®®. Derrida, por sua vez, msnderai contraassinara- desconstrutivamente a
propriaresposta de hénas afirmando que @iTout autre est tout auttefi O asolutamente
outro é absolutamente (qualquer) oltiBssa marca do "qualquer outsbressalta sobre a
discusséda respeitalo humanismd®. Em Derrida, devemos anotar, por certo, que o tema da
animalidadedeva ser vistonais outramenteo que o préprio outro.
Ao olhar o olhar do outro, diz Levinas, dese esquecer a cor dos seus olhos, dito
de outra maneira, olhar o olhar,asto que vé antes dos olhos visiveis do outro. Mas
quando ele lembra que "a melhor maneira de encontrar o outro € nem mesmo notar a
cor dos seus olhos...", ele fala entdo do homem, do préximo enquanto homem, do

semelhante e do irmao, ele pensa no outrogmone isso constituira para nés, mais
tarde, o lugar de uma grave inquietaf¢io

Poderia aquiecerpaginas e paginas tentando desmembrar as inUmeras implicacfes
em relacao a es@proximacdo que se distanocemtre Derrida e Levinas, poréepmo dito,
além de tal tarefa ensejar uma nova tese, afsstam demasia da proposta de discudséese
ensaio. A abordagem que traz a baila o pensamento de Emmanuel Levinas se faz necessaria
em virtude mais de sua proximidade do que de seu distanciamento, ja queanqui

passarei a enfrentar nessagdtulo - a figura do"estrangeird representada na categoria do

%70 que aqui parece anuncise é que, de um lado, a gramatologia ndo deve ser uncédeis humanas,

de outro lado, que ndo deve ser wiéncia regionalentre outras" (grifo noriginal). In: DERRIDA, Jacques.
Gramatologia S&o Paulo: Perspectiva, 2004, p-783
28 BERNARDO, FernandaDo fTout Lewnast Derdor i(da) ao ATout autre est t
Pontosdend@ ont act ovienasr ee .flkeercedida pela aora, p. 250.
29 pidem p. 241.
2" Em que pese o sobressalto derridiano sobre a questéo da animalidade e o problema do privilégio do humano
na pensamento ocidental tradicional, a proposta de minha tese repousa sob a dimensao da politica (ou sob uma
dimenséaainda tradicional da politica) que, ainda, de algum modo, privilegia o humano. Mas estou atento para o
fato de que a desconstrucao derridiana fornece instrumentos para ultrapassarmos a barreira do humano no campo
da politica, posicionando a questdo deraubrma: é possivel pensarmos uma extensdo do conceito de
democracia- um conceito de democracia revisitado, por viaos animais?Seria possivel esmiucar esse
conceito herdado de democracia a dimenséo da natureza? Todas essas questdes se enqugdestbespor
vir - que reivindicanpesquisas por vir
#"1 DERRIDA, JacquesO animal que logo soBao PauloUNESPR 2002,p. 30.
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"hospede” que desafia a soberania da ipseidaidenarca um esforco comum na direcdo de
uma ideia de acolhimento em que ambos os pensadores atuam dedorplementar. No

intuito de preparar a discusséo, tratarei de forma mais acurada de um conceito que 0s une
mantendo distanciamento:ateismo- categorias por ambos remetidas, porém com desagues

em direcOesliferentes
3.1.3A separacgéo infinita

Como é sabid, en Levinas, a recepcao do outra éxperiéncia do infinito éticqois,
entre 0 mesmo e 0 outro existe um abismo infinito que os separam. Levinas admite a
postulacéo de Descartes, principalmente desenvolvida na sua terceira meuitagéotange
a ideia de infinito. Descartes, através da ideia de infinito, tenteapacexisténcia de Deus e
evocouseu carater inatingivel pelo movimento cogniti7oO ponto de partida da concepcao
de infinito em Levinas € originaria do pensamentdes&no, entretanto, esta articulacédo
cartesiana t#io somente utilizada enua estruturaformal, resguardandeeservas quando
adentra a percepcdo éfita Enquanto Descartes permanece fiel aos fundamentos da
racionalidade ocidental, Levinas usa essa ralidade para petrificar seus proprios limites,
fazendo uso da ideia de infinito, como um meio para abrir uma brecha nos esconderijos da
totalidade doséf®. AO infinito n«o est§& em pafte al gumse

Minha existéncia@meca com a presenca da ideia de infinito, que ja consiste na ideia

de servir outrem, o qual esta infinitamente separado dé’fif ideia de infinito postula
uma separa-«o tot al?’ poisté paa exeridiidadede @itrem qué seut r 0 0
pode defimbrar a percepcdo da alteridddeO outro é sempre exterior; rects®maos meus
poderes e minha relagdo com este outro jamais anula a separacdo

O que pretendo aqui anotar, seguindo Levinas, € que a intencionalidade husserliana é

na sua (p&) origem uma afecc@o puramente passiva: a afeccédo sensivel da ideia do infinito

22 DESCARTES, RenéMeditacdes metafisica€olecdo Os Pensadores. S&o Paulo: Abult€al, 1973 p.
107-108.
23 SOUZA, RicardoTimm de.Suijeito, ética e histéria. Levinas, o traumatismo infinito e a critica da filosofia
ocidental.Porto Alegre: Edipucrs, 199¢ 82.
27 |bidem p. 93.
275 SEBBAH, FrancoisDavid. Levinas S&o Paulo: Estacéo Liberdade, 2009, p. 50.
28| EVINAS, Emmanuel Totalité et infini. Essai sur I extériorit®aris: Kluwer Academic, 1971, p. 104 ss.
" |bidem p. 106.
BRL' ext ®ri orit® enevue latérae I'apercevant dgnsassn ogpasitisn & Wintériorité, elle ‘est
vraie dans un face a face gquest plus entiérement vision, mais va plus loin que la vision; le face a face s 'établit
a partir d'un point, séparé de I'extériorité si radicalement qu'il se tient-oe® lun el LEVINAS, Emmanuel.
Totalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris: Kuwer Academic, 1971p. 323.
29| EVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris: Kluwer Academic, 197p, 326. .
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levinasiana. Nesse ponto, Levinas teseaum herdeiro legitimo de Husserl (e por issdei

estecapitulo exatamente retomando a ipseidade Hismsepara podermos agosaltarmos
sobre ela, a partir deevinas e Derrida), ao valorizar a imediaticidade-pghificante da
expressdpainda que em reverberacdes absolutamente distintas: para LeeX@aessae a

80 nara além de qualqueepresentacao significafté

epifania do outro como rostwigage
O rosto ndo é, para Levinas, um signo da alteridade, pensada como uma espécie de mediacéo,
mas tratese do préprio outro expresso em pessoa, como palavra viva que escapa a toda
tentativa englobante de apropriacéo totalizanédagmente por exceder o desejo de totalidade.
A expressao préignificante do outro como rosto vem de fora (é absolutamente
transcendente) para interromper a totalizagdo do mundo, onde atua a dindmica da
fenomenalizag&o. Esta epifania do rosto inscreveia e infinito no espacgo de relagdo com
0 mesmo, demarcando a sua inarredavel separacao.

A esta separacdo completa, Levinas atribui a ideia atlfsmé®2. E pela
interdependéncia ateia do ser separado, em independéncia absoluta, que ssidéidages
da r el a- «nmenteRumiser ateu @gé r8portarse ao Outro e ja absolveise desta
relacd@®®. A concepcdo levinasiana anuncia a necessidade do ateismo como referencial
primordial da ruptura da humanidade com seus fiftoe da indelegabilidde da
responsabilidade pelo outro, poima possibilidade de delegacdo da responsabilidade ética
poderia ser sugerida pela crenca em uma entidade divina que assumiria tal missdo. A
separacdo plena e a consagracdo da percepcdo de infinito demarcam ia fidénc
aprisionamento de sentidqmelas representacfes da realiddfle Levinas,a representacao
assegurava a tradicdo filoséfica o préprio contato camrealidad®”. O estranhamento da
diferenca do mundo que se depara aos olhos é originario do pensaitosaficd, desde os
présocraticos, onde aacionalidade ocidental se rendea desejo deneutralizacdodo
mistérioque existe entre a realidade e aquilo que se pensa dela. Aggmsamento sobre a

racionalidade passou a sepensamento dadequacao ére representacéo e concéifoNao

#Rjicardo Timm de Souza alerta quevisagd enellevinasrestarimrad u- « 0 p :
concepcdoed Aol haro. A ideia de Aol haro remonta o absolutam
mais enigmatica que a propria concepcao de rosto.

®llevinas define firepresenta-«o00 como fAune d®terminati o
déte mi ne par | ' Autr e o . To@lié etlinfirV ENahssir,|' exiEront&®aris kduer

Academic, 1971184.

22| EVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris Kluwer Academic, 1971p. 46.

23 ugeyl un étre athée peut sapporter & I'Autre et déja s 'absoudre de cette relation".(Tradugédo minha). Cf

LEVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit€aris Kluwer Academic, 197,1p. 75.

24 |bidem p. 75.

23 |bidem p. 65.

%8| EVINAS, EmmanuelEntre nés. Ensais sobre a alteridaddetrépolis: Vozes, 199p. 114.
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esquecamos que tal esquematismo, ordenado pela subsuncdo que ha entre o pensamento e a
captura da verdade, visto principalmente pelo binario verdadeiro e falso, trouxe inUmeras
contribuicdes a humanidade. Entretanto, estedelo de racionalidade, aniquilador da
di feren-a origins8ria, i ncapaz de | idar com o
sua violéncia no campo relacional, ao desmerecer o abismo incomensuravel que ha entre a
capacidade cognitiva e o inftnida exterioridade.
O deparaise coma exterioridade € expriap pela percepcao de infinitgue sob

nenhuma hipétes@ode ser absorvidd. A percepcéo de infinito extravasa as possibilidades
de apreensdo pela dimensda cognicad®. Ndo d& rargem a essa possibilidade e
fundamenta a relacdo de exterioridade que condiciona a experiéncia ética, acsgepamnar
um olhar. Receber de Outrem, para muito além da capacidade do Eu; significa exatamente ter
a ideia do infinit6®°. Pois conceber a ideide infinito é ja ter acolhido o outfd’.

A Unica afirmacdo que poderiamos fazer a respeito do outro, infinitamente outro, é
que, entre esta relacdo minha com outrem, existe uma irredutivel diferenca que me causa
estranheza, ao primeiro momento, pois esset r o pode di zer®. fn«ood ao
ioutro escapa ao controle do mesmo, ®d®vi do
infinito, presente no olhar do outro, é fala para além de pafavras fato, esta concepcéo de
infinito assusta as racionalidies acostumadas a ter as diretivas da filosofia légediticas
com o controle da producédo de significado, spercebe a sofisticacdo e a sutileza do
pensamento do infinito étictevinasiano HA uma aproximacao tdo infinita quanto a

distancia infinita o se pensar outramente.
3.1.4"Um ateismo radical que se lembra de Deus"

Em Derrida, o tema do ateisntambém é retomado, porém sob aspecto que ao

mesmo tempo aliae e contrassina Levinas. Para delinear esse ponto, precisaria aqui

®"H"O pensamento come-a, precisamente, quando a consci °n

a exterioridade para além de sua natureza de vivente, que o contém; quando ela se toémziaomsc
exterioridade gue ulLEVVINAP, &smanuel&nira nds &nsaios sobra a alteritlade.
Petropolis: Vozes, 199p. 36.
288 |dem Totalité et infini. Essai sur I' extériorit€®aris Kluwer Academic, 1971p. 86.
289 |hidem p. 215.
29| EVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extériorit®aris Kluwer Academic, 1971p. 218.
#130UZA, Ricardo Timm deEtica como fundamento. Uma introducéo a ética contemporéd®é@a Leopoldo:
Ed. Nova harmonia, 2004. 58.
22 1dem SQujeito, ética e histéria. Levinas, o traumatismo infinito e a critica da filosofia ocidetaio Alegre:
Edipucrs, 1999, p17.
293 |bidem p. 136.
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demarcar essdistanciamento aproximatv- ressaltando, em linhas muito gerais e ciente do
riscodeque toda averiguacao breve conduaezrespeito da relacdo de ambos com a religido e
mais precisamente com a religido judaica.

Levinas é clammente influenciado pela percepcédo talmudica que concebe Deus como
uma forca que nao intervém nas relacdes mundanas. Apenas deixa seus vestigios expressos
primordialmente pelo rosto de outr&th Em Levinas, a ideia de Deus é pertinente para ajudar
a pensar anfinito ético, mas esta ideia é vista para além do campo da revelagdo. Deus é um
fidesconheci do g% Esticabertot panmas negagdesoedinquietudes da
separacao ateid@ara Levinas, 0 encontro com o outro € religido, mas religido aquiagnifi
re-ligar o mesmo ao outro na abertura para a exterioridadeima outra relagdo com a
liberdade, agorainvestifa Expressa uma esp®c fPeDeas€uniat eo | o0 g i
palavra que sO tem sentide proferideem contexto éticoEste pode ser tidsem duvida
comoum ponto polémico da obra levinasiana, jA que muitos atribuem seu pensammeato
tentativa deonjugar uma teologia salvacionistamediadapelo judaismo.

Levinas, ao longo de toda solara, faz referéncias que poderiamgerira imbricacao
desua filosofiaa algum movimento déundoteolégico. Emi'Ethique et Infini' Levinas aduz
que a Biblia seriao livro por excelénci@®. Vejamos que emTotalité et infinf, o fildsofo
propdechamar "a religida ligacdoque se estabale entreo mesmo e o Outro, sem constituir
uma t ot &9 Mad mathse de uma falha grosse@dmitir queo pensamento levinasiano
teria como base a estrutuda umainstrumentalidade teoldgiceeducionismo em queuitos
intérpretedecairamemaque pse a poténcia impressa por gamsamento para que possamos
repensarn sentido atribuido a ideia deligido ede Deus. O autor deixodlaro, por inUmeras
vezes, que seu pensamento transcende a ideia de um capaar de influimas relagdes

mundanas eup possa ser alvo de imanentizacdo pela racionalitadeverdade] evinas

A N«o digo que outrem ® Deus, mas que, em seu Rosto, e
Entre n6sEnsaios sobre a alteridadPetrépolis: Vozes, 199p. 151.
29 |bidem p. 203.
29| EVINAS, Emmanuel Totalité et infini. Essai sur I' extériorit€aris Kluwer Academic, 1971p. 338.
297 |bidem p. 76.
2% | evinas, ao longo de sua obra, faz referénciagpgdem ensejar que sua filosofia adere a algum movimento
de pensamento teol  -gico: AiA b2blia seria, par a mi m,
AProponemos | |l amar religi-n a | a I|igaduravuvgu®& se est
totalidadedo (Total i da ee de um errb grossetrooadmitip o peramento leviMsiasio t r at a
como uma mera instrumentalidade teolégica. O autor deixa claro, por inimeras vezes, que seu pensamento
transcende a ideia de um criadaegnflua nas relagbes mundanas e que possa ser alvo de imanentizacédo pela
racionalidade.
29 EVINAS, EmmanuelEtica e infinito. Didlogos com Philippe Nemidsboa: Edigdes 70, 1988. 16.
300 5 religion, ai le rapportsubsiste entre le &Me et I'Autre erdépit de I'impossibilié du Tout (traducdo
minha). Cf:LEVINAS, Emmanuel.Totalité et infini. Essai sur I' extérioritdaris. Kluwer Academic, 1971p.
64.
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valeuse de uma terminologia que remeteuena relacdo com a teologia por respeitar a
complexidade do religiose sempre espancado pelos aprumos ora infantis das investidas
laicizanes - mas, acima de tudo, usands em sentidos absolutamente particulares e como
uma estratégia performatica de argumenti¢ao

Em Levinas, a relacéo da epifania do rosto e do acolhimento ao totalmente roete re
adimensao do "santo" ou da temade®®? A separacdo e a ética levinasiana se confundem
com a propria santidadeo homemque entanto é Outro nos vem desda faeparadd o
santo rost?®*. Esse demarese como o objetivo primordial de Levinas, confessado a
Derrida®.

Derrida procurou tratar o temalo acolhimento ao totalmente outem termos
diametralmente opostosendo até mesmo possivel remetermosa uwrontraassinatura
derridiana a_evinas no sentido de que sua tese da contaminacaandifroriginaria nao
permitiria se pensada através da estrutura da santidade, sendo talvez esse motidos
pelos quaisDerrida procurou distanciase dossignos que pudessem conduzir a uma
interpretacdale seus textos a algum arcabotuldgico, ainda que tiicados, como fizera
Levinas muito embora o tema do mistério e do messianismo Ihe sejam recorferdedo
para tal exercicio cuidadogalvez se deva(e aqui é possivel arriscar sars categorice)
exatament@or Derrida, ainda queejainegavelo vinculg, ter experienciadamarelagdo com
o judaismodiferente da vivida porlLevinas, onde a influéncia dos preceitos judaicos é
clarividente

A religido judaica esteve presente no cotidiano familiar do jovem Derrida, @nua
prenomeJackie, porém de maneira discf&taEm 1942, aos 12 anos, apéssidoexpulso da
escola pelo fato de ser judeu, ingress@uescola adepta integralmente aos preceitos do

judaismg porém matouo maximo de aulapossiveisnessa escola, gusegundo Peeters,

MRicardo Timm de Souza ® quem bem percebe eguea di mens
significa isto? Significa que em nenhuma hipétese se poderia conceber a religido desde um ponto de vista
meramente especulativo: pois religido €, entre outras coisas, cultivo da espiritualidade, e lembremos que, para
Levinas, files pR® rai tfuoanhe, dpoa rQGu tnr-o0so, Religido € étieae éticatéraamegacdbi me n s » e ¢
de toda possibilidade de solipsisiReligido €, primordialmente, a efetivacdo pratica da postulagdo da ética
como filosofia primeir&m sua dimensdo de maxima abertura". @UZA, Ricardo Timm de.Sentido e
alteridade. Dez ensaios sobre o pensamento de Emmanuel L&kimesAlegre: EDIPUCRS, 200p. 219.
302 por ello, la estructura formalel lenguaje anuncia la invabilidad ética del Otro y, sin ningin resabio
"numinoso”, su "santidad". LEVINAS, EmmanueTotalité et infini. Essai sur I' extérioritéParis: Kluwer
Academic, 197]1p. 79.
393 'homme en tant qu'Autrui nous arrive du dehors, séparé ou saint visage" (traducdo minha). Cf: LEVINAS,
EmmanuelTotalité et infini. Esai sur I' extériorité Paris Kluwer Academic, 197,1p. 324.
304 "No decurso de uma dessas conversas cuja meméria me é tdo cara (...) ele me diz: "vocé-sabe, fala
frequentemente de ética para descrever o que faco, mas o que me interessa, afinalsgdagiec@ntaética, ndo
apenas a ética, € o santo, a santidadeadtn's. Cf. DERRIDA, JacqueAdeus a Emmanuel LevinaSdo
Paulo: Perspectiva, 2004, 19.
3°PEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: Civilizac&8rasileira, 2013p. 40.
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"detestou de cat¥® Derrida cofiessoua Elisabeth Roudinesdd todasua insatisfacdo com

a escola judaicaa infancia e &ntoine Spire cseurelativo ndcpertencimento ao judaismo

muito embora muitos tenham conduzido a interpretacéo da desconstrucdo para®&$te lado
Sobre a referéncigudaica e meu "pertencimento”, se é possivel -lizéao
judaismo, como o senhor provavelmente sabe, essewauito ha anos, e isso me
deixa sempre perplexo. Primeiramente, creio que a leitura paciente, vigilante,
microlégica, interminavel ndo esta resea a tradicdo judaica. Em seguida, devo
confessar que minha familiaridade com a cultura judaica de que o senhor fala é,
infelizmente, muito fraca e indireta. Certamente lamento muito por isso, mas €
demasiado tarde. Se o que faco lembra uma glosa §ydsso ndo depende nem de
uma escolha, nem de um desejo, nem mesmo de uma memoria ou cultura. O senhor
diz que nado considero os textos como sagrados. Sim e nao (...) tento, com efeito,

abordar os textos ndo sem respeito, mas sem pressupostos religiosesitito
dogmatico do termo.

Deixando de lado a questdo biografica, retomemos o ponto a partir de uma questao:
possivel dissocianos o discurso da religido do discurso da salvac&b™ecessario
perguntarmenos se seria, de fato, possivelissociamos o discurso sobre a religido do
discurso sobre a salvacdo, logo, do santo ou da sarifidadesmo admitindse que o tema
da sacralidadedwo encarnalgo de necessariamente religit8oEis uma primeira pergunta
gue poderia conduzir Derridaratamar a trilha ao lado de Levina8ssim comolLevinas,
Derrida entende quépara nos comportarmos de forma moral, é necessario, em suma,
proceder como se Deus ndo existisse ou ja ndo estivesse interessado pela noss&$alvacdo”
A dissociacao entre o compartanto moral e a existéncia de Deus nado desvincula em nada a
compreensao de que o ato de responder ao oatmr@sponsabilidade em relacdo ao outro
esta entregue a um ato de juramento, um juramento que pode ser guzhlgadlquer
instante, dada anelawsurailidade do tempo dada a inusitabilidade do encontro com o

totalmente outre que chega sem anuncidao estaria nesta sentenca ja impressa a marca d

3% |bidem p. 47.

397 »Quando fui expulso do liceu Ben Aknum, meus pais me inscreveram "na cidade" no liceu Maiménides (...)
onde todos os professores judeus da regido (...) se juntaram para fundar um lugar de ensino destinado a todos
aqueles parias. Mne entdo no meio dadp tudo, mas guardo uma lembranca triste e infeliz. Acho que foi 1a

gue comecei a reconhecer, se ndo a contrair essa doenca, esseamalsse maker que, durante toda minha

vida, me tornou inapto a qualquer experiéncia "comunitaria", incapaz deutdesfle um pertencimento
gualquer. Pois tudo indica que isso se fixou nessa época, sobre e contra um frenesi fusional "judaico". Cf:
DERRIDA, Jacques. ROUDINESCO, Elisabeble que amanhadiédlogo. Rio de Janeiro: Jorge Zah2004

p.135.
B DERRIDA, Jacges.Papetmaquina Sdo Paulo: &acad.iberdade, 2004, p. 33837.
39 DERRIDA, Jacquess ® e saber. As duas fontes dalnfERRIDAgi «00 nos

Jacques. VATTIMO, Gianni religido. Sdo Paulo: Estacddberdade. 2004. 11-12.
319 bidem p. 19 "A fé nem sempre foi e nem sempre seré identificavel com a religido, tampouco com a teologia.
Nem toda sacralidade e nem toda santidade sdo necessariamente religiosas, no sentido estrito do termo, se é que
existe um"..
31 |bidem p. 22.
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uma certamultiplicidade de origemtal qual pensada por Franz Rosenzwed, qual
construidapelo judaismo de Franz Rosenzw&f@ N&o seria toda a desconstrucdo um
trabalho de reescrita rastrica e descompassada em torno das orelhas amar¢lizdasieo
J6, que, muito embora sinalize as marcas das chanRelagidoes do Livrptambém, em
grande medidagjuda afunda todo o mistérioque envolve o mundocidentaljudaco-
cristdo? Todos sabemoda vida de J6 e seus percalgosutidos por Satanasle perde casa,
familia e possesAdquire lepraetc. Os trésamigos que o visitam (talvezuma pe-inscri¢do
da tridadecristd que se avizinhayéentamestabelecer urelo entre as catastexpor ele
vividas e alguma suposta ofensa de J®eus Segundo os amigosaheriaum significado
velado que justificaria olgno divino em relacdo a seu horizonte catdisp. Jorebate os
argumentos dos trés e reivindica a Deus uma explqaqr terlhe virado as costas, logo para
ele, um homem tdo bom e justQuandalo6 recebe a visitde Deusnos ultimos instantes do
didlogq este confidencidéhe que sua pressup@ab era certeirdd protagonistaafinal, estava
certo desde o inicideus irrompesecontraos trés amigogedlogosque prenunciavam coisas
equivocadas a seu respeit@orha nenhum sentido oculto por trds das catastrofes vpadas
Ja. A vida do homenmma terraé uma luta. Estar vivo € estar pronto para o sofrimento, e ndo ha
um Deus quedo alto de sua péncia, manipul® cerco de possibilidades mundanas, tomando
o lugar da responsabilidadéheiae da espontaneidade de aicontaminacadiferancial sem
inicio e sem fim(telog, logo, sem um projeto definivel ou definido. Ndo sera exatamente isso
que Derrida tenha intentado nos dizer quando, em sua Ultima enffévistiamou que o
aprendizado maior de vida consista aprender, enfim, a morr&u sejaa assumir a finitude
radical - o luto por conviversoba sombra fantasmagérica gerjurid? Nao serd, assim, a
desconstru¢cdo uma psicanalizagio uma assombracéado judaismo?Desse Deus judeu
enigmaticoque se manifesta como abismo do desejo do cofijpgado com a ansiedade de
nao sdermoso que deseja de nds?

Em que pesem todos 0s questionamentos e aproximacdes de Derrida com o judaismo
com o carater egipcio por exceléncia flmlaismoem sua prw-estrutura como sustentou

32 ROSENZWEIG, FranzE| nuevo pensamientadrid: La balsa de La medusa. Trad.: Isidoro Reguera. 1989.
Conferir também: SOUZA, Ricardo TimnExisténcia em decisdo. Uma introducéo ao pensamento de Franz
RosenzweigS&o Paulo: Perspectiva, 1999.

33 "Nunca apradi-a-vivir. Pero de ningtin modo! Aprender a vivir deberia significar aprender a morir, a tomar

en cuenta, para aceptarla, la mortalidad absoluta (sin sanvacion, ni ressureccion, ni redencion: ni para si ni para
el otro) (...) filosofar es aprender a mofreo en esa verdad aunque no la admita. Cada vez menos. No aprendi

a aceptar la muerte. Todos somos superviventes con la sentencia en suspenso”. In: DERRIDA, Jacques.
Aprender por fin a vivirEntrevista com Jean BirnbauBuenos Aires: Amorrortu, 200p. 22.
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Sloterdijk'* - ou até mesmacom a Cabalasustentareque a forma mais contundente de
pensamosa relagdo do autor com a religiae mais detlamente com a cultura judaicam
a interfaceque o aproximou deultura arabe& com o laicism@répriodafilosofia francesa @
seu tempo necessariamentdevecondteir- nos parapensar a desconstrucéa dimensao do
mistérig um mistério que poderia muito bem sarais um outro nome da desconstrucao
"questdo da religido", se existe uma, ja ndo deve mais ser vista comoquestad da
religido”, nem simplesmentela procura auma resposta & essa queStAoE preciso
reposicionamos a pergunta sobre essa questima das reivindicacbes secretas da
desconstrucdo estaria ligadaqueba de todoo binarismo produzido pelametafisia da
presencgara, enfimreposicionar a pergunta e jetgana dimensdo aporéticamntaminada
pela pulsédo difancial - ja queessebinarismo estridententre o religioso e o seculaivez
seja uma dainscricdes mais tolage ancestraipresentesia cenada racionalidade ocidental,
como nos remonta o proprio Derrida.
A origem da sacralizacdo me interessa em todo lugar onde ela se produz. A oposi¢édo
sagrada/secular é ingénua, exigindo muitas questdes desconstrutoras. Ao contrario

do que se acredita sabemynca entramos numa era secular. A ideia mesma de
secular é de ponta a ponta religiosa, crista na vetfade

7

Esse sobressalto € importante para entendermos a inscricdo aparentemente
contraditéria de Jacques Derrida enderecar 0 pensamerdareivindicagcao por unterto
"ateismo radical que se lembra de Deusue demarca sobremaneira o ateologiémda
desconstru¢cgoao mesmo tempo em que a mantém sujeita ao mistéam secreto- e,
portantg em alguma medida, @maesperanca messianica semsgianismo- ao temore o
tremorde umgpromessam-possivel.

Eu falo portantodo ateismo ou do secularisnm@io totalmentecomo o dessas
convicgBes, opinides ou ideologias pessoais que podem ser ou ndo compartilhadas
por unsou por outros, masde um ateimg de fato de unagnosticismo estruturaim

algum tipoque caracteriza priori tudo relacionado a esse que vema quevem:

pensar o por vir é poder ser um ateu (...) fi®ipergunto portantodo somentese
eu ndo sow ateu deste ateismo estruturalaseum novo ateu que se lembra de

“9Com sua an§gl i fantsesHeimsuchiunggeersda forsnaliZa a ideia, desenvolvida por

Freud, segundo a qual ndo se pode ser judeu sem encarnar de alguma maneiré ooHgitm espectro do

Egito.Cf: SLOTERDIJK, PeterDerrida, um egipcio- o problema da piramide judiaSao Paulo: Estacéo

Liberdade, 2009, p. 27.

3°DERRIDA, Jacquess ® e saber. As duas fontes dalInDERRIDAGi «00 no:
Jacques. VATTIMO, Gianni religido. Sao Paulo: Estacddberdade. 204, p. 56.

3°DERRIDA, JacquesPapetmaquina S&o Paulo: &acad.iberdade, 2004, p. 337.

37 BERNARDO, FernandaDo fTout Lewnast Derdr i(da) ao ATout autre est t
Pontosdend@ ont ac tlLevinase t D e r .iTéexth aedlido pelautora, p. 242.
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Deus e gosta de se lembrar de Deus, se é ainda possivel de ser um ateu, e
radicalmente secular nessas conditBes

Um ateismo que apregoa a inexisténcia de Deus estaria em dissidéncia com a
indecidibilidade. O'ateismo que se lembra de Dedsrridianoescapa da pretensdo de uma
originalidade pura purificada pelas méos do criador, muito caral@ido oua religido tida
em seu sentidoatequizador ao mesmo tempo em que manigenaberto ao por vir, aberto a
essa "fé sem dogma", logo, preservadora do segredo que ndo sabenuEsgURASOMOS
herdeiros Essa ideia insinua a desconstrugdo como um pensamento da messianicidade da
desconstrucdo como um pensamento do acontecimento, impulsionado pela razacialifer
Assim como o marrarid’ - o judeu espanhol do século XIV convertido ao cristianismo que se
mantém praticando sua religido secretamente para escapar da perseculgBronstrucdo
resguarda em siléncio o pensamento do segredo.

3.15 Salvo o segrede conjurar o siléncio

" Ninguém jamais sabera a partir de que segredo eu escrevo, e o fato
de eu dizdo ndomuda nada em relacéo a isso”
Jacques Derrid4’

Mas, afinal, que segredo é esse que a desconstrucdo, esse discurso que jura nao
guererdizernada, quer dizer sem poder dizer? A imposicado dessa pergundaneai@a em
uma outra relagdo com a temporalidade. A desconstrucado deseja tanto guardar o segredo de
uma certa ancestralidade ndo originaria, ha mais antiga das linguas e dos text@smao
tempo remetendo ao que ha de mais novo, portanto, por vir.iganbegor vir, escondendo.
N&o se aproximara a desconstrucdo a uma espécie de teologia negativa? Parece evidente
existir uma aproximacgao entre a desconstrucao, em seu discurso irlpesaguele discurso

gue comumente se designa como "teologia negativa", a saber, o discurso que evoca Deus pela

318 vJe parle donc d’athéisme ou de laicité nos pas du tout comme de ces convictions, opinions ou idéologies

personnelles qui peuvent étre ou non partagées par les uns ou les autres, mais d'un athéisme, voire d’un
agnosticisme structurel equelque sorte qui caractériaepriori tout rapport a ce qui vient et a qui vient: penser
["avenir c’est pouvoir étre athée (...) (je me demandais donc non seulement si je ne suis pas athée de cet athéisme
structurel) mais de nouveau un athée qui se soudie Dieu, et qui aime a se souvenir de Dieu, s’il est encore
possible d”étre athée, et radicalement laique dans ces condicions". (traducéo minha). DERRIDA P#atsgres.
ce qui vientIN: Derrida, pour les temps a veniMAJOR, René (direction). Editis Stock, 2007, p. 21.
319 Derrida comenta sua relacdo com o judaismo e a questdo do Marrano no belo docurieailégios”, de
Safaa Fathy, produzido em 1999.
320 DERRIDA, JacquesBEMMINGTON, Geoffrey.Circonfisséo Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996,47.1
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apofase ou predicacdo negafffaAmbos os discursos respiram a assuncdo da sua propria
inadequacao para dizer o que desejam dizer e que,reessio, € indizivel como tal.

Todo discurso nunca estd fora do horizonte predicativo, na medida em que se
constitui como um encadeamento produtor de sentido. Mesmo um discurso como a prece, que
se pretende como um enderecamento puro e singdar comunicabilidade informativa,
também se mostra como uma forma de inscricdo textual, logo, correndo o risco irredutivel de
sua repeticdo mecénica. Além disso, em que pese o enderecamento da prece consistir em um
enderecamento secreto, esse endereessppde um lugar, um "ter lugar”, para além da
totalidade dos entes, sendo sendo como uma -saopicade ou, pelo menos, uma
transcendentalidade que pressupde uma origem,atkh& recaindo sempre em uma onto
teologia. "Deus", como Unico predicativo aiderpela via positiva, € a palavra inaugural que
comanda toda inscricdo e todo o discurso, caminho ou propedéutica da revelacao:
acontecimento dos acontecimentos ou o acontecimento inaugural da histéria do sentido que
possibilita toda a invencao e todaeaporalidad&?

E isso que separa a teologia negativa do ateismo e faz dela o que ela ndo pode
deixar de ser: teologia ou discurso sobre Deus ente soberano para além de toda a
soberani¥®. Diferentemente, na apéfase desconstrutiva qlengera de Deus, ndo s6 todo o
enderecamento se perde na dispersdo de uma economia' gerake retira de sua pretensao
de seguir um caminho reto, assim como todo o enderecamento se da na singularidade de um
"a cada vez" que interrompe o destino acabadmecanico. Deus deixa de ser o nome que se
deseja e passa a ser o nome proprio do desejo, inscrito no lugar mais intimo do "préprio", e
gue nédo sabe ao certo 0 que deseja: "o desejo de Deus, Deus como o0 outro nome do desejo
trata, no deserto, com o atetsnadical®*,

O desejo de Deus passa a ser, portanto, o ateismo radical e sem dogma que espera a
vinda de quem quer que seja ou do qualquer que sdolutamente outro ou singulagque
€ otempode esperae movimento disjuntor da pulsadfetancial, ou seja, espacamento e
temporalizacdo de todo acontecerpossivelim-possivel. E dizer isso significa dizer que
"Deus" pode ser qualquer um (Gnico e singular). Nesse sentido, pensar a apoéfase sem

revelacapimplica uma modificacama topograth do enderecamentmais do queum para

21 DERRIDA, JacquesSalvo o nomeCampinas: Papiru¢995, p. 710.
3221dem Psyché. Inventions de I' autre Raris: Galilée, 2003, p. 177.
323 Revisitarei essa questdo da soberania e seu atrelamento com a teologia no quarto capitulo.
324 A proposta deima "economia geral" é atribuida a Bataille como "uma ferramenta que permite pensar uma
ontologia sem substancia (Cf: PINTO NETO, MoysAsescritura da natureza: Derrida e o materialismo
experimentalp. 70) reproblematizada por Derridanotex@oe' | 6 ®conomi e restreinte
hegelianisme sans résetypresente eml'écriture et la diférencé.
322 DERRIDA, JacquesSalvo o nomeCampinas: Papirud995, p. 70.
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além do ser, diferensaenquadrese para "aquém” ou para além do pensamento que € o do
ser, pensada ao lado de Levinas, isto é, sem a interrupcao do ser ou da totalidade do ser.

A hospitalidade incaticional do enderecamento é a evocacdo e ndo a revelacao
escatolégica do sentido do ser. Tal evocacdo ndo é, portanto, nem a encarnacdo de um
significado transcendental em uma espécie de metafora dissimuladora, nem sequer a retirada
do sentido do ser quédentido a tudo aquilo que é e que em si mesmo nunca aparece como
tal. Se a teologia € o discurso sobre Deus ou a homeacgdo da possibilidade de revelacdo da
transcendéncia, a desconstrucdo, como um discurso que "ndo quer dizer nada" ndo pode ser
uma teologn, ainda que uma teologia negativa, porque ela pressupde que nada ha a se dizer
ou revelar. Nesse sentido, uma aproximacao distanciada entre Levinas e Derrida uma vez
mais irradia: tudo ha dizer porque nada se revelara comito. Deus €, para Levinas, o
absolutamenteutro (ainda que em Levinas esse absolutamente outro correspoioddr@o
homeme ndo ao absolutamente todo e qualquer outro, como em Derrida), o absolutamente
separado, ou seja, o infinito que excede a totalidade do mundo, e por isdo, @orostro
pode ser lido como o "rastro” do rosto de Deus. Derrida assina -esstrendo essa
formulacdo de Levinas, evidenciando que "Deus" € aqui um nome proprio infinitamente
substituivel na cadeia textuadsinomes, impossibilitando a fgiia de urmome Gnicd?®. O
“inominavel" é fruto da inscricdo no interior da cadeia de nomes do texto do mundo e do
discurso em geral, que forma e possibilita todo o pensar.

O jogo do mundo, compreendido como jogo da significacdo e da nomeacdo sem
significado transcendental, precede "Deus". "Deus" € j& um nome inscrito na cadeia textual
como resultado de um trabalho de significacdo que ndo corresponde a urensdpce que
a preceda e propriamente |he confira sentitdse sentido precedente permaneunesegredp
ja que do rosto de "Deus" apenas jonse rastros. Ele nada mais € do que o nome do
acontecer surpreendente e singular dos seus rastros como rastros dos irsstnos ja em
uma contaminacéo difancial sem dialética e sem a finalidade deaunscricdo textual fora
do-textc®’,

A impossibilidade de um "para além do ser" como tal é o segredo absoluto. Mas nédo o
segredo escondido qgeiardae aguardaa revelacao. O segredo ndo é necessariamente uma

configuracdo teoldgica, ainda queas postulacdo retenha guarida em um movimento

322 DERRIDA, JacquesSalvo o nomeCampinas: Papiru4995.
327|dem A escritura e a diferenc&ao Paulo: Perspectiva, 2009, p. 282
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teolégico (como a postulacdo de algo que escapa ao horizonte intencional por Gé9)itacéo
mais ainda, qualquer configuracéo teoldgica do segredo € ja umaesetacdo do segredo.
Que segredo? O segredo justante do sentido ou do sentido do saquilo que da a ver sem
deixar se ver. Seria 0 "nem, nem" derridiano como "enehisto nemaquilo nem aquilo
outro porquedalveze isto e aquilo e aquilo outro, pois se nada acontece corna@tapode
acontecet*®.

Ao invés da crenca na possibilidade da revelacdo, a Unica fé desenhada pela
desconstrucéo € a da escuriddo da noite profundalwsamacaoou esclarecimentocomo o
testemunho do cego que cré e abdica de qualquer discurso sobre a creejgg,uma fé que
nao espera e nem cré na revelagdo, mas gaaeda segredo. Lembse dela, dandthe as

costas.

De cada vez que um castigo divino se abate sobre a vista para significar o mistério
de uma eleicdo, o cego torea a testemunha da fé. Umanverséo interna parece

em primeiro lugar transfigurar a propria luz. Conversdo de dentro, conversdo por

dentro: para iluminar por dentro o céu espiritual, a luz divina faz anoitecer l4 fora no

céu terrestr&’,

O segredo é, comfeito, comando poderia deixar de ser, mais um nome na cadeia de
conceitos mas que, aporéticamente, norseiasalvand@ secretamente, isto €,
separadamente. E mesmo que ndo haja um segredo em si mesmo, mesmo que 0 maior de
todos os segredos seja 0 de que nao exagiedo- um segredo que anteceda a escritura
absolutamente outro permanecera secreto. O absolutamente outro ndo é secreto porque nao
cabe na totalidade. A totalidade demarca sua violéncia tendo ciéncia de sua incapacidade
totalizante, pond isso jamaigendeu obstaculo sua pretensadutrem € secreto porque é

0**%. Outro é a cifra quiptografada no texto do mundo. E o impossivel é secreto porque

outr
nao cabe em nenhuma possibilidade.

Como guardar um segredo que néo existe? Confiarato o dito, mas néo dizer
nada ja €, com efeito, dizer algo: ha que pronunciar para ndo se dizer nada, isto &, inscrever o
naocdizernada em um discurso, justamente como pretende o "nao dizer nada" da

desconstruc&3” O indecifravel quiptografado, é certo, ddargem e compartilha do

estilhacamento do sentido produzido pela hermenéutica, como ndo poderia deixar de ser. Dai

3% dem Psyché.Inventions de I' autre IlPais: Galilée, 2003, p. 166'Si le théologique s’y insinue
nécessairement, cela ne veut pas dire que le seereéiue soit thédogique".
3 bidem p. 174."Le ni-ni devient facilment un ett, & la fois ceci et cela, D'ou la rhetérique du passage, la
multiplicacion des figures qu’on interpréte tradicional comme das métaphores
330 DERRIDA, JacquesMemoérias de cego. O autetrato e outras rufnasLlisboa: Fundacdo Colouste
Gulbenkian, 2010, p. 115.
3! |dem Papetméaquina S&o Paulo: Estacddberdade, 2004. 331 ss.
332 |dem Dar a morte Coimbra: Palimage, 2018. 70 ss.
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revelamse inUmeras aproximacdes ou até mesmo reducdes do "projeto” desconstrucionista a
luz da viragem linguistica produzigeela hermenéuta filoséfica. Mas ndo é esse o ponto que
me move aqui e nem o que movia Derfidaque sempre deixou claro seu apreco para com a
contribuicdodestruidorado pensamento heideggeriano, conforme ja brevenmeeteionei
A partir do momento em que ha inscric@nrge o desejo hermenéutico da interpretacao,
necesséaria mas sempre inadequada para dar conta da disseminacdo sem regra de toda a cadeia
de sentido e do acesso inapropridvel que lhe subjaz. Se a hermenéutica trabalha na condicéo
de possibilidade para @esso ao sentido do mundo pratico a partir de uma existéncia que o
antecede, o segredo da desconstrucéo a desconstrucdo como pensamento préprio do
segredo- ndo corresponde ao desvelamento, ainda que um desvelamento que se mantém em
esconderijo, porgeio segredo ndo coincide com a ordem ou a 6rbita do ser@id®creto é o
gue reenviandefinidamente o significado, tornandalandestinade si mesmao.

Talvez esteja relegadao segredoainda,a correspondéncia da desconstrucdo ao
ambito doteoldgico e até mesmo da relacdo judditaia entre Levinas e Derrida, questao em
gue apertadamentdentei, consciente das dificuldades, aqui problematizar. Superada a
tentativa de aproximacéao/distanciamento entre esses dois pensamentos gréadiesgs
pra frente diluidos por toda a tesirefa que restara sempre incompleta e sujeita a rasura,
talvez seja possivel prosseguirmos, tomando de assalto, em momento opontpoajio que
também interessou o0s dois fildsofoa: responsabilidade pela invergasecreta do

acolhimento ao totalmente outro

3.2E possivel inventar a responsabilidade impossivel?

Seria, portanto, a hospitalidade a condicdo incondicional e incalculavel ao que
acontece- a proépria acontecimentabilidade do acontecimen#ovinda do que quer que
venha? E necessario tomarmos o cuidado de n&do simplificarmos a grandiosidade da
experiéncia aporética da hospitalidade, enclausurareto uma redoma que reduziria a uma
utopia ou a uma dimensao poética, meramente idealizaddugareintentada por inGmeros
criticos de Derrida. Um modelo de compreensédo da hospitalidade (ou da democracia por vir
como tentarei expor no proximo capitulo) como uma dispeab8oluta, eternamente aberta a

umaeconomia geralcuja pretensao seria a @genas acenar para um "para além"”, um "ainda

333 "Interessame cada vez mais discernir a especificidade de uma desconstrucdo que ndo seja necessariamente
redutivel a tradicdo luterbeideggeriana”. In DERRIDA, Jacques.Papetmaquina Sdo Paulo: Estacdo
Liberdade, 2004, p. 333.
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nao”, uma impossibilidade de purificacdo, ensejaria um modelo impresso, ainda, pelo
determinismo. E necesséario ndo transformar essa experi@ocimpossivel em uma
experiéncia impossivel, ou uma péeriéncid®®. E o que Derrida denomina de-pmossivel:

a experiéncia do impossivel, a possibilidade do impossivel, ou 0 argemianincio como

tal - o hifenque marca o carater excessivo e excepcional da estranheza. Ousar pensar que 0
possivel ndo se esgota na didande uma ontologia das modalidades do ser ou da
compreensao do ser, suportando o excesso imperceptivel da sua impossibilidade mais radical,
€ um paradoxo dificil de entender e quase impossivel de ser expresso em linguagem
filos6fica®®.

A hospitalidade que acolhe o visitante inesperagoe chega desafiando o estado
pré-egoldgico- esta aberta a exposi¢do incondicional da surpresa absoluta, na medida em que
acolhe "gquem quer que seja", respondelhdo Esse responder instaura a relacdo do
acolhimento com a responsabilidade, vista ndo a partir de uma cartilha demarcatéria e sim

também produzida pela dimenséo de aporia que demarca o conceito.

N&o esquecamos nunca que uma tematizagdo insuficiente do que é, do que quer
dizer, do que quer diz, do quedeve sera responsabilidade, é também uma
tematizacaarresponsavel ndo saber, ndo ter nem ciéncia nem uma consciéncia
suficiente do que ser responsavel quer dizer, € em si uma falta & responsabilidade.
Para (se) seresponsavel é preciso poderesponder pelo que quer dizer ser
responsavel. Porque, se, na mais segura continuidade da sua histéria, o conceito de
responsabilidade implicou o0 compromisso num agir, num fazer, numa praxis, numa
decisdo excedendo a simples consciéncia ou o simpleat@datrico, 0 mesmo
conceito requer que uma decisdo ou uma acgéo responsavel responda por si mesma
em consciénciaguer dizer, no saber tematico do que é feito, do que significa a acéo,
das causas e dos seus fins etc. E sempre preciso ter em conta tes emmbi@rmno

da responsabilidade, esta imbricac&o original e irredutivel da consciéncia teérica (...)
e da consciéncia prética (...) nem que seja para evitar a arrogancia de todas as "boas
consciéncias". E preciso lembrar incessantemente que algumarisasitidade se

insinua por todo o lado em que se exige a responsabilidade sem se ter
suficientemente  conceptualizado e tematicamente pensado o0 que
"respopnsabilidade” quer dizer: quer dizpor todo o lado. Por todo oatlo,
podemos diz8o a priori e de brma ndo empirica, porque se a imbricacédo entre o
tedérico e o pratico, de que falavamos ha instantes, é, é certo, irredutivel, a
heterogeneidade entre as duas ordens assim intrincadgsi@mente (...) devemos
concluir que ndo somente a tematizacédo aluceito de responsabilidade € sempre
insuficiente, mas que o ser4d sempre, porque deve. 9 que vale para a
respongseébilidade vale também, pelas mesmas razfes, para a liberdade ou para a
decisad™.

33 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.62.
3% DERRIDA, JacquesUma certa impossibilidade impossivel de dizer o acontecimdimsformacao:
Revista da Universidade de Sdo Paulo. Vol 35, n.02, 2012, p. 232.
3®DERRIDA, Jacquedar a morte Coimbra: Palimge, 2013, p. 390.
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Se o plano da responsabilidade, assima@ da liberdade e o da deciséo, estao
sempre sujeitos ao rastro da temporalidade, odifdeensa poderiamos propor, em cadeia
conceitual, que a experiéncia do impossivel e do acontecimento estariam, desde si e entre si,
jogadas ao plano da invencao,smja, umanvencao do impossivéue vem do impossivel).

Se ha, pois, a possibilidade de uma invencéo, deve ela ser absolutamente estranha a qualquer
programa, a qualquer tentativa de antecipacdo. Isto €, a invencao reinventa o contexto que
intenta se drar no "a cada vez", sem se deixar totalizar. Portanto, tudo acontece na medida
da singularidade infinita de cada contexto e é nele que se forma o sentido de todo o acontecer,
mas este acontecer € uma negociacdo com aquilo que excede o contexto @deragomte

sentido que dai advém e que é, por conseguinte, inegdtiavel

Uma vez mais, é certo, mas para mim uma vez mais é sempre de novo, de cada vez
de modo inteiramente novo, uma vez mais uma primeira vez, uma vez mais e de
uma vez por todas a primeivez. Ndo uma Unica vez por todas, mas uma vez por
todas a primeira vé%.

Nesse contexto, a invencdo € a propria condicdo da cursividade do tempo e do
horizonte dos possiveis: a prépriacondicdo do mundo. Uma invencéo deve ela propria
inventar as suas condicdes de possibilidade que, assim sendo, sdo as condicbes da
impossibilidade, onde a incompatibilidade com quaisquer condi¢coeefingddas € quem ou
o que funda o acontecimento impossivel, sspessuraMas essa fundacdo ndo € uma

revela@o ou programac&o, mas sim uma inverpidta que ja nasceontaminada>.

3.21Khora: o lugar da invencao

A invencao, que sempre se destina ao outro (ao absolutamente qualquer outro), ndo cai
nem na modalidade dmmo talnem docomo sePor umlado, o absolutamente outro chega e
acontece como alguém ou alguma coisa singular enxertada no plano da significacédo (ser), mas
permanecendo sempre excessivo e espectral, sendo o rastro que produz ahifeanzacéo
do acontecimento irossivel’>. Um aontecer que esta contido ao mesmo tempo que
independe das possibilidades oferecidas de anteméo e, por esse motivo, a regra de seu

acontecer € em si mesma incondicional e condicionada, agindo como uma ruptura ao plano

3371dem Psyché. Inventions de |'autraris: Galilée, 1987. p, 160.
338 |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 38.
39 DERRIDA, Jacqued_a dissmeminaciarParis: Seuil, 1972.
%0 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.66.
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prévio de significacbes. A experiéncido impossivel da desconstrucdo é, logo, a

"

experienciacdo do impossivel e a "Gnica invencdo pos¥fvel"

O outro € mesmo 0 que ndo se inventa, e é portanto a Unica invengcdo no mundo, a
Unica invencdo do mundo,rssa mas aquela queosinventa. Porque ouiro é

sempre uma outra origem do mundnds estamos por inventeE o ser de nds, e o
proprio ser. Para |4 do §&

E no contexto do acolhimento ao outro, portanto, que-passivel "tem lugar". No
entanto, esse "ter lugar" ndo remete peopente a uma vinda a presenca. O acontecimento
tem lugar cedendo o lugarcomo um deserto dos desertosias nunca ele préprio toma o
lugar, a ndo ser por uma tomada proviséria como inscricdo de um excesso que interrompe a
tomada definitiva de um luga® nome inominével desse lugar &hera, reproblematizacao
intradizivel da discusséo intuida por Platdo no dialogo "Timeu". "Ainda que digam respeito ao
préprio nome dé&héra("lugar”, "local", "localizacao", "regido", "territorio" (..Khéra ndo se
reduz, acima de tudo, ao seu noRf&"Ou, o que daria no mesmo, falar na intraduzibilidade
da khora seria remontar o politico, indo do mais antigo e ancestral ao mais absolutamente
novo e imprevisivel. O impossivel fae "possivel" dando lugar as possibilidadie ser e a
tomada de lugar dai resultante, mas ele proprio permanece sempre impossivel e, por
conseguinte, sem lugar préprio.

E necessario estarmos atentos que a zona indecidivel em que figura a khora ndo pode
ser identificada como umarte ideia que remeta ao caos ou a um cosmos absurdo que
aterroriza, domado por uma volupia niilista que, ao fim e ao cabo, apazigua o desejo de
totalidade, jA que uma "economia geral" do mundo sugere, como vimos, uma dispersao
infinita. A reinterpretacdae Derrida dessa estranha logica do lugar sem lugar que dé& lugar,
transpassa toda a obra do autor, e ndo apenas na sua analise da recentemente referida obra de
Platdo. Akhéraseria, portanto, aquilo que expressaria a configuracao do lugar de inscricdo de
"tudo o que 0 mundo se marcg"

O mundo é a cadeia de inscricdo ou 0 que resta da passagem de algo que nunca se
inscreve ou se passa (rastro). E lancando ao pensamento da hospitdhdede o lugar de

341 |dem Psychélnventions de I' autre IIParis: Galilée, @03, p. 27"L’interét de la déconstrucion, de sa force
et de son désir, si elle en a, c’est une certaine experiénce de I'impossibkedo@$ét.) de "autre, I"'experiénce
de l'autre comme invention de I'impossible, en d autres termes comme lansealgon possible". (tradugdo
minha).
342 Ibidem p. 60."L autre, c’est bien ce qui ne s’invente pas, et c’est donc la seule invencion au monde, la seule
invencion du monde, Iabtre, mas cella qui nous invente. Car |"autre est toujours une autre atigimende et
nous sommes a inventetradugdo minha).
33DERRIDA, Jacquekhora. Campinas: Papirus, 1995, p-18.
344 |bidem p. 48.
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acolhimento do absslamente outro que é puro espacamento sem espaco proprio. E tanto o
"algures" absolutamente escapatério ao plano da significacdo que resulta desse espacamento,
como 0 tempo sem tempo e sem origem que nunca passa Ou gque nunca se inscreve como
tempo presentecomo experiéncia do kpossivel. O absolutamente outro, que nunca passa,
mas da lugar a experiéncia do acontecimento impossivel, cuja vinda €, portanto,
absolutamente por virpermanece por virna medida em que se anuncia em um instante tao
instantéane que dele so resta o rastro ou a assombracgéo. Esta possibilidade do impossivel é a
possibilidade irpossivel de acolher para bem além do que é possivel acolher, ou seja, é a
hospitalidade como "possibilidade™” da impossibilidealetesconstrucdo como hotglidade

incondicional na cena de um tempo fora dos eixos (out of join) fraturado pela surpresa

3.3 Hospitalidade devisitae hospitalidade deconvite

Como vimos em Levinas e Derridapensamento da hospitalidade remget@imenséao

da exteioridade, o que pode ser traduzido como uma questdo que ressoa a €igura d
estrangeirpcomo trabalhei logo no inicida teseUma questdo queewn do estrangeire que
assombra a soberania da ipseidade, para retomar o ponto em que pretendo desereolver nes
capitula E importante anotarmos que o conceito derdageiro” assumse pelo radicatla
palavra latinaetrangercomo "estranho”, ou aquele que vem de fora e estranha a cultura, a
lingua e 0 modo de ser do nativo. Vimos ja que a propria condicsepéasar a snesmoe
também a condicdo dee pensar a exterioridade do outro, que condiciona 0 pensamento
soberano dipse

Hospitalidade ao outro que ndo o owdesi marca a aporia da hospitalidade
acolhimento é o acolhimento do totalmente outra &', mas esse pressupde sempre ja um
outro acolhimento: o acolhimento do outro que gera a origemedmnundo (da minha casa)
sem nela se instalar. E repetindo de cada vez como a primeira vez esse jéendore
fenomenologico que o fendbmeno secdéno ta

Devemos sempre recordar que o termo latiostis(contido na expresséao que designa
0 podersoberano de decidir acerca hiaspitalidadehostipets), faz notar que o termo dele

derivado,hospessignifica litealmente o dono da casa, o p&sriilias que, por possuir uma
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casa, podeou ndodar hospitalidadd®> H& contudo algo nessa etimologia que assombra
Benvenisteautor importante parBerrida o tema da hospitalidadam misterioso psede
ipse de onde deriva opét' de hostipets e 0 "pot" dogpodere possum e poterkatinos (0
poder dohospesaquele que decide acerca da hospitalidade). Mas como sera que Derrida, por
sua vez, traduz esse poderfisé € literalmente o "eu posso” daquele que decide acolher.
Contudo, e é ai que entra a singulareah hospitalidade derridiana em sua relaitda
hospitalidade tradicionalesse "eu posso” ndo pode ser somente volitivo inéencional,
rompendo assim com a intencionalidade fenomenoldgica. Assim, eu "podiber’ quer
dizer unicamente "eu possuo dagbes para isso”, isto €, eu possuo uma casa, uma cidade,
uma cidadania, um Estado, uma identidade ou qualquer outra instancia similar que pode servir
de base para esse acolhimento. O poder que subjaz a determinagiento € visto como
um poder atie nem uma decisao egologica do receber outrem. Ao contrario, o acolhimento é
a propria expressao da ipseidade daquele que adddistis é, portanto, simultaneamente
aquele que acolheo (héspedigo) e aquele que é acolhido (0 héspétfe)Eles mio se
confuncem. O que ocorre € que aquele que acolhe s6 se torna acolhedor porque da
acolhimento. Esta "passividade" por parte do sujeito (um "eu", uma lingua, uma soberania,
uma cultura, uma cidade, uma familia, um organismo dentre inidmeros outros exemplos
possiveisyue acolhe, perturba a préopria l6gica da subjetividade e da liberdade entendida pela
dindmica da tolerancia.
Com respeito a esse acolhimento ou hospitalidade incondicional, Derrida estabelece

justamente a distincdo entre o conviteviation) e a visitacdositation). Enquanto convite
€ o dirigido a quem, de algum modo, ja preenche o rumo da cadeia prévia de expectativas,
segundo normas soepwlitico-morais, a visitagdo rompe com conjunto natural da
organicidade temporal e surpreendéempo, sem notificdo antecipadamente. A distincao
entre ambos ndo é do tipo quantitativo, pois ndo se inscrevem gradualmente em uma mesma
dimenséo processuatomo sdossem dois momentos distintos da hospitalidade inseridos no
campo do possivel. Congite visitagcdo sdo duas dimensfes que se compatibilizam por sua
incompatibilidade. Exatamentesisharcam a estrutura aporética da propria compreensdo da
hospitalidade.

Para compreendermos essa problematizacdo aporética, devemos ter em mente que a

relacdode hospitalidadecom oconvidadoé do tipohorizontal ou seja, € por um lado, uma

BENVENI STE,L 6/hmnislpdLe adtabula®e des institutions indmiropéennes. 1. Economie,
parente, sociétéPais: Minuit, 1969, p. 94
#° PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.18.
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relacdo que implica um codigo comum e uma demarcada reciprocidade (ele entra no espaco
do proéprio vindo de um outro espaco proprio), e que, por outro, implica umés@oe
exatamente o olhar prévio, inserido num horizonte antecipativo, que amortece o impacto da
surpresa o convidado € visto quando se espera por ele, porque a hora da sua vinda esta
prevista e pode até aguaiidéa janela para v vir. Ja arelacdo sem rel@ com ovisitante
€ do tipovertical: o visitante "cai sobre bosped@o”, meteoricamente, interrompendo e
estilhacando o curso do esperado no cotidiano e do conjunto prévio de possibilidades pré
imaginariad*’. Esse desenlace do tempo previsto nos auail@mpreender otréshaut'
(muito elevado) que Levisd® e Blanchot*® associam ao absolutamente outro: na
impossibilidade de antecipacédo de sua vinda, o outro fende o horizonte enxkr¢andim
uma verticalidade dissimétrica e irredutivel a qualquer gordcdo espacial concebida pela
ipseidade (estranha, portanto, ao projeto investido pela consciéncia intencional husserliana
como trabalhado anteriormehte

O tempo comoconvidadoé o tempo cronoldgico pensado a partir do presente: o
convite endeegado atecipa a sua concrecgoe, mesmo que seja diferida indefinidamente,
estd jaA sempre pnasta. Ele aparece a hora marcada (mesmo que chegue adiantado ou
atrasado, mantém ordenado o conjunto prévio de expectaivagiontrapartidap tempo do
visitanteé o tempo € aempo espectral do fantasmeavinda do visitante dese sempre ja em
um tempo imemorial e irredutivel a qualquer preseatsado e um porvir absolutamente
aberto eeternamente diferido porque igualmente irredutivel a qualquer prefsdumte Por
isso, 0 visitante esta sempre ja ao mesmo tempo radicalmente adiantado e radicalmente
atrasado. Adiantado porque a sua chegada é inantecipavel e atrasado porque, ainda que sua
vinda seja breve e inoportuna, ela nunca chega propriamente, nunca esadonaa luz da
presenca. Quando sua chegada inesperada ceswilddm a acomodacdo ao tempo do
hospede, ele ja partiu. E o luto préprio pela morte do outro. Quando se acredita que enfim ele
vir4, veras que ele sempre esta por-VirEsse é o traco ateripante da hospitalidade. A
hospitalidade, portanto, € sempre catastrofica. Ndo ha festividade no pensamento da

37 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstru@o derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.57-58.

348 | EVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur I' extérioritdaris: Kluwer Academic, 197p. 211.A L e
visage est gisent dans son refusé@ite contenuDans ce sens il ne sauréite compris, c'esk-direengl obe. 0
39BLANCHOT, Maurice Le tréshaut.Paris: Gallimargd1988.

%09 DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalid8de Paulo:
Escuta, 2003p. 109ss.
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hospitalidade (como alguns a assim entendem). A hospitalidade é sempre o trabalho do luto
de ter que lidar com a fantasmagoria do ditro

O convidadoé recebido, como se diz popularmente, "realisha do possivel”, isto €, o
hosped&o despendera de todos os artificios para saber réodi®n. Ja wisitanteexige o
impossivel porque exige acolher um excesso absolutamente fora do pregraaaivel as
multiplas possibilidades do acolher. Acolher o visitante seria, portanto, acolher para além da
capacidade do acolhimento, logo, € acolher o impossivel. O acolhimento possivel preenche os
requisitos do amhimento do convite.

O visitante, portamt, exige sem poder de exigw acolhimento imediato e excessivo,
avesso ao controle de uma preparacdo prévia, na urgéncia de um instante tdo instantaneo que
desagrega a cursividade do tempo. Este red@ygado rrivant) ou hdspede absolutbdte
absoly - esse que venté qui arrivg - demarca propriamente a ideia de acontecimento. O
acontecibilidade do acontecimento é tal qual esse que chega inesperadamente. O acolhimento
ao recérrchegado sera, portanto, uma hospitalidade ao que/quem eventualmentewhega
acontece: a hospitalidade aconteciment¢événement>*da vinda do outro singular.

O recém chegado de frescesste nome pode designar, é certo, a neutralidadgie
acontece, mas também a singularidadguiamchega, daquele ou daquela que vem,
advindo ai onde ndo se espera, ai osglespera sem 0 esperar, sgeesperar, sem

saber o qué ou quem esperar, 0 que ou quem eu espéra propria hospitalidade,
a hospitalidade aacontecimentt®.

34 A lei easleis da hospitalidade

E importante apntar que a possibilidade do deslocamento conceitual para a

desconstrucdo da concepcdo da toleranapmntada por Derrida partir da ideia de

ihospi t aladndita skeconcebidacoono um oposto bin8rouo = i

%10 trabalho de luto, podemos observar, mesmo que tratnde um luto poitto, como Derrida faz em
"Spectres de Matxratase de um trabalho que termina mas nunca se completa. Sua prisdo ao tempo determina
sua relacdo de possibilidade/impossibiliddgis.o prudente paralelo com a questao da hospitalidade aqui tratada
e a chegada do outro.
%2 Estou ciente da dificuldade de traducdo da palévémementMuitos tradutores preferem traduzir para o
portugués a referida palavra por "evento". Prefiro traliupela ideia de acontecimento por me parecer mais fiel
ao contexto derridiano e pela palavra lagranucorresponder mais precisamente a ideia de "acontecimento”. A
mesma polémica ocorre também na oliraétre et I'évenemehtle Alain Badiou, cuja tiducéo brasileira pela
editora Jorge Zahar optou por "O ser e 0 evento", algo também seguido pelaBaltergpq no decorrer da
traducdo da obra "A hip6tese comunista”, do mesmo autor. Conferir: BADIOU, Blaar e o eventdRio de
Janeiro: Jorge Zahal996. , Alain A hipétese comunist&ao PauloBoitempq 2012.
34| e nouvel arrivantce nom peut désigner, certes, la neutrtalitéelguiarrive, mais aussi la singularité de
qui arrivant, celui ou celle qui vient, advenent Ia ou on ne |"attersdaig |"attendre, sans s'y attendre, san savoir
guoi ou qui attendre, ce que ou qui |' attendsc’est I"hospitalité a I'evénement. (tradu¢do minha). DERRIDA,
JacquesApories.Paris: Galilée, 1995, p. 66.
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"consenso;’ pois is® seria propriamentavesso ropriaestrutura de desconstrucionigiar

ele desenvolvidaComo aprendemos com o autor, a discussdo que mantém a cena da
hospitalidade com elemento para se pensar a justica deve estar red@m iddecidivek
paradoxalertre 0 acolhimento absolutque seafasta da demanda pogciprocidade e a
recepcdo controlada e controlavel pelas regras juridicas da hospitalidade condicional,
desintegrandse, assim, 0 suposto binarismo que tal postulado poderia, com efeito, decair.

354

Derida™" esclarece:

A lei da hospitalidade, a lei formal que governa o conceito geral de hospitalidade,
aparece como uma lei paradoxal, perversivel ou pervertedora. Ela parece ditar que a
lei absoluta rompe com a lei da hospitalidade como direito ou devero ¢pacto”

de hospitalidade. Em outros termos, a hospitalidade absoluta exige que eu abra
minha casa e ndo apenas ofereca ao estrangeiro (...), mas ao outro absoluto,
desconhecido, anénimo, que eu Iteda lugar que eu o deixe vir, que o deixe
chegar, der um lugar no lugar que ofereco a ele, sem exigir dele nem reciprocidade
(...) nem mesmo seu nome".

A lei da hospitalidade absoluta, portanto, ordena o rompimento com a hospitalidade

juridica, com avisdo dgustica como direitpporém senmerunciar a elaA hospitalidade justa
rompe com a hospitalidade de direito; ndo que ela condene ou se oponhaas glede) ao
contrario, colocdo e conservdo em um movimento incessante de progréSsk nesa zona
cinza onde opera eontragddndecidive entre a incondicionalidade e a condicionalidade da
hospitalidade. EntrA lei da hospitalidade as leisda hospitalidade.

A lei da hospitalidade reivindica e represeata@nuncia ao horizonte calculavel e-pré
estabelecido pelas regras juridicas irderonais, que delitam a relacdo com a alteridade
gue a mim se dirigeParaDerridg alei da hospitalidadatuacomo umaei incondicional e
ilimitada, como o oferecimento do lar a quem chega de fora, ao estrangeiro da subjetividade
nessa nova perceptdle como podemos pensar a estrangereidade como trata este ensaio
Mai s que i Sso; a | ei da hospitalidade oferecc¢
nem seu nome, nem contrapartida® Aneoa preenc
hospitalidade ¢& em contraponto dsis da hospitalidade, que se dirigem a direitos e deveres
sempre condicionadas condicionais, como os tratadosaameencdegjue tratamas relacoes
entreasnacoes.

A hospitalidade, vista de modo condicional, remoatinda a tradigd da cultura

ocidental, desde seus primérdios gremmanosde todo judaismo e cristianismig todo o

%4 DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle conviddacques Derrida a falar da hospitalidad8ao Paulo:
Escuta, 2003p. 2425.
%% DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalid8de Paulo:
Escuta, 2003p. 25.
3% |bidem p. 69.
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direito e de toda filosofia do direito até Heg&’. Em contrapartida, &i da hospitalidade
incondicional, herdada de um passado imemorial e ao mesnpm sempre por vir, obriga a
acolher incondicionalmente o absolutamente outro. Tal obrigagéo, sem obrigar, esastitui
no ambito prévolitivo e até mesmo préoral, como estrutura prévia que antecede toda e
qgualquer ideia de intencionalidade, como virmegeriormente.Concentra em pensar o
politico para além do politico, a partir de uma nova internacionalidade; a partir de um
cosmopolitismo reinventado. Um cosmopolitismo para além do cosmopolitismo politico
pensado pelo idearkantianeiluminista, poises® cosmopolitismo esta ainda condicionando
pelos limites juridicepoliticos™® que sustentam a estrutura artificial stderaniaradicional
dos Estade. E ess cosmopolitismo juridico, guiado peliess da hospitalidade condicional,
revelouse e revelseincapaz de responder aos inumeros conflitos internacionais envolvendo
seres humanos incluidos no sistema pela sua extltsdo

Retomando a problematizacdo acerca da tolerancia, para Derrida, restou claro até
aqui que esta atua como uma espéeieondimite entre alei e asleis da hospitalidad&’.
Com efeito, a tolerancia torss® uma acdo cautelosa, fiscalizada, uma hospitalidade
condicional condicionada a obediéncia de regras e impo3itdashospitalidade pura e
incondicional®® i uma manifesicdo de loucura e verdadeira transgressdo da légica do

contrato, pressupondo a possibilidade de abertura ao desconhecido; onde ndo séo exigidos

€

"pap®i s" para algu®m que n«o ® esperado nem c
paraosemdestinajo sem pS§tria, para o fAi mpramMass2vel,

%7 Apesar de sempre manifestar seu @- 0 ao pensamento de Hegel, filosofi
concluiremos jamais a |l eitura ou a releiturao (Posi-»

ponto de ruptura. Derrida deixa aflorar o parentesco semantico entraliffésamcee aAufhebunghegeliana,

apesar de aquela ainda cont e rdiffefrantadeve assibaklrt émvem pan® s up e

guase absoluto com Hegel 0. No e nt a maffehungle 8la dialéticap ont o
especulativa. bha vez que esse carater conflitivodifiérance(...) ndo se deixa jamais suprassumir totalmente

(...) ndo se deixa jamais comandar por um referente no sentido classico, por uma coisa ou por um significado
transcendent al que r e (Poskdes, p. 56810 Al aritica é tambdém permanenta guaritoo o

ao linearismo historicista, associado ao falocentrismo e ao logocentrismo, presente em Hegel. (Posi¢bes, p. 57).
In: DERRIDA, JacquesPosi¢besBelo Horizonte Auténtica, 2001.

%8 BERNARDO, Fernada. A ética da hospitalidade, segundo J. Derrida, ou o porvir do cosmopolitismo por
vir a propdsito das cidade®flugio, reinventar a cidadaniaRevista Filoséfica de Coimbian®' 22, p. 421446,
2002, p. 437.

39 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacerO poder sberano e a vida nua IBelo Horizonte: EQUFMG, 2004
p.141.

HsSe algu®m acha que estou sendo hospitaleir

a
e

porque

o}
acol hida, reter o poder e manter o cohtooimeusdbueposs:

(meu territorio, Minha casa, minha lingua, minha cultura, minha religido etc...) DERRIDA, Jdsitpssdia em
tempo de terror. Didlogos com Habermas e Derri@®RRADORI, Giovanna (Org.) Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2003, p. 137.
%1 |bidem p. 138.
352 |bidem p.138.
33 |bidem p. 137.
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drama se traduz por essetusde hospitalidade ser impossivel de se legislar ou organizar
institucionalmente; embora somente a patésse conceito seja possivel pelasiridica e
politicamente. A possibilidade de se pensar a hospitalidade em sua total irredutibilidade ao
plano politico e juridico € o que, propriamente, aporeticamente falando, sustenta o
pensamento politico e juridico.
Nesse sentido, esclarece Derfda
Sem essa ideia de hospitalidade pura (...) ndo teriamos sequer a ideia do outro, a
alteridade do outro, ou seja, de alguém que entra em nossas vidas sem ter sido
convidado (...) a hospitalidade incondicional, que néo é juridica nem politica, ainda
assim écondicao do politico e do juridico. Justamente por essas razfes, ndo estou

nem seguro de que seja ético, a medida que nédo chegue a depender de uma decisao.
Mas 0o que seria da A®ticad sem hospitalidad

3.4.1 Hostipitalidade e autoimunidade

E natural peguntarmenos sobre a ameaca que esse hospede pode significar aquele
gue o acolhe. Esse héspede do qual ndo espero reciprocidade, mas espero algo. Nao esperar
nada nao seria, de algum modo, traieiada hospitalidade? O que espero desse hdspede que
podevir a ser hostil? Como proceder a hospitalidade incondicional se, ao que tudo indica, €
inescapavel recedé como hdspede e ao mesmo tempo como inimigo? Ha como fugir desta
tensdo? Da tensdo dissimétrica de estar ao mesmo tergie madeis da hospilidade?

Remeto aqui o leitor ao préprio texto do atftor

Como distinguir entre um héspedgi€s) e um parasita? Em principio, a diferenca &

estrita, mas para isso se exige um direito; é preciso submeter a hospitalidade, a

acolhida, as boagindas, a ma jurisdicao estrita e limitativa. Nenhum que chega é

recebido como héspede se ele ndo se beneficia do direito a hospitalidade ou do

direito ao asilo, etc. Sem esse direito ele s6 pode intresllizir iem mi nha casabo

hospedeiro, nachezsoi do hoéspedeirahos), como parasita, hdospede abusivo,
ilegitimo, clandestino, passivel de expulsédo ou detencéo.

A essa incalculavel e formalizavel; perfeita e insuficiente; plena e pueril; desejante e
que deixa a desejar relacéo entieeie asLeis Derrida chamoule hostipitalidadé®. Esse
sintagma derridiano diz justamente que toda a hospitalidade implica de anteméo a hostilidade,

isto €, o hiato entre a capacidade finita de acolher no mundo e a injuncdo infinita ao

353 |bidem p. 138.
34 |bidem p. 139.
3% DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalid8de Paulo:
Escuta, 2003p. 53.
3% |bidem p. 41.
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acolhimento incondicional do absolutamente o@trgue exige o acolhimento efetivo e, por
conseguinte, o espaco publico da inscricdo do significado pela linguagem. O acolhimento
sempre é feito com reservas porque o héspede pode ser também um inimigo. Lembremos que
o radical hostis como vimos,marca tato o poder de acolher quanto a indistingdo entre
hospede e inimigo.

A hospitalidade incondicional como exposi¢cdo absoluta ao que vem é também a
exposicdo imperiosa ao risco absoluto, j& que este relségado pode ser qualquer outro,
anunciadadnica e singularmente. Se fosse possivel antecipadamente determos seguranca de
gue a chegada deste que se aproxima ndo nos causa ameaca entdo ndo se trataria de
hospitalidade, uma vez que a incalculabilidade e a imprevisibilidade, de anunciam e
constituemo acontecimento, estaria esvanecida. Essa exposi¢cdo ao inaaditalneravel
ameaca de que o pior aconteca como um risco que é priédea)(estar pronto a corrér
evita qualquer conotacdo moralista, uma vez que na cena da hospitalideneclegaja
desde sempre contaminado patal. A possibilidade do parasitismo é essencial a cena da
hospitalidade. Toda a hospitalidade € um convite ou uma expectativa a experiéncia do
parasitismo.

A reacdo natural do encontro com o regg@mgado é ao distanciamento da
subjetividade e do recrudescimento das fronteiras, ambas situagfes articuladas pela dinamica
da soberania da ipseidade e da soberania dos Estados. Esse duplo movimento é resultado da
génese de todo colonialismo, que apaga a diferanceelacionda violentamente com o
mesmo, sendo também toda a génese do ego constituinte e de toda a instancia soberana.
Derrida chama dautoimunidadeesta resposta da alienacdo originaria, onde a identidade
fechase em si para protegee do exteriormas este movimento, em si mesmo, € suicidario,
ja que toda constituicdo da identidade é fruto da exterioridade. Assim -imaunipacéo € a
reacao imunitaria que consiste em proteger o espaco confinado do préprio das invasdes
exteriores, acabando por s@av contra si prépria, protegende da sua propria auto
protecdo. Antes da chegada do outro ndo ha identidade; mas, como o acolhimento é também o
gue pbe causa a identidade, esta tende a preteger

Esse conluio é também o poder em sua finitude, &rsab necessidade, pelo
héspedeiro, de escolher, de eleger, de filtrar, de selecionar seus convidados, seus
visitantes ou seus hospede, aqueles a quem ele decide oferecer asilo, direito de visita

ou hospitalidade. N&do ha hospitalidade, no sentido classoosoberania de si para
consigo, mas, como também néo ha hospitalidade sem finitude, a soberania sé pode
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ser exercida filtrandgse, escolhendse, portanto excluindo e praticars®
violéncia®”.

Sem esse mecanismo suicidario de destruicdo das defégagg o fechamento
alérgico impediria as trocas vitais com o exterior, levando a um outro suicidio. Nenhuma
instancia se basta a si mesma e, por isso, toda geasitgiio implica esta estranha l6gica da
autoimunizacdo, que mais ndo € afinal que o daegegvolitivo, préegoldgico e pre
intencional que diz "sim" e que se exp0de incondicional e passivamente ao outro g&emem
vulnerabilidade, sem fissura da fronteira, nada acontece de absolutameniee reouworte €
justamente esse "sempre 0 mesmoadmnomia. Além, a autionunizacdo marca o carater
violento que subjaz a todo o acolhimento efetivo, e isso porque ndo ha sequer desejo de
relacdo ou trabalho de luto sem perjurio da significagdo: se, por um lado, toda inscricdo
significante é violent&® porque dada na forma do presente e da presenca, isto, apesar de toda
vulnerabilidade que todo o proprio se impde e que resulta do desejo de acolhimento, por outro
lado, a naenscricdo ou a ndo efetivacdo do acontecimento, isto é, sua resolugdo como
siléncbo finito, € sempre uma violéncia pior do que a violéncia da inscricdo e da efetivacdo
significante, restando tudo entregue, portanto, ao que Derrida chamou de "ecdaomia
violéncia" (tema que toquei anteriormente quando aproximei e distanciei LevinasdaDe
gue pratica a violéncia como condicao de evitamdatoma violéncia maior. Trat®g assim,
de umavioléncia auteimunitaria que obriga uma certa inscricdo do outro no espaco do
proprio. Uma violéncia que opde sem resolucdo possivel estas diéasias "OUm se faz
violéncia Viola-se e violentsse mas se institui também em violéncia. Transfesenao que
€, a prépria violéncia que faz a si mesmo. Autodeterminacdo como violéncia. O Um se
guarda do outrgara se fazer violéncigporque se fazigléncia e com vistas a se fazer
violéncig". (grifos no originaf}®®.

O "Um fazse violéncia" significa, em primeiro lugar, que @&tica a violéncia
impondo um sentido aquilo que excede todo e qualquer sentido, apodseaddste que
agora € nomeado enderecado; em segundo lugar, significa que ele se inflige violéncia
expondese a esse naentido que lhe da sentido ao mesmo tempo em que lhe expropria todo
o sentido:o Um é violénciale um modo tal que violenta a prépria violéncia, violentaseo

Se ahospitalidade incondicional € uma marca da suplementacdo que consiste em arquivar ou

%7 DERRIDA, JacquesAnne Dufoumantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalidafiéo Paulo:
Escuta, 2003p. 49.
%% 1dem A escritura e a diferenc&erspectiva, 2009, p. 145.
39 DERRIDA, JacquesMal de arquivo. Uma impresséo freudiar@io de janeiro: Relume Wmara, 2001
p.100.
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dar lugar aquilo que nunca acontece nem tem lugar como tal, a injunca&oraydiria que

apela sem propriamente comandarngi sem lei da hospitalidade incondiciormal loucura

pela justica) ndo pode nada fazer a ndo ser, simultaneamente, apelar a sua interrupgdo como
desejo do fim da violéncia: desejo da coincidéncia plena ou desejo do fim da mediacao
assujeitadora do significante, €éom efeitoa lei da hospitalidaaincondicional como desejo

de relacdo imediata e absoluta ao outro (justica) que pode desconstruir toda a auto
determinagao originaria da atitounizac&o suicidarfa’.

E neste espaco secreto de uma inexoravel violéncia que se tornvelgmsssar a
hospitalidade incondicional. E de sua zona de indecidibilidade que perfaz a tensdo entre a
possibilidadeémpossivel da hospitalidade incondicional. Dito sem rodeios: € do ininterrupto e
disseminador dizer diei da hospitalidade incondicionale sua préatica imperfeita, de seu
desejo sempre a desejar, de uswnomia da violéncid que germinara uma maior
abrangéncia e sensibilidadeléis da hospitalidadeE pelo além do juridico e para além do
politico que tateia a promessa da democraciayporO porvir da democracia por vir.

A hospitalidade incondiciondl ideia que permite pensar o politico e o juridico
escandali za as constru-»es pol 2ticas enl at ac
entendemoso. Pressup»ezag o desapegopda pivariddda sm vel has
desafio da subjetividade (se é possivel ainda pensarmos nesses,tesgrmogyressupor um
messianismo. Talvez wuma certa’” finensasi & fh ®c isdear
d o g & @mo nos incita a pensar Derrida.

Mas esse repensar da hospitalidad®ndicional reivindicda espaco para atuar no
campodo pragmatismaoolitico? Estaria ela relegadaeramenteao campo da experiéncia
particular privada e um romatismo argumentativo sem conséquias politicas praticas
como sugeriu Rorfy*? A desconstrucdo, ou seu outro nome, a hospitalidade, tsedeamo

uma experiéncia pas®l de recair no jogo herdado pelosmopolitismoZomo poderiamos

1 dem F® e saber. As duas fontes da . IliMDERRIDgiJacgues. nos | i m
VATTIMO, Gianni. A religido. Sao Paulo: Estacddberdade2004 p. 721-ss.
31 DERRIDA, Jacquehdra. Campinas: Papirus, 1995, p10.
32/ Me s s i derseéncrmeds@mnismo. Isso seria a abertura ao futuro ou a vinda do outro como advento da
justi-a, mas sem horizonte de expectati FéaesabermAspr ef i gur
duas fontes da fArel i gi «loPERRIDA, Jacqueni VAETBMOdGannA ieligigd es r az «o
S&o Paulo: Estacddderdade. 2004o. 29.
373 |bidem p. 30.
37 Considero a las esperanzas en "La politica de la amistad" una contribuicién al autoajuste privado de Derrida
y al algunos de sus lectores (...)aansidero (...) como contribuiciones al pensamiento politico. Lo politico, tal
COmo YO Veo, es una question pragmatica de reformas de corto plazo y compromissos, compromissos que deben,
en una sociedad democrética, ser propuestos y defendidos en térmetas menos esotéricos que aquellos con
los que superamos la metafisica de la presencia’. RORTY, Ridbasdonstrucion y pragmatism&uenos
Aires: Paidos, 2005, p. 43.
120



conduzir o pensamento da hospitalidade incondicional pensada por Dermfigo com a
necessidade sempre urgente ddgpém contraste com a tolerancia, ainda mais a tolerancia

pensada pelo horizonte juridico ainda que na érbita de um direito cosmopolita?

3.4.2 Reinventar o cosmopolitismokantiano

"Mesmo pelo direito a hp#talidade universal de que fala Kant, e que
permanece ainda controlada por um direito politico ou cosmopolitico.
Apenas uma hospitalidade incondicional pode dar o seu sentido e a
sua racionalidade pratica a todo e qualquer conceito de
hospitalidade”
Jacqes Derrida’

Se, em sede gregepmo vimos no primeiro capitul@, hospitalidade é pensada em
funcéo dgolis e da estrutura da democracia ateniense, na modernidade a grande contribuigéo
sobre o tema, que por um lado extravasa as limitacdes do modelpeypmgautraconserva
seus prin€ pi os, vem de Kant, mai s concretamente n
perpétud o direito cosmopolita deve limitae as condi¢cdes da hospital ade uni ver sal ¢
sua obpaz Apter p®t uao. Ksos do, cosmapadlitisthoaastdiao e@s pas
cristianismo universalista proposto por Rawule Taso aos Efésios (rompendo com o
unitarismoda polis grega) posicionae ao lado de uma hospitalidade unigkrsu seja, uma
hospitalidade queompa com a dindmica da esjficidade geografica como critério de
exclusdoKant tem o mérito de trazer ao plano da filosofia politidaga que amarrada ao
plano do direitg a discussdo acerca da recepc¢do do estrangeiro que chega a um territorio
desconhecidd® Tem o estrangeiro direito de ndo ser tratado como um inimig&sta
hospitalidade universal é encarda por Kant como a condicdo de pensamento para uma paz
perpétua entre todos os homens e todos os Pdvos

A ideia de hospitalidade em Derridque aqui trazemos como pibéisdade de

superacdo do condicionamentoerdado pela filosofia modernge seus seguidores

contemporaneos como tratei anteriormgnén nada rememora hospitalidade kantiana

3> DERRIDA, JacquesV/adios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 2@62.

37 BERNARDO, FernandaPara além do cosmopolitismo kantiano: hospitalidade e "altermundializacéo" ou a
Promessa da "nova Interacional" democratica de Jacques Derridaoimbra. Revista Portuguesa de filospfia
n.61, ano 2005(p. 9511009, p. 952.

37 KANT, Immanuel A paz pergtua Sao Paulo: L&PM1989, p. 50 ss.
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embora tal afirmacdo ndo a desmeffcaEsta observacdo argaiiginaria da leida
hospitalidade independe da vontade, portanto, € alheia ao imperativo categorico que obriga a
acolher a partir de um ideal reguladBm que pese ter sido Kant o autor que abre as portas
para pensarmos a hospitalidada mesma hospitalidade pensadaopdifeito internacional

atual, pelas democracias liberais que hoje vigoram e por filésofesoné@tualktas (como
Habermas e Rawls) é essa mesma hospitalidade pensada, ainda, a partir de uma série de
regras a serem cumpridas pelo egjgro que, posi so, delimitaa fragilidade e os limites

deste pensamento.

A hospitalidade kantiana, em que pese seu avanco, ainda deixa explicito dois
limitadores que expdem o condicionamento do acolhimento do estrangeiro. Em primeiro
lugar, o direito a hospitalidadem qualquer lugar € encarado unicamente cdirgto de
visita e nunca comalireito de residénciagu seja, todo homem tem direito de pisar em solo
terrestre de qualquer lugar do mundo, mas ainda sem direito de-lbapibd tempo
indeterminado e, em segimlugar, € percebida outra limitacdo (Qque em verdade condiciona a
primeira): a hospitalidade, como direito, permanece dependente da soberania Aestatal.
cultura, a lingua, o direcionamento de acao das instituicbes, pertencem a soberania local, ndo
estandancondicionalmente postos a disposicdo do estrangeiro, apenas aos concidadaos.

Em Kant, a linguagem do acolhimento se confunde com a linguagem da policia, em

uma espécie de hospitalidagigocratica onde o outro sé € acolhido como estermdesde

que se comporte como estrang&itoVejamos onde Kant, em seu projeto de paz perpétua,

deixa claro as condicionantes de sua fodmaompreender a hospitalidade aqui tensionada.
Tratase, neste artigo, como nos anteriores,Dieito e ndo de ifantropia, e
hospitalidadesignifica aqui o direito que tem um estrangeiro de ndo ser tratado
hostilmente pelo fato de estar em um territério alheio. O outro pode desprezar o
estrangeiro, se se pode realizar sem a ruina daate,enquanto o estrangeire s
comporte amistosamente em seu posfm podeo outro combatéo hostilmente.
N&o ha nenhundireito de héspedao que se possa basear esta exigéncia (para isto
seria necessario uopntratoespecialmente generoso, pelo qual se limitasse o tempo
de 6 hmaogsepredd , direita devisitandireito a apresentae a sociedade, que
tém todos os homens em virtude do direito da propriedade em comum da superficie

da terra, sobre a qual o ser humano ndo pode estemdeé o infinito, por ser uma
superficie esféca, tendo que suportge uns juntos aos outros e ndo tendo ninguém

378|r mais além do cosmopolitismo que nao significa, no entanto, nem desatoetita destrulo, mas antes,
e numa certa fidelidade a memoria das luzes, pensdransformdo a luz de uma outra e mais elevadieia”
de justica e de hospitalidade". Cf: BERNARDO, FernanBara além do cosmopolitismo kantiano:
hospitalidade e "altermundializacdo" ou a Promessa da "nova-imaeional" democréatica de Jacques Derrida
Coimbra.Revista Portuguesa de filosgfia61, ano 2005(p. 9521005, p. 953.
39 BERNARDO, FernandaPara além do cosmopolitismo kantiano: hospitalidade e "altermundializacéo" ou a
Promessa da "nova Interacional" democratica de Jacques Derridaoimbra.Revista Portuguesa de filosqfia
n.61, ano 2005(p. 9531005, p. 977.
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originariamente mais direito que o outro a estar em um determinado lugar da terra.
(grifos meus¥®.

O direito de hospitalidade em Kaat portanto,um direito que o estrangeitem de
visitar passivamente o territorio que ndo o seu; portanto, um direito de "visitagdo", que pode
ser exercido desde queo "estrangeiro se comporte amistosamente em seu posto".
Destaguemos bem &s%®m seu postgoara facilitar a compreensao de queéa@ pensamento
juridico e toda construcdo n&antiand™’ de compreensdo da politica internacional e do
direitos humanos aliae a ess hospitalidade condicional, que nada maisgsto,do que um
eufemismo para a tolerancia.

Em que peses avancogproporcionados pela hospitalidade kantiana, modelo esse
gue nem conseguiu ser implementado pela logica soberana até os dias atuais nas relagcbes
internacionais, seus condicionantes representam ainda uma retomada, em certo grau, da
tradicdo helémia da autonomia daolis: sdo os cidadaos, representados na modernidade pela
abstracdo do Estadgue ditam as regras do feixe de terra em que o exercicio de sua soberania
€ pressupostoagindo nada maislo que um reflexo do direito estatal e das relacdes
internacionais entre Estados. Quem tem o direito de acolhimento (de visitacdo) é o cidaddo do
outro Estado e que esteja disposto a ler e a cumprir a lei local, escrita no idioma local,
devendo se comportar amistosamente. O comportamento amistoso € naddigielo direito
a partir de uma série de imposicdes, ja que o que define o juridico € justamente a sua
capacidade de instaurar e inscrever uma cadeia infinita de condi¢cdes e limitacdes. Logo,
segundo a hospitalidade kantianatotalmente estrangeiro pEmdepelo nome perante a lei
emque se € sujeito de direito: ou seja, tespasujeitade direito aquele que passa a se portar
como sujeitodo direito i pertencido pelo direito, em uma clara dindmica que pefmose
perceber todo o caratbiopolitico dodireito. Nessaheranca teoldgica secularizad&ant
pensa que nenhum ser humano pode ser exdiaigartilha daerra. Mas se o direito natural
a propriedade de um feixe de temtacondicionado aos ditames da soberania estatal e do
direito internacionalo direito de hospitalidade deve se acomodar aos seus preéeitos

concluséo légica em que chagamos ao analisarmos todo o grau de condicionantes impostos

30K ANT, Immanuel A paz perpétuaSao Paulo: L&PM, 1989, p. 79.
31 E importante aqui rapidamente diferenciarmos a esmm&antianapersonificada por um grupo de filésofos,
principalmente da Alemanha, cujos principais expoente&g#i Cassirer, Paul Natorp e Hermann Cohen, que,
a partir de meados do século XIX, preconizou o retorno aos principios orquestrados por Immanuel Kant em
oposicao, principalmente, ao idealismo aleméo que predominava ao tempo, do aqui crerkadtismo que
se trata de uma reaproximacao as prerrogativas de Kant por parte de filésofos contemporaneos como Habermas,
Rawls e muitos outros.
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pelo pensamento de Kant e seu cosmopolitismo € dedpexiste direito de hospitalidade
em sua propsta, mas sim urdireito condicionado de visita temporaria

Derrida também ¢é atento a contradicdo impressa pela prépria estrutura do
pensamento kantiano, no plano da razdo pratica quando estasehoman sua proposta de
hospitalidadeNa poEmica com Benjamin Constant, sobre uma suposta possibilidade moral
de se fazer uso da mentira em nome da humanidade, o peds&dimigsberg entendia que
nenhuma pessoa, sob qualquer hipétese, tem o direito de mentir. Nem mesmo aquele que
abriga em sua sa um fugitivo de uma ameaca injusta. Para Kant, se pessoas procuram esse
fugitivo abrigado por mim, mesmo tendo eles a visivel intencdo delmatifida assim devo
dizer que sei onde ele esta. Nao posso mentir afirmando que nédo sei onde o fugifisesta,
isso contraria 0 supremo imperativo de dizer a vefffadéant compreende o imperativo
categéricd em toda a sua manifesta relacao teoldgica, ainda que com uma religido iluminada
pelas luzes, principalmente pela religido cff§td como o imperativo daazdo, o qual néo
admite qualquer previséo possivel de macula. No caso em tela,-aerisnregar o hospede a
morte, mas ndo arrise&® a mentir. Vale mais entregar alguém a morte do que -desgo
seu dever moral consigo proprio, que marca a liberdad | umi ni st a. AVal e mai
dever de hospitalidade do que romper com o dever absoluto da verdade, fundamento da
humanidade e da sociedade humana em geral (...) do ponto de vista do direito, 0 hospede,
mesmo quando bemecebido, é antes de tudo umstrangeiro, ele deve continuar
est r afl’gNotaseoque a questdo da hospitalidade em Kant ainda é uma questéo
relacionada ao mesmo e ndo enderecada ao outro. E ainda imersa no jogo de linhas

demarcadas da tolerancia.

34.3 Fraternocracia e a sobeana familia

Kant esta atento ao fato de que toda hospitalidade pensada pelas leis da hospitalidade
ndo pode ser sendo politica. A hospitalidade universal como condicdo da paz perpétua €, pois,

382nCada homem, porém, tem ndo s6 um direito, mas até o mais estrito dever a veracidade nas proposi
¢bes a que ndo sege esquivar, mesmo que a si proprio ou aos outros cause dano". Cf: KANT, Immanuel.
Sobre um suposto Direito de MentiuSofia. Tradutor: Arthur Mour&p. 8

Wperrida alerta, em AF® e saber o, quetemoraléaralig@mnder kan
cristi-a Ynica que imp»e a miss«o de uma Af® que refleteod
i mperativo cat eg - DERR®DA, Gacgeesla® g®| s abhér . | As duas fontes
limites da simples razédn: DERRIDA, Jacques. VATTIMO, GiannA religido. Sdo Paulo: Estacddberdade.

2004 p. 21.

34 DERRIDA, JacquesAnne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalid8de Paulo:
Escuta, 2003p. 63.
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uma promessa de instituicdo de um direito r@tocapaz de regular a sua prépria instituicao,
onde a pr-pria fAnaturezao providenciaria o p
natural & harmonia universal, recorrersgoa uma cena familiar: a razdo postutapresenta
se uma fraternidade unrgal que apela a uma amizade pacifica entre irnMbespitalidade
tornase uma cena famili¥f. Derrida deixa clara todo o seu desconforto em associacdes que
denotem alguma relacdo da hospitalidade ao ambito da fraternidade. Para o fildsofo-argelino
francés, a fraternidade serd um dos motes marcadamente cristadsrdkadée (liberdade,
igualdade e fraternidade) que arrematamovimento revolucionario pékiminismo:
Uma das numerosas razdes pelas quais eu desconfio do irmao, e sobretudo do que
poderalaver de apaziguante na express«o fdispl
pior guerra do que a de irmaos inimigos. Ndo ha jamais guerra, e perigo para a
democracia por vir, sendo ai onde ha irmaos. Mais precisamente; ndo tanto ai onde
ha irmdos(havélos-a sempre, e ndo é ai que reside o mal, ndo ha mal nenhum

nisso), mas ai onde reside a fraternidade dos irfi@@oa lej ai onde se impe uma
ditadura politicada fraternocracig®.

Para Derrida, a figura da fraternidade estaria ainda restriteféen do rastro
falocéntrico rendido ao Ocidente, impresso pela dimensédo da confraria, do frateriialismo
fatores que privilegiam a figura da autoridade masculina do irméo, que € também €& um filho,
um mari do, um pai , e m d e tlha,idassposamu dd dstrangeirom « da
ou de quem uer que sejao

Derrida identifica na ideia de fraternidac
f rat er n-odorfaocdomoosignificante privilegiado. HA de se desconstruir esse
protagomsmo (grego, abraamico,judaico e sobretudo cristdo e islamico) da figura do
fraternali smo, gue ©privilegia fAa autoridade n
mar i do, **U ® awpom de)Force de Lol subscreveria a irredutibilidade do plano
juridico-politico, alertando sua dimenséao de perpétuo aperfeicoam@nb ja disser&Kante
até mesmo Levinas em movimento distante do de Kant, porém guardando as devidas

relacdes ao pensamento da fraternitfide porém,aindaguardaria disticia de ambosio

385 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstru@o derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.128.
36 DERRIDA, Jacquesv/adios.Coimbra: Palimage, 2B, p. 113114.
37 |bidem p. 125126.
38 DERRIDA, Jacquesv/adios Coimbra: Palimage, 2003, p. 1236.
389 E possivel aqui anotarmos mais uma coeassinatura de Derrida em relacdo a Levinas. A ética levinasiana
ainda estaria imbricada na formulagéo conesta a fraternidade e as estruturas do parentesco, como o papel do
pai e da filiacdo na estrutura argumentativa do pensameéatdfilosofo lituanef r a n ¢ °minha @ £
responsabilidagl frente a unrosto absolutamente estranho que me dlha a epifania doosto coincide com
estes dois momentdso que constituo fato original ddraternidae. A paternidaé ndo é um causalidagl mas
a instauracdo de wmnunicida@ com a quahk unicida@ do pai coincide e no coincide. A ndo coinoitlé
consiste, cocretamenteem minha posicdacomo irmdo, implica aiutras unicidades a mdado (...)a ordem
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seguiruma outra idéia de amizade que em nada guarda relacdo com a ldégica falocentrista e
econdmica da fraternidade e do parentesco.

Em "Politiques de I'amitié Derrida debrugae sobre o peculiar interesse dos filésofos
pelo tema ddraternidade em especial os chamadas filésofos da revolucdo, sem duvida
precursores do modelo democratico moderno (modelo fraternal este que ja se visualizava nos
gregos). Como garantir o projeto de secularizacdo da democracia moderna, mediada pelo
direito, relaconandea, em ultima instancia,@ma dimenséo afetiva? H4 amizade nétigal?
Melhor estratégia para efetivar essa afetacdo amigavel capturada pela politicaer@@m @
mote cristdo "amaios uns aos outramoirmaos?®’ devidanente secularizado e égrado
a estrutura ficcional de um "como sedlg ob. A virtude universal passivel de orientar a
instauracaala democracia parece advir desse principio relacional profundamente familiar: a
amizade como fraternidade universalTrindade da tradicdo seculzada pela Revolugéo
liberdade, igualdade e fraternidadsupera e conserva o modelo teolégico de se pensar a
politica. Significa dizer que todo o cidad&o é livre para seguir a razao universal e relgeionar
com os demais como seus irmaos, iguaisoituss do pai (razad)

Kant deixa claraa relacdo do Estado e da ética como entidades pertencentes ao
horizonte familiar. Sendo vejamas que o0 pensador aleméo nos:dimas por governo
patriético ndo se entende um governo paternalistaabéga mais despoético de todos (posto
que trata os cidaddos como criangas), mas aquele governo que serve a patria. Nele o Estado
realmente trata seus stditos como membros de uma fa&milRédra o pensador iluminista, a
relacdo fraternal ocupa um espacoesigr ao da amizade exatamente por aquela estabelecer
um patamar de hierarquia, obrigatoriedade e reciprocidat¥e o soberano trataria seus
suditos, analogicamente, "como se todos fossem irméos sob a autoridade de um pai que quer a
felicidade de todog®®

Ao longo da tradicdo da fraternidade, podemos perceber que a figura do irmao

representa a dimefis da igualdade hierarquica, além de consagrar a figura da

mesma do humano implica fraternidad ea idda de género humano. (...). € necessario ajseciedad sga
uma comunidad fraternal para adegrse amedida da lealdadi da proximidadce por exceléciai em que o
roso seapresenta a meu recelantd' (tradugcdo minha)Cf: LEVINAS, EmmanuelTotalité et infini. Essai sur
I' extériorité. Paris Kluwer Academic, 197,1p. 235236.
p. 227228. Levinas, para muitos intérpretes, asada ideia de "substituicdo" solucionaria o problema adiante
em sua principalobrd®'ut r ement g@ed °t de ,poEmagsi @do erslérecarei espago para uma
analise mais acurada sobre esse ponto. Emmanuel LeDinag. Paris: Kluwer Acacemic, 1996
30 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertaip demestradp2005, p.145.
91 DERRIDA, JacquesPoliticas da amizadeCoimbra: Campos das Letras, 2003, p.-828
392 KANT, Immanuel Metafisica dos costumeS&o Paulo: Edipro, 2008, p. 159.
393 |bidem p. 316.
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insubstituibilidade que a estrutura familiar sempre reivindica. A amizade fratentedpbe a
amizade hospitaleira proposta por Derrida, jA que esta ndo se depara com nenhuma
esquematizacdo que possa seseircomo modelo. Na hospitalidade incondicional a amizade
estd sempre em falta. Derrida recorre a Aristoteles, o filésofdilida para superar e
surpreenderKant, recorrendo a sua famosa e paradoxal frase: "Oh meus amigos, ndo ha
nenhum amigc®. Esta sentencdouca e aporéticamarca ao mesmo tempo a falta e o
excesso. Se toda relacdo ocgpaa partir de uma ndelagcdo, ou seja, ndesencaixe
temporal do acontecimento da vinda do outrue interdita a consciéncia e a pretensédo de
totalidade- significa dizer que ndo ha nenhum amigo preserdeoBtro lado, desde que a
mediacao da linguagem do acolhimento entra em €aneena ddospitalidade a resposta
enderecada ao outro recepciona a possibilidade do encontro. Mas o enderecamento ao outro
antecede a constatacao de que "ndo ha nenhum amigo”. A dimempsamdasambaralha
estrutura dicotdmica entre 0 amigo e o-a&wgo, do permitindo ser pensada na dinamica do
calculavel, onde nenhuma reciprocidade por ser assegurada.
A amizade absoluta, portanto, tors& impossivel, pois é impossivel a relagdo una e

singular enderecada ao outro. Esté ela sempre expastaaminacdo de uma multiplicidade
gue perjura a pretensdo de unicidade. Todo enderecamento € cada vez como ultimo e
primeiro. Irrepetivel e que promete em vao regsit". E dessa forma que Derrida procura
superar o fraternalismo grecastdemoderno, deconstruindo o recurso a segurancga viril e
decidida (calculada) que edifica toda a tradicabrataernocracia.O fraternocentrismaeflete
a estratégia artificial que o Ocidente encontrou para apagar a incalculabilidade estéesco.
fraternocentrismo, mexperimento de instaurar a justigeediada pelo direito e pela religido,
ao tentar purifickla acaba por interditle. Os pensadores dAufklarung desejavam
pretensiosamente trazer a luz o resultado do céalculo, sem erro. Logo, sem espaco para O
acontecinentg sempre relegado a dimensé&o do pot¥ir

A hospitalidadencondicionalderridiana propde, como aqui insisto e ainda insistirei, a
introducdo daum certo"saber"remetido e condicionado atalveZ: talvezum certocélculo
possa dar contda dimensédo incalculavel em que o abswhente outro se anuncia, mas
sabendese serem vao A incerteza radical o ateismo radical exige calcular @o mesmo
tempoinstante desfazer o calculo em nome do incalcul&democracia por vjtema que se

avizinha,nao € alheia as figuras historicas da democraesae conceito grego que herdamos

394 DERRIDA, JacquesPoliticas da amizadeCoimbra: Campos dastras, 2003, p. 10.
3% |bidem p. 45 ss.
39°DERRIDA, JacquesPoliticas da amizadeCoimbra: Campos das Letras, 2003, p. 235 ss.
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mas pouco sabemase, particularmente, a complexidade racional deéss&larung (ou a
mania mecanica e fetichista Aafklarung®’). A democracia desérticdeflagraa dissimetria
absoluta do proprio desejo impossivel de acolhimento. Desejo de partilhamento do
impartilhavel, ja que a partilha nunca escapa do horizonte de transformacéao.

Aqui jaz a primordial distingcdo entre Derrida e as filosofias paditieatodos tempos
Estas encaram a politica como uma persecucdo de um estado ideal onde a justica (ou a "paz
perpétua") possam ter o seu lugar como tal, ou seja, uma politica sem porvir porque entendida
como idealizacdo e construcdo de um modelo econdmuie@de fim a economia. Nao seria
pois o resultado de tal persecuc&@mufim (telog - ao fim e ao cabo o préprion da politica
(e do direito)? A pretensao de que o tempo voltasse aos ewas (oin) e o desejo de dever
cumprido ndo demarcaria émfa propria aniquilacéo da politica?

Politica aqui seria, para finalizagste pontp 0 questionamento incessante dos

pressupostos de undemocracia de instituidos. A 5 Derrida chamou de i
viro, ou seja, a neastracicsdadsrbasas de politicoie da jusigiarau pt a d e
ser aquilo que permit@ensr e ansiar unaprimoramentaoninterruptoda democracia de hoje

€ h«O0O a sSua nega-«0 OU a hega-«0 das institui

uma democracia questd na iminéncia de existir ou se concebe como algum dia passivel de
existéncid®® Mas isso ndo nos permiter at ar a concep-«o derridiana
COmMO um pessimismo ou um processo anacrénico de pensamento politico, mas sim como um
alerta daresponsabilidade infindavel que ha em se manter acesa a labarditEratesa na

necessaria e urgente revolucao do politico e de uma nova internacional. De permitir a
temporizacade entre o prédado e o agora vividoas democracias constituidas pela aljt

em seu sentido original, |8 que fHa democracia
filosofia p o’ Pardeberma déemoaatia acomooum adr \ir é assamitomada

semfim de tentar dizer o indizivel assumir a heranca de umeomessa. E o pensamento

instaurado na dobr a. No que sobra do dito. £

397 |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 231.
HAA Ademocracia por Vvird n«o signifpresenamadcdemodreaoica
nunca existird no presente; ela nao é presentavel e tampouco uma ideia regulativa no sentido kantiano. Mas
existe o impossivel, cuja promessa de democracia instrawa promessa que corre e sempre deve correr o
risco de se pervaat em ameaca (...) 0 conceito herdado de democracia € o Unico que acolhe bem a possibilidade
de ser contestado, de contestar a si :MERRIDA Jacques. se cr it
Filosofia em tempo de terror. Didlogos com Habesnmea Derrida BORRADORI, Giovanna (Org.) Rio de
Janeiro: Jorge Zahar editor, 2003. p. 130.
¥WBERNARDO, Fernanda. Entrevista para o jornal #AO Globo
de junho de 2011.
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preludio direcionado ao pensamento da jusfick.al vez, ® preci so sempr e

j ut i - ao

4 A DEMOCRACI A POR VIR E A JUSTICA INCALCULAVEL

Repensar o estatuto da soberania da ipsei@ametir do acolhimento incondicional
ao totalmente estrangeiatore as portas papensarmos desconstrucada soberania em um
nivel institucioral - para a desonstru¢cdo do préprio estatuto de cidadania, dos limites
fronteiricos dos Estados, do direito, das relagdes internacionais e da demdtiaaixiste,
propriamente, uma dissociagao, na discussao a respeitaldie soberaniau da pulsdo de
soberanid*", entre a compulséo pela aypgosicao de soberanma relagéo intersubjetigue

€, nada mais nada menos, do que areeftexdo da propria ipseidadedo mesmodo si-

‘Y DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundaento mistico da autoridad&&o Paulo: Martins Fontes, 20@7
55.
‘I DERRIDA, JacquesVadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 251.
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mesmo- na posicado do dono da casa, do senhor, do pai, do esposo ou do proprestario
soberania ddlito "Estadenacional (na posicado de dono das fronteiras, do direito, da razéo e
do discurso sobre a raZ&d). Tratase sim, de questionar de desconstruir a soberania em
nome da incondicionalidade, saberso que ndo se pode tomar miotide uma sem a
outrd®,

Repensar todo esse mecanismo entrelacado conduz a tese para uma dimenséo politica,
para que seja possivel discutirmos a prépria democracia em outra inscrigdaemocracia
por vir. Como vimos, a cena da hospitalidatlieeciona seu olhar para repensarmos a relacéo
entre a soberania da ipseidade na dimenséo do acolhimento e este passo inicial possibilita
pensar agora a dimensao classica da soberania no ambito da politica, ou no sentido mais

restrito de politica, posslidadeque Derrida também nos deixoulteranca.

4.1 Derrida como um pensador politico- a esquerda por vir

Em meuintuito de aqui direcionar Derridpara identificdo como um pensador
politico, talvez fosse mais pertinente tr@acom um pensador da justigacategoria que
engl obaria os demais conceitos a ela correlat
quest «o 8 Adquestdspor exceléncia. Ndo optamos por ela. Ela é nossa condicéo de
sobrevivenci a:umidarndir-ocal dtea ng'lBmash essotapelaconceb
"politica”, como categoriguia de circunscricdo do autor, detém uma explicagdo. E em nome
da justica que aqui se faz retomar o tema da tolerancia a hospitalidade pela via politica. Pela
desconstrgdo daquilo quese subentende como um campo especifecalisciplinar das
pesquisas filosoficas intitulado como "Filosofia Politica"uAcpberia uma aproximacdo com
ascriticas desferidas por Alain Badiou a chamada filosofia politicaoaamo da filosfa
catalogado como "Filosofia Politica". Para Badiou, esta filosofia politica, em geral também
tida como um conjunto de ocas regras de normatividade que determinam normn poder
"correto" exercido pelo Estado, ndo discute a dimensé&o politica de fdisfatéaa, pois e
ela, a filosofia politica hoje, "apenas uma criada culta do cagaitEimentarismd®®. Ela

considera a politica, ou melhar,politica como um dado objetivo, portanto, dissociado da

92 |bidem p. 250251.
%3 |bidem p. 251.
494 SOUZA, Ricardo Timm deRazdes plurais. Itinerarios da racionalidade ética no sé(¥o Porto Alegre:
Edipucrs, 2004, p. 137.
%% |dem Em torno a diferenca. Aventuras da alteridade na complexidade da cultura contempdRimete
Janeiro: Lumen juris, 2008, 77.
“°BADIOU, Alain. A hipétese comunist&ao PauloBoitempq 2012, p. 25
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filosofia geral enquanto t&f. A filosofia poltica, res linhas hegeménica®mmo é pensada
hoje pela maioria dos estudiosos que reivindicam enquadre neste ramo, acaba por apoiar as
estruturas intrinsecas dfemocracia do status qif§, ou seja, a politica que concebe o
liberalismo, a democracia liberphrlametartoleranteconsensual, como ultimo sopro da
experiéncia de poder padgsl de se experimentalizar por umundo ja cooptado pela dita
globalizac&o ou, nos termos reiteradas vezes utilizado por Derridd,goelocapitalismo
E neste espagcmo espaco deobrada linguagm, no qualirrompe o politico e no

qual opresente estudo intenta tomar assento. E no espaco ndo preenchido pelas "promessas de
paz e conciliagdo”, na proposta contratual da "tolerancia”, do "consenso” e do esquematismo
procedmental em que sobrevivemos, onde pode meitastejar o abalo desconstrucionista
proposto por Derrida, esquadrinhado, por ora e por razdes estratggicasdirigir a
desconstrucéo ao seu cardtigrerpolitizante apesar de todas as denpaisfundezagor onde
seu pensamento se aventurou brincamo tentei brevemente demonstrar anteriormente

O pensamento derrigho personificadamente politicoanifestouse de forma mais
franca e clara partir dos anos 90. Mas as implicagBes politicas danparie de Derrida
sempre o acompanharam, sendo tal afirmativa verificavel ja em seus primeiros escritos. Em
De la grammatologieuma de suas primeiras e principais obras, esta concepcéao ja esta clara.
Derrida, ao esmiucar a respeito de sua pretensaoicsstude redefinir o conceito de

escritura esclarec€™

H4, agora, a tendéncia a designar por "escritura" tudo isso e mais alguma coisa: nao
apenas os gestos fisicos da inscrigao literal, pictogréfica ou ideogréfica, mas também
a totalidade do que a posdiitia (...) também se poderia falar em escritura atlética e,

com seguranca ainda maior, se pensarmos nas técnicas que hoje governam estes
dominios, em escritura militar ou politica.

Muito emboraa dimensao pdéica permeietoda a obra de Deda, ainda que de
maneira ndo explicita, &iografia do filosofo escrita por BenoitPeeters nos aponta o
momento decisivalo seuenveredamento para o campo da averiguacdo diretamente politica.
Segundo Peeters, a injusta prisdo em Praga, na entdo Tchégosl@emdezembro de 1981,
apos a acusacado de "producao, trafico e deslocamento de dfbpiasitada para incriminar
Derrida, (fato queo levou a ficar 24 horas na prisdo sendo posteriormente solto por

intermédio de uma série de medidas politicas tomaeé#s governo francése fato que

%7 |dem Compéndio de metapolitichisboa: hstituto Piaget, 1998, p. 21 e ss.
%8 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lim@a abertura & vadiocraciaMADARAZ, Norman. SOUZA, Ricardo
Timm de (Orgs.)Légicas de transformacao: criticas da democraétarto Alegre EditoraFi, 2013, p. 1518.
‘9 DERRIDA, JacquesGramatologia S&o Paulo: Perspectiva, 20941011.
“PEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: Civilizac&orBsileira, 2013p. 408.
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também intensificou todo seu desprezo pelo marxismo ortosi@inizanteda época foi

uma experiéncia existencial decisipara que o filésofo da desconstrucdo se posicionasse de

forma mais exposta em temas relacionadas politica, ao direito, & democracia e a

soberanid?, e também a speito da subjetividadsubjugadadiante dacalculabilidade da

|ei412

Apesar de suminumeras criticas destinadaSaxtre, a ideia dengajamentamunca lhe

soou empoeirada, cabdo como papel do intelectual reformidée readaptéa, modificande

lhe o contelido e as estratégtasE preciso muito cuidado com o sentiddbatido & ideia de

engajamentora nada rememorao aideia de um realismo socialidtdou qualquer outra

embalagm que asfixie o plano sutil por onde se sitiengajamento diferacial, pois o fato

de estar engajado com as palavrgsé, por si s6, um ato, interreexternamente, politico

gue rompe com o binémio teoria e pratica.
Alguém que intervém politicaméa seja ou ndo um intelectual, ndo pode satisfazer
se com o0 que se faz, ha sempre mais e mais a fazer. Escrever textos para
corresponder a essas urgéncias politicas nunca é, seja como for, suficiente. No
entanto, toda a acdo politica passa por discursdextes. Evidentemente, é
necessério também sair para o exterior, para a rua por exemploetarontecido
fazélo, conceddhe que ndo o bastante; € necessario-faz®metendo o préprio
corpo, a voz, 0s pés, as maos, mas seria facil mostrar que msncanmetemos sem
discurso organizado, logo sem texto. (...) nunca procurei agir politicamente de

maneira visivel ou para ser visivel, mas por vezes, devemos recémhecé
visibilidade faz parte da intervencéo polifica

Derrida posicionotse a favor de Mandela durante a luta da Africa do Sul contra o
apartheid'® apoiou a libertacdo da Argélia, sua terra natal, ou mekderra de seu
coracaq apesar de comprometee na desconstrucédo de toda afei¢cdo patridtica a um Estado
nacad'’. Derridatambém por vezesapoioupartidos de esquerda na Frarfeanbora com
muitas reservas quanto a via institucioeao partido comunista francé@® qual nunca foi

membro ou simpatizante jA que ndo tolerava o stalinismo nem nas suas versfes

“bidem p. 415.
“12 Sobre 0 tema, vale a pena conferir o seminariohemenagem a Kafka, intituladalévant la loi, onde
Derrida trabalha uma das alegorias presentes na obra "O processo”, onde o serventuario do direito tem o poder
de decidir quem pode entrar na lei. Derrida também deixa claro que "o estudo da litenatomaitté que nos
ensinar sobre direito e lei".:IDERRIDA, Jacqued.imited inc Campinas: Papirus, 1991, p. 182.
*3DERRIDA, Jacques.Ele corria morto": salve, salve. Notas de uma correspondéncia para Temps Modernes
In: Papetmaquina Sao Paulo: §acad.iberdade, 2004, p. 15893.
14 Devemosanotar aqui a discuss&o sobre o ponto propmst Ricardo Timm de Souza, no programa de pés
graduacédo em letras da PUCRS, no segundo semestre de 2013.
“>DERRIDA, JacquesSob palavra. Instantaneos filoséficdssboa Fim de século, 2004, p. 441.
“1% |dem O perdao, a verdade, a reconciliacdo: qual género? In: In: NASCIMENTO, Evando J@cgles
Derrida. Pensar alesconstru¢doSao Paulo: &acad._iberdade, 2005, p. 483.
“17|dem A favor da Argélialn: Papetmaquna. Sao Paulo: Estacddterdade, 2004, p. 19206.
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abrandadds®), podcdo que nos permite contemyitdcomo um pensadanais & esquerda
talvez de umasquerda por virdesprendida dos borddes pelos quais a esquerda de seu tempo
reivindicava, e também aquém do quietismo gevabnde a esquerda de hoje esta, em linhas
geras, circunscrita. O filésofo conduziu inidmeros seminarios partindo da ideia de que
"devemos agir & esquerda, sempre que pudeffijosinbora sua compreensao politica ndo
tenha siddotalmente cooptada pelo horizonte de esquerda de sua épocanaspeente a

sua apropriacao nos dias atuais para um "pensar a esquerda” de forma revigorada.

Direcionar o pensamento politico para a esqueraleeitando esse dificil desafio e
acreditando que ainda seja possivel pensarmos a politica nesses temadosheelas
Revolugbes Burguesasdo significa negligenciar as necessérias mudancas produzidas pelo
liberalismo, no qualse enquadra o proprio conceito de "tolerancia", coteatamos
demonstrar no primeiro capitulo. Mals que issoa reivindicacdo poum pensamento que
nos conduza a esquerda também deve estar atento para ndo recair no binarismo combatido
pela desconstrugcéo, reposicionando incessantemente a questdo (ou os termos da questdo)
sobre esquerda e direita.

Ser "de direita" consiste em procui@nservar, porém, riquezas capitais, normas
sociais e "ideoldgicas”, etc. Se nos ativermos a oposicao entre esquerda e direita,

ndo é facil, estou certo disso, ser de esquerda com consequéncia, ser de esquerda
todos os dias. Estratégia difféfl

Mas o que significaria "ser de esquerda” em um contexto onde assistimos
praticamentesilentes o éixo do tecnocapitalismo mundiad; retomada da extrema direita no
cenariopolitico europeua repressdo em meio as manifestacées sociais no Brasilos outr
paises da América Latinaubstituindo a politica pela polieiaA estratégia hegemobnijca
inscrita na toleranciatenta neutralizar a divisdo entre esquerda e direita, aleganda que
distincdo hojendo ganha maisentido. Essa artimanha retdrica de raizimcdo atua como
violéncia simbdlica para favorecer a impressao de que nédo existem maneiras de reinventarmos
a politica sem estarmos amarradasssaestruturaesgotada de tentar conciliar capitalismo e
democracia. O papel da esquerda seria, contudesear incessantemente esses sinais de
esgotamento e abrir a discussao ao espa@xrdatecimentpao espaco do por vir, abrindo

espacgo também para ela mesmasquerdaabandonar seu sonho de unidade e multifacetar

“8 pEETERS, BenoiDerrida. Rio de Janeiro: CivilizacdorBsileira, 2013p. 291.
19 bidem p. 277.
“22DERRIDA, JacquesPapetmaquina Sdo Paulo: Estacddberdade, 2004, p. 321.
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sé?!, Enquanto a politica hegemodnjoda de regratrata a discussdo nos parametros do
negociavel- das concessdes com que 0 poder encontra assento para poder goeernar
esquerda trataria das questdes ditegociaveis mesmo que muitas vezesesquerda se
esqueca disso quando chega ao p6te

Talvez esteja certo Deleuze quanto teh$sociar a percepcdo da esquerda do campo
partidarieinstitucional. Para o filésofo francés, ndo existe e nem nunca existiu wmgov
legitimamente de esquerda (0 que nao significa que ndo exigeEencas entre 0s governos)
apenas governos que cederam mais as reivindicacdes da es@eerda. esquerda € uma
guestdo de percepcpessoal diz o filbsofo - seria a capacidade de ndo se conformar em
viver em um mundo onde milhares de pessoas modeefiome ou sdo subjugadas por sua
capacidade econdmica. "Ser de esquerda € saber que os problemas do terceiro mundo estdo
mais proximos de nés do que os de nosso b&ffrdA tese inclinase aqui aaproximara

hospitalidade incondicional e a democramiavir derridiana a essa percepgimesquerd”.

42! ser de esquerda é tad saber que os erros da esquerda fazem parte de seu passado (principalmente o seu
principal erro de todos: o stalinismo) e que néo existe "Uma" interpretacdo capaz de reivindicar o titulo de "a
interpretacdo das interpretacdes”, sobre "a esquerda". Aerdsqupara se fortalecer, precisa aprender a
multiplicar-se, pois suddgica centralizadoratalvez represente seu pior defeito. Seu dogmatismo a torna
dispersa. O que temos visto, ainda, € a mesma demanda de unidade, o que representa a repeticdo dos mesmos
erros da esquerda de outrora, algo que ndo condiz com sua necessidade de renovacdo. Como a imensa maioria da
sociedade é conservadora, portanto, de direita, a esquerda, mesmo quando ascende ao poder, o perde, pois, para
manterse, acaba obrigada a cedeuraa infindavel lista de exigéncias da direita, fazendo concessdes que
tornam, em grande medida, o campo entre esquerda e direita indissociavel. A esquerda precisa aprender a se
multifacetar, como bem faz a direita, exatamente porque a direita sabeagpecaida de unidade: a direita
convive bem com os liberais, 0s conservadores, inclusive com os homofébicos e os fascistas. Ela sabe conviver
com as variagdes do sujeito quepor exemplo € favoravel a liberdade de mercado e ao mesmo tempo aos
direitos umanos e da sustentabilidade do capitalismo verde até o fascista que quer eliminar indios e gays. E
0uUSO aqui sustentar que é exatamente isso que a esquerda necessita apnemdineda: a convivéncia com a
multiplicidade. Claro que sem ceder cegaraexds personagens que encenam a multiplicidade homogeneizadora
da direita, concentrada, exemplarmente, nas figuras do consumidor, do empreséario, do pai de familia etc.
Exatamente essa seria a tarefa de multiplicacdo da esquerda: mostrar e represesgaguafiehm de fora do
mundo da direita e apreseitd como mais uma diferenca. Abrir mdo do jargdo empoeirado esquerdista dos
anos 80 e 90, concentrado na figura do "povo", da unidade do "povo", e transfesaaurgedade em
multiplicidade:o indio, a nulher, os homossexuais, os refugiados, os presidiariosiesonsumidores etc. O
argumento, nessa direcdo, € em grandiosa medida influenciado pelo pensamento de Moysés Pinto Neto,
desenvolvido em: PINTO NETO, MoyséPor uma esquerda sem Vaticano vermellDisponivel em:
<http://outraspalavras.net/outrasmidias/destamuteasmidias/porumaesquerdajueabandone-unidade?
Acesso em outubro de 2014.
“2 SAFATLE, Vladimir. A esquerda que ndo teme dizer seu nddde PauloBoitempq 2012, p. 16.
3 DELEUZE, Gilles. L'’ABECEDAIRE de Gilles Deleuz&ntrevista com Gilles Deleuze. Editac®&rasil,
Mi ni st ®ri o de Educa-«o, ATV Escolao, 2001. Paris: £dit
24 Derrida poucas referéncias fez & obra de Deleuze, terml@din ele também alguns entraves pessoais no
contexto filoséfico francés nos anos 60 e 70. Apdés a morte deste, Derrida declarou ter uma afinidade quase
completa com suas teses e que o fildsofo "siegue siendo sin duda, a pesar de tantas diferencesjusuel d
me he considerado siempre mas cerca de entre todos los de esta geradBRRIDA, JacquesCada vez
Unica, el fin del munddv/alencia: Prdextos, 2005p. 203204.
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4.2 Tecnocapitalismo democratico

O cenériopolitico atual das reldies internacionais aport@sum tempo de cri$é>. A
crise, por certo, perpassa pelo horizonte do tecnocapitalismdcelale discussédo sobre a
democraciee sobre sua capacidade de aperfeicoamenmtouma época onde mais vemos a
evocagcdo da democracia como uma nova religido mundial ou comslogan em um
discurso adocicado de paz e conciliagcdo que ao fundo neutralieatasvas radicais de
transformacat® Frente a isso,samanifestacdes sociais quemos infestao mundohoje
dem a incumbéncia de trazer a pauta comum uma discussdo em torno do funcionamento do
poder. Ha tentativas deeslegitimacdo ou adestramentc diaanifestacdes sociais, pelo fato
de ndo terem,supostamenteuma lideranca especificdu um projeto determinado
institucionalmentePor assombrarem esse modelo de politica que a nds é imposto pelo efeito
acomodador da democradiberalparlamentar, as gutas gerais dos movimentos sao
rapidamente desmerecidas e enquadradas a figura do bando, do vandalo e do vadio. A
violéncia hegemonica no Brasil (bem representada principalmente pelo abuso do poder de
policia) é censurada pelos meios de comunicac&o nikierite§?’.

A discussdose sobrepde, ou se sobrepfs, as averiguacdes de hoje em torno da
democracia, desmistificando sstatusde esfera neutra da méo invisivel do Estado a servico
do bem comum. N&o devemos acreditar, como as experiénciastagecnos mostram
claramente, que o mercado é um mecanismo benigno que funciona melhor quando é deixado
por conta propria, pois ha uma violéncia intrinsegterna a eleggue mantém as condi¢des de
seu funcionamento.
A democracidiberalparlamentatolerante jA deunos provas suficientes de sua

incapacidade em impor limites aos interessetedoocapitalismosobretudo sobre sistema
financeireespeculativo, um dos principais responsaveis pela producdo das periddicas crises

econbmicas no mundo. A priing vista, uma solucdo poderia ser pensada na esteira da

% Devemosdeixar claro que esta crise da qual emerge a necessidade da presstigacao deve ser tratada a

partir do carater semantico positivo em que a etimologia da palavra proporciona, e ndo com a carga pejorativa

gue o termo assume nos debatkensd,c orreemeqtueei T os deii&r dee @,
apreciaca e discernimento na hora do julgamento, possibilitando o debate para se chegar a uma evolugédo nas
relacdes sociais do mundo de hoje. Cf: SOUZA, Ricardo TimrBalere a construcdo do sentido. O pensar e 0

agir entre a vida e a filosofiecSdo Paulo: Perspiva, 2004 p. 29 ss.

426 BROW, Wendy.Nous sommes tous démocrates & prédantAGAMBEN, Giorgio, Alain Badiou (orgs).

Démocratie, dans quel étaParis: La Rbrique, 2009, p. 596.

42T AMARAL, Augusto Jobim.Soberana policialn: MADARAZ, Norman, SOUZA, Rcardo Timm de (Orgs.).

Légicas de transformacéao: criticas da democraélarto Alegre: Editora Fi, 2013, p.64.
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democratizacdo da economia, mas € ilusorio acrethgue seja realmente possivel o
controle popular dos bancos e das instituices financeiras.

A conclusao mais realista que podemos anteversentido de que democratizacéo
desta democracia, se ainda pensada nos mesmos moldegrieda. Esta afirmacédo nao
significa apenas o cinismo descrente em relacdo aos parametros da politica de hoje. Significa
algo maior. Acreditar na democratizacdo darnmmia significa acreditar que é possivel uma
vez mais remendar o velho e desgastado casaco, utilizando o seu prépriodeoido pelo
tempq sem perceber que ele ja ndo aquece mais.

Com efeito, é possivel percebermos qupergunta desostrucionista deve apontar
sua mira ndo apenas em direc@ocapitalismo, masambém & democraciafia ilusdo da
democraci@ cuja principal perversidade esta no fato de somente admitir solugbes as suas
crises a partir de sua propria dinAmica estruturaet®, permitir uma transformacéo radical
na sua carcaca interna. Esta democracia s6 admite respostas a sua crise de sentido a partir da
aplicacdo dos ja velhos e empoeirados mecanismos democraticos. Evoca sempre 0 recorrente
procedimentalism@onstituciondkta, apostando todas as fichas na formalizacdo daNéata.
perceber o rol de violéncias e injusticas oriundas do paradigma liberal seria como cair no
ridiculo, segundo Jacques Derfitfa Pois "quem pensa que as democracias atuais S&o
verdadeiras democras mente aos outros e a'sl"

No entanto, em vérios recantos do globo, alguns importantes acontecimentos
demonstrammos que existe uma minoria, porém uma minoria ruidosa, que ja ndo suporta
mai s as consagradas f@ofcemtsdags udelapapebacdemilki
nao suporta mais esta falsa sabedoria do consenso e da apaziguacdo que promete@ mudanca
quem prometer permanecer inerte. Que promete o paraiso para quem promete &8 pensar
A democracia de hoje ensim@sque épreciso sonhar baixo: emprego, familia e estabilidade
T muito pouco para quem pode fazer de si mesmo algo maior.

Ha um futuro previsivel que é possivel esbocarmos. Mas ha sempre uma fresta de
imprevisibilidade deste mesmo futuro. Um ponto cego que nfodse em nenhuma medida,
presumir. Esta brecha do futuro é o que interessa a Derrida. A possibilidade do absolutamente

novo. E a insanidade vadia e inconsequente do imprevisivel que o move.

‘28 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 1994, 91.
2% |dem Entrevista concedida a Juremir Machado da Silva. SILVA, Juremir Machatiséas de uma certa
Europa Porto Alegre: Edipucrs, 1998.
430 SOUZA, Ricardo Timm deO tempo e a maquina do tempo. Estudos de filosofia -enpdernidadePorto
Alegre: Edpurs, 1998p. 86.
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A imprevisibilidade contém o previsivel. Esse movimento aparéticaracteristico
em Derrida. E por isso que s6 perdoamos o imperdBgvglie o instante de decisdo é
operacionalizado pelo fantasma do indecidivel e que a justica é uma experiéncia do
impossivel. O impossivel que depende do possivel. "Mas essa imaesdéibqui ndo é
simplesmente negativa. Isso quer dizer que € preciso fazer o impossivel. O acontecimento, se
o hé, consiste em fazer o impossit&" O indecidivel é a expresséo de forca do autor, pois,
de uma maneira geral, todo o seu pensamento estdsionado pela categorialvezmais
poderosa da filosofia, levada, pelo autor, as dltimas cagse@s, como vimos no inicio
desseensaio: o tempo. A temporizacdo é o transpassar entre a denféteaainadiocracia.

Nao pretend aqui fazerfterra arragda com as teorias que envolvem e fazem aluséo
a uma propositura de democrapi@cedimentatonstitucionalista, tal qual vivemos hoje,
uma vez quedelas extraerse sempre proficuas construcdé3. que nos cabe é alertar a
respeito da sempa-d«domodea fMdevemui d-fdoséficasonst r u-
baseadas na democracia liberal moderna, inUmeras vezes, agar@mo se, de fato,
revestissem a malha do plano concreto da maior parte da populacdo mimdiatais
segmentos, dev&e conservar ‘@&onquista” democratica

Na proposta aqui ambicionada, enquanto houver escraviddo, guerras, torturas e todos
0S outros poss?2veis Aeufemi smos para o0 assass
permanecera em construcdo e ndo atingird plenitudegsmom tratados ou reformulacdes
legais, uma vez que se faz necessaria uma reformulacéo de origem de nossa prépria matriz de
pensamento étiepolitico. Além de tudo, uma compreensao politica que assuma de vez a
discussdo a respeito do paradoxo da solserapie sera posteriormente trazi@dona. O
problema maior estd na aposta total que a tradicdo dos direitos humanos e o
constitucionalismo em geral atribui a dimensdo formal para pensar a concretude dos
problemas éticgoliticos de hoje e de ontem.

A grande piada de Churchill sobre a democracia como o pior de todos os sistemas
politicos com excecdo de todos os outros, atua de forma contraditéria. Contraditoria, pois

reafirma as mesmas caracteristicas do inimigo que alega combater: aponta a ordem liberal

4310 perdao, se o ha, deve perdoar o que é imperdoavel, do contrario ndo é um perddo. O perddo, se ele é
possivel, ndo pode advir sendo como impossivel'. In: DERRIDA, Jacgimes. certa impossibilidade
impossivel de dizer o acontecinenTransformacgéo: Revista da Universidade de Sdo Paulo. Vol 35, n.02, 2012,

p. 11

32 DERRIDA, loc. cit

“®HAinda n«o existe democracia digna desse nome. A den
regenerar 0. I n MERMRIIE@ funddmertogmistico .da autoridadao Paulo: Martins

Fontes, 200,/p. 108.
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global como o melhor dos mundos possiveis, rejeitando a pretensdo de outras utopias em

nome da imposicéo de sua utopia liberal de mercado

4.2.1"Como se pode estar atrasado para o fim da historia?"

"As mentes mais moderadas e sérias deste séculerrzazao
para pensar que o mundo caminha para o que n@s, no Ocidente,
consideramos como instituicdes politicas descentes e humanitarias,

ou seja, a democracia liberal

Francis Fukuyanfg*

A pergunta que toma de assalto esse momeéatperquiriGo € provocativa, pois
insurgese contra a tentativa de conduzir uma reflexdo definitiva sobredadigefinitiva no
sentido de tentar consurdgde maneira totalizante @gor isso mesmo, violenta), ao relaciona
la ao "liberalismo”; seja ele politiceconémico, cultural etc., como se esse fosse o ultimo,
derradeiro e decisivo passo dado pelo homem, bastando a ndés tdo somente a tarefa de
aperfeicoar ou amenizar os efeitos contraditérios desse fdassida imposta sensiveis
criticas & prerrogativas, rpvindas de Francis Fukuyafiae outros pensadores, que se
propuseram a caracterizar a democracia liberal atual como o resultadeeigjictivo da
racionalidade humanaluitos "leitores consumidores dreikuyama” ou do tipo "Fukuyama"
atuais perderam desta o tom apocaliptico que peegavasob os temado "fim da historia”,
"fim do homem" e, até mesmo, "fim da filosofia" durante os anos 50, 6¢°%® @0tema do
"fim da historid fora readaptado pelos escritores de tipokuyama" para agorado mais
soaren em tonalidade apocaliptica e sim como um doce festejama prometida vitoria da
razao liberalecoromicatolerante, que aqui repetimos a esmo como as "promessas de paz e
conciliagao" blanchotiana.

Talvez a melhor saida para comecarmos agresssa questao estaria em reacomodar as
perguntas sobre o "fim da histéria™: ndo sera o "fim da historia”, nesses termos, apenas o fim

de um conceito de historia? Um certo conceito bem delimitado e que, por certo, esta a servico

3 FEUKUYAMA, Francis.O fim da Histéria e o altimo homerRio de Janeiro: Rocco, 1992, p.-29.
435 Cabe aqui destacarmos o fato de Francis Fukuyama n&o ser apenas um pensattito die &Filosofia
Politica, cuja expressao internacional se deve praticamente tdo somente ao seu "Fim da histéria e o dltimo
homem".Talvezo que bem explique suas conclusfes (ointesessesle sua conclusdes) seja perceptivel ao
analisarmos o fato deukuyama ter sido um dos principais articulistas do governo Reagan, tendo sido ele, além
disso,funcionéario do Departamento de Estado narteericano.
3% DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 1994. 31.
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daquilo e daqueles que @agraram o dinheifd’ como a nova religido ou como o préprio fim
(telog da histdria? Um conceito de histdria construido e conduzido por aqueles que inflam o
peito, "na consciéncia tranquila do capitalismo, do liberalismo e das virtudes da democracia
parlamentar*®®

A principal premissa de Fukuyampara sustentar boa parte de suas conclusdes

parte da ideia de que

dos diferentes tipos de regimes surgidos no curso da histéria da humanidade, desde
monarquias e aristocracias até as teocracias religioses ditaduras fascistas e
comunistas deste século, a Unica forma de governo que sobreviveu intacta até o fim
do século XX foi a democracia libetl

Segundo Derrida, Fukuyama ndo se constrange ao nao considerar as imperfeicoes
gue os modelo® ideais das democracias liberais dos Estados Unidos e da comunidade
europeia apresentam, e que estdo bem longe de serem soluéfGnBeéasda considera isso
uma fAingenui d%4de mesmd tempoiemagden @ssocia a tesenifo-
estadunidense comam midiatico e barulhento nevangelhd*’, amarrado ainda ao velho
teologismo politico que imp&e uma ideologia fazendo uso da mais sutil violéncia ao predizer
se como "naadeoldgico”, portantoneutra Nao é de hoje que sabemos que nao existe nada
mais vidento do que a pretensdo nada ingénua de anunciar e enunciar uma nedffilidade
uma via apaziguadomue vise acomodar 0s anseios por uma revolugéo, se é possivel ainda
falarmos em revoluca@o reivindicarmos esse conceito para fazer insurgir o acontetime
Seu livro € projetado como uma "resposta positiva" ao cenario mundiglipda do muro.

O Iliberalismo pol 2tico, par a Fukuyama,
contemplagao da ordem natural da humanida@tamente por ter el®@mrduzido esta mesma
humanidade aima nova ordem mundial pautada na racionalidade, na democracia e nos
direitos humanasPara esse autor, a democracia libéral melhor experiéncia @onstruida
pelo homem,ndo se podendonais imaginar um mundo essencialmente diferente dessa

estrutura Com a excecdo de algumas tribos indigenas no Brasil ou dos Papuas da Nova

437 "Deus ndo morreu, ele se tornou Dinheiro". Cf: AGAMBEN, Giorgio. Em entrevista concedieppi
Salvae publicada poRagusa Newsem 1608-2012. Conferir em<http://www.ihu.unisinos.br/noticias/512966
giorgioc-agamber Acesso em junho de 2013.

“3 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacigiwal
de Janeiro: Relume, 1994. p. 32.

“39 FEUKUYAMA, Francis.O fim da Histéria e o altimo homerRio de Janeiro: Rocco, 1992, p. 80.
“0DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estadia divida, o trabalho do luto e a nova Internaciarfio
de Janeiro: Relume, 1994. 91.

4! Ibidem p. 89.

42 |bidem p. 82.

443 SOUZA, Ricardo TimmExisténcia em decisdo. Uma introducéo ao pensamento de Franz RoselSaeeig.
Paulo: Perspectiva, 1999. 135.
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Guiné, sggundo o autorfodas as culturas ja foram afetadas pela globalizacdo fitferal
essaputrasparcelas da humanidade nao tém a menor significancia para Fuk@amogeto
necevangélicodo autor nada mais € do que o reflexo da percepcao politica hegemonica
circunstancia que também identificamos nos autores contemporaneos que seguem a tradicao
da tolerancia, como ap@mosno primeiro capitulo Portanto, vemmos mais uma vez
envolvidos em percepcdes totalizantes e construcbes de sentido que fazem apologia ao
discurso sedutorearddod e que fAo futuro *Pertence ao mecan
A estrutura argumentativa de Fukuyama nos rememora Rawls, na discusséo ja

apresentada n@rimeiro capitulo, onde claramente percebemos que a conducdo para o
aperfeicoamento do liberalismo agora ao fim da histéria, enfim, estaria na conta dos Estados
qgue melhor souberam lidar e desenvolver o liberalismo, estando legitimado o poder de
ingerénca desses sobre os Estados vadios, que se difere em Fukuyama por ele se valer do
tempero de um certo hegelianismo cristdo, em um esquematismo simplificado da dialética do
senhor e do escravo, onde

toda contradicdo seria superada, desde que um Estade tivegss de conjugar o

que Fukuyama chama de dois "pilares",o da racionalidade econémica e o do thymos

ou do desejo de reconhecimento. (...) "ao afirmar que a América egupds, ou

0s membros da Comunidade europeia, constituiam a realizacdo perf&istéado
universal e homogéneo, o Estado do reconhecimento univé&tsal"

4.2.2Realinhando as estratégiado necevangelho..

A atuacdo da politica hegemonica liberal descambou nos tempos atuais para novas
estratégias capazes de produzir e reprometefegtas de paz e conciliacdo as quessamos
acostumados. E claro que uma argumentacdo mais prudente em eelagsdas novas
formulas de adaptacéo da estratégia da hegemonia politica aos corpos das pessoas demandaria
uma aproximacao aos trabalhos de Midh&licault e muitos outras respeitala biopolitica
terminologia pela qual Derrida procurou afastaem seus escritog€ das construcdes da
sociedade disciplinar e do controle, tema queafastaei por uma questdo de espatende
as como pressuposte tomandeas de empréstimo para sinalizar a discusg@ulemos
analisar que @ primeiro momento do capitalismo, a producdo de corpos ddceis encontrou

resisténcia, inclusive a resisténcia de tipo marxista, para conter o impeto do desejo totalizante

444 SOUZA, Ricardo TimmTotalidade e desagregacaBobre as fronteiras do pensamento e suas alternativas.
Porto Alegre: Edipucrs, 1996. 103104.
4> |bidem p. 110.
“®DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a lmeeacional Rio
de Janeiro: Relume, 1994. 89.
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do liberdismo. Mas é claro que esse remngelho precisaria reinventse para poder
disseminar o seu podedigamos que a dinamica de imposicdo de condutas, gerada pela
industria cultural e midja artefatos primordiais utilizados para desenvolver o
tecnocapitaBmo, encontraram um receptor talvez menos manipulavel dos anos 60 aos dias
atuais, cuja orquestracdo s6 se tornaria exitosa caso nao fosse percebida como uma efetiva
manipulacdo e sim identificada como um artefato natiadiberdade. Serinecessario um
controle que invadisse profundidade das consciéncias e dos corpos, integralizando o publico
e o privado das relacfes sociaiEstou mereferindo aqui aquilo que Marx e as€ola de
Frankfurt jaassinalavama subsuncéo efetiva da vida ao capitil.essareinvencdo da
biopolitica que se caracteriza como novo paradigma de poder, regulando a vida social por
dentrd®’.

O elemento primordial dtecnocapitalismo em seu efeito imperial, ou todos os outros
nomes que podemos aqui lhe conferifo estd no supostdedo padronizador que a
subsunc¢éao da vida ao capital gera: a padronizacdo n&o atua no sentido de produzir unificagdes
para instaurar uma massificacéo igualitéria entre os viventes, devorando a diferenca em nome
de mentalidades homogéneas, e sim atravasndeestratégia de pluralizacao e singularizacao
dos individuos. Enquanto, nos regimes modernos, a administracdo dos conflitos se dava em
um sentido de repressao das desavencas, no sentido de etpslii@ndese da estratégia
da normalizacéo, no atuaiodeloa administracdo dos conflitos visa intepé ndo a partir
da imposicdo de um regulamento comuensim através do controle das diferencas. "A
administracdo imperial atua, de preferéncia, como um mecanismo disseminador e
diferenciador**®

A massiftacdo tem seu combustivel no incentivo a diferenca. A novidsidena
producdo deuma dupla dimensao nunca antes vista: a do Emieea vida e o dgoténcia
da vida, disfarcada como "direito de inventividade da vida". Tenésaarecer: nos dias
atuas hd uma clarividente complementaridade entre a demoditagial (eufemismo para
capitalismo globalizado) e a biopolitica, no sentido de que esta s6 tem éxito com o auxilio da
criatividade coletiva daquela. Nos anos 70, a critica ao capitalismo, chde@taa artista
por Luc Boltanski e Eve ChiapeffS, reivindicava que o modelo politico hegeménico naquele
momento ndo mais produzisse a massificacdo de identidades e desse espaco para a

criatividade e individualidade dos trabalhadores. A perspectiveodseguir um emprego

“"HARDT, Michael NEGRI, Antonio.Império.Rio de Janeiro: Record, 2001, p. 43.

“® bidem p. 362. ‘

“9BOLTANSKI, Luc; CHIAPELLO, Eve.O novo espirito do capitalism&ao PauloMartins Fontes2009.
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regular e estavel, mesmo que repetitivo, enfim, o sonho de entrar no regime da fabrica laboral,
deixou de ser o sonho, vivido por muitas geracdes, e passou a se tornar uma espécie de fardo.
Exigia-se uma nova adaptacdo do capitalismdemanda de inventividade reivindicada pela
multiddo. As duas reivindicacdes essenciais tradusiana recusa ao regime disciplinar e a
experimentacdo de novas formas de produtivittde

Qual foi a resposta do capital imperial a essa exigéncia? A radpdsam expressivo
"sim, agora vocé tera espaco para expressar sua individualidade e criatividade. Isto sera
exigido de vocé!"Essa adaptacao do capitalismo trouxe o maior éxito para a reafirmacao da
biopolitica: 0 modelo de individualizacdo eohlrigacéd torturante de autorrealizacdo
demarcada pela capacidade do consummerdmcom que as pessoas ndo mais questionassem
a estrutura politica que as inseriu nesse contexto. Desse megayemte liberdadedas
pessoas e 0 espaco para expressao das inalidigides (por roupas, marcas, carros etca.)
suposta escolha livre por uma vida autdbnomado passa de uma forma, muito bem
disfarcada, de desviar os viventes do foco da critica ao modelo de poder; o modelo de
produzir alienacdo, como diria Marx. Degwodo, € possivel afirmar que o intelecto geral da
grande multiddo de viventes inseridas em tal contexto (ndo apenas cognitivo, mas também
corporeo) é o principal suporte da biopolitica e, consequentemente, do poder soberano.

A aspiracdo das pessoas pmna autonomia, pela realizagcdo de uma pluralidade de
atividades de ser e de se fazer, em outras palavras, de seguirem a imposicéo da realizacao
pessoal, apresent®, em verdade, como um reservatério ilimitado de ideias a serem
colocadas no mercado. N&o dificil perceber que quase todas as invencdes que se
alimentaram das atualizagdes e do desenvolvimento do capitalismo foram associadas a novas
maneiras de libertacdo dos desejos: toda a paraferndlia eletrodoméstica, informética, turismo,
entretenimento et& mesmo no campo da sexualidade meshssisso. Em outros termos, o
capitalismo mercantilizou nossos desejos, sobretudo nosso desejo de libertacdo, que foi
recuperado e, finalmente, enquadrado ao mercado, ja que mesmo 0 mais genuino desejo de
autenticidale foi transformado em mercaddria

O arquétipo que guia o conceito de "“felicidade", produzido tslio capitalismo,
expressase como um fardo para os individuos. Nesse sentido ha um timido didlogo com a
ideia de industria cultural e vida danificada Adorno e Horkheimer. As exigéncias do
padréao de felicidade do capitalismo expressam a tonalidade da decepcéo, pois nos impde um

modelo de felicidade sem nos oferecer os meios para allzarig¢do temos parametros para

*OHARDT, Michael;NEGRI, Antonio.Império.Rio de Janeiro: Record, 2004. 295.
“>1 PELBART, Peter PaVida capital. Ensaios de biopolitic&40 Paulotluminuras, 2011, p. 10304.
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medir a viabilidade de nossos desgj@s mesmo tempo em que a obrigacéo torturante de
autorrealizacdo traz limites as tentativas de encontrar rotas de fuga ao modelo opressor de ter
que ser "o melhor em tudo" que soO se reflete, evidentemente, na projecao financeira e na
capacidade de consuffit. A capacidade de invencéo de uma autonomia de vida guiada pelo
consumo é cada vez mais a fonte primordial do préoprio capitalismaligkdio e da
democracia liberal

Com efeito, ndo parece injustificavel associar a euforia do tecnocapitgkssuas
estratégias de diluicdo pelos corpos e mentes) com a demamwawa'’a mais cega e mais
delirante das alucinacdes, ou até mesmo a uma hipocrisia cada vez mais gritante, em sua
retérica formal ou juridica dos direitos humarid$'O projeto liberapara realmente ser tido
como o Uultimo passo da historia precisaria dar contggessariamentede todas as
contradicbes produzidas por ele préprio, tais como o desempregdome a imposicao
torturante do desejo de atrealizacdo pelo consumo referiddrma, os trabalhos escravos ou
analogosa escraviddop problema migratério dos refugiados e apétrlokrs como do trafico
de pessoasas guerras econOmicas legitimadas pelo direito internacional, o endividamento
externo dos paises subdesenvolvidos ecorenmente indUstria e o comércio de armas
(inclusive as atdmicas) como inscricdo em pesquisa cientifica tida como "[E§allém de
tantos e tantos outraxemplosque poderiam permanecsendo citados exaustad>. Para
Fukuyama, a solucédo para tais proldsrpassa peldeal regulador- portanto, uma abstracao
calculavel e dogmatiodiante de todo o mal contido naundd®®.

Retomando o passo, as implicacbes destacadas acima remontarianprijuepal
problema da proposta de Fukuyama, e a critica pgdend ser estendidéambém aos
demais autores de tipo tradicdo da tieia @pesar de todas as suas divisfriasta
exatamente na falta de radicalidade, ou para fugir dessa palavra que remsntdogo a
origem odesejade origem, um pensamento cagedeacontedbilidade®’,

Ja queconduzj mais uma veza discussao para terreno doacontecimento é
necessari@recisar o que essificit de aconteibilidade representa para a filosofia politica

contemporanea. Enquanto o rexmngelho pregado pelo libésmo do fim da histéria so

52 |bidem p. 103.
53 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, ablho do luto e a nova Internaciondtio
de Janeiro: Relume, 1994, p. 111.
>4 |bidem p. 112115.
5° Mesmo nado podendo aqui aprofundar, poderiamos tranquilamente trazer a questéo do exterminio de animais
gue, sem ser necessario argumentar, guarda estreéticelacdo com o capitalismo.
“>*DERRIDA, op. cit p. 118119.
*"DERRIDA, JacquesEspectros de ManO Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternaciRitatle
Janeiro: Relume, 1994, 90.
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consegue tratar do politico a partir de um campo bem demarcado de escolhas livres, o
pensamento que reivindica o acontecimento parte de outra estQuiaisseria entdo o papel
legado a todos nds hoje nessa reivindicacdo porauiemocracia daacontecimento? O
objetivo do politico por virdeve ser o de resistirdominacdo publica e privada aal a
democracia encontise hoje submetida pois perdese, absoltamente, seu objetivo quando
esta é utilizada como ferramenta ideolégio liberalismeespeculativeolerante Alguém

que se prople a de fateinventar a democraciso serd digno dessa tarefa ssuasr o
compromisso de desalelda incessantemente de sua zona de conforto. Assumir o
compromisso radical de deslocar o fococdenpreensdda democracide sua via fanalista

e pacificadora e jogkn, de fato, no mundo da vida; nem que para iSSO seja necesséria certa
dose deviolénciacriadora,na forma deesisténciaem nome de uma verdadeira liberdade.
Liberdade, nos termos agexpostosnaose da na dindmica de uma escolha livre entre duas
ou mais opcdes dentro de um conjunto prévio de possibilidade® trata o neevangelho

de FukuyamaUma escolha efetivamente livre € aquela que revolucionariamente rompe com
o préprio cofunto prévio de possibilidadédesconstruindo o continuo da histéria) e instaura

0 acontecimento.

A atitude livre, com base nessa nova dinamica, se da no proprio ato de modificacdo da
cadeia de conjuntos preordenada, ndo sucumkiratdem for¢cada dodrizonte da politica
liberal estabelecida, e optando pela escolha radical "impo$sivEl'adisposicdem pensar
sea politica revolucionaria como uma "experiéncia do impossivel". A ideia perturbadora de
"impossibilidade” é o que permite pensar a insw@éde uma verdadeira liberdad@eima
liberdade que permita escolher, entre a "situacdo A" e a "situagdcaBiaeescolha de
nenhuma das opc¢des, ou seja, a reivindicacdo por um por vir politico absolutamente inusitado,
pois tudo aquilo que é previsivedian pode ser tido como uatontecimentoconforme aqui
insistentemente tesitsustentarA "experiéncia do impas$vel condiciona a acontedibiade
do aconteciment§®.

Mas qual pensamento poderia dar conta desse geleiacontecimentbRetornar ao
marxismo ou aos marxismos ou ao atésmo daquilo que ainda sepéssivel inventaa
respeitodessa palavra poderia dar conta da grandiosidade dessa reivindicacdo impdasivel?
espaco para se pensar 0 acontecimento sem incorrer no empirismo grosseiro 0d@ atent

guestao do fundamento ou ao ideal regulador produzido pela calculabilidade do direito?

“8G| GE K, Csamarimpigdoso (owsobre a crenca)Sdo Paulo: Aténtica, 2012, p. 179.
49 DERRIDA, JacquesUma certa possibilidade impossivel de dizer o acontecimiamsformacdo: Revista
da Universidade de S&o Paulo. Vol 35, n.02, 2012, p. 241.
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4.2.3Herdeiros de Marx, apesar de Marx

"E preciso falar do fantasma, até mesmo ao fantasma e com ele, uma
vez que nenhuma ética, nenhuma politica, revoluciormariaio,
parece possivel, pensavel e justa, sem reconhecer em seu principio o
respeitopor esses outros que ndo estao mais ou por esses outros que
ainda estéo ai, presentemente vivos, quer ja estejam mortos, quer
ainda ndo tenham nascido"
Jacques Derrid&

Na mesma obra em que critica Fukuyama, Derrida, inusitadamente, percebe nos
espectros de Marx uma via ainda viva para impulsionar a desc@uastrdeste
tecnocapitalismo que convive e se alimenta da demodiaeraltolerante. Derrida
permaneceu por maittempo silente em relacdo a Marx e ao marxismo, sendo diversas vezes
criticado por nao ter se aliado de forma mais iekpl aos intelectuais que compunham a
esquerda francesa dos anos 60 e 70. Havia algo de incémodo ao filosofo da desconstrucao
naquilo qie remetiaa um certo mecanicismo dogmati¢e ainda entregue a metafisica da
presencppor onde perfilavam as ideias de Marx e de seus herfféiroscunstancia pela
gual o autor deDe la grammatologienunca se sujeitou.

El mismo deber dicta criticaf'en-la-teoriay-enla-practica”, incansavelmente) un
dogmatismo totalitario que, con el pretexto de poner fin al capital, ha destruido la
democracia y la herencia europea, pero asimismo dicta criticar una religion del

capital que instala su dogmatismo dajuevos rostros que también debemos
aprender a identificary éstes es el porvenir mismo, de otro modo no lo A&bra

Em "Spetres deMarx" Derrida nos acena, a partir da leitura fantasmagérica do
Hamlet de Shakespee - time is out of joint- que o desencaixe do tempo € a condicao
indefectivel da proépria cursividade do tempo. Derrida percebe ai uma aproximacdo com a
temporalidade heideggeriana, mas imediatamente a,d&@stado notar que para o filosofo
alemao esse "tempo", quando relacianad "outro", s6 pode ser lido como uma espécie de
condicao de restituicdo daiké, portanto, pensado ainda na esfera da presenca, isto €, como

um "outretempopresente™?

%0 |dem Espectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRisatle Janeiro:
Relume, 1994p. 11.
! Inclusive o herdeiro mais chegado seu que foi o fildsofo e amigo LAltimisser, muito embora as ideias
desse pensar tenhanevidentamente influenciado Derrida, dadosua proximidade e respeito reciprocos.
%2 |dem Aporias. Morir- esperarse (en) "los limites de la verdaBarcelona: Paidds, 1998, p. 39.
3 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalhoudo & a nova InternacionaRio
de Janeiro: Relume, 1994, p. 41 ss.
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Embora declarandse ndo marxista, quando menos se esperava, Derridae péas
escrever sobre Marx, ou 0 que a espectralidimeseu pensamento favorecevigilancia
critica permanente. Retornar a Margob opesode Marx,apesarde Marx, sotmais de um
Marx - seria de acordo com o filésofo, um gesto polffite uma porta para pearsnos o
autor como um filosofenaterialistg ainda que guiado por um materialismo reinventado ou
rasurad®™. Derrida sustentou que aquilo que fora denunciado por Magxeehoje seu
fantasma assombrsio pertence ao comunismo ou ao que se identifica comasma'®®,
mas permanece sendo uma criticaidal e sempre posta a ser relil|a ndo a partir da
"exegese tranquila de uma obra classificdfg"sendo o "Manifesto Comunistalentre
outras de seugrandesescritostalvez a licdo mais urgente demssosdias atuai§®®
principalmente apos a queda do muro de Bedia fragilizacdo dos discursos de esquerda
com capacidade de confrontar as articulacbes que sustentam que o liberalismo politico como
"o fim da histéria" e a democracia constituciepedcedimentapadlamentar sdo as Unicas
estruturas confiaveis para se pensar a politica, gerando com isso, um novo dogmatismo.

Negar Marx ou dimensionar suas obras como uma amostragem de um horizonte
entreguea faléncia, segundo Derrida, seria, além de um éaroa falta de responsabilidade
tedrica, filosofica e politicd®®. O que deve repercutir das assinaturas de Marx, permanecer
reverberando sob o estado da arte da conjuntura social e econbmica mundial, é a sua
capacidade deonvocare de saber delimitar unompromisso ou uma promessa que suspeite
de todas as convencdes que viselegitimar soberanamenteatuacdo dama violénciaem
suas mais variadas nuances, até mesmo a forca silenciosa de certa tolerancia em tom
respeitoso a obra de Marx, que no fundsejEm despolitizar ao maximo toda e qualquer
referéncia marxista. Uma convocagéo, portanto, politizantgto embora se deva conter
cuidadosamente a tendéncia a pender para um "messianismo" que esse mesmo marxismo

criticou, pois Marx foi um grande criticala religido. Logo, a relacdo responsavel com a

54 |dem Entrevista concedida a Juremir Machado da Silva. SILVA, Juremir Machadiséas de uma certa
Europa Porto Alegre: Bipucrs, 1998
465 "Ao criticar em bloco a totalidade da fild& ocidental, considera que tanto o idealismo quanto o
materialismo seriam exemplos detafisica dgpresencaA ideia de "matéria”, obviamente, remete a substancia
e, como tal, a presencga. A impossibilidade de pensamporalidade reakeria o problemdundamental do
materialismo, que poderia ser associado a uma nogao teleoldgica da historia, uma histéria no sentido "fraco", isto
€, ndo submetido a uma contingéncia radical, uma histéria ainda sujestmtadn da histéria Cf: PINTO
NETO, Moysés. A escritura da natureza: Derrida e o materialismo experimer(taixto cedido pelo autor), p.
38-43.
“® DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 1994, p. 52.
7 |bidem p. 51.
%8 |bidem p. 29.
%9 |bidem p. 29.
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heranca marxista ndo a tem nem como uma revelacdo messianica nem como um legado
sepultado em um sarcofago no tempo. S6 ha herangca marxista, sechadszda pela
indecidibilidade.

Se a analise de tipo mdsta continua sendo indispensavel, portanto, ela parece
radicalmente insuficiente ai, onde a ontologia marxista que funda o projeto de
ciéncia ou de critica marxista compottanbém ela mesma, e deve comportar, é
precisq apesar de tantas denegacdes nmaepu posnodernas, uma escatologia
messianicH’.
Sendo de algum modcefiaos espectros do marxismdesse marxismo sob rasura
pensamento da democracia permaneceria, assim, em aberto, reivindicando um espaco de
heranca para ser pensade fbrma aberta a temporalidadeaepulsdo difeancial. Uma

heranca que reposiciona a pergunta sobre quafetivopapel do herdeiro.

4.2.40 herdeiro que atraicoa- Hamlet e a fantasmagorigora dos eixos

A condicdo fantasmagérica dotesigeiro que assombra a pretensdo de totalidade
(ou de soberania) ndo deve ser pensada como o efeito do testemunho de uma passagem, ou de
um tempepresente ja passado. Os fantasmas, lemisaDerrida em sua releitura de Marx,
sdo agueles que nunca aparama modalidade do aparecer fenomenologico, portanto ndo se
inscrevem em nenhuma instancia sendo como 0 seu fastroastro como apagamento ou
esquecimento do seu préprio rastro ou das suas cinzas. Logo, como nunca aparecem mesmo
estando sempre presest os fantasmas estdo ainda e sem@revir: ja estiveram entre nés,
mas no instante em que assumem a condicdo de fora da cronologim-meSr@ acesso
possivel, permitindo demartds temporalmente na cena dwopossivel Como efeito de
suplementariegile, o fantasma é justamente a figura que colore o0 campo néo preenchido: € o
gue vem sempre de novo, porém sempre outro, na reiteracdo de sua visita. O fantasma é
aguele que vé sem ser visto. Sem se deixar ver, portanto, a forcapdessumgaé constataal
pela aparente inofensividade de samséncia o espectrd’. Os espectros de Marx
concentrariam sua forga, portanto, nessa aparente inofensividade que retorna sem nunca ter se
ausentado.Um espectro € sempre um retornado. [W&demoscontrolar suasdas evindas

porque eleomeca por regressdr.

“"* DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 1994, p. 85.
“"I PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.54.
"2 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do lutmeva InternacionalRio
de Janeiro: Relume, 199d. 57.

147



O fantasma € sempre uma repeticdo do irrepetivel, cuja sobrevivéncia se da por
assombracdo. Sua vinda é sempre um simulacro, uma perda irreparavel que nunca ocorreu
um acontecimento aporético queesvai como anorte do mortoquandome preparo para
saudar eleja partiu e, logo mais, prepaise para vir.A relacdo com essaorte do morto
gue aqui estamas quevolta em breve oluto. Luto quesefaz de anteméao e simultaneamente
tarde demais. Pagsse motivpa relacdo € aqui estabelecida entre o fantasma e o hospede;
entre o fantasma e o estrangeivofantasma ndo pode ser convidaditle se assemelha
figura do visitante inesperado que clama hospitalidadea sua condicdo de visitante
inesperad que na sua chegada, ndo se deixa ver nem ouvir, ainda que ele mesmo tudo veja
através de seu acesdandestingperante 0 mundo e que, por isso, surpreende sempre aquele
gue o guarda, vendo seser visto, vindo sem ser notade exige a cada instante o
acolhimento incondicional sem dar tempo a antecipacéao.

A hospitalidade incondicional atua como heranca do desejo de aealHeritude
gue deseja acolher incondicionalmente o infinito que herda o desejo de ,acmhero em
estado de vigja*"®. A heranca, assim como o dom, ndo deve aparecer como tal; por isso o
herdeiro herda a injuncdo com a prépria heranca. Em outras palavras, herdar € também
contraassinar. Herdar é também tragressa infidelidade é talvez a maior amostragem de
fidelidadé”®. A heranca exige ser reinventada, ndo sendo, portanto, integralizada como tal.
Essa necessidade de reinvengdo impfe uma easgnaatura, pois "uma comnaasinatura
pde algo de seu, no curso e para além da leitura de um texto, que nos precede e que
reinterpretamos de maneira t&o fiel quanto possivel, nele deixando uma’‘fMarca"

Hamlet é, na leitura de Derrida, a figura dessa heranca paratidlal Marx hoje
nos pode ser apresentadofantasma do pai, o outro espectral que anungaeondo lhe é
propriamente claro, mas que agora € ja inescusavedutOof joint' que herda a missdo de
restituir o tempo em seus eixos. O fantasma de seu pédhgirvoca a responsabilidade de
honrar sua morte, vingange do assassino, o principe Qi irmao do Rei e tio de Hamlet.
Hamlet deve assumir o peso de tal heranca. Herdar é, aqui, de algum modo, exorcizar ou

espantar os espectros que assombram, expulsando do corpo o fantasma que estéb.a possu

473 A singularidade de quem se mantém em vigilia somente pode ser definida na hostilidade e na hospitalidade
gue este mantém com a singularidade de quem permanece no sono; por isso, velar é.uasgica pelo
outro ndo constitui uma experiéncia pura, mas supde um impedimento do perigo e uma pressuposicdo desse
perigo”. Cf: EYBEN, Piero.AnArquia do ensaio (Entre Experiéncia e desastqg) 2. Disponivel em
http://www.scielo.br/pdf/alea/v13n2/Qxf, acesso em agosto de 2014.
4" Sobre o tema da fidelidade da traducéo, conferir o belo ensaio de Derrida. DERRIDA, Fidelidade a
mais de um merecer herdar onde a genealogia falraducdo de Paulo Ottoni. In: OTTONI, P. Traducdo
manifesta: duble bind & acontecimento. Campinas: Ed. Unicamp, 200%4198.
“">DERRIDA, JacquesPapetmaquina S&o Paulo: Estacédberdade, 2004, p. 336.
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Hamlet deseja o exorcismo porque desejaresg@a condicdo de herdeiro. Esta "fora dos
eixos" por amaldicoar sua herancga, tarefa que |he foi consignada por um pai ancestral, um pai
gue o trouxe ao mungdmas que intentou apodersgde seu mais intimo, assombrarae
doandelhe uma tarefa que Ih&incompreensivel e a0 mesmo tempo néo pode se {Rar

por esse motivo que Hamlet conspira contra a responsabilidade infinita que pesa sobre sua
missdo. Como poderia o principe Hamlet vingar a morte de seu pai se o tempo est4 sempre
fora dos eixos? Cahtasma requer o retomar de um temgra gempre perdido, porém nao se

pode negar o tempo do fantasma, que nunca cessa. Mas a aporia permanece. Como responder
"a tempo" a injuncdo fantasmagorise € impossivel condensar o tempo do espectro que ja
ndo esk entre n6s? Como solucionar o paradoxo de inv&stita condicdo impossivel de
condensar o instante metedrico do apelo fantasmagorico na finitude do tempo presente que
reivindica uma resposta?

A responsabilidade infinita perante toda a memdéoiadoada a Hamlet de forma
violentamente ingrata: seu pai, ora fantasmaslldewa vida e agora retorna de um passado
imemorial e de um futurque ndo é antecipaveara anunciar o seu legado e ajustar as contas
A cada instanteha a necessidade de umagtacdo de contasuma multiddo de espectros
que se anunciaffi, pois cada instante espectral "fora dos eixos" anuncia a singularidade de
um espectro absolutamente outro. Nesse sentido, a injun¢cdo fantasmagorica, virtualmente
reiterada a cada instante, gxio impossivet ordena: "reciso (il faut)fazer o impossivel, é
precisoir ai aonde ndo se pode ir (...) a Unica decisdo possivel passa pela loucura do
indecidivel e do impossivel: ir onde é impossivel' ™ Time is out of joirité uma sentenca
inexaravel, mas é ela que obriga ao empenho em desejar a justica, em calcular infinitamente a
vinda do outro a presenca, velando seonizZionte de espera, segundo umessianismo
desérticcsem contedo e sem Messias identificavETs isto €, sem horizonte de conseao.

Hamlet ndo pode ser sendo infiel a sua heranca, na medida em que a tarefa nela
implicita é impossivel de cumprimento: é impossivel fazer o impossivel cofffoGalnjura
ele contra a disjuncdo do tempo conspirando contra a heranca legeja@aoMnesmo tempo,

Hamlet deseja o impossivel. Repete a injungcédo porque deseja 0 seu cumprimento e o fim da

“’® DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
deJaneiro: Relume, 1994. 3441.
“""|bidem p. 13."Espiritos. E preciso contar com eles. N&o se pode ndo dever, ndo se pode n&o contar com eles,
gue sao mais de um:nsaisdeum”"
“’8|dem Salvo 0 nomeCampinas: Papirus, 1995, p.42
" |dem Espectros de Brx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacioRa de Janeiro:
Relume, 1994, p. 47.
80 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrugo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertaip demestradp2005, p.92 - 93.
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assombracdo. Por conseguinte, conjura sua heranca, sendo fiel pela impossibilidade de
fidelidade. Desejando o impossivel, ele consagra a injungdteskjo do outro: o desejo
impossivel. Mas essa afirmacdo s0 sesdafor reinventadapu melhor, permitindse
reinventar por ela. A cada instante presente ele tem que inventar a regra do acolhimento dos
espectros que nunca se mostram como tal. Agahaslem med&’. O exorcismo, ao invés
de expulé&los, acolhe os fantasmas como reeémegados, dandbes a sobrevida e a
sobrevivéncia de um porvir que € também a guarda impossivel da memaria do préprio por vir.

E precisofil faut) saberse endezcar(to address ao fantasma. Mas essaberimplica,
de certo modo, um né&maber,ou seja, implica ter em conta uma razdo que ouse nao saber,
logo, uma razédo investida em certa experiéncia & féntre crer saber e saber crer".
Responder ao fantasmanstste no desejo de se enderecar ao outro em uma experiéncia
singular. Mas esse desejo sigberde nada tem a ver com o desejo S#erabsoluto. A
experiéncia do saber acolher recedieeem uma experiéncia de ndo saber. E, portanto, a
desconstrucédo deater como calculo- do saber como submisséo da razdo a um imperativo
do saberdeterminado pela mediana. Enfim, & o exorcismo radical para além de $atlero
possivel

A experiéncia com a conjuracédo do tempo vivida por Hamlet renosteovamente

ao amago da perquiricdo aqui pretendidadar os espetros de Marx, tal como o protagonista
da obrash&espeariana herdou, significa pensar que ndo ha desconstrucao possivel e
praticavel sendapartir de um retorno as sombras fantasmagéricasatg' % mesmo que tal
retomada embora urgentendo signifiqgue, em absoluto, um "viva Marx". Ao contrario: a
desconstrucéo das teses metafisicas do marxismo atuam também como um alerta de que suas
criticas permanecem validas, embora insuficent® verdaded herdeiro assume a
dificuldade de conjurar e conjugar as ideias herdadas com o por vir. Com a democracia por
vir. Até porgue, como nos dias de hoje, "jamais a violéncia, a desigualdade, a exclusédo, a
fome e, portanto, a opressdo econémica afetaram tsenes humanos, na historia da terra ou
da humanidadé®*. O renascer das cinzas para dar conta de uma critica concisa & democracia
capitalista supera Marx sem correr o risco de neutrliZ& o que mantém intranquila a cena

festiva e o efeito devastadaw tecnocapitalismo.

“81 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 1994. 194."E da esséria do fantasma em geral infundir medo".
ldemF® e saber. As duas fontes da . |inrDERRIDA Jacoues. nos |
VATTIMO, Gianni. A religido. Sao Paulo: Estacddberdade. 2004. 19.
83 |dem Espectros de Marx. O Estado daidfy, o trabalho do luto e a nova Internacion&io de Janeiro:
Relume, 1994p. 125.
84 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Janeiro: Relume, 199@. 117.
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4.3Vadiocracia e Estados vadios

Apesar de considerarmos o0 éxito do modelo capitalista nos paises escandinavos
(sucesso devido efetivamente pela dimenséo viemdiva do Estado em horizontes que
reproduzem e ao mesmo tempo desafiadiberalismo hegemdnigppor ébvio, ndo se pode
deixar de apreciar o abismo de contradicdes presentes na democracia liberal como um
fenbmeno, sim, global. Esse é o ponto comum de toda a gama de manifestacées que tomam as
ruas do mundo desde 2011 até hbjg movimento, esperamos todos nos que percebemos o
malestar produzido pela cultura liberal, irreversivel.

Toda inquietagdo produzida pela politica de hoje ndo reverbera na busca por uma
resposta para as crises da democracia liberal atuate®dros dos movimentesciais bem
como os criticosnais perspicazedo modelo politico corrente, tém as respostas para as suas
inquietacdes, s6 ndo conhecbamas perguntas. Assemelba ao papel da psicanalisam
gueo paciente sabe as repostas, dipdos seus sintomas, sem saber a que cantesgtas
respostas, cabendo ao psicanalista formular as pergénéasf®® sustentou sua técnica de
interpretacdo dos sonhos com base nas associacfes do sonhador na ideia de que este sabe o
gue seu sonho sigiih, "apenas ndo sabe que sabe, e, por esse motivo pensa que nao sabe".
Assim, 0 sujeito sabe sem saber que sabe. No mesmo sentido, podemos afirmar que os
movimentos referidos, tidos como vadios, ndo querem uma resposta. Eles séo &Yesposta
Nesse sentidoum esboco de resposta pode ser ofertado pela vadiocrgciajue
historicamente nunca se pbde verificar uma democracia que atenda os requisitos do que seu
ideal sup&e. Para Derritfa

O desvio entre o0 fato e a esséncia ideal ndo aparece somente nasditamas

primitivas de governo, de teocracia e de ditadura militar (...) Mas esse fracasso e

esse desvio caracterizam tambénpriori e por definicdo, todas as democracias,

inclusive as mais velhas e as mais estaveis dentre as democracias ditas odidentais.

0 caso do conceito mesmo de democracia, como conceito de uma promessa que nao

pode surgir sendo em tal diastema (desvio, fracasso, inadequacdo, disjuncéo,
desajustdopofjomts)t.ar £ Aipor i SS0O QqQue Propomos SE
democracia por vire ndo de democracia futura, no presente futuro, ndo mesmo de

uma ideia reguladora, no sentido kantiano, ou de uma utopia. (...) A ideia, caso ainda

seja uma ideia, de democracia por vir (...) é a abertura deste desvio entre uma

promessa infinita (semprasustentavel, quando menos, porque exige o respeito
infinito pela singularidade e a alteridade infinita do outro assim como pela igualdade

8 FREUD, SigmundConferénciasntrodutérias sobre psicanalis&io de Janeiro: imago, 1980, p. 126.
G| GE K, .(Bviokentoosjléncio de um novo cometm Occupyi Movimentos de Protesto que tomaram
asruas S&o PauloBoitempq 2012, p. 25
8" DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRinal
de Jaeiro: Relume, 1994). 93.
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contavel, calculavel e subjectal entre as singularidades andnimas) e as formas
determinadas, necessarias, mas nedassante inadequadas, do que se deve medir
com essa promessa.

Paraesbocarmos uma critica consistentdeinocracia ddnoje, objetivo que recorta
todaessa tese, € preciso direcionarmos nosso arseftexivo para o seu embrido:legado
grego anos endeecado.Pensar o conceito de democracia é, de algum modo, retornar ao
momento de instauracdo galitica ocidental e percebeue, até hojetemos uma relacao
aporética com a ideia de democracke retornarmos ao sentido originaritessa palavra,
saberems que ndo sabemesplicitamenteo que ela nos legou, mas sabemos que Somos 0S
legatarios def¥® Essa aporia inescapavel é o primeiro auxilio para retomarmos a discuss&o.
Cabenos remeter para mais tardesignificacdodo conceito de democracia:péecisodar
tempo a democracia, por isso ela éigeunsada como um por vir e comm fardo que nos €
impostoe um segredo que nos foi confiado. Um segredo que nos emudece e nos endereca a
levar em conta eastro originario de sua forc&kfatog , p oi s sBemes umaemdat i v ®
democracia, n«o nos inquie®¥ar2amos com a sua

Até que ponto a democracia, para suportar o peso de prometer a liberdade
incondicional aodemos pode dar espaco a demagogia e o populismo dos lideres, mesmo
guando estes projetam a aniquilacao da propria liberdade?

Quando estdo certos da maioria aritmética, os piores inimigos da liberdade
democratica podem, pelo menos atraveés de um simulacro retorico verossimil (...)
apresentase como 0s mais democratas ddom E um dos numerosos efeitos
perversos e autimunitarios da axiomatica definida desde Platdo e Aristoteles.
Perversidade de um duplo par: o par "liberdade e igualdade”, por um lado, o par
“igualdade segundo o nimero e igualdade segundo o mérito"iporiads®.

O procedimentalismo da democracia tradicional atua no campo da previsibilidade e do
balanco. A democracia, desde Platdo e Aristétédigura atrelada ao espaco do calculo
aritm®tico. Al gual dade s egundigualdadenlémibrdaaso ® u me
Ar i st *tPerlissomlvez seja possivel perceber que o totalitarismo-fesiista chegou
ao poder no decurso dinamico de eleicbes formalmente normais e formalmente
democraticas?.

Nesse sentido, deixamodeitor na longa congnhia literal de Derrida:

“88 DERRIDA, JacquesV/adios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 52.
89 |bidem p. 66.
49 bidem p. 89.
91 Ibidem p. 83.
492 DERRIDA, JacquesVadios.Coimbra: Palimage, 2008, 88.
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A aporia de forma geral (...) dege a prépria liberdade, a liberdade de jogo no

conceito da democracia: devera uma democracia deixar em liberdade, e em posicéo

de exercer o poder, aqueles que podem atentar as liberdades tieaseradr fim

a liberdade democratica em nome da democracia e da maioria que eles correm de

fato o risco de reunir? Quem pode autorHzarde qué, para falar entdo, de um lado e

do outro desta fronte, darépria democracia, da democraciauténtica e

propriamente dita quando justamente o conceito da prépria democracia, no seu

sentido univoco e préprio, estd presentemente e para sempre em falta? Quando estéo

certos da maioria aritmética, os piores inimigos da liberdade podem, pelo menos

através de um simakro retérico verossimil (...) apresersgr como 0s mais

democratas de todos. E um dos numerosos efeitos perversosimnitérios da

axiomatica definida desde Platdo e Aristételes. Perversidade de um duplo par:

ili berdade e igualpmardedi gyalrdauwm Iseda,ndo
igual dade segundo % m®ritod, por outro | ado

Talvez uma vez maisalvez Derrida s6 tenha desejado suspender o pensamento da
democracia para bem além dos seus discursos adocicados e simplificadores, que prescrevem o
remédio sem percorrer o diagndstoe que ndo pdem a sério o carater aporético da
democracia.

Toda guest «o da -fethersumic rem ctorreo 0 destp ofatga r
transcendental: até onde estender a democraggayed a de mocr aci a, e o
umo d acrada® e os mortos, aos animais, as arvores e as pedras? (...
milhentas questdes se acotovelam aqui (...) ha uma democracia no sistema psiquico?

E nas instituicdes psicanaliticas?(...) Qual unidade de medida, e em que técnica nos
fiarmos para calculat®?

Derrida perceheem Platdo a relagdo da democracia como criti@a adisplicéncia
dos vadiosEm Platdo, o homem democrat®eriaaquele que néo esta sujeito a autoridade
dos sabios e que ndo doma os seus apedieEERmos jovens vadios que naoocséastigados
ou reprimidos e estéo abandonados aos prazeres e & ocitSidaneora Platio se oponha a
democracia, contempla a ideia de que os governantes devem exercer o poder no interesse do
povo. O que € por ele negado € que a forma de alcancar iasatre@gs de um sistema de
governoregidopelopovo.

Nos termos propostos por Platdo, a democracia é inimiga da estabilidade e é capaz de
produzir a injusticaComo sabemos, faapaz de produzir a morte do mais sabio dos homens
de sua épocavas € nessaxatainstabilidade percebida por Platoese faz possivel pensar
a democracia. A capacidade de questionar a democracia, de produzir a desagregacao total de
suas articulacfes intrinsectslvezs ej a a atitude mais democr 8tic

foi sempre suicidaria e, se ha um porvir para ela, € na condicdo de pensar diferentemente a

93 |bidem p. 8889.

494 Compreenséo de Ricardo Timm de Smutesenvolvida em uma de suas aulas proferidas no semisici "
e filosofia politica”, 2012/1, na papaduacdo em Filosofia da PUC/RS.

‘9 DERRIDA, JacquesV/adios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 1:2@1.

% |bidem p. 70.
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vida, e a * @oiso4dfutudoad akhdralda politicd**® A democracia, em seu
sentido mais embri@mio, portanto,seria semelhante lgeratura, pois B umademocracia,
assim como na literatura (digna desse nome) existe o direito ilimitado de fazer todas as
perguntas, de suspeitar de todos os dogmatismos e de analisar todos os pré€&upostos

A abertura a vadiocracia aponta para a direcdo de cengeemos a relacdo intima
entre a democracia e a marcha dos vadios. Se algo nos € permitido extrair do sentido
origindrio da democracia € a sua relagdo com os vadios. Derrida faz referéncia a figura
desconstrutora da ideiardda(iiondddi Do evaadi ¢d bee
se uma alusdo ao deboche, a perversdo e a ruptura dos principios e das normas bem
ordenadas. O galanteio do vadfo por certo um conquistador barato, subverte os bons
costumes, atuando como membro desviado emsaciadale liberalou decentee a vadid*
€ a mulher de maida que ousa pretendse tdo senhora de si como um homdesafiando o

falocentrismo

Ha portanto na ideia do "rodado'rqué’) uma aluséo ao deboche, a perversidade,
ao desrespeito subversivo dos priia$, das normas e das boas maneiras, do direito
e das leis que governam o circulo da boa sociedade, da sociedagerizamie e
dos bons costumes (...) 0 excesso de liberdmdp-de-liberté), a libertinagem, o
liberalismo, a falta, a infragéo da lei'tado é permitido™=

Assim como a definicdo dos Estados vadios € comandada pelos Estados liberais, o
vadio é sempre apontado pelo dedo do burguéspemsante pelo representante da ordem
moral ou juridica. Visto pejorativament&omoum avenareiro "ideolégico” (o ideoldgico,
nesses casos, € sempre o oytrojadio é freqantemente exposto ao discurso gesmerece
a suareivindicacdo pelo acontecimentéds acdes dos vadios séo facilmente cooptadas pelo
braco hegeménicorestanddhe muitas ezes, como alternativa de batalha e espaco de
resisténcia, aparenteinofensividadeUma certavadiocracia da ingenuidadeue na verdade
finge-se ingénua para poder insurg@ contra o desejo de controle da imposi¢céo do paisto

“7 DERRIDA, Jacquesv/adios Coimlra: Palimage, 2003, p. 88.
%8 |bidem p. 161.
99 Nao é cabido aqui empregar longo tempo para discutir a relacdo umbilical entre a filosofia de Derrida e a
literatura, demanda que nos remeteria a uma outra tese. Apenas anotar que a liberdade proporeionada pel
literatura encantava. Esta responsabilidade irresponsavel que sé a escrita literaria permite. Apesar de destinar
diversas criticas ao excesso de normas institucionais, ao dogmatismo e, principalmente, ao efeito domesticador e
enquadrador no campo daceta filoséfica, é pela Filosofia que o autor decide levar a vida profissionalmente.
No entanto, uma marca de seu pensamento esta em nao dissociar de forma categérica a literatura, este terreno
onde permitese "dizer tudo”, da filosofia, onde é exigidofilego e o rigor metodologico e o irrestrito
comprometimento com as ideias. a literatura conteria o espaco onde se pode "tudo dizer". Cf: DERRIDA,
JacquesSob palavra. Instantaneos filos6ficassboa: Fim de século, 2004, p.-29.
*0DERRIDA, Jacquesvadios Coimbra: Palimage, 2003, p. 67.
% |bidem p. 139.
%2 |bidem p. 69.
%3 |bidem p. 135.
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soberania que se ingura na forma da politica, da subjetividade, das instituicdes totais, da
industria cultural, etc.

Assim como o vadio vagueipelas ruas (ora pelas viaturas, outras pelas lixeiras,
trincheiras ou fronteiras), a vadiocracia também atua comoodler gorrompido e corruptor
da rua; este "poder ilegal e fora da lei que reagrupa em regime vadiocyduartartq em
formagéo organizada e mais ou menos clandestina, em Estado itthd$se casoanto o
vadio (voyoy quanto a vadigvoyout®, sem struturar uma divisdo de géneros, anunciam a
chegada a pegada da vadiocracia, uma espécie de contrapoder ou contracidadania que
desafia a policia e o bom cidaddo em nome da comunidade clandestina e de uma cidadania

reinventad2®®. Uma cidadanialandestina®®®.

4.3.1Cidadania clandestinae a ficcao da nacionalidade

Por mais imprecisa que possa parecer, a idecdaneestinidade® a que melhor liga
0S quatro personagens que protagonizam essa tese: 0 héspede, o estrangeiro, o fantasma e o
vado. A clandestinidade talvez seja a articulagdo que melhor guarde a relacdo do segredo,
apesarde ndo ter sido problematizada, ao menos de for@aeexplicita, por Derrida. A
clandestinidade remete a ideia de esconderijo, lugar secreto pelo qual o giEstianecera
velado, apesar de alguma estimativa inicial de estabilizacdo. O clandestino sonha a
estabilidade que nunca vem. Sua clandestinidade ndo € uma opc¢ao, tal qual a situacao
expermentadgpelo némade, que reivindica sua desterritorialidade. O cdéindesonha com
0 aprisionamento do tempo, mas dele é refém. Anseia a totalik@sdeé corroido pelo
rastreio. A clandestinidade poderia bem ser o outro nome da desconstrucdo, ou até mesmo da
hospitalidade.

N&o édemais referiaquique reinventaa cidadania signifiGeemgrandemedida,negar

a propria ideia de cidadanianem mesmo a cidadania do cit¥® do mundo muitas vezes

Y DERRIDA, Jacquesv/adios Coimbra: Palimage, 200p. 137.
% |bidem p. 138140.
% Ao longo de suas obras, Derrida pouco problematizou diretamente o tema dastitédade”, embora seja
sustentavel que tal conceito recorta toda sua ideia de hospitalidad&oou$, Derrida pouco se reporta a
figura da "clandestinidade" para apurar sua relagdo com a figura do vadio. Destaco ao leitor o momento mais
marcante safe a referida articulacéo: "E certo que, se a vadiocracia se assemelha a uma sociedade secreta, mas
popular, a democracia, essa, ndo poderia ser uma comucidadestinga mesmo se é tdo popular e coisa do
povo quanto a vadiocracia (...) a vadiocraciaraliém um poder corrompido e corruptor da rua, poder ilegal e
fora da lei que reagrupa em regime vadiocratico, e portanto em formagdo organizada e mais ou menos
clandestinaem Estado virtual, todos quantos representam um principio de desordem, ndcathdicpico mas
de desordem estruturada, se assim posso dizer, de conspiracdo, de conjuracdo, de ofensa ou de ofensiva
premeditada contra a ordem publica". (grifos meus). Cf: DERRIDA, Jacdadms.Coimbra: Palimage, 2003,
p. 136137.
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reivindicada, em virtude desta concepc¢éao ainda operar pela légica tradicional da soberania
para se obter uma dimensdosmopolita verdadeiramente inusitada. Um cosmopolitismo
ousadarante impensado pela tradicdo do direito internacional e até mesmo do direito
internacional dos direitos humanos, refdas ideias de nacionalidade, cidadania e soberania,
como o cosmopolitismkantiano, que supde também uma soberania, ainda que nad%statal

O cosmopolitismo tradicional Aai nda sup»e
que seja cidaddo domund® , al ®m de ser um conc édrdit@, assi |l
internacional demasiadamente europdl. A vadiocracia, trilhando os passos de um
cosnopolitismo por vir, instituirseia como uma espécie de conpader ou contra
cidadania™.

Pelo exposto até aqui, ndo resta divida que a possibiiitgdssivel de se pensar
uma democracia por vir, na abertura da vadiocracia eledada hospitalidade em
contraposicao/aperfeicoamento dass soberanas da hospitalidade, demanda, por tabela,
também a desconstrucdo das ideias de nacionalidaddiccdd' da nacionalidadeou o
"mito" da nacionalidademito que interage com a realidade, j& que sabemo® quito € o
falso que se tornmais verdadeirajue a verdadeassumindo o posto deper-real’’. Esa
"ficcdo" ou "mito" da nacionalidadé consideradaa base da construcdo hegenca do
direito internacional, ainda contaminado e refém do conceito artificial e tradicional de
soberania; e dpatriotismq consequéncia nefasta do nacionalismo exacerbado que produz o
efeito neutraliante ao recebimento da estramgade.

Poderiasear gument ado que a fAnacionalidadeodo for
menos, estabelecer critérios de organizacao interna entre os sujeitos de determinado Estado
nacdao. No entanto, o ultimo século demonstrou que a ficcdo da nacionalidade éecapaz
estrutirar barreiras definitivas entre nacdes e disseminar édio e repulsa do cidaddo nacional
perante o estrangeiro. O orgulho da nacionalidade muitas vezes representa a legitimidade para
neutralizar e excluir o diferente.

12

A ficcdo’*? da nacionalidde é o emblemdeterminante da soberania e do direito,

ainda que pensado na esteira dos dirditoeanos, e exateente por isso, representgponto

" DERRIDA, Jacquesv/adios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 178.

% |dem Papetmaquina Sdo Paulo: Estacéo liberdade, 2004, p-314.

% 1dem O direito a filosofia do ponto de vista cosmopolititm A paz perpétua: um projeto para hoj@do

Paulo: Perspectiva, 2004, p.14

*1%|dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 138.

*lBAUDRILLARD, Jean.Simulacros e simulacdes Li s boa: gu®k91: gi o do6cC

°12 N&o temos interesse aqui em reivindicar a separacdo entre o real e a ficcdo, (entre o real e o midual co

propunha Jean Baudrilhrem muitas de suas obras), mas paescebermos o quanto a nossa realidade esta

estruturada por ficcdes e pelos elementos simbglaosolutamente irrenunciaveis. Mas,iscdssao a respeito
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cegodessa estrutura institucionadois os instrumentos de protecao internacional tem uma
séria dificuldade em lidar comfigura do ser humano que ndo detém nacionalidade ou que a
perdeu em virtudda arbitrariedadpoliticade determinado Estado

Uma pesquisaealizada em 201Ma Alemanha, organizada pelo 6rg&@tristian
Science Monitot® aponta que 13% da populacdo alempdieciaria a chegada de um novo
Fuhrer. Uma nova ligranca totalitAria que desinfetasse Alemanha do convivio
incomodativo dos estrangeiros que assombram o cotidiano dos alemaes. Apesar de todo o
esforco dos direitos humanos e das leis da hospitalicau#icional o 6dio ao estrangeiro
retorna com imensa forca e tofe@ novamente um horizonte comum no mundo
contemporaneo.

A discussao em torno da questdo da formacgao de identidades e do nacionalismo
gerado a partir da ideia de Estatigdo denota uma exgsisa complexidade na qual devemos
de antemao atentar. InUmeros autores debatem a tematica, tornando impossivel a obtencéo de
um consenso em relacdo a identidade, o nacionalismo e sua vinculagéo aos ideais de racismo
e pureza cultural. Portanto, o que pnoyes aqui € um recorte. O que nos é permitido afirmar,
sem reticéncias, é que o anunciado durante tantoteompoof i m da fAera do naci
esta ainda bem distante de nossa realfdade

Em meio ao repudio ao estrangeiro, cantexto atual o repudio adiferenca-
compreendmos na mesma linha argumentativa quenho seguindo,que a percepcao
tradicional da soberania, do direito e da democracia ja ndo ddo mais conta do problema
exatamente por estarem todos contaminados por essa "ficcdo da nacionalidpee’se
intentapor oradesconstruirapesar de sabermqgse essa tentativa se materializa camma
tarefa ardua, jA& que todo o arcabouco da tradigétitucional € enlacado ao mito da
nacionalidadeDerrid@®per cebe que fn«o e xiomlismo, quamdd onal i d
seja mitoldgico, digamos em sentido amlan2 st i c 0 0 .

Ndo é dificil percebermos que as disseminacbes dos ideais de -BEatado e
identidade cultural foram (e ainda sao) valiosos instrumentos de dominacdo. Segundo Ernest

da estrangeidade em geral como aqui proposta, a ficcdo dmaladade, interagindo com a realidade, gera
efeitos cruéis, estando sujeita a desconstrygdi@ que a ideia de patria, nacdo, nacionalidade e cidadania
amenizem o seu efeito devastador na vida concreta de algumas milhares de. pessoas
*B<http://www.csnonitor.com/World/Europe/2010/1015/WH-percentof-Germanswvould-welcomea-
Fuehrer Acesso em junho de 2012.
*4 ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusién del
nacionalismo México: Fondo de Culturadénémica S.A.1993, p. 19.
°*1°> PEREIRA, Gustavo Oliveira de LimdDireitos humanos e hospitalidade. A protecdo internacional para
apatridas e refugiadossao Paulo: Atlas, 2014, p. 6@.
** DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do lutmeva InternacionalRio
de Janeiro: Relume, 199d. 123.
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Cassi er, 0o que denominamos fina-«00 n«o ® nunca
misturas de sangue. A eixo central da implementacdo da identidade cultural seria, para
Cassirer, a coisa mais perigosa do mdhdpois assumse nas modalidades mais pervsrsa

de preconceito: a saber, a xenofobia e o racismo.

Com a modernidade, obsersa uma transfiguracdo decisiva no proprio conceito de
racismG'® Este deixa de ser um mero 6dio entre determinados povos ou o simbolo de
preconceitos religiosos, econdmicos oocigis e tornge uma doutrina politica que
instrumentaliza e justifica a implementacdo da acdo mortifera estatal. O racismo acaba, assim,
justificando o conservadorismo social na medida em que institui um corte na amplitude
biolégica da espécie humanacenased et er mi nant e para selecionar
que deve® morrero

A experiéncia dos séculos most@s que a pior tirania € aquela exercida por
ficcdes?°. No entanto, o horizonte médio de sentido dos seres humanos continua interagindo
apartrdes sa esp®ci e de fimagia social 0, nesses mit
e mattPei Casdirer problematiza a quest«o do pa
ser a ideia de pais natal? E uma simples palavra a que ndo corresponde mealidade
f2sica ou hist®riAce®Btdo ai sekirviadwan ter mo fimas
uni ficari a, por S i S -, a simbologia dos terr
entrelinhas, sugerem claramente a ideia de uma obediéncia incnaficestaurando uma

relaco infantil dos adultos para com seu lar protététorém, segundo Derrida,

todos os nacionalismos pretendem ser exemplarmente universais, cada um alega

essa exemplaridade e pretende ser mais do que um nacionalismo a mais. &esmo s

de fato, parece dificil manter uma fé na elei¢do, e sobretudo na eleicdo de um povo
eterno, ao abrigo de toda tenta-«o Anaci on:
las na efetividade politica de todo Estadgad®.

" CASSIRER, ErnstO mito do EstadoS&o Paulo: Codex, 2008. 280.
830 racismo ® impens§vel sem o avan-o da ci°ncia moder
poder estatal. Como tab racismo é estritamente um produto moderno. A modernidade tornou possivel o
raci smoo. | n: BMotekhiladle e holgcgustdrio tle.Janeiro: Jorge Zahdg98, p. 83.
"WFEoucault desenvolve essa i d®ia: aividla, naanedida endgoe seriat r o n « o
minha seguranca pessoal; a morte do outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do
anor mal ), ® o que vai dei xar I|a FQUCAWT, Miocheldm dedesa danai s s adi
sociedadeS® Paulo: Martins Fontes, 2008. 304305.
*20 CASSIRER, ErnstO mito do EstadoS&o Paulo: Cédex, 2008.280.
*2lbidem p.326327. No mesmo sentido, Arendt se posiciona: HfAA
feitura da hi st - rhiCaigeds dd totalitAriRnioSa0 Paulo: Bampanhkia das Letras, 1991
238.
%22 |bidem
*2MORIN, Edgar.Terra patria Porto Alegre: Sulina, 2009. 72.
*2DERRIDA, JacquesAdeus a Emmanuel Leving&®3o Paulo: Perspectiva, 2094 136137.
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Esta perspectiva mistica tanmbéatua no plano cultural. Cultura e colonizagéo
possuem uma origem latina semelh3fite Portando, para Derrida, toda cultura é
originalmente colonial, ou seja, possuir uma cultura significa ja ter sido colonizado. Neste
sentido, ndo se justifica a vangloda Europa em compreeness como a disseminadora da
cultura universal entre os povos, pois toda cultura pressupde uma lingua e a lingua ndo € um
bem naturalE uma heranga que n&o pertence ao seu dono

Por mais que toda cultura seja colonial, ndo hadasvgque a colonizagido na Africa e
na Asia foi um processo recente e marcado por um confronto de culturas absolutamente
distintas, algo que nos permite compreender porque o0 tema da colonizacdo é algo téao
traumatico para o colonizatfé Um processo de apreizéido de convivéncia e a0 mesmo
tempo de desconstrucaBor isso, 0 pensamento da democracia por da vadiocracia
precisa lidar com o tema da colonizacdo. O modelo de democracia parlamentar ndo da
suficientemente conta dessa heranca, pois atua mo pla mero procedimentalismo
igualitario.

De acordo com os teoricos do direito internacional ou do direito internacional dos
direitos humanos (ramo integrado ao direito internacional que analisa 0s mecanismos técnicos
de protecéo aos direitos humanos3phicédo para os entraves envolvendo a nacionalidade e a
condicao juridica do estrangeiro em territério que ndo é o sese d@ ampliacdo dos
critérios de atribuicdo da nacionalidade para que ndo existam mais pessoas sem o0 vinculo
juridico e politico comalgum Estado, de acordo com o artigo XV RieclaracadJniversal
dosDireitosHumanos, que afirma que todo ser humano tem direito a uma nacionalidade.

Parb de uma posicéo radicalmente oposta a esta concepcao tradicional de direitos
humanos. Uma alternativestaria naesenvolvimento de uma racionalidade apaffiauma
racionalidadepara além da ideia de cidadanigpara bem além da ideia de cidaddo do
mundq pois essa ideia ainda esta, como dito, contaminada pela nocado tradicional de
soberania. Uma raciondhde onde o outro seja reconhecido pela concretude de sua
singularidade, e ndo pela ideia de cidadania, pois, no momento em que n@s, ocidentais,
inventamos a ideia de "cidadado" imediatamente inventamos também a figura do "néo
cidaddo". O estrangeiro, tidoomo ndaecidaddo, principalmente quando a sua condi¢éo

migratoria € implicada por circunstancias econdémicas, é considerado um béarbaro por ndo

% |dem Le monolhguisme de L' autréParis: Galilée, 1996, 13. Traducéo livre.

28 ALVIN, Luiza Beatriz Amorin Mello.Derrida: uma reflexdo sobre a heranca europeia e a desconstrucdo do
eurocentrismoln: NASCIMENTO, EvandpGLENADEL, Paula. (Org.) Em torno de Jacquesrida. Rio de
Janeiro: Viveiros de Castro, 2000, p. 144.

%27 Discuto de forma mais detida o tema em PEREIRA, Gustavo Oliveitdnae A patria dos sem pétria:
direitos humanos & alteridadé’orto Alegre: EdUniritter, 2011.
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dividir a cultura local epor reivindicar um novo espago para reinventar a sua existéncia.
Pensando dessa fornpmpdemos inverter o sentido festivo sugerido pela ideia de cidadania e
percebdo como uma concepcdo excludente e ainda comandada pela tradicdo da soberania.
Nesse sentido, Derrid&® é enfatico ao afirmar que "a desconstrucdo do conceito de soberania
incondcional é sem duvida necessaria e estd em curso, poisdratsse caso da heranca de

uma teologia que mal acabou de ser secularizada.

4.3.2A Sagradasoberaniae ainvisibilidade inimiga

"Nao ha soberania sem forca, sem a forca do mais forte, cug@raz
a razdo do mais forteé a de levar a melhor em tudo".
Jacques Derrid4’

O patriotismo e o culto a nacionalidade ainda sdo os conceitos centrais nas relacées
internacionais, atrasando a urgente revisao da ideia de "soberania", desamtvipirista
francés Jean Bodin no século XVI (na sua origem sagrada e tecidgiBajlin, sem duvida,
foi o primeiro tedrico da soberania politiaaafirmarque ela € absoluta e indivisivel forca
do Kratosndo sofre diviséde ai reside a forca do Dsuilnico, uno e soberano, como poder de
soberania politica e policial, sendo, ao mesmo tempo, a soberania, una, unica e indivisivel por
todos que a conceberam, de Platdo a Aristételes; de Bodin a Ratisseau

Mas esa soberania absoluta é tudo, menos natafalé¢ produto, com efeito, de uma
artificialidade mecanica, um produto humano. Portanto, se a soberangetgaum animal
artificial, ndo sendo ela natural, logo, ffesconstruivél Sendo histérica, € sujeita a
transformacéo infinitd% tal qual o cooeito de "nacionalidade”, mortal, artificial e precario.

Mas havera democracia sem soberania? A soberania parece ser a condi¢cdo para a democracia
- para o direito de nao intervencdo nos assuntos domésticos internos, tgratsdsguanto

das ipseidades- sabendese ser ela sempre impura, porém astuta no seu processo de
autoimunizacdo. Pois a soberania s6 € fiel a si mesma, ts@ndabendo negae e
autoafirmarse no mesmo instaité A autoimunidade soberasa imuniza pela forca velada

da excecao

*22 DERRIDA, JacquesA universilade sem condica&ao Paulo: &acad.iberdade, 2003, p. 22
29 |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 190.
3% |dem O soberano berCoimbra: Palimage, 2004, p. 54.
3! |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 151.
%32 |dem O soberano berCoimbra: Palimag, 2004, p. 93.
*3DERRIDA, Jacquesvadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 190.
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N&o era preciso esperarrgdchmitt para saber que o soberano é aquele que decide
excepcional e performativamente acerca da excecédo, aquele que detém ou se da o
direito de suspender o direito; nem para saber que este conceito fjotitiem, tal
como toas os outros, seculariza uma heranca teol&ica
Afirmar que a soberania, conceito que estrutura todtireito internacional, € um
conceito marcado pela teologia pode soar estranhos aos ouladosles acostumados a
repetir o discurso da seculaacdo do Estado (mesmo sem renegarmos 0S processos de
secularizaca®), construido ap6s a Revolucdo Francesa e ainda presente em boa parte das
discussdes acerca do papel da politica. Apdés o século das luzes, o democratico parece
indissociavel de uma seamizacdo ambigua. "A secularizacdo € sempre ambigua porque se
desembaraca do religioso, pelo teolégico, até mesmo peldemidgico®°.
Como sabemos, o conceito que estrutura o paradigma do direito das gentes, desde os
tempos de Bodin e Grotiuséaa atual estruturagdo da ONU e do Direito Comunitareste
mesmo conceito desoberania, em toda sua herdada ficcdo -teuldgica que forja
legitimidade a partir de sua retérica armada, mais viva do que A{ineendese como
significante mestre, ada, em todos os discursos que ditam a "globalizacdo" ou a chamada
"mundializacéd®®. Logo, alguma rentincia a este conceito enceserale forma urgente, por
ora exigida, colocandnos, por assim dizer, em uma zona de vulnerabilidade entregue ao por
vir.
A forca imperativa da soberania produz a demonizacado daqueles que a negam: a saber,
os Estados vadios. Os Estados vadios seriam aqueles que negariam a razdo do mais forte, o
direito, a forca da lei que produz o direito, a palavra de ordem gea eventrona eentido
do mundd®. Como ja referi alhures, cabe aos Estados-tietenados (ou bemrquestrados)
a prerrogativa de definir os critérios que estabelecem em qual coluna cada pais se acomoda,
mesmo sabendo que absolutamente todos os Estadosirdio,nvez por outra, de forma
consciente ou ndo, produziram ou produzem ac¢des que 0s enquadrariam aockldoada
negra
Mas o que dizer daqueles Estados que se autopronunciam como democraticos, fazendo
uso da retérica demdaitica (mesmo questionantos se sobra algo de democracia por tras da

%34 |bidem p. 269270.
*®FLICKINGER, HansGeorg.Em nome da liberdadelementos da critica ao libglismo contemporaneo
Porto Alegre: Edipucrs, 2003.
3®DERRIDA, JacquesV/adios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 81.
37 |bidem p. 32.
%38 "Esta linguagem detém assim um certo privilégio quando nos interrogamos sobrese fazentdo da
mundializacac traduc® duvidosa e, ela também, bem jovengtitdbalizacédo' Ibidem p. 33.
39 |bidem p. 40.
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retérica democratica), mas que ao mesmo tempo anunciam ao mundo, sem constrangimentos,
o desejo de aniquilagdo dos Estados vadios, investindo milhares de dolamresistema de
defesa missil e anthissil contraaqueles abrindo mdo da mesma retorichos direitos
humanos e do direito internacional que antes dava suporte a sua retorica democratica? Se
levarmos a sério o discurso contra os Estados vadios, para Derrida, "0os mais perversos e 0s
mais violentos, os maidestruidores dosogue Statesseriam entdo os Estados Unidos, em
primeiro lugar, e por vezes seus aliadd5'Dito isso, devemos, forcosamente, concluir que
nao ha sendo Estados vadidam poténcia ou ato e sempre haveeglaradamenteu néo,
mais Estads vadios do que se perfSaSe ndo h&endoEstados qu@autam suas relacdes
internacionais no exercicide reivindicagdo dsua soberania, apesar do esforco de todo o
direito internacional dos direitos humanos (ora relativizador da soberania, ora seu maio
cumplice), precisamos de uma Filosofia Politica que dé conta dessa conclusdosee que
pronunciepara alémdas retdricas de mera besntade

Dentro da historia da politica recente, é com Bill Clinton e seus colaboradores que a
terminologia "Btados vadios" Rogue Statds’, e seus sin6nimd%, foi desencadeada.
Mesmo tendo, ele mesme&linton, no ano 2000, publicamente, abandonado a explicita
estratégia retdérica concentrada no entrave contra os Estados vadios (transfigurando
eufemismaState of concerr*), seus governos sucessores reaquecaemA reverberacéo
do discurso que prepara o conceito de "inimigo", na ideiastiedos vadiog drasticamente
reiterado apds o chamadi de setembré”.

O discurso estadunidense posteriorldade setembréora sempre um discurso de que
esse tipo de acontecimento "ndo deveria acontecer aqui”, quando a,gpstarasabe mais
justa talvezfosse a de que tal episédio "ndo deveria acontecer em lugar néffhumn"
postura internacional comum, inpionada pelgprépriaONU, deveria ser no sentido dae

um atentado deste quilate ndo deveria acontecer em qualquer lugar. Barack Obama, nos

*0DERRIDA, Jacquesv/adios.Coimbra: Palimage, 2008. 185.
> bidem p. 192.
%42 |bidem p. 182.
>3 Tais como Dutcast, "Outlaw natioti e "Pariah Staté,
44 "Como traduzirStates of conceraem nos desmancharmos a rir? Digamos "Estados preocupantes”, Estados
gue nos causam inquietacao, mas também Estados com 0s quais nos devemos seriamente preocupar, € ocupar, a
fim de tratar o seu caso." Cf: DERRIDA, Jacquésdios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 198.
45 Ao receber o prémio Theodor Adorno pela incomensuravel contribuicdo filoséfica de seus pensamentos,
Jacques Derrida, em seu discurso, fez referéncia as vitimas do 11 de setembro, poucos dias apos o
acontecimento, afirmando queia compaixao incondicional dirigida a elas ndo eliminaria o fato de que, em
relacdo a tal crime, ndo existem inocentes. Derrida, nesse sentido, aponta gtedo dteWorld Trade Center
deveser encarado ndo como a simpldria posicdo maniqueista @qmelat midia, que desvenda bandidos e
revela herdis, mas em uma perspectiva que comprometa a populacdo estadunidensseaiocirisblema sem
assumir a sedutora posicdo de vitima.
0G| GEK, Bsrvindom¢ deserto do reaBzo PauloBoitempq 2003, p. 66.
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primeiros instantes apés o episédio das bombas instaladas na maratona de Boston, em abril de
2013, em pronunciamamn oficial, ndo relacionou o ocorrido, que deixou 3 mortos e 176
feridos, a algo ligado a figura do terrorismo. Apds, voltou atrds e reatiketaoreca de caca

ao terror, prometendgue os culpados enfrentariam a jusgstadunidenséNao cumpriu: um

dos suspeitos, poucos dias apOs o acontecimento, foi morto sem qualquer julgamento, sob o
guestionavel argumento de uma suposta "resistérmiado”, alegado pelas autoridades para
legitimar a morte do suspeito.

Como temos visto desde entdaegposta estadunidense &b de setembréocou na
producdo de novos inimigos, sugerindo que estes detém o poderio destrutivo tdo latentemente
robusto que é capaz de produzir, a qualquer instante, atentados que desafiariam novamente a
democracia. A possibilatie de chegada do inimigoqualquer momentiegitima a violéncia
ao terroristeem todo 0 momerntd.

N&do h& nada mais potente na luta contra oigondo que torélo invisivel. Uma
invisibilidade semimites. Para se atingir esse patamar desiiidade € preciso elastecer a
categoria de inimigotendo sidoela ja modificada inUmeras vezes:. primeiro discurso
desenvolvido pela retérica de producdo de responsabilizdetificou os inimigos da
democraciapela emblematica ideia d&edes terrastas”. Em um segundo momenta
terminologia empregadaassou a ser o "eixo do mal", protagonizpdo Iraque, Ird e Coréia
do Norte, e, posteriormentevoluiu paraideia dos"Estados produtores de armas de
destruicdo em massa", categoria que englob@i@ria dos paiseque apoiam os Estados
Unidosnesta meta de "democratizacao"@ienteMédio e da Asia mendf.

Quando Paul Wolfwitz, subsecretario de defesa rartericano a época dos
atentados, afirmou que "néo se trata apenas de captsa gente e fazer com que paguem
pelo que fizeram. Tratse de eliminar os santuarios, os sistemas de apoio, acabar com todos
os Estados que patrocinam o terrorismo", ficou indubitavel que quem nao esta ao lado dos
Estados Unidos esté ao lado dos téstas*®. O mesmo argumento é utilizado para aniquilar
agueles quale algum modoguestionam o modelo de democracia liberal em que vivemos: se

vocé a questiona, logo € identificado como comunista e legitimador da violéncia das

experiéncias dos governos dequerda do século XXMas, remontand@ historia, ndo é

7 0 que sustenta essa violéncia é a presente/ausente ameaca terrorista reo®mdiacio trazida por John
Maxwel Coetzee no seu ja classico &pera dos barbaros". COETZEBhn Maxwell A espera dos barbaroSao
Paulo:Companhia daketras, 2006. Discuto esta obra Coetzee de mais detidamente em PEREIRA, Gustavo Oliveira
de. Vergonha, loucura e representagcdo ante a espera dos barbaémosLiteratura e psicanalise: encaygr
contemporaneos. SOUZA, Ric Timm (Org.). Porto Alegre: blinense, 2012, p. 21229,
*8FIORI, José LuisO poder global Sdo PauloBoitempq 2007, p. 123125.
*9FIORI, José LuisO poder global Sdo PauloBoitempq 2007 p. 116120.
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dificil compreender que as maiores estratégias de aniquilacéo da diferenca foram sustentadas
e legitimadas pelo discurso da democracia. Tanto o totalitarismo fascista quanto o nazista
ascenderam aooger no curso natural das dinamicas eleitorais, formalmente normais e
formalmente democraticas.

Essa talvez seja a grande mensagermildde setembrdJm acontecimento que néo
tem nome. Tentamos dar nome ao seu significado por unt&’datanersagemsubliminar
gue esculpe a idei@ ade queexpermentaremogpor um longo tempa legitimacdoda
violénciaem nome da reproducédo da soberania e da seguranca naaigmalibi € o inimigo
invisivel, que jamais cessara sua chegasimpre iminenteO discurso estratégicaa
seguranca nacion&rta difundir a ideia de quea luta contra o "terrorismo internacional”
representa a luta em favor da democracia e da liberfteesse discurso ndo expressa o
conteido do conceito de "terrorismo internacian&uanto mais abstrato e confuso o
conceito, mais ele esta sujeito a uma apropriacdo oportunista. Por este motivo que a ONU,
sem desenvolver um debate filoséfico de maior profundidade sobre o tema, autorizou 0s
Estados Unidos a adotarem qualquer estratégcessaria, segundo seus proprios critérios,
para eliminar a possibilidade de acontecimentos similares fettiros

Apoés 011 de setembrderrida foi enfaticamente criticdONU e a sua atuacgajue
considerou teatrak também ao Conselho dedgsranca, para ele a representacdo maxima da
imposicao do poder

Do ponto de vista do direito internacional, para o que aqui nos interessa, a situagéo
juridica que serve entéo de teatro para o cendrio das operacdes que seguem. O teatro
€ a ONU e o seu Coelho de Seguranca (...) Desde as diferentes descoloniza¢des
das ultimas décadas, sabeloobem, os Estados ocidentais aliados dos Estados
Unidos ou de Israel ndo tém mais maioria adquirida na Assergamd exceto no

caso em que, justamente, algo a gaechama "terrorismimternacional” (...) € a
instituicdo Conselho de Seguranca que, com seu direito de @sperando que um

dia uma situacao radicalmente nova atenue esta monstruosigadi toda a carga

do poder de decisdo executoria, toda forgasdberania efetiva. Se eu quisesse
abusar de uma férmula corrosiva, diria que o destino da democracia por vir, na
ordem mundial, depende do que vira a ser esta estranha e supogiadedsa
instituic&o a que se chama Conselho de Segutinca

Derrida prossegue sua critica ao Conselho de Seguranca, afirmando ndo existir hoje
em dia justificativa que sustente o imenso poder (principalmente concentrado no poder de

veto - mecanismo utilizado para tornar ineficaz e sem futuro as decisfes diracueate

®ODERRIDA, Jagues.Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 88.
*!1dem Filosofia em tempo de terror. Didlogos com Habermas e DerBf@RRADORI, Giovanna (@) Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2093142,
%52 |bidem p. 113.
*3DERRIDA, Jacquesv/adios.Coimbra: Palimage, 2B, p. 185186.
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deliberadas pela AssembleBeral da ONB**) legitimado juridicamente aos seus membros
permanentes (a saber, os vencedores da Segunda Guerra Mundial, acrescido da China no
inicio dos anos 70)Os membros permanentes do Conselho de Seguranca foram e
permanecem sendo 0s paises mais poderosos do mundo, dotados de armamentaanuclear
mesmo tempo em que estdo legitimados para fiscalizar a producdo nuclear dos Estados
vadios. Derrida associa o poder do Conselho de Seguranca ao poder de uma ditadura. "Um
ditadura quaenhum direito universal pode em principio justificat"

A estrutura das Nacdes Unidas legitima, ao mesmo tempo, a reproduEnataacia
(ou de uma das estruturas da dita democracia, representada pela dinamica d@eloto)
célculo das vozes da Assemblgiral e a escolha do secretario geral da &R o da
soberania da sagrada soberania, ao consagrar, de modo silencioso, arbitrério e injustificavel,
a supremacia dos membros permanentes do Conselho de Seflrdbemocraciae
soberania sdo, portanto, conceitos que estdo, de prortaio,aqui insist, a reinventagm:
se em virtude de sua dependéncia mutua.

Em alguma medida, a formacao da Organizacdo das Nac¢des Unidas garantiu alguma
estabilizacdo ao horizontdas relacbes internacionais, muito embora sua estrutura e
sistemética estejam ainda, em muito, sujeitas a uma reestruturacdo até mesmo para dar conta
de sua promessa de descentralizagdo de controle do sistema internacional, de ndo intervencao
e, até mesmale tolerncia.Essa promessa, muito embora ainda percorra as pegadas da
soberania e das leis da hospitalidade como aqui se espera demonstrar, se aplicadas, ja
ensejariam uma mudanca no panorama da sociedade de E&tadmsa o principio da
solucdo pacifia das controvérsias seja um dos principdagans das Nacdes Unidas
(ocupando o lugar antes preenchido pela ghiermano Unico meio legitimo para a resolucéo
do entrave entre os Estados, tal perspectiva ndo deve ser compreendida como um efeito
tranquilzante, pelo contrari® fato de ndo mais admitirmos um direito de guerra, um direito
de declaracdo de guerra, orientado pelas normas de direito de guerra, a saber, pelo chamado
direito humanitario (deveriamos até mesmo desconfiar dessa nomencidtundo nos

autoriza a dizer que a violéncia entregou seu espaco as ofertas de paz. Significa dizer que seu

>4 |bidem p. 186.
%% |bidem p. 186.
% cargo hoje oupado pelo sutoreano Ban kKMoon, desde 2007.
" DERRIDA, op. cit,p. 188.
*8"por insuficientes, confusos ou equivocos que sejam tais sinais, congratgigmom o que hoje se anuncia
coma reflexado sobre o direito de ingeréncia ou intervencao, a titulo do que se chama obscuramente, e as vezes
com hipocrisia, diumanitariq limitando assim a soberania do Estado em certas condi¢des”. (grifo no original).
Cf: DERRIDA, JacquesEspectros de lsrx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacidRal
de Janeiro: Relume, 199@. 115.
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modus operandaperfeicoou sua camuflagem. A inexisténcia de guerras declaradas permitem
aos Estados hegemonicos a producao de guerras sem o controlleydergqaalastro estatal, e
ainda valandese da 'retérica democratica”. Trat@ da racionalizacdo da soberania.
Consciente ou inconsciente do seu cafttlo

Ora, justificar a soberania significa ainda estar preso a uma "razéo" que dé a ela razéao,
ou sejasubmetéa, acima de todos os condicionantes, ao jargao do direito, da lei em geral, e

do "conceito®®°

gue, embora sem contelddo expresso, resvalara, sempre, a servico do mais
forte, do mais habil. Em linhas gerais, da democracisatics quoEstara ela septe sendo a

trair-se, por melhor e maior que seja sua boa vontade: ndo ha soberania sem reproducédo de
poder."O abuso de poder é constitutivo da prépria sobergnid& este abuso de poder é o

que reluz a politicaiopolitica

4.3.3Penas- de morte exce@o e biopolitica

"Vocés sabem, a pena de morte é propria do homem"
Jacques Derrid&’

Uma questdo adjacente ao ambito da soberania também ocupou alguns escritos de
Derrida, destinando um longo seminario a sua discussdo. A questdo da "pendele mor
talvez um dos simbolos mais nevralgicos da estrutura soberana na relacdo entre Estado e
individuo ao longo da histdria da filosofia ocidental, foi reconhecida como legitima pela
maioria dos filésofos, como tratarde demonstrar em breve, ou tida coomma questéo
adjacente e desimportant®. dado mais estarrecedor sobre a histéria da filosofia, para
Derrida, estd no fato dgue nenhum filésofo em seu discurso sistematicamente filosoéfico
contestou a legitimidade da pena de morte.

Ao contrarig ao que abemos, de Platdo a Hegel, de Rousseau a Kant (esse talvez o
mais rigoroso de todos apesar de todo carater ético de suas obras) e atdMarssisEmpre
prevaleceu um discurso de legitimacdo ou uma forma perturbadora de siléncio e omissao,

"como se nao fae um problema filoséfico digno desse notfie"

*91dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 2223.
0 |bidem p. 190.
* |bidem p. 190.
62 "\ouz savez, la peine de mort este le propre d I' homme"DERRIDA, JacquesSéminaire la peine de
mort Paris: Galilée. 2012, p. 23. Tradugdo minha.
%3 DERRIDA, Jacques. ROUDINESCO, Elisabefbe que amanha.dialogo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
2004 p. 176.
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Até o século XXI, quase sem vermos excecdes, a Igreja catdlica foi favoravel a pena
de morte, atuando muitas vezes de maneira ativa, fervorosa e militante. Sempre deu vazéo a
legislacdo estatal como principio de soberania que deu sustentabilidade e legitimidade a
pena de morf8*. Nem mesmo os papas contemporaneos, embora o estado do Vaticano tenha
abolido a pena de morte ha algumas décadas, pronunsadermaneira concisa em relacao
a um discursale abolicdo da pena capit&lo que vemos, tanto o pensamento filoséfico da
tradicdo(em sua acepcdo grecomanajudaicocristd) quanto a filosofia moderna, dena
maneira geral, negligenciaram ou dersuportea legitimidade da pena de morte.

Obviamente, ndesbu aqui desmerecendd importancia de toda tradicao classico
personalista e do cristianismo para a formacdo do direito ocidental e até mesmo para a
compreensao do mundo atual, uma vez que-tegéeria incorrer em ingenuidade,qjae
somos todos, de algum modpresultado dos gregos e da BitffiaTambém, por 6bvio, ndo
desconsiderareis imensas contribuicbes remetidas pela modernidade, principalmente a partir
da contribuicdo kantiana, que contempla a dignidadeana como um valeem si. Meu
objetivo aqui sera o daveiguar pogue tanto a construcao cladssica quanto a construcéo
moderna, que atribuerm o h omem uma A dingofordma sukcientes pasgan a o
desenvolver um discurso potente contra a legitimacéo da pena de morte

Em que pese a imensa contribuigiofilosofia classica e contemporadnea no campo da
ética e do direite na fundamentagdo dos direitos humanosjue nos move aqui € apontar e
perceber como essa tradicdo de pensadores negligenciou e legitinsmureodda pena de
morte Uma premissaparecenos, € suficiente para romper de uma vez por todas com as
propostas de pae conciliacdp essencialistas e abstratas, apresastgoklos discursos
tradicionais queconsiste em abandonar toda e qualquer fued#gdo quadmita em seu
constucto o advento da pena de moctmmo resposta estati@gitima a qualquerdemanda
teologicejuridica. Sejam os autores da tradicdo personajistaaturalista, sejam os autores
do paradigma da subjetividade da modernidamelos eles ao que nos é sabido
posicionararrse a favor da pena capitalpgue se reivindic& o descarte dedos elepara
fundamentam posicdo da democracia por vir aqui adot&tanenos a ouvir o qualguns

dosprincipais expoentes da tradicdo $ifdica tém a nos dizer sobre o ponto.

%4 |bidem p. 171.

®fACe qui est tcrdoessti nipeorptoaunvtoifré]dire que | 6homme v®rita
ter me, i ssu des Grecs et de | a Bible, cbest | 6homme ¢
val eur i nlEVINASgEmmanlieEENt@ nous. Essais sur le pensel 6 a,Paris, &rasset, Livres de

Poche, 2004p. 222.
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Agostinho de Hipona, na obr&itade de Deus ao tratar as circunstancias onde a
execucdo de um homem néo constitui homicidio, deixa claro que a lei divina admite exce¢des
ao principio de que ndo é licito matar bomem, ao afirmar que "néo violam o preceifm
matarasos homens que, movidos por Deus, levaram a cabo guerras, ou 0s que, investidos de
publica autoridade e respeitando a sua lei, isto €, por imperativo de uma razéo justissima,
puniram com a morte os oTinosos®°®.

Em Tomas de Aquind’, a pena de morte é expressamente admitida na questéo 100,
artigo 8A da s U%E pr&isondastad@eiotl ergalcraednt e: A A |

pode conceder que licitamente o homem seja indevidamente mogandar os malfeitores

ou o0os inimigos da rep¥%blica, 1 ss0 n«o ® indev

Na questdo 64 da segunda parte da Suma Teoldyi@o tratar o tema do
Ahomi c2di oo, solucionando a pergunta fise ®

enfatco, merecendo outro literal destaque:

Toda parte se ordena para o todo e todo imperfeito para o perfeito. Por onde, toda
parte é naturalmente para o todo. E por isso, vemos que é louvavel e salutar a
amputacdo de um membro gangrenando, causa da corrd@gdmutros membros.

Ora, cada individuo esta para toda a comunidade como parte, para o todo. Portanto,
€ louvavel e salutar, para a conservagdo do bem comum, pér & morte aquele que se
tornar perigoso para a comunidade e causa de perdicdo para ela;npoigdiza
apostolo, um pouco de fermento corrompe toda a massa.

Dirigindo o nosso olhar para a modernidadepseenientemente, o filésofo que ditou
as bases do pensamento da dignidadeana, do cosmopolitismo, do direito internacional e
dosdireitos humangsmmanuel Kant®, tambémsustentou a legitimidad#a pena de morte.
Senéo, vejamos:

Todo aquele que furta torna a propriedade de todos os demais insegura e, portanto,
priva a si mesmo (pelo principio da retaliacdo) de seguranca em qualquer
propriedade possivel (...). Se, porém, ele cometeu assassinato, tera que morrer. Aqui
ndo ha substituto que satisfara a justica. (...) Quando se pronuncia uma sentenca para
um grande numero de criminosos unidos numa conspiracdo, o melhor elemento
equalizadr ante a justicapublica é a morte. (...) Todo aquele que cometer
assassinato, ordeid@ ou ser cimplice destedevera ser executado.

%% AGOSTINHO, Santo, Bispo de Hipon&idade de DeusVol I. Lisboa: Servico de educag Fundacéo
Calouste Glubenkiari,996, p. 161.
7 Tomas de Aquino n&o foi o Unico partidario eloquente da penmaite do periodo cristamedieval.
Donosco Cortés também foi um grande contribuinte na articulagdo da doutrina do castigo capital,
sistematizand@ racionalmente, segundo Derrida. In: DERRIDA, Jacques. ROUDINESCO, ElisBietiue
amanha..didlogo. Rio ¢ Janeiro: Jorge Zaha#004 p. 168-169.
%% AQUINO, Tomas deSuma de teologiaVladrid: Bblioteca de autores cristianos, 2001, 11, 100, a.8, p. 660.
% |dem Suma teolégicaPorto Alegre: Escola Superior de Teologia. Edicéo bilingiie, segunda parte,eVolum
V,1980, p. 2440.
SO KANT, Immanuel.Metafisica dos costumea doutrina do Direito. S0 Paulo: Edipro, 2003, p.-178.
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Notemos que o Avalor em si o da vida digna
se fvi daE importéte ad, dMais uma vezretomarmosa criticaa Kant, pois a
esmagadora maioria dos estudiosos dos direitos humanos e da dignidade da pessoa humana
fundamenta suas construcdes tedricas com base na filosofia ddgresiemao sem atentar
gue ele também recaiu r©antradicdo de tratar o ser humana possibilidade legitima de
decidir soberanamente sobre morte de um ser hupr@@mcomo um fim em si mesmo e sim
um meio para os interesses do Estdelara Derrida, Kant é o fildsofo por exceléncia que
justifica a p@a de morte como 0 acesso ao que € proprio do homem e a dignidade da razéo
humana, artefato que o diferencia dos anitrais
No ultimo grande sistema filosofico do Ocidente, no qual todo o pensamento do século
XX se destinou a acertar contas, também a penenorte era vista como uma alternativa
politica cabivel. Estou falando, obviamente, de Hegel, autor no qual todos os filosofos que o
sucederam foram obrigados a penetrar (seja para tentar compkonesdgg para tentar
superdo).
Vemos que, em Hegetambém o poder soberano de matar satisfaz 0 modelo da
sociedade civil burgue¥#
Assim como o incendiario ndo pbs o fogo isoladamente na superficie de uma
polegada de madeira, em que tocou com a chama, porém pds fogo no seu universal,
na casa, do mesmmodo ndo é um individuo singular desse instante ou essa
sensacao isolada do ardor da vinganca, assim ele seria um animal que precisa ser
sacrificado em razdo de sua nocividade e da inseguranca por estar submetido a esses
acessos de furia (..ps tribunas, os soldados, tém ndo apenas o direito, porém a

obrigacao de matar homens, mas, nesse caso, € precisamente determinado contra que
qualidade de homens e em que circunstancias isso € permitido e é uma obrigacéo.

Nem mesmo Levinas destinou ngséria atencdo ao tema da pena de morte, tendo se
pronunciado, ao que se sabe, uma Unica vez, e de forma ligeira e timida, ap6s a abolicdo da
pena na Francégue s6 aconteceu em 1981, tendo sido a guilhotina abolida somente em
1977) remetendo a questao imao ambito da contradicao flagrante entre a admissao da pena
e 0s preceitos judaietristdos e ndo como uma questao propriamente filosdéfica e digna desse
nome”

A pena de morte sempre representou o efeito de uma alianca entre a mensagem
religiosa e a solbvania de um determinado Esta@mmda que sobreviva sobre o conceito de

"Estado” uma esséncia profundamente religioseno \enhotratando

>l DERRIDA, JacquesSéminaire la peine de moRaris: Galilée2012, p. 32.

*2HEGEL, Georg Wilhelm FriedrictFilosofia do direito S&o Leopoldo: EdJnisinos, 2010, p. 14%58.

3 DERRIDA, Jacques. ROUDINESCO, Elisabefbe que amanha.dialogo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2004 p. 176177.
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Quer ou ndo se trate dos casos paradigmaticos de Sdcrates, de Cristo, de Joana d"Arc
ou de Eli Allaj,tudo se decide, exemplarmente, a partir de uma acusacao religiosa
(profanacéo ou traicdo de uma lei sagrada), lancada ou inspirada por uma autoridade
religiosa, cujo sucedéaneo é o Estado, que decide sobre a condenacgao- aenouige

a aplica. Na figuralo monarca, do povo, do presidente ou do governador etc., a
soberania do Estado é portanto definida pelo poder de vida e morte sobre seus
suditos’.

E claro que toda a discuss&o aqui trazida conduz a andlise sobre a pena capital a partir de
seu aparato legitimo cooptado pelo direito, sabeseloque poderiamos estender a sua
aplicabilidade as ocorréncias rRiggitimas, porém mais verificaveis no plano empirico do que
as experiéncias publicaRefiro-me a violéncia policial que age em paises comBrasil, nas
favelas e demais recantos por onde sobrevivem restos da histénmaaioria negros e pobres
perante o corpo daqueles que sofrem o efeito do estado dé&@ys¥manente, circunstancia
definida por Giorgio Agamben como "vida nua".

Embora em poder dasetanta énfasa discussaala vida nua e do estado de excecao
em Agambené prudente pontdia ainda que minimamenteientesdo risco de incorrer em
uma superficialidade. A vida nua seria a vida que é protegida pelo sistema juridico, @ mesm
tempo em que é abandonada por ele. Aquelactfeexisténcia ou inexisténcia nao importa
ao sistema. O que mais impressiona na tese de Giorgio Agamben ndo estd em dizer que existe
uma circunstanciaa qualvidas sdo consideradas obsoletas, mas simatoale as pessoas em
geral ndo perceberem que € do Estado o poder de definir qual vida € digna de ser vivida e qual
néo € (logo, biopolitica torrse em verdadeemtanatopolitica). Definida para os dias atuais,
na biopolitica moderna, o soberano € agugle decide a respeito do valor ou da falta de
valor da vida, quando certas vidas séo identificadas e indiferenciadas com a figumagio
escolhido. Dito de outro modo: a presente situacao da politica mundial deve ser identificada
como uma zona de ifdrenciacdo, onde muitas vezes a preocupa¢ao com a manutencao da
vida tornase igual & luta contra o inimigfG. Foi essa descrita identidade entre vida e politica
gue constituiu o fundamento primordial do totalitarismo do século XX, aliado ao
nacionalismaxacerbado, na construcdo de um inimigo comum.

Agamben busca reprobl ematizar O conceito
Foucault na sua percepcéo sobre o estado politico atual. Ao longo de suas obras, Foucault nos
alertara que € nas proprias institugg@echadas os chamadodispositivos disciplinarestais
como a escola, a familia, a fabrica, o hospital, o exércitogete.se definemas estratégias

possiveis de resisténcia em vista de processos autbnomos de subjetivacdo. Foucault percebeu

>"Ibidem p. 175.
> PELBART, Peter PaVida capital. Ensaios de biopolitic&40 Paulotluminuras, 2011, p. 684.
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gue no nomento em que a vida passou a se constituir no elemento pajiliedeve ser
administrad, calculad, gericb, regraed, organizad e normalizad, a violéncia né&o
decrescell®. As afrontas contra os direitos humanos mantivesam

Agamben concorda com o pseposto foucaultiano, mas diverge de seu momento de
instauracao. Para o pensador italiano, o embrido do biopoder é identificavel ja em Aristételes,
qguando o estagirita subdividiu duas modalidades de vivéncia em sua construcéo patigca: a
e abios’’’. Zoéseria a caracteristica comum de todos os viventes. O mero fato de estar vivo. A
estrita capacidade de respirar, desenvolver racionalidade e demais atos em que a simples
sobrevivéncia estaria vinculada. Em contrapartidbioa € a vida boa, a vida do cidf@o
grego, legitimado e livre para deliberar no espacgo publico. O poder soberano e a biopolitica
sdo instalados nessa zona de diferenciacdo (que em seguida passara a ser indiferenciavel),
entre a obsoletamera vida e a vida preenchida pelas garantia® distado proporciona.

O plantel de pessoas que esta de um lado e de outro dos modelos de vida elencados é
definido, de forma ndo expressa, pelo poder soberano, que se vale de uma suposta
neutralidade e do discurso publico da "igualdade formal" para atyapduzir controle
concreto na vida das pessoas ndo agraciadas pelo efetivo estado de direito. Em outras
palavras, é o poder do soberano que decide o momeatovida deixa de ser politicamente
relevante e passa a ser seaor’®

Com o advento do esta de direito, a zona de diferenciacéo entre a vida nua e a vida
boa tornase embacada e, de algum modo, entrelacada. A vida nua daqueles que sobrevivem
nesse modelo de politica criado pelo Ocidenteda dos, chamados por Benjangomo
"restos da histéal', termo inUmeras vezes reiterado neste esocgita vida boa vida dos bem
alimentados e efetivamente livres para desfrutar sua existérsda codependentes. A
primeira est4 sob o manto da excecdo permanente, enquanto a segunda sob o deleite efetivo
da protecédo juridica. Uma ndo vive sem a outra. Nesses termos, a relacdo de inclusdo e
exclus&o esta no préprio funcionamento da relagéo de exEecao

Para que essa extensdo do conceito de pena de morte aqui psepostiéuaonde

agui mais uma vez pedamos valenosda ideia devioléncia biopolitica € preciso anotar a

°’® DUARTE, André.De Michel Foucault a Giorgio Agamben: A trajetéria do conceito de biopolitica
SOUZA, Ricardo Timm de; OLIVEIRA, Nythamar Fernandes (org®nomenologia hoje llI, bioética,
biotecnologia, biopoliticaPorto Alegre Edipucrs, 2008p. 71.
> AGAMBEN, Giorgio. Homo sacerO poder soberano e a vida nuaBelo Horizonte: EQUFMG, 2004, p. 9
e ss.
>’ NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben
Sao Paulo: bertArs, D12, p. 117.
¥ NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben
Sao Paulo: bertArs, 2012p. 115.
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estrutura de comando dessa fogeee necessitado excluido, o qual tentara, posteriormente,
incluir, seja como for, ou aniquilar, por intermédio da forca autorizada pelo estado de
excedo. O soberano tem o poder de instituir o estado de excec¢ao, justamente para aplicar a
norma discricionaria aquele que escapa da norma padifmido Assim, a lei instituida é
desaplicada, por forca do pod#to legitimo do soberano, e passa a sdicaga uma ordem
excepcional. Essa violéncia que instaura e conserva o poder soberarm"tegadl’, através

do direito, mas nao o torna "legitimo". Cada vez mais, direito e violéncia sédo invadidos um
pelo outro e, portanto, indiferenciavfs O lado ma perverso do poder do soberano
corresponde ao desejo inarredavel de monopolizar a violéncia de forma irrestrita (e para isso,
valendese do direito, jA& que nada desagrada mais a ordem juridica do que a imposicao de
limites ao seu podef).

Assim, tornase importante afirmar que o ardiloso artificio do impeto soberano, para
conservar o seu poder, foi, exatamente, desenvolver a zona de penumbra que torna
indiferenciavel as duas modalidades de vida humana. O poder de suspender a norma
concentrase exatamestna zona de indiferenciacéo entre fato e di¥&itésso néo significa
dizer que aqueles que sofrem a suspensdo da norma, cordfirmei acima, ndo estao
formalmente contemplados pelo direito.

Com a possibilidade de suspenséo da norma por parte darsmb&rmpropria ideia de
soberania tornae definida como afirmacdo da ordepae@ mesmo temp@ sua negacao. A
soberania € indispensavel para fixar a ordem, pois é ela quem institui sgpestamente
interesse publico e 0 bem comum ou, nos terntosamstitucionalismo contemporaneo, o
estado de direito, a seguranca e a paz, a0 mesmo tempo em que, ela soberania, na figura do
poder soberano, é quem decide declarar a excec¢do, pois o ordenamento esta a disposicdo do
soberano. E o estado de excecdo qudintna a regraconfere validade & normalidadem
outras palavras, vale dizer que a regra convive com a excecdo. Depende dela.

O mero potencial de exercer o direito legitimo de suspender a vigéncia da lei reafirma
o poder soberano em atd O poder do dwerano de suspender a lei é uma forca de lei sem

584

lei”™”. A forca da excecédo se da na auséncia da vigéncia destdherano, enquanto guardido

das leis que sustentam a legitimidade do uso da forca para garantir o cumprimento dessas,

%0 |hidem p. 136.
%81 |hidem p. 136140.
%82 |bidem p. 117.
BWHArist-teles trata, eaexistdnaadaotononth ea poténaid, fato pasarele svidente de
gue o tocador de c2tara mant®m intacta a sua pot°nci
Giorgio. Homo sacerO poder soberano e a vida nuaBelo Horizonte: EQUFMG, 2004 p. 52.
84 AGAMBEN, Giorgio. Estado de exce¢d®40 PauloBoitempq 2004 p. 61.
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tem mais forca quando spende essas leibldao ha nome que melhor defina isso do que
violéncia A violéncia que conserva e estrutura o estado de direito.

Tornase, assim, licito o argumento que fundamenta a garantia da lei por aquele que
estéa fora da lei. Quem estabelece a zimatuacao da lei ndo esta vinculado a lei. Corsgroi
a ficcdo juridica do grau zero da®f@i A aporia claramente se manifesta. Nas palavras de
Giorgio Agamberf® fimais do que tornar | 2cito o il?2c
justificativa paraumas&rn s gr ess«0 em um caso espec2fico por

Desde a origem da formatacdo da ideia de sobemxigiem aqueles que estdo fora
do sistema e séo capturados por ele pelo lado de frpturados pelo efeito devorador da
soberania como apata Derridd®’. Reafirmam a soberania pelo seu abandono, pois o préprio
ato de formalizacdo do mundo juridico pressupde que alguém ficara de fora, e sera incluido
exatamente pela sua exclusdo, por ndo preencher os requisitos exigidos pelo pensamento
hegemorto. Eis oparadoxo da soberaniasiorgio Agamben chama a atencéo para o fato de
gue a soberania, desde o seu processo fundadse dén uma relacdo obscura com a
suspensao do préprio direito vigente sob a figura do estado de excecéo, pois para que a vida
comunitaria seja possivel, € necessario que um minimo de normas seja imposto, mas, na
maioria dos caspgsse minimo tende a estendeno maxima®®

N&o darei continuidade a essa discées muito embora saja perfeitamente
aproximavés os pensamntos de Derrida e Agamben sobre o tema da sob&rapisis esse

%85 |hidem p. 4041.

%86 |hidem p. 80.

87 "Ser4 a soberania devoradora? A sua forga, o seu poder, a sua maior forga, a sua poténcia absoluta, sera ela,

por esséncia e sempre em ultimaténcia, poder de devoragédo?". In: DERRIDA, JacqDesoberano bem

Coimbra: Palimage, 2004, p. 79.

%88 NASCIMENTO, Daniel ArrudaDo fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben

Séao PauloLibertArs, 2012, p. 121.

9 E claro que podia serdesenvolvidaaqui uma longa aproximac&o entre as teses de Agamben e de Derrida em

seus multiplos pontos de convergéncia sobre o tema da soberania. Mas estou ciente de que Derrida reagiu de

forma concisa, hostil e até mesmo jocosa as intuicbedédofi italiano, destinando a 122 sesséo inteira de seu

primeiro seminario intituladol'a béte et le souverdipara atacdo, tanto em suas teses mais centrais quanto na

sua incessante busca pela origem, algo que contaminaria, segundo Derrida, suadesoritlo creo, por

exemplo, que la distincion enthdosy zéesea uns instrumento fiable y eficaz, suficientemente aguedgari

utilizar el lenguaje de Agamben, que no es aqui el-mige sea un instrumento suficientemente profundo para

acceder a serjante profundidad de semejante "acontecimento (asi llamado) fundador”. Ni que la categoria de

olvido sea aqui bastante pertinente para que base con un fildlogo mas o menos competente y capaz de discernir

entre bios y z6e para despertar hoy en dia la palétisi misma y hacerla salir de su olvido o de su letargo". Cf:

DERRIDA, JacquesSeminario la bestia y el soberano. Vol | (2a8002) Buenos Aires: Manantial, 2010, p.

381. O texto O amigd de Agamben, presente na obfa §ue é o contemporanepe rdere a Derrida e uma

manifesta magoa pelo fato de o filésofo da desconstrucéo nao ter lhe enderecado créditdisepajuttado a

decifrar um enigma a respeito do conceito de amizade em Aristételes, que logo depois Derrida se valeu para

escrever sua obrsobre politicas da amizade. Cf: AGAMBEN, Giorg®.que é o contemporane@hapeco:

Argos, 2009, p. 7-B2. Por mais que existam dissidéncias pessoais e filosoficas explicitas entre Agamben e

Derrida, penso que o pensamento de ambos, no horizonte desse pelitico ou o efeito tanatopolitico da

soberania, seja perfeitamente aproximavel, muito embora a aproximacgéo deva ser feita com o devido cuidado e
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fato por si s6 jA demandaria 0 espaco de uma nova tese. Pasda@utir no proximo e
derradeiro pontoum dos outros elementos fundamentais que estruturam e ensejam a
desconstrucdo da satania, muito embora tal elemento j4 esteja presente ao longo da

discussao: a calculabilidade do direito.

4.4 O direito de se pensar a justica para além do direito

A 8 ha um imperativo categorico, este € o de fazer todo o possivel a
fimdequeoporviper mane- ao
Jacques Derridd’

Eis que chegamosenfim, ao ultimo ponto da proposta de discusséo intlpgar essa
tese. O ponto que consagrade algum modoremontaa questao por exceléngigue € a
prépria condicdo do pensamento, como remr@wvamos ha pouco: a questdo da justica.
Jacques Derridparece ser 0 autor mais perspicaz na tematica que envolve a discussao entre
Adireitoo e Ajusti-ao. A Ajusti-ao, em ter mo
aquilo que se confunde com a dasstrucado, comtentareidemonstrar em breve.
Por mais que existam interpretacdes que se direci@aneonceber a desconstrucao,
es® quaseonceito, como um alerta sobre as nuances da linguagem e a faléncialégiqori
da fala sobre a escrita, como teabalhado em alguma medida no segundo capiémo,

"Force de lob, Derrida dei xa c¥ astéointrinsecgmeaeligara & fj us

cautela para ndo espancar as assinaturas de ambos, tarefa pela qual aqui ndo terei espaco pdedaramaprir
prudente. Penso que o problema de ambos, no aspecto politico, seja reciproco: o quanto o paradoxo da soberania
age sobre a vida concreta das pessoas que estdo afetadas pela for¢a legitima/ilegitima do Estado e o quanto &
tarefa do pensamento desstruir a dindmica da excecado pela qual se sustenta a soberania. Para sustentar minha
posi¢do, uma aproximacdo que me parece decisiva estd@@duverain biehonde, em linhas gerais, Derrida
expressa 0 problema do "mal de soberania”, partindo do minooder de suspensdo da lei por parte do
soberano, do direito excepcional deste de se colocar acima do direito, conesslendiveito ao nadireito,
termos que guardam espessa relagdo com o pensamento de Agamben. Estou também ciente que edéstem posi¢
contrarias a essa tese (como se pronuncia explicitamente Fernanda Bernardo, a qualmidiag@ccaenhuma
entre as posi¢dgsEntretanto, correndo baixissimo risco de errar, posso arriscar ser categoérico em afirmar que as
teses de Derrida € Agambe&io muito mais complementares do que, por exemplo, Derrida e Habermas, muito
embora essa segunda dupla tenha compartilhado um texto de assinaturaecomalagéo ao futuro da Europa,
como descrevi no primeiro capitule,dialogado de forma mais respet@p0s aintempéries entre ambos nos
anos 80.
9 DERRIDA, Jacques. VATTIMO, GiannDa violéncia e da beleza. Didlogo entre Jacques Derrida e Gianni
Vattima Disponivel em:http://revistaalceu.com.ptrio.br/media/alceu_nl13 DossieDerridapdAcesso em
agosto de 2013, p. 287.
*""N«o conhe-0 nada mais justo dDERRDAcJacguesitoradeHedaPe de des
fundamento mistico da autoridadgfio PauloMartins Fontes, 2007, B89.
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estratégia da desconstrutap pois, comotentareiexpor adiante, esta se confunde com
aquela. Para Derrigda Unicacircunstancia impassivel de desconstrucdo é a propria fdstica
Derrida, ao longacda obra destaca que o fAdireitodo e a fHAju
impossivel a sua plena dissagdo. No entanto, ainda asssdo diferenciaveig) direito sob
nenhumaperspectiva pode ser confundido conustiga, pois sua efetividadeda tem a ver
com ela Derridaapoiaseno pensamento de Montaigne quando este afirma que o direito n&o
€ a jsticg apesar de serjustoqaex i st a o direito.sticaeompdiraito i - a do
n«o ® & A justca semmestaalém do direitd™. As leis ndo séo respeitadas porque
sS40 justas e sim porgue sao leisd® rsta na justeza a sua respeitabilidade e sim na sua forca
coercitivg que traz consigo o fundamento rustde sua autoridade portanto, o fundamento
mistico do direitd™.

O fundamento mistico da autoridade da lei esta na propria auséncia de fundamento que
ocorre no limiar de sua implementag&mmo discuti ha poucoO direito e a lei séo
instituidos por uravioléncia®’ que ndo detém fundamento a ndo ser pela ferpaguese
apela a uma crenca publica para que tal forca ganhe respeitabilidade e seja possivel a
regulacéo politica de uma socied®feAssim sendo, em certo sentido, a violéncia é o que
funda eao mesmotempad asga o direito. fi & uno acongamantod a € o n ¢
Aperformativod que n«o poder8 pertencer ao
j ust
fundadof®.

Nas palavrasle Derrid8°*

.fl$sc dedota que o direito ndo € nem legal nem ilegal no seu momento

20 autor, no in2cio da obra, questiona: fASer§ que a de
justica?( . . . ) Os fAdesconstrucionistaso t°m algo aodizer so
fundo, eles falam t«o poulbidemgpetl a? | sso | hes interessa
B3 A desconstru-«o ® |louca pel a I§idensp. 49- a . Louca por esse
% DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autoridaBéo Paulo: Mgins Fontes, 2007,
p.21.
% |dem Espectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternacRicatle Janeiro:
Relume, 1994p. 44.
% DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autoridaB8&o Paulo: Martins Fontes, 2007.
p.21.
* lbidem p.10 O ter mo Aviol ° Gewalbo,gaemaaluemseniii do diferenci a
tempo significa violéncia e poder legitimo, autoridade justificada. S&ddi o carater ambivalente do direito em
seu momento de fundacéo.
% |bidem, p. 24.
*“DERRIDA, JacquesFr ® e saber. As duas fontes dalInfDERRIDAGi «00 no:
Jacques. VATTIMO, Gianni religido. Sdo Paulo: Estacdaberdade2004 p. 30.
6% hidem p. 26.
891 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamentmistico da autoridadeS&o Paulo: Martins Fontes, 20@7
24-25.
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A operacao de fundar, inaugurar, justificar o direito, fazer a lei, consistiria hum
golpe de forca, numa violéncia performativa e portanto interpretativa que, nela
mesma, ndo é nem justa nem injusta, e que nenhuma justica, ngingitorprévio e
anteriormente fundador, nenhuma fundacaoepistente, por definicdo, poderia
nem garantir nem contradizer ou invalidar (...) O discurso encontra ali seu limite:
nele mesmo.

Acompanhando a leitura de Walter Benjamingue tangexindeddibilidade dotermo
a |l e mG&ewaldn, tanto como uma vVviol°ncia fundador a
distincéo clara, a legitimacdo que a conservacdo da lei concede a violéncia da sua propria
fundacédoGewalté a forca de lei, isto é, a violéncia@izada e necesséria de todo o direito.
A cada aplicacdo presente, a lei juridica apela a um momento mistico de legitimacao
facordadao, Afconsensualizadao, moment o esse
aplicacdo ou conservacéo da lei, como %8 Bogse novamente instaurada a cada vez, em um
exercicio de repeticA¥. Este mecanismo representativo e repetitivo obscurece o jogo de
violéncias originarias que preside a instauracdo e a aplicacdo, agindo como combustivel para
a representacédo diferida deesma (e principal) violéncia: a da representacao da justica pelo
direito, relegando a questdo da justica ao plano de um ideal regulador (como propuseram
Kant, Rawls, Habermas e os demais pensadores da tradicdo da tolerancia) e do processo de
calculabilicade.

Nes® sentido,a conclusédo inevitavehue ja soa claraestda em admitirmos que
fundamento do direito e da soberania politica ocideqalamseem uma violéncia fundante
que estrutura toda a sua dindmica até os dias atlraiglemento mistico quissemina uma
pretensdo de validade pela crenca de seus sudfmem, a desconstrutibilidade do direito é
0 que permite a sua interacdo com o tempo e, portanto, com a justica.

Enquanto o direito esta preso ao plano da visibilidade calculavel, deteorpimasuas
regras genéricas e abstratas, a justica carrega consigo um elemento singular e concreto,
impassivel de visibilidade, escapando, assim, da possibilidade do calculo. A caracteristica
incalculavel, inaprisionavel e, portanto, irrepresentavel daicgusa torna, por isso,
findesconstruivel Da?2 a din©mica que diafdnardcada a dAdir
calculabilidade e da desconstrutibilidad® direito, enquanto sistema de regras abstratas e
genéricas presas a um determinado tempo e espagalht em uma zona de delimitacdo que
é corroida pelo tempo. E por isso que uma norma juridica pode-seraplicavel em um
momento e obsoleta em outm.retirada ou modificacdo de determinada regra do sistema

juridico ocorre por uma mudanca no sentii® justica que sustenta esta regtai insurge a

%92 |bidem p. 7095.
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possibilidade da desconstrucédo do diréijporque o sentido de justica, que se da no tempo,
modificou determinada norma, portanto, tor@odesconstruivel.

O limite do direito é exatamente suacircunscig no pl ano do cal cul 8v
sobre camadas textuais interpretaveis e transformi&eis @ cohjecturaé o quetraz a

possibilidade da desconstrucéo do direito.

A desconstrutibilidade do direito torna a desconstrugdo possivel. 2) a
indesconstitibilidade da justica torna também a desconstrucéo possivel, ou com ela
se confunde. Conclusdo: a desconstrugcdo ocorre no intervalo que separa a
indesconstritubilidade da justica e a desconstrutibilidade do direito. Ela é possivel
como uma experiéncia dmpossivei™.

Ess impossibilidade ndo deve ser atribuida como um simples contrario do possivel.
Concomitantemente op&@e e declara a possibilidade. A impossibilidade, nesses termos, € a
guardid desse impasse l6gico. O espaco entre 0 possivel e oivelpéss temporizacad\
desconstrucdo atuaness dobr adi -a. A desconstru-«o0 reivin

E preciso dar chance a essa experiéncia imposstleluma nova compreensdo do
horizonte possivdampossivel- para termos aithensdo do que a justica como desconstrucao
pode nos auxiliar a pensar o direito. Como aponta Deffitla"é preciso falar aqui do
acontecimento inpossivel. Um irrpossivel que ndo é somente impossivel, que nédo é
somente o contrario do possivel, que é també&undicdo ou a chance do possivel. Um im
possivel que é a prépria experiéncia do possivel'. Pensar o instante de decisdo como uma
loucura indecidivel pela justica € uma experiéncia do impo&¥iyalias, enlouquecer ndo
seria nada sendo salvar a honra dazad®’, muito embora seja a desconstrucdo um
racionalismo incondicionalporém aberto ao por Vif°%), e essa experiéncia do impossivel
transfigurase digamos uma vez mais, como uma experiéncia radictlger®, pois s6 ha

decisao, se ha, se ela atragessabsoluto deserto.

93 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autorida8&o Paulo: Martins Fontes, 2007
p.70-95.
94 |bidem p.27.
695 |bidem p.243.
%% |hidem p.27.
%97 |dem. Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 22@i onde a raz&o corre o risco gerderou dese perderque
se perca a razao, por exempia loucura".
%8 |bidem p. 251.
89 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a lmeeacional Rio
de Janeiro: Relume, 1994, p. 55.
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Ora essa experiéncia do "talvepe(tétre)®'® serig deuma s6 vez do possivet a

do impossivel, do possiv&lomoimpossivel (...) o acontecimenst épossivel se
vindo doimpossivel. Ele aconte@®moa vinda do impossivellisonde um "talvez"
nos priva de todasegurancae deixa o porvir ao porvirO "talvez" se alia
necessariamente a um "sim": sim, sifo)@ue veri*.

O pensamento que pensa o "talvegUesepensa através do "talvez'€ inaceitavel
para o horizonte de zées bem ordenadas que condicionam o0 pensamento da justica, da
politica e da democracia. Ndo passa de um recurso similar a um empirismo rasteiro
rastejante- préfilosofico ou précientifico e de uma preguica demonstrativa. Ao criticar o
falso rigorismodos argumentos totalizantes, Derrida segue a esteira de Nietzsche, em seu
discurso sobre os "filésofos do pori* Para Derrida, assim como para o referido filsofo
alemao, o pensamento rigoroso é aquele que da conta, que leva a sério, o rigorismanradical
"talvez" elevado as ultimas consequéncias. O maior rigor do pensamento filosoéfico residira
justamente na incerteza constitutiva que sulgaz pensamento do "exceSs® da
"imprevisibilidade". Sempossivel € justamente 0 que nao cabe no diapasao sihilmede,
de nenhuma possibilidade, e que por isso ndo pode ser completamente abarcado pelo
horizonte de significacdo, entdo sobre ele ndo ha qualquer certeza possivel, e aceitar esse
limite significa conduzir o pensamento ao horizonte mais rigorosovebtsSer o mais
rigoroso possivel significa superar o desejo de estabilizagatesejo de controle ou, o que
da no mesmo, o desejo deberania- e, ainda, atirase ao campo do desconhecido. Da
aventurado desconhecido. A impossibilidade do juizo dateante e absoluto, portanto,
calculavel, programéavel e programada fé dogmatica em uma verdade dltima. O "talvez"
marca a singularidade absoluta do acontecimento e a sua promessa: a incerteza e a
hospitalidade ao recéohegado demaro@ por conseguintea prépria experiéncia da
incerteza do "talvez" mais radic&t®

iTalvez, ® preciso sempfeOthiezérmmacader ez qu
humildade da justica. Essa impossibilidade, essa sombra de davida pode, a primeira vista,

sugerir um quietismoum relativismo ou o retorno a alguma imbricacdo catequizante

610 "peytéutre” poderia ser traduzido também como “"pode ser". Opto por traduzir por "talvez" acreditando

remeter ao contexto mais fiel ao pensamento do autor, ja que "pode ser" pode sugerir, aindaamenimens
preso as amarras do "ser". As modalidades do "ser".
*II DERRIDA, JacquesPapetmaquina Sdo Paulo: Estacddberdade, 2004, p. 25859.
612« mas ha quem se preocupe cesses perigosos 'talvez'? Ess&i que esperar a chegada de uma nova
espécie d filosofos, diferentes em gostos e inclinages a seus predecessores: fildsofos do perigoso 'talvez', em
todos os sentidos da palavra. Falo com toda sinceridade, pois vejo a vinda desse§ilGsofos..."
NIETZSCHE, FriedrichPara além do bem e do m&luritiba: Hemus, 2001, p. 12.
3 PEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertéip demestradp2005, p.73.
4 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autorida8&o Paulo: Martins Fontes, 2007
p.55.
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indesejavel que traria afronta a presente racionalizacdo teletecnocientifica em épocas de
pretensasecularizacdo. Nao € essa a interpretagcdo que a percepcao desconstrucionista da
ensejo. Ha deonsideraise primeiramente, que todo conhecimento remete a uma crenca,
pois religido e razdo sdo oriundos da mesma fohigercepcéo insistentemente esquecida
pelos reconditos dos racionalismos imersos em si mesmos e guardides supremos do bastédo da
verdale. A justica atua como forca paradoxal no plano da realidade e traz angustia aos
delirios da totalidade porque foge aos patamares da &&ftéasm indesconstrutibilidade é o

que a sustentd. Mantém na temporalidade o fantasma do indecidivel, ineutrdlipale

intelectq®*®

e mantém wa a possibilidade de um recute um voltar atras, ja que minha
responsabilidade pelo outioresponsabilidade pela justianuncase da por encerrada. O
indecidivel permanece preso, alojado, como um fantasma essenciablgmequomada de
decisdo. Traduse na experiéncia daquilo que ndo podemos experimentar, pois eu nunca
poder ei considerar que algu®m ® just o, al go
sem trair imediatamente a jusfith
Eis a aporia. A tentativde transformar a invisibilidade da justica, a incalculabilidade
e impossibilidade de certeza da justica, para o plano da visibfifd@dda calculabilidade,
traz a desmaterializac&o da justica. A justica, como hospitalidade incondjceradiereca
se & singularidad&®? do outro (do totalmentgualqueroutro) que suportard minha decisdo
gue desejo que seja justa, sem nunca ter certeza que minha acao tenha correspondido a ela.
Propriamente, em verdade, a desconstrucdo impede as pretensfes messianicas de
eshbelecer um centro de verdades acabadas com uma cartilha matategpnéinada, sem

reduzirse a um relativismo. N&o se trata de um -tade*® no cerco das acées humanas,

®idem F® e saber. As duas fontes da freligi«od nos |
VATTIMO, Gianni. A religido. Sdo Paulo: Estagddderdade. 2004p. 43.

616 SOUZA, Ricardo Timm deRaz6es plurais. ltinerarios da racionalidade ética no século Fotto Alegre:

Edipucrs, 2004p. 143.

7 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalhduio e a nova InternacionaRio

de Janeiro: Relume, 1994. p. 47.

618 SOUZA, Ricardo Timm deop. cit., p. 149.

19 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autorida8&o Paulo: Martins Fontes, 2007

p.17.

25Se a visibil iredesedidented @a nultiplicacdid dos-esemmios seria um deleite para o olhar, a
justi-a carece de visibilidade. Mas pr dustich iavisimel em des e
e/ou verdade visivel: relagdes entre légica e histdrexto cedidgelo autorp. 5.

LA N«o existe lugar para esse tipo de hospitalidade

ROUDINESCO, ElisabettDe que amanha.didlogo. Rio de Janeiro: Jorge Zahae04 p. 77.
%22 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamentmistico da autoridadeS&o Paulo: Martins Fontes, 2007
p.37.
%2 OLIVEIRA. Nythamar Fernandes de. Hegel, Heidegger, Derrida. Desconstruindo a mitologia branca. In
SOUZA, Ricardo Timm de; OLIVEIRA, Nythamar Fernandes. (Qrg&nomenologia hoje Il. Sigrifido e
linguagemPorto Alegre: Edipucrs, 2008. 341.
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como muitos tentam interpretar, e sida positividade de uma ideia, uma acdo, uma
regponsabilizagdo inacabada, mas que urge. A inapreensibilidade da justica possibilita as
construgbes das teorias étpoliticas que sempre estardo sujeitas a desconstrugcdo. A
desconstrucdo atua na temporalidade e ndo admite construcbes de castelosogilosofic
edificadospela pretenséo de totalidade e exorcizagéo do &fpo

O papel do pensamenta partir do horizonte da desconstrucéo, seria malgerse
aberto ao novo, pois, em termos logicos, pressupor um pensamento que dé conta da totalidade
€ contradibrio, uma vez que pressupde até a si mesmo. Hegel tentou abarcar a totalidade da
realidade no sistema filos6fico mais ousado e sofisticado da historia da racionalidade
ocidental. Mas a filosofia perdeu seu momento de reali?Zca estratégia da razadp
saber absoluto do espirito ggeencontra consigo mesmmostrouse inconsistente ao longo
da histéria, uma vez que permitiu as guerras mundiais e 0 holocausto. N&o restou davida que
nao ha adequacao entre realidade e intelecto, apenas a necessidaueldetm dominar o
que esté fora dele, de fazer deste outro seu prisiodelégica da dominagdo € a mesma na
esfera da teoria e da prafith Esquecese que sobre o Outro eu ndo posso podiio ha
equilibrio na relacdo de justica com o outro.

O concelio de justica, desde a tradicdo classica, esta atrelado a pretensdo de um
equilibrio passivel de ser atingido, de uma forma ou de outra, pelo direito. O sonho do
equilibrio traduziria o justo, aprisionaria o ininteligivel e reduziria, por si sé, o setdgido
realidade ao plano do calculavel, onde o multiplo mais uma vez-germao. O direito
trabalha com esspretensdo de universalidade, e por isso tenta retirar a justica do-tempo
procura trazer para o plano universal aquilo que se da na idiossindsasituacdo em
concreto.

A relacdo entre justica e célculo em Aristételespér um ladg um avanco do
pensamento ocidental por outro ladpdefine seu limite, embora até hoje as hegeménicas
teorias da justica mantenham a discusséo da ética ao planétiao.

Temos, pois, definido o justo e o injusto. Apds distiFigsiassim um do outro, €
evidente que a acéo justa é intermediaria entre o agir injustamente e o ser vitima de

injustica; pois um deles é ter demais e o outro é ter demasiado poucdica §us
uma espécie de metermo, porém ndo no mesmo sentido que outras virtudes, e sim

624 SOUZA, Ricardo Timm deEm torno a diferenca. Aventuras da Alteridade na Complexidade da cultura
contemporaneaRio de Janeiro: Lumediris, 2008 p. 17.

25 ADORNO, TheodorDialética negativaRio de Aneiro: Jorge Zahar, 2009. 11.

826 TIBURI, Mércia. Critica da razdo e mimesis no pensamento de Theodor AdBorto Alegre: Edipurs,
1995 p. 51.
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porque se relaciona com a quantia ou quantidade intermediaria, enquanto a injustica
se relaciona com extrenfés

Quando a razao ocidental conseguiu transformar a gee# de justica na ideia geral
de equilibrio (sonho ja antigo da razéao ocidental, mas que s6 na modernidade ganha contornos
de maior plenitude), criecse o di scurso ret-rico da fAiguald
desigualdades reais pudessem ter penag°®° nci a como se fossem ape
per c @ Adimensdo da hospitalidade incondicional no pensamento de Denmighe
com hegemonia tradicionalo quese refere ajuestdo da justica exatamente por ndo supor
umaorigem imaculada que condoainiverso, e, além disso, ndo preleciomaa cartilha de
condutas, a seguranca de um imperativo, ou a passividade de um calqassividade de
um justo meio. D&e por outro fundamento. Estado de responsabilidadétipe&®, que
convida o agir por umaipe de duas forcas. Um golpe duplo que atua de forma semelhante a
guando convidmosalguém a visitar aossacasa: um convite deve deixar livre, ndo tornar a
pessoa obrigada a aceith Mas deve ser insistente, nunca indiferente. N&o carrega pressao.
Ao mesmo tempo deixa livre e toma como refém

Esa € uma das grandes diferencas, no plano da justica, na filosofia de Derrida, em
contraponto com o0 pensamento ético consagrado nos periodos classico e moderno, que
conseguia retirar a justica do tempo e atlag eliminandese o componente mistico de
incerteza e de finitude que esté por tras dela. A perspectiva platistmélica trabalha com
a dimensdo do homem que consegue pereaberomo justo, como moderado, como
conhecedor do bem, como prudenMese sentido, tal vertente elimina a aporia do
indecidivel Além disso, dinamiza seu campo de preocupacdo da jumbeaas para a
civilizacdo gregapara os cidaddos gregos. Barbaros, estrangeiros, escdavidie muitos

outros, fogem @reocupacao centralos pais da filosofia. A Filosofia moratomo "ramo"

627 ARISTOTELES.Etica a NicomacoLivro V, 5 (1132291134a01). S&o Paulo: AbriluGural, 1984, p. 129.
Para uma licida e precisa aproximacgdo/distanciamento entre a justica como calculo em Aristételes e do
acolhimento ético do terceiro em Levinas, conferir. CASTRO, Fabio Caprio Lei@ @e&tro e a JustigaDo
Eudaimonismo & Etica da alteridad@exto cedilo pelo autor: Em Aristoteles todas as virtudes éticas
participam da justica enquanjosta medida O conceito de alteridade irrompe no pensamento #ifiso a
partir da sua concepcdao de justica particular: o outro € condi¢cao para que se realize a justiga. A tensédo produzida
pela alteridade é neutralizada pela nogéo de justica legal e dissolvida ssafaaiémcia da vida contemplativa.
Em Levinasprodiz-se uma revolugéo na filosofia: a ética é a filosofia primeira. A possibilidade da justica e da
ontologia € fundada pela responsabilidade assimétrica da relacdo primordial. A justi¢se toetcassaria pela
presencgroblematizantelo terceiro”.
%28 S0UZA, Ricardo Timm deJustica em seus termos. Dignidade humana, dignidade do mBiwde janeiro:
Lamen Juris, 2010, p. 12128.
®2 DERRIDA, JacquesAdeus a Emmanuel Leving®3o Paulo: Perspectiva, 2094 158.
83%|dem Paixdes Sdo Paulo: Papirus, 1995 25.
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formal do estudo filosoficoemerge carregada de vicios em suas estruturas, desde o seu
nasciment®*.
Em Kant flevemos revisé#lo uma vez maijs a possibilidade da justica € também

exigida pelo calglo, a partir do plano intelectivo, com o imperativo categorid&o sé o
sujeito deve ser capaz de agir em conformidade com o dever prescrito pela lei autbnoma que
ele mesmo formula "como sédls ob) fosse universal, mas também deve fazer unicamente
por dever, isto €, por pura observancia da lei sem beneficio préprio: tal ededm da
autonomia da vontade. Edssmulacdo implica que o sujeito deva ser capaz de calcular a lei
ou a regra geral da sua conduta de tal modo que, em cada caso, ndo possagsdnd
livremente como regra universal. Isso ndo significa que as caracteristicas proprias de cada
caso ndo devam ser tidas em conta; pelo contraglas tém de ser tidas em conta, mas
unicamente como parcelas do célculo: como um caminho a seddrghpartir do qual a lei
do dever moral necessita para formdar

O conceito de fAdever o, de fApuro devero ka
implica uma dupla disparidade com o pensamento da justica, em perspectiva derridiana. Em
primeiro lugar:se subordino minha conduta a um conhecimento, significa que meu agir moral
adentra ao campo do calculavel, pois obedece ao desdobramento de uma norma ou programa
e, portanto, foge dos patamares da justica porque esta ocorre sempre rinusigadodo
incalculavef®’. Em segundo lugar: agindo meramente por puro deeenminha conduta
libertomeda Ad2vidao para com o0 outro emedaenpl et o
dele. Nao revisito o ponto onde enderecei minha acéo e retiro da temporalidadgimesu
minha responsabilidade. Transformo minha responsabilidade erfi*finita

Assim, o conceito de dever, na percepcdo kantiana, carrega consigo a discrepancia
com 0 que aqui procamostraduzir como nova percepcdo da ideia de responsabilidade, a
partir de Derrida. A atitude ética perante um rosto que interpela jamais admitird, em seu
amago, o significado pleno da responsabilidade obedes@mplesmente a uma regra, a um
rito, uma divida. N&o se pode ser amigo de algsé&mesponsavel por outrem, por et

Nas pal avr as de Derri da: AHaveri a, poi s, um

831 SOUZA, Ricardo Timm deEm torno & diferenca. Aventuras da alteridade na complexidade da cultura
contemporaneaRio de Janeiro: Lamen jaris, 2008 55.

2S5egundo Derrida: fAO outro corresponde swlnNemhem por def
c®rebr o, nenhuma an8lise neurol  -gica supostamente exau
DERRIDA, Jacques. ROUDINESCO, Elisabeire que amanha.didlogo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004

p.66.

%33 DERRIDA, JacquesFiloscdfia em tempo de terror. Didlogos com Habermas e Derri@®RRADORI,
Giovanna (Org.) Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2p0343.
83*DERRIDA, JacquesPaixdes Sdo Paulo: Papirus, 1995 13.
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conformidade: nem com o dever, diria Kant, nem mesmo por dever? Como um tal dever, um
talcontrad ever, nos endividaria? Com®*®rela-«o a qu?®
A lei autbnoma de Kant €, portanto, ao mesmopiereterbnoma, na medida em que
se o calculo do sujeito estiver correto, a lei por ele formulada ndo pode sendo ideatificar
com a lei ideal que resulta na perfeicdo do célculo. E essa dinamica que permite a&ant
pensamento ocidental politico dos direitos humaposterior a elepredispor de axiomas
como leis universais.
Mas a questdo que ora se levanta irrorog® 0 horizonte mecanico proposto pelo
fildsofo alem&o: sera que ha responsabilidade ou deadisamq estas resultasie um calculo
de maior ou menocomplexidade? Decidir, tendo como parametro univoco, o calculo néo é
converterse e convergise em ura mera "maquina de calcular'? Né&seria esta
responsabilidade geral e generalizaglee resulta do eaprimento do imperativo categdérico
a condicdo e a propria aniquilagdo da angustia da responsabiittagdés das promessas de
"boa consciéncia" do dever cumprido? Ao que tudo indica, esse processo anunciado pela
responsabilidade pelo puro dever rompm @responsabilidade pelo absolutamenteoogue
agui mantemos em aporia: ndo por@usingularidade de cada caso tornasse o calculo tdo
complexo a ponto de ser impossivel de ser levado a termo pelo sujeito cognoscente, em sua
condicao de existéncia fiait mas sim porque toda a decisdo, na medida em que acamizce
Unica vez pela primeira e Ultima yv&zem si mesma absolutamente incalculével.
O que se esta aqui eeinventar (ou inaugurar) é o desenvolvimento de uma
racionalidade que nao correspondaieaéao valo econémico da tarefa, da normatividdde,
justo meio,da adaptacdo a algum imperativn até mesmo de um saber, do tipo "saber

racional”

Esta hiperética ou esta hiparolitica erguese incondicionalmente para além do
circulo econdémico do dev ou da tarefa, da divida a reapropriar ou a anular, do que

se sabe dever fazer e que, portanto, depende ainda de um saber programatico e
normativo que ela se contenta em desenrolar consequente@ehritdo entre estas

duas postulagBdgualmente raciona da raz&o, este excesso de uma razdo que a si
mesma se excede e que assim a abre ao seu porvir e ao seu devifpesigiexao

evento incalculavel, seria também o espacamento irredutivel da fé (...) Este hiato
abre o espaco racional de uma fé higritica, sem dogma e sem religido, irredutivel

a toda e qualquer instituicdo religiosa ou implicitamente teocttica

A necessidade estrutural da suspensao do crédito de todo axioma contida em cada
decisdo ndo se trata de um simples momento de angusti®e Blav permanecer

estruturalmente presente no exercicio de toda a responsabilidade para que esta ndo se

83 Ibidem p. 14.
%3¢ |dem Vadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 268.
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abandone ao dogmatismo ou a boa consciéncia do dever cunmai®ao, se ha, permanece
amarrada ao impossivel. Esse paradoxo Derrida intitulou capooid da époché da regta
0 quenosconduz a outra aporia: a da "assombraigimdecidivel®®’,
O indecidivel, como aqui se insiste, a prova da indecidibilidade, ndo significa um
momento passageiro no processo de tomada de deciséo, ou seja, ndo &dpasgperhcao,
em uma interfase dialética ainda que de altissima sofisticagdfhepuny) A decisdo
permanece espectral, imindo aassombragdo fantasmagorica, desconstruindo desde o
interior toda a pretensa criteriologia que esbocasse uma certeza essprdecisoricAqui
reside o limite e a fragilidade da categoria da "decisdo" tida por base na axiomatica egolégica
da consciéncia, da intencionalidade e dgppedade, em suma, de todo o "decisionismo" de
uma ipseidade que pode calcularas que ndo peddecidir porque "eu" j4 é inscricdo e
resultado de um estranho processo que implica o acolhimento daquele que ja @ertence
ordem do indecidivepoisa deciséo é sempre decisdo do ddtro
Minha decisdo ndo pode nunca ser a minha, ela é sempre a decs#meEm mim
e sou, de certa maneira, passivo na decisdo. Para que uma decisdo faca
acontecimento, para que ela interrompa meu poder, minha capacidade, meu possivel,

e para que ela interrompa o curso comum da histéria, é preciso que eu submeta
minha decsdo, o que é evidentemente inaceitavel em qualquer {&gica

Por isso, amarranda discussao original aqui pretendida e ja encaminhpacium
final, falar em acolhimento a partir da reciprocidade implicita nas categor@megenso ou
da tolerancia s&x como assumir a aniquilacdo do indecidivél ideia de reciprocidade
presente na maioria das construcdes éticas do Ocidente, enegfenélirasena simetria e no
modelo contratual de sociedade. A proposta aqui estadeel®mpe completamente comesss
modelo de fundamentacdo do agir. Uma construcdo-gtiitica instrumentalizada pela
necessidde da reciprocidade esta presacacepcao contratoldgica de sujeito. Esta fora do
plano de relacdo aporética demandada pela jusficpromessa da relacdo dubem
organizada esta fraturada de antemao (esta fora dos eixos) pela sua propria impossibilidade: a
impossibilidade de acolher incondicional e silenciosamente o absolutamente outro, ou seja, a
impossibilidade da hospitalidade incondicional ou da juségaerjurio.

A dinamica da finitude eadtemporalidade sdo o que torna possivpensamento da

justica, j& que a finitude nos condena ao tem@E@e eu acredito que atingi justica,

%37 DERRIDA, JacquesForca de lei. O fundamento mistico da autoridaféo Paulo: Martins Fontes, 20@7
43-51.
%3 pPEREIRA,GoncaloZagala A desconstrudo derridiana owa hospitalidade incondicionaUniversidade de
Coimbra. Dissertaip demestradp2005, p.120.
39 DERRIDA, JacquesUma certa impossibilidade impossivel de dizer o aconteciméiansformacéo:
Revista da Universidade de Sdo Paulo. Vol 35, n.02, 20225.
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necessariamente sexgirei 0 tempo e assim afirmo que minha conduta ésgsipel de
reparacao e de equivoco. Se encontro a jusig@ontro a realidade légica. SO saberei se fui

justo se a realidadeposterioric onf i r mar essa perspectiva. Prof
mesmo que retirar uma foto da realidade e afirmareia é a realatle. A realidade torrse

tranqula, apreensivel. Mas inexiste tranquilidade na medida da realidade, que é sempre
inusitada. Aprisionando a realidade, indiretamente, catoeono patamar de Deus, pois
percebo que minha projecdo representzli de realidade é suficiente. Eu redefino o real.
Reapresento o redlla verdade, de minha acaefite a outrem tenho apenagxpectativa de

gue ela tenha sido just@® que podemos extrair da interacdo €, tdo somente, a expectativa de
justica. Eu nuncancontro a realidade e sim o sentido que a ela eu confiro. Nunca é possivel
transformar o instante de decisdo pelo outro em comparagcdo como um jogo porque em um
jOgo eu sei as regras, assim como no direito, mas na realidade nédo. A realidade esta presa ao
tempo e o tempo me da a segunda chance, apesar de o instante de decisdo, no plano da justica,
ser imediato.

Para Derrida, a cren-a de que se pode pr
inabalavel fenda que ha entre o direito e a justica, a partim deal regulado® @fc o mo s e
confi §ssemos o pensament Y Crit messa arradilhané um o mi t °
horizonte comunméo s6 aogiristas.

Pensar a politica e o direito neste momento de cinismo e descrenca nas instituicdes
significa muib mais um compromisso pessoal do que propriamente esculpir uma teoria da
justica ou uma teoria politi®d. A afirmacéo da politizacdo da ética ndo tem, ainda, ponto de
chegada, mas o ponto de partida esta em arriscar a critica ao modelo liberal queanvolve
democracia de hoje e os direitos humanos. Arriscar o impossivel comeca por satizer:
justica € incalculavel, mas precisamos agora calc8lar,ndo temos garantias de qual ou de
onde estd o caminho certo, mas precisamos &, existem inUmeravatalhas, mas, de
algum modo ou de todo modtodas partem de umepensar o modelo de nossa prépria
relacdo com o desconhecido e o arquétipo tradicional da filosofia politica e dos direitos

humanosainda hojeentregues ao modelo de democracia libpaaslamentar.

%0 DERRIDA, JacquesEspectros de Marx. O Estado da divida, o trabalho do luto e a nova InternadRinal
de Janeiro: Relume, 1994. p. 122,
%1 1dem Politica e amizade: uma discussdo com Jacques DertidaDesconstrucéo e ética. Ecos de Jacques
Derrida. DUQUEESTRADA, Paulo Cesar (Org.). Rio de Janeiro: Loyola, 2004, p2338
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CONSIDERACOES FINAIS

"Ao falar de uma ontteologia da soberania, faco referéncia sob o
nome de Deus, do De Uno, a determinacéo de umaioténcia
soberana, logo indivisivel. Mas ai onde o nome de Deus daria a
pensa outra coisa, por exemplo uma ndoberania vulneravel,
sofredora e divisivel, mortal mesmo, capaz de se contradizer ou de se
arrepender (pensamento que ndo é nem impossivel nem sem exemplo),
0 que seria uma historia absolutamente diferente e talveaiende
deus que se desconstréi até mesmo na sua ipseidade.”
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Jacques Derrid4’

Estard a democracia por vir condicionada a existéncia de um Deus por vir, capaz de
desconstruir a propria ipseidade de sua onipoténcia? Qual relacdo com o divino estaria
guardada em segredo nos processos de secularizacdo da soberBalle®z ndo seja
aconselhavel, em sede de consideracdes finais, encerrar um longo trabalho de pesquisa com
tantas questfes incomodativas. Ou talvez s#mipso quea toda pesquiséilosotfica, digna
desse nomese valhalPor tras desta aparente mistificacdo obscurantista da democracia que
aqui vimos, Derrida esclarece que sua inafastavel incalculabilidade e seu inescusavel carater
apor®tico de impossibilidade noier easgederaaadm a
promessa €0 compromisso secreto com talvez paciente da messianicidade sem
messianismo.

Todas agprincipaisfilosofias politicas que assim reivindicaram chas&nao fizeram
mais do que pensar as condi¢cdes de possibilidadesl@gdes mundanas, calculadtes a
regra e formulando equacfes capazes de éfetiA delimitacdo do objetivo dddilosofias
politicas, presas ao que aquEntamoschamar de "tradicdo da tolerancia“o @ue demarca
também o seu limitggo dissolvesse tdo somente em uma ontologia regiem@marcada pelo
"desejo de distanciague nada mais é do quedesejo de soberariia

A aporia que se instaura enteelei da hospitalidade as leis da hospitalidade,
desenvolvidas por Derrida, cormlo pensamento da desconstru¢cdo da soberania para uma
abertura capaz de viabilizar a reinvencdo de um pensamento politico que aguarda,
silenciosamente, o acontecimenfbpensamento da democracia por vir apa@tanto,ness
dobradica entre o acontecimerd célculo. Assume a aporia da irrupgdo politica para além do
politico. Poisaquilo que apela ao politico ndo pode dizer respeito em si mesmo ao
propriamente politico. A irredutivel emergéncia do politico acontece porque até mesmo a
experiéncia da relacdno modo da n&ecelacdg nunca se da em um face a face puro. Se ha
lugares instituidos perante as relacbes mundanas € porque nenhuma regra foi ditada de
antemao desde uma instancia transcendarmiento de podeeliminar, por assim ¢
carater decortaminacdoque antecede e envolve todo o pensamento do ético e do politico. A
falha no momento da institucionalizacdo é sempre no ambito da efetivacdo da relacdo, ou seja,
a sua determinacao definitiva e o gemograma subsequente. Todeelacdo estd ainda e
sempre por vir, e a descontinuidade constante que dai deriva € 0 que permite a respiracao e o

transbordamento desse mesmo\por

%2 DERRIDA, JacquesVadios.Coimbra: Palimage, 2003, p. 274.
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Etica pura, se ha, comeca na dignidade respeitavelissemelhantereconhecido
como nao reconhecivel, ou mas como irreconhecivel, para além de todo o saber, de todo o
conhecimento e de todo o reconhecimento: longe de ser o seu comego, O ,pCORIMO
semelhante ou reconheciva@ésigna o fim ou a ruina da ética pura, se ha.

A hospitalidade seria, p@nto, a regposta secreta, aberta ao infinito, diante do apelo
incondicional de todo (e qualquer) absolutamente ouftmitivo do desejo englobador da
instauracdo. Conceito que se liga e confesgleom opor vir e pode ser lidocomo aqui
tentei susterdr, como o outro nome da desconstrucdo. Pensar a "cena da hospitalidade” seria
responder a uma voz inaudivel que excedfesseidade desnudandse perante ela na forma
fantesmagoérica de um mistérioA beira do inicio do fim do muv. Eis seu trabalho

impossivel!
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