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RESUMO

Responsabilidade é o termo de ligagcdo entre o pensamento de Viktor Frankl e Emmanuel
Levinas, pelo qual se coaduna a consciéncia moral como possibilidade de encontro com o
outro humano. Consciéncia anterior a liberdade e a qualquer ato deliberado ou intencional do
sujeito, em que o humano respondente pela indigéncia do outro, Mestre que reporta a quebra
do monismo de um bio-psiquismo e sociologismo forte, cujo aspecto preponderante é a
pessoa como responsavel sobre toda a circunstancia. Consciéncia anterior a inteligibilidade,
enquanto Ma consciéncia em que ndo se fecha numa circularidade do Mesmo, pondo em crise
a egoidade e o sentido para sé-la encontrado e atualizado nos encontros e confronto com o0s
sentidos sociais. Encontros por meio dos tragos inscritos no rosto, epifendmeno da presenga
do outro e do Ausente, do “Ele” que ¢ a alteridade que reconhece o outro em seu absoluto
Dizer. Dizer pronunciavel no fluxo do tempo de uma sensibilidade levada para o desinteresse
e na entrada do Outrem como encontro anarquico e pela dissimetria, provocando no outro o
trauma daquilo que seria a obviedade. Sentido da vida posto como responsabilidade anterior a
qualquer iniciativa livre do sujeito, que diante do Outro recolhe os vestigios do terceiro, do
“Ele” como infini¢cdo do olhar-rosto que fala ao eu, Desejo que o desordena em sua egoidade,
e expde o0 humano para justica diante do outrem, absolutamente outro. Confronto com a
responsabilidade diante da nudez e miséria de Outrem, que clama pela unicidade do um-
respondente, tomando-o como refém na incondicional substituicdo nascente do apelo que
surge da eleidade e conclama para a substituicdo, dar suporte ao que € mais no menos, do
infinito na linguagem ética.

PALAVRAS — CHAVES: ética, responsabilidade, alteridade, consciéncia moral, eleidade,
sentido, sensibilidade.



ABSTRACT

Responsibility is the term connection between the thought of Emmanuel Levinas and
Viktor Frankl, by which is consistent moral consciousness as a possible encounter with
another human. Freedom and responsibility before any deliberate or intentional subject, in
which the respondent by human indigence of another Master who reports to break the monism
of a strong bio psyche and sociology, whose predominant aspect is the person in charge of
any condition. Consciousness previous intelligibility while Bad conscience that does not close
in a circularity of Even, putting into crisis selfhood and meaning to be found and updated in
meetings and confrontation with the social meanings . Encounters through the traces inscribed
in face epiphenomenon of the other's presence and Absent, the "He" that is the otherness that
recognizes the other in its absolute say. Pronounceable say the flow of time in sensitivity
brought to disinterestedness and input Others meeting as anarchical and dissymmetry, causing
the other the trauma of what would be the obvious. Meaning of life post as liability prior to
any free initiative of the subject, which collects on the Other traces of the third, the "He" look
like infinitive - face that speaks to me, | want the clutter in your selfhood, and exposes the
human to justice before the others, absolutely another. Confrontation with the responsibility
of nakedness and misery of Others, which calls for the unity of the one- respondent, taking
him hostage in unconditional replacement source of appeal arising from (llleité) — “he-ity”
and calls for replacement, give support to the less is more, the infinite in ethical language.

KEY - WORDS: ethics, responsibility, otherness, moral conscience, illeité — he-ity, sense,
sensibility.
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INTRODUCAO

Ouvir o clamor do século. Este é o grande motivo para refletirmos sobre a
responsabilidade. Aproximacdo contumaz ao sofrimento e a dor de um século que assinala
transformagdes profundas, de incertezas e de crises que afloram sombras e recalques de um
pensamento ocidental que ndo mais se sustenta por si. Conquistas e Vvitlrias, i.e.
correlativamente fracassos e decepcOes. Sinais de tempos outros, em que a0 mesmo tempo
vemos florescer o desenvolvimento cientifico e tecnolégico, o humano ainda a tatear os
escombros das guerras que marcaram nossa era. Tudo € revisitado e questionado a ponto de
um ceticismo, um tédio® que desvanece o individuo sobre o publico, a sensibilidade sobre a
razdo; tudo em funcdo de um alargamento perceptivo da crise que atua e contrai todo o tempo
ao instante, coloca-o sem qualidade significativa, o paralisa diante de um consumo
hiperbdlico, de sutilezas que nos cristalizam nesta retroalimentagdo da promessa de tempos
melhores.

No entanto, as vozes clamam! Atordoam-nos pela auséncia de todos e tudo que fora
silenciado; a violéncia de atricdo em o pensamento digestivo dotado de um fim pela prépria
finitude, a impossibilidade do possivel da existéncia humana cuja esséncia se esconde em
cada ato tomado de uma multiplicidade de acontecimentos ndo consegue permear uma
humanidade fora do padrdo europeu. Homem econdmico europeu num lugar em que
desempenha sua consciéncia em busca de sentido para sua vida, ndo apenas conformando-se
aos conceitos e a identidade de si, mas subvertendo a ordem estabelecida pela propria
violéncia totalizante do Mesmo. Duas testemunhas destacam-se no tempo para o Reino do
Bem.

Viktor Emil Frankl (1905-1997), pai da logoterapia e assiduo leitor dos filosofos. Em sua
juventude, no inicio da década de 1920, quando tinha quinze anos de idade, Frankl
corresponde-se com Sigmund Freud. Em 1921, deu sua primeira conferéncia, sobre o tema “A
respeito do sentido da vida.” Com 25 anos organiza Centros Jovens para atender afetados pelo
pos-guerra. A seguir, Frankl torna-se membro ativo de organizacGes de trabalhadores
socialistas jovens. Em 1925, como estudante de medicina, Frankl encontra-se pessoalmente
com Freud e se aproxima do circulo intelectual liderado por Alfred Adler. No ano seguinte,
ele é excluido da Association Psychologie Individuelle, em razdo de suas divergéncias com

Adler. De 1933 a 1936, Frankl é diretor do pavilhdo das mulheres suicidas do hospital

1 Ccf. SVENDSEN, L. A filosofia do tédio. Rio de Janeiro: Zahar, 2006.
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psiquiatrico de Viena. Quando os nazistas tomam o poder na Austria, Frankl, correndo risco
de perder a vida, sabota as ordens que recebera de proceder a eutanasia de doentes mentais
sob seus cuidados. Em setembro de 1942 fora feito prisioneiro sob o n® 119.114, juntamente
com a sua mulher gravida e familia passando pelos campos de concentragdo de
Theresienstadt, Turkeim, Kaufering e Auschwitz. Ao ser libertado em 1945, prossegue no
processo de despersonalizacdo e desaparecimento sofridos no periodo do cativeiro.

Libertado somente ao fim da guerra, Frankl toma conhecimento de que sua mulher morreu
de esgotamento simultaneamente a liberacdo do campo de Bergen-Belsen. Perdeu além dela,
seus pais e irmdo no Holocausto nazista. Esta indelével experiéncia pessoal sera marcante em
sua obra terapéutica e em seus escritos, tendo sido capaz de manter, em tal situacéo
desumanizadora, a capacidade de manter a liberdade do espirito.

Nos 25 anos subsequentes a guerra, Frankl serd o diretor da policlinica de neurologia de
Viena. Em 1948, obtém seu doutorado em filosofia com o tema: "O Deus inconsciente".
Em 1955, torna-se professor de neurologia da Universidade de Viena. Frankl recebeu o titulo
de doutor honoris causa de diversas instituicdes de ensino do mundo inteiro, inclusive
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul no Brasil. Como conferencista, Frankl visitou
muitos paises ao longo de sua vida, tendo passado pelo Brasil em 1984 (Porto
Alegre), 1986 (Rio de Janeiro) e 1987 (Brasilia). Atualmente, institutos, centros de estudos e
associagdes de logoterapia podem ser encontrados em mais de 30 paises.

Chama logoterapia a “psicologia das alturas” dando a conotagao a partir do encontro e no
sentido fatico da vida. PropGe uma aproximacao ao aspecto transcendental na construcdo de
sentido, da autonomia apesar das condicionalidades do humano. O ponto de clivagem entre
sentido e vida é perpassado pela dimensdo pessoal: espirito incondicionado mesmo diante de
condicionamentos biopsiquicos ou de ordem comportamental social. Sua principal critica se
faz aos monismos das ciéncias em especial as humanas, em que a liberdade estreita-se com a
responsabilidade num sentido atavico em que o humano pode construir sentido em quaisquer
circunstancias, sobretudo quando a razoabilidade transpBe-se diante do tragico. O delirio do
destino é o que se procura condensar numa unilateriza¢do ¢ a expressdo do “nada mais que”,
de um reducionismo especial em que se coloca como “nadificar”. O niilismo que perdura
nesta atividade, a nadificacdo da existéncia, apenas corta o perfil, sobre uma pretensao de um
realismo radical pretendido como um positivismo, mas que na verdade, sob uma analogia de
uma teologia negativa — de um nada mais que — recaem sobre 0 monismo que ambiciona a

prépria cristalizacdo e estagnacéo do tempo.



11

(...) os fatores vital, social, psiquico e humano ndo deveriam ser endeusados dessa
forma [ismo niilista], nem deveria cada uma dessas ciéncias ambicionar ter a sua
propria “visdo do mundo”. Contra isso, ergue-se a verdadeira metafisica (...) contra
um saber que ndo conhece seus limites, e, por conseguinte (sic) os ultrapassa, é
oportuna & existéncia de uma metafisica defensiva.’

A construcdo de sentido, o coadunar os sentidos e valores enquanto constituicdo da pessoa
em ser-responsavel ndo é apenas um desempenho do racional ao razoavel, aos conteldos
objetivos e inteligiveis, mas no lidar com os instintos e com o inconsciente humano: um ser
humano é um ser respondente quando questiona moralmente o que o afeta, prorrompe sua
existéncia permanentemente; o perceptivel no tempoem que se percebe como existente
entre 0s exoticos e 0s outros. Desta forma, o sentido deve ser encontrado e ndo partir de uma
interioridade pressa a egoidade, no qual Frankl prop6e a autotranscendéncia - esquecimento
de si - que nada pode dizer de si, a ndo ser no processo de atualizacdo do sentido. A vontade
de sentido parte da consciéncia, mas de modo especial da consciéncia moral, que é perceptivel
na condicdo de responsabilidade perante a esséncia da existéncia - de dinamica gnosiologica
que Frankl conceitua como Inconsciente Espiritual. A consciéncia do encontro - concernente
ndo somente ao sentido de valorar os proprios valores, de tornar consciente o que se ficou
depositado pelo tempo na biografia, mas de encontrar os sentidos na profundidade do
inconsciente espiritual que se esconde no depdsito da historia-memaoria pessoal, bem como na
hermenéutica dos valores universais em cada situacdo existencial.

Dinamica do espirito que irrompe o cotidiano pela paciéncia, que se apresenta no fatico da
vida uma possibilidade de sentido transcendental. Peculiar pessoa em sua singular
autobiografia, em suas vicissitudes, i.e. no construir seus sentidos pelo ativismo de um melhor
possivel em toda circunstancia. Porém, é importante salientar que na facticidade, os sentidos
vao além de uma mera finalidade, pois a coadunacdo antropologica com a consciéncia moral
esta para um além do eu. E a construgio de mundo - relacdo metafisica - em que cada decisdo
acontece no fluxo do tempo. Assim, Frankl entende como humanidade a condicdo de
responsabilidade, do que esta na recolocacdo da importancia do inconsciente como agregador
do humano. Pensamento em estreita relacdo entre pessoalidade, filosofia e teologia. Uma
ontologia do tempo, em estrita relacdo com o que desconstroi o solipsismo e qualquer
egoidade (id-entificacdo e des-egoificacdo), mas ainda ligado em muitos aspectos ao

pensamento autbnomo da modernidade, mas que através da fenomenologia apresenta 0s

2 FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 85.
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lampejos existencialmente humanos na ética para vida, ainda mais sendo um dos
sobreviventes da Shoah.

Emmanuel Lévinas foi um filésofo francés, nasceu proximo de Konigsberg e Jena,
cresceu numa familia judaica na Litudnia. Bastante influenciado pela fenomenologia de
Edmund Husserl, de quem foi tradutor, assim como pelas obras de Martin Heidegger e Franz
Rosenzweig, o pensamento de Lévinas parte da ideia de que a Etica, e nio a Ontologia € a
Filosofia primeira. E na “face-a-face” que o humano que irrompe todo sentido. Diante do
rosto do Outro, 0 sujeito se descobre responsavel e Ihe vem a ideia o Infinito. Emanuelis
Levinas, sendo seu pai um livreiro, Levinas logo teve contato com os classicos da literatura
russa, como Dostoievski — tdo citado em suas obras. Aos doze anos, na Ucrania, assistiu a
revolucdo de Outubro (1917). Mais tarde, estabeleceu-se na Franca (1923) e iniciou seus
estudos de filosofia em Strasbourg. Dirigindo-se a Friburgo (1928-1929), tornou-se aluno de
Edmund Husserl e Martin Heidegger, dos quais seria um dos primeiros a introduzir o
pensamento na Franga. No ano seguinte, apresentou sua tese de doutorado sobre “La Théorie
de [’Intuition dans la Phénoménologie de Husserl” (1930) e continuou escrevendo artigos
sobre os dois autores, alguns recolhidos mais tarde em seu En découvrant [’existence avec
Husserl et Heidegger (1949).

Retornou a Paris, até que, tendo eclodido a Il Guerra Mundial (1939), e capturado e feito
prisioneiro pelos alemées. Exilado por cinco anos, ndo podera mais esquecer a marca do odio
do homem contra o0 outro homem deixado pela violéncia nazista. No cativeiro, foi escrita em
grande parte a sua obra De [’existence a [’existant (1947), publicada dois anos apds o fim da
guerra.

Durante dezoito anos (1946-1964), dedicou-se a direcdo da Escola Normal Israelita
Oriental de Paris. Nesse periodo, publicou sua grande obra Totalité et Infini (1961), a qual
representa um momento de sintese das investigacGes a que vinha se dedicando até entdo.
Difficile liberté (1963) aparecera dois anos depois, enfocando questdes sobre o judaismo.
Leciona depois na universidade de Poitiers (1964-1967), na de Paris-Nanterre (1967-1973) e
na de Paris-Sorbonne (1973-1984). Faleceu em Paris em dezembro de 1995.

Historicamente, esta impressa na sua obra a memoria dos seis milhdes de judeus
assassinados pelo nacional-socialismo durante a Shoah (Holocausto), aos quais dedica seu
livro Autrement qu’etre (1974). Traz consigo, portanto, a inquietagdo de um século marcado
pela dominacdo do homem sobre o outro homem.

Filosoficamente, Levinas percebe que o pensamento ocidental, a partir da filosofia grega,

desenvolveu-se como discurso de dominagdo. O Ser dominou a Antiguidade e a Idade Média,
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sendo depois substituido pelo eu desde a época moderna até os nossos dias, porém sempre sob
o mesmo sinal: a unidade unificadora e totalizante que exclui o confronto e a valorizacdo da
diversidade, entendida como abertura para o Outro. A obra de Levinas transmite o alerta de
uma emergéncia ética de se repensar os caminhos da filosofia a partir de um novo prisma, de
se partir do e ja em direcdo ao Outro. Tal inspiracdo Levinas buscard na sabedoria biblico-
judaica.

Confrontando a filosofia ocidental, dialoga constantemente com o0s pensadores da
tradicdo, como Platdo, Descartes, Kant, Hegel, Bérgson, Husserl e Heidegger. Esses dois
ultimos estdo sempre presentes em sua obra, seja partindo deles, seja ja tentando supera-los.
De Descartes, Lévinas guarda a descoberta da ideia do infinito, tomada como orientacdo
metafisica para a sua ética. Contudo, € com Franz Rosenzweig que comunga suas maiores
intui¢des, autor esse “presente demais para ser citado”, segundo Levinas.

Pensamento intrigante e dramatico que por vezes na sua complexidade esconde as
sutilezas criticas ao tempo, e nas ambiguidades os paradoxos vivos os conceitos em que “(...)
entre 0s obstaculos contrarios que consiste em vé-los produzidos por sua época ou a imagina-
los surgidos do ceéu etéreo dos conceitos. O homem deve construir o universo: constroi o
universo pelo trabalho e pelo estudo.” * Austeridade tomada do contexto biogréafico do
Talmude, das leituras dos filésofos e dos rabinos que marcam profundamente a subverséo da
responsabilidade, ndo mais na artificialidade da existéncia contemporanea, do sem passado e
sem futuro, mas diante dos porticos de um monoteismo que instaura o tempo vindouro: a
Criacdo ex nihilo e consequentemente a relacdo da pessoa como hipdstase — separagdo
profunda e abismal, apreendida na teologia como pessoa, ndo como negacao plasmada a Deus
como ser dos seres e ser do mundo; mas como relacdo pessoal numa ética mais antiga que o
mundo dos seres, relacdo que encontra no discurso o outro homem verdadeiro pela vigilia no
qual sou responsavel; e um monoteismo que se confronte com o Absoluto, ndo como
substancia, mas com relacdo persona e que ndo fecha o pensamento ao processo apologético
de seus conceitos, mas mantem aberto a intriga entre um Deus que se revela como ndo como
Tu, mas como “ele” diante do Rosto do Outro homem que fala ao Eu eleito, votado pelo que
entredito ao Si. A forma hermenéutica em que 0s acontecimentos retornam a si hdo como
forma de acomodacdo absoluta, mas como atualizacdo sem repouso, ou Sseja, sem cessar e

legivel é o que consiste o segredo do sentido e da atualizacdo para Levinas.

A ética é a exploséo da unidade originaria da apercepcéo transcendental - isto é, para
além da experiéncia. Testemunhado -e ndo tematizado- no sinal feito a outrem, o

® BOURETZ, P. Testemunhas do futuro: filosofia e messianismo. S&o Paulo: Perspectiva, 2011, p. 1045.
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Infinito significa a partir da responsabilidade por outrem, do um para o outro, de um
sujeito suportando ter tido que decidir sobre este tomar como carga que se amplifica
gloriosamente & medida em que ele se impde. *

A ética é a filosofia primeira, proposta como saida da ontologia fundamental, de uma
egolatria que permeia o pensamento moderno, mas que é oriundo do pensamento da Grécia
Antiga e do paganismo. A ideia de Infinito marca o pensamento de Levinas na sua
compreensdo do outro absolutamente Outro, como relagdo com a exterioridade e de uma
relacdo pelo contato e pela proximidade-distancia com o Outro. Dos dois tempos que
manifestam pela passividade o que fere a consciéncia e que pode ser principio de uma
sociabilidade anterior a intencionalidade; como separagdo traumatica que afeta a soberania do
eu e, por conseguinte a monotonia do tempo. Critico literario, leitor assiduo de Puschkin e
Gogol, Dostoiévski, Tolstéi, Vassili Grossman.

Por isso, nosso objetivo € proximidade de ambos pensadores e sobreviventes sobre o
paradigma da consciéncia moral que reverbera na responsabilidade em que cada um procurou
esmilca-lo de acordo com seu pensamento todo um plano paradoxal do sentido para o um
novo pensamento rotativo e intrigante apesar das condi¢cdes, em que remonta sempre ao
conceito de optimum - principio de atualizacdo; ou de uma atualizacdo pela hipérbole, do
paradoxo, do que a responsabilidade assinala antes de retorno ao em Si, uma responsabilidade
de refém e de substituicdo, como um movimento para o Infinito, compreendendo o humano
como respondente, ndo sobre a ideia classica de imputacdo, mas de acusativo, de responder ao
chamado anterior a propria consciéncia. Em ambos os autores o que se denota é ndo apenas o
tempo tragico em que passaram como prisioneiros durante a Segunda Guerra Mundial, nem
tdo pouca os pontos de contato com 0s pensadores contemporaneos que estdo presentes em
suas teorias, na forma de quebra do formalismo ético e de repensar o mundo pds-guerra; e sim
um pensamento marcado pelo pensamento judaico que guardam os imperativos de Estudar,
Ensinar, Guardar, Realizar como modos de adesdo e interpretacdo dos modos de
desencantamento do mundo por qualquer spiritual que reduza o humano aos ditos da retdrica,
mas antes uma discursividade sem qualquer pedantismo e de totalitarismo. Israel constitui a
figura que mostra o primordial ao humano antes de toda teologia e mitologia.”

Para tanto trazemos a critica de Frankl a condicionalidade do humano quanto a

consciéncia moral frente ao reducionismo 6ntico sobre o humano na perspectiva do que nada

4 LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011, p. 189
citado por FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p. 153.
® BOURETZ, P. Testemunhas do futuro: filosofia e messianismo. S&o Paulo: Perspectiva, 2011, p. 1062.
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mais pode ser dito pelo niilismo aos aspectos do corpo e 0s impulsos, 0s conceitos dogmaticos
sobre 0 id e 0 ego; e concomitante o restabelecimento da busca de sentido por um ser-
responsavel eleito pelo olhar metafisico, ndo pelas abstraces e esséncias que devem ser
encontradas no fatico da vida, mas do que o constrange e 0 toma de sequestro para um ndo
lugar. Um ismo que afeta primordialmente o biopsiquismo, suas leituras sobre o impulso e as
energias que provém de sua leitura unilateral do organismo e da psique que numa leitura
apologética, denotam a sacralidade dos conceitos de condicionalidade do humano, de sua
presenca diluida em sua natureza e sob um materialismo impulsional. O desempenho e a
atualizacdo sobre a égide de uma consciéncia que permeia ndo somente a psicologia profunda,
mas também os aspectos transcendentais e vivos do humano colocam em evidéncia a critica
ao niilismo e, sobretudo, aos monismos concernentes ao homem da natureza, colocam as
questdes morais fortes e fundamentais para a construcdo do sentido diante do sofrimento e da
dor que 0 homem sente, mas que ndo o impedem o ser-responsavel na vivéncia no fluxo do
tempo. Para tanto € preciso a autotranscendéncia, o esquecimento de si, como nao-referencial
em si, mas de relacionar com o exterior. Hiperbolicamente, a leitura de Levinas sobre o
sentido, vai ndo para um esguecimento, mas para uma saida de si, sobre o peso da existéncia,
do que a ontologia ainda é abstracdo que retém o humano na sua finitude, em sua egoidade
que absorve o outro em sua intencionalidade. No corpo préprio, na sensibilidade capaz de
consciéncia, Levinas assinala a ma-consciéncia e a vergonha como dados éticos de um
questionamento ético mais profundo que pde nu a existéncia e revelam a proximidade
paradoxalmente como contato e proximidade, o que extrapola o sentido em Frankl.

O sociologismo, como adequacdo de um inconsciente coletivo, um arquétipo marcado
pelo materialismo mais forte que o organismo no sentido de absor¢do da autobiografia, e na
capacidade de reconstruir a existéncia e os valores diante da grande Histdria. Sociabilidade
posta ndo como animal politico, mas como humano transcendente que pde em questdo moral a
historicidade, o formalismo dia-pessoal de Martin Buber, que conotam a relagdo como
constancia e solidariedade, ou diante da manifestacdo do Outro, em seu epifendmeno do
Olhar-Rosto (Visage) que impede todo ideatum do absolutamente outro, no qual me apresento
e que é resisténcia a toda consciéncia tematizante. Razdes que vivem 0s escombros da
modernidade, da guerra e da eliminacdo da vida altamente refinada por razdes instrumentais
ou mesmo obtusas, que ndo conseguem aperceber-se do mal que emerge das profundezas e da
altura da inteligibilidade.

Por fim, a paciéncia como respondente diante de Outrem, na tragédia do sofrimento e a

dor de ser, ndo mais vista como ontologia, mas como linguagem, no qual emergem o Terceiro,
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0 Outro do Outro que faz apelo a justica, a ndo-indiferenca, um além da totalidade, em que o
ser-responsavel € traumatizado pelo entredito do Infinito, pelo ensinamento do outro que é
mais importante que o Eu, que ndo o identifico sob a pretensa de um reflexo, mas que
coaduna-se como tal como ele é: na sua singularidade e pessoa. A ontologia ndo é mais
fundamental, pois ainda é preciso do desencanto desta em razdo mais antigas que o0 mundo e
para um pensar ético frente ao termo da responsabilidade: pluralidade que nasce de uma
exterioridade que nossa temporalizacdo coaduna como possiveis de serem realizadas, mas que
precisam na vigilancia contra as sutilezas das logicas legitimadoras que aferram justificacdes
de violéncia nas culturas, mas, sobretudo, no pensamento enrijecido e duro. Portanto, eis uma

nova forma de pensar a ética e o0 sentido da vida.
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1. CONSCIENCIA MORAL: O COMECO DA RESPONSABILIDADE

Primeira proximidade - distancia do pensamento de Viktor Frankl ao Emmanuel Levinas é
a constatacdo do fenémeno da consciéncia moral. Como pretensdo pré-reflexiva baseada
numa gnosiologia que se expde ao modo de um empirismo transcendental, estd difere-se da
consciéncia cognitiva em varios aspectos dos sentidos ultimos do humano.

No decorrer deste capitulo a critica aos monismos por Frankl® toma a énfase no processo
noodinadmico que coloca diante do sujeito a condi¢do de tensdo, num sentido potencial a ser
realizado, na qual a totalizacdo é a fase da outra moeda do vazio existencial.’

Pela analitica do sentido ultimo, Frankl amplifica o inconsciente psicanalitico dos
condicionantes fisico e psiquicos coadunados como reservatorio de instintividade reprimida,
ou sob a égide da psicologia profunda e individual; e agrega ao Inconsciente o inconsciente
espiritual. O contraponto do inconsciente espiritual acontece no processo transcendental de
des-objetivacdo ou coisificacdo técnica da psicandlise homeostatica, que se retém como
materialismo do homme machine, em que tomado sob seu atomismo psicolégico e energia
psiquica, pulsdes instintivas, prorrompe uma técnica e a destruicdo de unificacdo da pessoa: a
despersonalizacao acontece sob os fragmentos dos impulsos e pelo qual o préprio constituinte
do sujeito, em que o proprio ego € meramente outro impulso, ou seja, um materialismo forte
que permeia toda a psicanélise que constitui o atomismo como causa Ultima.A partir da
analitica existencial propbe-se a inversdo do automatismo do corpo psiquico pela
preconizacdo da autonomia da existéncia no Id a uma dimensdo espiritual. A essencialidade
do humano® se estabelece na comunicacio entre o inconsciente e consciente, propondo que o
inconsciente espiritual é sobremaneira “érgdo de sentido”.*°

Com base na Gestalt'! de Wertheimer, na psicologia experimental, pde-se a exigéncia do
sentido sobre a origem das situagdes como qualidades objetivas. O sentido é encontrado nao
nos interesses preponderantes do ser humano nas condi¢cdes de equilibrio interior ou ao

prazer, mas ‘(...) ele é orientado para o mundo 14 fora, e neste mundo procura um sentido que

® FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

" Cf. Id. A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 131.

8 1d. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 12-15.

° Ser humano significa viver como se ndo se fosse um ser entre os seres. Como se, pela espiritualidade humana,
se interviessem as categorias do ser, em outro modo de ser pela alteridade e manifestagéo do outro.

9 FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 85.

1 Sobre o fundo que se desenvolve o ideatum e da interioridade se pde o sinal do auténtico como tipo de
questionamento da unidade pela razdo metafisica, pelo Desejo metafisico que se esconde o individuo entre os
conceitos, mas entre os simbolismos miticos traumatizados pela estranheza radical da responsabilidade por
outrem.
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pudesse realizar ou uma pessoa que pudesse amar.” ? A motivagdo se baseia “no fundo” em
que se desempenha a existéncia, na qual se coloca junto a vontade o sentido por uma
psicologia das alturas entendida como suplemento para a psicologia profunda.*®

As bases fenomenoldgicas da analitica do inconsciente espiritual pretendem afirmar que a
existéncia humana ndo passa preponderante no plano reflexivo de um “eu em si mesmo”, mas
doravante somente pode ser-assim na realidade de execugdo, compreendida como
transcendéncia para o ontolégico - emergéncia do ser-responsavel ao ser-assim. A filosofia
perennis se contrapde a “reducdo do Ontico” em que coloca toda a classe de fendmenos
primarios como ndo analisavel. O fendmeno priméario como irredutivel, confere a perspectiva
do olhar que percebe o universo, mas nao o préprio olhar ou o proprio ponto de vista; € onde
adentra o aspecto transcendental do humano em sua existéncia em que ocorre a

autotranscendéncia.

Ao declarar que o ser humano é uma criatura responsavel e precisa realizar o sentido
potencial de sua vida, quero salientar que o verdadeiro sentido da vida deve ser
descoberto no mundo, e ndo dentro da pessoa humana ou de sua psique, como se
fosse um sistema fechado. Chamei essa caracteristica constitutiva de “a
autotranscendéncia da existéncia humana”. Ela denota o fato de que o ser humano
sempre aponta e se dirige para algo ou alguém diferente de si mesmo — seja um
sentido a realizar ou outro ser humano a encontrar. Quanto mais a pessoa esquece-se
de si mesma — dedicando-se a servir uma causa ou a amar outra pessoa -, mais
humana sera e mais se realizara."

O inconsciente espiritual se revela na atuacdo responsavel do humano, como
esquecimento de si diante de cada ato de decisdo.™ Das escolhas tomadas como respostas as
circunstancias e as perguntas que a vida faz, ou como bem expressa Frankl: “somente pela
acdo poderdo ser verdadeiramente respondidas as “perguntas vitais™.*® O espiritual repercute
pelo ativismo metafisico que acena para o ser-responsavel, em que embora permanecam 0s
condicionamentos, a cada situacdo o Espiritual permanece como agucamento e atualizacédo
contra o conformismo e ao totalitarismo.*’

Ao trazer a consciéncia os dados psiquicos no inconsciente, o espiritual nos planos

biopsiquismo e comportamental, se mantem nesta dualidade notdria como espécie de

2 FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 99.

13 Cf. Ihid., p. 100.

“|d. Em busca de sentido. 31. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p. 135.

!> Importante ressaltar a proximidade com a Rosenzweig sobre o tempo rotacional de decisio como um filem no
que tange o pensamento constituido na perenidade da vida e na possibilidade ética em cada instante de deciséo.
Cf. ROSENZWEIG, F. La estrela de la redencion. 2 ed. Salamanca: ediciones Sigueme, 2006.

® FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2007, p. 17.

7 Referéncia & guerra em Heraclito que é identificada ao real como posta & prova diante da violéncia da negagéo
da alteridade de outrem na condicdo I6gica de como estivesse vivendo sé. Cf. SOUZA, R.T. e OLIVEIRA, N.F.
Fenomenologia hoje I: existéncia, ser e sentido no alvorecer do seculo XXI. Porto Alegre: Edipucrs, 2001, p.
485.
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comunicabilidade de impulsos irracionais e da libido, mas que ndo recaem ao ponto de tal
obscurantismo, nem tdo pouco, atingem o plano conceitual na condi¢cdo de reducionismo
ontico. O confronto traz a significAncia, ndo como nucleo a ser nadificado que justifique
aspectos comportamentais como proprios a irracionalidade e a loucura, mas como o espiritual
na condicdo de inconsciente espiritual, procura restabelecer o significativo dos impulsos como
ordem - psicofisica e comportamental - sob o acento transcendental, propiciando a integracéo
da pessoa enquanto religacdo: dualidade no humano em movimento, para o além da
consciéncia cognitiva, sendo a consciéncia moral (Gewissen) na condi¢do de intuicdo da
existéncia pré-reflexiva e determinante da propria existéncia humana. O ser espiritual somente
0 é pelo proprium da responsabilidade e ndo meramente sob os impulsos e instintos.*® Bases
inteligiveis pela comunicacdo e pela existéncia que ndo pode ser simplesmente objeto de
reflexdo, por ser sempre irrefletida, mas que tomam significancia na “idificacdo” e “des-
egoficacdo” °. A reducdo do Id em razdo de uma egologia e para um superego se d& por um
tipico niilismo de unilateralidade paradigmatica, sob um realismo radical de cunho metafisico
defensivo.

O reducionismo parte da Logia?’nos mais diversos significados, em Frankl quer reforcar é
0 aspecto da razdo e da espiritualidade. Abbagnano® de forma sucinta coloca dois possiveis
entendimentos para o termo: 1) razdo como substancia ou causa do mundo; ou 2) pessoa
divina. No primeiro Heraclito ja salienta que os homens sdo obtusos no conhecer o logos,
mesmo que tudo aconteca por ele, considerado como lei cosmica. Posteriormente os estoicos
tomaram-no como “principio ativo” que estd na matéria, intermédio entre Deus e as coisas,
convergindo-se em destino. Plotino, ainda neste aspecto de principio ativo, entende-o como
natural, como poténcia capaz de alterar a matéria como forca produtiva, o proprio Intelecto
Divino ordenador do mundo presente em todos os seres. No segundo entendimento denota-se
a hipdstase ou pessoa divina, em Filon como ente intermediario entre Deus e o mundo, 0
instrumento da criacdo divina como modelo-sombra para a criacdo. Ao longo do cristianismo,
o logos fora lido a partir do prélogo joanino, da encarnacéo do logos, como primogenitura de
Cristo, de sua relacéo filial com a paridade divina e participacdo do género humano enquanto

razdo. Nesta perspectiva, Frankl coloca o aspecto do sentido sobre a tutela da pessoalidade e

18 Cf. FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p.
17.

9 Ibid. p. 20

20 «A propria polissemia do termo, utilizada nas mais diversas acep¢des (direcionamento, justificago, proposito,
revelacdo, etc.) parece tornar a questio ainda mais obscura.” - PEREIRA, I.S. A ética do sentido da vida.
Aparecida: Ideias e letras, 2013, p.23.

2L ABBAGNANO, N. Dicionéario de Filosofia. 5. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 728ss.
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ndo sobre a emergéncia prosélita religiosa.”? O sentido somente é capaz de se realizar no que
o0 Espirito encontrar.

O nadificar é contraposto pela consciéncia moral diante do transcendental como apice do
além da propria logica diante do drama da vida, no qual a significAncia toma gama no
“inconsciente transcendental - (...) cuja riqueza ndo esta circunscrita somente a dimensédo da
religiosidade, mas também se refere & dimenséo intelectual ou artistica, consideradas como
forcas primérias e dinamizadoras deste mundo inconsciente.” 2

O sentido-espiritual é a forca realizadora das potencialidades presentes, pelas forcas
primarias como espirito que remete a altura, ndo se prende e nem se prescinde dos sabores dos
instintos - impulsos, mas ndo é como uma reducdo do inconsciente instintivo posto como o
“nada mais que”, mas numa autonomia apesar da dependéncia, do “apesar de” todas as
contingéncias se podem realizar as potencialidades, onde o humano supera, transcende as
condicionalidades, para encontrar no tempo a singularidade. O fatico e a autobiografia pde
acento no para qué, mas concomitante ao trabalho; e ao perante quem como infinicdo do
sentido perante a linguagem ética ao se deslocar para o devotamento, se atualiza em valor de
religacgéo.

O ser humano é um ser integrado-escalonado, ndo estratificado, na qual a justaposicao das
camadas do corpo, da mente e do social se faz pelo 6rgédo do sentido, em que o nucleo seja o
pessoal-espiritual, como que a vertebra que perpassa todo o prolongamento biopsiquicos.?
Além da vértebra, a sinapse entre a pessoa profunda e a experiéncia de relacionamento
premente no inconsciente, perpassa 0 pré-consciente e consciente, pelas ligacoes nervosas e
medulas ao ponto do contato, em que os fundamentos estdo postos para a responsabilidade do

humano profundo no desempenho que se motiva na saida de si.

O ponto de partida foi o fato fenomenolégico primério de ser humano significa ser
consciente e responsavel, ou, em outras palavras, a sintese ou “potenciagdo” de
ambos na consciéncia da responsabilidade, no estar consciente de ter
responsabilidade. (...) Com essa espiritualidade inconsciente do ser humano, que
qualificamos como inteiramente pertencentes ao eu, descobrimos aquela profundeza
inconsciente onde sdo tomadas as grandes decisfes existencialmente auténticas; a
partir disso deduzimos nem mais nem menos que, além da consciéncia de
responsabilidade, ou responsabilidade consciente, deve existir algo como que uma
responsabilidade inconsciente.?®

O inconsciente espiritual, quando mal compreendido, pode remeter ao risco de

racionalizacdo e intelectualizacdo da essencialidade humana, numa ciéncia que fosse capaz de

22 Cf. FRANKL, V. A vontade de sentido. Sao Paulo: Paulus, 2011, p.57.

21d. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. Sao Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p.8.
2 |bid. pp 23-24.

% |bid. p. 57.
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compreender-se a si mesma, assim como, cair no erro de uma teologia diletante num sentido
panteista do Deus que habita o inconsciente, ou de um ocultismo em que Deus inconsciente
conhece mais do que 0 eu consciente: 0 inconsciente mais onisciente, de uma “id-ificagcéo”
enquanto localizacdo de Deus no inconsciente.”® O id-ificar e des-egoficar o ser humano, néo
pelas repressdes, perpassa em “ser que decide”, € no sentido de Heidegger e Binswanger do
“estar aqui”, que se compreende como ontologia do tempo em Frankl, empregada como “ser-
responsavel”, um ser existencial como ser médio que vive entre o real e o possivel, mas ente
que esta na facticidade dos sentidos proprios e entre os valores universais. No entanto,
veremos que o maior contributo vem de Scheler, como “ser separado”, individuo que esta
centrado ndo em si, mas que esta em torno dos atos espirituais, pela qual a ética consiste em
valorar a realidade objetiva com o que esta fora do conhecivel.?’

Destarte, a esséncia da existéncia em Frankl ndo se centra sobre o psicofisico somente,
nem tdo pouco sobre 0s aspectos espirituais, mas sobre a pessoa como participacdo: “ztem” 0
psicofisico, mas “é” o espiritual, que se manifesta nos atos e na capacidade exclusivamente
humana e individual.?® De onde parte esta relagdo complexa com que dualidade entre corpo-
mente € agregada pelo espirito, como fator de profundidade e de existente? Talvez para
melhor compreensdo da origem de tal proposicdo antropolégica®, é importante retomar a
ideia do “apesar de” presente na critica do niilismo sobre o aspecto de doutrinagdo monista:
biologismo, psicologismo e sociologismo.*® O empobrecimento semantico de tais conotacdes
remete ao vacui horror, que fora relido pelo existencialismo moderno, na qual a forca
espiritual pessoal toma consisténcia através da acuidade solidaria ndo de si, mas em relagéo
estreita com os outros. O idealismo tomado como solipsismo através de um agnosticismo do
eu em si, nivela o ser duplica a realidade de forma desnecessaria ao reconhecimento e de
absoluto desconhecimento. O real reconhecido como aparéncia restringe 0 humano ao que nao

pode sair de sua pele. Portanto, os objetos do conhecimento ficam-lhe subtraidos para todo o

% Cf. FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007,
pp.58-60.

T Cf. Ibid. p.22.

%8 Cf. Ibid. p.23.

# Com referéncia a antropologia inspirada por Frankl, aproximamos com a antropologia hebraica e sintética
critica & dualidade entre corpo e espirito prevalente no pensamento grego. A fenomenologia da morte coloca o
homem como um todo, sobre os termos hebraicos de Basar: o homem enquanto vive em parentesco e
solidariedade — como carne, 0 homem é solidario com os outros, Nefesh: 0 homem que busca alguma coisa como
ser vivente — respiracdo e sopro vital, em que se centra no pescoco, na garganta, enquanto sopro vital; e Ruach: o
homem que vive sob a direcdo carismatica de Deus, em que exprime a relacdo dindmica entre o homem e Deus.
BLANK, R. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurrei¢do. 2. Ed. S&o Paulo: Paulus, 2000, p.80ss.

% podemos encontrar em Lima Vaz consistente critica & semantica contemporanea nas linguagens
contemporaneas aos monismos redutores da consciéncia moral.
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sempre. Por isso, a alternativa é além da intencionalidade® do eu que “tem” e que se coaduna
com sua existencialidade “sou” como existéncia transcendental.

Evidentemente, existe uma posmenologia baseada no realismo radical em Husserl em que
somente o0 conhecimento existencial do ser absoluto, cuja existéncia se da pela nitida
separagdo entre sujeito e objeto, € relacdo singular ndo causal entre o ente e outros como
relacdo gnosioldgica, em que estd em tudo o que eventualmente pensa e toca. O ente espiritual
é em realidade quando € ser junto, ou “estar — em” como condicdo de pensar e falar, ou seja,
condicdo ontolégica do ser-em temporal e espacialmente longe.*

A esséncia da vida se manifesta na existéncia como dar-se a conhecer um ao outro néo se
compreende um ao outro, mas retomando o conhecer no sentido hebraico, Frankl coloca o
dar-se um ao outro como absoluta alteridade como maneira inter - existencial em que o “ser”

de uma pessoa “em” outra é reconhecido como tal.*®

A compreensdo do materialismo e do
espiritualismo em Frankl remete-se a epifendmenos animicos espirituais donde derivam da
matéria, em que o primado econémico social é proclamado por amor a justica. O sentido ético
se estabelece no homem médio ndo somente em sua autobiografia, mas também na
significancia quando conclamado ndo como auto-realizacdo, mas como supra sentido, ou seja,
0 gue suporta como incapacidade de compreender em termos racionais, na qual o logos € mais
do que a l6gica.**

Parte evidentemente de uma arqueologia biografica, uma autorreflexdo ndo como mera
nostalgia de si mesmo, mas como homem médio entre 0s atos e possibilidades, como também
ndo absorvido pela grande historia, propdem-se a dialética - confronto intrigante da meméria
pulsante em sua existéncia, e na busca de razdes para a vida em que a linha ténue entre

inconsciente e consciente se transformam nas diversas leituras das ciéncias humanas. *°

*! Intencionalidade enquanto consciéncia da consciéncia, consiste no projeto de Husserl nos fundamentos da

fenomenologia como novos postulados diletantes que escapam das desventuras de seu tempo; egologia de um Eu

transcendental como origem da filosofia, em que seu radicalismo cartesiano repercute na consciéncia e na

purificacdo de todo e qualquer naturalismo, de toda cultura para estabelecer os pardmetros interpretativos

avessos a0 monismo em Espinosa; oferece uma ciéncia transcendental e eidética concreta que toca a experiéncia

e a existéncia pelos correlativos da consciéncia intencional. Cf. SOUZA, R. T. O tempo e a maquina do tempo.

Porto Alegre: Edipucrs, 1998, pp.52-59.

zi Cf. FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, pp. 89-99.
Ibid. p. 98.

* FRANKL, V. Em busca de sentido. 31.ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p.142.

% 1d., A presenca ignorada de Deus. 13 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 24.
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1.1 O humano dimensional

O homem esté diante do possivel (corporeo), e do realizado (psiquico), mas ainda falta a
integralidade da vontade para o sentido, na qual Frankl apresenta o espiritual como
necessario, como sustentaculo na construgcdo que garante esta unidade entre corpo-mente e
espirito.*® Com contributo da fenomenologia Frankl estabelece uma ontologia dimensional em
que pode referir-se ndo ao que é dado em cada perspectiva, mas ao aspecto da singularidade
que projeta suas sombras. Quando um fenémeno é projetado em uma dimensdo particular,
tém-se outras dimensdes baixas diferentes, no qual as figuras que aparecerdo serdo
contraditorias entre si, mas ndo serdo se postas na integralidade do objeto. Vejamos figura 1

como ilustracéo.*’

— 1~

% FIGURA 1

Cada perspectiva apresenta uma percepcdo do fenbmeno de acordo as posicdes das

projecdes, 0 que ndo tornam possivel a descricdo do objeto tridimensional tomando-0s por si
mesmaos.

Na figura 28, diferentes fendmenos sio projetados em dimens6es particulares; as sombras
embora ambiguas em cada plano, se tomadas em si, todavia na dimensdo baixa (as sombras
dos circulos), podem contradizer as dimensdes altas (objetos sélidos: cilindro, cone e esfera) e
até mesmo na impossibilidade de considerar um objeto aberto, como uma Xxicara, mas que em

sua projecdo aparecera como um circulo fechado.

% FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, pp. 122-123.
7 1d. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 34.
% |bid. p. 35.
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As leis fenomenoldgicas demonstradas pela ilustracdo geométrica colocam em destaque
os limites de cada perspectiva, mas sobremaneira, as isomorfias baixas das projecdes de
diferentes fenbmenos em dimensdes diferentes. Claro que geram inconsisténcia na primeira
figura com relacdo as sombras e tornam os objetos isomoérficos em relagdo com as sombras na
segunda figura. E sobre este dado que se apresenta a projecdo que se aplica na dimensao
humana, ndo mais como perspectivismo restritivo, 0 que tem sua relevancia e sua
legitimidade®, mas como insuficiente para a vontade de sentido e para a responsabilidade do

ser humano.

Uma vez que projetemos 0 homem em suas dimensdes bioldgicas e psicoldgicas,
também obteremos resultados contraditérios, porque, no primeiro caso, 0 organismo
bioldgico é o resultado; no outro, € um mecanismo psicolégico. Contudo, apesar de
0s aspectos somaticos e psiquicos chegarem a contradicdo entre si, quando a luz da
antropolg)gia dimensional, tais disparidades ndo mais contradizem a singularidade do
homem.

O humano em sua projecdo pode ser um dispare tomado na baixa projecdo, mas na
ontologia dimensional, longe de resolver o problema mente-corpo, coloca a questdo do
reducionismo e da unidade, num apesar da multiplicidade do corpo-mente ndo podem ser
achadas em uma ou outra, mas considerada como dimenséo nooldgica, em que o humano fora
projetado, ou seja, na vivéncia de sua facticidade o que denota o sentido, movimento
necessario para ser perceptivel a integralidade do fenémeno.

O ser humano na facticidade do drama ou da tragédia “tem” o corpo onde ¢é possivel
realizar o sentido apesar de seus impulsos, do sofrimento que acomete o Seu Corpo, ou mesmo
diante da propria limitacdo ou de sua finitude, mas que necessita encontrar neste universo por

si, os valores que concernem ao preenchimento do vazio de sua existéncia. A metafora mais

¥ Cf. FRANKL, V. A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, passim.
“% 1bid. p. 36.
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apropriada do apesar de refere-se ao musico que consegue executar uma obra musical mesmo
com seu instrumento ndo estando em perfeitas condicGes, na qual ele precisa tirar o melhor
som possivel dada as situacdes e circunstancias que o limitam a atingir a perfei¢do da obra. A
execucdo ndo se centra na egoidade como auto-realizacdo, mas considera 0 mundo e as
significancias que se assumem como possivel de realizacdo, de um melhor possivel da pessoa
em determinado tempo e em relagdo estreita com um sujeito, sobretudo respondente ao
mundo. A desconstrucéo pelo optimum*! do melhor possivel tem sua orientacéo sob o aspecto

da intencionalidade que movimenta o eu para fora de suas condi¢es hedbnica e impulsiva.

A nocdo de intencionalidade ilumina o foco real, em cada momento, da
racionalidade as voltas com seus proprios e originalmente indiscerniveis
preconceitos, como que "desfetichizando" assim as bases de um positivismo ingénuo
de cunho cientificista: “as visdes cientificas, segundo as quais sou um momento do
mundo, sdo sempre ingénuas e hipdcritas porque subentendem, sem menciona-la,
esta outra visdo, a da consciéncia, pela qual um mundo se ordena em meu entorno e
comega a existir para mim”. "(PONTY, p.19)” **

O noodinamismo chama o homem para a voz da consciéncia metafisica*® do perante quem
e para que, em que apesar de toda a circunstancia, ele pode supra assumi-las e realizar
sentidos e supra sentidos**. N&o se trata de um desempenho técnico ou fetichizado, mas a
antropologia existencial voltada para o epifendmeno do humano nas condi¢Ges concretas que

» % que reside na consciéncia moral,

o revelam a partir do corpéreo ao “6rgdo de sentido
diante da situacao Unica e singular, em que se aguca a pessoalidade na valoracao dos valores.

No porvir a ser do Espirito a consciéncia salienta uma humanizacdo inacabada com
relacdo a ética em que o homem € intermediario entre o real vivido e as potencialidades.
Assim como a bios jamais engendra o logos, tanto quanto a physis jamais causa a physche,
ambos sdo fatores condicionantes no plano somatico, assim toma-se 0S aspectos egoticos
diante do espiritual na propria transitoriedade da vida, como sempre estar tomando as
decisdes e escolhas diante da massa de potencialidades da vida. No passado se tem a
concretude do momentos de realizacdo do ser, onde ter sido € a forma mais segura de ser. Por
isso, 0 vir-a-ser da pessoa espiritual esta por detras dos acontecimentos psicofisicos.*®

O homme machine detém-se na dimensdo de sintomas psiquicos somatdgenicos, nas

modificacdes anatdmicas e patoldgicas, como reducdo aos procedimentos, em vista até

1 Cf. FRANKL, V. Em busca de sentido. 31. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p. 161.

2 SOUZA, R.T. Sentido e alteridade. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p. 46.

* Metafisica em sentido levinasiano entende-se como uma relagio transcendente com outrem que se produz e se
desenrola na existéncia social e que se mantem os sujeitos intermitentes em sua absoluticidade.

** Fendmenos priméarios de ordem irreflexiva, como o sentido do amor, mas que desdobram em outros sentidos.
Cf. FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2007, p.136.
“* Cf. Ibid. p. 85ss.

% Cf. Id. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 105.
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mesmo de ndo interferir naquilo que estd além da ciéncia médica. A analitica existencial
tenciona para uma metaclinica quando diz respeito a liberdade de espirito, que constitui na
facticidade pessoal, de uma consciéncia de ser no fluxo de tempo, em que 0 organismo doente
é apenas uma perspectiva do humano, ja& que a totalidade deste humano consiste no
“decidir™*": e onde estd uma auténtica relacdo com o outro. A prética clinica é metafisica e
esséncia do factual humano, em que toda a pratica depara-se com 0 respeito ao que se
desdobra para além do corpo, na propria possibilidade de resisténcia pelo aparecimento

enigmatico do humano.*®

Reduzir a consciéncia ao mero resultado de processo de condicionamento constitui
um exemplo de reducionismo. Eu definiria reducionismo como uma abordagem
pseudocientifica que negligencia e ignora o carater humano de determinados
fendmenos ao reduzi-los a meros epifendmenos, mais especificamente, ao reduzi-los
a fendmenos subumanos.*®

Por isso, hd a noogéneses posta junto ao Id - inconsciente, na qual a chave ndo séo 0s
processos de condicionamento, 0 que se reprime e se projeta, mas o que permeia a vontade de

sentido e o que ndo se prescinde da consciéncia cognitiva.

1.2 Homeostase e inquietude

O problema da homeostase tranquilizadora ou quietismo tem sua inversdo em Frankl:
a tensdo de ndo deixar cair o humano na vala do vazio existencial.®.A relacdo entre Id e
consciéncia ¢ como o fenémeno de singularidade em sua agdo, acdo propriamente dita. No
que se exerce pode-se identificar trés fenbmenos da capacidade humana que supera a
condicionalidade do biologismo e psicologismo: o amor, a consciéncia deste amor e a

autotranscendéncia.

O amor, eu diria, constitui a capacidade de apreender outro ser humano em sua
genuina singularidade. J& a consciéncia encerra a capacidade de apreender o sentido

" Proximidade com Franz Rosenzweig, em que o logos como tomada de decisdo, porém com a seguinte
peculiaridade da concretude da existéncia, de um novo pensamento. “A concreta “condi¢do de ser assim” da
existéncia ndo pode ser apreendida de outro modo salvo pela experiéncia, e a experiéncia deve ser, portanto o
ponto de partida de nosso pensamento”. Mas a "experiéncia" aqui pretendida é completamente distinta da
encontrada nas ciéncias especiais, o empirismo dessa filosofia é muito diferente do significado usual do termo.
As ciéncias especiais analisam e separam secGes especificas da existéncia, e procuram impor-lhes uma lei geral.
O nexo aqui visado é o de contatar e captar a existéncia precisamente em sua concretude. GUTTMANN, J. A
Filosofia do judaismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 2003, p.399-400.

“® Sobre 0 a corporeidade humana, basta fazer referéncia ao sorriso de uma crianca que ndo mera reacio
fisiol6gica, mas o humano que se aparece e volta a esconder-se no humano. Por isso, que Bérgson apresenta um
fator importante neste movimento no tempo, a auscultacdo espiritual da realidade de um dado imediato a
consciéncia de uma metafisica, de um palpitar da alma que esboroa a consciéncia técnica neste determinado
momento, mas a aproximacéo de atividade com a realidade nunca se reduz em sua funcdo, mas é razdo fluida.
Cf. SOUZA, R.T. Razdes plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX. Porto Alegre: Edipucrs,
2004, pp.13-53.

* FRANKL, V. A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 29.

% Cf. Id. Em busca de sentido. 31. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2008, p.29.
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de uma situagdo em sua total unicidade — numa anélise final, o sentido é sempre algo
Unico, assim como também o é cada pessoa. Em dltima instancia, cada pessoa é
insubstituivel; se n&o por outros, 0 é por quem o ama.™

Diferenca primordial da consciéncia moral cuja condicdo significativa é a ética-amor, em
que se desdobram os valores em supra valores que estdo além dos limites de qualquer
justificacdo, ou seja, tem carater absolutamente ndo axiomatico e ndo logico. A contra
racionalizacdo se da pelo principio da singularidade, como emprego da ética ndo como boa
consciéncia e de um ethos tranquilizador, mas de embate ético entre os valores intrinsecos e
extrinsecos, no confronto dos sentidos (pessoais) aos valores estabelecidos no mundo social.

A manutengédo da vida ndo deriva de uma homeostase ou de auto conservagdo, mas
daquilo que é caracteristica transcendental sob a linguagem ética de constante formulacao e
reformulacdo, para ndo dizer, atualizacdo dos valores pelos sentidos e propensdes da
singularidade pessoal. O ser-responsavel € movimento no tempo, atualizagdo em que se
procura encontrar e defrontar os valores, tomada de consciéncia do atavismo pela
singularidade da pessoa. A ética em Viktor Frankl no aspecto da consciéncia & moral pelo
sentido de valoragéo transcendental, transcendente apresentando-se como fendmeno que nédo
se esgota no logos, mas por um além da consciéncia cognitiva (Bewusstsein), na qual este é
responsavel pela existéncia ad personam e ad situationem.>> O vivente em cada escolha-
decisdo atualiza o sentido que complete a sua existéncia, no permeavel do ato, diante de um
ativismo que ¢é imprescindivel a percepcao presencial, diante dos questionamentos que a vida
apresenta ao humano o coloca diante de uma metafisica vivaz, no qual o sentido ndo é
meramente inventado no conforto do ego, mas é percebido a partir de uma eleigcdo vital em
gue até mesmo a tragédia pode ser assumida num processo de esquecimento do ego, remover

0 peso do ser.

No quadro tedrico de uma interpretacdo psicodindmica da consciéncia, o ser humano
empenha-se na dire¢do do comportamento moral somente no intuito de livrar-se do
incdbmodo de uma consciéncia pesada ou, para nos atermos a uma terminologia
psicodindmica, o incbmodo de um superego insatisfeito. Obviamente, tal visdo do
comportamento moral do homem desvia-se da questdo central sobre a verdadeira
moralidade, a qual se revela apenas quando o ser humano comeca a agir em virtude
de algo ou de alguém, e ndo por si mesmo, isto é, ndo para ter uma consciéncia
tranquila ou fugir de uma consciéncia pesada.>®

*11d. A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 29.

%2 Cf. FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p.
17.

¥ FRANKL, V. 1967, p.42 citado por PEREIRA, 1.S. A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras,
2013, p.111.
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O factual da vida ndo € a fuga ou o recalque enquanto mecanismo de defesa, de uma
espécie de altruismo ou de boa consciéncia, mas a procura, mesmo diante do drama da vida,

que pode acometer o ser humano.>*

1.3 Os valores

O amor transcende o sentido, o desdobram em supersentido que denota as capacidades
intuitivas, sendo que numa primeira etapa se refere as possibilidades singulares que a pessoa
se relaciona com outra pessoa, € numa segunda etapa referem-se ao carater singular de
necessidade da pessoa. Vale salientar novamente que a consciéncia moral é um 6rgao que
orienta a pessoa na descoberta e encontro do sentido Gnico em cada situagdo concreta, no que
se oculta e que se revela em cada momento. Consciéncia que Frankl chama de vontade de
sentido, como capacidade de perceber uma Gestalt, descobrindo as configuracGes de sentido
ndo s6 no real, mas também no possivel.>

O teste da consciéncia®, ndo a consciéncia em si, mas a que se refere ao conflitivo
inerente aos proprios valores (sentidos) e aos valores (universais) € posto sobre a triade:
mundo - sentido - vida. Real, possivel e valor - na qual estes reinos estdo em constante fluidez
no tempo, onde o homem espiritual enquanto livre, busca os motivos para realizacdo de cada
tarefa singular.”’ Por isso, a liberdade se d& somente na tenséo do possivel com o real, em que
0 presente se integra ao real e ao possivel, em que a pessoa coloca-se na dimensdo dos
sentidos pessoais em conflitos com outros valores, até mesmo de natureza universais e
abstratas, mas que cada pessoa esta diante de sua decisdo, diante do conflito em que fluem
para a vontade do sentido. Entre o real e o possivel, como singularidade de situacdo e de
pessoas insubstituivel, mesmo diante do conflito de valores contraditorios, coloca a pessoa
consciente em sua capacidade de tomar sua decisdo livre, ndo arbitraria, mas responsavel,
entre dar ouvidos ou nao adverténcia da voz transcendental. “Quando a consciéncia ¢
sistematica e metodicamente reprimida e sufocada, o resultado é ou o conformismo ocidental
ou o totalitarismo oriental, dependendo se os “valores” excessivamente generalizados pela

sociedade s&o simplesmente oferecidos ou entdo impostos”.*

** Cabe destacar que o sentido da existéncia humana no necessita do sofrimento, mas como veremos adiante, 0
sofrimento humano néo é empecilho para o cerne do ser-responsavel perante sua vida. Pode ele, mesmo diante
do maior sofrimento, construir sentidos e supersentidos em sua vida. Essencialmente, o homem transcende os
condicionantes para um além da facticidade, diante da prépria historia e da propria existéncia.
> FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 85.
*® Cf. SOUZA, R.T. Existéncia em decisdo: uma introducio ao pensamento de Franz Rosenzweig. S&o Paulo:
Perspectiva, 1999.
::; Id. Em busca de sentido. 31. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petropolis: VVozes, 2008, p. 124.

Ibid. p. 87.
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Neste aspecto destacamos 0s trés reinos multiplos no tempo do Logos: 1) O Real como
passado e como realidade existente (depoésito do vivido); 2) O Presente de uma pessoa num
espaco livre ndo como vacuo, mas como escolha diante das possibilidades; 3) O possivel
como reino das possibilidades existentes e das impossibilidades do destino.”® A liberdade é

compreendida como condicdo residual®

como “otimismo do passado”, em que o Reino dos
valores, do que deveria vir a ser, coloca-se na transcendéncia do sentido humano.®* Como
primeira aproximagdo do Logos em sua polissemia, a transcendéncia de si mesmo ultrapassa
os seus limites na direcdo do mundo, em sua capacidade de se realizar-se no fluxo do tempo.®?

O que o ser humano realmente precisa ndo € um estado livre de tensdes, mas antes a busca
e a luta por um objetivo que valha a pena, uma tarefa escolhida livremente. O que ele
necessita ndo € a descarga de tensdo a qualquer custo, mas antes o desafio de sentido em
potencial a espera de seu cumprimento. O ser humano precisa ndo de homeostase, mas
daquilo que chama-se de noodindmica, isto é, da dindmica existencial num campo polarizado
de tensdo, onde um polo esta representado por um sentido a ser realizado e o outro polo, pela
pessoa que deve realiza-1o0.%

Sobre o aspecto noodinamico, cabe salientar ndo uma elevacdo do homem espiritual na
qualidade de outro monismo, de um contumaz Id - entificacdo ou do nada poder ser dito, mas
em um atributo espiritual que supera qualquer dominio e exceléncia do inconsciente sobre o
homem, altura do homem sobre os instintos, de uma néo totalidade referente ao homem, que
estd ao alcance de cada homem em sua irredutibilidade. Frankl pontuara o espiritual ndo como
uma pureza do ser, ja que parte de uma ontologia do tempo, mas naquilo que é a participacédo
no campo do psicofisico.

Toda a afirmacdo sobre a existéncia espiritual para além desta existéncia, para além do
corpo, do espaco, e do tempo, carece de sentido. S6 podemos saber da existéncia espiritual
enquanto estiver unida, enquanto estiver “completada” pelo corpo e pela alma na unidade e
totalidade do ser “homem”. O que esta para, além disto, 0 que esta para além do corpo, do
espaco e do tempo, o que se desenrola na zona do puro ser, é impossivel conhecermos.®

A participacdo como constituicdo do homem sobre dimensdes do corpo, do espaco e do

tempo, na qual “(...) o homem “tem” corpo ¢ alma e “é” espirito, e ademais, que € livre e

* PEREIRA, I.S. A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, p.24.

8 Cf. Ibid. p.25.

81 Cf. Ibid. p.25.

82 FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 35.
% 1d. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p.130.

% 1d. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 148.
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responsavel.” ®° Desdobram a dimens&o espiritual como principio e pela qual o fisico e do
psiquico se coadunam. Todavia como outra acdo constitutiva do humano integral. Torna-o
como valor Gltimo e ndo mero aglutinador, mas como abertura do ser humano em busca do
além do indeterminismo instintivo e da liberdade, busca a resposta mesmo diante da
facticidade que pode sofrer, seja no trauma do corpo ou da alma, donde o espiritual ndo se
reduz ao plano anterior. O espirito permanece, como Frankl constatou nos campos de
concentracdo como que escondido, preservado na sua condicdo de transcender as condigdes
participes de sua humanidade constituida, naquilo que é proprio do humano: o valorar a vida.

No entanto, é importante pontuar que os atos valorativos, denota-se que se lida com os
objetos pelo esforco, relacdo do eu com o mundo. Mas como proximidade a Levinas com
relacdo ao instante ndo nos colocamos como que engajados no irreparavel do existir, nem a
referéncia aos substantivos ou coisas no mundo, mas nas relagdes do ser, do ser verbo
transitivo, os substantivos sao portadores de adjetivos, ou seja, seres dotados de valores e que
s30 oferecidos as nossas intencdes.®® O estar no mundo é estar preso as coisas. Por isso, a
nogédo de intencdo ndo como sentido neutralizado e desencarnado, mas como Desejo que a
anima, propde a preocupacdo pelo imediato, em que estou absorvido pelo desejavel no
instante, por um objeto amortece totalmente o desejo®’, e que somente posso ser terrivelmente
sincero — em que vive si mesmo sem superestruturas.®® O desejéavel por ndo ter outras
intencdes, é termo e fim em sua sinceridade, € uma boa vontade.

Inconscientemente o desejo pode supor-se mais do que um objeto e pode ir aléem do
desejavel, e por conseguinte é pensado o0 inconsciente como outra consciéncia. Assim como
fora pensado, seja como possivel, germe ou recalque, Levinas aponta para uma sinceridade
para 0 mundo, e este torna-se 0 um campo para a consciéncia que da sentido para todas as
infiltracGes do inconsciente no mundo. Todavia, o mundo ocidental ainda se prende “aos
nimeros e aos seres” para denotar a condicionalidade do mundo.®

Por isso, a relacdo entre ser-valor é posta ndo como antiética, em que o valor no fim do
desejo em que o objeto é um ser, o termo de um movimento desejavel ao calmo repouso em si
mesmo, no qual a sinceridade o confirma e lhe presta sua significagdo. O Existir é o

movimento do interior para o exterior, em que a existéncia do mundo tem sempre um centro,

% FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p.76.

% Cf. LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1998, p.41.

%7 Pelo Desejo em Hegel, a consciéncia de si se procura no fundo dela mesma, isto , procura-se no outro. A
consciéncia de si, como desejo em geral, tem um duplo objeto: o objeto imediato (objeto de certeza sensivel e da
percep¢do) e ela mesma (objeto enquanto esséncia verdadeira, oposto ao primeiro). O movimento da consciéncia
procura suprassumir esta oposi¢ao, igualando-se consigo mesmo.

% LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1998, p. 42.

% Ibid. p. 42
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no qual o mundo nos é dado como termo de uma intencdo de recebemos, na qual esta inscrita
em sua revelacdo e que comporta para mim e diante de mim pelo desejavel anterior e
posterior a mim.

Todavia, precisamos cuidar de um fator preponderante no humano que € risco da
unilaterizacdo, em que um dos lados a qualquer pre¢co como imagem unitaria do mundo, ou
seja, a unilateralidade do espiritual pode cair num tipo de espiritualismo e paganismo, assim
como 0 psicossomatico num materialismo.

Tal unificacdo unilaterizante constitui precisamente o erro de toda concepcdo de mundo
que se pode designar como monista, em oposi¢do a uma pluralista. Entre tais monismos,
destacamos dois: 0 materialismo e o espiritualismo. Enquanto o primeiro reduz a realidade, o
ser, 0 mundo, a matéria, 0 segundo deduz o mundo do espiritual. Se quiserem, podemos
também dizer: o materialismo - na medida em reduz tudo as camadas “inferiores” do ser - é
um monismo que especula na baixa; o espiritualismo, pelo contrario - na medida em que
reduz tudo a uma camada “superior” - é um monismo que especula na alta.”

Talvez fiqgue mais explicito sobre a apologética contra o que vem de fora no tempo
vindouro, mas que ndo se confronta com a realidade, ou mesmo contra a tensdao preponderante
diante da multiplicidade, o exemplo citado por Frankl para ilustrar o sentido da vida quando

um campedo de xadrez fora questionado sobre qual a melhor jogada de xadrez do mundo.

Simplesmente ndo existe algo como o melhor lance ou um bom lance a parte de uma
situacdo especifica num jogo e da personalidade peculiar do adverséario. O mesmo €
valido para a existéncia humana. N&o se deveria procurar um sentido abstrato da
vida. Cada qual tem sua propria vocagdo ou missdo especifica na vida; cada um
precisa executar uma tarefa concreta, que esté a exigir realizacdo. Nisso a pessoa ndo
pode ser substituida, nem pode sua vida ser repetida. Assim, tarefa de cada um é tdo
singular como a sua oportunidade especifica de leva-la a cabo.”

A metéfora aponta para o nucleo da liberdade ndo como um procedimento abstrato, mas
como abertura para algo ou alguém - uma pulséo ao exterior. Diferentemente dos animais que
seguem pulsdes instintivas fisioldgico-psiquicas, embora ndo tenham consciéncia de si
mesmo, é o fator diferenciador ao ser humano - a capacidade de reflexdo - a autoconsciéncia,
a vivéncia singular de suas funcdes vitais.”? A base de “um poder vir a ser de outra forma” é a
constituicdo de um ser, dotado de instintos, de um Id que o impulsiona, porém, também de um
ego que pode ndo ser impulsionado absolutamente. A vontade de sentido é inscrita na

concretude de uma singularidade de oportunidade a se tornar real, de fazer o melhor no

" Cf. FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, pp.82-83.

™ 1d. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 133.

"2 Scheler, M. A posicdo do homem no cosmos. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003, pp.39-40 citado
por PEREIRA, I.S. A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, pp.59-60.
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instante de deciséo, sob as condi¢cOes apresentadas. Por isso, que Frankl coloca em destaque
que a liberdade pode ser renunciada, em que o sujeito alega que fora “conduzido”, mas que na
verdade nesta afirmacdo o homem “deixou-se conduzir”. Liberdade como emancipacdo do
determinismo bioldgico e psiquico, claro salvo os distarbios que podem afetar a consciéncia,
mas que sobre a indole de valorar as possibilidades como relacdo do ser humano em sua
realidade corporal. A relagcdo que se estabelece com a pessoa espiritual e o seu somético é de
natureza expressivo-instrumental: o espirito organiza e instrumentaliza o organismo
psicofisico. O destino biologico se mostra como puro “material a configurar” e nao como
destino que é constituido e determinado na estrutura biografica e histérica da vida.” A
liberdade é inscrita na existéncia, como vontade de sentido - concretude a realizar, na qual
provoca o ser humano a sair do claustro, de seu castelo, de sua morada, que o aprisiona em si,
para diante da facticidade, o homem esteja aberto para o0 mundo, no fluxo do tempo e das
decisOes da existéncia do humano.

O tempo esta além do logos em que se afirma a existencialidade do humano o aspecto da
transitoriedade da vida, embora no existencialismo o presente enquanto heroismo tragico,
diante na inexisténcia factual do passado e do futuro. No outro extremo, a ideia de eternidade
em Platdo e Agostinho sobre uma forma de quietismo e realidade simultdnea que abrange o
presente, passado e futuro, enquanto ilusdo de nossa consciéncia. Para tanto, o logos situa-se
na via media entre o real e o possivel. Para melhor entendimento tomemos a analogia da
ampulheta.”™

Se considerarmos a parte superior representando o futuro, a estreita passagem mediana o
presente, e a areia depositada no fundo da ampulheta como passado; o existencialismo veria
apenas 0 movimento da areia na passagem central da ampulheta, enquanto que o quietismo a
ampulheta como um todo, considerando a areia como massa inerte que ndo escorre, apenas
“¢”. A essencialidade do tempo, pela qual quando todo tempo repousa no compartimento
inferior do passado, ela poderia ser virada novamente; no entanto, isso ndo acontece com 0
nosso tempo, pois ele é irreversivel, pois as modificariam seriam relativas ao seu
compartimento. Na verdade, com o tempo isso é deveras verdadeiro em parte, pois podemos
“agitar” o futuro e modifica-lo e pela qual a n6s mesmos, mas no passado, o0 cair dos graos

ndo o foi num fixador que o solidifica-se em sua posicao.

® FRANKL, V. Psicoterapia e Sentido da vida. S&o Paulo, Quadrante, 2003a, p.129 citado por PEREIRA, I.S.
A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, p. 64.
™ Cf. PEREIRA, 1.S. A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, p. 27ss.
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Esta € a razdo pela qual tudo é tdo transitorio: tudo é passageiro porque tudo foge da
nulidade do futuro para a seguranca do passado! E como se cada coisa estivesse dominada por
aquilo que os fisicos antigos chamavam de horror vacui, 0 medo do vazio: é por isso que tudo
vai correndo do futuro para o passado, do vazio do futuro para a existéncia do passado. (...) O
presente é a fronteira entre a ndo realidade do futuro e a realidade eterna do passado.
Justamente por isso, € a linha demarcatéria da eternidade; em outras palavras, a eternidade é
finita: estende-se s6 até o presente, 0 momento presente em que escolhemos o que desejamos
admitir na eternidade.”

O tempo fatico, na dimensdo perene de nossa vida, ndo nos coloca como ser-para-a-
morte, mas seres para o sentido enquanto responsabilidade, em que futuro como esvair-se
completamente, poderia justificar qualquer adiamento por tempo indeterminado de nossa
acdo. A morte confere um sentido de vida e existir como algo Unico, ndo como a
impossibilidade do sentido. Frankl reafirma a tese da estabilidade do ser passado como forma
segura de ser, a partir das escolhas todas que se transformaram em uma Unica possibilidade do
sentido em ser, condenando todas as outras em ndo-ser, constituindo-se um patrimonio
inalienavel e indelével da pessoa humana, apesar da transitoriedade da vida. O tempo no seu
decurso é ao mesmo tempo um “ladrio” e um “fiel depositario” ®. No fundo da questéo, pela
influéncia de Heidegger, notamos na analitica existencial de Frankl, ndo somente estas
abordagens de reafirmacao do ser humano como pessoa e pessoalidade, mas sobremaneira na
ontologia do tempo, constituinte pela atualizacdo do que permanece e se deposita no passado.
O tempo ¢ liberdade de sentido, ndo como determinismo ou no extremo do indeterminismo a
priori - pandeterminismo, mas como vontade de um ser finito. “O homem néo ¢ livre de suas
contingéncias, mas, sim, livre para tomar uma atitude diante de quaisquer que sejam as
condices que sejam apresentadas.”

Sobre a liberdade do homem médio, que se agita no tempo, entre os reinos do real e da
possibilidade, do passado e do futuro entre o presente, coloca-se um terceiro reino dos
valores, da axiologia como nocdo de inteligibilidade e da proposicdo significativa de cada
pergunta oriunda de uma concretude do aqui e agora - sentido e intencdo interpretados ndo
subjetivamente, mas guestionamentos objetivamente apresentados. As perguntas, como o

sentido da vida, ndo sdo inventadas, mas sdo encontradas. E o reconhecimento da unicidade

> Cf. FRANKL, Um sentido para a vida. Aparecida: Ideias & Letras, 2005, p.101, citado por PEREIRA, I.S. A
ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, p. 27.

"8 Cf. FRANKL, Psicoterapia e Sentido da vida. S&o Paulo: Quadrante, 2003a, p. 65, citado por PEREIRA, I.S.
A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, pp. 28-29.

" FRANKL, V. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p.26.
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existencial, em que somente eu posso e que diante do eu esta o irrepetivel e o Unico, é que 0
conceito de vida sai de sua abstragdo, para tomar a concretude e obrigatoriedade. Além de tais
contribuicdes de Apel, Bataille, entre outros, a ideia da vinda ao mundo foi mais bem
expressa pelo rabino Hillel sobre as seguintes perguntas: “Se eu ndo fizer quem o fard? Se eu
ndo o fizer agora mesmo, quando eu deverei fazé-lo? E, se o fizer apenas por mim mesmo, 0
que serei eu?” "® Nesta dptica o tempo é oportuno (Kairos) em que interpde o otimismo do
humano, ndo no que ele “pode fazer”, mais essencialmente no que “deve fazer” - responder
diante da vida, a interpretagdo do sentido da vida, ndo no sentido de “dar” um sentido
qualquer, mas de encontra-lo.

Diante do problema de como é possivel tal descoberta, partimos de uma resposta que
costuma ser dada a questao do sentido da vida: o sentido da vida € a prépria vida! No primeiro
momento, parece que isto é uma tautologia e uma solucéo ficticia. Mas se examinarmos de
perto o assunto, veremos que se trata ndo propriamente de uma formulagéo tautologica, e sim
paradoxal. (...) a palavra “vida” ¢ usada duas vezes e em cada uma delas com uma acepcao
distinta. Na primeira, entendo por “vida” a vida factual, na segunda, a vida facultativa. Uma
vez tal qual ela nos é dada; outra, a vida como missdo a cumprir. (...) despojada de seu carater
paradoxal, a férmula quer dizer que o facultativo é o sentido do fatual.”

Sobre o paradoxal, o cerne de nossa principal questdo, o carater dialético aqui se faz
polar na qual a vida humana ¢ ubiqua, onde o homem jamais “€¢” como actus Purus
propriamente de Deus que é congruéncia de ser (esséncia) e ser-assim (existéncia), mas no
homem ha a discrepancia entre a esséncia e a existéncia, e pela qual o sentido da vida elabora-
se na proximidade do homem que afirma-se como “sempre chegara a ser” ou “serei 0 que
sou”. No entanto, a culpabilidade® se resigna sob a condicdo pessoal, na incondicionalidade
que vai para de uma consciéncia fugidia. A busca do sentido se da no fatico, na prépria
relacdo com a vida. No entanto, é importante aproximar o esquecimento de si a prépria
existéncia. A principal intuicdo de Frankl se deriva da relacdo personalista entre Deus e 0

homem, trago decisivo na autotranscendéncia da propria vontade.

O monoteismo judeu brotou dessa vivéncia fundamental (exilio), a qual ficou
devendo todas aquelas caracteristicas religiosas que foram, por sua vez, transmitidas
ao cristianismo e ao isla. O seu traco decisivo é que ndo se trata de um monoteismo

8 Cf. FRANKL, The Will to Meaning, Nova lorque: Meridian Books, 1988, p. 55, citado por PEREIRA, I.S. A
ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras, 2013, p. 34.

" FRANKL, V. Fundamentos antropolégicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p.231.

8 Culpa que vai além da intencionalidade no qual a passagem do Infinito deixa um vestigio da Bem e no qual a
subjetividade é confrontada pela afeccdo da responsabilidade infinita. A entificagdo do ser (Se) é afeccdo
traumatica que o coloca como acusado sem ter feito nada, que aponta para a incondicéo do privilégio de votagao,
escolhido diante da passividade do infinito ao ser. Antes de tudo é responsabilidade pela mé-consciéncia e
acusativa de sua presenca diante da saudag&o do outro.
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baseado em uma ideia abstrata de Deus, porém em um divino poder da vontade que
governa como realidade viva a histdria. Este voluntarismo ético implica uma
concepgdo inteiramente personalista de Deus e determina o carater especifico da
relagdo entre Deus e 0 homem.®

Longe do formalismo ético impregnado de certo misticismo, o fundamento é a maturacao
da subjetividade referenciada ao ser-no-mundo, embora se carregue um excesso do ser ainda
nos véus de uma ontologia, na insisténcia do Mesmo ®como redugéo dntica ao puro existir e
ao puro ser, a0 modo de transitividade, ou em linguagem levinasiana, de verbos transitivos
que em funcdo do complemento dos objetos que exigem sua complementacdo, aferem uma
indeterminacdo do viver e & familiaridade do psiquismo que vive isto ou aquilo.®® Assim, a
proposta de Levinas, na vibracdo dos conceitos por fazer sinal pela hipérbole, coloca o sentido
na direcdo que um sinal aponta, e ndo sobre um fragmento que integra um sistema. Um
axioma que se aproxima da prépria retroscendéncia mais simples e original que o nascimento
e 0 vivente em sua indigéncia, que vive da energia do outro, do mundo e dos elementos -

nascimento que pde em questdo o fundamento ontologico.

1.4 A méa-consciéncia

A nocdo de intencionalidade em Husserl como modo de consciéncia e pretensdo de ir a
coisa em si, e pela qual a reducdo fenomenoldgica desvendaria das experiéncias da
consciéncia os objetos e dos atos objetivantes pela époque. Assim, a consciéncia € posicdo-
diante-de-si, “mundaneidade” ao fato do ser-dado do mundo, em que o esfor¢co do ser em
representar o mundo pelo visada intencional que toma os objetos e busca a seguranca do eu
que toma os objetos.®*

O mundo tematizado em que a consciéncia clarifica e converte os dados em um proprio
mundo percebido pela introspeccdo de uma consciéncia espontdnea. Critica aberta a
consciéncia moral que ndo é reflexiva, mas pré-reflexiva, coloca a questdo moral de

reconhecimento de um privilégio diante da passividade pura, consciéncia implicita que

8 GUTTMANN, J. A Filosofia do judaismo. S&o Paulo: Perspectiva, 2003, p. 29.

8 "Impelindo-se a si mesma para sua verdadeira existéncia, a consciéncia atingira um ponto em que ela se
libertara da aparéncia, isto €, aparéncia de estar presa a qualquer coisa de estrangeiro que € unicamente para ela e
como que um outro; ela atingird assim o ponto em que o fendmeno torna-se igual & esséncia onde, em
consequéncia, a apresentacdo da consciéncia coincide com a ciéncia auténtica do espirito; finalmente, quando a
consciéncia apreender esta esséncia que lhe é propria, ela designard a natureza do préprio saber absoluto.
FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, Nota 140 p. 82.

8 Cf. SUSIN, L. C. O homem messianico: uma introducéo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto Alegre:
Est, 1984, p. 34.

8 Cf. LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p. 227-228.
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precede toda intencdo objetivante. Fora da Geworfenheit heideggeriana do escandalo do

nascimento do ser sem-ter-escolhido-ser ou nas multiplicidades dos possiveis.

“Consciéncia” que antes de significar um saber de si é apagamento ou discri¢do da
presenca. Ma consciéncia: sem intengdes, sem visadas, sem a mascara protetora do
personagem contemplando-se no espelho do mundo, seguro e a se posicionar; sem
nome, sem situacdo e sem titulos. (...) Na sua nédo intencionalidade, aquém de todo
querer, antes de toda a falta, na sua identificacdo néo intencional, a identidade recua
diante de sua afirmacéo, diante daquilo que o retorno a si da identificacdo pode
comportar de insisténcia.®®

A ma-consciéncia é a reserva do ndo-investido e do ndo-justificado. Culpabilidade do que
ndo se faz, mas responsavel por sua prépria presenca, mesmo que diante de uma existéncia
detestavel na prépria manifestacdo da sua identidade fatica da ipseidade. (Pascal). Ma
consciéncia que € questionamento moral ndo como sentido da vida no desempenho a partir de
finalidades vitais, psiquicas e sociais, mas de ambiguidade ética pelo acusativo do enigmatico
e do ndo intencional. Consciéncia que nédo € finitude ou angustia, mas coloca em questdo a
propria justica na posicdo do ser, como ser votado e ter de responder - nascimento da
linguagem, ter que romper a timidez e dizer ndo referencial a lei anénima juridica, mas
exteriormente diante do temor de Outrem.®® A inocéncia que pode se realizar como violéncia
e assassinato sem uma visada intencional, que ndo deixa 0 eu no repouso da boa-consciéncia e
na perseveranca do ser em seu retorno reto ao eu (moi).

Retiddo extrema do rosto do proximo, que rasga as formas plasticas do fenémeno. Retidao
da exposicdo a morte, sem defesa; e antes de toda linguagem e de toda mimica, suplica a mim
dirigida do fundo da soliddo absoluta; siplica dirigida ou ordem significada, questionamento

de minha presenca e minha responsabilidade.®’

O outro se apresenta justamente em sua vulnerabilidade que me obriga (humilhagéo,
desnudamento) que apela & minha forca que vem em socorro dele na
responsabilidade. Sua fraqueza suplica a minha responsabilidade por ele sem que eu
o tenha escolhido nem querido voluntariamente me sentir responsavel por ele.®®

Temor e morte de Outrem diante do inexoravel de deixar o outro sO face a sua morte.
Inexoravel responsabilidade que se faz diante da fazer-face a outro, como impotente
afrontamento derradeiro que me interpela, me traumatiza diante de um eu que se torna nédo
mais nominativo, mas acusativo (eis-me-aqui), que denota a sociabilidade como amor sem
concupiscéncia e sem outras intencbes. Na excedéncia ndo hd o aspecto duplo da

intencionalidade, do de e do por participando da emocdo por exceléncia na angustia. A

& LEVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 20084, p. 229.

8 Cf. Ibid. pp.230-231.

8 Cf. Ibid. p. 231.

8 CARRARA. O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: UFRJ, 2008, p.203.
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excedente parte de um Olhar-Rosto que fala, que excede toda luz e que em sua significancia
toma-a como gléria, envergonha o eu em sua soberania.®

O humano e tomado por esta passividade pura na estranheza do ser, ao proprio corpo em
sua dor, pela culpa® inocente diante da entrada dos outros, e na relacdo transcendental
gratuidade e devotamento a se realizar, mas sobretudo pelo sofrimento de um ser
enclausurado que é apelado por Outrem.

O questionamento ético emerge do desmascaramento do bom e do patife: valoracdo
intuitiva emergente da prépria ética que apesar de toda conjectura de similaridade defronta-se
com o risco de uma ameaga do assassinio, das vozes do horror com uma rouquiddo dos gritos
intermitentes dos soldados que reverberam no espaco triste, acinzentado do lar provisério da
Shoah. No entanto, a culpa de sobrevivéncia e de permanecer vivo, engendra a oportunidade
de a pessoa enfrentar sua finitude e o destino como sacrificio: entoando suas orac¢des e pondo-
se de cabeca erguida: do melhor possivel ad situationem e ad persona, todavia, na
perseguicdo ndo meramente heroica, mas a consciéncia da anterioridade e exterioridade do
proprio eu. Razdo oposta de um ser-em-si, tomado pela violéncia em seus proprios corpos

tende a amortizacdo dos sentimentos, da atrofia e que converte-se em apatia:

A pessoa, aos poucos, vai morrendo interiormente. Fora as diversas reacGes
emotivas acima descritas, o prisioneiro recém-internado ainda experimenta, durante
0 primeiro periodo de sua estada no campo, outras sensacdes extremamente
torturantes, que logo tenta suprimir. (...) Padecentes, moribundos e mortos
constituem uma cena tdo corriqueira, depois de algumas semanas hum campo de
concentracao, que ndo conseguem sensibiliza-lo mais.”*

Mais do que a prdpria apatia a condigdo de existéncia € posta em seu sentido auténtico nao
somente no desempenho do ser, mas em seu proprio fato andénimo. “O ser ¢ essencialmente
estranho e nos choca. Sofremos seu aperto sufocante como a noite, mas ele nao responde. Ele
é 0 mal de ser.” %

Em Frankl o humano responsavel age nos valores concretos de sua existéncia em relacéo
ao proprio tempo, como facticidade humana no fatico, em que o tempo ndo é outra categoria,
mas o0 proprio acontecimento oportuno, em que o humano é capaz de encontrar o sentido da

vida, e na vida sua singularidade temporal, mesmo em condi¢des totalmente adversas. A

8 Cf. LEVINAS, E. De Deus que vem a idéia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p. 232.

% Em Levinas, a culpa é ética ou "religiosa”, pois ¢ mandamento de um Deus infinitamente distante. O vestigio
do ser supremo distancia-se, parte em retirada no seu préprio apresentar-se. Nao ha beleza ou esplendor da
natureza que possa revelar a Gloéria do Infinito. Cf. FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre:
Edipucrs, 1997, p.191.

8 FRANKL, V. Em busca de sentido. 31.ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p. 23.

%2 Cf. LEVINAS, E. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1998 p. 23.
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autonomia diante da dependéncia em que o inconsciente espiritual em que had um supra
sentido escapa ao meramente racional desconstréi a propria racionalidade com o mundo do
homem (Welt) e projeta-se no supra mundo (Uberwelt), muito além para o0 mundo animal
(Umwelt), quando percebe a voz da transcendéncia que retumba num para que e perante
quem. Vontade, longe de um arquétipo de liberdade, constitui-se como linguagem de
significado diante do mundo que se transtorna em cada situagéo e percep¢do do humano entre
os feixes de seus impulsos. A linguagem do logos é também o abarcamento do que se
transborda no factual, do que esta para além da légica, mas que se pde como sentido pessoal e
respondente, no qual o valor em sua integridade é capaz de abstrair em sua paciéncia mesmo
diante da tragédia. O tempo diacrdnico de outro, desta anterioridade da ma-consciéncia pde
em questdo a justica - 0 questionamento ético por Outrem.

Mesmo que 0 ndo queira, que ndo o reconhega, 0 homem acredita no sentido, até o ultimo
suspiro. E € assim também no caso do suicida, que afinal, cré em um sentido: ndo decerto no
sentido da vida, no sentido de continuar vivendo; mas sim no sentido da morte. Ndo o
acreditasse realmente em sentido algum, o deixasse de crer em qualquer tipo de sentido, ndo
poderia ele propriamente mexer um dedo e ndo daria sequer um passo para o suicidio.** No
entanto, cabe salientar que na proximidade ha um distanciamento que podemos ressaltar como

evasao do ser.

1.5. Sobre a saida do Ser

A atividade transcendental é a pedra angular no edificio do entendimento humano, onde se
constitui como existéncia em sua peculiaridade e como base para a responsabilidade do ser.
No entanto, a leitura ética levinasiana questiona a existéncia humana, ndo sobre sua
essencialidade ou cotidiano vivido, no desempenho dos entes, mas no peso do ser e de sua
existéncia, na qual amplifica o conceito de autotranscendéncia em termo do Bem, mais do que
em termo do Ser. Na transitoriedade da vida, sobremaneira na experiéncia de saida de si, mais
do que o esquecer, Levinas analisa 0 Dasein em sua verbalidade transitiva que se faz presenca

fundamental.

Em Heidegger, o existente humano é Dasein (ser-ai); isto significa que ndo se define
em relacdo a si mesmo. N&o podemos nos considerar como sujeitos isolados, como
um substantivo. O homem ¢é verbo (ek-siste). Antes de qualquer sentido dado,
vivemos em relagdo com as coisas, com 0s outros e com o préprio mundo. Trata-se
de uma presenca fundamental.**

% Cf. FRANKL, 2003a, p. 229, citado por PEREIRA, 1.S. A ética do sentido da vida. Aparecida: Ideias e letras,
2013, p. 128.
* FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p. 27.
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O incondicional humano do esquecer-de-si é equidistante de um egocentrismo em que
deveras, a existéncia projetiva e pelo cuidado de si®, todavia, referencial feito a primeira
intencionalidade do ser-no-mundo e o manuseio das coisas utensilios em convivéncia e
colaboracdo em desvelamento da verdade no dia-a-dia. O ser-jogado no mundo entre coisas e
contingéncias ndo o atrofiariam em projetividade, nem t&o pouco na impossibilidade de
enfrentamento das situacbes mais dolorosas que podem acometé-lo, no envolvimento e
enrijecimento do seu préprio sofrimento, afeccdo ética que reflete na paralisia do proprio
tempo®®, na condicionalidade da dor mesmo em sua finitude & morte. No entanto, tomando a
intencionalidade como modo de consciéncia de Husserl, e concomitantemente, os modos
afetivos e a sensibilidade, Levinas assinala a relagdo primeira ao mundo sendo uma relagéo de

gozo e de alegria de viver.

E dentro da generosidade do mundo possuido por eu — mundo ofertado ao meu gozo
— é percebido de um ponto de vista independente da posicdo egoista. O objeto ndo é
simplesmente objeto de uma impassivel contemplacdo. Antes a contemplacdo
impassivel se define como dom, por uma abolicdo da propriedade inalienavel.®’

O evadir de si ndo é somente a critica a ontologia, mas questdo afetiva que permeia o
tempo ndo engquanto guerra, mas da sinceridade, de uma retrocedéncia ndo as origens mais
simples e espontaneas, mas ao que ficou no exotismo ocidental, do estranhamento que se
fricciona com a ideia de familiaridade do Mesmo, ou em termos que vibram a simplicidade do
sujeito tomado para além das lutas de atricdo, que se velam no ideal romantico e burgués do
heroico, prometido e garantido na conservagdo da seguranca e paz interior.

O ideal do ser-ai na suficiéncia conecta-o a propria imagem do ser, tal como se oferece as
coisas, e ndo mais sobre a ideia de perfeito e imperfeito. O eu contra 0 ndo eu € suprimido
pela suficiéncia do ser, com caracteristicas absoluta e definitiva, mas que brutalmente é a
afirmacdo de uma ja suficiéncia absoluta paz interior que repousa sobre 0 Mesmo sem 0

outro.%®

% Assumimos a existéncia pelo Cuidado, caracterizado pela 1) derreliccdo (Geworfenheit), pelo fato de estarmos
al como ser-no-mundo; 2) pelo poder de existir que é conquista de uma possibilidade (Projeto) e 3) pela queda
(modo de ser do Dasein que foge da sua existéncia auténtica para cair na vida cotidiana). FABRI, M.
Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.28.

% O fechamento ontoldgico do sofrimento ndo é, porém, definitivo. Ele pode ser ultrapassado - porque concentra
exatamente em si uma extrema concentracdo de ser, um non plus ultra de poder ontolégico. Esta concentragdo
de ser, em sua dindmica de intensificagdo, torna-se a si mesma insuportavel, torna-se pura insuportabilidade,
insuportabilidade que esgota as reservas ontoldgicas que se albergam nos tecidos do ser sofredor, erodindo assim
a consisténcia material do ser em sofrimento e obrigando suas profundidades a se acercarem da carapaca
ontoldgica que separa um Dasein do outro. SOUZA. Totalidade e desagregacao. Porto Alegre: Edipucrs, 1996,
p.145.

7 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 73.
% Cf. 1d. De I’evasion. Paris: Fata Morgana, 2011b, p. 91-92.
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Em De |’évasion 0 ser é pensado como afirmacao pura de si, pura referéncia a si mesmo,
mas cuja origem desta abertura que é percebido no ser, € um abatimento mais profundo que
toda a limitacdo, torna a saida do ser no pensamento ocidental uma pura positividade como
sofrimento. A excedéncia (excedance) é paradoxal existéncia absoluta em que se afirma sem
referéncia a nenhum outro - a identidade a pretensdo de saida da substancialidade do ser. No
antagonismo do ser mesmo se caracteriza pela tenséo de perda da forma l6gica ou tautoldgica;
na identidade do eu e do ser se revela a natureza do encadeamento ao mesmo tempo em que 0
convida para a evasao de si - como forma de sofrimento cuja necessidade de sair de si mesmo,
de quebrar desde encadeamento mais radical, mais irremissivel, pelo fato de eu estar ligado a
si mesmo.” A evaséo pde em questdo a ligacdo do eu a si mesmo, na qual ndo necesséria
enquanto termo de uma privagdo, mas intrigante ligacdo entre a pureza do fato do ser que se
anuncia a insatisfacdo. A insuficiéncia marca a constituicdo humana como fraqueza e como
limitagdo de nosso ser. O mal-estar do ser - termo onde se inicia a afetividade desta finitude -
assinala-se como prazer de satisfacao resultante como plenitude natural. O mal-estar ndo é um
estado puramente passivo e repousante em si mesmo, mas pelo fato dindmico do ser, ele
aparece como um refagio, um encastelamento do si, como efeito da saida de uma situagéo
insuportavel.*®

O prazer paradoxal de satisfacdo ¢ a relagdo imediata anterior ao eu ser, assinala a propria
deficiéncia, ja que a satisfacdo se acopla uma atmosfera de exaltacdo que nos permite dizer a
necessidade é uma procura do prazer, além da materialidade e da intencionalidade. O prazer
aparece se desenvolvendo como simples estado, sem ser pleno ou séquito. Assim 0
movimento ndo tem uma meta e um termo. Ele é pleno no alargamento de sua amplitude,
casual, um desmaio ao ser pelo efeito da rarefacdo. No prazer abre-se 0s abismos e causas as
vertigens, em que o ser se esvazia de sua substancialidade e se embriaga desta concentracao
no instante. O hedonismo de Aristipo é a quimera que tolera esse instante que perde sua
consisténcia, mas que enrijecem em novas virtualidades. A volUpia do desmaio mede-se na
intensidade do prazer, na amplitude e na concentracdo do instante.®*

O éxtase como promessa de saida no prazer aparece como estado passivo, em que a
satisfacdo pode vislumbrar o mal-estar como evasdo. Porém a afeccdo do deleite, enquanto
cobertura da crueza da necessidade em processo de consumacao, enquanto ato constitutivo ao

ser ligado a afetividade, por adotar as formas aparentes e os modos de ser, para cumprir a

% Cf. LEVINAS, E. De I’evasion. Paris: Fata Morgana, 2011b, p. 98.
100 Cf. Ibid. pp. 103-104.
101 Cf. Ibid. p.108.
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promessa de romper com 0 ser, joga-o ao retorno a si na descoberta de sua farsa e 0 engana

culminando numa decepcédo que se refugia na indignidade moral e no seu fechamento sobre a

vergonha.*®

A vergonha néo depende, como foi levado a crer, como limitagdo do nosso ser, tanto
que ela é susceptivel de pecado, mas de ser mesmo nosso ser, de sua incapacidade
de romper com si mesmo. A vergonha se funda sobre a solidariedade de nosso ser,
que nos obriga a reivindicar a responsabilidade por nés mesmos.'*

A vergonha afeta 0 homem timido que € incapaz de cobrir a nudez de sua presenca fisica
por sua pessoa moral, onde o pudor ndo se efetiva fome de prazer pelo ndo bastante. A
pobreza do ser ndo € um vicio, mas ela é vergonhosa afetiva por fazer-se transparecer 0s
farrapos do mendigo e a nudez de uma existéncia incapaz de se esconder. Exposi¢édo corporal
a diversas outras formas de violéncia e injusticas, onde se pde em questéo a soliddo pesada e
maldita compulsando a evasdo de si mesmo como mal-de-ser, a excedéncia. Por isso, 0 ser
envergonhado € colocado diante do totalmente outro, o ser em perigo - observado em Sartre.

(...) o ser-sujeito de outrem s6 pode ser apreendido por mim quando eu mesmo ne
tornar um ser-objeto para ele. O "ser-visto-por-outrem” é aquilo a que minha
apreensdo do outro se refere, é a propria verdade do "ver-outrem". Em outras
palavras, Outrem, é aquele que, no proprio cotidiano, pode me observar (regarder) a
todo momento. (...) O olhar de outrem remete-me a em um lugar, numa palavra, ndo

me permite fugir. E o ser-visto que me impede a evasdo. O olhar do outro surge
como intermediario: é ele que permite o revestimento do eu a si mesmo.'%*

No entanto, ponto em termos outros, Levinas ndo coloca o acento da nausea como
visada, mas como trauma, entrada do outro e diante do outro que acontece a viragem da
consciéncia intencional, no qual sofro a elevacédo diante do esplendor do outro, e sem o uso de
intermediarios, mas em relacéo face-a-face, a vergonha é a impossibilidade de escondimento

de me esconder e recuo diante do outro.

A Nausea é experiéncia corporal sem misticismo. Nao se resolve pois em nenhum
simbolismo. A experiéncia da ndusea ndo se define por uma relagdo significativa
com o todo (patria, ideologias, sociedade, universo, etc.) mas por uma soliddo em
estado "pura", pela nudez de ser si mesmo. Temos ai de uma soliddo material, isto é,
sem mistica ou experiéncia com um poder sagrado. Trata-se de uma situagdo que
ndo revela nenhuma espiritualidade, mas unicamente vergonha de si mesmo,
opressdo da consciéncia e o consequente desejo de evasdo.

O peso do ser € contrabalancado pela existéncia sem existente por experiéncia de vertigem

de uma noite numinosa e pela luta em afastar o ndo-sentido, a neutralizacdo do termo médio

192 Cf. LEVINAS, E. De I’evasion. Paris: Fata Morgana, 2011b, pp. 108-109.
103 :
Ibid. p. 111,
104 EABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p. 37.
195 |bid. p. 32
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no alto do seu ser. A experiéncia privilegiada nasce no ensino™® sujeito a exposicdo do outro
que me individualiza em minha recorréncia acusativa. A ética surge quando ninguém mais
pode responder em meu lugar, ao “tu” deves de Hillel. Contrapde o Neutro como termo
médio, mas sobretudo na relacdo do ser com a economia na originalidade do humano no
mundo como enraizado neste mundo familiar, o que diametralmente o limite em sua finitude e

o0 pde em relacdo ontolégica com o horizonte impessoal.

Colocar o Neutro do ser acima do ente, que o ser determinaria de algum modo sem
que ele sabia, colocar os acontecimentos essenciais como desconhecimentos dos
entes - é professar o materialismo. A Ultima filosofia de Heidegger torna-se um
materialismo envergonhado. P6e a relacdo do ser na habitagcdo humana entre Céu e
Terra, na expectativa dos deuses e em companhia dos homens, erigindo a paisagem
ou a ‘natureza-morta' em origem do humano.*”’

Alhures, na ética como filosofia primeira, que precede a ontologia, desdobra-se ndo um
normativo do eu, mas em seu corpo proprio, 0 Se acusativo — a prépria corporeidade que é o
escoamento e perda da temporalizacdo: o envelhecimento inelutavel, como recorréncia em
que é ja o tempo da paciéncia, da passividade mais passiva que toda passividade, um que vai
além do eu dntico, € a deposicao da soberba do eu pela subversdo do Outro diante de si. Nao é
a reducdo do Outro ao Mesmo, violéncia e guerra; de ndo escoamento como refratario ou
reflexo de si, mas passagem do tempo diacronico, imemorial e irrepresentavel do outro. %

Acusativo que coloca o Se decorrente de uma responsabilidade outra, hipostasiado do
tempo de outrem, que denomina a singularidade corporea e desformalizacéo de um sistema de
imputacdo moral, para coadunar o Eu respondente na viragem do outro. O proximo que me
nomeia, prioridade do acusativo, uma comunicacao sem palavras ou frases, sem justificativas
e sem por qués. Coloca em questdo a gravidade do ser, de uma vigilia sem intencionalidade,
de uma ins6nia'® que é horror ndo diante de um nada, mas do um Ha que nos assombra em
sua ndo representatividade, nos ruidos de uma noite que me assustam, ndo de um nada puro.
Sobretudo, de um medo da impessoalidade que possa engolir em a pessoa sob 0 véu do
universal, mas que em sua sutileza — econdmica ou soberana — remete-me ao anonimato.

Compreende no desencantamento do ser homem, ndo conectado ao mal elementar de um

106 A palavra, na medida em que implica o rosto e a presenca da exterioridade, é sempre ensino e orientacdo. E
quebra da anarquia do que ndo tem comego, desfaz o jogo do Mesmo, numa palavra, desencanta. FABRI, M.
Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.97.

97 EABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p. 195-196.

108 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.
150.

199 |1d. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1998, p. 27.
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engajamento é um enraizamento panteista, mas desmistificacdo do eu de sua terra natal para
um desconhecido, ndo mais o retorno de Ulisses, mas a saida de Abrado para outras terras. “O
monoteismo marca uma ruptura com uma concep¢do do sagrado. Ele ndo unifica nem
hierarquiza esses deuses numinosos e numerosos; ele os nega. Em relagdo ao divino que eles
encarnam, o judaismo ndo é mais que ateismo.”*® A-Deus que consistiu a pessoalidade
dindmica diante do Deus invisivel.

O mal-de-ser a consciéncia do Eu solitario - contra o solipsismo - quando depara-se
consigo mesmo, ndo mais capaz de se relacionar com soberania-heroismo, é atordoado pelo
assombro de uma outra consciéncia: a ma-consciéncia que ndo é esquecida ou acomodada em
sua autobiografia. A experiéncia por exceléncia, que da sentido é a experiéncia de outrem, em
que “(...) a consciéncia moral ndo ¢ uma experiéncia de valores, mas um acesso ao ser

exterior; o ser exterior por exceléncia, o Outrem.” **

110 FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p 135.
11| EVINAS, E. Difficile liberté. 9. ed. Paris: Albin Michel, 2010a, p. 437.



44

2. O OUTRO HUMANO E A RESPONSABILDADE.

O inconsciente espiritual e a consciéncia moral, de ordem pré-reflexiva ndo pode
enganar; a esséncia da existéncia se concretiza na intriga entre os sentidos e os valores. No
nivel pré-reflexivo a consciéncia moral atribui-se como a irredutibilidade da pessoa, e as
capacidades de e da liberdade, mas que possivel de comunicacdo com o consciente em
razoabilidade da consciéncia, de dar ouvidos ou ndo a consciéncia, sob o qual o humano
acontece em cada decisdo. “Quando a consciéncia ¢ sistematica ¢ metodicamente reprimida e
sufocada, o resultado ¢ ou conformismo ocidental ou o totalitarismo oriental (...)”.112 Critica
de Husserl que a respeito das intencionalidades e das realidades também considera a

consciéncia passiva como meta-conscientes como extra ou mesmo imponderaveis.

A imponderabilidade do intencionalmente “extra consciente” — ou conscientemente
“extra intencional” — permanece, ndo obstante toda a racionalizacdo racionalista do
fildsofo, fora do campo dos enunciados — e é isto que permitira que a fenomenologia
se desdobre e se desenvolva da forma que o fez, onde abundam muito mais as
heterodoxias do que as ortodoxias, e abra o caminho finalmente para sua prépria
superacdo.'

Os limites de um organismo como qualidade fisica e psiquica como leitura critica a
partir da fenomenologia, também podem recair no monismo do sociologismo em que todo o
humano é condicionado e o vé cercado pelos condicionamentos e onde perde o fator
genuinamente humano para o pensamento intrigado entre Frankl e Levinas. O grande erro do
sociologismo é confundir a coisa com o seu conteudo, no qual o conteudo de um
conhecimento é imanente a consciéncia e subordina-se a possibilidade de condicionamento do
sujeito. Porém, o objeto do conhecimento transcende a consciéncia e nao se submete de forma
alguma ao condicionamento do sujeito. Esta confusdo decorre que todo contedo corresponde,
em principio, a um setor de um determinado campo objetivo, representacdo de um aspecto do
mundo, dado aos 6rgéos sensoriais. Todos representam um espectro do mundo.*** Por isso, o
que ¢ afetado pela subjetividade é o que foi selecionado no ato de conhecer, e ndo a totalidade
em que se operou a selecdo. Em relacdo estrita com a fenomenologia com o noesis (ato de
perceber) e noema (0 objeto da percepcdo).

O conhecimento € seletivo e ndo produtivo, limita-se a fazer uma selecdo do mundo.

Algo parecido acontece no organismo social e de forma extrema aplicada no sociologismo, na

112 FERANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, p. 87.
113 SOUZA, R.T. O tempo e a maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998. p. 64.
114 1d. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 218.
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qual este age como se objeto dependesse essencial e existencialmente do fator socioldgico.
Dai vé tudo pela relatividade social, em que relativiza tudo, como exce¢do de si mesmo
enquanto teoria, e mais se absolutizando-se. Esquecimento do objetivo-espiritual - o logos -
reduzido como mero subproduto ou superestrutura, na qual o sociologismo é produtivo e
jamais seletivo. O mundo do monismo do sociologismo capaz de criar mundo de valores -
mesmo que subjetivos - o € relativos. Um sociologismo coloca como principio a eliminagéo
da objetividade dos objetos, e desta forma, onde houver valores objetivos, desvaloriza-los. A
tendéncia de desvalorizacdo, referéncia a preocupacdo com a metafisica, a sentenga com
relagdo ao comunismo, ou num conceito de “nada” diante do declinio de um pensamento
burgués.

A critica de Frankl que se dirige a Hartwig colocando o existencialismo no fulcro de
uma época de ditaduras que pela repressédo fez surgir a ilusdo de um espirito de liberdade. A
ilusdo, ndo somente sobre aspectos religiosos, como também da prépria filosofia pelos
deterministas colocam-na como ilusdo de tudo que passa por um empirismo social. O
soci6logo dentro deste monismo abrange o social, 0 econémico, o politico. Cabe destacar que
neste contexto de ndo-vontade, de objetividade sobre a pretensa liberdade, confunde-se a

sociedade com a comunidade.

Devemos, contudo, resguardar-nos de um mal-entendido que seria confundir
sociedade como comunidade. A comunidade se baseia no “nds”, na relagdo entre o
“eu” e o “tu”, enquanto a sociedade se baseia no “ele”, ou melhor, é constituida por
esta categoria. A diferenca se torna evidente ainda se, em lugar de sociedade,
pensarmos em “massa”. A sociedade precisa de personalidades singulares, assim
como cada personalidade precisa da sociedade para se desenvolver.'*

Tal compreensdo tomou proporcdes no periodo das guerras, e nesta psicopolitica
(Johannes Neumann) se constatam quatro achados que afetam o homem médio e a castracéo
do espirito singular.

1) A atitude provisoria diante da vida, em que o homem se abandona ao fluxo dos
acontecimentos, do que tenta apreender como sentido, mas quando percebe o verdadeiro, este
Ihe escapa, decorréncia da fobia da bomba e do slogan apres moi le deluge — o fatalismo no
extremo de uma fatalidade dependente da guerra;

2) A orientacdo fatalista que educou o individuo na fuga e no medo da

responsabilidade social, investimento externo pelos homunculismos que fazem o humano um

115 FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 223.
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autdmato movido por reflexos e condigdes, ou ele culpa a situacdo social que se encontra ou
as predisposicdes psicossomaticas®;

3) O pensamento coletivista com qualificadores e premiadores unicamente globais e
coletivos, que fogem a opinido pessoal, e na qual se faz a inversdo em que as pessoas nao tem
opinido, mas as opinides € que as “tem”;

4) Fanatismo como desconhecimento da propria personalidade, absorvido pela massa,
ou melhor dizendo, dissolvido nela.

Nestes quatro achados, coloca-se todo o totalitarismo politico como estilo condensado

na frase de Hitler: “A politica é um jogo que é permitido todos os truques.” **’

Existem dois estilos em politica e dois tipos de politicos. Para uns, o fim santifica os
meios, enquanto outros tém plena consciéncia de que certos meios sdo capazes de
profanar os fins mais puros. De qualquer maneira, nao é verdade que o fim justifique
0 meio; ndo pode ser verdade, nem que seja pelo fato de que para 0 homem ao quais
todos 0s meios parecam bons, tampouco o fim seré sagrado.™*®

Neste ponto que as neuroses noogénicas remeteram para um além do social e do
mental, da origem a partir da psiquiatria clinica como a melancolia (fatalista), a esquizofrenia

catatbnica (pensamento coletivista) no desejo neurdtico de nivelar os proprios interesses aos

h119

demais, no qual o Estado se torna um Moloc e faz 0 homem um Golem.*?® E por fim, a

paranoia (fanatismo) que padece pela ideia de supervalorizacéo.

A humanidade chegou a um méximo de ciéncia, de consciéncia, de saber. E a um
méaximo de responsabilidade — mas, ao mesmo tempo, a um minimo da consciéncia
da responsabilidade. O homem de hoje sabe muito — mais do que nunca — e é
responsavel por muito — por muito mais do que outrora; mas do menos tem nocéo,
menos que nunca dantes, é desse seu ser responsével.*?

118 Inconsciente coletivo a partir de Jung é criticado pela proposicdo ontoldgica de Frankl, de ndo enderecar a
construcdo de valor reduzida ao entendimento de arquétipos coletivizados e que possam justificar uma pretensa
violéncia contra aqueles que se colocam como fracos nesta estreita relacdo inconsciente. A culpa é pessoal e ndo
coletiva, diante da singularidade, mas do que o franquear possivel diante de sua sociedade, ou mesmo sobre as
primicias de um perdao que fora relatado em seu pos-escrito, quando protegeu ex-oficiais do regime hitlerista,
em: FRANKL, V. O que néo esta escrito nos meus livros: memorias. S&o Paulo: E realizagdes, 2010, p.121ss.
17 Citado em FRANKL, V. Fundamentos antropolégicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p.
227.

18 1hid. p. 227.

119 Moloch ou Moloc formado pelas consoantes melek (Rei) e as vogais de boshet (vergonha) em hebraico, em
que se convenciona ser atribuido ao deus dos amonitas em que era proibido dar os filhos dos hebreus e que se
“prostituir” a ele, por passagem pelo fogo ou mesmo o proprio sacrificio mesmo. Serd uma entidade do mal para
a cultura judaica cristd. McKENZIE, J.L. Dicionario biblico. 9. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p.630).

120 Golem - é um ser artificial mitico. Associado a tradicdo mistica do judaismo, particularmente & Kabalah, que
pode ser trazido & vida através de um processo magico. O Golem é uma possivel inspiracdo para outros seres
criados artificialmente, tal como os homunculos na alquimia e 0 moderno Frankenstein (obra de Mary Shelley).
No folclore judaico, o golem é um ser animado que € feito de material inanimado, muitas vezes visto como um
gigante de pedra. No hebraico moderno a palavra golem significa "tolo", "imbecil”, ou "estipido”. O nome é
uma derivacdo da palavra gelem que significa "matéria-prima".

121 FERANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 229.
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A afirmagdo da responsabilidade'*

a partir do consciéncia espiritual reflete as
condicdes e a transcendéncia como fatores preponderante para a constituicdo dos valores, ndo
deteriorados, e sim como se pds até entdo, na autotranscendéncia que consiste no
encurtamento dessa distancia entre existéncia e esséncia, mas que cabe a cada ser humano
realizar. O peso da singularidade na existéncia, do imperativo em Frankl a partir do principio
do rabino Hillel em que somente tu podes e tu deves fazer o bem. A ontoteologia que permeia
uma gnosiologia do acontecimento do ser distinto ao movimento de condensagdo e
pasteurizacdo da pessoa. N&o basta ser um homem, que néo se pode compreender na condi¢ado
humana, mas que eu seja eu mesmo no facultativo ao factual, respondente da questdo pela
vida. Assim, somente pode-se conceber o ser humano como ser responsavel, na criatura que
responde as questdes que a vida apresenta em sua facticidade, e responde-se vivendo a busca,

encontrando o sentido fora de si.

Ao declarar que o ser humano é uma criatura responsavel e precisa realizar o sentido
potencial de sua vida, quero salientar que o verdadeiro sentido da vida deve ser
descoberto no mundo, e ndo dentro da pessoa humana ou de sua psique, como se
fosse um sistema fechado. Chamei essa caracteristica constitutiva de “a
autotranscendéncia da existéncia humana”. Ela denota o fato de que o ser humano
sempre aponta e se dirige para algo ou alguém diferente de si mesmo — seja um
sentido a realizar ou outro**® ser humano a encontrar.'**

No entanto, o que pode se confundir com o ser-responsavel é o problema do principium
individuationis'®® que recai sobre a pergunta do por que a toda esséncia est4 agregada uma
multiddo de existéncias, de realizacdes da ideia. O questionamento da vida, a liberdade como
ndo condicdo apesar de toda condicionalidade humana e vontade de sentido, que, alias, sdo
referidas em funcao da responsabilidade, colocados também aos principios e aos que véo além
do conhecido; recolocam pela autotranscendéncia, ndo procura “da” esséncia, mas a esséncia

“do” homem que cabe somente a ele realizar. Trata-se da possibilidade de valor que incumbe

122. 0 elemento passivo no mundo é a sua lei tedrica e universal, o seu logos imanente que constitui, por assim
dizer, sua estrutura; a causa ativa e espontanea é o fluxo do particular e do individual, que deve se langar
continuamente na existéncia. GUTTMANN, J. A Filosofia do judaismo. Séo Paulo: Perspectiva, 2003, p.405.
123 Contrapomos o conceito de outro em Hegel na consumagcio pela unidade: “E na vida de um povo que o
conceito tem, de fato, a efetivagdo da razdo consciente-de-si e sua realidade consumada: ao intuir, na
independéncia do Outro, a perfeita unidade com ele; ou seja, ao ter por objeto, como meu ser-para-mim (als mein
Firmichsein), essa livre coisidade (Dingheit) de outro, por mim descoberta - que é o0 negativo de mim mesmo.”
FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.87.

124 FRANKL, V. Em busca de sentido. 31. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p. 135.

125 Sobre este principio, Urbano Zilles comenta o aspecto da superagdo do individuo em Feuerbach frente ao
essencial do cristianismo. ‘“Por isso o homem real é o ente vivo, envolto em relagdes humanas (amor,
sexualidade, comunicagdo, conflitos), marcado pela natureza (dores e alegrias). Decisivo é o poder realizar-se
dentro das estruturas sociais existentes como um ser natural, com seus impulsos e sentimentos. Nesse sentido, a
reducdo da teologia a antropologia significa a volta do ser humano ao aqui e agora, convivendo com 0s
semelhantes e com a natureza.” ZILLES, U. A critica da religido. Porto Alegre: EST edi¢Bes, 2009, p. 97. Cf.
FRANKL, V. Fundamentos antropolégicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p.232.
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a cada individuo particularmente, ao que tu podes e tu deves fazer. Ndo é meramente teoria
cognoscivel, mas também um sentido de crenga que ndo se justifique pela razoabilidade. Por
iSs0, se denota como espiritual o aspecto mais personalista de tal proposicdo. Toda existéncia
é acentuadamente exclusiva a uma Unica esséncia, em que transcende e supera este principio
como realizagdo em sua esséncia na existéncia, desta forma, o sentido da vida ha de ser a
concretude para cada individuo e em cada situacdo pessoal. “Cada pessoa representa para
mim toda a humanidade e em cada uma delas eu represento toda a humanidade. Cada pessoa é
entdo um fim em si mesma, no mesmo estilo kantiano.” *2°

A partir da pessoa, do Unico, é que se pode conceber a unicidade do sentido, de
sentidos que sdo partilhados pelos seres humanos, transversalmente na historia biogréfica,
mas que ndo se confrontam e se anulam aos valores pessoais, mas se sobrepdem, mais uma

vez recorrendo & dimensionalidade da condicdo humana. Na figura 5%’

0s dois pontos sdo
referidos aos sentidos Unicos (adimensionais), e as circunferéncias aos valores que se
amplificaram a partir de outros sentidos. Dois valores podem sobrepor-se entre si, mas ndo 0s
sentidos. Aqui fica claro o carater do plano dimensional, do encontrar o sentido ndo na

condensacgdo do sentido numa egocentricidade, mas na sobreposi¢do com outros valores.

FIGURA 5

Todavia, a sobreposicdo dos valores ndo consiste numa espécie da assimilacéo entre 0s
referidos valores, como que fazendo que surjam novos em cada conflito. Frankl sobre este
aspecto conflitivo prefere uma perspectiva tridimensional, onde fica mais clara a analogia que
recoloque aquilo que fica de fora da primeira figura. A dimensédo da hierarquia dos valores, do

préprio sentido de valorizar conforme a figura 6.2

126 CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, 2008, p.203.

27 FRANKL, V. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 74.

128 |bid. p. 75.
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FIGURA 6

O risco referido a visdo de mundo reduzida as sombras que se projetam sobre o0s objetos
do conhecimento podem denotar certa fusdo, embora na alta as esferas nem se toquem, os
valores objetivamente sejam ainda independentes um ao outro. Somente podem confluir na
sobreposicdo das sombras os valores dimensionais e 0s sentidos ndo condensados. A nédo
confusdo entre eles somente pode-se dar no processo de construcdo dos valores pela pessoa
dentro do fluxo do tempo, pela consciéncia que se estabelece no momento de decisdo e diante
daquilo que é possivel fazer.

O que podemos extrair do fendmeno é o encrustamento dos sentidos Unicos, que ao
partirem ndo somente de uma lei universal, mas da consciéncia moral do individuo como
capacidade extra e intuitiva, podem através dos valores reconstruirem os valores universais,
aléem de uma consciéncia coletiva, que somente surge por meio de uma convencédo social e
que, por conseguinte, podem descobrir nas multiplas aproximacdes e distanciamentos novos

sentidos que se contradizem e valores estabelecidos que se contradigam aos sentidos.

De acordo com Max Scheler, valorar significa preferir um valor em detrimento de
outro. (...) a experiéncia de valor ja implica o fato de que ele se encontra numa
ordem relativa, acima de outros valores. Logo, ndo ha que se falar de conflitos de
valores. Contudo, a experiéncia da ordem hierarquica dos valores ndo isenta o
homem de tomar decisdes. O ser humano é impulsionado por instintos, mas é
refreado por valores, estando sempre livre para aceitar ou rejeitar um valor que se
oferece em cada situago.'?

Percebe-se que ndo se trata de um relativismo, mas de sentido percebido e decisdo na
projecdo, ja que em sentido absoluto achar respostas neste alcance esteja fora do alcance do
ser humano’®. Neste tratado do conhecimento absoluto como existente, ndo como

conhecimento Absoluto, o filosofar tem a conotagdo do “espantar-se” em que o humano

129 FERANKL, V. A vontade de sentido. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 75.

130 Est4 dimensdo tem o ponto de contato com a transcendéncia e da responsabilidade em Levinas, por ser
primeira anterior a qualquer intencionalidade da consciéncia, na qual trataremos no segundo capitulo sobre o
encontro com o outro humano.
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depara-se com sua prépria existéncia, com um milagre, mistério como fenémeno originario de
seu proprio eu. Na socializacdo é importante fazer a distin¢do ao didlogo e na subjetividade do
ser-responsavel, e concomitante coloca-se em questdo os mandamentos em relacdo com 0s
valores e os sentidos. E importante salientar a dimensdo de contato e dos intervalos

significativos.

2.1 Intervalos com Martin Buber*®!

Um dentre os grandes pensadores que se fazem préximos a Frankl e Levinas é a Filosofia
do Dialogo de Martin Buber. A positividade do olhar do outro, da relacdo entre 0 Eu com o
Tu-Eterno (Deus) e o Isso (as coisas), do siléncio que permeava os participes do didlogo,
deve-se em Buber pela grande influéncia do pensamento e do hassidismo no que concerne a
pratica dos dialogos entre os mestres com os seus discipulos. O intervalo entrec Eueo Tuéo
principio de orientacdo e atualizacdo da palavra dialogo, como esforco de descoberta e
interpelacéo dos dialogantes para abrirem os olhos e encontrem o vital da existéncia humana.

Ha uma separagdo necessaria para que possa existir o0 humano, ou o dia-pessoal no
entendimento de Buber. Entre o Eu e 0 Tu-eterno ha uma distancia de relacdo, ndo como uma
planicie diante de um absoluto, mas como um abismo que se assemelha como uma estreita
aresta em que se pde cada um dos dialogantes. A estreita aresta denota uma inquietude dos
espiritos pusilanimes pos-guerra (1914-1918) diante de paradoxos, de contradi¢bes delicadas
e embaragosas do destronamento do humanismo moderno que vem sendo destruido pelos
eventos do periodo, em que estdo no fundo desta aresta se revelam diante do dialogo, como
vislumbre de unido paradoxal da plenitude, superacdo das solu¢es de compromisso daquilo
que geralmente é entendido como dilema ou alternativa, preservando o paradoxal vivo no
intervalo. Didlogo, sobretudo, ndo como categoria dedutiva, mas como acontecimento -
evento, com a influéncia da filosofia de Feuerbach e de Dilthey, como também do hassidismo
judaico que denotam a presenca de Deus no mundo, mundo-relacdo que constitui o ser

dialégico sobre trés esferas.

O mundo da relacdo se realiza em trés esferas. A primeira € a vida com a natureza.
Nesta esfera a relagdo realiza-se numa penumbra como aquém a linguagem. As
criaturas movem-se diante de n6s sem possibilidade de vir até nés e o Tu que Ihes

31 Martin Buber (1878-1965) filésofo que refletiu sobremaneira sobre a relagdo e a reflexdo, tem em sua
formacdo académica a influéncia do Hassidismo - mistica judaica em que notavelmente se aproximam do
comprometimento de uma reflexdo a partir da praxis e da palavra, dos mestres que orientam os seus discipulos.
Uma ontologia possivel enquanto relagdo, uma ontologia da relacdo em que atitude mais existencial é o face-a-
face, da situacdo humana ndo sobre o recdndito de uma nostalgia do passado, mas sobremaneira do homem
diante da reflexdo, da relagdo dntica no espaco e tempo, principal foco de Buber em seu pensamento sobre a
relacdo, sobre 0 Eu e o Tu.
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enderecamos depara-se com o limiar da palavra. A segunda é a vida com os homens.
Nesta esfera a relacdo é manifesta e explicita: podemos enderecar e receber o Tu. A
terceira € a vida com os seres espirituais. Af a relacdo, ainda que envolta em nuvens,
se revela, silenciosa mas gerando a linguagem. N6s proferimos de todo nosso ser, a
palavra-principio sem que nossos labios possam pronuncia-la.**?

No mundo relagdo, Buber apresenta a ética do inter-humano sob a ontologia do ser
dialogal e dia-pessoal, por principios assertivos na semantica da linguagem e na palavra
“entre”, na qual o humano n3o conduz a palavra, mas ¢ a palavra que o mantém na sua
existéncia. Por isso, a palavra, enquanto portadora do ser, € o lugar onde o ser se instaura

como revelacdo, como evento do inter-humano.

E através do encontro dialogal, por exemplo, e s6 através dele, que uma situagio
psicanalitica pode ser efetivada; 0 mesmo se da com relagdo a varias reas da arte
e da literatura, que sobrevivem em meio a profunda crise do “paradigma da
consciéncia”. A existéncia € pensada, nas filosofias do didlogo, ndo enquanto
categoria filosofica abstrata em oposicdo a esséncia, mas, fundamentalmente,
como relacdo entre o ser humano com o outro e com o mundo. N&o se trata de
aprofundar conceitos abstratos, mas de entender as determinag@es do proprio
pensamento desde a experiéncia existencial viva, que se d& sempre entre
realidades, eu-outro, eu-mundo, etc.'*®

Buber salienta a ética do inter-humano em que 0 homem é um ente de relagdo sobre a
preponderancia do Dabar®** - palavra hebraica que conduz o ser humano & condicdo
originaria de doacdo e de relacdo, como palavra-principio, mais do que logos enguanto
discurso e razoabilidade. O Eu age em contemplagdo com a relacdo-mundo, em comunicacao
imediata com Tu-Eterno, pela palavra-principio. Nesta estrutura dual, o lugar privilegiado a
revelagdo se da no “entre”, o intervalo conduz a um envolvimento dialogal e para a vibracéo
reciproca na face-a-face. Por isso, Buber salienta que a palavras-principios seja Eu-Tu e Eu-
Isso, na qual na primeira relagdo denota-se a experiéncia de relacdo e presenca, onde o outro
permanece como dialogo somente pela totalidade do ser, sendo, pode existir uma relacéo falha
enquanto ética da parte do Eu, em que o sujeito coloca-se na condicdo de conhecedor

objetivante - egoético, postura ética do outro. Na segunda relacdo, o Eu - Isso denota o

132 BUBER, M. Eu e tu. 10. ed. 4 reimpr. Sdo Paulo: Centauro, 2012, p. 53.

13 S0UZA, RT. A questio do humano em Martin Buber. Porto Alegre: Blog
<http://timmsouza.blogspot.com.br/2013/01/a-questao-do-humano-em-martin-buber.html> Acesso em 01 dez.
2013.p. 1.

134 Somente, entdo, pode a outra palavra-principio constituir-se. Sem ddvida, o TU da relacdo desvaneceu-se
muitas vezes sem, com isso, ter-se tornado o Isso de um Eu, um objeto de uma percepgao ou experiéncia sem
ligagdo como sera doravante, mas ele se tornou, de algum modo, um isso em si, por hora inobservavel
aguardando o ressurgimento de um evento de relagdo. Sem duvida, o corpo que se transforma em corpo humano
se distingue em seu ambiente na medida em que se sente portador de suas impressdes e como executor de seus
impulsos, mas somente ao nivel de uma radical separagdo entre 0 EU e o objeto. SOUZA, R.T. A questdo do
humano em Martin Buber. Porto Alegre: Blog <http://timmsouza.blogspot.com.br/2013/01/a-questao-do-
humano-em-martin-buber.html> Acesso em 01 dez. 2013. p. 2.
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relacionamento com o mundo, da presenca do divino no mundo, mas que refere-se ndo como
totalidade do ser, mas como dualidade diante da exterioridade, diferenca necessaria para
distinguir da relagcdo entre Eu e o Tu-eterno (Deus), em que se toma a primeira relacédo na
totalidade do ser.

As palavras-principio ndo exprimem algo que pudesse existir fora delas, mas uma
vez proferidas elas fundamentam uma existéncia. As palavras-principio sdo
proferidas pelo ser. Se se diz Tu profere-se também o Eu da palavra-principio Eu-
Tu. Se se diz Isso profere-se também o Eu da palavra-principio Eu-Isso. A palavra-
principio Eu-Tu s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade. A palavra-principio
Eu-Isso ndo pode jamais ser proferida pelo ser em sua totalidade.**® (BUBER, 2012,
p.51).

O homem dual € acontecimento na e em toda relacdo, na palavra-principio de um Tu que
se presentifica, e somente na agdo reciproca do “acontecer” é que a totalidade se presentifica.
O Eu-Tu é condigdo posterior para 0 Eu-lIsso como experiéncia e dominio do conhecido,
dominio do mundo pela experiéncia, em que o dialogo é o fundamento da totalidade do ser -
fato primitivo de um ser relacional com um Tu que se revela - para mundo como projeto ou
perspectiva, longe de um solipsismo cartesiano, cogito substancial que constitui o outro como
objeto do pensamento.™*® No campo perceptivo, presenca do Eu-Isso se d& no transito do
ritmo de constantes atitudes perante 0 mundo, em que faz emergir o fendmeno da resposta:
“(...) em seus dois sentidos: primeiro como resposta ¢ segundo como a “obrigacao de

responder.” 137

E esta subjetividade nédo é uma questdo racional de um individuo, mas apenas pode
ter lugar na interacdo entre dois humanos. Para Buber, a subjetividade ndo pode ser
concebida sem o consenso de “mais de um”; ela deriva deste encontro, porque o que
a caracteriza € justamente o pensar que surge desde o encontro, definitivamente
marcado Por ele: O homem se torna EU na relagdo com o TU. O face-a-face aparece
e se desvanecem, os eventos de relacdo se condensam e se dissimulam e € nesta
alternancia que a consciéncia do parceiro, que permanece 0 mesmo, que a
consciéncia do EU se esclarece e aumente cada vez mais.*®

Responsabilidade é correspondéncia com o real ao responder o apelo dialdgico,
transcendendo o nivel moral de consciéncia em vista do nivel ético da reciprocidade.
Reciprocidade entendido como principio valorativo e imediato que caracteriza o Tu. Porém, o

Tu-eterno (Deus), em relacdo com o homem e 0 mundo ndo € revela sobre a condi¢do mistica

135 BUBER, M. Eu e tu. 10. ed. 4 reimpr. S&o Paulo: Centauro, 2012, p.51.

138 Critica proposta por Merleau-Ponty em Fenomenologia da Percepcdo em que apresenta a consciéncia como
uma rede de inten¢Bes significativas, Unica forma de unir consciéncia e agdo. MERLEAU-PONTY, M.
Fenomenologia da percepg¢do. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.

37 BUBER, M. op. cit., p. 39.

3% SOUzZA, RT. A questdio do humano em Martin Buber. Porto Alegre: Blog
<http://timmsouza.blogspot.com.br/2013/01/a-questao-do-humano-em-martin-buber.html> Acesso em 01 dez.
2013. pp. 1-2.
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dentro de uma compreensdo religiosa ou de cristandade, mas de comunhdo, em que Deus é
totalmente outro, totalmente presente, em que se desdobra no homem totalmente presente para
o mundo, numa ontologia face-a-face, em que o ser-responsavel procura instaurar o divino no

mundo.

A subjetividade enceta um processo de criacdo e recriacdo de relagBes com a
realidade, com o mundo; melhor dizendo, 0 mundo, relacionante, assume infinitas
dimensoes de sentido que se oferecem a subjetividade que, sabendo-se diferente do
mundo, estabelece com essas relagdes. Os fatos se revestem de logicas préprias, na
medida em que a “légica” do Eu ndo é meramente transponivel a outros niveis de
realidade, sendo a anterioridade de si mesmo. A memoéria se qualifica na sua
atualizacdo que ndo conserva, com relacdo ao Eu, a finitude do simplesmente
perecivel; possui, como as coisas em geral, sua prépria qualidade.**

A leitura de Frankl da fala interpessoal o leva em consideracdo, pois a mesma coaduna-se
em prece e ¢ fundamental para encontrar uma linguagem pessoal. “Porém, precisamos levar
em consideracdo que ndo existe apenas uma fala interpessoal, mas também intrapessoal, ou
seja, o didlogo interno (...) isso significa que sempre que estivermos totalmente a s6s conosco,
quando estivermos dialogando na derradeira soliddo e honestidade (...).” **°

Levinas aponta a relacdo dia-pessoal em Buber como ato da consciéncia em que o objeto
investido pela compreensdo é englobado pelo eu: um estatuto ambiguo de imanéncia e
transcendéncia, pleiteando uma reducdo do tu como facultativo na comunicacdo pelo qual o
dizer que diz, e, por conseguinte 0 noema se projeta no mesmo e se projeta no objeto por ele
dado. O formalismo da ética como relacdo™** a abertura da linguagem, ao contrario do cogito,
fora a opcdo de Buber a palavra primordial para o Grundwort, como condi¢do de pura
consciéncia (Eu-Tu) exprimida por um interlocutor e como residuo de dialogo. Por
conseguinte, a reciprocidade entre o Eu-Tu e chama a dissimetria de um espaco intersubjetivo
e a justica sera posta como legitimidade do Estado.'*> Como elemento da consciéncia, o Outro
gue se assume como saber de igualdade entre a ideia e o ideatum, o paralelismo rigoroso entre
noema-noematico e dentro da adequacdo da verdade, a responsabilidade sera modaliza¢do da
intencionalidade.'*®

A alteridade ndo se coaduna como reciprocidade, mas o0 mundo ndo se prende pela

estrutura da palavra-principio, mas como separacdo - hipdstase, em que o homem no mundo é

13 souzA, RT. A questdio do humano em Martin Buber. Porto Alegre: Blog
<http://timmsouza.blogspot.com.br/2013/01/a-questao-do-humano-em-martin-buber.html> Acesso em 01 dez.
2013. p. 3.

10 FRANKL, V. A presenca ignorada de Deus. 13 ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007, pp. 112-
113.

141 Cf. LEVINAS, E. Hors sujet. 2. ed. Paris: Fata Morgana, 1987, p. 57-58

142 Cf. Ibid. p. 62.

143 Cf. Ibid. p. 63.
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separado e ndo participante numa eternidade-criador, ser-no-mundo sem raizes'*

(ex nihilo),
ateismo diante do mundo em que sua alma esté separada da origem, sem qualquer totalidade
do ser, diante do mundo que é gozo e prazer para 0 eu, alma que adquire sua identidade por
oposic&o ao outro.** Na dimensdo de mundo-relacdo buberiano'*®, existe certa proximidade
com o paganismo, pelos dois tipos de relacdo: experiéncia como lugar de consciéncia e que se
desdobra num Tu-Eterno pelo encontro. No Eu-1sso, a critica de Buber toma acento na
correlacdo entre sujeito e objeto, que implica uma aquisi¢do do sujeito do conhecimento sobre
0 objeto conhecido. Ambos concordam com o problema da objetivagdo pela consciéncia, mas
Buber o resolve pela relacdo que ndo parte do sujeito-objeto, nem de causa e efeito, mas de
um “Tu” que vem ao “Eu” sem ter partido das coisas, e que se reconduz para a reciprocidade,
por certa circularidade reflexiva. Para Levinas, o que decide o estatuto do humano é algo
superior a relacdo objetivante, uma transcendéncia ndo empirica, de um primado do Outro
sobre o Eu, saindo de uma filosofia da consciéncia, centrada no Eu, de uma egologia - com
relacio a Husserl - em que se pode renunciar a interpretar 0 eu como consciéncia

representativa.

(...) é preciso deslocar-se para fora do jogo do ser que é ainda a prépria dindmica da
consciéncia, jogo que afirma a “presenca a si pela diferenca que €, ao mesmo tempo,
a perda de si e os reencontros na verdade. O para si da consciéncia é, assim, o poder
mesmo que o ser exerce sobre ele mesmo, sua vontade, seu principado. Ele se iguala
e se possui. O jogo do ser, manutencdo do “interesse”, estaria profundamente
enraizado no pensamento e na historia, na medida em que é o jogo da propria
inteligibilidade vigente (...)**’

O evento em Levinas ¢ atribuido ndo ao jogo do “entre”, mas como epifendmeno do rosto,

enquanto dimensdo radicalmente particular e singular, em que cada encontro € Unico e

144 Na introdugdo do livro “O Homem Messianico” Susin apresenta de forma clara a distingdo dos Reinos do Ser
(Homem soberano) e o Reino do Bem (Com - alteridade). No primeiro constitui a principialidade e ultimidade,
no qual a transcendéncia de interioridade relacionada ao mundo como ex nihilo e corpo transacional, em que a
expressao corporal & alienagdo, o sujeito luta pela dificil condigdo de ser, ha a violacdo e a injustica nas diversas
formas de totalidades que a consomem (diversos endeusamentos, mas sobremaneira do Si), em que a soliddo é
pesada e maldita, convulsionado o ser a evasdo de si mesmo (0 mal de ser); enquanto que o reino do bem é
anterioridade como firmamento, ao infinito em que o outro é revelagdo e abertura de transcendéncia para além
do mundo (além do ser) e que passando deixa um vestigio e um mandamento, no qual o homem messianico é um
homem respondente, responsavel por tudo e por todos (ser para todos). Cf. SUSIN, L. C. O homem messianico:
uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto Alegre: Est, 1984.

Y5 LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur I’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 119.

146 A existéncia da-se a andlise; sua anélise, porém, n&o a despe de suas caracteristicas proprias, externas a quem
analisa. O mundo, em sua infinita variedade, oferece infinitos caminhos; analisa-lo é apenas um deles. No
mundo somente nédo se encontra sendo o mundo. Ocorre uma separagao externa entre o Eu e 0 Mundo: a ordem
do mundo que o Eu percebe ndo é sendo a ordem do mundo que ele é capaz de perceber: o mundo ordenado. A
ordem do mundo pertence ao mundo para além da ordenacdo do sujeito. Quem pretende se absorver no mundo
para se autorredimir ndo conquista 0 mundo, mas sua propria perdi¢do: ao procurar o todo, “sera sepultado no
nada”. SOUZA, RT. A questdo do humano em Martin Buber. Porto Alegre: Blog
<http://timmsouza.blogspot.com.br/2013/01/a-questao-do-humano-em-martin-buber.html> Acesso em 01 dez.
2013. p. 4.

YT PELIZZOLI, M.L. Levinas: a reconstrucéo da subjetividade. Porto Alegre: Edipucrs, 2002, p. 145.
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irrepetivel, ndo tomando o tempo na presentificacdo, mas como anacronico diante do rosto
encontrado. Na exposicdo do Outro, exposto em sua originalidade, adentra o aspecto da
sensibilidade, como o seu devido a intencionalidade em Husserl. Nao se coloca a relacdo
como abstracdo, mas como localizacdo, peso do eu e no seu agora. Intencionalidade que esta
na base da individualidade e desdobramento no rosto do outrem.

A sensibilidade marca o carater subjetivo do sujeito, 0 préprio movimento de recuo
em direcdo ao ponto de partida de qualquer acolhimento (e, neste sentido, principio),
em direcdo ao aqui e agora a partir dos quais tudo se produz pela primeira vez. A
Urimpresion é a individuacdo do sujeito. (...) A sensibilidade estd assim
intimamente ligada a consciéncia do tempo: ela é o presente em torno do qual o ser
se orienta.*®

O aspecto do tempo e da sensibilidade em Husser| situa a intencionalidade em relacéo aos
objetos e relacdo a si, como ponto inicial da origem do préprio fato. Constitui-se a
passividade da impressdo e simultaneamente a atividade do sujeito.*® Sensivel vivido
(Erlebnis) no proprio corpo em que a circunstancia fundante reside no fato de se manter,
coincidentemente, como 0 Se orientar no que se refere tomar uma atitude em relagdo a (...), no
qual a sensibilidade e a subjetividade implicam uma relacéo de principio enquanto encarnacéo
e ndo como simples reflexo de espaco-tempo. Surge na descricdo fenomenoldgica o tipo de
consciéncia que Levinas chama de corpo-sujeito.'*

A sensibilidade é a afetividade encarnada, no corpo do sujeito sensivel, anterior ao
conjunto histérico que possa constituir o sujeito, além da fenomenologia que ndo preserva a

pessoa da absorcdo ao sistema e a eternidade do discurso®*

(Espinosa/Hegel), de um tipico de
autopreservacdo do Eu e de um pensamento digestivo. A sensibilidade remete para a
eternidade das ideias para uma cabeca que pensa, no ser e tempo - ligados num sujeito que se
faz presente temporalmente. O agora € definido por si mesmo, ndo se aproxima de nada, e esta
fora do sistema pela ambiguidade da passividade como pré-predicativa e da atividade do
sujeito que torna possivel a transcendéncia na imanéncia, ndo coincidente com uma heranca
de sua existéncia. O eu ndo se pde como absorvido na universalidade, mas apresenta-se como
anterior na prépria acao sensivel, ou seja, ndo é de forma alguma uma qualidade, e, por

conseguinte, o eu fenomenoldgico ndo se constitui na histéria, mas na consciéncia, na

8 LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p. 144.
9 Cf. LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p.
145.

150 Cf. Ibid. p. 146.

151 Discurso: ruptura e comego - sutileza da mentira que ndo se opde ao verdadeiro, mas ao ilusorio e do sério -
entremeios de um sujeito que duvida. Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie
Générale Frangaise, 2010c, p.77.
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sensibilidade como absolutamente sujeito em que ele pode falar por si e na qual pode
arrancar-se da historia.*>?

O intervalo ndo € a via do nascimento do ato, do dia-pessoal, mas do ser entre dois
tempos: a operagédo da criagdo no ser em que se reflete a dimensdo mortal do homem, mas nédo
enquanto continuidade e duracgdo histérica, mas descontinuidade de cada tempo da a¢do, como
nascimento e ruptura, em que a via interior € a maneira Unica do real ao existir como
pluralidade. Tempo de aberturas que a ipseidade como separac¢do se fundamenta no gozo ou
prazer.™

Tempo que irrompe com a involucdo de movimento centripeto, de compreensao e retorno
a si'®> quando se pode falar da separacéo de ateismo e de ex nihilo (mundo). A ruptura com a
participagdo implica na capacidade hipostatica de ndo se confundir com o Ser e nos elementos
miticos divinizados, bem como as forcas da natureza e da terra. A sensibilidade, como
elemento do prazer, deleita-se no ego e em sua vontade. A vontade, entdo aponta a um
principio de individuacdo que se integra ao existir de uma singularidade que se esvai em
funcéo da totalidade. O conceito de Uno da lugar ao conceito de hierarquia e multiplicidade
que forma o todo. Os individuos da extensdo do conceito, somente podem atualizar-se num
saber impessoal que integre as particularidades dos individuos em ideias totalizantes na
historia. O intervalo absoluto € o que distingue os termos da multiplicidade em uma
especificacdo qualitativa como as monadas em Leibniz, onde a sua ineréncia € uma diferenca
sem as quais as monadas ficariam indistingufveis umas as outras.™ A separacdo, como
singularidade da sensacdo, apresenta a relacdo de ateismo como existéncia econdémica em
plenitude. “A separacao ateia exige a ideia de infinito que ndo sucumbe a dialeticamente ao

156

ser separado. A ideia de infinito™ - a relacdo entre o0 Mesmo e o Outro - ndo anula a

separacéo. Ela atesta a transcendéncia.”**’
A intencionalidade dentro desta perspectiva de desinteresse que depde toda participacédo

no ser, a intencionalidade como “consciéncia de” ¢ simultaneamente proximidade e distancia,

152 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c,
pp.146-147.

153 Cf. Ibid. pp. 51-52.

" SUSIN, L. C. O homem messianico: uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est, 1984, p. 45.

155 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur I’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 52-
53.

158 O Infinito cria um espaco de movimento onde a vida se afirma em cada momento como adiamento do fim ou
interminabilidade do comeco. E o ser humano quem comanda as forcas desse movimento e é como
responsabilidade ética que essa afirmacédo acontece. Cf. SOUZA, R.T. e OLIVEIRA, N.F. Fenomenologia hoje
I: existéncia, ser e sentido no alvorecer do século XXI. Porto Alegre: Edipucrs, 2001, p.61.

T LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 54.
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por ndo tematizacdo ou ser-ai, mas a relagdo transcendental a maneira de uma metafisica por
abordar os objetos sem os tocar, maneira ndo como ato, mas como relacio social.**® Toda
relacdo social é certamente relagdo por exceléncia que envolve um fim. Nao mais como gozo
que vai ao desconhecido e separacdo necessaria a uma religiosidade natural e em destino. O
Desejo metafisico inaugura o tempo do adiamento do gozo.

A nogdo de prazer, de viver “(...) de boa sopa, de ar, de espetaculos, de trabalho, de ideias,
de sono, etc... N&o se trata de objetos de representagbes. Vivemos disso.”**® Por isso, a
sensibilidade se coaduna ndo aos moldes cartesianos de representacdo e tomada de
consciéncia, mas como fruicdo, como maneira do proprio ato alimentar-se de sua propria
atividade, o ato de viver € viver os proprios contetdos da vida.

Fruicdo como preenchimento do tempo como gozo, de realizagdo como felicidade da
saciedade, na transitividade da acdo ao objeto desejado, em que neste nd tem a origem a
subjetividade como soberania da fruicdo, de um Eu em que ndo é contemplativo, contudo, é a
confirmagdo do Mesmo no pensante, em que o humano em sua soberania do Eu-Mesmo &
feliz com as suas necessidades, aquilo que se consome ndo € causa e dependéncia, mas objeto
da fruicao.*®

Por isso, a sensibilidade é a afetividade porque se coloca o viver engquanto frui¢do da vida,
elemento enquanto pura qualidade sensivel sem substdncia em que 0 gozo permeia a
interioridade e a relacdo com o mundo na condi¢do de uma ipseidade, como unicidade do Eu
enquanto separacao, felicidade e infelicidade como proprio isolamento no mundo que se
relaciona, pelo ipso facto de ndo poder distinguir o individual e o geral (instintivo). A
ipseidade constitui-se como a recusa do conceito ndo como generalidade, mas como concreto,
da recusa de uma parte do seu ser, da interioridade.®® O sensivel e o corpéreo é a
originalidade em Buber, de um Eu terrestre, de um dialogo com o movimento de necessidade,
mas como reciprocidade. Pela leitura de Husserl, Levinas defronta o formalismo de Buber que
conduz a confusdo entre sujeito e objeto, sem separacdo, sem concretude, pela empatia que
realmente contribui para a subjetividade como experiéncia de outrem que é designada a partir
de um sentir comum. O risco que se corre neste formalismo € 0 movimento de se viver uma

substancialidade ética aparente, numa economia que ndo toca o outro em sua diferenca,

158 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c. p.
111.

59 |bid. p. 112.

160 Cf. Ihid. p. 118.

161 Cf. Ibid. pp. 122-123.
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reduzindo o outro ao Mesmo. Entra em jogo o problema do ideatum como paralelismo
rigoroso entre noético e noematico.

A relacdo ética a outro homem, a proximidade como responsabilidade por outrem, ndo
sera uma simples modulacdo da intencionalidade; é um além de toda modalidade concreta
sobre o qual se produz precisamente uma ndo indiferenca de Um eleito para o outro ou do
Mesmo a outro, se dird uma relagdo do Mesmo n&o é mais medida com o Mesmo e que, em
certo sentido, ndo ¢ do “mesmo género”.162

Aqui se contrapde a vontade de um ser em sua solid&o, altivo e heroico; se confronta com
esta separacdo pela qual toda sociabilidade para Levinas ndo perpassa a liberdade e a vertigem
intimista do vivente, mas a autonomia é expressio, é se revelar’®® ao outro que chega. “A
manifestacdo kat’auto consiste para o ser a dizer-se a nés, independentemente de toda posicdo
que seria apreciar sua igualdade a se exprimir. (...) A experiéncia absoluta ndo é

descobrimento, mas revelacdo: (...) manifestacdo de um Olhar-rosto além da forma.”*®*

2.2 Olhar-rosto e a relacéo face-a-face

Levinas conserva o espirito da fenomenologia com relacdo aos corolérios referentes a
origem, a reducdo fenomenologica e da sensibilidade. Com Husserl foi possivel constatar a
impossibilidade de pensar a alteridade de outrem como possibilidade de reduzi-lo as
categorias do eu sou, da substancialidade do eu, a objetivacdo e a visdo. A ética como
filosofia primeira é ética na pré-reflexividade, que se deixa fazer pelo temor por outrem, que
privilegie uma forma passiva de consciéncia, de uma alteridade mais radical pela ndo
significancia, pela irredutibilidade do outro, e em toda a latitude para o além da
intencionalidade; anulacdo das questdes de género e das relagbes marcadas por avatares
solipsistas - da descri¢do do eu (moi) egoista em seu mundo em que a circularidade de retorno
ao Eu-Mesmo; ou da reclusdo em sua concha de um sujeito demasiado cheio de si possam
reduzir o Outro em categorias egoicas. Arqueologia empreendida por Heidegger que pela
diferenca ontoldgica cinde-se entre o Ser e 0s entes, e na qual a Diferenca sera a
irredutibilidade e ao poder dialético e totalizador, mas que deveras sera neutralizado em

relagdo ao Ser como fixagdo de um estatuto ontolégico.®®

162 | EVINAS, E. Hors sujet. 2. ed. Paris: Fata Morgana, 1987, p. 63.

163 Nao desvelamento, mas revelacdo: coincidéncia do expresso daquele que exprime, manifestacéo, por isso
mesma privilegiada de Outrem, manifestacdo de um rosto para além da forma. FABRI, M. Desencantando a
ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.95.

164 |d. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 61.

165 SOUZA, R.T. O tempo e a maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998, p.78.
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A constituicdo fenomenoldgica da as primeiras impressdes e indicagdes para a linguagem
ética, para além das aporias da consciéncia transcendental, de uma revelacdo para além da
reducdo husserliana - de uma filosofia eidética por uma alteridade que é o excesso do
fenbmeno sobre seu dado - além de Husserl pelo correlativo a insbnia frente a
intencionalidade. A impossibilidade de prender o Eu (Moi) sobre si mesmo em quietude do
sono, num sono dogmatico que fora fundamentado por um sono ontoldgico; mas é a tentativa
frustrada da quietude, da vigilia sem objeto - a insdnia - como tentativa de saida, mas por
causa do excesso de ser, da identidade do eu que defronte com o fenémeno da sonoridade que
0 ameaca pelos ruidos externos, um mundo exotico que Ihe é exterior; o atrelamento da
experiéncia do Ha (Il y a) como fato anbnimo e impessoal que rompe o ser de seu repouso
infantil, assusta-o nos ruidos que vibram sem o contato privilegiado do olhar, sem o dominio
do manusear, onde 0 Ser - sujeito e objeto - desaparece como tais, a insénia que vigia sem

objeto também mistura-se com ecoar dos sons da noite e faz confundir tudo na obscuridade.

A distincdo entre a atencdo que se dirige para 0s objetos, interiores e exteriores, € a
vigilia que se absorve no murmdrio do ser inevitavel, vai mais longe. O eu é levado
pela fatalidade do ser. Ja ndo ha fora nem dentro. A vigilia é absolutamente vazia de
objetos. O que ndo equivale a dizer que ela prdpria é experiéncia do nada, mas que
ela é tdo anbnima quanto a propria noite. A atencdo supde a liberdade do que a
dirige; a vigilia da ins6nia, que mantém abertos nossos olhos, ndo tem sujeito. E o
préprio retorno da presenca no vazio deixado pela auséncia; ndo o retorno de
alguma coisa, mas de presenca; é o despertar do hd no sei da negacdo; é uma
infabilidade do ser em que jamais se relaxa a obra de ser; é sua propria insdnia.*®®

Relacdo pessoal que se da entre ditos do A-Deus e 0 anonimato, de uma intriga que se
recoloca atual a partir da reducdo transcendental em Husserl, dos horizontes que se perdem no
anonimato, ndo como existéncia enquanto preocupacdo, mas como a impossibilidade de
coincidéncia de si e do mundo, a hipdstase como separacdo mais forte que a negacéo, diante
do impessoal, do cansaco, da preguica, denota o fracasso de ser em soliddo como horror que
ultrapassa em termos de consciéncia e como tentativa de sair do proprio ser andnimo. O outro
para Levinas, na revelacdo traumatica da insdnia, sem conteudo, se dara no dito de vocacgéo e
responsabilidade por outro. A reducdo fenomenoldgica é a passagem para 0 meta (relacao
ética) enquanto linguagem ndo intencional; anterioridade infinita que se circunscreve num ego
transcendental ou num eu puro: outrem que se revela em passividade, como o rosto que fala,

na qual ndo h& um olhar redutor que olhar e de manipulagéo dos objetos.*®’

166 | EVINAS, E. Da existéncia ao existente. Campinas: Papirus, 1998, pp. 79-80
167 Cf. 1d. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, pp. 204-205.
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O imperativo do olhar, por interesse ou por uma curiosidade fez sentido diante da
abertura para o mundo, mas como objetivacdo do mundo, de uma relagcdo sobre qualquer
coisa, mas como sentido privilegiado.'®® Para Platdo a visdo supde algo que esta fora do olho
como qualquer coisa diante dele, mas que é bombardeado pela claridade com que se relaciona
com alguma coisa e que a luminosidade invade o espaco e o faz como vazio, como lugar de
circulagdo e do fenbmeno sensivel da pele de aproximar-se e manipular alguma coisa que lhe
surge diante de si. Por isso, que na filosofia tradicional, o imperativo do olhar, do manipular
as coisas partiu do vazio como partida da origem e como experiéncia de abertura como
privilégio de objetivacao e coincidéncia com o ser mesmo dos entes.*®®

No campo filoséfico, o imperativo do olhar, seja em sentido metaférico ou literal, seja
no “sensivel” ou no “racional” é um dado irrecusavel na tradi¢do. No inicio de sua Metafisica,
Aristoteles quer salientar a supremacia do conhecimento teorico, e por isso preferimos muito
mais a vista a os outros sentidos.'”® Em Agostinho, a concupiscéncia dos sentidos denota a
primazia do olhar, em que os outros sentidos usurpam o visual por analogia, mas que somente
o olhar pode perceber por si a concupiscéncia.'”™ Tomés de Aquino na mesma compreensdo
de Agostinho denota a “certeza” e a “dignidade” ndo somente no aspecto sensivel, cOmo
também no préprio conhecimento intelectual. Descartes no Discurso do Método faz mencéo
ao carater da “clareza” e “distincao” como critérios para a regra da razao da evidéncia, bem
como declara no prefacio dos Principios da Filosofia que viver sem filosofia “(...) equivale,
verdadeiramente, a ter os olhos bem fechados, sem nunca procurar abri-los.” *2

Agostinho radica a posicdo da luminosidade aristotélica na “voluptuosidade” que
somente a luz, a rainha das cores nos propicia, muito mais na poténcia afetiva do que na
poténcia cognoscitiva da visdo.'”® Heidegger aproxima-se desta intuicdo em que coloca a
percepcdo visual das coisas do mundo como entrega curiosa do mundo, como passividade,
mais do que procura ativa do homem no mundo.

De Aristoteles a Heidegger a visdo se articulara com a inteligibilidade, no qual o
sujeito com o objeto se subordina na relacdo com o objeto com o vazio de abertura que em si,

ndo é objeto. A inteligibilidade consiste em ir além do ente dentro da abertura precisamente,

168 Cf. Ibid. p. 205.

169 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p.
206.

170 cf. ARISTOTELES. De I’Ame. Paris: Les Belles Lettres,1995, p. 78.

71 cf. AGOSTINHO, St. Confisses. Lishoa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2001, p. 272.

2 DESCARTES, R. Lettre de I’auteur a celui qui a traduit le livre laquelle peut servir de Préface. Paris:
Classiques Garnier, 1994. Vol Ill, p. 771.

173 Cf. AGOSTINHO, St. Confissées. Lishoa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2001, pp. 206-207.
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em que o ser particular compreende-se a partir de um lugar estabelecido.™* No entanto diante
do fracasso da representacdo e do trabalho no vazio, ndo como nada, mas como o siléncio
impessoal do H&, a esséncia elementar do retorno desta luminosidade ndo se da pelo
triunfalismo do rosto mitico, mas como participacdo do horrivel indeterminado que anuncia o
gozo, em que o0 vazio espacial ndo € um intervalo absoluto; todavia é o sujeito diante do
absolutamente exterior, onde a modalidade do gozo e da separacdo hipostatica, em que a visao
descreve-se em sua perspectiva, uma relagdo com o possivel e com os dados, sempre um

horizonte.1™®

A visdo, que se transcende sobre a forma de visdo de abertura em relagéo ao
sensivel, das formas como formas de contemplacdo e em termos de prética; ela é a Olhar-
rosto, como revelacéo que é a fala como relacdo com outrem.*’

Etica que é discurso que escapa da finitude que estd para além dos sistemas
linguisticos ou reflexivos em um para além da liberdade em que, de forma proxima a Kant:
“(...) encontrar um sentido para 0 humano sem medi-lo pela ontologia, sem saber e sem se
perguntar ‘que sera de’... para além da mortalidade e da imortalidade, a revolugdo
coperniciana talvez seja isso.”*"’

Assim, diante do acusativo, anterior a toda espontaneidade do humano, na dimensao
de despojamento de um fechamento sobre si, hum traumatismo que ndo permite nenhuma
evasdo, 0 eu torna-se assim testemunha do Infinito'’®, da gléria do Infinito que o consigna
como responsavel. A ideia de Infinito coloca a profunda experiéncia de Entrada e Visitacéo,
ndo como intervalo, mas para um além do mundo, ndo como pano de fundo, mas auséncia
profundamente radical em que ndo se converte pela circularidade do Eu ao Mesmo. Assim, o
Olhar-Rosto é abstracdo que desordena a imanéncia e nao fixa horizontes no Mundo, o Rosto
que seria insignificante na forma indicativa em que procede como absolutamente Ausente. O
modo de desvelamento, deste buraco no mundo do absolutamente outro se da fora de toda

revelacdo e dissimulacdo como uma terceira via excluida na constituicdo de um alter ego. O

174 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur I’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, pp.
206-207.

5 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p.
207-208. A compreensdo metafisica em Levinas foge do conceito tradicional, ja que esta é compreendida a partir
de um gesto transgressivo do fenémeno, do Mundo e da sua luminosidade. Transgressdo ndo como abertura para
um além, mas a experiéncia mesma do Desejo Infinito, sem se mostrar em sua totalidade, em que denuncia o
excesso de ser, mais do que uma sincronia com a ontologia, tal como a critica precede o dogmatismo, assim a
metafisica precede a ontologia. Qualificante da Alteridade como tal, a metafisica aproxima-se de uma ética como
ultrapassagem da metafisica por ela mesma no sentido tradicional; relagdo com o transcendental e do infinito.
CALIN, R. e SEBBAH, F.D. Le vocabulaire de Lévinas. Paris: Ellipses, 2002, pp.44-46.

176 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, pp.
210-211.

Y77 Cf. Id. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 90.

178 Cf. 1d. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 229.
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que fica diante de nds é o vestigio do Ausente como profundo passado imemorial e que a
transcendéncia se recusa a imanéncia do Mesmo, ndo como correlagdo e sim como
irredutibilidade ao Mesmo. Assim, o sinal do vestigio esta para além do ser que conclama
para o irredutivel e para a eleidade - neologismo que denota a ligacdo entre o Ele no drama
entre 0 Eu — Outro e o Terceiro eleidade fora de todas as alternativas do ser.

Além do ser é uma Terceira Pessoa que ndo se define pelo Si Mesmo, pela
ipseidade. Ela é a possibilidade desta terceira direcdo de “irretitude” radical que
escapa ao jogo bipolar da imanéncia e da transcendéncia, propria ao ser, em que a
imanéncia ganha, sempre, contra a transcendéncia. O perfil que, pelo vestigio, o
passado irreversivel toma ¢ o perfil do “Ele”. O além donde vem o rosto é a terceira
pessoa. O pronome “Ele” exprime sua inexprimivel irreversibilidade, quer dizer,
fora do alcance de toda revelacdo e de toda dissimulacdo — e neste sentido —
absolutamente ndo englobavel ou absoluta, transcendéncia num passado absoluto. A
“cleidade” da terceira pessoa ¢ a condicio da irreversibilidade.'”

Nomeado pela eleidade que esta para além de interlocutores, perturbado pelo enigma
na ordem do ser, de tempos transcendente, ele coloca-se diante do fato mesmo de dizer —
culpabilidade por nada, mas desconfortavel diante do ndo reciproco e do ndo lugar. Trauma
diante da indigéncia subversiva da nudez humana diante de si, do eu que é sequestrado e
desordenado pela presenca do Ausente, do que se mostra sem se mostrar, como traco de um
enigma que penetra o0 mundo como enormidade e desmesurado.'®® Escapa a ontologia pelo
vestigio que consiste em fazer sinal pela acdo involuntaria que ndo depende da dissimulacéo e
do aparecer sensivel, fora do tempo ontologico. “O vestigio auténtico, pelo contrario,
decompde a ordem do mundo; vem como “em sobreimpressdo”. Sua significancia original
delineia-se na marca que deixa (...) ele passou absolutamente. Ser na modalidade de deixar
um vestigio, é passar, partir, absolver-se.”*®" Assim, a superioridade esta no deixar o vestigio,
fora da intriga entre o ser e 0 ente, a0 que transcende 0 mundo e como possibilidade de

vestigio deixado por esta transcendéncia.

Esta posicdo no vestigio, que chamamos “eleidade”, ndo comega nas coisas, as
quais, por si mesmas, ndo deixam vestigios; elas produzem efeitos, isto &,
permanecem no mundo. (...) O vestigio como vestigio ndo conduz somente para o
passado, mas é o préprio passado e todo o futuro, os quais ficam dispostos ainda no
meu tempo — para 0 passado do Outro onde se esboca a eternidade — passado
absoluto que retine todos os tempos.

Outrem ndo € um visto relativo e sim um dado como compreensdo de alguma espécie

em que a sensacdo visual e o tato identificam o Outro ao Eu (moi) ndo como intencionalidade

9 | EVINAS, E. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, pp. 62-63.
180 :
Ibid. p. 63
181 |bid. p. 64.
182 |bid. p. 66.
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do objeto, nem como reciprocidade de relacdo, ou mesmo como manipular o que fora retido
pela consciéncia, tornando-o objeto de relagdo. A alteridade de outrem ndo depende de uma
qualidade, mas de uma distingdo que implica na ndo-anulagdo pelo conceitual
representacional; mas infinitamente transcendente, estrangeiro, e que se produz pelo seu
epifendmeno o chamado do eu, rompimento com 0 mundo e que ndo Ihe pode ser comum a
ele. A fala-palavra procede a profunda diferenca, como rompimento de género em que 0S
termos e os interlocutores se absorvem na relagcéo. O fendmeno da fala, do ouvir nestes termos
refere-se ao fenbmeno em que a consciéncia se relaciona com o som. A sonoridade é a
vibracdo como producdo do som; ruptura dentro de sua producdo mesma como som. Escutar é
uma forma refrataria a forma e uma experiéncia incapaz de ter seu contetdo, como a letra é
um sinal do som, mas o som pode servir de sinal como uma sirene ou um assobio, é sempre
uma relagdo irredutivel do som ao representado.*®

Assim, sobre a sonoridade e sobre a palavra, a linguagem oral é ensinamento, porque
na relacdo entre termos separados o discurso é essencialmente transcendental e irredutivel.
N&o um rosto encontrado que se forma na circularidade do eu, mas é o desejo metafisico do

absolutamente outro no qual se desdobra dentro da ideia de infinito'®*

como experiéncia de
encontro por exceléncia.®

Mas os outros, absolutamente outro - outrem - ndo limitam a liberdade dos mesmos.
Ao apelar para a responsabilidade, ele estabelece e justifica. A relacdo com outro
enquanto visage é uma cura para alergia. E o desejo, ensino que recebeu no discurso
e oposicdo pacifica. (...) A ideia de infinito, o infinito do pensamento finito pelo seu
conteudo - tornando a relacdo do pensamento ao que se passa como capacidade, com
que em todas as vezes que ela aprende sem ser atingido. Esta é a situagdo que
chamamos de visage — face-a-face.*®

Olhar-rosto é a recusa de toda possessdo, poder do Mesmo sobre o outro. E resisténcia
total a captura; é a dimensdo do novo, da mutacdo e do estranhamento, do outro que me fala e
me convida a uma relacdo sem reciprocidade, sem reduzir o rosto como uma caricatura diante
dos poderes do eu, como apropriacdo de algo que ndo pode ser morto em sua alteridade, o

fracasso do assassinio, enquanto meta fenémeno do aniquilamento do corpo, mas ndo da

183 Cf. LEVINAS, E. Carnets de captivité suivi de Ecrits sur la captivité et notes philosophiques diverses.
Paris: Bernard Grasset/Imec, 2009a, pp. 144-145.

184 A experiéncia privilegiada de infinito, a relacdo com as nocdes kantianas como ideal da razao confronta-se
com os limites de sua finitude, em que o infinito supde o finito que amplifica infinitamente como projecao,
descrita positivamente pela sensibilidade como a finitude heideggeriana do ser para a morte. Enquanto que em
Hegel e Descartes, a ideia de infinito é positiva, mas exclui toda multiplicidade, e todas as relagdes (Levinas,
2010b, p.214).

185 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p.
213.

188 |bid. pp. 214-215.
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alteridade.™® Torna-se o cadéaver a resisténcia da alteridade, do delirio da soliddo daquele que
em seu poder somente matar aquele que é outro, embora no paradoxo do poder, 0 assassino
diante da materialidade sensivel do corpo, diante do poder sem poder, de um ato que se

188

depara com a expressdo da Alteridade que é o Infinito™™", expressdo pré-original e

mandamento inscrito na face nua de outrem - Ndo cometeras assassinato.

Este infinito, mais forte do que o assassinato, ja o resiste no rosto (visage), o rosto é
a expressdo original é a primeira palavra: "Nao matarés." O infinito paralisa o poder
do assassinato pela sua resisténcia infinita, que, dura e intransponivel, brilha no
rosto dos outros, em total nudez de seus olhos, indefeso, nudez e a abertura absoluta
do Transcendente. Existe uma relacdo ndo com uma resisténcia muito elevada, mas
algo totalmente diferente: a resisténcia que ndo tem nenhuma resisténcia - a
resisténcia ética.'®

A resisténcia ética € a relacdo diacronica, que paralisa 0 poder diante de sua miséria,
da indefesa e nudez dos olhos do outro, como epifendmeno do infinito, como mandamento de
ndo mataras, em que a guerra supde a paz pela ndo alergia do outrem, da indiferenca e surdez
de seu chamado, além da impressao, mas como vibragcdo como expressao. Responsabilidade é
essencialmente ética enquanto linguagem, que esta para além da logica, e das contrariedades e
contradi¢cdes, de uma totalizacdo do ser, mas obrigacdo que conclama o ser em sua fome num

plano pré-existente que se exprime - a relacéo é ética.'®

O Infinito paralisa o poder por sua resisténcia infinita na morte, que, dura e
insuportavel, luz do rosto do outrem, na nudez total dos seus olhos, sem defesa, na
nudez de abertura absoluta do Transcendente. H4 uma relacdo ndo com uma
resisténcia muito grande, mas com qualquer coisa absolutamente Outra: a
resisténcia de que ndo tem resisténcia — a resisténcia ética.'**

Aproximar-se, 0 contato com a pele, como linguagem da diversidade e de urgéncia
que se impde ao eu.™®® Marcado por traco de inquietude fraternal, donde a ambiguidade do
rosto do proximo me obsessa em sua miséria. Ele me olha, em que a forca imperativa vem do
enigma do ndo original e anacrénico, de um infinito na ambiguidade do traco que clivou o
espectador e que se aproxima na ambiguidade do rosto; rosto enquanto fisionomia e palavra,

mas que é indicacdo de um significado, de um sinal enigméatico que ndo se detém na

187 Cf. SOUZA, R.T. Sentido e alteridade. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, pp. 23-24.

188 _a ideia de Infinito diz respeito ao carater interminavel e desinteressado da relacéo ética (transcendéncia)
[ndo representacdo e registro epistemologico]. Neste sentido, a ideia de Infinito corresponde ao Desejo
metafisico e & responsabilidade permanente pelo Outro. Pela referida ideia, Deus ou o infinito pode se tornar
acessivel para a consciéncia, sob a forma de ideia de Deus em nés. FABRI, M. Desencantando a ontologia.
Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.83.

189 | EVINAS, E. Totalité et infini: essai sur I’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 217.

190 Cf. Id. Entre nés: ensaios sobre alteridade. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, p. 219.

9 |bid. p. 217.
192 1d. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 145.
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tematizacdo do Mesmo.'®® N&o é indeterminag&o, mas é interrupcéo do evento, exposicdo ao
outro, do mostrar-se e ndo mostrar-se, paradoxal expressdo na exposicdo, do dizer, como
linguagem ética, discursividade ndo sincronizada com a representagdo do outro, mas
paradoxal refragdo ao descobrimento e a manifestacio, mas como gléria do infinito.'*

Deus como totalmente outro, que reenvia ao servico do proximo, a responsabilidade por
ele, no qual ele significa-se a partir do rosto do outro homem, de uma significancia que néo se
articula como relagéo entre significante e significado, mas como ordem ao eu significado. Na
eleidade, como ele absoluto, coloca-se como fora de todas as alternativas do ser e é
imemoravel em relacdo ao passado; anterioridade que é maneira de se mostrar sem se mostrar,

como auséncia absoluta.

A “eleidade” deste Ele ndo € o isto da coisa que estd a nossa disposi¢do, ao qual
Buber e Gabriel Marcel tiveram razdo em preferir o Tu, para descrever o encontro
com o humano. O movimento do encontro ndo se acrescenta ao rosto imovel; esta no
préprio rosto. O rosto &, por si mesmo, visitacdo e transcendéncia. Mas o rosto, todo
aberto, pode, a0 mesmo tempo, estar em si mesmo, porque estd no vestigio da
“eleidade”. A “eleidade” ¢ a origem da alteridade do ser, da qual o em si da
objetividade participa, traindo-0.

Na intriga transcendental da ideia de Infinito, se remonta aquilo que € ruptura do mais no
menos no cogito cartesiano, de uma ideia do Infinito na finitude considerando a questdo da

possibilidade desta na consciéncia, enquanto receptividade.

(...) na ideia do Infinito descreve-se uma passividade mais passiva que toda a
passividade atinente a uma consciéncia: surpresa ou suscep¢do do inassumivel, mais
aberta que toda abertura - despertar - mas sugerindo a passividade do criado. A
introducdo em nds de uma ideia inabarcavel derruba esta presenca a si que € a
consciéncia, forgando assim a barragem e o controle, frustrando a obrigacdo de
aceitar ou adotar tudo o que entre de fora. Por isso, é uma ideia que significa, mas
por uma significncia anterior a presenca, a toda presenca, anterior a toda origem na
consciéncia e, assim, anéarquica, acessivel no seu vestigio (...)."*

Por isso, a responsabilidade por outrem ndo esta somente na reciprocidade, mas na
alteridade como Desejo metafisico, mandamento inscrito que se recolhe sobre 0s enigmas e 0s
vestigios, e pelo qual o humano nao é apenas dia-pessoal ou dialdgico; €, sobretudo o humano
sensivel que se realiza no sair do ser, da insdnia que arranca-o da condi¢do anénima do Ha -
da impessoalidade que ndo se defronta num face-a-face, e sim num perfil diminuto da
existéncia. Para responder ao perante quem ndo de forma indicativa, mas acusativa do eu

como eis-me aqui, em que diante de si estd o enigma do outro, da responsabilidade na

193 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.
149.

194 Cf. Ibid. p. 150.

195 |d. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 67.

19 |d. De Deus que vem a idéia. 2. ed. Petrdpolis: Vozes, 2008a, pp. 96-97.
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pluralidade, do Dabar nos tempos da consciéncia e do que estd fora da consciéncia,
anterioridade do outro.

Partir do sensivel em sua afetividade que se escapa do ser e da tematizacdo do outro ao
mesmo, da saida do ser como inflexdo do Eu (Moi) diante da interioridade frente ao outro, da
invasdo da morada segura desinstala no olhar-rosto, Olhar de ndo reducdo, mas de
estranhamento do outro, de responsabilidade por outro, ndo como elemento da consciéncia,
mas como pura qualidade sensivel, sem substancia. Entre o Eu e o Tu, neste n6 subjetivo,
Levinas insere e recorre ao Terceiro enquanto O Terceiro é a dimensdo assimétrica do
pensamento em Levinas, pois exige pensar ndo mais a dualidade de relacdo, mas a pluralidade
das relagcbes humanas; instante de acolhimento do Outro, de Desejo metafisico e como
Alteridade interpeladora de justica intersubjetiva.'®’, Assim como a eleidade O ele absoluto é
radicalmente fora de qualquer alternativa do ser em particular, mas € a transcendéncia e a
separagdo imemoriavel do fendmeno que aparece no nosso Mundo, mas ndo em sua
totalidade, ou mesmo em sua presenca ordindria. O ele absoluto, o ndo pessoal ndo é
interlocutor, nem alter ego, mas o enigma do rosto, como a-sincronia e ambiguidade do

fendmeno da presenca do rosto para pensar o Infinito e a alteridade do em si para o outro.

2.3 O respondente e a consciéncia moral

A responsabilidade toma amplitude hiperbdlica e consisténcia em Levinas pela linguagem
ética como filosofia primeira, e, sobretudo, como alteridade - epifenémeno do totalmente
Outro, neste encontro permeado pela ideia de infinito. A critica a0 pensamento ocidental
atinge os vinculos da ontologia ndo vista como fundamental, como pensamento perene que se
articula no ser a “obra cientifica, sua vida afetiva, a satisfacdo de suas necessidades e seu
trabalho, sua vida social e sua morte articulam, com um rigor que reserva a cada um destes
momentos uma funcdo determinada, a compreensio do ser e da verdade.”**® Ontologia que
dentro da filosofia da existéncia’® de um engajar-se no que se pensa o drama do ser-no-
mundo. A ambiguidade ontoldgica, do manejar os utensilios que deixam seus vestigios na
existéncia, por meio do peso da existéncia de tantos outros atos que demarcam a presenca sem

qualquer intencionalidade ou deliberacéo do ser.

197 Cf. COSTA, J.A. Etica e politica em Levinas: alteridade, responsabilidade e justica. Passo Fundo: IFIBE,
2013, p.116.

198 | EVINAS, E. Totalité et infini: essai sur I’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 22.

199 A linguagem grega pressupde assim, a bem até mesmo de sua auto compreensio, uma soliddo original, a
pretensdo intelectual a uma univocidade perfeita de sentido, atualizada ou em poténcia. A razdo, como
expressara a mentalidade moderna, tem de ser uma s6; pois o contrério seria compativel com a multiplicidade de
sentidos, e o sentido esta dado, de uma vez para sempre, na expressao da igualdade equacional, no verbo Ser.
SOUZA, R.T. Sentido e alteridade. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p.195.
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Retomando a Metafisica de Aristételes, Levinas coloca a ambiguidade da ontologia em
funcédo da aspiracdo do ser, por natureza, ao conhecimento, como abertura que no fundo toma

0 circuito estrito da inteligéncia com o real, 0 ente em sua ecceidade nada mais que descreve a

200 Apertura do ser é ainda a

esséncia da verdade, enquanto a prépria inteligibilidade do ser.
obra do ser em Heidegger, como depositario do pensamento ontolégico ocidental.

A inteligéncia do ente consiste entdo em ir para além do ente — precisamente no
aberto — e em percebé-lo no horizonte do ser. Equivale dizer que a compreensdo, em
Heidegger, logra alcancar a grande tradicdo da filosofia ocidental: compreender o
ser particular j& é colocar-se além do particular — compreender € relacionar-se ao
particular, Unico a existir, pelo conhecimento que é sempre conhecimento do
universal. 2

Evidentemente, Levinas coloca que o conhecimento de outrem ndo envolve o
conhecimento pela curiosidade, como também a simpatia e 0 amor, maneiras distintas de uma
contemplacéo impassivel, diacronia do outro que me chega pela exposicédo de seu rosto, como
rosto que fala em que se confundem a compreenséo e o interlocutor, ou seja, a linguagem
primeira como proximidade do outro, invocacdo da pessoa, do encontro em sua maxima

alteridade.?*

O homem € o Unico ser que ndo posso encontrar sem lhe exprimir este encontro
mesmo. O encontro distingue-se do conhecimento precisamente por isso. H& em
toda atitude referente ao humano uma saudacdo — até quando hé recusa de saudar. A
percepcao ndo se projeta aqui em direcdo ao horizonte — campo da minha liberdade,
de meu poder, de minha propriedade — para apreender, sobre este fundo familiar, o
individuo. 2%

Por isso, a relagdo com o outro ndo é representacdo de outrem, mas invocacdo e
linguagem; religido no sentido de ser vocativa, de chamamento e nomeacdo a0 mesmo tempo
em que é chamado por aquele que clama na sua sociabilidade que € irredutivel a
compreensdo, mas acessivel em sua proximidade - hipoOstase (separacdo corpoOrea) que se

delineia no rosto humano que se alcanca o infinito de outrem.?%*

22‘1) Cf. LEVINAS, E. Entre nés: ensaios sobre alteridade. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, pp. 24-25.

Ibid. p. 25
22 0 encontro com outrem consiste no fato de que, apesar da extensdo de minha dominacéo sobre ele e de sua
submissédo, ndo o possuo. Ele ndo entra inteiramente na abertura do ser em que ja me encontro como no campo
de minha liberdade. Néo é a partir do ser em geral que ele vem ao meu encontro. Tudo o que dele me vem a
partir do ser em geral se oferece por certo a minha compreensdo e posse. Compreendo-o, a partir de sua histdria,
de seu meio, de seus héabitos. O que nele me escapa & compreensao é ele, o ente (OF p.31) - ou seja, € o essencial
da percepcao que ndo se deixa confundir com uma esséncia inteligivel, a voz que se expressa e que nao se deixa
decodificar previamente ao encontro que marca o inicio da pluralidade, e nem se reduz a um dado qualquer
destacavel de um certo horizonte de sentido que o abranja. E esta pluralidade define-o como néo participando da
ordem estrita do ser, sempre redutivel a si mesmo, & sua base ontol6gica "materializavel"”, objetivavel de algum
modo para si mesmo, por mais abismal que seja sua profundidade. SOUZA, R.T. Sentido e alteridade. Porto
Alegre: Edipucrs, 2000, p.84.
23 | EVINAS, E. Entre nés: ensaios sobre alteridade. 5 ed. Petropolis: Vozes, 2010b, p. 28.
204 Cf. Ibid. pp. 28-29.
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O outro se revela pela exposicdo do rosto, na nudez e fragilidade como linguagem
apelativa que se faz no instante e que é diverso em relacdo ao ser-mesmo; resisténcia sujeita a
violéncia, mas que reflete ndo como preocupacdo ou inquietacdo existencial do Eu, e sim que
0 atordoa em sua quietude; ndo num fundamento ontolégico; mas coloca-o como
transcendental em relacdo ao ser, responsabilidade como questdo de justica que é primeva no
Outro.?%® Assim, a ética é filosofia primeira porque no tempo e na linguagem doa-se o sentido
para os ramos da metafisica e da ontologia, em meio ao tatear e dos traumas que afetam o
humano em seus encontros. O humano mais sensivel, os encontros com a exterioridade, em
que linguagem de contato e proximidade, além de verbal é corpdrea e concreta - lhe diz algo
que fere sua trajetdria, vem de um passado imemorial, em que se confronta com a ruptura do
tempo, com o estranhamento e com a separac¢do, na qual permeia a viragem do ser diante de
um fendmeno anterior que lhe inscreve o mandamento da néo violéncia, onde ha uma brusca

mé&-consciéncia diante do tempo que se paralisou, ruptura da monotonia do tempo.*%®

Que a relacdo com o ente seja invocacdo do rosto e ja palavra, relagdo com uma
profundidade antes que com um horizonte — uma ruptura do horizonte — que meu
préximo seja o ente por exceléncia, tudo isto pode parecer assaz surpreendente para
guem se atém a concepc¢do de um ente, por si mesmo insignificante, silhueta no
horizonte luminoso, que ndo adquire significacdo a ndo ser por esta presenca ao
horizonte. O rosto significa outramente.?®’

O rosto ndao como plenitude circundante, mas significante em si mesmo. N&o se referencia
a responsabilidade aos moldes de um horizonte, mas como fen6meno audivel da palavra que
ndo € poder, mas devotamento; ndo como fonte de informacGes ou utensilios para apreender,
como manual de modalidades e tipificacdes do ser, mas é anterior ao Ser, de uma
responsabilidade infinita que coaduna-se na vibracdo de um voz que ecoa na penumbra da
consciéncia. Humano mais sensivel; sensibilidade ‘“‘flor da pele”- na singularidade do corpo
como separacdo do mundo, do ndo poder mais - no qual a existéncia humana nao se reduz
enquanto “lugar-categoria” da ontologia fundamental, mas como saida do eu fechado em Si,
de um tempo para a responsabilidade por aquilo que ja se foi, daquilo que o eu ndo fez, ou que
ndo me diz respeito. Responsabilidade por tudo e por todos, enquanto culpabilidade daquilo
que ja passou, mas que refere-se a heteronomia anterior a minha existéncia, de uma historia

imemorial em que se situa a humanidade em relacdo com a gloria do Infinito, de

25 Cf, LEVINAS, E. Etica e infinito. Lisboa: edicBes 70, 1982, pp. 10-11.
26 Cf, |bid. p. 15
27 1d, Entre nos: ensaios sobre alteridade. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, p. 31.
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transcendéncia da experiéncia do impossivel’® e evaséo do ser como saida do fendmeno da
impessoalidade e do anonimato (H& - Iy a), da fixidez do ser, do ndo-sentido, da soliddo.
Responsabilidade, em primeiro lugar como Desejo metafisico e que se desdobra como
refém do Outro, responsavel por outrem, que excede toda a liberdade de Si, para a
proximidade, o fazer contato, de substituicdo diante da dor do outro, do trauma ético que
expde o que se recalca e que aflige a consciéncia moral, ndo mais como érgdo de sentido, mas
como conflagracdo do que permanecia velado para a consciéncia do eu, sob a ideia do Infinito

e do escapar do ser.

Se 0 éxodo ¢é o abandono de qualquer familiaridade com o mundo para ir "além da
esséncia” e correr o risco de alteridade, o retorno para uma origem, para um
determinado antes de qualquer exigéncia inteligibilidade. Para Levinas, o infinito
ndo é apenas que pende ao ser, destaca-se, novamente, na anterioridade. Assim, a
consciéncia do mundo que parece pré-determinado por um "mais grave do que ser
antes e estar por perto." *°

Destarte, é o abandono da vitima como além da verdade, é exposi¢do precaria do mesmo
em que sinal verbal, a proclamacdo do outro que me chama a responsabilidade do outro, ele
como mestre me reclama pela olhar-rosto de outro — unicidade separada de toda relacdo — ao
meu fazer, como responsabilidade de eleicdo que se diferencia pela unicidade logicamente
indiscernivel: responsabilidade gratuita respondente a um mandamento que deixa o outro ser e
no qual ha toda sociabilidade anterior ao direito do homem, original e absoluto, em que se
apresenta pelo outrem toda a revelacéo de si. Unicidade que nédo € a reducédo da multiplicidade
ao género, considerar o outro irredutivel e Ginico enquanto absolutamente outro.**

O Outrem convoca 0 eu para a responsabilidade, para além da interpelacdo, é
mandamento que parte do vulneravel, mas que torna o eu vulnerdvel, refém diante do
chamado do Outrem que sequestra 0 Eu diante do seu sofrimento, da exposicdo de sua
tessitura e do peso de sua alteridade. O Olhar-Rosto em si € inviolabilidade que parte da
nudez dos corpos humanos, que oferece uma resisténcia de possessdo absoluta diante da

tentacdo da morte, de uma negagdo absoluta. Mandamento do “tu nio me mataras”

2% Sobre o tema de liberdade e justica: a experiéncia do impossivel, Larochelle trabalha com a nogéo de
reflexibilidade e identidade como ndo reduzidas ao Eu (moi), implicando a necesséria saida — evasdo no sentido
de infinito que é o Bem levinasiano, da qual transborda qualquer consciéncia e intencionalidade do eu, fora do
logocentrismo. Pela impossibilidade de liberdade, de justica entre iguais, sobremaneira tendo a categoria de
vitima pressuposta a Shoah, ndo submetida na circularidade e totalidade politica, mas num tempo messianico que
esta para além dos dados do ser, da tenséo entre ontologia e metafisica, tenséo entre liberdade e justica, sobre a
indeterminacdo do ser pelo viés da alteridade. LAROCHELLE, G. Liberté et justice chez Levinas:
I'expérience de I'impossible. Québec: Université du Québec & Chitoutimi. (nov. 2007).

29 | EVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Iextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 1970, p. 17
Citado por LAROCHELLE, G. Liberté et justice chez Levinas: I'expérience de I'impossible. Québec:
Université du Québec & Chitoutimi. (nov. 2007), p.2.

29 Cf, LEVINAS, E. Altérité et transcendance. Paris: Fata Morgana, 1995, p. 142.
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compreendido como justica social, palavra que se torna ordem moral e a possiblidade de

entender.?!

A universalidade é instaurada por este fato, afinal extraordinario, que ele pode e tem
um eu que ndo € 0 eu-mesmo, um eu viu a face: a consciéncia, por este fato
extraordinario que um eu soberano, invasivo do mundo inocentemente, como ‘uma
forca que vai’, segundo a expressdo de Victor Hugo, aperceber um olhar-rosto e a
impossibilidade de matar. A consciéncia é a impossibilidade de invadir a realidade
como vegetacdo selvagem que absorve ou a brisa ou a cac¢a tudo o que o circunda. O
retorno sobre si da consciéncia, ndo equivale a uma contemplagéo de si, mas ao fato
de ndo existir violentamente e naturalmente, ao fato de falar a outrem. A moral
consuma a sociedade humana. (...) é o milagre da saida de si.?*

Porém nédo é mero dialogo entre dois iguais como satisfacdo ou sincronia do tempo, mas é
instante de tempos diferentes, de linguagem do diverso e do diacrénico, em que o Outrem fere
a seguranca da morada, do estabelecido, e faz sair o eu, ndo para qualquer exaltagdo de si, mas
por estar sempre atrasado, na passividade do tempo; agir exposto a culpa de que o outro
sofreu demais, mas apesar de oferece-se ao sofrimento do outro.

Pretensamente, a evasdo do ser, se propde enquanto saida do ser - encontro com a
exterioridade e hipostatica, em que o humano relaciona-se pelo que chegou tarde demais na
sensibilidade e afetividade; relacdo com o fluir do tempo, enquanto paradoxo da culpa e do
contato, para adentrar no sentido de abertura do humano para o outro, sem cair como correlato

do Eu e do Mesmo.

2L Cf, LEVINAS, E. Difficile liberté. 9. ed. Paris: Albin Michel, 2010a, pp. 23-24.
212 14, Difficile liberté. 9. ed. Paris: Albin Michel, 2010a, p. 24-25.
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3. O HUMANO RESPONDENTE.

A concepgdo de supra sentido®™ é dada como impossivel frente aos limites perceptivos
e sensoriais, como também quando se trata de uma razdo para viver como sentido de forma
hodierna. Aqui repousa o0 aspecto de crenca mais do que razdo, em que esta além do
inteligivel e da racionalidade moderna, bem como o que nos é dado imediatamente na crenga
de um supra significativo. Este é impossivel de se provar, mas pode por probabilista
aproximar-se da maioria das coisas que se tem sentido, em cada caso concreto. Porém, a
descrenca de um supersentido, um mais que o sentido e que a vontade, confere-se a partir da
existéncia individual como Unica instancia que confira sentido as coisas, que ndo remete ao
orgulho e mesmo uma busca de comprovacao que se torna desnecessaria. Faz parte da vida do
humano “(...) ndo conseguir abarcar o todo, ndo compreender o sentido de totalidade nem

demonstra-lo.” 24

Esse sentido Gltimo necessariamente excede e ultrapassa a capacidade intelectual
finita do ser humano; (...) O que se requer da pessoa ndo é aquilo que alguns
fildsofos existenciais ensinam, ou seja, suportar a falta de sentido da vida; o que se
prop0e é, antes, suportar a incapacidade de compreender, em termos racionais, o fato
de que a vida tem um sentido incondicional. O logos é mais profundo do que a
l6gica.*®

A premissa da autotranscendéncia repousa na compreensdo de mundo, na sua profunda
dualidade entre o possivel e o real da ontologia do tempo, mas que lhe escapa quando atinge o
que se coloca para o além do sentido. Ndo se coloca mais diante de um nada se possa abstrair
como sentido, mas diante do ser-espiritual, de transcende o razoavel para ultrapassar enquanto
sobrevida, ou sobrevivéncia. De imediato, Frankl ja estabelece uma critica a Allport, que no
seu entendimento, com o estado de tensdo contra referéncia ao homem a busca de equilibrio,
sossego, adaptacdo e satisfacdo ao mote de uma homeostase.”’® Neste ponto é que a
compreensdo também no aspecto social toma corpo, ndo sobre qualquer concepcao classica,
mas na abrangéncia da singularidade dimensional, contra todo um possivel jogo de

materialismo que possa advir com relacdo ao corpo.

Na medida em que entendemos por vida a existéncia corpérea, portanto bioldgica, a
vida de uma crianca é obra dos pais; todavia, na medida em que concebemos a vida
ndo como existéncia do corpo, mas como ser-assim espiritual (esséncia), por

213 «Esse sentido Gltimo necessariamente excede e ultrapassa a capacidade intelectual finita do ser humano; (...) 0
que se prop0e &, antes, suportar a incapacidade de compreender, em termos racionais, o fato de que a vida tem
um sentido incondicional. O logos é mais profundo do que a légica.” FRANKL, V. A vontade de sentido. Sao
Paulo: Paulus, 2011, p.142.

214 ERANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 234.

2514, A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 142.

218 ERANKL, V. Op. cit. p. 26
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conseguinte em sentido ndo bioldgico, e sim biografico, podemos dizer que a vida
de um homem é sua prépria obra.”*’

Nesta apresentacdo, podemos derivar aquilo que constitui o singular como novo
absoluto pela existéncia espiritual que é intransmissivel, ja que hereditaria e geneticamente
somente podemos ser determinados pelo que “temos” e ndo pelo que “somos”. No entanto,
este novo absoluto somente se realiza ndo somente na procriacdo, mas na atualizacédo
psicofisica, atualizando espiritualmente a potencialidade de toda a dimensdo. A auto-
realizacdo ndo dispensa a relagdo com outras existéncias, e se concretiza no fenémeno
primario da transcendéncia. Numa relacdo parental a relagdo com os filhos ndo se realiza no
tempo, mas no sobre temporal, na compreensdo de Frankl de infinito. “Na verdade infinitude,
a existéncia ndo transcende no tempo ou no tempo infinito, mas para além do tempo, no sobre
temporal.”**8

Por isso, toda conotacgéo de pessoa faz referéncia direta a integralidade das dimensdes,
i.e., ao individuo ativo. E no ser atuante, o ser da causalidade que se abre para o significado,
num supersentido, que ndo tem qualquer conotacdo hierarquica, mas apenas para o sentido
que ultrapassa a capacidade humana de compreensdo, com respeito a singularidade e a

219 A abertura é td0 necesséria quanto a efetividade do espirito,

dimensdo em que vivemos
para que se percebe o humano que se esconde em suas capacidades exclusivas e supra
sentidos de sua esséncia. O “ser-responsavel”, a busca do sentido em sua vida é a propria
vida, emerge como fenémeno singular que se refere ao auto distanciamento do préprio
organismo. O Humor e o heroismo®® sdo duas destas capacidades humanas, que envolvem
ndo uma consciéncia, mas, sobretudo uma referéncia direta a autotranscendéncia. O Homo

patiens ¢ “(...) o homem em sofrimento, que, em virtude de sua humanidade mesma, mostra-

se capaz de erguer-se sobre sua dor e de tomar uma atitude significativa em relagdo a ela (...)”
221

2T FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 126.

218 Cf, Ibid. p. 127.

219 Sobre este aspecto é importante contrapor o sofrimento ndo como tentativa de explica-lo, mas de aceitacdo
deste na experiéncia dolorosa que pode acometer o ser humano, é o traco fundamental de libertagcdo, mas de um
dado que afeta 0 peso da existéncia, a corporeidade. “O mais minimo rastro de” sofrimento sem sentido no
mundo experimentado infringe um desmentido a toda a filosofia da identidade que gostaria de desviar a
consciéncia da experiéncia: “Enquanto ainda houver um mendigo, ainda havera mito”, é por isso que a filosofia
da identidade é, enquanto pensamento, mitologia. O momento corporal anuncia ao conhecimento que o
sofrimento ndo deve ser que ele deve mudar. “A dor diz pereca.” ADORNO, T. W. Dialética negativa. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009, p. 173.

220 cf, FRANKL, V. A vontade de sentido. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 27.

225 1bid. p. 96.
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Frankl na dimensé&o espiritual coloca 0 homem como aquele que busca ndo o sucesso,
mas humano que prova em sua autenticidade pelo experimentum crucis. N&o se trata de uma
explicagdo das causas do mesmo, das justificacbes, ou mesmo de uma negacédo do sentido,
mas do que transborda a razdo, a l6gica, o supersentido, a transcendéncia apesar da imanéncia
humana. Idealismo transcendente do que emerge da carne humana, ndo como outro monismo,
no absoluto do espiritual como espécie de um antropologismo e de um antropocentrismo em
consequéncia de uma super compensacdo dos valores. A antropologia precisa ser aberta para
que resguarde a transcendéncia apesar da imanéncia no processo de compreensdo do humano,
na qual “(...) tem que deixar aberta a porta a transcendéncia, por onde passa, contudo, a
sombra do absoluto.”???

A supervalorizagdo do homem remete novamente para os valores, que devem ser
relativos ao sentido pessoal, mas que de forma alguma estejam sem a confrontacdo com 0s
valores supremos, em especial com relagdo ao supersentido, na condi¢do de sentido Gltimo.
As coisas sdo relativas e estdo condicionadas, mas, aléem disso, elas testemunham algo de
absoluto que as condicionou e que se perdeu. Por isso que o sentido deve ser encontrado, na
esséncia da existéncia. Em sentido analogo, as coisas tomam e tornam-se visiveis pela
percepcao de valor e valoracdo que estdo presentes, e no plano ético que estas tomam valor,
muito mais que no plano 6ntico.?*® Referéncia a ideia de valor absoluto, ao valor méximo de
Deus, em que no tribunal divino é que o humano é capaz de valorar as coisas e as
correspondéncias dos valores numa ordem provisoria, sobretudo quanto a possibilidade de
exagero ao valor que recai na idolatria, sendo que o primeiro indicio € o esquecimento do

valor maximo e o segundo como esquecimento de que as coisas sao suportes de Deus.

E o sistema de relagBes das relagBes de valor é Deus. Dai resulta que Deus mesmo
ndo pode ser um fator qualquer, nem sequer um fator infinito da ordem das coisas.
Ele é a ordem das coisas. O sistema de relacBes, por sua vez, tem de ser
incomensuravel: ndo pode ser medido ou comparado, ele é o “completamente
outro”. Deus ndo se encontra em nenhuma dimensio, simplesmente porque Ele é a
dimensionalidade de qualquer relacio de valores.”**

A subjetividade em Frankl constrdi-se deveras nas atualizacfes e rota¢des no tempo,
entre o valor e o sentido quando sdo possiveis na perspectiva de uma transcendéncia que se
move para além de uma imanéncia pura, de um antropocentrismo; e que remetem para algo

mais elevado, que o novum absoluto humano®?, pode tomar como amor a alguém, o

222 ERANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 261.
223 H
Cf. Ibid. p.262.
22% 1bid. p. 263.
225 O sofrimento, mais do que a préatica clinica, também é visto com especial atencdo na critica que se segue aos
horrores da Shoah, em que Frankl mais do que qualquer outro sobrevivente, retornou a sua memoria para
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sacrificio, que é paradoxalmente, o fim de um auténtico valor, ou seja, as coisas tém valor
para serem sacrificadas. A presenca de Deus se da pelos tragos marcantes a partir da bondade
e do devotamento ao outro, como alguém que ja se foi, que se faz presente em todas as
dimensdes; idealismo marcado pelo fenémeno de Deus que pode emergir em cada deciséo do
humano. Dar sentido quer dizer entregar-se nesta estreita relagdo com o valor. No entanto,
vale salientar o aspecto da decisdo pessoal, em que a renuncia ¢ uma decisdo que cada um
efetua, mas que o homem ndo é levado por destinacdo. E na negacéo do sacrificio pode entrar
no desespero, absolutiza ou mesmo idolatra algo como forma de pseudo seguranca diante da
mortalidade, da consciéncia de sua transitoriedade da vida. E importante salientar, que o
sofrimento ndo necessario para o sentido, mas que o sentido é possivel mesmo diante do

sofrimento.

Sendo assim, a transitoriedade de nossa existéncia de forma alguma lhe tira o
sentido. No entanto, ela constitui nossa responsabilidade, porque tudo depende de
nos conscientizarmos das possibilidades essencialmente transitorias. O ser humano
esta constantemente fazendo uma opcdo diante da massa de potencialidades
presentes; quais delas serdo condenadas ao ndo-ser e quais serdo concretizadas?
Qual opcdo se tornara realidade de uma vez para sempre, imortal, como “pegada
nas areias do tempo”? A todo e qualquer momento, a pessoa precisa decidir, para o
bem e para o mal, qual serd o monumento de sua existéncia.?*°

O que deve ser posto de antemao na busca, ndo o caracteristico buscar a felicidade, o
sucesso a realizacdo pessoal. No sentido de esséncia da existéncia, deve-se buscar o que é a
decorréncia de algo, como uma “razao” para ser feliz, ou pela metafora, deve-se contar uma
piada para que a pessoa ria, e ndo exorta-la para tal para que fique com um sorriso artificial
que aparecem nas fotos reveladas. N&o se deve buscar o éxito, pois tal busca recair no que
Frankl chama de hiperintencdo, como principio de causa, frigidez diante da tensdo que se tem
mediante o fim que se busca. O imediato é a percepcdo de um sentido que desapareceu,
principalmente quando vem na forma de prazer imediato, no “desistente”, no prisioneiro do
campo de concentragdo que desistiu de cumprir a rotina de trabalho normal.??’. A falta de
sentido ¢ o fator preponderante do fendmeno da sociedade de consumo, no qual as
“noopatologias” nascidas com o advento da sociedade industrial criam as neuroses do

desemprego no estar sem trabalho, de uma homem econémico pesado em sua existéncia, e

atualiza-la no pensamento contemporaneo, no fulcro do tempo em que o siléncio grita aos ouvidos da
modernidade, da nudez da existéncia que acomete a humanidade, expressdo forte de um otimismo resistente a
violéncia tirdnica do regime hitlerista. “La onde 0 pensamento se projeta para além daquilo a que, resistindo, ele
esta ligado, acha-se a sua liberdade. Essa segue o impeto expressivo do sujeito. A necessidade de dar voz ao
sofrimento é condicdo de toda verdade. Pois o sofrimento é objetividade que pesa sobre o sujeito; aquilo que ele
experimenta como seu elemento mais subjetivo, sua expressdo, é objetivamente mediado.” ADORNO, T. W.
Dialética negativa. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009, p. 24.

Zj FRANKL, V. Em busca de sentido. 31.ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2008, p. 144

Ibid. p. 163.
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num sofrimento inGtil pela busca da felicidade em seu proprium e num sem sentido para a
vida.

Por isso, a dor tem um sentido potencial de vida quando se tem valores objetivos
envolvidos para além de qualquer dor, como realizagGes ou a¢Ges a ser concretizada; um amor
a ser vivido e encontrado, mas sobremaneira, € o saber como sofrer que determina a condigéo
de criatividade perante a situacdo que a faz sofrer. Assim como, na culpa, em que 0 mysterium
iniquitatis permanece como um crime que ndo pode ser explicado ou investigado por
nenhuma dimensdo humana separada ou associada, e nem o pode, pois 0 criminoso tem que
ser visto como livre e responsavel, segundo Frankl, e ndo como uma maquina a ser
consertada.

A culpa coletiva, referenciada aos arquétipos de Jung, de um inconsciente coletivo,
que, por exemplo, justifica-se o comportamento dos alemaes naquela ocasido, pode nao
justificar uma responsabilizacdo pela pessoa, e aqui tomamos deste recurso didatico para

ilustrar o que pretendemos afirmar com a culpa no sentido pessoal e néo coletivo.

Uma mulher norte-americana, uma vez, me langou uma critica: “Como vocé
consegue escrever livros em alemao, se ¢ a lingua de Adolf Hitler?” Em resposta,
perguntei a ela se usava facas em sua cozinha. Quando respondeu que sim, mostrei-
me espantado e chocado, e exclamei: “Como é que vocé consegue usar facas se
tantos assassinos ja as usaram para apunhalar e matar suas vitimas?” Entdo ela
desistiu de me criticar por escrever livros em alemdo. %%

A mortalidade n&o se coloca ao lado da dor e da culpa®®, pois este é fenomeno
determinante frente ao fluxo do tempo e na decisdo do ser-assim, diante de sua atualizacgéo.
Na existéncia, a morte permanece como mysterium, que Se apresenta ndo como
desaparecimento do espiritual, o que se pode afirmar frente ao falecer do fisioldgico e
ontogénico. Por isso, a proposicdo de Frankl, no supersentido, “o didlogo” do eu — como
pregador no limiar do tumulo - ndo se faz pela evidéncia ao corpo do morto, mas diz pelo
espirito ao espirito, do tu que na ocasido morte ndo se sabe para onde foi. A mortalidade do
ser-assim converge-se para um ser-onde, na busca da alma que ndo mais se encontra no
cadaver. Por conseguinte, o Dasein da pessoa espiritual se exprime corporalmente, causando-

nos uma impressdo sensorial. Como conteudo da existéncia, € me dado mais do que a

228 ERANKL, V. Em busca de sentido. 31. ed. S&o Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2008, p. 171.

229 Esta nudez traduz-se em provocagdo com relacdo a quem esta fora; ela contagia, por seu aparecer sem
equivocidades de ser - apenas como "nudez que no ser ndo se resolve" - o mundo de sentido de quem estava fora
- torna-se necessario sofrer pelo sofrer. O sofrer inutilmente a indecisdo de sofrer-se a0 mesmo tempo "pelo
sofrimento do outro” como por "ndo sofrer no outro o seu sofrimento™ conduz a indeterminacéo original de todo
nascimento, a uma aurora ética de tons indefinidos, mas reais. SOUZA, R.T. Totalidade e desagregacgdo. Porto
Alegre: Edipucrs, 1996, p.146.
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consciéncia e o conteudo, mas 0 objeto, a apreensdo de pessoa, ndo da “sua” pessoa, mas da
pessoa durante sua vida.?*

Esta comunicagdo de espiritos, no fato do amor, torna-se claro com relagdo ndo aos
organismos, mas ao “eu” que ama “tu”, como ser da corporeidade para além da prdpria
corporeidade, pelo que transborda a razoabilidade, por exemplo, o amor como supersentido.
Ou seja, a apreensdo da existéncia e da outra existéncia sempre se agarrou ao concreto do ser
no mundo, concretude captada nos dados sensOrio-corpdreo, mas que avangam para
concretudes mais altas, mais elevadas que no concretissimum se coloque na medida de um
realissimum.?®** No entanto, contra uma positividade que se refere ao conteido transcende a
imanéncia da consciéncia, coloca o fator da concretude na execucdo do ato intencional, em
que a pessoa espiritual é dada dentro de graduais variacdes do mediato e imediato, de acordo
com a sensibilidade ao dado e a circunstancias da transmissibilidade do ser, como por
exemplo, a transmissao radiofénica e quando se imagina sobre a personalidade a partir do
“charme” daquela voz, que pode ser apenas uma gravagdo. Assim, o dado da pessoa espiritual
é dado por intermediacdes, principalmente com relacdo a sua morte. Ap0s a morte, a
“imortalidade” consiste na restitui¢do, em que o ser espiritual ndo ¢ um ser-no-mundo, mas
estd alem do espaco e do tempo, ou seja, carecem de sentido, e nem se pode afirmar enquanto
devir, um futuro ou remeter a ideia de perfeicdo, j& que somente podemos saber da existéncia
espiritual completada pelo corpo e pela alma na unidade do ser humano.?*?

O inconsciente espiritual, ao lado do inconsciente instintivo, é reconhecido somente
quando em que se absorve na execucdo irrefletida de atos espirituais. Aqui, Frankl faz a
distincdo do tipo de consciéncia engquanto saber primario e consciéncia retrospectiva e
reflexiva sobre si mesma, secundaria, como autoconsciéncia. A autoconsciéncia se opde a
qualquer consciéncia imediata, derivado de um ato intencional. A imortalidade da pessoa
espiritual, a sobrevida se coloca além da organizacdo psicofisica e corpdrea, e 0 que se
poderia colocar como ato puro, como prima intentio, nada pode chegar a consciéncia, a ndo
ser somente a consciéncia imediata, de uma gnose parcial diante da apatia total diante do
mergulho na morte.

Por isso, somente € possivel a possibilidade ao supersentido somente pelo fluxo do

tempo, na transitoriedade da vida que corrdi paulatinamente a existéncia humana.

O tempo flui, mas o acontecimento se coagula em forma de histéria. Nada que
aconteceu pode ser desfeito. Nada que foi criado pode ser exterminado. No passado

20 cf, FRANKL, V. Fundamentos antropolégicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 143.
231 H

Cf. Ibid. p. 145.
22 Cf., Ibid. p. 148.
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nada estd irreparavelmente perdido. No ser-passado esta tudo absolutamente
preservado. Reformulando tudo isto no jargdo da geologia; vivemos num eterno
aluviao.”*®

A fruicdo do tempo, por conseguinte, refere-se na realidade do passado em que se
constituem os valores vivenciais que sempre salvamos algo do passado. Assim, somos
responsaveis perante o passado inevitavel e pelo futuro decisivo. A imortalidade da pessoa
espiritual é captada no sentido de uma alta dimensdo em uma escalada “(...) na qual uma
criatura, através do sacrificio, da rentncia a infinitude (temporal) numa camada do ser, obtém
a infinitude, até mesmo a “imortalidade”, numa camada imediatamente Superior.”234 No que
concerne o espiritual, no fluxo do tempo, pela obra ao longo de sua existéncia, permanece-se
naquilo que é a sua individualidade, no interesse de pessoa, ndo reduzido ao sentimento de
espécie. E na maturacdo e na historicidade de sua existéncia coloca o ser humano como ser
individual e ser histérico, mas somente plenamente, no término da vida quando o “mundo”
sera completado.

No entanto, existe um risco diante desta historicidade que Frankl alerta para a
patologia do deja vu, como perturbacdo do viver aqui-agora como despersonalizacdo em que
ndo vivo no mundo, como racionalizacdo de uma alucinacdo da memdria, como sentimento de
conhecer tdo bem alguma coisa como se eu ja a tivesse conhecido em outra ocasido. O déja vu
ndo ¢ a falsificacdo do antes num agora, mas parada transitdria na maturagédo, nao-histérica, e
que se aproxima de uma estruturacdo do mundo como articulagdo com o espacial (ndo um
agora e um antes, mas um aqui e um ai).

Assim, a bios pressupde a physis, tal qual o espiritual pressupde a soma, no
escalonamento constitutivo que ndo prescinde das camadas baixas, mas ndo se condiciona de
forma rigida. Pressupor significa que se guarda uma unidade, sem ser adicionado e
determinado pelas camadas, embora a condicionalidade parta do psicofisico (de baixo para
cima), mas ele é acionado e determinado pelo espirito (de cima para baixo). No entanto a ética

da alteridade propGe ndo somente a vontade, mas outros termos para o Bem.

3.1 A m& consciéncia novamente
O ndo captavel, ndo representavel, o inadequado a consciéncia, a afetividade do ser-
no-mundo enquanto ndo indiferenca ao outrem, ao absolutamente outro, diante do rosto do

outro, da relacdo face-a-face, sem intersticios, ndo ha a possiblidade de desviar-lhe a face,

28 ERANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 150.
23 Cf. Ibid. p. 152
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como Unico e eleito. “Apelo de Deus que ndo instaura entre mim e Ele que me falou relacéo:
ele ndo instaura o que, por qualquer motivo, seria conjungéo - coexisténcia, sincronia, mesmo
que ideal — entre termos.”*° A gléria e a ideia de Infinito refletem um além do ser, no qual o
apelo de outro significa que sou enviado, assignado pelo a Deus ndo processo do ser e
consciéncia ainda da perseveranga ontoldgica. A consciéncia que é reivindicada por Deus no
rosto do proximo, neste tempo de temer a injustica mais do que a propria morte, um néo-
retorno a si e sobre a soberania do eu, mas a deposicdo do eu soberano diante da ma-
consciéncia de uma questdo moral, mais fundamental que o ser.

Questdo ontoldgica que pde em razdo ingénua a facticidade da existéncia temporal:

compreender o ser enquanto ser é o existir?**®

A tensdo que se cria na condicionalidade do
ser, do seu lugar aqui embaixo, pela qual ndo sdo somente oferecidos a inteleccdo como ato
abrupto de inteleccdo do fato, e que se aplica ao comportamento humano, mais do que na
teoria.

O homem inteiro é ontologia. Sua obra cientifica, sua vida afetiva, a satisfagdo de
suas necessidades e seu trabalho, sua vida social e sua morte articulam, com um
rigor que reserva a cada um destes momentos uma funcdo determinada, a
compreensdo do ser e da verdade.?*’

Por isso, a ontologia tomada nesta confusdo entre vida e filosofia, do engajamento
deste ser no mundo, de manejar os utensilios neste lugar embaixo, abarcar uma viragem em
gue o pensar ndo € mais contemplativo, mas abarcado por acontecimento dramatico. Mas todo
acontecimento comico de nosso corpo préprio, pois ele é habilmente afeito para deixar 0s
riscos e os tracos de sua passagem pelos gestos bruscos. O ato nunca é puro, pois deixa
vestigios, mesmo quando o séo apagados deixam outros vestigios. Assim, pelos vestigios de
outrem, € gque somos responsaveis alem de nossas intencdes, em que o ato de olhar que dirige
0 ato possa evitar a acdo por inadverténcia. Nossa relacdo com a consciéncia ndo esgota nossa
relagdo com ela por ndo coincidirmos com nossa habitacdo e nem tdo pouco com Deus.?*®
Portanto, o acontecimento que se articula pelo verbo existir em sua transitividade, reporta uma
inteligibilidade do ser na prépria descricdo da esséncia da verdade. Toda a incompreenséo,
obscuridade é visto como modo deficiente.

O absoluto da presenca do Outro que justificou a interpretacdo de sua epifania na
retiddo excepcional do tutear ndo é a simples presenca onde, em fim de conta, estdo bem

presentes as coisas. Sua presenca pertence ainda ao presente de minha vida. Tudo o que

2% | EVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 20084, p. 232.
2% Cf. Id. Entre nés: ensaios sobre alteridade. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, p.22.
27 1bid. p. 22.

2% Cf. Id. Entre nds: ensaios sobre alteridade. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, p. 24.
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constitui minha vida com seu passado e seu futuro € reunido no presente em que me vém as
coisas. Mas é no vestigio do Outro que reluz o rosto: 0 que se ai se apresenta esta por
absolver-se da minha vida e me visita como j& absoluto. Alguém ja passou. Seu vestigio ndo
significa seu passado, como ndo significa seu trabalho, ou seu gozo no mundo, ele é o préprio
desordenamento que se imprime (sente-se a tentacdo do dizer que se grava), por irrecusavel
gravidade.?*®

Mais do que o vestigio do Outrem, 0 humano € o Unico ser de expressao, de saudacao,
em que 0 pensamento € inseparavel da expressdo e estabelecer uma relagdo irredutivel pela

compreensdo do ente como tal e que Ihe ofereco minha compreensédo diante dele como tal.

A relagdo com outrem, portanto, ndo é ontologia. Este vinculo com outrem que nédo
se reduz a representacdo de outrem, mas a sua invocacdo, e onde a invocacdo ndo é
precedida de compreensdo, chamo-a religido. Esséncia do discurso é a oragdo. O que
distingue o pensamento que visa a um objeto de um vinculo com uma pessoa é que
neste se articula um vocativo: o que é nomeado é, ao mesmo tempo, aquele que é
chamado.”*

Longe de uma compreensdo, mas de uma sociabilidade que anuncia uma relagdo com
homens, que se afasta de todo exercicio do poder e se logra a alcancar o Infinito em que o
homem é acessivel ndo por ardil da inteligéncia e da posse, mas pela sinceridade do rosto.

Assim a desorientacdo do epifendmeno do rosto, a desestabilizacdo do eu em sua
tranquilidade e quietude, frente ao rosto que fala em que se projeta a significancia do vestigio
do que responde a um passado irreversivel e imemorial, um além do ser, do além que vem o
rosto. A eleidade ¢ a inexprimivel irreversibilidade e que estd fora da dissolugdo. “(...) esta
“eleidade” nao um “menos que ser” em relagdo ao mundo em que o rosto penetra; mas € toda
a enormidade, todo o “desmesuramento”, todo o Infinito do absolutamente Outro, escapando
da ontologia.”*** O vestigio, o passado daquilo que sinalizou, mas de forma especial ele dobra
a significancia do sinal emitido em razdo da comunicacdo deste sinal. Vestigio desta
transcendéncia, como escape do ser, mas de permanéncia no mundo, produzem efeitos e
permanecem no mundo, em que tudo é exposto e ambigua unidade entre causa e efeito
permanece. Por isso, 0 vestigio como vestigio refere-se ao sem passado da consciéncia, e mais
do que passado, ao passado ainda mais afastado onde retne todos os tempos, para o passado
absoluto do Outro.

Claro que mais sobre uma ambiguidade em Levinas, do que propriamente em Frankl,

mas entrelacados pela sabedoria geral da vida, o construto do sentido, que coloca uma

29 Cf, LEVINAS, E. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 66.
2914, Entre nos: ensaios sobre alteridade. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2010b, p. 28.
1 1d. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 63.
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subversdo da ordem social, como alternativa politica sem torna-se outra ideologia ou
esvaziamento pelo modismo, mas relacdo com o Infinito, no que ndo se detém a outra
tematizagdo, no constante perscrutar da lei. “Mandamento na nudez ¢ miséria do outro que

ordena a responsabilidade pelo outro: além da ontologia.”*?

3.2 Exposic¢éo ao outro: Linguagem e Bondade

Em Autrement qu’étre ou au-dela de [’essence Levinas coloca em questdo toda
linguagem e bondade da transcendéncia que ndo signifique o evento do ser, mas outro tempo

gue ndo pode mais se assimilar no em si, pela diferenca da transcendéncia como forma
de advérbio: outramente que ndo se significa como correlato ao verbo ser, saindo se sua
essencialidade e a tentativa de separar a conjuncdo da conjectura das evidéncias. A esséncia é
0 interessamento que aparece nos dramas egoistas de luta egoistas com 0s outros e contra
todos na multiplicidade alérgica da guerra diante dos corpos proprios.**

A saudacdo, a invocacdo, a linguagem que anuncia ao Outro o epifenémeno proprio,
pde em questdo o Dizer®* anterior aos sinais verbais e conjuncdo e conjecturas, fazendo-se
proximo do outro, da significancia mesma da significacdo, enquanto pré-original € o proprio
drama da responsabilidade. Dizer que ndo se fecha numa significancia, ainda é palavra sendo
dita, palavra oral que ainda ndo fora escrita, anterior a toda a linguagem e a consciéncia.
Desordena a ordem do ser, mas que o remete a desinteressamento, a gratuidade integral de um

responséavel a outro, como substituicio?*

e condicdo de refém ao outro. Assim, Dizer e Dito,
na linguagem ética sdo correlativos a um e outro, sem que se recaia ao sistema linguistico e a
subordinacdo da ontologia. Dizer que envolve a expressdo que sinaliza sua existéncia
antropologica, enquanto que Dito sintetiza todo anfibologia entre o ser e 0s entes - linguagem

natural.?

22 | EVINAS, E. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, prefacio
p. 1.

243 1d. Autrement qu’étre ou au-dela de ’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 15.

#*Duplo movimento: a ispiragio do Mesmo pelo Outro, que faz do eu um ser assinado a si mesmo e a expiracio
ou a exposicdo, que impede que a subjetividade assinada possa repousar em si mesma. Para Levinas, o sujeito
esta implicado no Dizer que, por sua vez, possibilita um autrement qu'étre. FABRI, M. Desencantando a
ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.121.

25 gybstituicdo no sentido de individuacio de mim na destronizacdo da ipseidade, enquanto ele é Unico e
insubstituivel em sua transcendéncia. Substituir-se pelo outro é suportar ndo repousar em si, assim como ndo é
doacdo de sentido, mas é pela inspiracdo traumatica diante do questionamento moral que se suporta a
responsabilidade como inquietude para o outro. SOUZA, R.T. e OLIVEIRA, N.F. Fenomenologia hoje I:
existéncia, ser e sentido no alvorecer do século XXI. Porto Alegre: Edipucrs, 2001, p. 374.

248 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, pp.
18-20.
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A relacdo assimétrica entre trés: Outro, Eu e Terceiro expdem-se na temporalizacdo do
Dizer como infinigdo pela diaconia ao outro. O tempo da passividade, de uma anterioridade
que abre a ferida do eleito na suscetivel passagem dos dias, do envelhecimento irrecuperavel e
de um sofrimento e mortalidade, esta clivados a Deus. Por isso, a responsabilidade é obra de
expiagéo, de sacrificio - mas Uinica capaz de redenc&o - por suportar a transcendéncia.?*’

O Deus sem ser como articulacdo de percepcéo misteriosa donde o deploréavel gesto do
ser, ndo se articula como possessdo de um principio essencial, mas como aventura que ndo
referencia a tradicdo do ocidente, mas a proximidade que aparece como relacdo com Outrem
incomensuravel, como impossibilidade de imagens e tematizacdo ao logos kerigmatico ou
meramente discursivo.?*® A responsabilidade como “contato” de um em relagéo ao outro, nio
é apenas a intuicdo, mas a propria responsabilidade por outro que é um por na relacdo, a
propria significacdo no qual significa o Dizer que se mostra no Dito, um-para-0-outro como
significancia mesma da significacdo, além e mais longe do ser que se apresenta a auséncia e
do néo lugar.

Proximidade que é anarquica, sem ser mediada por um principio, de alguma
idealidade, como consciéncia incomensuravel, mas uma assignacdo do eu por outrem, uma
igualdade dos homens que ndo os conhego, de uma urgéncia extrema, como obrigacao

anterior e anérquica a todo 0 engajamento e a espontaneidade.**° Obsessdo diante do outro.

No6s chamamos obsessdo esta relacdo irredutivel a consciéncia: relacdo com a
exterioridade, “anterior” ao ato que abriram relacdo que precisamente, ndo é ato,
nem tematizacdo, nem posicdo no sentido fichitiano. (...) movimento, no sentido
original do termo, anérquico. (...) Mas o anarquico ndo sera o fato da desordem
oposta & ordem, como defecgdo do tema néo pretende ao retorno de um campo da
consciéncia difusa, precedente a atencéo. (...) Abaixo das espécies de um Eu, mais
anarquicamente em atrasado sobre seu presente, incapaz de recuperar este atraso, o
empreendimento do Outro se exerce sobre o Mesmo ao ponto de interromper, de
deixar sem palavras: a anarquia é a persecucéo.”*

Persecucdo que ndo se refere como loucura, mas como defeccdo da consciéncia, da
propria inversdo pela passividade de um Eu traumatizado que ndo se identifica como um ser
em si, na intencionalidade, mas como situacdo ética com Outrem, como uma responsabilidade
aléem do logos e da resposta intencional. Assim, a consciéncia moral € uma condi¢do da

subjetividade em recorréncia que expulsa qualquer fechamento da sujeicdo ao Eu Mesmo.?*

4T Cf. SUSIN, L. C. O homem messianico: uma introdugéo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto Alegre:
Est, 1984, p.311.

248 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 158.
249 1bid. pp. 158-159.

20 1bid. pp. 159-160.

21 Cf. Ibid. p.162.
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Responsabilidade por outrem, ndo a partir do ser e do nada, se da nesta temporalizagdo
que se faz defasagem do instante da igualdade de identidade, ou seja, a diferenca é a
manifestacdo e a0 mesmo tempo recuperacdo de todas as distancias: retencdo, memoria,
historia. Porém, estas ndo se cristalizam na substancialidade, mas por lapso dos tempos sem
retorno surge a diacronia refrataria a toda sincronizacdo. Torna-se um enigma pelas

modalidades de transcendéncia do Dizer.

A responsabilidade por outrem ndo comegou em meu engajamento, na minha
decisdo. A responsabilidade ilimitada ou eu me encontro abaixo da minha liberdade,
de um anterior-a-toda-lembranca de um ulterior-a-todo-acabamento do ndo-presente,
por exceléncia, ndo-original, do anarquico, abaixo ou além da esséncia. A
responsabilidade por outrem é o lugar onde se posta o ndo-lugar da subjetividade e
onde se perde o privilégio da questdo: onde? O tempo do dito e da esséncia ali deixa
de entender o dizer pré-original, resposta para a transcendéncia, a diacronia, ao
intervalo irredutivel que emudece entre o nao presente e toda representacdo distante
que a fazer sinal a responsabilidade.?*?

Assim, a resposta do respondente ndo se tematiza, mas se mantém separada (santo),
em que o Bem também ndo se pode fazer presente ou na representacdo do ser. O presente do
Bem n&o ¢ tempo de liberdade, nem tdo pouco termo de necessidade suscetivel a satisfacdo. O
Bem para o Infinito, em que nada escapa de sua bondade. Por isso, ndo o voluntario e o
significado de liberdade, no qual a responsabilidade é outra liberdade: anarquica de refugio ao
presente que aparece imemorial que me comanda e me ordena a outrem que é mais proximo
de si. Toda a intimidade assim é investida por um contra minha vontade, significancia que
sinaliza o Se acusativo que de modo algum € nominativo. A assignacao feita ao eu como (eis-
me) se coloca como todo o trauma e todo o traco pelo que se faz invisivel, mas que passou e

que partiu. A ideia de Infinito diante da responsabilidade.

A positividade do Infinito, é a conversdo em responsabilidade, em aproximar-se do
outro, da resposta ao Infinito ndo tematizavel, ultrapassando gloriosamente toda
capacidade, manifestando, como a contra senso, sua exorbitancia no aproximar do
préximo, quem obedece a sua medida. A subjetividade abaixo ou além do livre e do
nao Iivrgsg obrigado a deferéncia do proximo — é o ponto de ruptura da esséncia pelo
Infinito.

Ponto de ruptura assim como de clivagem. A evanescéncia do trago é enigmatico e
sera 0 ponto de partida de uma demonstracdo que serd inexoravelmente na imanéncia e na
esséncia. O traco se desenha e se apaga no Olhar-Rosto como anarquico de um dizer e como
modalidade mesma da Transcendéncia. O traco deixou pelo Infinito ndo residuo de uma

presenca, mas pelo Infinito se chama pelo enigma mesmo do traco de eleidade.

2 L EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de ’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. pp. 24-
25.
23 bid. p. 28.
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A recorréncia do sujeito ndo se faz como retorno a si, nem sob dissimulagdes, mas
como consciéncia que se ilumina e se interrompe no jogo temporal de retengdes e pretensoes.
Na verbalizacdo do Dizer, em que os verbos, os adjetivos possessivos e as figuras sintaxicas
se desarticulam na singular torséo e contragdo do si mesmo, refugiado e exilado em si préprio
e na fissdo em vista da reconstituicdo a guisa da identidade no Dito, naquilo que se deixou
permear pelo discurso. Passado irrecuperavel diante do outro do Outro, do “Ele” e que a
recorréncia, como remorso pelo atraso, como ruptura a0 Mesmo.*>*

Eleidade que ndo entra na conjungdo com 0 eu e que tem certos elementos que
concernem ao passado, e faz terminar um movimento ao proximo. Ordem de uma positividade
da responsabilidade, e ndo termo de uma teologia negativa, a diacronia diante da exposicdo do

outro.

O paradoxo desta responsabilidade consiste em que eu sou obrigado sem que esta
obrigagdo tenha comecado no eu — como se, em minha consciéncia uma ordem
tivesse desligado um ladr&o, se insinuado como contrabando, como a partir de uma
causa errante de Platdo. (...) Na consciéncia, este “eu ndo sei onde” se traduz pela
subversdo anacronica, pela anterioridade da responsabilidade e da obediéncia com
relacio & ordem recebida ou contratada.”*

Portanto, a eleidade ndo apresenta um direcdo principal e reto a um olhar duvidoso e
que signifiqgue uma disposicdo pessoal. O Infinito ndo assinala uma subjetividade, unida ao
fato, mas a ordem de se tornar o proximo. A proximidade subsistiu 0 outro, ndo como
correlativo, mas como um-por-outro em que se resolve em significacdo, em dizer ou em verbo
do infinito. Assim, a significacdo precede a esséncia e é a gléria da transcendéncia.>*

“A sensibilidade ¢ exposi¢io ao outro.” ?°’. No entanto, a exposicdo ndo ponto inerte
suscetivel a uma causa que surgira a posteriori; € mais passiva ainda como inversdo do
conatus essendi, & uma oferta sem retorno, sem qualquer protecdo ou garantia de um estado de
identificacdo, em que o infinito que evidencia pelo ndo presente, o ndo-principiado e nao-
iniciativa da sensibilidade, € o ter-sido que é mais antigo que o presente, uma passividade
mais passiva que toda passividade, em que contrapde-se ao ato, para além do livre, sobretudo,
é a anarquia do Bem.**®

E toda protecdo e toda auséncia de protecdo supondo a vulnerabilidade diante do outro.

A responsabilidade por Outrem — na sua anterioridade por relacdo a minha
liberdade — na anterioridade da relacdo ao presente e & representagdo — € uma

Z4Cf, LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, pp.
165-166

25 |hid. p. 28

268 Cf. Ibid. p. 29.

2T Cf, Ibid. p. 120.

28 Cf, Ibid. p.120
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passividade mais passiva que toda a passividade — exposicdo ao outro sem
assuncao desta exposicdo mesma, exposicdo sem retorno, exposicdo de exposicéo,
expressao, Dizer. Franqueza, sinceridade, verdade do Dizer.?*

3.3 Sensibilidade, proximidade e, substituicao

A sensibilidade para Levinas retorna independente de qualquer gnose, em contato, como
uma ambiguidade de um beijo no rosto, em que o ser é capturado diante de uma imagem
como presa diante de uma caca, da ferida que expde de uma sensibilidade que € afeicdo por
um ndo fendmeno, em que se coloca a alteridade de outro antes da intervencéo ou a intencéo
de causa, o aparecer do outro que é inquietude do perseguido.?®®

A inquietude do perseguido que se nota pelas visceras que Ihe concede espago para uma
nova vida, a maternidade como responsabilidade por outros, como perseguir do perseguido,
acima de todo o sofrimento e do efeito da perseguicdo. Sensibilidade mais estreita e mais
constringente que a contingéncia, mais antiga que todo passado. Por isso, 0 Eu o renega
porque neste ponto imemorial, o eu (moi) inflexivel, inclina-se para uma reminiscéncia que
ndo se assume como antiga e essencial, considerando-o como ignorancia e ndo possivel de um
engajamento com relacdo & liberdade de escolha.?®* Liberdade diante da sensibilidade que
pode escapar da quididade palpavel das coisas, de um “ser intacto — intactavel”. Contato que ¢é
obsessdo de Si que superficialmente diante das coisas € contato puramente material e
primitivo, de consumo e de conhecimento, traumatizado na caricia, no qual o afago se faz
proximo na tematizacdo. No entanto, a proximidade ndo se tematiza simplesmente diante de
um horizonte de contato como potencialidade dessa experiéncia, mas sensibilidade encarnada,
como intuicdo sensivel em que ja se faz uma apreensdo e a obsessao pelo outro, em que a
origem se pode atribuir a um sentido.

A sensibilidade da maternidade é a corporeidade que a filosofia da consciéncia pode
constituir-se a partir dela, como um corpo préprio significante, como a sensibilidade mesma,
imediatez do sensivel.

Ao aprofundar a relagdo entre linguagem e sensibilidade em “Linguagem e
proximidade” - En découvrant [’existence avec Husserl et Heidegger, Levinas elenca a tese
central de que aquilo que se chama “intuicdo sensivel”, longe de ser algo “mudo” ¢ ja além
da ordem da linguagem enquanto “intencdo” e “pretensdo”, ao que da sentido ao que ¢
apreendido no ato de aprender, reconduzindo o particular ao universal. Assim, a ligacdo entre

sensibilidade e entendimento em Kant ganha no sentido no qual o entendimento é a

29 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de Pessence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 31.
260 :

Cf. lbid. p. 121.
%1 Cf. Ibid. p. 122
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“faculdade” a qual cabe a funcdo de “entender” linguisticamente o sensivel como isto ou
aquilo. E a linguagem aplicada & sensibilidade e par com o olhar permitem que esta se
transforme em conhecimento e reciprocamente todo conhecimento é linguistico, mas
precisamente, numa relacdo de fruicdo, de passividade, de receptividade, se torna
conhecimento na proclamacéo, no dito.?*? Consiste numa linguagem apofantica, mas que néo
reduz a linguagem a si, mas que o “fatico” deve ser entendido na condi¢do de contato e
proximidade que estdo na origem da propria linguagem, antes de ser qualquer objetivo e
mesmo tendéncia ao universalismo.

Qualquer que seja a mensagem transmitida pelo discurso, o falar é contato. E preciso,
pois, admitir no discurso uma relacdo com uma singularidade colocada fora do tema do
discurso e que, pelo discurso, ndo é tematizada, mas aproximada. O discurso e a sua obra
l6gica manter-se-ia ndo no conhecimento do interlocutor, mas na sua proximidade.

Ha antes da linguagem apofantica, da “intui¢do sensivel” uma linguagem pré-original,
no qual a sensibilidade enquanto fruicdo, passividade e receptividade remetem ao contato e a
proximidade como anterior deste conhecimento, sendo a linguagem ética, o dizer. E por isso,
que a ética é a viragem de uma subjetividade intencional, em esta aberta sobre os seres, em
gue entra em contato com uma singularidade que exclui a tematizacgéo e identificacdo ideal e
como tal ndo ideal.”®*

A sensibilidade é assim acontecimento de proximidade que néo se limita ao saber, mas
por uma linguagem oral e original. Assim como nos sentidos existe uma assimilacdo do
mundo, do sentir 0 gosto e saborear as coisas que perpassam a intimidade, como exemplo de
sensibilidade em geral, se encontra este esquema do consumo e do sentir o mundo como que
uma forma que nos alimentamos dele, como que uma economia a partir da percep¢do. Porém,
o sentir & primordial pelo ato, neste paradigma, em que o sentir ¢ “aproximativo” e “proximo”
pelo contato e pela caricia, que ndo o tatear para agarrar, o de tomar, mas de toque gratuito.®

Mesmo na visdo derivada nesta linguagem, o tato se faz presente, na qual em nossa
infancia se faz mencéo a ver as coisas com as maos. O contato e a proximidade, mesmo no
sentido fisico, ou mesmo no sentido matematico, séo referenciados ao Proximo, de carne e

osso no dito de Husserl “as coisas em carne e 0sso” em que ser proximos ¢ “vir a face,

%2 Cf, LEVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Lishoa: Instituto Piaget, 1997, pp.
220-221.

263 Cf. Ibid. p.224.

264 Cf. Ibid. p.225.

%5 Cf. Ibid. p.227.
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manifestar-se, desfazendo a manifestacdo.”?®® Ser proximo é rosto, “pele humana” em que se
manifesta como proximidade, sendo-o em sentido imediatamente dado, um entendimento da

singularidade e que interpela a responsabilidade por Outrem, que n&o reenvia a liberdade.?®’

A imediatez do sensivel € um caso de proximidade e nao de saber. A mediacao ideal
- ou a linguagem kerygmatica - pertence essencialmente ao saber e ndo é
simplesmente a melhor das hip6teses que resta a um espirito finito, o sintoma de
uma frustracdo e o sucedaneo da intuigdo intelectual que faltaria. Na intuicdo
sensivel, a sensibilidade subordina-se ja a descoberta do ser. Mas a sensibilidade nao
se esgota nessas funcdes de abertura.?®

Na corporeidade é que o imediato sensivel, da linguagem evocativa anterior a qualquer
gradacdo de ser, de oferecer-se por-um-outro, de tirar 0 pao da prépria boca, em que o sujeito
se faz proximo na materialidade. N&o é materialismo a que se reduz, mas a significacdo antes
de qualquer sincronia, ou sistema linguistico, em que esté significacdo € anterior, € o Dito, de
um sujeito de carne e 0sso, que tem fome em suas visceras, suscetivel de dar o pao de sua
propria boca. Significacdo ndo a partir de sistemas e simultaneidades de linguas, ndo é um
Dito enunciado num sentido de tematizagdo, mas a significacgdo de um Dizer - tensdo do
Outro, de Outrem, que me arranca a palavra antes de ela me aparecer. Tensdo entre Dizer e
Dito é a obsessdo por Outro enquanto sensibilidade onde o outro em apelo vocativo sequestra-
me sem possibilidade de imputa-lo diante de um ferido, como identidade mesma do sujeito.?*
Assim, conclui-se que a subjetividade € encarnada como pré-original, refere-se a um passado
irrecuperavel, uma intriga que ndo s subordina as peripécias da representacdo e do saber, a

abertura de imagens ou de troca de informacdes.

A subjetividade da sensibilidade, como encarnacdo, € um abandono sem retorno, o
corpo com o outro corpo, a maternidade como a passividade e a renincia como
experiéncia pura. Ha certamente uma ambiguidade intransponivel: o ser encarnado -
0 eu (moi) de carne e sangue - pode perder seu significado, afirmam sua animalidade
em seu conatus e gozo. (..) Esta ambiguidade é a condicdo mesma da
vulnerabilidade, isto é, a sensibilidade no sentido que tem prazer em si - "se enrolar
sobre si " eu sou "- em sua benevoléncia para o0 outro, permanece para 0 outro,
apesar de si mesmo, a ndo-ac4o, ou seja, ao outro e nao para si mesmo.?’

O um por outro diante da diacronia como significacdo da proximidade, em que o
contato € somente abertura, mas exposicdo ao ser e ndo meramente experiéncia de
proximidade. A vulnerabilidade é um caminho sem retorno, a defasagem no qual se produz o

aparecimento do si mesmo ou a esséncia e anfibologia do ser e do ente, sob os polos de

%6 | EVINAS, E. Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p.229.
267 :
Cf. Ibid. p. 233,
268 1hid. p. 275.
269 Cf. |d. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 124.
219 1bid. p. 127.
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identificagdo e sob a verdade do ser, como consciéncia da consciéncia em tempos
rememoraveis pela consciéncia.?’*

Proximidade do contato é sem os termos de justica contra toda a diferenca, contra
todos os termos que se agregam o0s termos de motivacdo e justica, fora de qualquer
compreensdo espacial geométrica e psicologica, de uma interioridade absoluta e de uma
homogeneidade universal que parte de uma essencialidade subjetiva do ser. Em Levinas, a
evasdo do ser, 0 humano coloca-se no espaco de uma significagdo primeira, de uma palavra
que é dita ndo sobre uma sincronia entre humanos, nem no espa¢o como intervalo, mas como
significacdo anarquica que ndo se reduz ao espa¢o de conjectura, mas de vizinhanca entre
sujeitos diante de uma comunicacdo transcendental. A proximidade ndo é um estado, nem
lugar, mas sim fora do lugar em que o repouso é perturbado de uma ubiquidade do ser que é
sempre insuficiente préxima como um abrago.?2

Em Levinas, a apreciacdo do outrem, em sua condi¢do anarquica e diacronica, tem sua
significancia diante da fraternidade, como chamado ao eu que ndo o retorne ao lugar de sua
representacdo, ou seja, signifiqgue em seu significante, mas numa relacdo de fraternidade
enquanto multiplicidade e ndo sintese de qualquer tipo. Na subjetividade préxima a
ambiguidade extraordinaria dos termos de uma coletividade € rompida por uma diferenca
entre 0s termos, em que ela é ndo indiferenca e a ruptura torna-se obsessdo por outrem, como
dito que rompe com toda a inteligibilidade e toda intencionalidade do Ser, em que o sujeito €
irreversivelmente afetado por outro, contagiado ndo por uma reciprocidade, mas por uma
obsessdo que se exerce sobre o sujeito diante da pré-originalidade da abnegacdo, da
responsabilidade imotivada, ndo pelo cotidiano e pela facticidade do ser, da originalidade da
morte, mas diante da ndo reciprocidade, do que ndo se pode pensar, se anuncia 0 um-por-
outro como imediato e iniciativa do outro, mais imediato que toda imediatidade diante da

quietude do natural, imediatez da proximidade.?”®

A obsessdo é como ndo reciprocidade, e mesmo isso ndo é maneira que alivia o
sofrimento em comum - o amor de forma irreversivel diacronia do tempo que flui
entre os dedos de Mnemonize - estd amarrado em me dizer a primeira pessoa, se
escapando do conceito de eu, em sua individualidade, e ndo uma individualidade em
geral, mas em eu. Lago nddico cuja subjetividade é ir para o outro sem se preocupar
com 0 seu movimento em relacdo ao eu, ou mais exatamente, para se aproximar de
tal forma que, além de todas as relagfes reciprocas que ndo deixam de estabelecer
entre eu e o0 outro, eu tenho sempre um passo mais perto dele (o que s6 é possivel se

21 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de ’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.
128.

212 Cf, Ibid. p. 131.

23 Cf. Ibid. p. 134.
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for responsabilidade), na responsabilidade que temos um ao outro, sempre tenho
uma resposta mais para segurar, responder a mesma responsabilidade.?’*

Assim, a responsabilidade mesma como responder é transcende, como entre dois
tempos, e ndo como conjectura do ser ou apercepcdo transcendental, é a temporalidade
diacrdnica que escapa pelos dedos da reminiscéncia, da recuperacdo da memdria, mas como
nd subjetivo diante da significancia mesma da significacdo, da instaura¢do do sentido, como
hip6stase de relacdo que ndo se entrecruza, paradoxo de uma subjetividade hipostasiada de
uma obsessdo de ndo reciprocidade, da dificuldade da liberdade como termo finito. A
proximidade é o contato com o outro, sem perder sua alteridade e sua singularidade, ndo ha
nada de comum. N&o ha o horizonte husserliano que remonta ao tode tt1 como correlacdo do
vazio entre 0 incomum e o comum.?”® O préximo se concebe pela sua singularidade exclusiva
sem aparecer, singularidade extrema que é precisamente sua assignacdo. A fraternidade é

assignacao, assinatura do outro enquanto irrecusavel e de impossibilidade de afastar-me dele.

O prdximo assigna-me, antes do eu dizer-isto, ndo ¢ um modo de conhecimento, mas
é uma obsessdo, (porém) em relacdo ao conhecido, (hd) um tremor diante do outro
humano. A experiéncia é sempre transformavel em criacdo e aniquilagdo, ser
favoravel ao conceito, como um resultado. Ao retirar o singular, o saber
generalizacdo e idealismo. Na abordagem (da assignacdo), eu imediatamente sirvo
0s outros, j é tarde e culpado tardiamente.?’

A culpa diante da imposicdo do outro, ndo como consciéncia moral, se assume como
perseguicdo, em que o proximo ndo vem sob forma de certa plasticidade, mas uma desordem
que surge na presenca do espirito necessaria para recepcdo e adequacdo do dado e da
identificacdo do diverso, no qual noema e noesis aparecem na fenomenologia. Perseguicéo
correlativamente como urgéncia extrema em que adequacdo é impossivel, em que o golpe da
afeicdo € traumatico, diante de um passado mais profundo que toda a memoria, a
historiografia; um anacronismo que atesta um tempo diferente, um tempo irrecuperavel e
imemorial, sem alguma liberdade, em que o proximo se faz o rosto. “O rosto do proximo me
significa uma responsabilidade irrecusavel, precedente de todo consentimento livre, todo
pacto, todo contrato. Ele escapa da representacdo, ele é desercdo mesma da
fenomenalidade.”*”” Olhar-Rosto que é nudez e atraso irrecuperavel, em que a proximidade

suprime a distdncia e a consciéncia de, para abrir-se ao presente sem comum e a nhao

27" LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de Iessence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 134.
275 :
Cf. lbid. p. 137.
278 1bid. pp. 138-139.
217 1bid. p. 141.
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indiferenca ao Outro. “A obsessdo é responsabilidade.”?’® Responsabilidade como linguagem

fraterna, heterbnoma e para aléem do discernimento do ser, a condi¢éo de refém.

A viragem sobre si dessa reflexdo (refém) implica ja a reflexdo inicial do Se. Nele,
ndo se assume uma passividade sem fim por meio de nenhuma atividade que viria
duplica-la e acolhé-la ou que lhes preexistisse. No seu “acusativo” que ndo precede
0 nominativo, ergue-se um comeco. Obcecada precisamente por responsabilidades
gue ndo remontam a decisdes tomadas por um sujeito que contempla livremente e,
assim, como que acusada por aquilo que nunca fez, perseguida e rejeitada em si,
encurralada em si, a ipseidade “reflete sobre si”, na incapacidade absoluta de se
subtrair a proximidade, ao rosto, ao abandono desse rosto, la onde o infinito também
é auséncia.””

Demanda a obsessdo por outro, a condicdo de refém para outrem é a esséncia da
comunicagdo, da significacdo na qual significa o Dizer antes da mostragdo Dito, a
significancia mesma da significacdo, de deixar o eu sem palavras diante na anarquia, sem
poder como perseguicdo.”® Perseguicdo que antes de tudo ndo é um loucura - obsessdo - e
sim a inversdo da consciéncia pela passividade, involuntaria, que fere a condicdo e a
identidade de uma consciéncia de igualdade, em que se suprime o logos do tipo de
engajamento, mas a solidariedade com outro pela responsabilidade enquanto perseguida por
outro.

O retorno neste sentido de responsabilidade se da pela exposicdo das feridas e das
ofensas, inscrigdo a flor da pele, na encarnagdo ndo como mero esquema bioldgico, mas como
contradicdo da ipseidade e do seu traumatismo, de um Dizer anterior ao eu, de um acusativo,

como passividade do traumatismo.?®*

(...) O trauma de perseguicdo, 0 movimento de indignacédo sofre a responsabilidade
pelo perseguidor, e neste sentido, o sofrimento em expia¢do dos outros. Perseguicdo
ndo contribui para a subjetividade do sujeito, e sua vulnerabilidade é o proprio
movimento de recorréncia. Subjetividade como um no mesmo - como inspiracao - é
posta como causa de qualquer afirmagéo "por si* do egoismo renascer nesta mesma
recorréncia.’®?

Assim, a responsabilidade € anterior ao didlogo que produziria como digressdo, em
que a discursividade do eu auto-recorrente ao interpessoal e ao intencional do si, como
vontade altruista. A responsabilidade € substituicdo do outro em sua dor e sofrimento, de um
sujeito que é refém; acusacdo que ndo se declina e transfere por nenhum tipo de imperativo da

vontade do sujeito em si. O sujeito é atingido pelo trauma da perseguicao.

8 |_LEVINAS, E. Descobrimento a existéncia com Husserl e Heidegger. Lisboa: Piaget, 1997, p. 284.
279 :

Ibid. p. 285.
280 Cf, |d. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.158.
281 Cf. Ibid. p. 175.
%82 1bid. p. 176.
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Recorréncia que se refere em primeiro termo a reducgdo do eu ao Se, do nominativo ao
acusativo, na passividade do tempo em que o Dito é reconduzido ao Dizer, de um
questionamento anarquico, num tempo diacrénico e ndo sincronico, ou seja, a propria
temporalizacdo do Evento, como exposicdo do outramente que ser nos eventos singulares da
verdade.?®®* Tempos de ndo uma reminiscéncia interior, mas que ndo apresenta um ser, mas
uma conjuntura de ser e de coisas, que Platédo exprime no Fedro sobre a diferenca do quem e
do que enunciado em sua questdo sobre a eidética ou o essencial que motiva a natureza e o
modo de ser do ente. O logos é assumido como Dito na revelacdo do ser em sua anfibologia
do ser e do ente, sem deixar 0 quem ou se prender ao qué — problema do que € visto e deixa de
ser visto. O aspecto preponderante em Levinas € 0 acusativo Se na corporeidade que vai para
além do quem (aquém) e do que (além) pela Infinicdo do tempo que ndo reducdo légica, mas
tertium como inversdo do processo da esséncia, mas fundado na pré-origem de uma
incondig&o: ndo lugar e saida do ser. Recorréncia de Um-ao-outro como proximidade que fere
a corporeidade prépria e propriamente pesada num tempo absolutamente irrecuperavel.?®

A palavra Eu (Je) na ipseidade da passividade e sem identidade, como refém significa
0 eis-me respondente por tudo e por todos. N&o € o retorno em si, mas 0 estremecimento da
identidade. Por outro e para outro sem alienagdo na guisa da encarnacao e na profundidade da

pele.285

Daqui emana o sentido da condicdo de si como Subjectum que passa a
responsabilidade como sem escolha e por um desinteressamento, como suporte do universo
como fraternidade por tudo e por todos, assim como humanidade anterior a liberdade. Nada
estd em jogo, tudo é incondicdo do refém que é condicdo de toda solidariedade.?® Na
comunicacdo do acusativo, da assignacdo do rosto e da hipdstase da caricia maternal, esta

presente a anterioridade diante da liberdade, ndo mais finita, mas a propria bondade.

Esta anterioridade da responsabilidade em relagdo & liberdade significa a bondade de
Bem: a necessidade dos eleitos para o bem, em que a eleicdo é antes que eu seja
capaz, ou seja, capaz para receber a sua escolha. Esta é a suspensdo diante do pré-
nascido. Passividade anterior a toda receptividade. Transcendente. Anterioridade
anterior a toda anterioridade representavel: imemoriais. Muito antes de o ser.?®’

Longe de todo altruismo, de uma benevoléncia e de um sentimento moral; a
perseguicdo, do refém a substituicdo do outro se coloca como correlativo da noite do

inconsciente, de uma passividade mais passiva que toda a passividade e da responsabilidade

283 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 48.
28 Cf. SUSIN, L. C. O homem messianico: uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est, 1984, pp. 319-321.
285 Cf. LEVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p 181.
286 H

Cf. Ibid. p. 186.
87 1bid. p. 193.
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enquanto ndo indiferenca, como eleidade que inspira um n&o eu identificado, mas paciéncia
diante do outro, como expiacgéo por outrem de uma sensibilidade de se acusar, de ser acusado
pela substituicdo do sujeito respondente diante de tal anterioridade - tempo religioso atinge a
passividade primordial na paciéncia, onde o tempo ja passou e cuja origem provém nao do
sujeito, e sim anarquico ao sujeito, ndo como principio, nem tdo pouco constituido pelo
sujeito, e sim se coaduna na dimensdo ética do vocativo: chamado pelo nome e, por

conseguinte insubstituivel e de eu ndo poder deixar de agir.

O assunto ndo é mais um ego - mas eu sou eu - ndo é capaz de generalizacdo, ndo é
um assunto em geral, que € passar para mim que eu sou eu e ndo outra. A identidade
do sujeito € aqui na verdade incapaz de fugir da responsabilidade, para apoiar uns
aos outros.?®

A impossibilidade de unificacdo e a prépria singularidade do sujeito se da no outro,
em que a essencialidade e a ontologia ndo podem contém o sujeito ético em sua
vulnerabilidade e nem sua passividade, porque o outrem ndo coincide com o si mesmo, esta
fora do ser em sua inabalavel abertura e exposicdo ao eu. Nao se exp6e como objectum, mas
expOe-se fora de si. A constituicdo passiva, a consciéncia moral sob o mote da acuidade do
Dizer do outro, recolhido enquanto dito que me afeta, fere pela ma consciéncia de ser. “O
Outro € o questionamento de toda boa consciéncia, a saida do ser em excesso e do excesso de

ser: um melhor que ser.”?®

Ma-consciéncia: sem intencBes, sem visadas, sem a mascara protetora do
personagem contemplando-se no espelho do mundo, seguro e a se posicionar; sem
nome, sem situacdo, sem titulos. Presenca que teme a presenca, nua de todo atributo.
(...) Na sua ndo intencionalidade, aquém de todo querer, antes de toda falta, na sua
identificacdo ndo intencional, a identidade recua diante de sua afirma%éo, diante
daquilo que o retorno a si da identificacdo pode comportar de insisténcia.””

Reserva do ndo-investido e ndo-justificado, timidez e ma-consciéncia em que a
originalidade do interior se da ndo no mundo, mas na questdo, na obviedade de sua ipseidade,
condicao detestavel e que emerge de sua pré-reflexibilidade mas passividade como acusativo,
em ser votado ao questionamento da vida por temor a outrem e ndo por qualquer principio ou
lei andnima. A lei possui rosto € voz que abala minha inocéncia intencional. “Retiddo extrema
do rosto do proximo, que rasga as formas plasticas do fenémeno. Retiddo da exposicdo a
morte, sem defesa; e antes de toda linguagem e de toda mimica, suplica a mim dirigida do

99291

fundo da soliddo absoluta (...). Questdo enderecada a minha presenca € minha

responsabilidade pela morte de outrem, ndo como angustia, mas responsabilidade diante do

288 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de Pessence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 29.
%89 SOUZA, R. T. Sentido e alteridade. Porto Alegre: Edipucrs, 2000, p. 62.

20 | EVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p. 229.

21 1bid. p. 231
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inexoréavel que suplica pela eleidade e para um amor sem concupiscéncia, desinteressado e o

temor pela injustica sofrida a cometida.

3.4 Responsavel por tudo e por todos

A experiéncia da responsabilidade seria limitada pela reflexividade de identidade,
como pensar 0 mundo é equivalente a reconhecer-se. Para Levinas, todos 0s objetos séo
capturados por uma redundancia livre constantemente lembrando a mente para determinar
suas origens. O personagem de Ulisses na Odisseia é 0 modelo de uma verdadeira mudanga
de cenario sem alteridade. Para Ulisses, 0 outro é apenas o acidente de mim na derrota de seu
delirio, um passo no caminho que leva de volta para si mesmo, ou, melhor ainda, um
distanciamento do centro do mundo.

O interesse volta-se para 0 tempo e a existéncia singular do humano, ndo de um tempo
cronoldgico, de uma razdo geométrica aos moldes de uma ciéncia positiva, mas nos percal¢os
que afetam o préprio sentido do humano, da hipostase e da pessoa fora de qualquer
inteligibilidade nascente de uma totalidade do ser, de uma abstragéo teleoldgica e mesmo de

uma ontologia que se desprende do tempo.

O ser humano, voltando-se para dentro de si mesmo, encontra ali duracGes
insuspeitadas, dilatacBes e contracfes acentuadas, inesperadas. A afirmacdo
agostiniana a respeito do indizibilidade do tempo enquanto fenémeno reassume uma
atualidade insuspeitada; ninguém sabe dizer o tempo em processo de
"flexibilizacdo" crescente, e nem ao menos se sabe 0 que seria a temporalidade -
descompasso entre logica e a antolégicas da fuga ao fixo, escape constante a
capacidade focalizadora da raz&0.?%?

Autores que estdo no mundo buscando a concretude da ética e do sentido da vida, dos
restos que permanecem, mas, sobretudo, as feridas expostas em que a razao nao pode antever
a tempestade que se aproximava. A alternativa de Frankl e Levinas, mas do que a rendicdo ¢ a
redencdo, a resisténcia do humano pelo carater de sua singularidade e peculiaridade, a
anterioridade do Bem e a transcendéncia, ora como presenca ignorada de Deus, ora de Deus
que vem a ideia ndo sob o aspecto religioso ou tradicional ao termo; e mesmo como
confrontacdo do horror de Deus, mas a articulacdo do agente da acdo nos tempos de escolha,
diante do 6bvio que é a capacidade primeira de filosofar. Sobremaneira na articulacdo de uma
filosofia transcendental e do pensamento judaico como de Martin Buber, Franz Rosenzweig,
H. Cohen; assim vinculado com a filosofia existencial e da prépria fenomenologia.

Proximidade que esta além da essencialidade e do reducionismo monista, intuicdo recolhida

22 3OUZA, R. T. O tempo e a maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998, p.141.
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do monoteismo, da intriga e sutilezas da ideia de infinito, da utopia do humano, mas

sobretudo da ética como filosofia primeira.

“Procuro pensar uma transcendéncia que ndo esteja na modalidade da imanéncia,
gue ndo caia na imanéncia: N0 Menos procuro o mais que nao pode ser abarcado”
(De Deus vem a ldeia, paragrafo n® 137). Permanece a transcendéncia enquanto tal,
ao mesmo tempo em que, por assim dizer, eleva-se a imanéncia. A transcendéncia
divina comparece na relacdo a Outrem: a dimensdo de elevacdo e altura desenha
uma dissimetria na relago entre um homem e outro.?*

Relac&o religiosa que abarca a intriga entre o transcendente e a imanéncia. Nao ha uma
abstracdo diante de ndo se poder dizer nada sobre o futuro, pois o que corresponde neste
universo de sentido € o carater de resisténcia, de libertagdo como emancipacdo do humano de
condicionalidades ou mesmo em refugios obtusos que podem esconder a razdo de totalidade
enquanto redutora do aspecto de relacdo do homem, a sociabilidade ndo é contratual, mas
correlato de contato, de Alteridade no sentido de desinteresse e ndo indiferencga, tdo plural que
escapa da hermenéutica do eu. E 0 momento de decisdo, do tempo que remete para 0 que
extrapola a consciéncia, que o tempo é o elemento primordial para constru¢do do sentido
pessoal, do enfrentamento das coisas, mas é onde quebra-se, traumatiza-se o eu no fluxo da
obviedade que o assola infinitamente em seu gozo vivencial.

E a questdo vital de nossa sociabilidade, hipérbole da vibragdo do Outro que escapa de
nossa compreensao, de uma responsabilidade que acontece ndo sob uma reminiscéncia, mas
sob os vestigios de nosso tempo, que estdo alem de nossa motivacgéo, de nossa liberdade, mas,
sobretudo, é dimensdo anterior e pré-reflexiva do rosto. O encontro € ferida que nasce do
golpe, dor que nos diz a nossa mortalidade, o nosso sofrimento, mas que implica em abertura,
saida do ser, de toda forma de paganismo moderno e mesmo de todo tipo de divinizacéo; para
ser responsavel por outro, como refem daquele que primeiro chama. Aqui se coloca a
proximidade do suprassentido, da transcendéncia do logos, onde o filosofar é posterior a

linguagem ética, anterioridade do apelo do outro.

Suportando o peso do Outro, o eu o confirma em sua substancialidade e o situa
acima de si. Um duplo movimento da responsabilidade designa a dimensdo da
altura: eu respondo ao outro que me interpela e respondo por ele. Neste sentido é
gue o outro me ordena a obediéncia, pois ele se situa acima de mim na hierarquia e
eu sou responsavel por aquele que me ordena. Nao se trata de uma obra de
piedade.?*

2% DOUEK, S.S. Paul Ricoeur e Emmanuel Lévinas: um elegante desacordo. S&o Paulo: Loyola, 2011, p. 207.
294 CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, 2008, p.201.
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O que é capaz de realizacdo, de preenchimento do vazio do Eu é algo que vem a mim,
no qual a vida apresenta-se e faz perguntas, que cabe a cada um responder, assim fazendo-se
ser responsavel (Frankl, 1978, p.34). Claro que a acepgdo desta prerrogativa colocamos diante
de uma transcende do Si, em que Frankl coloca o supra sentido como resposta para além da
I6gica, ou seja, somente na vida é que o humano emerge, transcendem-se e realiza-se. Sem
iss0, a auto-realizacdo nada mais é do que o fracasso; de um valor que se por a margem da
integralidade da vida.

O singular no ser-responsavel é a capacidade de auto transcender-se, de lancar-se no
mundo em que ndo encontre somente a si proprio, mas que se defronte com fendmenos que
sdo continuos de um para o outro. Ha uma diferenca dimensional em que o valor mais elevado
ndo anula o que lhe é inferior. Por isso, todas as formas de reducionismo, de monismo, nio
visam somente a limitar, por motivacdes heuristicas, o humano no subumano na
condicionalidade, mas de negar qualquer existéncia de uma dimensdo mais alta do humano, e
0 pior, colocam-se os motivos como a priori de todo arcabouco teorico. Por isso, a
singularidade somente pode emergir nas possibilidades transitérias.”®®> No relacionamento
com o passado, o homem escapa de toda forma de egoidade, de finitude mediante a
autotranscendéncia, no qual ele torna-se mais humano na medida em que se torna ele mesmo,
em proporcdo e medida que ele se esquece a si préprio na dedicacdo de uma tarefa, ou na
dedicagdo a um companheiro. Ato eminentemente religioso de profundo encontro, do

desinteresse quando tomado no que extrapola o sentido, na propria passividade.

O movimento da responsabilidade ¢ um movimento positivo ao mesmo tempo
espontaneo e critico: o eu se afirma por uma impossibilidade de escapar a ordem do
outro sem, no entanto, retornar a si. Por isso, a consciéncia moral é a primeira e é
fonte da filosofia.?*

Ainda nos confrontamos com o problema do individuo e o do coletivo, e mais do que
isto o proprio problema da condicdo de mundo na sociabilidade. Aproximacao importante de
Levinas no aspecto concernente a relagcdo ética (Alteridade), do encontro ético que ndo se
absorve o Outro pelo pensamento; como luta de consciéncia ética enquanto busca de unidade
pelo éxtase e por atricdo e dominio do adverso, na ideia de unidade pela seguridade da

monadoldgica a do sujeito em sua soliddo, mas como relacao a partir da epifania do rosto, da

2% Cf, FRANKL, V. Fundamentos antropoldgicos da psicoterapia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 46.
2% CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, 2008, p. 202.
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hipostase dos diversos que permanecem vibrantes pelo tempo anacronico entre 0 Eu e o
Outro.?’A alteridade do qual serd a exterioridade do ser-responséavel, do outro que apela,
constitui-se na inadequacdo, do além da intencionalidade de consciéncia que no fluxo do
tempo, como dado enquanto ser em doacgdo no tempo e da propria quididade dos contetidos da
representacdo que duram no tempo e na propria satisfacéo.

A alteridade temporal (Husserl/Heidegger) é pensada, consequentemente, como
inseparavel da diferenca qualitativa dos conteldos ou dos intervalos espaciais,
distintos mas iguais, discerniveis, percorridos em um movimento uniforme.
Homogeneidade que predispde a sintese. O passado é representavel, retido ou
rememorado ou reconstruido em um relato historico; o futuro, em protensdo,
antecipado, pressuposto pela hipétese.”*®

Destarte, a nogdo de passado ndo mero presente que se foi, mas € sincronia pela
memoria e que aglutina o futuro como antecipacdo do modo de vir a ser a presenga, a pro-
tensdo deste presente vivo. Adequacdo como representacdo enquanto englobado na ordem do
logos, em que o significativo da transcendéncia ndo tem forga axiologica diante da
intencionalidade. Por isso, o0 sentido de pensamento significante coloca-se como

transcendéncia da intencionalidade, do além da tematizacdo de outro pela Alteridade.

A responsabilidade se apresenta como capaz de desalienar o eu, abrindo-o a
sociabilidade. A responsabilidade é uma resposta ao apelo do outro. E o Outro
interpelante que é o primeiro em relagdo ao eu. A iniciativa assim ndo procede da
liberdade do eu, mas vem do outro. O apelo é resposta anterior a resposta.

A alteridade, nos “indiscerniveis”, ndo faz apelo ao género comum, nem ao tempo
sincronizavel em representacdo pela memdria ou pela historia. Reunido totalmente diferente
daquela da sintese: proximidade, face-a-face e sociedade. Face-a-face: a nocdo de rosto vem
impor-se aqui. Ela ndo é um dado qualitativo que se acrescenta empiricamente a pluralidade
prévia de Eus ou de psiquismos ou de interioridades, de contetdos adicionaveis e a
adicionados em totalidade. O rosto, comanda aqui a composicao, instaura uma proximidade
diferente daquela que regula a sintese unindo os dados “em” mundo, as partes “em” um todo.
Ele comanda um pensamento mais antigo e mais desperto que o saber ou que a experiéncia.*®

Daqui se transborda o ser-responsavel, na sua vontade de sentido ndo como
reminiscéncia, mas como 0s tragos e 0s vestigios que se foram constituindo no além da
consciéncia. Sentido de um imemorial e profundo infinito do rosto de Outrem, que apenas se

faz préximo, em que a responsabilidade se torna substituicdo imotivada pela expressdo da

27 Cf. LEVINAS, E. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 137.

%8 1d. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p.209.

299 CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, 2008, p.203.

%0 Cf, LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2008a, p. 213
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nudez do outro. A singularidade associa-se na alteridade pela eleidade, do sofrimento por
outro, na qual a “(...) Eleicdo do sofrimento do passado aparece como promessa de um
acabamento glorioso e visivel.”*** A eleicdo é ruptura do tempo macico, para o tempo da
responsabilidade enquanto articulacéo.

Zielinski® coloca alguns pontos chaves de uma responsabilidade como inverséo da
I6gica do ser responsavel em Levinas, e que, por conseguinte, aproxima-se da ontologia
temporal de Frankl. Num primeiro aspecto consiste na tradicdo filosofica, da consciéncia
moral de Kant, atribuir o campo de identificacdo do agente com a sua culpabilidade, no qual
temos dois sentidos possiveis.

Primeiro a responsabilidade como engajamento e promessa, que reside no ambito
juridico de obrigacdo, no qual o dever apreende-se sobre o corolario de imputacdo e
retribuicdo. Numa causa civil ou criminal consideram-se as capacidades livres de acbes que
possam ser imputadas e que se aplicam a reparagdo ou suportam um castigo. Nesta
articulacdo, de maneira sucinta, a transcendéncia perpassa pela ideia de espontaneidade
deontoldgica em que a responsabilidade € a posteriori do outro, ou seja, se segmenta sobre a
acdo do sujeito livre e juridicamente imputadvel diante de sua liberdade como ideia

transcendental.

A ideia transcendental da liberdade constitui somente o conceito de espontaneidade
absoluta na acdo, como fundamento da imputabilidade desta acdo, mas ela ndo é
mesmo verdadeira que a pedra de tropec¢o da filosofia das dificuldades insuportaveis
de admitir esta classe de causalidade incondicional.**®

No segundo sentido, Levinas parte da etimologia da palavra respondere como resposta
a um chamado, denotando o aspecto biblico profético, mas antes mesmo do verbo latino como
“responder a” (alguém) ou “responder de” (alguma coisa), verbo reflexivo e que se articula ao
chamado e a resposta na relagdo intersubjetiva. Nesta relacdo ndo se estabelece uma relacéo
de causalidade que se emana a espontaneidade e de atribuicdo entre a légica da acdo como
causa como efeito, identificacdo do sujeito da acdo sobre o objeto. No lugar da causalidade,
Levinas articula os dois sujeitos, entre dois polos, que se direciona ndo por um mal
julgamento de causa, mas pela subordinacdo, em que um esta do lado do outro que o chamou.
A responsabilidade é definida como resposta do sujeito ao outro que chama, mas que precede
0 proprio sujeito, pois o chamado é precedente e a resposta é a posteriori. Nisto consiste a

primeira substituicdo da imputabilidade classica, a passividade e a eleicdo como lugar ético,

%L | EVINAS, E. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Vozes, 2009b, p. 215.
%02 Cf, ZIELINSKI, A. Levinas: la responsabilité est sans pourquoi. Paris: PUF, 2004, pp. 117-148.
%03 Cf. Ibid. p. 119
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além da promessa, pois toma o chamado no sentido biblico do sair da terra para o infinito. A
infinicdo do chamado, do ressoa da voz, ndo para o retorno pacifico do eu, como a trajetoria
de Ulisses até o thelos do seu reino, mas muito mais como Abrado, como saida que nao se
fecha no existir do sujeito, nem do seu préprio fim, de um ndo fim ao mote moral. “A pessoa
cujo agir enfoca-se na responsabilidade é a pessoa do outro, isto quer dizer que este eu sou
responsavel, a qual eu sou em situacdo de resposta. Outrem € a vez do mandamento e do
centro de responsabilidade. E a partir de outrem e pela relagdo a ele que tudo se joga
(relaciona).”304

A questdo fundamental do sentido de responsabilidade se inverte no surgimento do
outro como mestre num ensino magistral em face-a-face. Nao se coloca como presenca e
inter-humano sobre a perspectiva da perseveranca do ser, mas do despertar do homem em sua
letargia Ontica diante do Dizer do outro homem, que o confronta e desconstrdi todo tipo de

espontaneidade e liberdade.

A palavra do mestre faz estremecer, no sentido estrito, ela traumatiza: ao questionar
a identidade do sujeito, ela o da, assim, a ele proprio. E claro que, para Levinas, a
identidade a si mesmo sé é dada na violéncia de um trauma, correndo o risco da
destruicdo. Tendo sido interpelado, deste modo, o discipulo, pelo mesmo impulso,
dota-se de olhos, desvenda-se.>®

A vibracgdo da palavra é o significar a realidade num sentido paradoxal entre 0 Mundo
que surge para o sujeito, assim como o significar do sujeito para o0 Mundo, nascente da
interrupcao abrupta e violenta da quietude de si e da quietude substancial das coisas e do entre

as coisas.

(...) abalo e inversdo pelos quais, eu (moi) eu irrompo sob a identidade do ente e
posso de ora em diante falar de meu abalo, de meu conatus, de minha persisténcia
no ser, de minha colocacdo em questdo da mesma forma como falo de minha vinda
ao mundo; entrada na inquietude-para-a-morte-do-outro-homem: despertar de uma
“primeira pessoa” no ente. Problematicidade na sua origem, a guisa de meu
despertar a responsabilidade por outrem, a guisa de um desembriagamento de meu
préprio existir.**

N&o se coloca mais a imputabilidade da a¢do, mas na viragem radical da existéncia, 0
outrem € atuante na minha vida, em que ele ndo é a vitima perante um assassino, por exemplo,
mas na relacdo do olhar-rosto, no face-a-face, na nudez da existéncia, manifesta-se a
vulnerabilidade infinitamente, exposicdo de outrem em seu ndo poder, passividade ndo no

sentido juridico, mas no sujeito mais passivo que a propria passividade da vitima, ou seja, 0

%% ZIELINSKI, A. Levinas: la responsabilité est sans pourquoi. Paris: PUF, 2004, p. 122.
%5 SEBBAH, F.D. Lévinas. Sdo Paulo: Estacdo liberdade, 2009, p. 74.
%% | EVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2008a, p 217.
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sujeito responsavel torna-se refem do outrem, perdendo a inocéncia do ser diante da alteridade

de outro.

(...) questdo em que entro obrigado a responsabilidade para com a mortalidade do
outro homem, e concretamente, como perdendo diante da morte de outrem a
inocéncia do meu ser: colocagdo em questdo diante da morte do outro como remorso
ou, a0 menos, como escripulo por existir. Meu existir, na sua quietude e na boa
consciéncia de seu conatus, ndo equivale a um deixar morrer 0 outro homem? O que
como eu rompendo em um ente que sabe “a que se ater”, no individuo de um género
— seja ele o género humano — sua calma participagdo na universalidade do ser,
significa como a problematicidade mesma da questao.**’

A evocacdo da questdo por outrem € o sentido revisto pela passividade que visa 0 Bem
do outro ndo por sua acdo, mas como injuncdo profética diante da exposicdo do outrem, de
sua singular e absoluta dignidade, e do proprio respeito a lei correlativa ao respeito do outro.
A possibilidade é Dar a si mesmo, no extremo de tirar a pdo da propria boca para o que clama
e proclama o mandamento “ndo mataras”; um dar apesar de si, por outro e a partir de si. Fora

(13

do ser que antecede qualquer liberdade, vontade ou ato deliberativo, em que “a
responsabilidade por outrem ndo resulta de um engajamento livre.”>%

A interrupg¢éo do eu se da na irrupcéo do Terceiro no face a face, que se manifestou na
aparicdo do outrem. O rosto ndo desvela um mundo interior, mas instaura um entre nos —
separacio abismal que coloca em ordem o publico. E a infinicdo como relagdo com outro, sem

tematizacao e contra o egoismo na totalidade.

Neste debordamento, se produz precisamente sua infinicdo mesma, por isso que ao
dizer na relacdo com o infinito em outros termos que noutros termos da experiéncia
objetiva. Mas se experiéncia significa precisamente relacdo com o absolutamente
outro — isto é este que sempre deborda o pensado — a relagdo com o infinito é a
consumagao da experiéncia por exceléncia.*”

Desta forma a linguagem significa ndo a existéncia entre outros, mas justica em que
toda a humanidade olha, de um terceiro “(...) ¢ outro que o proximo, mas um outro préoximo,
mas também um préximo do Outro e ndo simplesmente o seu semelhante.”®? A
multiplicidade dos homens, que ndo aquieta a questdo moral e a justica; a vibracdo dos
conceitos e dos termos em que Se pesa assimetricamente, ou seja, 0 comparecimento diante do
incomparavel. Assim, flui da proximidade diante do outro ao Terceiro, em que a relacdo com
o terceiro é metafisica do Eu com o Outrem se transforma em justica. Fluir que converge para
um Nés, aspira um Estado e as instituic@es e as leis de universalidade: somente se ha sentido

em uma sociedade ¢ a politica se “(...) encontrar seu centro de gravitacdo neles mesma, pesar

%7 |_LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2008a, p.218.

%08 |d. Autrement qu’étre ou au-dela de ’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.126.
%99 |d. Totalité et infini: essai sur ’extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p.10.
310 |d. Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p.245.
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por sua propria conta.””™ “A politica levinasiana - se assim podemos denomina-la- entéo se

situa nesse intervalo entre o Il y a e a Eleidade, ou seja, entre 0 ndo-sentido e a indiferenca
diante do outro e a responsabilidade infinita pelo outro.”**?

Justica que se espera permanecer na responsabilidade do Um-ao-outro em que é
irredutivel de um por todos em que o Estado e a justica se instauram na permanente
ambiguidade entre o individual-unico-pessoal diante do absoluto — inerente remorso da justica
que precisa se preocupar em justificar constantemente sua experiéncia politica. Interrogar a
politica € interrogacdo ética de tempo messianico em que a responsabilidade ndo se absorve
na instituicdo, mas se manifesta em uma anterioridade que quebra a engrenagem da histéria e
das liberdades, olhar para o aléem-Estado, e desorientar a ligacdo inicial pela pré-origem de
uma responsabilidade a indigéncia. “A politica abandonada em si mesma carrega nela uma
tirania, deforma o eu e o Outro que a suscitam, pois ela os julga segundo as regras universais
€, por 1SS0 mesmo, como por contumécia.”**?

Responsabilidade politica como reconhecimento residual de uma experiéncia humana
escatologica aberta pela nuances em face-a-face por um auténtico intersubjetivo. Justica que
na infinicdo € um para além da justica, atualiza a fraternidade humana que excede o judiciario
e imputativo, para um sentido do inter-humano mais antigo que o mundo, uma bondade
anterior e sobretudo um Eu-Se que vai em direcdo ao Outro, como refém e na substitui¢éo
como obsessdo por outro: a ndo-indiferenca pelo outro.

A responsabilidade pelo proximo é anterior a minha liberdade, vem de um passado
imemorial, ndo-representavel e que nunca foi presente, mais “antigo” que toda a consciéncia
de... Eu sou engajado na responsabilidade pelo outro segundo o esquema singular que uma
criatura, respondendo ao fiat do Génesis, delineia, ouvindo a palavra antes de ter sido mundo
no mundo. (...) o engajamento destes “profundos passados” do imemorial me diz respeito
como ordem e suplica, como mandamento — no rosto do outro homem — de um Deus que

“ama o estrangeiro”, de um Deus invisivel, ndo tematizavel, que neste rosto se exprime e do

11| EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de Iessence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a p. 248.

12 CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, 2008, p. 203.

13 LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur Pextériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c, p. 276.
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qual minha responsabilidade por outrem d& testemunho®

sem se referir a uma prévia
percepcdo.

Neste interim o ponto fundamental do sentido da responsabilidade humana €é pelo
Desejo*'® infinito como passividade primordial diante da olhar-rosto como desnudamento que
ndo retorna ao amor de si como dever moral, mas como gratuidade enquanto desproporcéo
relacional, em que ha uma anterioridade ética, uma assimetria relacional em que o valor ndo
pode ser valorado. Além do ser, em que o outro ndo é objetificado, mas por uma ndo-
reciprocidade de uma hipérbole relacional como garantia de transcendéncia do outro, de uma

ndo totalizagdo do outro na categoria do mesmo, mas como significagdo do humano.

O sentido do humano ndo se mede pela presenca, seja ela presenga a ele mesmo. A
significacdo da proximidade desborda os limites ontoldgicos, a esséncia humana e o
mundo. Ela significa pela transcendéncia e pelo a-Deus-em-mim que é colocagdo em
questdo de mim. O rosto significa na indigéncia, em todo o precario da interrogacao,
em todo o risco da mortalidade.®*’

Na aproximacdo do intersubjetivo, da abertura para a possibilidade, coloca-se
evidentemente a relacdo com a alteridade, que neste encontro pode ser posicionada como
deflex@o ou a prépria intencdo paradoxal perante o outro, no qual a relacdo no fenémeno do
amor e do sexo, por exemplo, é mais do que a satisfacdo do prazer, mas o Desejo em que 0
encontro hipostatico que signifique reconhecer o aparecimento da singularidade do outro, a
originalidade sem origem na pessoa que se realiza e que guarda 0 seu enigma, um modo
diferente de ser na qualidade de deposicéo do eu.

O prevalecer do espiritual na constituicdo do psicofisico, em que cada ato do humano
é sua propria escrita biografica, como dado imediato e que somente sera um todo quando o
“seu mundo” estiver sido completado no término da vida, todavia, na alteridade como
questionamento anterior ao pessoal, de um aquém que sussurra na ma-consciéncia, no

remorso e da ndo intencionalidade diante do outro.

Na passividade do néo intencional — no préprio modo de sua “espontaneidade” e
antes de toda formulagdo de ideias “metafisicas” a esse respeito — coloca-se em
questdo a propria justica da posicdo no ser que se afirma com o pensamento

%14 (..) Deus escapa a tematizago, subtrai-se & experiéncia e prescinde da reciprocidade. Deus se retira para

infinitude como Ele, como mandamento que vem de um passado imemorial. Enquanto lleité (eleidade), que o
inclui no registro do Logos. Tudo se passa como se, na relagdo que liga o sujeito a Deus, este ja se retirasse como
terceira pessoa, como mandamento sempre recomecado que ndo € sendo a exigéncia de um "eis-me aqui”.
FABRI, M. Desencantando a ontologia. Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.171.

$15Cf, LEVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2008a, p. 219-220.

%18 A consciéncia pode assim pensar mais do que a sua capacidade e natureza permitem conhecer. Para Levinas a
relacdo com o Outro (producdo da ideia do Infinito) ndo se d& no conhecimento, mas como Desejo. Desejo que
nasce num ser que, de certo modo, ndo tem falta de nada, pois este ser esta satisfeito em seu egoismo.
Diferentemente de uma relagdo como o ser, 0 Desejo é desejo Infinito. FABRI, M. Desencantando a ontologia.
Porto Alegre: Edipucrs, 1997, p.83.

31T LEVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p. 221.
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intencional, saber e dominio do ter-a-mé&o (main-tenant): ser como ma-consciéncia,
ser em questdo, mas também ser votado a questdo, ter de responder — nascimento da
linguagem, ter de falar, ter de dizer eu, ser na primeira pessoa (...)Ter de responder
por seu direito de ser, ndo por referéncia a abstracdo de alguma lei andnima, de
alguma entidade juridica, mas no temor por outrem.*® (LEVINAS, 2008a, pp.230-
231).

Temor pela morte de outro homem e da inexoravel responsabilidade de ndo deixar o
outro homem s6 em face de morte, ndo de uma angUstia e preocupacdo que acomete 0
humano em sua soliddo. E rompimento do fazer-se face, de eu que responde como “eis-me
aqui” na stplica que 0 interpela, num amor que faz-se exceder na afetividade, ndo como o
retorno a consciéncia de si no Dasein, sem escripulos de pensar a propria morte, mas no gesto

gratuito diante da ndo-representacdo do ser no mundo.

Em relacdo a toda afetividade do ser-no-mundo — novidade, para mim, da néo-
indiferenga para com o absolutamente diferente, outro, ndo-representavel, ndo
captavel, quer dizer, o Infinito, o qual me convoca — rompendo a representacdo sob a
qual se manifestam os entes do género humano — para se designar, no rosto de
outrem, sem possibilidade de esquivar-me, como o Unico e eleito. Apelo de Deus
que ndo instaura entre mim e Ele que me falou relacdo; ele ndo instaura o que, por
qualquesrlgmotivo, seria conjuncdo — coexisténcia, sincronia, mesmo que ideal-entre
termos.

Por conseguinte, da ideia que vem de Deus, como leitura que Levinas fez a partir da
ideia de Infinito em Descartes, em que ndo € meramente consciéncia da finitude e da
preocupacao do ser-para-a-morte, mas antes de tudo um ativismo continuo que nao deixa nada
na quietude de um desespero diante do inevitavel em Frankl, mas do que transborda a
razoabilidade e define-se pela fé pessoal. Assim como ha a possibilidade do ser na
consciéncia moral como experiéncia dos valores, é no supra sentido, ou melhor, na Alteridade
enquanto o fora do ser, acesso ao exterior, do rosto como condi¢do de possibilidade da ética
gue vem ao encontro, ndo como depositario da confianca heroica e da memdria, mas lhe
escapa da propria memdria, da vibracdo do tempo oportuno como desempenho vocativo, em
que a filosofia ndo é digestiva, mas comunicacdo do Outrem, desconstrucdo da prépria
ontologia reconhecendo a inevitabilidade do Dito, do destronamento do eu e do temor por
outro, temor diante da injustica, da violéncia que expde a ferida do outro, da suspensdo do
assassinio inscrito no peso da existéncia. “O sujeito ¢ de carne e sangue, homem que tem

fome e que come, entranhas dentro uma pele, e, assim suscetivel de dar o pao de sua boca ou

%18 | EVINAS, E. De Deus que vem & ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, pp. 230-231.
319 1bid. p. 232.
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de dar sua pele.”*® E o que Levinas colocou como obsessdo por outrem, pela dor de outrem
como engajamento na dimenséo corporal®** do sujeito como convocacio da necessidade de
outro, do apesar de si que sai do egoismo diante da privacio de outrem. E o reconhecimento
dos corpos de outros, do mundo das necessidades que marcam o viver de... eu (moi) egoista,
mas golpeado pela obsessdo do totalmente outro humano, que coloca-se no seu lugar.
Substituicdo ao extremo pela hipérbole de culpa por tudo e por todos de uma nao-origem e
ndo-poder, mas como desejo por outro, que 0 eu é sequestrado ndo numa relacdo entre Eu e

Tu, mas no Terceiro, como clamor de justica.

20 | EVINAS, E. Autrement qu’étre ou au-dela de Pessence. 7. ed. Paris: Kluwer Academic, 2011a, p. 124.
%21 A responsabilidade n&o se reduz a um chamado interior da consciéncia, mas exige um engajamento carnal.
CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, 2008, p. 133.
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CONCLUSOES

Chegamos ao momento de subverte a oragdo no aspecto da satisfagdo consigo mesmo
diante de uma sabedoria que mais antiga que o mundo e que nos coloca diante do
transcendente ndo a partir do imanente simplesmente, mas pela profunda separacao a partir da
alteridade como ndo substancialidade no ser; como nem tdo pouco de Um como satisfeito em
si pela reducdo do outro na légica de um terceiro excluido, mas de um tertium non datum.
N&o nome de uma paz interior, mas a sutileza de pronome que ndo se legitima por uma
igualdade formal, uma relacdo entre iguais que na construcdo de um sentido para a vida, o
respondente ainda se prende ao elementar deste mundo, ou que é participe de forma
descomunalmente interessada. Inteligibilidade 6ntica em que a reducdo do Outro no Mesmo
acontece por intervencdo do termo médio e neutro que assegura a sua inteligéncia. *2?

A incrustacdo do Outro como supressdo ou posse, que justifique a existéncia
institucional em que a vontade se anula como heranca, privando o sujeito de seu nome e de
sua responsabilidade, sdo desafios que envolvem a compreensdo da consciéncia moral no
plano de tempo passivo que emerge a desumanidade, o desejo do absolutamente outro e que
se declina na dimensdo da metafisica e de um ateismo, de uma teologia relacional mais do que
substancial.

A fenomenologia é importante porque aponta para os proprios limites da consciéncia
objetiva, e que considera a consciéncia moral como principio da sociabilidade e da desordem
diante do ser, na qual no acento valorativo do espirito é importante para Frankl, mas que ainda
ndo suficiente para a significacdo a partir da comunicacdo do humano com o inconsciente na
constituicdo de vontade de sentido. Busca que é empreendida como pro-tensdao de
proximidade com o outro, como fundamento e na linguagem ética, por um atavismo anterior a
qualquer autobiografia, alids coloca-a diante do plano traumatico que quebra o elo que
encadeia a circularidade da consciéncia, em que 0 outro ndo é meramente objeto de reflexdo
do eu. Aponta para um fendmeno de ordem anacrdnica e cuja ética do sentido da vida ainda é
a intriga entre eu e o outro. O ndo fechar os termos, a vibracdo dos conceitos pela hipérbole de
uma palavra escatoldgica de uma gléria do Infinito, aponta para um humano messianico,
respondente diante do apelo da indigéncia do outro humano. A questdo primordial ndo é ser

ou ndo-ser, mas a questdo moral que me acusa, no remorso de um sem retorno diante do

%22 Cf. LEVINAS, E. Totalité et infini: essai sur extériorité. Paris: Librarie Générale Francaise, 2010c,
prefacio, p. XIII.



104

sofrimento de outrem, de um sofrimento ndo-heroico, mas inutil e que pde em questdo a
justica e o desejo pelo outro.

Desejo metafisico que ndo aspira ao retorno, mas como Abrado eleito para ir a terras
que ele ndo nasceu, terras inexploradas que ndo coadunam-se com a satisfacdo do
compreender. Afastamento do invisivel e estranhamento no ser que é evocado no discurso do
outro que € Mestre e de uma relagdo como religido sem constituir uma totalidade.

Manter-se vigilante, mas considerar a passividade e o epifendmeno do Outro, de ndo
recair na retérica como violéncia que corrompe a liberdade do outro, em que a critica sempre
precede o dogmatismo, e a metafisica a ontologia. Subjetividade como acolhimento e
hospitalidade, na singularidade pessoal, que vislumbra os sentidos néo a partir de si, mas da
transcendéncia do discurso que sinaliza uma escatologia nova que designe uma
responsabilidade arranca a jurisdicdo da historia, mas a rendncia da violéncia por encarar o
outro tal como ele é desinteresse associado ao drama que faz vibrar ndo um alter ego, mas o
Outro e o Terceiro, 0 outro do outro que € mais resisténcia a posse e solicitacdo absoluta em
sua nudez de justica.

Desta forma, o desvelamento de um neutro impessoal acontece pela generosidade e
atrelado a sinceridade que acontece entre os termos desta inquietude ontolégica. O mal de ser
que esta além dos poderes técnicos, do desempenho e do préprio enraizamento no lugar
comum. Qutro que € o ndo-lugar, que toma de sequestro o eu em seu artificialidade e na
paisagem morta e plastica arquitetbnica de sua vida. Pensamento inadequado diante
indigéncia do outro, como heterogeneidade de uma passividade mais passiva que toda
passividade, sem historia e sem representacdo na memoria e na antecipagdo, pela qual os

modos de consciéncia e reducdo séo indiscerniveis.

O rosto, que comanda aqui a composi¢do, instaura uma proximidade diferente
daquela que regula a sintese unindo os dados “em” mundo, as partes “em” um todo.
Ele comanda um pensamento mais antigo e mais desperto que o saber ou que a
experiéncia. Eu posso seguramente ter experiéncia do outro homem, mas
precisamente sem discernir nele sua diferenca de indiscernivel. J4 o pensamento
desperto para o rosto ou pelo rosto é o pensamento comandado por uma irredutivel
diferenca: pensamento que ndo é pensamento de... mas imediatamente pensamento
para... pensamento que ndo é tematizacao, mas ndo-indiferenca para com o outro.’®

O encontro do homem com a singularidade se atualiza e traumatiza no ativismo, mas
na condicdo de despertar a significancia do rosto do Outro, em que ndo se constitui um valor
de meio, nem de adequacdo, mas de devotamento a significancia anterior a toda expressao

particular, o que paradoxalmente manifesta-se em sua nudez e indigéncia sem-defesa, mas

23 LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2008a, p.213.
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torna-se a velar-se no enigma - vestigio da eleidade que se manifestou no Olhar-rosto. Assim,
0 encontro € religido, oracdo de um discurso que sauda o eu e o destrona de sua soberania
neutra. A angustia ndo o assombra mais do que o numinoso, da impessoalidade da noite, mas
no nao deixar na soliddo do padecimento o outro que expde sua mortalidade.

A substituicdo é uma transcendéncia, pois ela ultrapassa o primado da totalidade, seja
esta logica ou mitica. Nesse ultrapassar o dominio do Logos se liberta do Mito e da
neutralizacdo no ser. Mesmo sabendo que sua escrita é necessariamente Logos (Dito), Levinas
sempre aponta a possibilidade de um além do Logos do Ser, da critica que precede o
dogmatico. Por conseguinte, a indissociabilidade do Dizer e do Dito nédo teria sentido se uma
atitude dessacralizante ndo estivesse na base de sua relagdo. “Entretanto, a relagdo com o
Infinito ndo € um intencionalidade desprovida de poder de reflexdo, mas ela é ela mesma a
condicdo de toda reflexdo. A consciéncia s6 pode ser colocada em questdo a partir da
exterioridade. A reflexdo precisa de uma heteronomia.”***

A responsabilidade do um-ao-outro € a impossibilidade de deixa-lo entregue a sua
indigéncia, e a gravidade de um amor que se sublima n&o na frieza legal e reciprocidade, mas
de doacdo sem concupiscéncia, em que a alteridade se anuncia em sua familiaridade pelo
feminino, pela filiagdo e fecundidade dentro do lar.

A questdo da vida é o proprio rosto que irrompe a identidade, abala minha seguranca e
do meu conatus; no qual pde em questdo o meu nascimento, a irrup¢cdo minha neste mundo
gue € minha responsabilidade, como acordar da letargia de meu préprio existir e da inocéncia
do meu ser. Pensamento para: a Deus, ético em que se coloca todo o drama humano da
sociabilidade, da proximidade e fraternidade, para além do Mesmo que apenas € votado e ndo
engajado em um tempo sincrénico, mas ja tarde demais.

A questdo do sentido da vida se mede ndo por presencas ontoldgicas, mas da
precariedade do humano, além de sua espontaneidade e intencionalidade; de mera compaixao
e simpatia que privam o ser reflexivo a visadas vazias, mas o que se precisa colocar como
direito de ser é o Ethos insubstituivel em que “Je” tem significAncia como carater de
incessivel e ligado a responsabilidade.**®> Ethos que afeta 0 eu na ma-consciéncia que repde a
questdo de acusacdo a identidade do eu no palco social da historia, em que cada situacdo é
digna de uma realizacdo, de encontros, de instituicdes; porém enquanto responsabilidade

como passiva - ainda € inacessivel e culpada — diante do sofrimento do outro, no qual pelo

%% CARRARA, O. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Rio de Janeiro: Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, 2008, p. 202.
%25 Cf. LEVINAS, E. De Deus que vem a ideia. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008a, p. 222.
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atraso do eu, ainda ndo pode dar uma resposta total, apenas o confortar pela proximidade de

refém a sua indigéncia.
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