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RESUMO

Agostinho de Hipona pode, em muitos aspectos, sscado a educacdo, seja no
contexto profissional, visto que o Pai da Igrejamlkam fora professor; seja devido a suas
investigacdes sobre os temas referentes ao ensimprendizagem. Notamos, em obras como
De magistro De Trinitate Confessionesdentre outras, interessantes consideracdes sobre
processo cognitivo e as condi¢des que permitenogie de ensinar seja possivel. O objetivo
deste trabalho consiste em analisar aspectos pgidag@resentes na obra de Agostinho de
Hipona, relevando questbes como significacdo, ragfis na aprendizagem e o papel da

memoria, da inteligéncia e da vontade na constrdg&aber.

Palavras-chave: Agostinho de Hipona. Ensino. Mgfwa Memoria. Inteligéncia.

Vontade.



ABSTRACT

Augustine of Hippo can, in many ways, be linked @ducation, whether in a
professional context, since the Father of the Ghadso had been a teacher; or because of
their research on topics related to teaching aadnieg. We note, in works such &=
magistrg De Trinitate Confessionesamong others, interesting considerations about de
cognitive process and the conditions that pern@ttéaching can be possible. The aim of this
work consists in to analyse pedagogic aspects mresédugustine of Hippo's texts, pointing
out questions such as meaning, motivation in legraind the role of memory, intelligence

and will in the building of knowledge.

Keywords: Augustine of Hippo. Education. Motivatidvilemory. Intelligence. Will.
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INTRODUCAO

Bertrand Russel afirmou que Agostinho “merece uto kigar® como filésofo. E
facil consentirmos com tal julgamento ao consideca a vasta obra produzida pelo pai da
Igreja, o qual, buscando concordar com as Escsitlaborda temas variados e que ainda
constituem campos de discussdo na atualidade.ifld@mios, assim, ao longo dworpus
agostiniano, contribuicbes sobre estética, étiaditiga, linguagem etc. constantemente
analisadas, contempladas e redescobertas pelaosstwdntemporaneo.

No rol desses temas, destacamos a analise de Wymstbbre a questdo pedagdgica,
ou seja, as contribuicbes do Hiponense quantoag&elentre ensino e aprendizagem, suas
possibilidades e desafios. Em determinadas obrgsstihho trata diretamente do assunto,
como € o caso do didlogdoe magistro o qual concilia a questdo teoldgica, referente a
premissa de que o verdadeiro conhecimento sé @ddiatravés da iluminacao divina, a uma
analise semioldgica, apresentando, assim, umaatearilinguagem coerente, inaugurando
uma discussdo perdura até os dias &udis em outros escritos, percebemos de modo
secundario ou ainda mais implicito o discurso pédag, como é o caso do Livro X, @
Trinitate, no tocante a relacdo entre memodria, inteligémciaontade enquanto fatores
necessarios a efetiva aprendizagem.

Agostinho deve ser entendido, assim, enquanto dducado apenas pelo seu oficio
de professor ou por suas atribuicdes eclesiasticas,também por refletir e discorrer sobre
temas como o papel do professor e do aluno, apesgibilidade de ensinarmos algo a

alguém, as condicdes que efetivam a aprendizagenpamte do individuo, o papel da

1 RUSSEL, 1977, p. 55.

2 Cf. HORN, 2008, p. 67: “Com sua teoria da palantarior, Agostinho antecipa manifestamente o |enwia
da linguagem mental, tal como ele é conhecido deastttade Média (bem como a partir da filosofia da
linguagem atual), entre outros, por exemplo, paedmo de Cantuaria, Alberto Magno, Tomas de Ageino
especialmente, porém, por Guilherme de Ockhamilbkofia da atualidade, foi em especial Jerry Addéio
guem, na obrdhe Language of Thoug(it978), retomou a tradicdo fundada por Agostinise eemeteu até
mesmo ao Pai da Igreja da Antiguidade Tardia.”
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motivagao, da significagdo e da vontade no progesdagogico, dentre outros que ainda hoje
ocupam o discurso dos mais variados profissioreeddicacao.

Nosso objetivo, neste trabalho, € ressaltar eds#ssina obra agostiniana, recorrendo
a textos especificos, submetendo-os a uma leinitiaacdonde se sobressaia 0 Agostinho
educador, no sentido mais lato. Tais ideias, embistantes de nés no tempo e no eshaco
fornecem um amplo recurso para a aplicacdo didétoa possibilidade de contribuir para a
solucéo do problema acima exposto. Sua concepcdoeda realidade destaca-se do signo na
compreensao de mundo, a relevancia que creditatiwat@o na aprendizagem e a ideia de
que 0 processo cognitivo pleno s6 pode ser alcangadse considerar os termos memoaria,
inteligéncia e vontade como complementares, cdivela e partes constituintes de uma
unidade, alia-se a modernas teorias pedagoégicasviqam sanar os problemas didaticos
pertinentes hoje em dia.

Ao nos utilizarmos da filosofia para pensar educagpderemos ressaltar a diferenca
entre uma teoria da educacao e filosofia da edocd{dr teoria da educacao entendemos o
instrumento do qual nos apropriamos para esclareseps problemas pertinentes a pratica
educacional, bem como analisarmos sua fundamentagastituindo-se, portanto, em um
“raciocinar meramente sobre os problemas do agmgrgico®. Assim, diferencia-se de uma
concepcao “que injetasse uma postura filoséfica pantro do trabalho educacioriald que
demandaria uma reflexdo tanto no que concerneticgpmocente quanto aos fundamentos
tedricos que os sustentam. Uma filosofia da edwucagdrtanto, caracteriza-se como uma
preocupacao intelectual que orienta a uma postiftatida, imprescindivel para que o

profissional ultrapasse os limites dos pressupokigeos que delimitam seu trabalho,

3 Agostinho nasceu em 354, na Africa do norte, reastamente na cidade de Tagaste, atual Suq Ahras,
Argélia. O territorio era, na época, parte do Inp&omano. Sua morte é datada em 28 de agostoe 43
Devido a importancia e fama deste pensador, t@madundante a tarefa de esmiucar sua biograf@mAs
optamos por apenas pontuar os dados acima unicarpard ressaltar a distancia temporal e as corgli¢coe
politicas sob as quais viveu. Sobre sua vida, amdas a biografia escrita por seu contemporaneddss
bispo de Calama, e a consagrada obra de Peter B&mto Agostinho, uma biografiambas citadas na
bibliografia deste trabalho. N&onfessionesAgostinho desenvolve um texto em nuances autodficgs,
perpassado por profundas consideracbes de curdmbffdo. “No entanto, nenhum livro subverte com
tamanho talento artistico os pressupostos de urmpgrdfia convencional. Ao longo daSonfissdes
Agostinho deixa claro que a evolucdo do 'corac@ovérdadeira matéria da autobiografia”. (BROWN)®@0
p. 33)

4 FLICKINGER, 2004, p. 199.

5 FLICKINGER, 2004, p. 199.



13

orientando, de modo oculto, a pratica pedag8gissim, a proposta deste trabalho orienta-se
na direcdo de uma teoria da educacao, visto qudates=mos na analise dos fundamentos do
processo pedagogico, 0 que se estende aos probfmrasentes as relacbes de ensino-
aprendizagem e sua possibilidade de efetivacdoemManto, essa proposta traz consigo
algumas questdes relevantes para uma reflexadffdasdentro do trabalho docente, a qual
exige, por parte de cada agente, um distanciam@ntoelacdo a si mesmo, uma postura
questionadora frente aos proprios pressupostasapaxidade de irritar-se, positivamente, por
diferentes concepc¢desOra, tais procedimentos sé podem se dar em uel sibjetivo,
porém nossa contribuicdo se manifesta no sentidevdatar problemas e ideias que venham
a estimular tal comportamento.

Partiremos, pois, da analise sobre a dbeamagistro na qual sdo discutidas as leis
que regem o ensiflocontrapondo o signo e o significavel na primalziaconhecimento. Faz-
se importante, ai, uma analise dos papéis do pamfesdo aluno a fim de estabelecermos o0s
limites da acdo do mestre, a possibilidade de rmesssio de conteudos e a necessidade de
conhecimentos prévios por parte do ouvinte parasgjgepossivel a compreensao do que esta
sendo ensinado. Ja nesta etapa, podemos percebarpyapria nocado de ensino sob a otica
de Agostinho requer um esforco de interpretacée prgpde a uma releitura que contrasta
com a visdo atual. A realidade ganha importanamacca propria esséncia da aprendizagem e
a ela o signo (seja ele a palavra, o gesto, a fareta.) se subordina.

No segundo capitulo nos ocuparemos da questdo anminal na aprendizagem,
investigando oquerer aprenderenquanto uma relacdo expressa entre 0s termos emor
conhecimento, dependente, inclusive, da signifcag@ conceito de amor na filosofia
agostiniana desloca-se entdo para o centro dagondbita, sendo o tratadde Trinitate a

6 O artigo de FLICKINGER citado, intitulado “Pagae filosofia da educac¢édo? 11 teses”, constit@rseima
referéncia impar quanto ao papel da postura filcadfa pratica educacional. Para o autor, a impoidéde
tal postura “deve-se ao fato de existirem, na deepedagogia, concepgdes diversas quanto ao (uU® Sej
educador; cada uma delas comprometida com parasligireatificos muito diferentes, os quais desenham
suas proprias légicas a pratica educacional. Anntilependéncia da racionalidade do agir profiskiena
relacdo a construcao do perfil do educador, cparggo da prescricdo de principios cuja legitimelaé-se
aceita incondicionalmente. Com isso, cresce o fi&co educador querer impor suas normas profissi@ana
um processo que vive, na verdade, da maxima abeenr relacdo aos caminhos de aprendizagem e
formacao pessoal’ (FLICKINGER, 2004, p. 200).

7 FLICKINGER, 2004, p. 202.

8 “ll n'est bien philosophique que dans les desn@rapitres, n. 38-46. Jusque la, l'auteur dissertdes lois
qui président a I'enseignement, mais non sans ragpec la philosophie, car le lecteur y est ex@roéonter
peu & peu pour concevoir le monde intelligible'@éser ainsi a Dieu.” CAYRE, 1947, p.117.
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principal referéncia, especialmente os livros \IIX, no tocante & questdo do amor e da
concupiscéncia e das imagens trinitarias que padFndentificadas no amoarfans, quod
amature amot) e na criatura humana, em um primeiro momentens notitia e amor), e o
livio X, capitulos i e fl, sobre o amor ao conhecimento, a motivacdo faebrav
aprendizagem e a impossibilidade de alguém amaloage ignora.

A parte final deste trabalho refere-se a outra amagdrinitaria identificada por
Agostinho no homem, composta pelos ternmesnoria intelligentiae voluntas desenvolvida
no livro X do De Trinitate capitulos xi e xii. Agostinho trata essas tré&ulidades como
complementares e interdependentes para um procegsitivo pleno, que permita que o
saber se dé por total consciéncia de si. Obsemaampesar de distintos, os termos da trindade
sao correlativos, de modo que a aprendizagem sin@leta e efetiva se envolver, além da
inteligéncia, a memoéria e a vontade do aluno. Resaida a importancia do objetivo da
aprendizagem ser alcancavel ao aluno, pois a dgdicam que este buscara o conhecimento
serd maior se essa aquisicédo for vista como algsiyel®. Nota-se, portanto, que a otba
Trinitate contém elementos pedagogicos cujo estudo se fingrdge ainda nos dias atuais.
Constitui essa analise o foco do trabalho.

Para atingirmos tal objetivo € necessario que parsade uma analise dos termos que
constituem o sistema trinitario abordado na olmamoria intelligentiae voluntas A questao
mais problematica parece ser a que se refere aw teremoria posto que esta, para
Agostinho, revestia-se de um carater puramentdistigaque ndo encontra mais espaco nos
circulos atuaiS. Buscar-se-&, no entanto, uma aproximacdo destaaamemoria psicoldgica
e até mesmo cultural, ou seja, 0 mecanismo decanioecimento e identificacdo do sujeito.
Seguindo esta linha, tambérnmtelligentia como fator de cognicdo e exercicio do

entendimento, &oluntascomo a motivacdo que leva o aluno a colocar emcprét que

9 No que se refere as obras de Agostinho, utilimesealgarismos romanos maiusculos para indicarrmos o
livros, algarismos romanos minudsculos para indicaroapitulos e algarismos arabicos para indicas.ite

10 “Eis doctrinis quippe studetur vehementius, qoagi posse non desperantur. Nam cuius rei adipisee
spem quisque non gerit, aut tepide amat, aut ommimoamat, quamvis quam pulchra sit vide8®. Trin,
X,i,2.

11 Pelo menos n&o no que diz respeito & abordagédagpgica, na qual nos centramos. E importantaltass
que boa parte da motivacdo para este trabalhadedioro Filosofia da educacdd®006, de Leonardo Sartori
Porto, no qual o autor afirma que a concepc¢aoigtaala educacdo ndo encontra mais tanta impoataosi
circulos atuais O mesmo, a pagina 10, explica gae ‘fdealismo' entendemos a concepcao segundal @ qu
nosso conhecimento ndo estd assentado na expargamsivel, que, por ser transitdria, ndo forneceza
alguma, e sim no acesso a uma realidade ndo sersiposta por ideias.”
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aprendeu, de modo a enxergar a aprendizagem cgmaiaBmico, despertando seu interesse
neste processo, serao analisadas.

ApoOs essa andlise em separado, 0os termos ser@s si@h 0 aspecto da trindade
agostiniana: nao independentes e desvinculadosconas partes de um mesmo processo, em
gue a triade constitua uma unidade efetiva e verdad

Sobre as citagBes de Agostinho presentes nesthoalessas foram extraidas dos
volumes da®bras de San AugustidaBiblioteca de Autores Cristiantfs Para conservar a
riqueza estilistica e atentando para as dificulslamaceituais optamos por manter o texto
agostiniano em latim, constando, quando necessarivaducdo baseada em versdes ja
publicadas, constantes na bibliografia.

Destacamos uma certa dificuldade em encontrarmosupurte bibliografico mais
amplo, que pudesse melhor atender aos objetivas ttabalho. Embora seja Agostinho um
dos mais lidos e estudados autores ocidentaisngderaos mais diversos campos de pesquisa
e sendo considerado por muitos 0o maior expoenteattdsticd®, as analises pedagégicas de
seus escritos geralmente se restringem ao didlmyonagistro valorizando a concepcgao
idealista da aprendizagem. Com essa observacaquaiemos pressupor um ineditismo na
pesquisa. Apenas queremos ressaltar que gran@edaarconclusdes aqui presentes sao fruto
de uma interpretacao livre de passagens invessgédscando, no entanto, algum respaldo

tedrico que as confirmasse, ou, a0 menos, ndoraadssessé

12 A Unica excessao € o texde catechizandis rubibus

13 LARA, 1999, p. 31, vale-se da sentenca de Jasahiirschberger, “Agostinho é a Patristica” panatiar
dimensé&o do Hiponense nessa fase da Filosofia.

14 Mesmo fatos biogréaficos de Agostinho contribugsse esforgo e, muitas vezes, a subjetividadedsea
parece ser aceitavel. Conforme, ABBAGNANO, p.17Bela primeira vez com a personalidade de
Agostinho a especulagéo teolégica deixa de semprte objectiva, como se conservara mesmo nas mais
poderosas personalidades da patristica grega, gg@ranir ao proprio homem que a institui”. Com
BROEHNER, p.139, percebemos “que o seu espirita,[de Agostinho], sempre vivo e pujante, empenahad
em concitar o homem a decisdes éticas e teoréie@pre novas, ndo comporta sequer a idéia de um
sistema”, sendo essa Ultima ideia também compadiiipor ARENDT, 1991, p. 249. Longe de desmerecer 0
perfil filosofico de Agostinho, a percepgdo da vélecia que a vida pratica e suas experiéncias #m n
construcdo de suas obras abre um leque de paixitel de interpretacdo que tornam seu estudo
interessante.



1 A PRIMAZIA DA REALIDADE NA APRENDIZAGEM

Quando tratamos dos aspectos pedagdgicos em Agmsgjaralmente vem a memoria
o dialogoDe Magistro As razdes para essa associacao sdo 6bvias: dusina um momento
em gue o Hiponense assume o papel de professde feedeodato, seu filho, embora
pretenda deixar claro que a nenhum homem cabealo tie mestre, pois somente iluminado
por Cristo, o Mestre Interior, € que o0 homem pqguerder — e tal é a doutrina que guarda a
conclusao do dialoda

Mas nao sO o cunho teoldgico se encontra ai. Agustilesenvolve uma interessante
teoria sobre a relacao entre os signos da lingudpalawvras, letras etc.) e os significaveis (ou
seja, a realidade que é apontada por esses sigeosjrutando a questao até chegar a pontos
deveras problematicos, tais como a finalidade mgugem, as dificuldades da exposi¢édo do
significado das palavras pelas palavras, bem coososthais pelos sinais, a primazia da
realidade ou do conhecimento etc.

O presente capitulo tem por finalidade analisaasypgectos pedagogicos presentes no
De Magistroque possam contribuir para a discussao acercagaificacdo no processo de
aprendizagem, evitando as nuances teoldgicas paraprofundarmos na relagdo entre o
conhecimento e o concréfo

Para tanto, faz-se necessario compreender Agoséinhoanto professor. A escola a
época de Agostinho, o contexto didatico do diadlegeelevancia que o Hiponense dava para a
educacdo e o modo como este situa o aluno e ospmfedo podem ser ignorados. Quanto a
altima questdo, veremos que seu ponto de vistestaria a frente do seu tempo. Esse é o
pano de fundo sobre o qual se desenhara a questaosdibilidade de ensino por meio de
palavras ou outros tipos de sinais, conduzindsoutso a relacdo entre sinais e significaveis

e dai para a superioridade das realidades frergi&yao.

15 GILSON, 2006, p. 154.
16 Em um sentido dealidade experienciada
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1.1 ENSINAR E APRENDER

A pequena obr®e Magistrofoi escrita quase trés anos apds o0 episédio deecsiin

de Agostinhd’, retratado pelo préprio filésofo n&onfessionds, apresentando um dialogo
travado entre ele e seu filho Adeodato acerca abvamimento verdadeiro, cujo contetdo
deixa transparecer a necessidade de uma sinteseasnierdades da fé e a cultura secular.
Como bem nota Ricci, a intencédo do Hiponense quambstrucdo do filho requer deste um
conhecimento também das coisas dos homens, “comdioale meio para melhor
compreender e fazer compreendés coisas de Deus. Uma breve andlise da situagdo d
propria formacédo de Agostinho faz-nos compreendshon o papel da formacéo classica: o
pleno cidaddo romano era menos aquele possuidaguezas (haja vista inGmeros nobres
empobrecidos que ainda ostentavam seu orgulhoudamgndividuo dotado de liberdade e
civilidade, o que fazia da educacdo classica unmdgradiferenci&’. Essa situacédo que
Agostinho vivenciara explica os sacrificios de pailem prol da garantia de sua instrdt&o

bem como a aceitacéo de Ménica quanto & instrugg&’p

Faz-se interessante, antes de nos aprofundarmasatiae dos aspectos pedagdgicos
inseridos no pensamento agostiniano, entendernoammtexto da escola romana a época de
nosso filésofo. Tratava-se, pois, de uma institwigée tinha por modelo a escola grega. “As

escolas romanas, quer se trate do seu quadroudoregrama, dos seus métodos, limitam-se

17 Segundo MARROU, 1957, a conversédo se da emadest86, e o dialogoe Magistroé escrito em 389.

18 Conf.VIILI.

19 RICCI, 1956, p. 324. EMe ord Il,viii,25, lemos: “Haec autem disciplina ipsaiDex est, quae apud eum
fixa et inconcussa semper manens, in sapientesaamjuasi transcribitur, ut tanto se sciant vivesdiua
tantoque sublimius, quanto et perfectius eam capimur intelligendo, et vivendo custodiunt diligiers.
Haec igitur disciplina eis qui illam nosse desigéraimul geminum ordinem sequi iubet, cuius unes pa
vitae, altera eruditionis est.”

20 Cf. BROWN, 2005, p. 25. E Henri MARROU ressaltésuma distingdo” com que Agostinho realizou seu
ciclo de estudos. Cf. MARROU, 1957, p. 15.

21 “Quis enim non extollebat laudibus tunc homingrafrem meum, quod ultra vires rei familiaris suae

impenderet filio, quidquid etiam longe peregrinasitidiorum causa opus esse€nf. Il, iii, 5. Também cf.
MARROU, 1957, p. 14.
22 Conf. Il, iii, 8. A biografia do Hiponense escrita pagtBr Brown também fornece preciosos dados sobre sua

formacgdo. Ai 1é-se, por exemplo, que “Agostinhosceal como um menino sensivel, ansioso por seoaceit
competir com sucesso e evitar se envergonhadoaego com a humilhacdo de apanhar na escola.”
BROWN, 2005, p. 41.
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a imitar as escolas helenisticas; a adaptacdo do hmguistico latino ndo acarreta
modificacées profundas na pedagogiaTanto em Roma quanto em um pais de lingua grega,
o periodo escolar era dividido em uma escola prana partir os sete anos; seguida da
secundaria, dirigida por ugrammaticusa partir dos onze ou doze anos; e, finalmentegse

0 estagio superior, do retoérico, geralmente ampdds quinze anos se estendendo até cerca
dos vinte and$.

Na educacao priméaria, as criancas, em geral eagdes de seguranca, acompanhadas
por um escravo, definido conpaedagogussentavam-se, apoiando seu material de escrita
sobre os joelhos, ao redor do mestre, o qual nder@@ovangloriar-se de uma ocupagao bem
remunerada e devidamente reconhecida pela sociedadma. Tampouco o cargo docente
era garantia de uma moralidade incorrigivel, de tetecdo de respeito para com seus alunos
— dai a necessidade g@edagoguS. A rotina do aluno primario comecava pela manha,
muito cedo, estendendo-se até a tarde.

A instrucdo se da por etapas rigorosamente seguidasa-se da aprendizagem das
letras isoladamente (categoria ddmecedari), as silabas e suas combinac@sydigbarii), até
chegar aos nhomesdminarii). Nota-se a limitacdo ao aprendizado da leituda escrita, as
quais sdo faculdades ensinadas concomitantemeatalgrendo sempre a memorizacao e a
repeticdo: sdo atividades da época seguir o tideeja letra, guiado pela mdo do mestre ou
por um baixo relevo em cera, a declamacéo e a nieagép de férmulas matematitas

Agostinho recorda a escola com certo pavor a poatsugerir que, entre um regresso
a infancia e, assim, a possibilidade de ser noveexigido de maneira dura e castigado, e a
morte, muitos talvez preferissem o fim da ¢lddNo entanto, percebemos uma tendéncia
menos brutal na educagédo priméria romana, aindeando século I. Os educadores pouco a
pouco se aperceberam da maior eficacio do estimuldas vezes através de presentes, no
processo de aprendizagem.

Geralmente sO0 as criancas da elite romana ultrayass a educagdo primaria,

23 MARROU, 1975, p. 411.

24 MARROU, 1975, p. 412.

25 MARROU, 1975, p. 415.

26 O sistema de notacdo romano guardava inUmefasildides. Constantemente se recorria a truques
mnemonicos para o ensino dos fundamentos da mateamBor exemplo, as fragcdes, que constituiam um
grande desafio para os alunos, poderiam ser ersiragartir de versos. N&onf. |, xiii,22, Agostinho se
refere a sua aprendizagem sobre o calculo comangriambranca.

27 De civ. Dej XXI,14. Cf. MARROU, 1975, p. 421.
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chegando aos estudos secundéarios. Nesse estdgionta no anterior, também nota-se a
presenca tanto de homens quanto de mulheres engstwdantes. @Qrammaticusgoza de
uma condicdo melhor que a do mestre da escola pamaom uma remuneracao
consideravelmente maior, embora ainda ndo possafitogr que tal profissional seja bem
pago. De fato, nem a garantia de um pagamentoaregotiemos estabelecer.

No que se refere ao ensino, notamos dois aspegtiais sejam, “o estudo tedrico da
boa lingua e a explicacdo dos poetas classitoddbs quais destacamos Virgilio, Ovidio,
Nero, Lucano, Teréncio, Horacio, Salustio e Cic&emos, portanto, um estudo metodico e
um estudo histérico, o que da ao estudo da gramatiances demasiado tedricas, zelando
pelo classico em oposicdo ao desenvolvimento datlgauma lingua. Ainda assim, sao
perceptiveis certos progressos que, embora lendpsesentam uma aproximacao com o
empirico, aproximando o estudo da lingua com sef’.uslo entanto, tal como no ensino
primario, se privilegia o ato de decorar a fim dedlecer a memoria.

Diante da forte presenca das letras, as ciéncmasuté@ discreto papel nos estudos
secundarios, estando muitas vezes sua participasfita aos intervalos do estudo gramatical
OU a um grupo minoritario, geralmente com uma ceoeacdo para geometria, masica e
disciplinas afins.

Vencida a etapa secundaria, chegamos ao ensinn@upeltada para a arte oratoria
e sob regéncia de um retoricchdtor ou orator). Este, em relagdo aos profissionais
supracitados, pode desfrutar melhores pagamerdngse, por vezes, até altos cargos junto
ao Estado. Até o estabelecimento onde atuava guammkrta distincdo, pois, mesmo que
também ensinasse “a sombra dos porticos dos f8rdsl como os mestres dos ensinos
primario e secundario, o retdrico dispunha de galagrias, melhor organizadas e decoradas,
onde ensinava a oratéria, com suas regras, proeathsie normas, de acordo com a tradicao
grega desde os sofistjssendo a metodologia latina, grosso modo, apertesnsliteracdo
dos manuais gregos. De acordo com tal método, derem as regras para dai desenvolverem-
se discursos, levados a publico, os quais podesamndeliberativos, tendendo para assuntos

28 MARROU, 1975, p. 425.

29 Cf. MARROU, 1975, p. 426: “Orienta-se pouco agmno rumo em que a pedagogia moderna se empenhou
a fundo: o ensino crianga com vistas ao sisteniangaa.”

30 MARROU, 1975, p. 437.

31 Acentua MARROU, 1975, p. 437: “Ensino inteiratgeformal: comunicar as regras, habituar a seevir-s
delas.”
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histdricos, ou de ordem judiciaria, onde se podeisaorrer sobre determinados casos com

base na legislagéo vigente, posicionando-se de fawdcdvel ou contrario.

Voltemos, apds essa breve digressao, a nos ocapamtdetdo dde magistro Para
empreender o didlogo com Adeodato, a disciplina seve de ponto de partida para
Agostinho séo as Letras e, dentro dessa, analiadiaguagem. Visto o que citamos acima
sobre a escola romana, percebemos que escolha adwntréria: retérico por formacgéo e
profisséd®, Agostinho enumera a palavra falada e escritaceasr diversas coisas que
podemos chamar bodsposto que é pela palavra que o homem se comarseaexprime de
modo mais imediaf, somando-se a isso a questdo de a linguagem vansema
possibilidade de comprovacéo, através do estudwsdea fala e de nossos pensamentos, de
uma realidade divina, o que faz com que o pai dgdgriente seus esfor¢cos no tocante a sua
analise ndo em diregcdo a uma “filosofia sistem3tineas com base em uma “pretenséo
teolégica®. E noDe Magistroque a teoria da linguagem, inicialmente tratadatraizalhos
De grammaticae De dialectica (onde o tema €& desenvolvido de modo teorico e
assistematico), sera abordado de modo mais cogcemtemelhores argument8s

O Hiponense inicia o dialogo apontando que peldsvpes ndo pretendemos outra

coisa sendo ensinar ou rememdravlesmo em uma interrogacédo, durante a qual pasem

32 BROWN, 2005, p. 42.

33 De Trin. VI, iii, 4. “Bona locutio suaviter docens et ogmienter monens audientem, et bonum carmen
canorum numeris et sententiis grave.”

34 RICCI, 1956, p. 324. Também faz-se importantam@ara o contexto deste nosso trabalho, na mesma
referéncia a seguinte citacao, nas pp. 329-330:r@ssa observacao final parece tornar-se evidergenq
opusculo néo foi escrito pelo Bispo de Hipona comtancdo explicita de dar-nos um tratado orgémico
rigido sbbre a linguagem nem sdbre a educacdo bre ssuas relacbes. E apenas e efetivamente a
documentacao de um momento de sua atividade ajgastélisto deve ser compreendido por quem |é com a
intencdo de tirar conclusdes precisas e definitidasgida, neste momento, a educacgédo do filhogdem
deseja fazer um pregador da fé, culto e, mais agétao.”

35 Em Horn, 2008, pp. 50-51, 1é-se que “Agostinfspdle de uma série de observagdes interessantedas m
de viséo originais sobre o fenbmeno da linguagersuaintencéo, contudo, ndo reside no desenvoltamen
de uma filosofia sistematica da linguagem. Ao furef@ontra-se, antes, a sua pretensao teoldgica de
comprovar a presenca de uma realidade divina nsondaslar e pensar. Apesar desse interesse de
conhecimento incomum, pode-se atestar a Agostinbacua ocupacao com filosofia da linguagem adganc
nas diferentes fases biogréaficas, um nivel absolemée respeitavel.”

36 HORN, 2008, p. 54.

37 “Aug. [...] Unum horum video et assentior: nam loquends docere velle manifestum est; discere autem
quomodo? [...] Etiam tunc nihil aliud quam doceos welle intelligo. Nam quaero abs te, utrum olrali
causam interroges, nisi ut eum quem interrogasadoqgeid velis? [...] At ego puto esse quoddam genus
docendi per commemorationem, magnum sane, quodksinmenhac sermocinatione res ipsa indicabit. Sad si
non arbitraris nos discere cum recordamur, necrdoilam qui commemorat, non resisto tibi: et dim®
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unicamente querer aprender, também mostramos go imasrlocutor o que queremos saber,
e isso constituiria um tipo de ensinamento queasidcontrariando a concepgao tradicional
sobre ensino-aprendizagem, do aluno ao professcem®moracdo mesma nao deixa de ser
um ato de ensino, ja que, se aprendemos quandagecosdamos, € certo também que
ensinamos enquanto assim procedemos. A fala, emi@dsmo quando soa como uma
interrogacdo, ou desenvolve-se ao longo do curdodinso de uma cancib ou ainda nos
leva a relembrar um conhecimento com o qual jartosecontato e se encontra habitando os
vastos palacios da memdtareveste-se de um carater docente. Deste modmsvéem
intrinseca a relacdo entre ensino e aprendizagtropea de Agostinho, em uma sintese que
permite admitir gue nem s6 o ato de aprender ppéssa ensinar, mas igualmente o ensinar
pressupde o aprender. Afinal, quem ensina, ensalgugm que aprende. Quem aprende, o
faz a partir de alguém (ou algo) que necessariaersind’.

Faz-se interessante pensarmos em como essa atdl®a professor e aluno em
situacdes peculiares: este, ao aprender tambémaensisto que através da palavra, da
exposicao de seus pensamentos e duvidas, se aapwaum agente que da a conhecer o
conteudo almejado aquele que, ao perceber o aimgdmenquanto um elemento passivo no
processo de aprendizagem, envolve-se dialeticamnesta comunhdo da palavra. De fato, as
duas faces do processo educativo ndo aparecem espertos diferent&s ensinar e
aprender sdo dois momentos que se relacionam de mwithseco, e a dialética detém sua
importancia justamente por ensinar tanto um quaata’’. Ndo somente a analise tedrica da
obra de Agostinho pode confirmar essa ideia, camaopsopria didatica (observada na forma
do diadlogo) a reflete, pois, ao utilizar-se do mdétsocratico para estimular Adeodato a
reflexdo, fazendo uso da ironia, constantementée-sen assombrado pela perspicacia do

logquendi causas constituo, aut ut doceamus, atraimemoremus vel alios vel nosmetips@e’Mag.l, 1.

38 No caso de quando cantamos, pode-se argumerga funcdo das palavras € o deleite, ndo o epsira
rememoragdo. Agostinho contesta, dizendo que d@elske da pela modulacdo de som, que também pode se
produzida por um instrumento musical ou uma avemarDistinguimos, assim, canto e locucéo. 4.
Mag. I, 1.

39 Conf.X,8.

40 Poderiamos encontrar eco nas palavras de Peeite F2009: p. 23) “Nao ha docéncia sem discérasa,
duas se explicam e seus sujeitos apesar dasmigergue 0os conotam, ndo se reduzem a condicdmeate,o
um do outro. Quem ensina aprende ao ensinar e gpende ensina ao aprender.”

41 RICCI, 1956, p. 329.

42 KASPERSapud REALE, 1990, p. 435.
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filno-aluno, admitindo certos conceitos e ideidsmias deste intelectd

1.2 PALAVRAS E SINAIS

Essas palavras, pelas quais ensinamos, sédo sjnaisno tais, significam algo — um
objeto, um estado de espirito, enfim, uma realidadge, por sua vez, s6 é exprimivel por
meio de palavr4d No entanto, tal condicdo torna impossivel tradazirealidade em si
através da fala, ja que, ao assim procedermos,asts expondo palavras por meio de
palavras, o que ndo deixa de ser “sinais por meisinais™, e ndo satisfaz a busca pela
realidade mesma. Sinais seriam, entdo, um meioielafie para o conhecimento da realidade
mesma, ou antes, o artificio ao qual a humanidade tle recorrer para alcancar o
conhecimento — conhecimento este indireto, vis® @eonhecimento direto fora perdido na
Qued&®. Mas sendo entdo indireto este conhecimento pesftigelos sinais, entramos ai em
uma dificuldade: se ao falarmos pretendemos ensioaro pode que ensinemos por meio de
palavras que nunca v&o coincidir com as realidadfes®cessario desenvolver melhor a
guestao.

Vejamos, inicialmente, se € possivel uma alteradi palavra falada. Ao indagarmos
0 que é?eferente a um objeto por nds desconhecido, estasid presente alguém poderia
apontar, de modo a indica-lo por meio desse gesginando-nos, assim, sem proferir uma so
palavra, remetendo a propria realidade ja queiastppntando o objeto mesmo. Logico que
dai se dao algumas dificuldades, pois s0 poderiapastar corpos presentes, ou qualidades
gue podem ser sensoriadas nos corpos e sejamgissiivserem apontadas. Mas através da
pantomima, da coreografia de uma peca ou da lirgguate sinais da qual os surdos utilizam-

se, podemos nos comunicar, dando a entender n&s sbjetos ou qualidades referidos

43 “Realmente nem sempre conseguimos descobrguaéponto qual dos dois Unicos interlocutores ensin
qual aprenda, porque Agostinho e Adeodato objet@nao outro, com franqueza, as proprias impressdes:
mestre desce até o aluno enquanto éste, ndo peézas se ergue, com seu raciocinio, a formulacao de
conceitos agudissimos, a ponto de induzir as vAgestinho a aceitar — assombrado — certas ageis e
conclusivas observacdes do filho.” RICCI, 19563256.

44 Tal tese de que palavras constituem sinais éawacdo, a ponto de podermos afirmar que “Agosti@lo
patrono de uma concepcao semiotica (de teoriaidas)sda semantica” HORN, 2008, p. 51.

45 “Aug. Exposuisse te verbis verba, id est signis sigrajeenque notissimis notissima: ego autem illa ipsa
quorum haec signa sunt, mihi, si posses, velleost&nderes.De Mag.ll, 4.

46 BROWN, 2005, p. 325.
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acima, mas também uma vasta gama de expresstes;&es e qualidades.

Teriamos ai um modo de nos servirmos da realidadsma para ensinar, ao
indicarmos onde esta o objeto questionado ou aopi@tarmos uma certa expressao? Mas o
que séo o gesto, a pantomima e os recursos do ntggmeendo sinais? Ao apontarmos ou
gesticularmos, ndo estariamos procedendo da mewma fque com as palavras, ou seja,
remetendo a uma realidade através de um sinal goecorresponde a realidade mesma?
Wittgenstein aponta que palavras como “homem”, €aglie “mesa” sdo possiveis de serem
ensinadas fazendo-se referéncia ao objeto, masgaaljem que experimentamos € mais
complexa, o que dificultaria a aprendizagem, pedsmma técnica, de palavras como “hoje”,
“ndo”, “mas” e “talvez*’, aprendidas em segundo lugar. A ideia do jovemtgéfistein
parece ser a de que a concepcdo de linguagem pgastidho se assemelha ao ato de
afixarmos como que “etiquetas linguisticas” no motmem que homeamaos as coisas ou seus
estado¥. No entanto, nde magistro o Hiponense parece apresentar uma ideia oposta a
essas “etiquetas linguisticas” - ndo parece hagdeza de que uma determinada palavra
esteja em relacdo a um “objeto de referéncia indit.

Afinal, o gesto de apontar o objeto ndo é o olgetcsi, mas remete a ele, bem como a
pantomima € um sinal que remete a uma realidade nd@ € a realidade mesma. Assim, de
forma alguma resolvemos a questdo sobre 0 uso rdds gpara ensinar, ja que apenas
trocamos sinais audiveis (palavras) por sinaiseis?.

Cabe analisar se haveria uma solucéo no ato diegrra acdo mesma que se quer
demonstrar imediatamente apds a indagacédo sologpge €essa acdo. Assim, estando noés
parados, se o interlocutor questiona “O que é daanfi”, a0 executarmos a acio estariamos
ensinando através da realidade mesma, desde gqomasse o cuidado de ndo agir de modo
que o interlocutor interprete a realidade a seraistnada por outra que também se executa

concomitantemente a ela. Assim, se poderia confuramninhar com apressar-sgcaso ja

47 WITTGENSTEIN, 1958, p. 9.

48 HORN, 2008, p. 56.

49 HORN, 2008, p. 57. Em GILSON, 2006, p. 140, énégda como nula uma suposta “correspondéncia
rigorosa e constante entre a linguagem e o pensarhen

50 “Aug.Non, ut arbitror, dubitas, quisquis ille motus amip fuerit, quo mihi rem quae hoc verbo signifizgat
demonstrare conabitur, non ipsam rem futuram eses@,signum. Quare hic quoque non quidem verbo
verbum, sed tamem signo signum nihilominus indi¢afDe Mag.lll, 6)

51 “Aug.Quid, si ex te quaererem quid sit ambulare, susggr et id ageres? nonne re ipsa potius quam verbis
ad me docendum, aut ullis aliis signis utererid@”Mag.lll, 6.
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estivéssemos caminhando e, para que houvesse mstentacelerassemos 0 passo no
momento do questionamento, a fim de salientar acag&inhar.

Seria necessario, entdo, que o interlocutor pessebema mudanca que remetesse a
solucdo da questdo proposta. Isso sO seria posgibbed coisas que podemos fazer e néo
estamos executando no momento do questionamemiga Assim, nao ficaria claro que o que
se esta executando corresponde ao entendimenteldame observa. Nao podemos garantir
que o atocaminhar ndo seja confundido com “percorrer determinadéadcia” ou “por-se
em movimento®™.

No caso especifico da questdo “o que é falar?”seado possivel deixar de falar para
ensinar e considerando que as palavras sédo spwatar{to falar é produzir sinais), ao darmos
uma resposta estariamos necessariamente servisddensinais pelos quais a coisa mesma
pode ser notada. Do mesmo modo se da com a questdioe € ensinar?”. Partindo do
principio que pela fala demonstramos sem sinaipf@prios sinais que porventura estamos a
efetuar®, poderiamos estabelecer a locucdo e o ensino ceaiimlades passiveis de serem
demonstradas sem sinal.

Ora, uma coisa € ensinar, outra € falar, de modo pplemos ensinar de outros
modos, sem 0 uso da palavra, conforme exposto adiambém ensinar e significar ndo sao
sinbnimos, pois, embora signifiguemos para ensinao, podemos afirmar que ensinamos
para significat’. Assim, aquele que ensina o que é ensinar ou equel ensina o que é a
locucao, esta significando, ou seja, servindo-s&rtes para remeter a uma realidade.

Cada palavra possui udictio ndo-objetual, de modo que em relacdo a palavias na
entendidas, a Unica saida é recorrermos a sindnimoperifrases. Através desses
argumentos, Agostinho procura demonstrar que néerpos ensinar a ndo ser por meio de
sinais, sejam esses sinais palavras ou gestasesmo caso se aplica as acdes que podem ser

executadas imediatamente ap0ds a interrogacao.

52 “Ad. Nam si me cessantem, ut dictum est, vel aliud tegemoget quispiam quid sit ambulare, et ego statim
ambulando, eum quod rogavit sine signo coner doaerde cavebo ne id tantum putet esse ambulare,
quantum ego ambulavero? quod si putaverit, deipgiisquis enim plus minusve quam ego ambulgverit
hunc ille ambulasse non arbitrabituR®& Mag.X, 29.

53 “Aug.Quare vide utrum conveniat iam inter nos ea posseodstrari sine signis, quae aut non agimus cum
interrogamur, et tamen statim agere possumus, psat signa forte agimus. Cum enim loquimur, signa
facimus, de quo dictum est significar®& Mag.lV, 7.

54 De Mag.X, 30.

55 HORN, 2008, p. 57.
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A partir disso, voltemos a questdo da palavra,gpgee esta se encontra na mesma
categoria dos outros modos de ensinar (gestoss age e € a que nos interessa mais

diretamente por permitir uma analise mais profutelguestao do ensino.

1.3 SINAIS E SIGNIFICAVEIS

Pelas palavras podemos significar as realidadegntio outros sinais, de modo que
se, de acordo com a premissa inicial do dialdgdviagistrg ndo falamos senéo para ensinar
OuU rememorar, acrescentemos a essa premissa (r@resso ou essa rememoracdo pela
palavra se da unicamente através de sinais petis iqicamos sejam as realidades mesmas
(isto é, 0 que n&o é sinal), sejam outros sinaisiécno caso de dizermgsstoou letra)®. Se
ao falarmos podemos estar significando um outral sin entdo uma coisa que nao seja sinal,
faz-se necessario distinguir o que sado sinais @esgo significaveis. No primeiro caso,
podemos significar uma coisa pelo mesmo sinal, cquando indicamos uma palavra por
outra, ou por outro sinal, como quando dizemesto Pela mesma via, a palavra escrita €
sinal de outro sinal, a saber, a palavra proferiddo pertencendo ao mesmo tipo, ja que esta
é audivel, e, aquela, visivel.

O mesmo se d4 em relacdo a palanawe visto que pode ser pronunciado ou escrito,
de modo a representar um sinal audivel ou visieel deja, é palavra). Se vamos além e
damos exemplos de nomes, derivamos outros sinaite,dgue, por sua vez, podem ser
também passiveis de serem ouvidos (pois os prajsjiou vistos. Ressaltamos que somente
€ nomeou palavraaquilo que tem um significado, sendo possivehvas dessa observacao,
distingui-la de uma simples articulacdo de sonditélo de ilustracdo, a palavra (sinal)
homemé umnome(sinal), e assim podemos afirmar quedavra é sinal denomeque por sua
vez é sinal daomem

Explicitamos, assim, a questdao de que podemos $ajaificando um outro sinal.
Resta 0 segundo caso apontado, lembrando, qualaticofasignificando uma coisa que nao
seja sinal. Se falamd®wmem estamos nos referindo a uma realidade e remeteatlp que

nao € um sinal, mas indicada por meio de um. “Chavsesignificaveis aos objetos que

56 De Mag.lV, 7.
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podem ser significados por sinais, mas ndo sdads¥ihaentdo tudo aquilo que pode ser
indicado por um sinal, bem comasivelé tudo aquilo que pode ser vistawaliveltudo o que
pode ser percebido pelo sentido da audi¢cdo. Laga, apisa € a palavra ou nome proferido,
outra coisa € o significavel, que constitui umdidede em si.

De modo geral, percebemos que pelos sinais podemessinar ou recordar, tanto os
mesmos sinais quanto outros. Assim, nos utilizadeosinais dos mais variados tipos, como
palavras, letras, gestos, acdes etc. para ensisasmoememorarmos. Tal processo se da de
modo que pelos sinais podemos remeter a outrois,somno no exemplo dealavraremeter
anome ou a coisas que ndo sao sinais, mas constituesabdades em si, como a palavra
homenqgue indica a realidade expressa por meio dela.

No entanto, palavras, enquanto sinais, ndo podensosfundir com aquilo que
significam, de modo que € absurdo reduzir a redditi@memao homehomem Percebemos
gue 0os mesmos elementos que utilizamos para copatevras (letras, silabas, sons) podem
organizar-se sem que tenham algum significado.dbe tonsiderando uma palavra por nés
conhecida, se a decompomos em suas diversas stl@asagnalisamos em separado, dai nada
concluimos, bem como se as rearranjarmos, percabsrque ja nos diz algo diferente ou
mesmo coisa algurma

A palavra, entdo, embora signifique uma realidad® se confunde com a prépria
realidade, de modo que um sujeito, ao afirmar quenéemnao esta dizendo que é a palavra
homem o que indica que uma questao sobre essa palavaabquer outra que remeta a uma
realidade, apresenta uma ambiguidade: pode sé designificavel ou a palavra. O diadlogo
s6 é possivel se as palavras forem orientadasaparaisas das quais elas sao sinais, para dai
afirmarmos ou negarmos o que seHixemos entdo que se apresenta, de um lado, a
linguagem objeto (que constitui a orientacdo prianda linguagem, cumprindo o papel de

regula loquend®) e, de outro, a metalinguagem, a qual se distatenss.

57 De Mag.lV, 8.

58 “Ad. Nunc vero na ludas nescidug. Quid ita?Ad. Quia quaerendum ex me censes, utrum homo aliud sit
quam homoAug. Ita credo te illudi arbitrareris, si etiam quaerarutrum prima huius nominis syllaba aliud
sit quam, ho, et aliud secunda quam, . Ita omnino.Aug At istae duae syllabae coniunctae, homo est:
an negabis?Ad. Quis negetAug. Quaero ergo, num tu duae istae syllabae coniursisaAd. Nullo modo:
sed video quo tendadDe Mag.VIlI, 22.

59 “Ad. Ecce iam totum ex ea tantum parte qua significateipio: assentior enim tibi, sermocinari nos oronin
non posse, nisi auditis verbis ad ea feratur anigusrum ista sunt signaDe Mag.VIil, 22.

60 De Mag.VllI, 24.
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De fato, quando percebemos uma palavra somos Isevada@ue ela significa, mas
esta, enquanto sinal, somente exerce essa fungdongter o intelecto a realidade que quer
apontar e, por isso, esta realidade Ihe é supérilei.da razéo, inscrita nas nossas menés (
rationis®®) faz com que, ao percebermos um sinal, sejamostidws ao que ele significa.
Posto que na interlocucao percebemos a palaveatezsta funcéo de orientar o intelecto em
direcdo a realidade mesma que quer apontar. Adeekdique € expressa pelo sihamem
somente € alcancada intelectivamente, pois possagefeer a homemde duas formas:
enguanto um nome, dado que ndo temos razao paaagquegeste é sinal daquele; e enquanto
animal, dado que também ndo podemos negar que enha@std inserido na categoria de
animal. Contudo, a pergunta “quéa@men? silenciando nome e animal, o espirito dirigir-se-
ia para aquilo que é significado pelas duas sif3ba® entendimento entre as duas partes de

um didlogo se da somente se entre elas se obs=aaegr¥.

1.4 A PRIMAZIA DA REALIDADE

Conforme o ja exposto, ndo podemos confundir aided® mesma e 0s signos
referentes a essa realidade. Cabe, assim, levagtagstao sobre o que é superior: a realidade
ou o signo? Agostinho aponta, Be Magistrq que a realidade tem a primazia, amparado no
principio de que tudo o que é por causa de outsa coerece menos estima do que aquilo por
causa do qual’® Logo, se a realidade é causa do signo, entdmesaa deve ser levada em

mais alta estima. Adeodato, no entanto, faz bemps@el de interlocutor no dialojo

61 HORN, 2008, p. 58.

62 De Mag.VIll, 24.

63 De Mag.VIll, 24.

64 “Dito de outra maneira: as coisas designadas seu conhecimento possuem uma primazia diante das
palavras como meros sinais para elas. As palagtas eneramente a servico do conteddo indicadoéstrav
delas.” HORN, 2008, p. 59.

65 De Mag.IX, 25.

66 A habilidade extraordinaria de Adeodato no djéJcsua agudez de raciocinio e peculiar inteligérfaz-nos
questionar sobre a possibilidade de trata-se déntariocutor ficticio. Sobre isso escreve RICCIZ&9p.
325): “Adeodato se nos parece antes como a encarndeal e literaria de um tipo de jovenzinho, que
conversédo ao cristianismo e o batismo tornaraml @odiligente, do que uma pessoa realmente vidla,
grande é sua paixdo de aprender tao alta discipllaha qualidade dos sentimentos por ele expeSsm
divida esta impresséo, que pode surgir no leitar taxilidade, ndo pode ir além duma mera impresséo,
porque passando da leitura a primeira vista a uompreensdo atenta do escrito, poder-se-a observar
claramente que se Adeodato demonstra excelentelsld@es de mente, ndo esta absolutamente a salvo de
certas caracteristicas psicologicas estritamerdprigs da idade de um adolescente que, como se &abe
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Argumenta (com a maxima lucidez, conforme admitestighd’) que algumas palavras sdo
preferiveis aquilo que indicam, como podemos auerigha palavramundicie da qual ndo
podemos dizer ser tdo asquerosa quanto a reabdaude nos remete.

Ora, rebate o Hiponense, o fato de homearmos agoagtir disso Nnos comunicarmos,
ensinando ou advertindo, demonstra que damos uitidadé a esse sinal, na forma de
ciéncia, de tal maneira que nos servimos assinodbecimento dos nom&sque por sua vez
se da através do conhecimento das coisas. Na# alifmitir que o conhecimento das coisas
é preferivel aos seus sinais. Considerando-se goalecimento das coisas sO pode vir pela
realidade em si, construimos a hierarffuéndo destaque a essa realidade, ndo importando
quéo nociva, asquerosa ou desprezivel’Sdfaeserva-se, assim, a regra que fora proposta
inicialmente, que diz que devemos ter em maiomest que € causa de algo, e ndo o que €
causado — se € por causa do conhecimento queossintk, essa superioridade € justificada, e
o conhecimento das coisas deve antepor-se ao ¢om@mo dos sinais. Justifica-se que o
motivo pelo qual usamos as palavras é maior daagu®dprias palavras, “ja que as palavras
sdo para fazermos uso delas, e usamo-las para@étisiBendo assim, melhor é o ensino que
as palavras se a razao pela qual utilizamos asgrpalé o ensino. Ou: se a causa de falarmos é
0 ensinar, entdo o ensino tem a primazia. Falara@sgnsinar — e ndo o contrario.

Comecamos a desenhar uma resposta a questdo deapoemmlemos a partir da

sempre oprimido por graves problemas e cheio dégies muitas vézes portadoras de uma luminosidade
exatiddo que podem deixar atonitos os adultos.”

67 “Ad. Videtur mihi non temere hic esse assentiendum: aiam dicimus: Coenum, longe hoc nomen arbitror
rei quam significat antecellere. Quod enim nos raffe audientes, non ad ipsius verbi pertinet sgnum
coenum enim nomen, mutata una littera coelum it illa vero quae his nominibus significanturagtum
distet videmus. Quamobrem nequaquam huic signaeriin, quod in re quam significat odimus; et
propterea hoc illi iure antepono: libentius enimchaudimus, quam ullo sensu illud attingimusug.
Vigilantissime omnino. Itaque falsum est, omnesplesis quam earum signa esse pendendas.Mag.|X,

25.

68 Tal ideia também é desenvolvidaDe Trin. X, x, 15.

69 No didlogo, Adeodato diz haverem quatro elenemi@ssa discussao: 0 nonmrfien, a coisa Ies), 0
conhecimento do nomedgnitio nominiy e o conhecimento da coisagnitio rej. Cf. De Mag.l1X, 27.

70 “Aug.In illa igitur sententia nostra, quanquam sit fials res omnes signis suis praeponi oportere; maera
falsum est, omne quod propter aliud est, viliugegsgam id propter quod est. Cognitio quippe cgenmuipter
quam hoc nomen est institutum, pluris habenda pssi homine, quod eidem coeno praeponendum esse
comperimus. Non enim ob aliud ista cognitio sigi®,quo agimus, antelata est, nisi quia illud proptac,
non haec propter illud esse convincitubé Mag.lX, 26.

71 “Aug. [...] Similiter et tu fortasse, et quilibet hommunon imperite res aestimantium, dicenti cuipiam
loquaci amatorique verborum: Ideo doceo ut loquesponderetis: Homo, cur non potius ideo loquetis u
doceas? Quod si haec vera sunt, sicuti esse cagnestes profecto quanto verba minoris habendg sin
quam id propter quod utimur verbis; cum ipse userborum iam sit verbis anteponendus: verba enim su
ut his utamur; utimur autem his ad docendum. Quastoergo melius docere quam loqui, tanto melior es
quam verba, locutio.De Mag.lX, 26.
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mudanca de paradigma, ou seja, tirando a prioridldsigno e colocando-a na realidade
mesma. Se ndo podemos expressar a realidade mesma@oggueremos ensinar, posto que
eliminamos acima todas as possibilidade de istatacer, inclusive pela execucao da tarefa
tdo logo surja seu questionamento, pela locucadoegodprio ato de ensinar, e acabamos nos
limitando ao sinal que remete a um significavekeeo conhecimento desse significavel é
superior ao conhecimento do sinal, notamos queladagle em si é fator necessario para a
compreensdo do sinal. “A préprieegula loquendi conhecida intuitivament®, muda
radicalmente o rumo da argumentacdo, colocandonzapia do apreendido no designado,
nao no sinal, o que refuta a tese inicial do didlog

De fato, nem ao menos saberiamos que alguma aabtavialgum gesto ou algum
simbolo é um sinal se ndo identificassemos umaleetd a qual relaciona-lo, de modo que o
conhecimento dos conteudos € fator necessaricaparmpreenséao dos “objetos de referéncia
de sinais linguisticd’.

Reavaliamos, de certa forma, as conclusGes argsripodem, algumas coisas a
alguns homens serem ensinadas sem sinal, jA& qee nést € o fator principal da
aprendizagem. O que o sinal faz é remeter a unalada, esta sim, necessaria para o
conhecimento. Se alguém questiona sobre algo qoesaide, podemos indicar a resposta
recorrendo ao que ele j4 conhece e assim apontasolucao para o questionamento. Porém,
de modo algum poderiamos ensinar-lhe se a realidader demonstrada, ou mesmo as
realidades através das quais poderiamos conddzi-tesposta, fossem totalmente ignoradas,
nao importando quantos ou quais sinais utilizenawa posso intuito.

Desse modo, com um pouco de raciocinio ndo séaoheg a uma total mudanca de
paradigma, tirando a énfase do sinal e colocandoombecimento mesmo, como também
concluimos que talvez nada se aprenda pelos sais.dPois quando nos deparamos com um
sinal, mas somos incapazes de estabelecer gudadakle significa, a aprendizagem torna-
se impossivel. De outra forma, se temos contatowonsinal e sabemos a que realidade este
se refere, como podemos dizer que aprendemos pomiele >?

72 HORN, 2008, p. 60.

73 HORN, 2008, p. 60.

74 Na filosofia agostiniana sobre o conhecimenseg ensino, € com cuidado que utilizamos termosocom
ensinarou conduzit

75 "Aug.Quod si diligentius consideremus, fortasse nihienies, quod per sua signa discatur. Cum enim mihi
signum datur, si nescientem me invenit cuius gnin sit, docere me nihil potest: si vero scientguid
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Nesse paradoxo, a palavra enquanto sinal tem udtecaapenas incitadSr A
realidade s6 é conhecida através das proprias scossapartir do que se alcanga o
conhecimento das palavras, porque s6 as reconhscenguanto tais, no seu carater de
“sinal de alguma coisa”, se tenho consciéncia de @uaquilo que a palavra esta
significandd’. No entanto, ndo podemos concluir que para Adusts palavras ndo tenham
uma utilidade significativa — a questao é sobremassibilidade de servirem como fundacéo
do conheciment8. Entdo “conhecidas as coisas, alcanca-se tambéwnlecimento das

palavras; mas ouvidas as palavras, nem as pake@srendef’.

disco per signum?De Mag.X, 33.

76 “Aug. Hactenus verba valuerunt, quibus ut plurimum &by admonent tantum ut quaeramus res, non
exhibent ut noverimus. Is me autem aliquid doceitygl oculis, vel ulli corporis sensui, vel ipgiaan menti
praebet ea quae cognoscere volo. Verbis igitur m&ba non discimus, imo sonitum strepitumque
verborum.”De Mag.Xl, 36.

77 De Mag.Xl, 36.

78 HORN, 2008, p. 61.

79 “Rebus ergo cognitis verborum quoque cognitidigitur; verbis vero auditis, nec verba discuritude Mag.

Xl, 36.



2 A MOTIVACAO FAVORAVEL E O QUERER APRENDER

No capitulo anterior procuramos demonstrar a sapeade da realidade ante o signo,
donde a consequéncia imediata € a reformulacdapukl do professor, j& que a aprendizagem
depende antes do contato que o individuo tem camalidade do que dos sinais que o
instrutor dispbe para desenvolver seu método. @ssa questdo também devemos relevar
aquilo que aproxima o aprendiz de seu conhecimemioseja, 0 amor que estimula a
aprendizagem e leva a dedicacao pelo saber. Oqparad instala: de um lado, ndo posso
guerer conhecer algo que ignoro; de outro, segr@mrd, cComo posSso querer conhecer?

Busquemos, pois, um esclarecimento a partir destigggdo do amor em Agostinho,
observando que, devido a extensdo do conceitocaommsentraremos em sua relacdo com o
conhecimento, onde encontraremos o cerne do paraekposto, embora a analise deva ser
iniciada pela oposi¢cdo entre amor e concupiscémncique exige uma digresséo inicial a
ascese cristd. No entanto, € o amor enquanto farnos atrai e mantém no intuito de
aprender que mais nos interessa a esta altura organta nosso foco para a possivel relacao
entre as ideias levantadas sobre significacdonean anquanto pressuposto do conhecimento.
De tal relacdo, esperamos deixar claro o papel dévagdo na leitura pedagdgica de
Agostinho.

Modernamente fala-se na motivacdo como o comporameegético que impele e
dirige o ser humarid Em Agostinho, esta ja é relevada como fator #awelra aprendizagem,

0 que leva o Hiponense a investigar tanto aquile gos motiva quanto o que nos
desmotivaria, a fim de que saibamos o que prom@werue evitar na atividade docente. As
emocoOes, por exemplo, sdo indicadas como uma fentanrchave nos esfor¢cos para fazer

com que o aluno se interesse pelo que € exposto.

80 HUERTAS, 2006, p. 47.
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2.1 AMOR E CONHECIMENTO

Em Agostinho, entendemos pamor o verdadeiro amar o qual ndo se pode
confundir com concupiscénéfaA diferenca se estabelece no sentido que o veirdedmor
se refere as coisas eternas, superiores, ao pass@ goncupiscéncia nos prenderia ao
mutavef?2. Amando o objeto pelo objeto, sem remeté-lo ao lgeeé superior, estaremos
sendo corrompidos, além de estarmos expostos acéonde perdermos aquilo que amamos,
visto que estamos orientando nosso desejo parascisporaf§. A funcéo do objeto néo é
outra sendo permitir uma ascensdo ao que lhe éadipe que, por ser imutavel, ndo esta a
mercé do devir, constituindo-se em uma posse dh rigie precisamos temer a perda. E,

portanto, o0 Sumo Bem, a Eternid&tle

81 “Ea quippe dilectio dicenda est, quae vera &#guin cupiditas est: atque ita cupidi abusiveudiur
diligere, quemadmodum cupere abusive dicuntur djgutht.” De Trin. VIIl,vii,10.

82 Ressaltemos a relevancia do estudo de HannatdiAsebre o conceito de amor em Agostinho, o qual
resultou em sua dissertacdo de doutoramento, sibllaDer Liebesbegriff Bei AugutirBem duvida, todo
estudo que se oriente na mesma direcao de tallwbéadevedor.

83 “Enquanto o homem deseja as coisas tempaesst€mporales expde-se continuamente a esta ameaca (.
e., 0 medo de perder o que amamos), e ao desejosdeir corresponde incessantemente o medo derferde
ARENDT, 1998, p.18.

84 “Cum ergo aut par nobis, aut inferior creatutairsferiore utendum est ad Deum; pari autem fdien, sed
in Deo. (...) Et nobis ergo et fratribus in Domiftaamur, et inde nec ad nosmetipsos remitterguasi
relaxare deorsum versus audeam&Trin. IX,viii,13.

85 Segundo ARENDT, 1998, “todo bem ou mal é imiee@ que é iminente, em Ultima analise, este para o
qgual se encaminha constantemente a vida, € a nimt®m o presente do homem, determinado por esta
iminéncia, é de facto um continuo ainda-ndo. Toder @ dominado pelo medo, todo o ndo-ter pelojdese
(...) O devir s6 pode ser ameacador para o pres&dteum presente sem devir € que ndo € mutavel
(mutabilig, inteiramente ao abrigo do perigo. E num preseetse tipo que vive a posse tranquila; esta
posse é a prOpria vida, visto que todos 0s seus émtBio apenas ai para a vida, para proteger dasts,
da sua perda. Este presente sem devir, que jaareeae bensbpng), sendo ele mesmo o bem absoluto
(summum é a eternidade. Esta eternidade é o que ndodseperder contra a sua vontaolwifus amittere
non potex O amor, que, entre as coisas terrestres, tesde @ualquer coisa de firme, de que se pode dispor
ndo passa de uma ilusdo, uma vez que tudo estagrads a mortalidade.” pp. 21-22. E, mais adiapge (
24-25), esclarece a distingéo afirmando que “a fsd$® amor que se prende ao mundo e que, por esse
motivo, o constitui, € que, como tal, € mundanat&&gostinho chama cobicaupiditag, e ao amor justo
gue aspira a eternidade e ao futuro absoluto, agei¢aritas)”. Em GILSON, 2006, p. 262, a caridade é
definida de modo semelhante, sendo consideradantor pelo qual se ama o que se deve amar. (...) Em
ultima analise, na verdade, € o amor divino quearas/corpos fisicos bem como as vontades humaxas”.
entanto, cabe observar que o0 mesmo autor atergapatificuldades na conceitualizacdo de amoridasier
em Agostinho, de modo que lemos na pagina 261,3thtda obra supracitada, que “quanto a esse assunt
bem como a outros, a terminologia de Agostinho sazadlutuante. Tanto quanto for permitido julgar
conforme textos muito diversos, o sentido mais Igdagpalavra ‘caridade’ seria: 'todo amor de unsaqee
para com outra pessoa (em oposi¢cao ao amor p@sgoiBartindo dai, distinguir-se-a: 1° caridadéndj 2°
caridade humana. Na caridade humana distinguerarsbém: 1° caridade licita; 2° caridade ilicita (ver
Sermo 349I-1ll; t. 39, col. 1529-1531). Esse uso é sistamae refletido em santo Agostinho. Para ele,
como veremos, caritas = dilectio, e dilectio = amona vez que, entdo, é possivel haver amores dons
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Torna-se, portanto, impossivel a reducdo de umetimnao outro, de modo que aquele
gue ama verdadeiramente n&o pode ser concupiscente, concupiscente ndo ama
verdadeiramente. Dirigindo nosso amor para o qtee aém do objeto, estamos aliados a
verdade e nossa vida se orienta de modo correta,opque € superior, obedecendo a ordem
que ha na relacdo entre as esséncias eternaseedelgs participa, que se constitui em uma
realidade inferidf’. Caso contrario, ou seja, se nos apegamos am@Enamos este por si
mesmo, incorremos no erro. A beatitude, portantgpetra-se ndo apenas na posse, mas
também na certeza da ndo-péfda que somente se d& com aquilo que é eternoorooaf
exposto acimalN&do neguemos 0 amor no tocante as coisas fisi@ssim o consideremos
um passo do itinerario para chegarmos a algo fMaiorque se assemelha & definicéo
platbnica, explicitada no Banquete, de que apendmg de louvor o que leva a amar
belament®.

Quando nos referimos ao amor podemos identifiéarrgalidades, a saber, 0 que ama,
0 que é amado e o préprio afiplas quais formam um sistema trinitario, pois feusos
estdo correlacionados. Tirando um dos elementosar @ impossivel, tanto no que se refere
ao amor ao Bef}, o qual interessa mais diretamente a Agostinhaniguno que diz respeito
ao amor as coisas exteriores e carnais: em todoasos que podemos charaanor, este €
“uma certa vida que enlaca dois seres, ou tent@aca&nla saber: 0 que ama e o que é
amadd®, de modo que este pertence aquele e, mediadiom pss essavida, nunca estdo

maus, e deve haver caridades boas ou méas.”

86 GILSON, 2006, p. 252.

87 ARENDT, 1998, p. 19.

88 “A vida, desejando as coisas de que ndo é dprapode perder contra a sua vontadeitils amittere
potes}, depende destas coisas; logo, perde deste mail@ @utonomia. Que a vida, considerada como
separada daquilo de que tem necessidade, deseja gue ndo € autbnoma por si propria € que ndo se
satisfaz a si mesmaili suffici). O isolamento ndo € sinénimo de autonomia. A vjdar continuamente
sair deste isolamento através do amor e passacg@ide e cobica, justamente porque esta auiiéndia
Ihe falta. E na sua procura daquilo de que neeepsita poder simplesmente ser, a vida esbarra ogue o
estd de fora, o mundo. No desejo, ela tem necefesida mundo e de dele se tornar escrava.” ARENDT,
1998, pp. 26-27.

89 Cf. Banquete, p. 15 e 16.

90 Assim, lemos ere Trin. VI, x,14: “Amor autem alicuius amantis est, et @ aliquid amatur. Ecce tria
sunt: amans, et quod amatur, et amor.” e, na mea®gdo, em 1X,ii,2: “Cum aliquid amo tria sunt:cggpt
quod amo, et ipse amor. Non enim amo amorem, mangem amem: nam non est amor, ubi nihil amatur.
Tria ergo sunt: amans, et quod amatur, et amor.”

91 A escolha da grafia com letra mailscula seficstem GILSON, 2006, p. 265: “Em se tratando defH@ao
€éumbem, éo bem que amamos. Ora, ndo somos 0 Bem, mas um b&oulpa entre muitos outros.”

92 “Quid est ergo amor, nisi quaedam vita duo aligopulans, vel copulare appetens, amantem scilitqtiod
amatur? Et hoc etiam in externis carnalibusque gmsita est”Trin. VIII,x,14.
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isolado€®. Sendo dessa forma, como poderiamos amar algordeszido? Se é necessario
gue o elemento “0 que é amado” esteja presentenoo, dorna-se impossivel que o objeto
amado néo seja cognoscivel e conhecido.

Tomemos a mente quando ama a si mesma, isto éaudaseja “com ardor gozar da
presenca de si mesma”. Nesse caso, percebemoséraedlidades no amor, mas somente
duas, ja que 0 que ama e o0 que é amado sao a memaaAprofundando mais a questao,
coincidem também o amor e a mente, visto que sée thalidades espirituais, constituindo
uma sé esséncia. Temos ai duas realidades quejaéa reciproca, formam uma unidéde

Mas qual conhecimento de si tem a mente, para €jaepsssivel amar-se? Pois, ndo
se conhece por um conhecimento genérico a partimodao de outras almas — seria estulto
pensar assif. A solucéo proposta por Agostinho reside em umheoimento intuitivo,
resultante de sua reflexdo interna, que lhe peramtar-se a si mesma. Dai podemos inferir
uma trindade formada pela mente, o conhecimentarea.

Amando a si mesma, temos duas realidades: menmt®e Bssa condi¢cdo, conforme
exposto, esta intrinseca as realidades concernanmtesnhecimento da mente, ou seja, mente
e conhecimento. “Portanto, a mente, o seu amaegi@onhecimento formam trés realidades.
Essas trés coisas, porém, sdo uma Unica unidageartio perfeitas, sdo também iguis”
pois ha a possibilidade de que exista uma defiEém ato mesmo do amor, qguando a mente
ama-se fora de sua real medida, para mais ou parasnAmando-se de modo correto, acaba
por conhecer-se na justa medida, coincidindo consigsma e dai temos a unidade.

Os termos podem estender-se as realidades foiajdege conhecimento e amor nao
se limitam, como acidentes exclusivos de uma détaaa esséncia, a mente. De fato, sdo

sua prépria substancia, embora sejam relativos amss outros, reciprocamentee nos

93 ARENDT, 1998, p. 25.

94 “Mens igitur cum amat se ipsam, duo quaedanmditementem et amorem. Quid est autem amare si, ni
sibi praesto esse velle ad fruendum se? Et curartase vult esse, quantum est, par menti voluntases
amanti amor aequalis. Et si aligua substantia mstranon est utique corpus, sed spiritus: nec nergus,
sed spiritus est. Neque tamen amor et mens duibuspised unus spiritus; nec essentiae duae, s&Edetin
tamen duo quaedam unum sunt: amans et amor; siviicsis, quod amatur et amor. Et haec quidem duo
relative ad invicem dicuntur. Amans quippe ad amorefertur, et amor ad amanter& Trin. IX,ii,2.

95 “Aut si quisquam dicit ex notitia generali velegiali mentem credere se esse talem, qualeseximsta est,
et ideo amare se ipsam, insipentissime loquiRe™Trin. 1X,iii,3. A questao é retomada no livro X,iii,5.

96 “lgitur ipsa mens et amor et notitia eius, wigaedam sunt, et haec tria unum sunt; et cum pertent,
aequalia sunt.De Trin.1X,iv,4.

97 EmDe Trin. IX,iv,6, Agostinho faz uso de uma metafora basesalaamizade entre os homens a fim de
ilustrar melhor essa ideia. Transcreve-la-emos: ddunans et amor, aut sciens et scientia relatigesa
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permitem conhecer as realidades.

2.2 SIGNIFICACAO E CONHECIMENTO

Convém indicarmos de que modo a anélise sobreno sigs realidades, desenvolvida
no primeiro capitulo deste trabalho, se encontra agpremissa de que ndo podemos amar
algo desconhecido. Recapitulemos: No dial@goMagistrq definiu-se que ndo ensinamos
sendo por meio de sinais, que remetem a realidagi@ficaveis, as quais devem ser levadas
em maior consideracdo que aqueles, pois, embortgasnuezes sejam despreziveis, nos
permitem o conhecimento das coisas, e este é detriieE, embora o0 ensino se pié meio
de sinais (palavras, gestos e outros), ndo apressglse o sinal ndo for remetido a uma
realidade ja conhecida. Digamos que necessitemugcaxa alguém um termo totalmente
ignorado por este. Ao explicarmos, apelamos a comemtos que o interlocutor ja possua
para, dai, chegar ao termo que é objeto da diszussa

A uma sequéncia de sons a qual ndo ligamos nenteatidade, ndo podemos chamar
palavra, ja que palavra deve ser sinal de algalhgente, um gesto, se ndo aponta para algo
conhecido, ndo é um sinal, podendo, no maximo,dséinido enquantayesto Nota-se,
portanto, a primazia da realidade, que deve sdramtia para que possamos saber que algo é
sinal. Ao percebermos um sinal desconhecido, “corsom de uma palavra cujo significado
[se] ignora®® e buscamos saber o que ele é, pelo menos sabemdsve significar algo. De
fato, ndo desperta nossa vontade de conhecer aégondp parece ter um sentido, ou que néao
remeta a outra coisa, por nos ja conhecida.

Notemos que Agostinho nao utiliza o termo “paladesconhecida”, preferindo
“palavra cujo significado [a pessoa] ignora”’, dedmajue, aquele a quem o Hiponense se
refere,sabeque o que esta sendo proferi&oma palavra €éeveter um significado. Conhece

sons, letras, silabas e os demais elementos comi&it da linguagem de modo suficiente para

dicantur, sicut amici; mens vero aut spiritus nio ilativa, sicut nec homines relativa sunt: teomen sicut
amici homines possunt seorsum esse ab invicemgnsams et amor, aut sciens et scientia. Quamquam et
amici corpore videntur separari posse, hon animguantum amici sunt: verumtamen fieri potest uicas
amicum etiam odisse incipiat, et eo ipso amicug égsinat, nesciente illo, et adhuc amante. Amtenau
quo se mens amat, si esse desinat, simul et ilmeleesse amans. Item notitia qua se mens nowgse
desinat, simul et illa nosse se desinet.”

98 “[...] veluti verbi alicuius sonum, quo quid sificetur ignorat [...]"De Trin. X, i, 2.
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identificar o termo a que tem acesso como palavra, que pode ser conhecida e por isso
mesmo pode ser investigada, estimulando a busczgrdrecé-la. Caso fosse “uma vaga
emisséo de voz sem sentidddu pelo menos o sujeito a entendesse dessa fodnahe
seria atribuido um significado, o que tornariateriesse pela aprendizagem nulo.

Assim, o que é sinal remete a algo conhecido. Asvps, ao exercerem essa funcao,
nNao apresentam as coisas para que as conhecarpos, palavras somente aprendemos
palavras. No entanto, nos incitam a buscar as s6{saujo conhecimento é necessario para
que conhecamos as palavras. E necessario um commtciao menos genérico de algo para
que o sinal possa constituir uma motivacao parasratém.

Temos ai o “conhecido”, que pode ser amado e basgademos um contato com a
realidade e através deste contato, se nos deparaomsalgo obscuro ou para nos
desconhecido, reconhecemos o sinal.

Agostinho inicia o livro X do De Trinitate, buscanthualificar o objeto do amor dos
gue se dedicam ao estudo, ou seja, ndo dos qabgéns mas daqueles que desejam adquirir
conhecimentos®. Dado que fora exposto no livio IX que a mentey senor e seu
conhecimento formam trés realidades que, no entémtmam uma unidade, de modo que
ndo pode amar-se se ndo se confiéceabe agora investigar um possivel paradoxo: como
podemos desejar saber algo que ignoramos totalfhédie se o amor € a condicdo para
buscarmos aprender sobre algo, como poderemos aqudo que desconhecemos e, se ja
conhecemos, por que precisariamos buscar sabesaige ele?

De fato, semelhante paradoxo ja havia sido propgsio Platdo: No dialogd®®
Banquete Agatdo, ao ser inquirido por Sécrates, sobreto d@ o Amor ser em relacédo a
algo, como um pai esta, por sua condicdo, em relagaim filho, admite inicialmeri& que
ele é “Amor de algo”. Mais adiante, Agatdo, condozpelos questionamentos de Socrates,
chega a questdo de que, aquilo que € em relac@man o deseja. Necessariamente, sO

desejamos aquilo que esta ausente, pois seriadabgor exemplo, alguém ja forte desejar

99 “...] inanem illam vocem [...]De Trin. X, i, 2.

100 “Aug.Hactenus verba valuerunt, quibus ut plurimum tribpadmonent tantum ut quaeramus res, non
exhibent ut noverimusDe Mag.XI,36.

101 “Ac primum, quia rem prorsus ignotam amare aramullus potest, diligenter intuendum est cuiusmod

sit amor studentium, id est, non iam scientium, agkuc scire cupientium quamque doctrina®e’ Trin.
X,i,1.

102 “Si non se novit, non se amdbé Trin. IX,iii,3.

103 Banquete, p. 31.
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ser forté®”. Ora, sendo o Amor em relacdo a beleza, e nédidrfeomo determinara Agatio
anteriorment®® no didlogo, instaura-se a contradicdo, visto gessas condicdes o Amor
careceria do que ama, ou seja, da beleza, e, fongrde, 0 que carece de beleza é feio.
Assim, Agatdo é obrigado a reconhecer sua ign@aen relacdo ao paradoxo que se
instaurara. Este problema também encontramos ero didlogo platbnico, a saber, no
Ménon no qual o interlocutor que da nome a obra questi®Ocrates sobre a impossibilidade
de investigar o que ignoram8% Sécrates, por sua vez, reconhece o parafoxo

“Todo aquele que se dedica ao estudo, ou seja,dsplinito que deseja saber o que
ignora, ama ndo o que desconhece, mas aquilo dpee saem vista desse conhecimento
deseja saber o que ainda ndo s#BeA partir disso, podemos estabelecer uma diferenca
entre 0o que “ama saber o desconhecido” (ndo comfdodeste com o que “ama o
desconhecido”) e o que “odeia o desconhecido”. Hkieo € o curioso, ndo podendo ser
relacionados com os verdadeiros estudiosos, poianifesta seu desejo de que o
desconhecido ndo existd® Cabe também denominar curioso aquele que orsntalesejo
para um saber indtil, ou seja, que se fixa & nigdiifmde, dispersando-X8

Quando procuramos saber o que nao sabemos, temeasnitacimento genérico do
que buscamos, de modo que nosso objetivo € justames aprofundarmos em um ponto

especifico (ou de modo especifico). Justamente basaa parte de um “pormenor ja

104 Banquete, p. 32.

105 Banquete, p. 29.

106 “Mas de que maneira vais tu investigar, Sosraaquilo que de todo em todo ignoras o que seja?
Efectivamente, se te propuseres essa tarefa, q@atalsas que ndo sabes vais estudar? Ou, enté®, se
encontrares, por acaso, Com essa coisa precisgroente iras reconhecer que era aquilo que tu igasfd
Ménon, 80d.

107 “Ménon, j& compreendo o que € que queres diasristo do mesmo modo que conduzes uma disputa
sofistica: ndo é da conta de uma pessoa investagaro que sabe, nem o que ndo sabe? N&o investmari
que sabe, pois ja o conhece! E, para tal pessoshd&ecessidade alguma de investigacdo. E tamBém n
investigaria o que ndo conhece, pois ndo sabe wajumevestigar.” Ménon, 80e.

108 “Omnis amor studentis animi, hoc est volentisesquod nescit, non est amor eius rei quam nesait
eius quam scit, propter quam vult scire quod nédog Trin. X,i,3.

109 De Trin X,i,3.

110 “E preciso ultrapassar a pertenca ao mundoretizada na cobica, porque ela esta sob a domirdéo
medo, e s6 pode ser ultrapassada pela caridadendévna cobica, o homem torna-se mundo. Santo
Agostinho usa o termo disperséadispersig para exprimir este ser-mundo. Tal como o desegssa
dependéncia do fora de miexfra me, daquilo que precisamente eu nao sou, passalaatabem, também
a disperséo pretende hoje alcancar uma coisa, @aarita, por outras palavras, o multiplo. O desije no
divertimento — a fuga de si, a vontade de se fa@rque aparentemente tem permanéncia. Esta perda
caracteriza-se pela curiosidadeurfositag, a concupiscéncia do olhacoficupiscentia oculorum que
procura um saber indtil.” ARENDT, 1998, p. 28.
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conhecido**, Ao buscarmos algo que ndo sabemos imaginamasafizeforma, de modo a
despertar 0 amor a esse objeto. A forma imaginaa-se familiar ao espirito, podendo ou
nao corresponder ao objeto. Neste Ultimo casoezahdo mais 0 ame. No primeiro caso,
existindo coincidéncia entre a forma imaginadaabjeto, ndo se pode dizer que o objeto era

desconhecido.

2.3 MOTIVACAO FAVORAVEL NA APRENDIZAGEM

Para Agostinho, o que nos fazer querer conhecer pfgte de uma motivacao
favoravel. Para HuertdS, a motivacdo se constitui em um processo psiccidganto
cognitivo, como também emocional, determinante paegdo do sujeito, tanto no que diz
respeito ao seu planejamento, quanto a sua execs€ado importante que o termo seja
entendido ligado a um comportamento voluntario, aom propdésito, de alguma forma,
internalizado. Em Agostinho, de modo semelhantspirito que “se inflama pelo desejo de
ver e gozar de certas coiSdstambém é aticado tanto pelo que conhece quarbogpe ama
— 0 amor move a vontade e, por isso, o préprio horifeafinal, o amor nada mais é do que
uma vontade inten$2.

Também é importante ressaltar o carater favoraeelmtivacdo, afinal esta se
encontra ligada ndo sé ao que é desejavel e qusneana nds, mas também ao que queremos
evitar''® Obviamente, na questdo do aprendizado, a distussdorienta na direcdo da
vontade do aluno em se aproximar de e dominar aquie esta sendo ensinado, 0 que

admiravelmente encontra paralelo tanto no pensanteniAgostinho quanto na psicologia e

pedagogia modernds.

111 “[...] Ex iis quae iam noveratDe Trin. X,ii,4.

112 HUERTAS, 2006, p. 48.

113 “[...] cuisque pulchritudinis fama ad videndamfruendum animus accenditube Trin. X,i,1.

114 GILSON, 20086, p. 257.
115 GILSON, 2006, p. 257, nota 29. Na mesma obrdoéan lemos que “por esséncia ela [a vontade] é
amor ou, como diz também Agostinho, delectacéo30p).

116 “Estudiar motivacion no es sélo estudiar noesstteseos 0 gustos apetecibles, sino también aguell
que queremos evitar.” HUERTAS, 2006, p. 48.
117 “A origem de todo ato intelectivo depende dsstércia de objetos exteriores e das reac¢des per el

provocadas: amor ou rejeicdo. Estd assim Agostatecipando admiravelmente as descobertas mais
recentes e profundas da psicologia contemporanembitemos a insisténcia feita em nossos dias para
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A motivacao, despertada pelos sentimentos de amogjeicdo, denota a importancia
da comocgédo. Ao que nos parece, Agostinho ndo #& larteorizar sobre a questdo e podemos
encontrar indicios de que tais ideias foram deftaglpelo Hiponense como uma metodologia
de ensino. Baseamo-nos aqui principalmente no @atobraDe Catechizandis Rudibti§
no qual Agostinho ressalta a importancia da comogéo parte do aluno, com o que lhe é
ensinado, inclusive aconselhando o mestre a ig&rmo ouvinte, estimulando-o a indicar até
gue ponto compreende 0 que esta sendo dito e foemi@ na discussao, bem como releva o
cuidado para com temas “desconhecidos e banaisjuais podem nao motivar o aldfib
Faz-se necessério, segundo Agostinho, restaunainm &leste, apelando para suas emogdes,
para o que lhe diz respeito, a fim de que, “petippo interesse, desperté® Longe de se
constituir em mero conselho tedrico, observamostgu@rocedimento era na verdade um
recurso do qual lancava méo seu proprio mentosodéncias e outras “surpresas” eram
utilizadas nos discursos que Agostinho proferimdelo a fazer com que o ouvinte, habituado
a seu texto e a seu método, tivesse a atencdoukstan Notamos ai uma espécie de
cumplicidade entre o autor e o publico que pernatg@or vezes até exige, que aquele se
adapte a este, orientando seus sermdes com baésensanbservacdo do nivel intelectual e
cultural dos ouvintes (sejam eles o povo de Hipgoe, exigiria um discurso mais familiar,
ou um grupo de letrados cartaginenes, para o qutdscsutilezas vém a calhar), quanto na
necessidade de um “efeito inesperado” ao longondeliscurso ja conhecidd. Ocupemo-
nos, portanto, em buscar como se da a motivacaapnendizagem, de acordo com o

Hiponense.

suscitar a motivacdo favoravel, em vista do apeatlti. Os atos de inteleccdo sédo despertados, ena Ult
analise, pelo amor ou pela rejeicdo.” OLIVEIRA, 80fota 2 ao livro X d®e Trinitate.

118 Cremos que seja interessante alguns dadossal@, devido ao seu alto valor pedagdgico ectal
alinhamento com os objetivos deste texto: D catechizandis rudibusAgostinho desenha “um tratado
tedrico e pratico, simples e harmonioso, da mamEreatequizar” (PAIVA, 1973, p. 09 [introdu¢dalpmo
resposta a uma carta do diacono Deogratias, qimnte@ em Cartago e encontrava-se preocupado aobre
guestdo de seu discurso aborrecer os estudant@gosfinho discorre sobre o enfado do ouvinte esthan
maneira de conduzir a aula, apelando para qued®estorica e elemenos psicolégicos, que vao dasde
atencao as nuances do discurso até o conforto fisigpublico. Agostinho admite que ndo s6 o alunas
também o professor, se cansa com um “serméo longanétono” De cat. Rudl,i,1).

119 “Quaerendum etiam de illo, utrum haec aliquaran audierit, et fortassis eum tamquam nota et
pervulgata non moveantDe cat. rud I,xiii,18.
120 “Quod ubi senserimus, aut renovare oportetaiirsum, dicendo aliquid honesta hilaritate conditet

aptum rei quae agitur, vel aliquid valde mirandunstependum, vel etiam dolendum atque plangendum; e
magis de ipso, ut propria cura punctus evigil2¢’cat. rud I,xiii,19.
121 MARROU, 1957, pp. 18, 19 e 60.
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Inicialmente, podemos ser excitados pela “fambaleza” pulchritudinis fam3?? de
certas coisas, com as quais podemos ndo ter contatoa ter visto, porém sabermos por
relatos, de modo que procuramos conhecé-las elgszBlotamos, portanto, que aquilo que
motiva o amor ndo é algo totalmente ignorado, porthecemos os aspectos gerais que nos
remetem a algo especifico. Por essa nogao gebalimses interiormente que algo é bom e nos
interessa e isso se reflete no desejo de conhecé-lo

A compreensao da beleza de algo, tomada de modsta;ando faz com que amemos
somente 0 objeto por ele mesmo, mas que busquegmsnaior. Ha uma relacdo com a
ascese cristd, segundo a qual o conhecimento da qemsivel e a percepcdo da beleza
temporal nos leva a reflexdo sobre o Eterno, ethvamsso pensamento até Deus. O amar
corretamente, como explicitado acima, implicaénaldo objeto.

A autoridade de quem exalta determinada doutringbéan pode ser um fator de
motivacdo na aquisicdo do conhecimento d&taNesse caso, se ama essa autoridade
daqueles a quem conhecemos.

Como ultimo exemplo apontatf§, a finalidade de um conhecimento, com a qual
temos contato através de pessoas que dominam o e@beuestdo, constitui-se em um
estimulo para que o aprendiz busque ele mesmo dom@terminada técnica, de modo que
possa usufruir dela. Segundo Agostinho, um modoodgreendermos essa questao seria nos
colocando no lugar de um analfabeto, o qual car@mteonhecimento da palavra escrita, se
dispde a aprender essa arte caso saiba de suagjerat(“enviar palavras escritas em
siléncio” a qualquer distancia, de modo a se faemender por um destinatario através da
leitura). Ja teria, portanto, o conhecimento didatie da palavra escrita ha comunicacao,
embora desconheca o significado das letras, daiaadb-se para suprir essa caréncia. “Eis
como se inflamam as ansias dos aprendizes. P@jae e ignora totalmente ndo se pode

amar, de forma alguma® Assim, o que se ama é a finalidade do conhecimguno ainda

122 De Trin.X, i, 1.

123 EmDe ord Il,ix,26-27, Agostinho aponta a autoridade eziicacomo os dois caminhos que nos levam
ao conhecimento. A autoridade é anterior, pelarorde tempo, mas a razéo, por ser da ordem da #&dencg
tem a preferéncia dos doutos, enquanto o povoise ld&ar pela autoridade.

124 Isto €, constante ebe Trin. X, i, 1.

125 “Tanquam si litteras nescienti dicatur quamdzsse doctrinam, qua quisque valeat, quamvis longe
absenti, verba mittere manu facta in silentio, gquewsus ille cui mittuntur, non auribus, sed oculidligat,
idque fieri videat; nonne, dum concupiscit nosse igupossit, omni studio circa illum finem movetquem
iam notum tenet? Sic accenduntur studia discentnam quod quisque prorsus ignorat, amare nulloopact
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ndo dominada, nos leva a desejar sua aquisi¢ao.

“Aquele que pergunta com manifesto intere§¥Se’o que ama e que ndo conhece
ainda, posto que somente pode-se amar aquilo qgeeganhece? Aproveitando o exemplo da
palavra, ama a possibilidade de comunicacdo queseswais possibilitam, os quais,
transformando pensamentos em linguagem, servemiedade humana. “E pois a beleza e a
utilidade desse ideal que a alma percebe, conhareae E € esse ideal que se esforca por
aperfeicoar em si, 0 quanto possivel, todo aqusteimyestiga o significado das palavras que
ignora™?’. A beleza e a utilidade de um conhecimento sdadasnaomo algo conhecido,
fazendo com que desejemos alcancar essas facullpaesr desse amor. Assim, o desejo de
conhecer intensificado leva a aquisi¢cdo da ciémcgye faz com que a vontade seja 0 ponto
de partida para o estud e a motivacdo do aluno é justificada pelo ensims@com o qual
se apega ao ideal almejado, de modo que ndo lmaeEnte a teoria, mas também o dominio
desta na pratic&’.

Percebamos a relevancia da esperanca de alcawgahecimento. Ndo bastariam o
encantamento e a percepcao da beleza de deterndoathdo, se esse fosse impossivel de
ser dominado, pois perceber a utilidade e belezgtenao significa que amemos esse algo.
A dedicacgdo ao estudo é um ato de afeicdo poraaqué podemos conhecer e, quanto maior
for, maior a possibilidade do conhecimento extrapals limites da teoria e ganhar uma
significacdo pratica. Afinal, uma coisa é percelggre um som proferido tem uma
significacdo; outra € perceber que ha uma utilidagdeleza nesse som; outra € buscar o

conhecimento desse som, e outra ainda é a posse st#® de modo que nos sirvamos dele

potest.”.De Trin. X,i,1.

126 “Qui ardenti cura quaerit ut noveriDe TrinX,i,2.

127 “Hanc ergo speciem decoram et utilem cerniinaniet novit, et amat; eamque in se perfici studet,
guantum potest, quisquis vocum significantium quaggue ignorat, inquirit.De TrinX,i,2.

128 Segundo GILSON, 2006, p. 256, antes do conlestonser por ndés dominado “é necessario que 0
desejemos; conhecemos porque queremos conhecdsuscmos conhecer porque queremos encontrar. Se
esse desejo de conhecer se torna intenso, dae-sedmome de 'estudo’, que designa precisamenigade
ardente de saber pela qual se adquire a ciéncil;daajualquer aquisicdo de conhecimento que tee ¢da
sempre sera determinada por um movimento de buscparte da vontade.”

129 “Cuius notitiae decus cogitatione iam cernitamaturque res nota; quae ita conspicitur, atque
inflammat studia discentium, ut circa eam moveantique inhient in omni opera quam impendunt
consequendae tali facultati, ut etiam usu amplégtaguod ratione praenoscunt: atque ita quisque, cu
facultati spe propinquat, ei ferventius amore ieanit. Eis doctrinis quippe studetur vehementiuseqcapi
posse non desperantur. Nam cuius rei adipiscenmae quisque non gerit, aut tepide amat, aut omndamo
amat, quamvis quam pulchra sit vide&@¢€ Trin. X,i,2.
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para nos comunicarmos. O motivo, podemos dizema parte do processo motivacional, e
nao tem sentido desligado dos outros elementosoconidle meta. Esta, por sua vez,
dependera de diversos fatores, como o significao,dificuldades, os valores e a
complexidade a ela concernentés

Por outro lado, nem todo conhecimento, apés adipjirnantera no aluno o mesmo
grau de interesse. Talvez ao final do processceparse que tal conteddo nao € interessante.
Seria esse um indicio de que os limites da apragdim sdo muito mais amplos na filosofia
agostiniana, indo além do mero conhecer e estendemdté o faz&t'? Acreditamos que as
informagdes compiladas indicam claramente que sim.

Como ilustracéo, Agostinho desenvolve a arguméntgcesente neste Livro X, item
2 do capitulo i, doDe Trinitate tomando como exemplo a palavwemetum Julgamos
interessante compilar as referéncias ao termomadé& uma maior compreensédo do acima
exposto:

Ao ouvir o termo “temetum”, se ndo sabe, pergunfgue significa. Mas ja deve
saber pelo menos que é um sinal, ou seja, ndo ageamemissao de voz sem sentido,
mas que deve significar algo. Alias esse vocabudsitabo ja Ihe era em parte
conhecido, quando através dos ouvidos, esse sacnladio imprimiu-se em sua
alma. O que mais sera preciso, para que melhombeca, visto que ja lhe séo
conhecidas todas as letras e os seus intervaleerd® O que falta, visto que ja
tomou conhecimento de que é um sinal e portantitoexoele o desejo de saber o
seu significado? [...] Se dissermos a quem buf@aue é esseemetur? O que te
importa saber o seu significado?”. [...] Ele resjmi: “Para entender esse termo
guando o ouvir ou ao Ié-lo, e ndo deixar de percelogie 0 escritor quis expressar”.
[...] Assim, quando aquele homem ouvir e souber ‘teetum” era usado pelos
antigos como sinénimo de “vinum” (vinho), vocabualguele arcaico e ja caido em
desuso, considerara como podendo ser necess&io@ggecimento, na perspectiva
de encontra-lo em livros antigos. Contudo, se clamar inuteis tais livros, chegara a
conclusdo de que ndo vale a pena memorizar agemt®.t a0 perceber que esse
conhecimento ndo se enquadra no tipo de sabernquaente intui e ama, uma vez
conhecidd:*

130 Cf. HUERTAS, 2006, pp. 55-56.

131 Em BOEHNER; GILSON, p. 151, lemos que “Agostinfamais pensou em divorciar a teoria da
pratica. Sua filosofia € uma interpretagao de sapra vida.”

132 “Velut si audiat cum dicitur temetum, et ign@sajuid sit requirat. lam itaque oportet ut noveignum
esse, id est, non esse inanem illam vocem, sedichig significari: alioquin iam notum est hocytiabum,
et articulatam speciem suam impressit animo peswaraurium: quid amplius in eo requiratur, quo reagi
innotescat, cuius omnes litterae omniaque soniisspaita sunt; nisi quia simul innotuit signum esse,
movitque sciendi cupiditatem, cuius rei signum $it] Si quaerenti, verbi gratia, quid sit temet{im]
dicatur: “Quid ad te pertinet?”, respondebit: “Neté audiam loquentem, et non intelligam, aut uspiarte
id legam, et quid scriptor senserit, nesciam’} [taque cum audierit atque cognoverit temetum tenilgus
vinum appellatum, sed iam ex usu loquendi quem n@eemus, hoc vocabulum emortuum, propter
nonnullos fortasse veterum libros sibi necessadeputabit. Si autem et illos supervacaneos hatwé fam
nec dignum quod memoriae commendet existimat, vjdiet ad illam speciem doctrinae quam notam mente
intuetur atque amat, minime pertinere.” A traduééae Frei Agustino Belmonte.
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Encontram-se ai todos elementos abordados nesdteloago presente trabalho: a) A
importancia da significacdo (“lam itaque oportenaverit signum esse”); b) O fato de néo
podermos buscar saber algo desconhecido (“aliaguinnotum est”); ¢) O amor a utilidade
ou beleza, que excita o querer conhecer (“Ne fautiam loquentem, et non intelligam, aut
uspiam forte id legam, et quid scriptor senseagamlmm”); d) A possibilidade de alcancarmos
a aprendizagem ¢umaudierit atque cognoverit” [grifo nosso]); e) Aliapgéo pratica do que
se aprende (“sibi necessarium deputabit”) ou n@oig§‘ videt ad illam speciem doctrinae
guam notam mente intuetur atque amat, minime @EEein

E notavel que Agostinho tenha apontado questbesaimae contribuem para nossa
época. Ao longo desta analise buscamos ressakaasjquestdes pedagdgicas nesse filésofo
nao estdo somente subentendidas, mas sao expéoitandefinidas e, além disso, somos
incitados a acolhé-las de modo pratico. Entender determinado objeto de estudo é
significativo e, por isso mesmo, querer aprendemé&o pode ser dar em relagcdo a algo
totalmente ignorado vai totalmente ao encontrorda praxis pedagogica que busca captar a
atencdo do aluno, lembrando que justamente a quéstdnotivacdo é uma das grandes
preocupacdes de professores nos dias de hoje.rpeender € reconhecer a importancia e a
utilidade daquilo que esta sendo ensinado, de madm dominio do conteddo permite que,
da teoria, se chegue a pratica, reforcando o sgdid do objeto de estudo para o aluno.
Percebamos a preocupacdo com a figura do alunadaonestas ideias, ndo sé pela
consideragédo deste enquanto um elemento que racsssicativado e ter seus sentimentos
levados em consideragdo por aquele que o tengiratimas também por se tratar de alguém
passivel a frustracdo diante de um objetivo ingléael tracado pelo professor. Ora,
atualmente é comum tomarmos conhecimento de psalimeentes totalmente desvinculadas
das possibilidades do aluno, tanto no que se raféeistancia entre sua vivéncia e o que esta
sendo ensinado, o0 que evidencia uma caréncia néicagao do contetdo, quanto no que se
refere a impossibilidade de corresponder as metasadhs no processo. Em qualquer um dos
casos a desmotivacao é fator presente.

A atualidade do pensamento de Agostinho é, portanamavel. Devemos, agora,
buscar os elementos constituintes do processotoagmo qual reconhecemos, a partir das

analogias trinitarias entre o conhecimento humana @&rindade cristd, a memoria, a



inteligéncia e a vontade.
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3 A TRINDADE DO CONHECIMENTO

Até aqui discorremos sobre a significacdo e a ragfie na aprendizagem. Sobre o
primeiro topico, ressaltamos a importancia da dedi para que o signo seja compreendido
de modo pleno. Quanto a questdo da motivacao, atb@ndo capitulo anterior, chamamos a
atencdo ao amor que orienta e estimula a aquigig@mnhecimento, levando ao dominio na
pratica daquilo que se aprende na teoria. Percebanutilidade do pensamento agostiniano
para a pedagogia e a possibilidade de dialogo astrieleias do Hiponense e as questdes
presentes no hodierno. Agora, as teméticas dafisaggfio e da motivacdo acrescentemos a
investigacdo agostiniana sobre as faculdades qupd®m o processo cognitivo do homem.

No livro X do De Trinitate embora a tematica central seja a investigacalriddade
cristd, uma interessante analogia a outro sistemd#atio se faz presente — memoria
(memorig, inteligéncia intelligentia) e vontade Voluntag™®®. Agostinho trata estas trés
faculdades como complementares e interdependeatasum processo cognitivo pleno, que
permita que o saber se dé por total consciéncisi.ddinguém recorda, se ndo quer nem
entende — nem entende, se ndo quer nem recorda gue, se nao entende nem recorda.

Obviamente a intencdo de Agostinho recai sobreobbdm® cristd. A memoria ai
citada, representa a pessoa do Pai, na correlagd@ drindade santa, o que lhe confere um
aspecto intelectual, uma memoria espiritual, conéro fildsofo j4 explicara nas

Confissée¥”

133 Antes de chegar a, no livro Memorig intelligentia voluntas Agostinho passa por outras analogias
trinitarias ao longo dde Trinitate Destacamosamans quod amatur, amor (VI1ll,x,14) e mens notitia,
amor (IX,ix,4). E ap6s o livro X temos: memoria, intarmisione, utrumque copulat voluntate (Xl1,iii,6) e
memoria Dejintelligentia Dej amor Dei(XIV,xii,15).

134 “Audivimus nomen hoc, et omnes rem ipsam ngetgpe fatemur; non enim sono delectamur. Nam
hoc cum latine audit graecus, non delectatur, marat, quid dictum sit; nos autem delectamunjtsgtiam
ille, si graece hoc audierit, quoniam res ipsa ge®eca, nec latina est, cui adipiscendae graeoidae
inhiant ceterarumque linguarum homines. Nota é@strigmnibus, qui una voce si interrogari possatriym
beati esse vellent, sine ulla dubitatione vellgpoaslerent. Quod non fieret, nisi res ipsa, cuius momen
est, eorum memoria teneretu€onf. X,xx,29. “Sero te amavi, pulchritudo tam antiqudaen nova, sero te
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Cabe, aqui, uma pequena digressdo para compreavglemelhor o idealismo.
Podemos incluir a concepcdo idealista no rol dasiae epistemoldgicas relativas ao
aprendizado. Segundo essa, tudo o que percebentos gentidos esta marcado pela
transitoriedade, de modo que ai ndo podemos eacomima certeza. O verdadeiro
conhecimento sé poderia ser atingido se orientasseimssa busca na direcdo daquilo que é
universal, eterno e imutavel, ou seja, “uma redkdado sensivel, composta por idei&s”
somente acessivel pela razéo.

Platdo, apontado como fundador do idealismo filosb¥, sustentava essa visdo a
partir de argumentos marcados pelo paradoxo. Dasldades acerca da aprendizagem tanto
se admitirmos que ja sabemos algo (logo, ndo hécassidade de investigacdo), quanto se
considerarmos que nao sabemos (e tal ignorancibérannvalida a investigacdo), Platdo
deduz quatro possibilidades: saber que conhecer spie ndo conhece, ndo saber que
conhece e ndo saber que ndo conhece. Ora, caddessas guarda suas dificuldades e, sendo
assim, o primeiro e o Ultimo caso tornam irrelegamtsem sentido a aprendizagem. Quanto
ao segundo ponto, qual seja, saber que nao corthpaeadoxo se instala ao percebermos que
somente sabemos que ndo sabemos algo se tivermosnimacimento daquele conteudo e,
portanto, o conhecemos. Obviamente se poderiaagmortao Ultimo argumento o papel do
professor, enquanto alguém que ensina ao aluntoague este ndo sabe, “mas € necessario
entender que Platdo toma a aprendizagem como uwefadtiva, ou seja, ha uma vontade do
aluno de aprender algt”.

A Unica possibilidade é admitirmos que sabemos, mdastemos consciéncia disso.
Todo processo de aprendizagem seria, portanto remmamoracdo daquilo ao qual ja tivemos
acesso, ndo nessa vida, mas em uma realidade wedeo$ acesso as ideias eternas e
imutaveis, as quais garantem o conhecimento. Diesgaa, percebemos em Platdo uma
concepcgao peculiar do que seria a funcao do puntfeastes de se colocar enquanto aquele

gue transmite um conhecimento, conforme a visaal,gerdocente seria antes alguém que

amavi! Et ecce intus eras et ego forisdnf X,xxvii,38.

135 PORTO, 2006, p. 10. As ideias apresentada® mesito do trabalho s&@o platbnicas. No entanto,
preservamos como referéncia a obra de LeonardorBRurto, visto que é a esse autor que respondemos
acerca da concepcéo idealista de educacéo.

136 PORTO, 2006, p. 11.

137 PORTO, 2006, p. 12.
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auxiliaria o aluno a despertar, através de questi@mtos, aquelas ideias que ja estariam em
sua alma, as quais, adormecidas, guardariam tedateecimento ao qual o individuo ja teve
acesso. Esse conhecimento poderiamos chamar dedeen] pois ndo deriva da
transitoriedade do mundo, mas reflete a universdéce perfeicdo da razédo, propria de todo
homem.

E inegavel a influéncia de Platdo sobre Agostird®modo que podemos situar o
Bispo de Hipona junto aqueles que defendem a cgéoeplealista enquanto condicdo de
uma efetiva aprendizagem. Concorda, assim, quantecassidade de um conhecimento
anterior ao empirico que nos garante o acessodader pois tudo o que conhecemos através
dos sentidos so teria significado a partir do mamem que houvesse uma condigdpriori
que validasse os dados sensiveis. Portanto, a hamahuma se poderia chanraestre
pois, segundo Agostinho, somente Cristo poderiarg@ro conhecimento da Verdade que
habita o homem interior.

Faz-se importante ressaltar uma diferenca entresthdm e Platdo: enquanto este
defende o acesso a verdade a partir da rememomgianto uma lembranca de vidas
passadas, aquele somente faz uso de tal termoreaquaa memaoria presente, pois “além do
que sabemos e pensamos, ha aquilo em que néo manseas que poderiamos sab&ja
que o Mestre interior assim nos concederia. Apdsasa diferenca, ambos véem da mesma
forma o papel do professor, o qual auxiliaria anala encontrar aquele conhecimento que ja
esta em si, latent®.

A filosofia ocidental deve muito de seus fundamsrato platonismo, do mesmo modo
que Agostinho influenciou enormemente o periodo ievad, atingindo inclusive a
Modernidade e a Contemporaneidade. Desta formalestaca o papel do idealismo na
formacdo filosofica do Ocidente, considerando-s& quesmo outras visdes epistemoldgicas,
tais como o0 empirismo e o transcendentalismo, debsm-se em parte a fim de servir de

contraponto & filosofia platénit&. Ao constatarmos que hodiernamente os estudos sobr

138 GILSON, 2006, p. 156.

139 A respeito desse “conhecimento latente” é itapde lembrar o que escreve GILSON (2006, p. 158):
“Pode-se dizer que todo conhecimento, cujo objefa de natureza corporal ou incorporal, implica um
elemento inato no agostinianismo, porquanto taheoimento € uma verdade. O inatismo, aqui em questa
ndo € um dom original concedido a alma de uma wezqias; ele significa simplesmente que, em todo
conhecimento verdadeiro, reencontra-se um elemeujt origem ndo estid nem nas coisas nem em nos
mesmos, mas numa fonte mais interior que o nosgaiprinterior.”

140 PORTO, 2006, p. 22.
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aprendizagem se d&o considerando-se aspectos ivogninseridos em um contexto
empirico, concluimos que a “concepcao idealista ddacacao] ndo esteja mais em voga

[atualmente]**.

Retornando a nossa analise, podemos considerar naecoéno a faculdade da alma
estar presente a si mesfifaNeste contexto, a memdria pode ser interpretadaocuma
caracteristica de identidade do sujeito, dizendpeio ndo s6 ao passado, mas também
abrangendo a situacédo presente. A partir desteepgéo pode-se desenvolver a analise do
sistema trinitario como ferramenta pedagdgica,, pesolvendo-se o problema do idealismo,
agora os pontos a serem trabalhados assumem odeptimentos conhecidos no processo
cognitivo moderno.

Assim, a memoria € equiparada a identidade culdoabluno, o que elé e tem
consciéncia de ser, definido a partir de sua viérecinteligéncia traduz-se pela capacidade
de compreenséao dos fatos, na qual devem ser inseralos elementos a fim de ampliar esta
capacidade; a vontade sendo o emprego que senfazdtaconhecimento adquirido como dos
dons naturais — 0 que cabe muito bem como conttaEansaber livresco, apatico e passivo.
E a fim de cimentar esta relacdo podemos aindarezc® outro sistema trinitario citado por
Agostinho: o talentoiiigeniun), a ciéncia doctrind e o uso sug. Agostinho observa que,
apesar de distintos, os termos da trindade saelativos, de modo que a aprendizagem so é
completa e efetiva se envolver, além da inteliggr&cmemaria e a vontade do aluno.

Neste capitulo analisaremos os trés ternrmasnoria intelligentia e voluntas em
primeiro lugar separadamente, para em seguida iapkers na triade e demonstrarmos sua
correlacdo e a relevancia desta do ponto de veagbgico. Mesmo que a ideia de uma
trindade seja uma referéncia Be Trinitate para a analise de cada termo nos utilizaremos

das mais diversas obras de Agostinho, conformeess&lade.

141 PORTO, 2006. Na mesma obra, a pag. 10, o dafore que “por 'idealismo' entendemos a concepcao
segundo a qual o nosso conhecimento ndo esta adsara experiéncia sensivel, que, por ser traigsitddo
fornece certeza alguma, e sim no acesso a umdadalndo sensivel, composta por ideias”.

142 “Quapropter sicut in rebus praeteritis ea méandicitur, qua fit ut valeant recoli et recordagic in re
praesenti quod sibi est mens, memoria sine abatediicenda est, qua sibi praesto est ut sua tiogia
possit intelligi, et utrumque sui amore coniun@& Trin. XIV,xi,14.
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3.1MEMORIA

A analise da memoria, do modo como Agostinho apnétava e desenvolvia, reveste-
se de grandes dificuldades devido a extensdo da. tAtvarcar tdo complexa faculdade da
maneira mais justa possivel exigiria um exame aeocAgostinho versa sobre “a formacao
das imagens mnemaonicas, 0s processos da memoreatg@icecordacao, o papel da vontade
nestes processos, a relacdo entre imagem mnen®mbgetos percebidos, o fendbmeno do
esquecimentd™.

De imediato, ndo nos ocuparemos aqui de todos e@ssdes de modo especifico,
embora aparecam como contributo, de modo gerad, gsularecer os problemas referentes a
este capitulo, quais sejam, a memoria sob a Ojoatiaiana enquanto importante fator no
processo pedagogico, abarcando tanto o papel destaquisicdo e consolidacdo do
conhecimento, tanto quanto seu valor no process@piendizagem. Para tanto, faz-se
importante ressaltar a memoria enquanto consci@ecimundo e do sujeito mesmo. Afinal,
se anteriormente ressaltamos a importancia dalagi@ipara que a aprendizagem seja efetiva,
a memodria, enquanto a faculdade que nédo sé retémjgunalmente molda e preserva nossas
impressdes sobre a realidade, aqui encontra sel pegagogico.

De fato, a visdo metaférica da memadria como umptécelo é a imagem mais
caracteristica em Agostinho. Porém, colocado destaa, a imagem de um receptaculo no
qual estariam contidas todas as imagens das expséyassadas, ndo da a exata dimenséao e
relevancia conferida pelo Hiponense, pois as metafedo além, enfatizando a memaoria em
toda sua amplitude e poténcia, a0 mesmo tempo emntantém seu carater sagrado.
Enumeremos, a titulo de ilustracdo, algumas: vagttacios, amplo seit’, tesouro¥®,

receptaculos secretd§ imensa cortd’, santuario amplo e infinito, concavidades

143 SANTOS, 2002, p. 366.

144 “Venio in campos et lata praetoria memoriaej sint thesauri innumerabilium imaginum de
cuiuscemodi rebus sensis invectaru@dnf. X,viii,12.

145 “Dico apud me ista et, cum dico, praesto suamhgines omnium quae dico ex eodem thesauro
memoriae, nec omnino aliquid eorum dicerem, siide&nt.”Conf. X,viii,14.

146 “Ibi quando sum, posco, ut proferatur quidquotb, et quaedam statim prodeunt , quaedam recuirun
diutius et tanquam de abstrusioribus quibusdanptacalis eruuntur’Conf. X,viii,12. “Haec omnia recipit
recolenda, cum opus est, et retractanda grandion@srecessus et nescio qui secreti atque inéfgabinus
eius”. Conf. X,viii,13.

147 “Intus haec ego, in aula ingenti memoriae me@ehf. X, viii,14.
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escondida¥® etc. Notamos que Agostinho expressa uma admifaeomeméria, maior do
gue possa ser seu entusiasmo por aquelas coisaseqgeecontram fora de nés. Em sua
filosofia se destaca essa peculiaridade de voltgzasa 0 homem, ndo enquanto fim em si
mesmo, mas como condi¢do para alcancar a sabedaoyiglo que lhe é superior. E digno de
perplexidade, para Agostinho, o fato dos homerespantarem com coisas naturais, enquanto
negligenciam a si mesm@3

Tamanho interesse contribuiu para que a analisestiagma sobre a memoria
ganhasse tons originais, adquirindo nuances defacoddade intelectual, diferentemente do
qgue havia sido proposto por Aristételes, o quasebado sua psicologia no estudo do corpo
humano, deu ao tema um carater mais realista: Wlaad@ncia entre alma e vitfd conclui-se
que estas sdo, elementarmente, automoc¢ao e autoemw, movimento este condicionado
por varios fatores: ambiente, circunstancia e, etallp, pelo Motor Im6vat:, Porém, ao
mesmo tempo em que afirmamos a originalidade emcsnaepcdo, também podemos
identificar em quais fontes Agostinho vai se inspir

Plotino é uma referéncia inegavel. Sabe-se que féds®fo exerceu uma grande
influéncia sobre Agostinho, o qual, inclusive, atiland éxito de muitos pontos do pensamento

dos neoplatbnicos. Plotino também diverge de Ar$té ao apontar a existéncia de uma

148 “Erant in memoria, sed tan remota et retrusasigin cavis abditioribus, ut, nisi admonente aiqu
eruerentur, ea fortasse cogitare non possé&onf. X,x,17.

149 E a classica passagem Gasfessiongseem X,viii,15: “Et eunt homines mirari alta morilet ingentes
fluctus maris et latissimos lapsus fluminum et eceanbitum et gyros siderum et relinquunt se ipses,
mirantur quod haec omnia cum dicerem, non ea vitebeulis, nec tamen dicerem, nisi montes et fluetus
flumina et sidera, quae vidi, et oceanum, quemidigidtus in memoria mea viderem, spatiis tam mdmus
quasi foris viderem. Nec ea tamen videndo absoduaindo vidi oculis, nec ipsa sunt apud me, sedjiimea
eorum, et novi, quid ex quo sensu corporis impmassiti mihi”.

150 SAMARANCH, 1973, p. 12. Prélogo da obra de ARIFELES constante na bibliografia deste
trabalho.

151 Em Aristoteles, “la memoria es una afeccionatlificacion de la facultad sensitiva comun” (p.,28)
sendo capaz de distinguir entre imagens novasgjeegncontram-se impressas em nos, podendo reiacion
las com as experiéncias correspondentes, de acomd@ “profundidade” da marca deixada pela impresséa
E a posse da imagem, que leva a uma consciéngmtaimEsta teria como objeto o passado, ja queund
€ conjectura ou espera e 0 presente € percepgdanémoria, pues, no es ni sensacion ni juicio, simo
estado o afeccion de una de estas cosas, una eelzagtranscurrido un tiempo” (p. 86). Memodria (ou o
recordar) seria, entdo, “un estado producido pariomagen mental, referida, como una semejanzajellaq
de que es una imagen” (pp. 90-91), pertencenda fadultad sensitiva primaria, es decir, a aquallaque
percibimos el tiempo” (p. 91).Tais conclus@es t&pdres entre Agostinho e Aristételes podem sdifast
em parte, pelo fato do Hiponense desenvolver sesgpeento com base nas ideias de Platao, ao passiaqu
psicologia de Aristoteles pode-se dizer que é “dedos campos en que indudablemente rebasé ldageor
platonicas” (SAMARANCH, 1973, p. 9). Mesmo que eeus primeiros trabalhos de psicologia, Aristoteles
deixe claro um dualismo entre alma e corpo (o quaemos identificar como uma heranga platbnicad, iss
deixa de existir no tratadde anima no qual as duas realidades se fundem.
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memoria intelectual, embora viesse a coloca-la camo empecilho a ser transposto,
afirmando que, para chegarmos Molse ao Uno, deveriamos ndo s6 abrir médo de toda
experiéncia sensivel, mas também dos vinculoseiitedis que temos com este muhitio
Outra influéncia de Plotino em Agostinho se da petaa de que a alma possuiria no¢cdes
inteligiveis>>,

Cicero, nasTusculanaedisputatione$*, também influenciou Agostinho ao apontar
como primeira faculdade do espirito a mem8rjaconcordando com o fato de a alma ja
possuir no¢cdesefinoiag dos inteligiveis, as quais sdo anteriores aoa;opgrtencendo a
ordem das realidades imutaveis, de modo gaaimus®® é divino. Agostinho ndo expressa
esta identificacdo danimus(sede da memoaria) com o divino, mas admite umaxapacao
com Deus.

Vale ressaltar que estes pensadores apenas infltence inspiraram Agostinho, o
gual desenvolve uma analise especulativa da meniéria resultados muito particulares,
chegando a uma nocdo original do tel?hoPara Agostinho a meméria é o que permite
termos uma consciéncia do mundo, ndo se restringindatos e estados passados, mas
estando ligada a uma concepcao de presente (cociscde si e de sua situacao atual) e de

futuro (planejamento de acdes e eventos com baseossa experiéncia). Ao resgatarmos

152 “Che diremo del ricordo degli amici, dei figliella moglie, nonché del ricordo della patria éudie le
altre cose che anche un animo nobile puo ricors@anga vergognarsi? L'immaginazione porta con sétgue
ricordi, ciascuno con la propria passione; ma |'nonobile ricorda tutto senza passionalitd. Forse in
principio la passione era presente nellimmaginagj@nzi le passioni pit nobili risiedono nell'amirsaggia,
in quanto anch’essa ebbe un certo rapporto commarnferiore” En. 1V,iii,32). “Ma qualora I'anima si
conceda alle cose inferiori, essa possiede civebke conforme ai suoi ricordi e alle sue immagitercio il
ricordo, fosse anche il ricordo di cose superioon ¢ il valore piu alto. Ma la memoria non devéassvista
soltanto in quell’atto in cui ci accorgiamo di ridare, ma anche in quello stato in cui ci si tra\go
precedenti impressioni e visioni. Poiché é possibile anche senza aver coscienza di avere, si ialdxae
con maggior forza di quando se ne sia consape@bii.¢ consapelove infatti considera cid che possied
come qualcosa di diverso, essendo egli stessosdivera chi non € conscio di cio che ha rischisséere cid
che ha: ed é proprio questa affezione che fa cddeima” (En. IV,iv,4).

153 “Egli vedra allora una Intelligenza che nonteampla nulla di sensibile, nessuna di queste caséaii
ma nell’atto di intuire I'eterno con I'eterno; egledra tutto cido che € nel mondo intelligibile, etato egli
stesso un cosmo intelligibile e splendente, illumtindalla verita che procede dal Bene, il qualetugugli
esseri intelligibili, irraggia verita’&n. 1V, vii,10).

154 Bento Silva Santos (2002, p. 366), indica essa como “a principal fonte de Agostinho”.

155 “Habet primum memoriam, et eam infinitam rermmumerabilium. quam quidem Plato recordationem
esse volt vitae superiorisTusculanae disputationé4,57.

156 A andlise concernente ao terammus dentro da filosofia agostiniana, bem como a cutasmos
correlatos sera desenvolvida posteriormente, quaatirmos da inteligéncia.

157 “Longe de ser um mero repetidor de suas foAgsstinho possui uma capacidade pessoal excepciona
de reunir num sistema todos os dados para elalwnar espécie déenomenologia transcendentdh
memoria” (SANTOS, 2002, p. 366).
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nossas percepcdes do passado, as imagens nos e@ldodal mundo em que estamos
inserido$®®. E através da meméria que podemos ter presensa moperiéncia passada, de
modo a nos conferir a possibilidade de apreens@b &gundo Walfran Fonseca dos Santos
(2002), a “funcéo retrospectiva e funcdo criadoréaleuladora se conjugam, pois, para
permitir a funcédo prospectiva’, de modo que a ddisle mnemaonica ndo € somente situada no
passado, no seu carater evocativo, nem apenagsenpe, a0 manipular as imagens para que
tenhamos acesso a uma consciéncia de mundo endassiambém no futuro, pois através do
exercicio da recordacdo podemos planeja-lo, valendale nossas experiéncias e suas licdes.
Desta forma, essas experiéncias sdo admitidas pan®de nossa vida e reconhecidas como
fator constitutivo de nossa personalidade, perdgutino homem chegar a si, entendendo-se
como sujeitd>”.

E assim, como um grande receptaculo, a cujo cooteédorremos através da
lembranca, e onde estdo presentes ndo s6 o gegpeiimentado, mas também tudo o que
foi crido. Sob esse Ultimo ponto, releva-se o paleememaoria ndo s6 como instrumento de
consciéncia do mundo que nos cerca (ou antes, awndicdo de possibilidade para
chegarmos a essa consciéncia), mas também come g@artexperiéncia pessoal do
individud®®. Em uma perspectiva mais contemporanea podemosteaicparalelos com essa
analise agostiniana. Ivan lzquierdo aponta que épuas afirmar quesomos aquilo que
recordamos literalmente (...). N&do podemos usar como basa peojetar nossos futuros

possiveis aquilo que esquecemos ou que nunca apnegd”. E, mais adiante,

O passado, nossas memorias, nossos esquecimehto&akios, ndo sé nos dizem
guem somos, mas também nos permitem projetar ronfotaro; isto €, nos dizem

guem poderemos ser. O passado contém o acervalds, @alinico que possuimos,
0 tesouro que nos permite tracar linhas a partie, datravessando o efémero
presente em que vivemos, rumo ao futffro

Para Agostinho, o conteddo da memoria ndo se limitamagens, mas € a propria

158 “Ibi mihi et ipse occurro meque recolo, quidagdo et ubi egerim, quoque modo, cum agerem,taffec
fuerim. Ibi sunt omnia, quae sive experta a me siaglita memini. Ex eadem copia etiam similitudines
rerum vel expertarum vel ex eis, quas expertus sueditarum alias atque alias et ipse contexo eriist
atque ex his etiam futuras actiones et eventaext, i haec omnia rursus quasi praesentia medinf.
X,viii,14.

159 “Agostinho identifica memdria, espirito e stge{SANTOS, 2002, p. 46).

160 Esta relacdo entre memoria e consciéncia éomto pmportante para os objetivos deste trabalho.

161 IZQUIERDO, 2002, p.9.

162 IZQUIERDO, 2002, p.9.
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esséncia dos objetos que estd nela préSénf@esta forma, sédo contelidos da meméria
também as nog¢des concernentes ao saber intelexiyadl se identifica com seu objeto, indo
ao encontro das doutrinas de Platdo e dos neopasda respeito da existéncia de objetos
sensiveis e objetos inteligiveis referentes aoneiteentd®. Segundo Plotino, podemos
distinguir dois tipos de ciéncias no tocante a atew@onal: de um lado, aquelas que tratam
dos objetos sensiveis (supondo que estejamosdoataasta analise, daquilo que chamamos
devidamente de ciéncia, distinta da mera opiniasd@imagens destes justamente por Ihes
serem posteriores; e de outro lado, as ciénci@&ntcds, que tratam dos objetos inteligiveis a
partir da prépria Inteligéncia, sem ocuparem-saefwsivel’>. Apesar de concordarem neste
ponto, podemos perceber uma divergéncia entreisdildsofos: ao passo que Plotino relega
a memoria apenas a capacidade de reter o dis@esdp incapaz de fazer o mesmo no
tocante as nocdes intelectd&isposto que estas s6 podem ser alcancadas petanmatao
direta, Agostinho, acredita que também as noc¢otE gwesentes na memoria, embora,
concorde com a questdo da retencéo do som dasgsHiav

Na quinta enéada Plotino questiona sobre a prociedéas imagens da memdffa
visto que, para o licopolitano, bem como para Agbst as no¢cdes ndo sdo adquiridas do
exterior, mas estdo além da imagem, no coracdg ém um sentido de raiz do espirito,

centro da personalidade), antes de estarem na ri@@Mdym problema que podemos colocar

163 “Hic [memoria] sunt et illa omnia, quae de dimi$ liberalibus percepta nondum exciderunt, quasi
remota interiore loco, non loco: nec eorum imagises res ipsas ger€onf. X,ix,16.

164 “Mens ergo ipsa sicut corporearum rerum natipar sensus corporis colligit, sic incorporearwsn p
semetipsambDe Trin. IX,iii,3.

165 “Delle scienze che appartengono all’anima redi®, le une che trattano degli oggetti sensibili —
ammesso che si debba chiamarle scienze e norpdittesto “opinioni” — sono posteriori alle cos@erciod
immagini delle cose; le altre, che sono scienzerdithe e indagano gli oggetti intelligibili, deaino
dall'Intelligenza all’anima razionale e non pensawdia di sensibile’En.V,9,7.

166 En IV,3,3.

167 “At vero, cum audio tria genera esse quaestpran sit, quid sit, quale sit, sonorum quidempaqgsi
haec verba confecta sunt, imagines teneo et eoaypas cum strepitu transisse ac iam non esse Re®.
vero ipsas, quae illi significantur sonis, nequi® skensu corporis attigi neque uspiam vidi praatgmum
meum et in memoria recondidi non imagines earunhjssas’Conf. X,x,17.

168 “L’Intelligenza non € in rapporto coi suoi lhigbili come il senso con i sensibili, come seetju
fossero a lei anteriori; ma I'Intelligenza € essessa i suoi Intelligibili, poiché le idee non sacquisite:
infatti, donde deriverebbero? Qui, fra i suoi Ihgghili, I'Intelligenza € una e idéntica ad essbsi come
anche la scienza delle cose immateriali & idemticasse.En.1V,2,48

169 “At vero, cum audio tria genera esse quaestipran sit, quid sit, quale sit, sonorum quidenbgsi
haec verba confecta sunt, imagines teneo et eoaypas cum strepitu transisse ac iam non esse Rem.
vero ipsas, quae illi significantur sonis, nequi® skensu corporis attigi neque uspiam vidi praatgmum
meum et in memoria recondidi non imagines earurd, ipsas: quae unde ad me intraverint, dicant si
possunt."Conf X,xi,18.



54

€. como reconhecer a verdade das noc¢les, unicarsegtendo seu coracdo? Ante esse
problema o préprio Agostinho encontrou dificulddd®sUma possibilidade pode ser
vislumbrada ao admitirmos a faculdade da menteeswnhecer a verdade em contato com as
coisas inteligiveis, na naturéza Talvez se possa mudar o discurscadees de estarem na
memoriaparaantes de serem exploradas pela memdéeia que se sugere uma lembranca
latente, a qual é despertada atravéadaonitio(adverténcia).

Assim, uma imagem, palavra, discurso ou qualquendade comunicacdo, age apenas
como o estimulo que faz com que o espirito entre@mato com dMestre Interiore por Si
s6 aprenda. Sob este ponto de vista, o professorendina no sentido de transferir
conhecimento, mas a sua Unica possibilidadespertaro saber latente no aluno. Este, por
sua vez, necessita 0 pensamento reflexivo paraniaegaos elementos contidos em seu
espirito, clarificando-os na consciéncia e condizio & memorig2 O termocogitare se
refere entdo a uma atividade mais dinamica do iesganimus’?), na qual este ndo sé se
depara com recordacdes que se encontravam ocoiéas pode também reunicolligere)
estas lembrancas, reelaboré-las, organiza-ladrd-thf em contornos mais precists

Cabe ressaltar que Agostinho associa, e por veaiese sinonimizaraprendere
recordar, como “estados mentais relativos a posse atiatente do conhecimentd® o que
0 aproxima de uma nocédo platbnica, embora estartelogia ndo seja tdo explicita nos
escritos mais tardios de Agostinho. Mesmo assimjrigante que tais conclusdes parecam
guardar uma certa similitude com a reminiscéncaopica e levar a questdo: “em que
sentido é verdadeiro afirmar que aprender é relerg®?*’®. Na verdade, seria inconcebivel

que a alma possuisse, por contemplacdo, os cordr@oisnem sua totalidade, em relagdo a

170 “Unde et quae haec intraverunt in memoriam nfell@scio quomodo; nam cum ea didici, non credidi
alieno cordi, sed in meo recognovi et vera esseohppi et commendavi ei tamquam reponens, unde
proferrem cum vellem.Conf. X,xi,18.

171 “Homo interior cognovit haec per exterioris isfarium; ego interior cognovi haec, ego, ego asimu
per sensum corporis meiConf.X,vi,9.

172 SANTOS, 2001, p. 51.

173 Conforme GILSON, p. 95, nota dnimusdesigna a alma do homem, sendo ndo s6 um pringipio
como também uma substéncia racional, por vezesqraate confundir-se comens.

174 SANTOS, 2001, p. 371. N&onfessionesX,xi,18, lemos: “Quodcirca invenimus nihil essiéua
discere ista, quorum non per sensus haurimus iregagsed sine imaginibus, sicuti sunt, per se ip8&si
cernimus, nisi, ea quae passim atque indispositenaria continebat, cogitando quasi colligere atque
animadvertendo curare, ut tamguam ad manum pdsitéfhsa memoria, ubi sparsa prius et neglecta
latitabant, iam familiari intentione facile occunta

175 SANTOS, 2001, p. 366.

176 GILSON, 2006, p. 150.
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ordem sensivel. J& os conhecimentos inteligivessipiitariam a experiéncia de ensinar com
base no que o aluno traz consigo em seu intelpots,este deve ter acesso a verdade, mas,
enguanto temporal, ndo pode produzir algo eterno.

A memoria em Agostinho entdo difere-se de uma miamgdatonica atrelada ao
passado justamente por se apresentar como uma faedwrpresente. Etienne Gilson
relaciona a memodria agostiniana com o0s termos moder“inconsciente” ou
“subsconscienté”’, justamente pelo fato de seus contelidos ndo séarkm & uma
lembranca do passado, mas dizerem respeito inelumiv que lhe é presente, “sem ser
explicitamente conhecido nem percebidg”

Sobre essa questao, qual seja, do carater pretentemoria, trataremos adiante. Por
hora, basta-nos a delimitacdo do que € a memaoriAgastinho, sua abordagem peculiar do
tema (embora possamos identificar suas princigééséncias) e a relacao que este estabelece
entre tal faculdade e a aprendizagem. Talvez dsitaalquestdo seja mais ampla em
Agostinho do que transparece em suas obras, wet®@ ddiponense era, inclusive, professor.
Somos levados a pensar assim ao ressaltarmos aampa pedagogica da memoria em sua
época, na qual a grande maioria da populacdo eaHabeta e os livros eram quase
inacessiveis. Os sermdes talvez fossem a Unica fimtconhecimento acessivel aos mais
humildes, o que revestia a liturgia de um caréspeeial, de grande relevancia no cotidiano
das pessoas. Podemos especular que, se Agostedavarpela beleza de seus sermdes, iSso
se dava principalmente por interesses pastoramgoetanto por um simples exercicio de
retorica. Era preciso, assim, tocar a sensibilidbeouvintes de modo a garantir a apreensao
dos conteudos pela memoéria — pratica comum aosaddies contemporaneos do
Hiponensé&”™.

A memoria ai referida, ndo é somente “capacidadeled#rar’”, mas também
expressava, como foi explicitado acima, um fatoredi@cdo entre o sujeito e o mundo em que
vive. A beleza do discurso, portanto, era fatodamental na fungcédo educadora, tanto por seu
valor em si, quanto para manter a atencdo do a@rtonseguir ganhar acesso mais facil
sobre sua memdria. Valia-se do ritmo, da rima e joges de linguagem, produzindo

verdadeiras férmulas as quais os fiéis poderiaimalar com mais facilidade.

177 GILSON, 2006, p. 204, nota 113.
178 GILSON, 2006, p. 204, nota 113, o qual se apoiBe Trin. X,iii,5 para chegar a tal concluséo.
179 LAUAND, p. 09.
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Vemos ai um contraste com a época atual, na qoedi@agogia por vezes menospreza
e abomina a memdria, confundindo-a com o at@etmrar. Ignora-se, pois, 0 uso de uma
ferramenta importante no aprendizado. Ora, perceba&mue em Agostinho a memoria é tida
em um sentido mais dinamico, flexivel, e ndo algm statico e passiV¥. Memorizar ndo é
decorar, visto que quando se decora, a informacaaestagnada. Agostinho releva o carater
criativo da meméria, logo, abomina o ato de dec¢¥rar

3.2INTELLIGENTIA

Devido a elasticidade e sutileza da terminologi@stgiana, faz-se importante
esclarecermos alguns conceitos, definindo em cudid® nos utilizaremos deles para maior
clareza na pesquisa. Porque nos parece bem <satssfat pela autoridade do autor, nos
apoiaremos na delimitacdo de Etienne Git€orpresente em suatroducéo ao estudo de
Santo AgostinhoA partir disso, a alma enquanto “principio animados corpos®®, estando
presente tanto nos animais quanto nos homens, aonasaaima distinguindo-se danimus
gue € uma exclusividade do homem por ser, alémnuenincipio vital, uma substancia
racional. No entanto, € problematica uma distingéiical entreanimuse anima ja que para
Agostinho a alma do homem é una, racional, que oegyer o corptf”.

Enquanto a parte mais nobreatama®®, animus“parece confundir-se comeng*®®
apesar de podermos definir com maior precisdomans enquanto pensamento,

correspondendo a parte superiorasimuse contendo em si, de modo natural, tanto a razao

180 De fato, aatividadeda memodria, a qual nos referimos, deve-se a venfadr si s6, ou seja, sem o
concurso da vontade que faz com que a memoériah@ten esquega seus contelddos, esta faculdade é
passiva. Voltaremos a isso mais adiante, na cdildeste capitulo.

181 “Quae si modestis temporum intervallis recotisivero, ita rursus demerguntur et quasi in remeot
penetralia dilabuntur’Conf. X,xi,18. O termodecorar deve ser analisado com cuidado: estamos nos
referindo a memorizacéo que nédo confere ao obgetbriado a possibilidade de ser utilizado, maniputad
compreendido.

182 GILSON, pp. 95-96, nota 1.

183 GILSON, p. 95, nota 1.

184 “Si autem definiri tibi animum vis, et ideo qu& quid sit animus, facile respondeo. Nam mikietir
esse substantia quaedam rationis particeps, regmrgori accommodataDe quant. AnimaeXIil,22,32.
DALPRA, 2009 (132) indica que “para Agostinho, analdenota o principio vital que anima os corpos,
assim como também uma substancia racional”.

185 Cf.De civ. Dej VII,23.

186 GILSON, p. 95, nota 1.
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(ratio) quanto a inteligénciaintelligentia)’®’. A mens pode associar ou dissociar seus
conhecimentos, passando de um a outro, atravéatidd®, mas é dntelligentia sua parte
mais eminente, sendo esta superioratio, a0 mesmo tempo que confunde-se com o
intellectus ambos termos técnicos que Agostinho se utiliza & referir a umanens
intellectualis®®. Ora, é através da inteligéncia que percebemasdade: o0 homem busca o
entendimento porque tem razdo e esta é condic@oapateligéncia, mas como pode haver
razdo sem haver inteligéncia, esta é superior agtiel

Na trindade do conhecimento humano, Agostinhoactermointelligentia ao lado de
memoria e voluntase parece se referir justamenténtelligentia conforme definido acima.
No entanto, para alinhar-se aos objetivos destealtra, parece-nos importante também
considerarmos as faculdades rdéio. Uma solucdo possivel talvez fosse considerarmos a
menscomo um todo, mas ai se apresenta uma dificulgeude teriamos que considerar esta
composta também pomemoria e voluntas o que se adequaria ao sistema trinitario
agostiniano referente ao conhecimento humano, mesdicaria a analise particular de cada
termo, que agora nos interessa. Assim, para espa efo trabalho, preservaremos o termo

intelligentia, ressaltando sua relevancia para o processo tagnit

Como bem notamos, sdo totalmente indissociaveis,Agostinho, os problemas
pertinentes ao homem daqueles pertinentes a'Belsquestédo do conhecimento enquanto
faculdade humana nao foge, portanto, a essa teggaando realizar-se em uma sintese que
contemple tanto o que diz respeito a fé, com dadss quanto o que esta relacionado com a
razao, com suasxigénciasde modo que a elucidagéo dessa dicotomia lewewecimento
da verdade, esforgcando-se por ultrapassar, atgesse exercicio, algum argumento cético

187 De civ. Dej XI,2.

188 Assim Agostinho define @atio, De ord I11,xi,30: “Ratio est mentis motio, ea quae digcun
distinguendi et connectendi potens, qua duce udadm intelligendum, vel ipsam quae aut in nobis au
usquequaque est animam, rarissimum omnino genusnbompotest, non ob aliud, nisi quia in istorum
sensuum negotia progresso redire in semetipsunaeuiificile est”.

189 GILSON, p. 165.

190 GILSON, p. 96, nota 1. Também cf. GILSON, p: 8@igamos, entdo, que o0 homem tem um
pensamentonieny; o pensamento exerce uma atividade que lhe &ipragim de adquirir o conhecimento,
trata-se da razaaratio); enfim, o prdprio conhecimento obtido pela razao, visto da verdade enfim
adquirida, é a inteligénciantelectus Enfim, o homem é a imagem de Deus por ser umapegIsto que se
enriquece progressivamente mais e mais da inteligégracas ao exercicio da razéo.”

191 PEGUEROLES apud DALPRA, 2009, 131: Haveria:nfsate dois problemas fundamentais na
filosofia, mas que no fundo séo apenas um: Deusa@em”.



58

que ponha em xeque nossa possibilidade de conffecer

Nesse viés teoldgico, a alma enquanto principal eitsubstancia racional denota uma
coeréncia entre aquelas acdes que dizem respeitona@m exterior e aquelas que se referem
ao homem interior. O homem, enquanto possui umogagrebe dados do mundo externo
através dos sentidos. Desta forma, a capacidaderdeecer € uma faculdade exclusiva da
alma, pois 0s objetos exteriores ao corpo afetaanagos sentidos e somente alteram a parte
fisica do homem, jamais a alma. Porém, “essa afierdo corpo ndo escapa a alma, que,
consequentemente, 'atua’, extraindo, ndo do extenas do interior de si mesma, aquela
representacdo do objeto que é a sensidta&egundo a concepcdo agostiniana, a sensacao
deve ser um caso particular dos usos que a alndefaeu corpo, de modo que este € passivo
e aquela, ativa. E sobre os sentidos que o senstigé, mas apenas a alma, ao no ignora-lo
e ao apreendé-lo, € capaz de uma compreenséo. & ptrque espiritual, € indivisivel, ao
contrario do mundo fisico, que se apresenta fratadenno espaco em diversos corpos.
Sendo a alma superior ao corpo, ndo pode subneeterete. Em sua orientagdo a verdade,
cabe a alma submeter-se somente a Deus, sendooesisgco modo de atingir um
conhecimento livre do carater transitério que masse mundo e faz com que os sentidos se
configurem em uma “dispersdo na multiplicidadé”

Percebemos vestigios da raz&do nas coisas senfleesensacdvisdq chegamos ao
conceito beleza bem como a partir daudigdo temos asuavidade desde que as partes
percebidas estejam em harmonia e sejam agraddaesstando uma racionalidade, cuja
contemplacdo nos remeteria ao diviio Ascendemos da percepcdo ao conhecimento da

beleza, que por sua vez nos remete aos conteldoatdmatica, para, finalmente, chegarmos

192 DALPRA, 2009, 131.

193 REALE; ANTISERI, 1990, p. 441.

194 DALPRA, 2009, 132-133.

195 “Tenemus, quantum investigare potuimus, quaegsstigia rationis in sensibus et quod ad visurneatq
auditum pertinet, in ipsa etiam voluptate. [...JdSead oculos quod pertinet, in quo congruentiaiypart
rationabilis dicitur, pulchrum appellari solet. Queero ad aures, quando rationabilem concentunmdgi
cantumgue numerosum rationabiliter esse composisuavitas vocatur proprio iam nomine. Sed neque in
pulchris rebus cum nos color illicit neque in aamiguavitate cum pulsa chorda quasi liquide sortaieat
pure, rationabile illud dicere solemus. Restat argm istorum sensuum voluptate id ad rationentipere
fateamur, ubi quaedam dimensio est atque modulBX@obdrd.I1,xi,33. Também cf. HINRICHSEN, 2009, p.
112: “Tendo encontrado no exercicio da visdo e c@adicerta racionalidade, das obras belas nos
encaminhamos aos numeros inteligiveis, dos numiatesigiveis dirigimos nosso olhar a unidade que
encontra na Beleza de Deus sua fonte”, e, antegimen a pagina 101, afirma que “as artes liber@is s
capazes de unificar conhecimentos dispersos, comttup ser humano da percepgdo dos sensiveis @ visa
dos inteligiveis e de Deus”.
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a unidade que s6 pode ser encontrada em Deus.

Temos, portanto, uma clara distingdo entre o hometerior, marcado por um corpo
material, uma vida vegetativa, recebendo o contegtsivel e retendo-no por lembrancas,
assim compartilhando certas caracteristicas comnosais, e 0 homem interior, o qual se
distingue dos animais por ser capaz de julgar, esanpmedir e submeter as sensacgdes a
diferentes atividades do pensamento, de tal modo ppde-se afirmar que o homem é,
essencialmente, sumens®®. Por consequéncia deste raciocinio, também distirgs 0
objeto, enquanto é percebido por nés, da sua pEteepu seja, as imagens de tais objetos
que chegam a nosseense ficam a disposicdo de suas faculdades.

Os dados dos sentidos sdo armazenados na mem@idgiaserem compreendidos e
submetidos a atividade daens E a partir dessa “atuacdo da alma sobre as irmaggradas
dos objetos armazenados na memdtiajue se da o conhecimento racional. Ressaltemos a
importancia do conhecimento ja contido na memodaeaapque aprendamos as coisas: 0
pensamento precisa recolher aquilo que os sentidmptam confusamente, devido a
multiplicidade, e através do exercicio da atencécaie, daquilo que antes se encontrava
disperso, o conheciment8 A compreenséo, longe de depender de uma pura rzeiao,
do simples “decorar”, necessita o exercicio ddigéecia que recolhe os dados dos sentidos
e sobre eles age, ligando-os na alma. O ato deapéugjitare ai ganha seu significado,

aliando-se a memoéria em seu sentido criativo engitd como ja abordado neste trabalho,

196 Cf. GILSON, 2006, pp. 225-226 e DALPRA, 2009183.. EnmDe Trin. XIl,i,1 lemos: “Quidquid enim
habemus in animo commune cum pecore, recte adlsitardad exteriorem hominem pertinere. Non enim
solum corpus homo exterior deputabitur, sed adaugctadam vita sua, qua compages corporis et omnes
sensus vigent, quibus instructus est ad exterienéienda: quorum sensorum imagines infixae in memnor
cum recordando revisuntur, res adhunc agitur aeriexem hominem pertinens. Atque in his omnibus non
distamus a pecore, nisi quod figura corporis namipised erecti sumus. Qua in re admonemur ab iemogu
fecit, ne meliore nostri parte, id est animo, sémipecoribus simus, a quibus corporis erectiortardiss”. E
mais adiante, em XIl,i,2, “Possunt autem et peebisentire per corporis sensus extrinsecus colippsilea
memoriae fixa reminisci, atque in eis appetere woila, fugere incommoda: verum ea notare, ac non
solum naturaliter rapta, sed etiam de industria orega commendata retinere, et in oblivionem iamiaenq
labentia recordando atque cogitando rursus impamégrquemadmodum ex eo quod gerit memoria cogitati
formatur, sic et hoc ipsum quod in memoria est tadigine firmetur: fictas etiam visiones, hinc atdode
recordata quaelibet sumendo et quasi assuendo,oo@my inspicere, quemadmodum in hoc rerum genere
quae verisimilia sunt discernantur a veris, nonitsilibus, sed ipsis corporalibus: haec atque $mndi
quamvis in sensibilibus, atque in eis quae indenaemiper sensum corporis traxit agantur atque vansen
non sunt tamen rationis expertia, nec hominibuspegsque communia”. Ja ride ord I1,xi,31, consta a
seguinte definicdo do que € o homem: “Uno verbestiis, quod rationale; et alio a divinis separafuod
mortale dicitur. lllud igitur nisi tenuerit, bestait; hinc nisi se averterit, divina non erit”.

197 DALPRA, 2009, p. 135.

198 Conf.X,xi,18.
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em contraponto com uma memorizacdo estatica

Assim, distinguimos um conhecimento relacionadoestBnulos que chegam até nés
através dos sentidos e se depositam em nossa rmemargualidade de um conhecimento
mais direto, o qual preserva a caracteristica ddtipicidade das sensacbes, de um
conhecimento que se da como fruto de nossa caplacidicional, a qual opera estes
elementos da meméria. Chamenmugitia o primeiro caso eogitatio o sequndd®. Ora, o
conhecimento resultante dagitatio € superior, pois subsiste independentemente danga
da figura corporal ao qual correspoffdeNotamos mesmo uma sucesséo de imagens, uma
gerada pela outra: a figura passivel de ser sergidaagem percebida nos sentidos e aquela
produzida na memodria, a qual s6 pode ser geradagugito pensante. Logo, da mesma
forma que podemos distinguir uma imagem da outesnmo admitindo a concatenacao que as
liga, também podemos distinguir a visdo do serigehda visdo do ser pensante. Essa ultima
depende do olhar da alma voltar-se para a imagemzanada na meméfia

A inteligéncia, enquanto visao interior, permite e descubra a verdade que s6 pode
ter sua origem na divinda®@ Tal conclusdo, que se desenha a partir dos argomacima
expostos, tem implicacées pedagdgicas, apesar efduaclo viés teol6giéd’. Assim, toda
inteligéncia € boa e consequentemente ndo podeefiog & aprendizagem como algo mau.
Ora, para aprender precisamos entender, e a Uoio@afde entendermos é através da

inteligéncia que nos orienta para a verdade. Qe fatna-se inconcebivel a ideia de um mau

199 “Quae si modestis temporum intervallis recotisivero, ita rursus demerguntur et quasi in remeot
penetralia dilabuntur, ut denuo velut nova excogitasint indidem iterum — neque enim est alia regimm
— et cogenda rursus, ut sciri possint, id est vekuguadam dispersione colligenda, unde dictuncegitare.
Nam cogo et cogito, sic est, ut ago et agito, fatifactito. Verum tamen sibi animus hoc verbumppieo
vindicavit, ut non quod alibi, sed quod in animdligdur, id est cogitur, cogitari proprie iam dica.” Conf.
X,xi,18. Em LLOYD, 1999, p. 44, é ressaltada na&ligéncia a capacidade de definir aquilo que ja est
contido na memoéria, atentando para o fato daqulesquadrado por esta. Assim esta escrito na gagin
indicada: “Intellect may transcend that form of nmeynthat retains sensory images, grasping ratlner facts
themselves”. But even this achievement of inteliedtamed by memory. The power of intellect resiglest
in its capacity to gather things that, although died and confused, are already contained in methory.
Sobre a relacdo entre inteligéncia, bem como gdeldestas com a vontade, trataremos mais diretaraen
final deste capitulo.

200 Cf. DALPRA, 2009, pp. 135-136. “Pensar €&, entissar dompressona memaria a@xpressono
entendimento”: PEGUEROLE&uUdDALPRA, 2009, p. 136.

201 “Quia etiam detracta specie corporis quae calper sentiebatur, remanet in memoria similituedos,
quo rursus voluntas convertat aciem, ut inde foumgttrinsecus, sicut ex corpore obiecto sensg@hsus
extrinsecus formabaturConf. Xl,iii,6.

202 Cf.Conf.Xl,ix,16.

203 GILSON, 2006, p. 96, nota 1.

204 Utilizamos o termapesarndo destacando uma relacdo excludente, mas alerpana a possibilidade
das ideias pedagogicas de Agostinho ndo serendparaglas por sua teologia.
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professor: se faz o mal, “ensinando” o mal, en&@w podemos chama-lo “mestre”; da mesma
forma, se ensina (e ensinar somente pode se rafebiem), ndo pode ser M3u

Faz-se importante mencionar que a questao da apaged associada ao papel do
professor, conforme apresentada acima, é melhen@idia quando observamos a distincéo,
em Agostinho, entreabedoriae ciéncia No De Trinitatefica claro que, enquanto a ciéncia
se relaciona com a ac&o, a sabedoria se refeneténgoliacd®®. O mal uso da ciéncia leva a
uma avareza do espirito. O orgulho leva o homenoavadquirir um gosto pela dominacéao,
utilizando as ideias universais para fins parti@dafazendo seu o que é de todos. Volta-se,
entdo, para as formas e a matéria; o pensamenendnagas sensacdes e procura reter a
imagem, para deixa-las a sua disposicao. Estaamuzo deixa de ser uma negacao de Deus,
uma inversdo da ordem das coisas, algo insandjcead® Agostinho. Aordem corretaseria
uma dialética de libertagdo da matéria, em direg8ocoisas eternas, imutaveis, nao
constituindo assim uma avareza, pois as ideiamabvsao universais e comuns a todos os
espiritos. E importante ressaltar que Agostinho méga a necessidade da ciéncia. Deve-se
apenas observar seu bom uso, constituindo-se enfarramenta importante ao pensamento
humano: este, por natureza, consagrado a contefoplagia necessidade de uma auxiliar que

provesse as necessidades temporais d&dXiidaciéncia faz esse papel.

Para concluirmos, sirvamo-nos das palavras de Adpostem uma passagem que
sintetiza sua definicdo datelligentia aliada aos outros termosjemoriae voluntas e a
condicdo de aprendizagem que guarda essa relagdde Nrinitate XIV,viii,11, Agostinho
cita que, ao aprendermos alguma coisa, forma-se ttindade a partir dasnagens que
guardo em minha memoariassociadas amformacdes do que ndo era pensadeas era

205 “Si ergo omnis intelligentia bona est, nec quémn qui non intelligit, discit; omnis qui disditene facit:
omnis enim qui discit, intelligit; et omnis qui @iligit, bene facit: quisquis igitur quaerit auatar, per quem
aliquid discimus, auctorem profecto, per quem bfémus, quaerit. Quapropter desine velle investiga
nescio quem malum doctorem. Si enim malus estodaoain est: si doctor est, malus non eB&’lib. arb.
1,i,3.

206 “Distat tamen ab aeternorum contemplationgoagtia bene utimur temporalibus rebus, et illa
sapientiae, haec scientiae deputatur. Quamvis enifta quae sapietiae est, possit scientia nungugiaut
et Apostolus loquitur, ubi dicitNunc scio ex parte, tunc autem cognoscam sicub@hittis sumquam
scientiam profecto contemplationis Dei vult intgilliquod sanctorum erit praemium summum; tamen ubi
dicit: Alii quidem datur per Spiritum sermo sapentiaei, sdrmo scientiae secundum eumdem Spirituaac
utigue duo sine dubitatione distinguit, licet nbin éxplicet quid intersit, et unde possit utrumalignosci.”

De Trin. XIl,xiv,22.
207 Cf.De Trin. XIL,iii,3.
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contido no pensamento, unidas petatadé®.

3.3VOLUNTAS

Percebemos, em Agostinho, que a vontade esta adapgprincipalmente a 1)
memoéria e inteligéncia e 2) livre-arbitrio e libadé*®. Neste Gltimo caso, temos a anélise
presente nde libero arbitrio, cuja preocupacdo € esclarecer o que é o mal nsaim,
essa obra é de crucial importancia nesta investigagmprescindivel em qualquer estudo que
se dirija a questdo da vontade agostiniana. Nonentpara os fins mais especificos deste
trabalho, nos interessa mais a vontade enquantciada as outras faculdades (memoria e
inteligéncia). Obviamente que a obra ceftfalorna-se entdo o tratadde Trinitate cujo
objetivo ndo acaba na natureza humana, mas estendlecompreensdo da natureza divina
através da analogia jA comentada anteriormententaremos, portanto, nossas analises nessa
direcéo.

Os problemas acerca da vontade, em Agostinho, $séweita relacdo com a questao do
ey, principalmente porque sdo os conflitos interiategproprio filbsofo que o fazem buscar o
entendimento a respeito do querer, do ndo-querdoseproblemas que envolvem essas
questdes. A busca pessoal de Agostinho pela veatadiegar a conversao, foi marcada por
conflitos psicologicos intensos, nos quais se mota contradicdo interior que dilacera sua
alma, a qual s6 ira ser superada ao abdicar daipnggntade a favor da vontade divina nele
exercidd™.

O entendimento da “desordem” no homem interior gue nos guia na busca pelo
esclarecimento acerca da natureza da vontade equEstdes que envolvem o querer,
enquanto este se d4 de modo livre. Tal desordeestabelece no momento em que aquilo
gue deveria dominar as paixdes, ou seja, o entemtianacabe por ndo cumprir esse papel.

208 “Et cum cognita fuerint, alia trinitas, dum ekmtur, fit iam interius in ipso animo, ex iis igiaibus
quae cum discerentur sunt impressae in memorigf@mationes cogitationis ad ea converso recoiglant
aspectu, et ex voluntate quae tertia duo ista ogjtiti De Trin. XIV,viii,11.

209 CUNHA, 2001, 2001, p. 9.

210 O gque ndo significa que devamos desprezarsooinas.

211 REALE, 1990, p. 438.
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Ora, Agostinho assume quarensé mais poderosa quelibido?*?

e, pela necessidade, ndo
poderia 0 menos perfeito dominar o mais perfeito.

De modo semelhante um entendimento mais poderdsm ode ser dominado por
algo menos poderosd® pois sabe de sua verdadeira natureza. O intefesta capaz de
reconhecer a superioridade da virtude frente aio,yois percebe a lei que os distingue e,
assim, direciona suas acdes, dominando as paix@iée se deixando dominar por éfas
Dos argumentos arrolados, somados a impossibilidademamensafetar outra para que se
sujeite adibido, podemos supor que a desordem, causada pela sw#Hyéia danensa libido,
tem uma causa ndo exterior, mas intétfoE justamente a prépria vontade que tormaeas
subordinada ao desejo e ai fica justificado o lantrio.

Logo, em Agostinho a vontade tem autonomia, podar g@nflitos consigo mesma, o
que potencializa o problema acerca téla\ vontade nao estaria determinada pelos objetos
gue sao apresentados do exterior, mas caracterizarsim movimento préprio interno, onde
um “eu-quero” e um “ndo-quero” estdo envolviddsOu seja, embora ndo possamos negar
que oquerer signifique umquerer algg de modo que todo objeto desejado nos chegue
(através dos sentidos ou qualquer outro meio qeegmeos desconhecer) do exterior, ndo
seria essalgo o fator principal no processo deerer.

O maior problema reside justamente na cisdo apantadmelhor, nesse movimento
do “eu-quero” e “ndo-quero”, que parece ser umaligdim mesma da vontade. Esta, para que
seja mesmo vontade, precisa duplicar-se. S6 ad®mtade ordenar, de modo imperativo, o
“deves querer” a si mesma, de forma que a cisageanqs referimos ndo pode dar-se entre
vontade e espirito, ou entre carne e espirito,unammente pode acontecer dentro da prépria

vontade. Portanto, para que haja uma vontade, éss@to 0 antagonismo, ja que néao faria

212 A superioridade se justifica, de acordo comHRIZ005, p. 140, por uma questdo metafisico-estalitu
EmDe lib. arb.1,x,20 lemos: Ag. Putasne ista mente, cui regnum in libidiaeterna lege concessum esse
cognoscimugpotentiorem esse libidinem? ego enim nullo pacto” (Grifo nosso).

213 PICH, 2005, p. 140.

214 PICH, 2005, p. 140.

215 PICH, 2005, p. 141.

216 Quanto as dificuldades a respeito de tal ifgasdio, arriscamos que nem o préprio Agostinhopdaie
conceder respostas plenamente satisfatdrias. “Enmacabada Agostinho introduz na filosofia uma nova
nocao de vontade que nao se vé no mundo greco-odmefn CUNHA, 2001, p. 10 (grifo nosso). Mais
adiante, a p. 11, a autora ressalta que “antesgiestitho, ndo encontramos na patristica qualquer us
significativo do termo 'vontade".

217 ARENDT, 1992, p. 252.



64

sentido que suposta vontade plena ordenasse a@sianpie queifd’

Apesar dessa fragmentacdo, incorreriamos em ermmingdificAssemos a questdo
reduzindo toda a analise a proposicdo de que mamstiduas vontades no homem. A
consequéncia imediata de tal sentenca tem certascesl maniqueistas: existiriam duas
naturezas no homem, uma boa e uma ma. Nao neoessitana discussdao muito profunda
para que se traga a tona o repudio de Agostinlab @nclusdo, basta que ressaltemos suas
criticas & doutrina que outrora abraéitaNdo obstante, se sdo tantas as naturezas qanto a
vontades, entdo deveriamos ter muitas naturezass@ua€®. Portanto, devemos guardar
algumas ressalvas ao expressarmos o “eu-queréh&oequero”, pois, em ambos 0s casos, é
0 euquem quer e ndo quer, mas, em um e outro cassejodse da de modo incompféto

Assim, o fato da vontade cindir-se néo é indiciacud& ma vontade. Ora, a vontade
boa também se fragmenta pelos motivos expostosaaddmssa forma, a graca divina nao
poderia vir ao socorro da vontade: se o conflitosfubre duas questdes consideradas erradas
do ponto de vista religioso, seria absurdo pensaDeus como um facilitador ou inspirador
de uma ou outra acdo. Para entendermos a vontada neva perspectiva e buscarmos sua
real funcdo em nossa vida, Agostinho aponta a seElee de investigarmos-na em
correlacdo com outras faculdades do espirito, diorgae nédo a vejamos isoladaméffte

O papel da vontade na triade que esta forma coneraéna e a inteligéncia se
encontra justamente em seu poder de garantir admidesses elementos trinitarios. Ja que o
conhecimento que amnenstem de si enquanto trindade coincide com o0 seu riprop

autoconhecimento e para isso concorre sua ideag#m@ enquanto uma substancia capaz de

218 “Imperat, inquam, ut velit, qui non imperargsi vellet, et non facit quod imperat. Sed nonaa vult:
non ergo ex toto imperat. Nam in tantum imperatguantum vult, et in tantum non fit quod imperat, i
guantum non vult, quoniam voluntas imperat, utveiuintas, nec alia, sed ipsa. Non itaque plena fiaipe
ideo non est, quod imperat. Nam si plena essetinmgeraret, ut esset, quia iam esset. Non igitunstram
partim velle, partim nolle, sed aegritudo animi, ggtia non totus assurgit veritate sublevatus, wetusline
praegravatus. Et ideo sunt duae voluntates, guaeearum tota non est et hoc adest alteri, quod d#es.”
Conf.VIIL,ix,21. Também cf. ARENDT, 1992, p. 255.

219 “Pereant a facidua, Deus, sicut pereuntaniloqui et mentisseductoresqui cum duas voluntates in
deliberando animadverterint, duas naturas duarumtiom esse asseverant, unam bonam, alteram malam”.
Conf.VIII,x,22.

220 “Nam si tot sunt contrariae naturae, quot viates sibi resistunt, non iam duae, sed plures.&rgonf.
VIII,x,23.
221 “Ego cum deliberabam, ut iam servirem Dominoo Deeo, sicut diu disposueram, ego eram, qui

volebam, ego, qui nolebam; ego eram. Nec plenébaofenec plene nolebam. Ideo mecum contendebam et
dissipabar a me ips@onfVIll,x,22.
222 ARENDT, 1992, p. 258.
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pensar, querer e lembrar, tal funcdo da vontadeuéat, pois é ela que faz com que a
memoria retenha ou esqueca seus contetdos erdeigéncia o que servira ao entendimento
e o que devera ser descartado, ou seja, “é elagjiae trabalhar, que os retine ou sepata”

Enquanto uma forca unificadora, a vontadengor?*. Esseamor reveste-se de uma
certa atrac&G>, a qual, exercida sobre a alma, é como o peseaaale repousd’. Constitui-
se em uma “vontade final e unificadd?d"que exerce seu poder sobre a conduta do homem,
0 move e garante que os problemas levantados sabtema n&o tenham sua solucdo
dependente da graca divina.

Observemos, com base no exposto acima em relagiigaaunificadora da vontade e
no que fora apresentado ao longo do segundo capieste trabalho, que se torna possivel
vincular a vontade (ou amor) o conhecimento, paivitla ‘intelectual’ do ser humano esta
intimamente unida & vontade e influenciada por akida ao amor e a memén#d
Analogamente ao que antes fora colocado, o quen@®ré inteiramente desconhecido nédo
pode despertar nossa vontade e caso queiramosceornddgo de modo amplo, torna-se
necessario um direcionamente ao objeto de estuelalepuncia a presenca do afitrNo
que diz respeito ao conhecimento (a0 menos gené&r@no mencionamos anteriormente)
como pressuposto basico e imprescindivel para eequeligacdo deste com a vontade indica
mais um estimulo do que uma for¢a geradora, afireahnalogia com a Trindade cristd, em
que & inteligéncia corresponde o Filho e a vontadispirito Santo, aquele ndo gera®ste

Podemos ressaltar que estar diante de um objetmsoiyel ndo garante que o mesmo

sera apreendido (ou aprendido, no caso de um awjtepois ha a possibilidade de que o

223 CUNHA, 2001, 2001, p. 24.

224 Podemos perceber que em suas analogias Agosinhtiliza ora do termeoluntas ora do termo
amor. “O amor é vontade quando falta aquilo que é amfadigdo quando o que é amado esté presente”, cf.
CUNHA, 2001, 2001, pp. 22-23.

225 Em GILSON, 2006, p. 256, ressalta-se uma aimligsse pensamento com a fisica grega, segundo a
qual “cada corpo é arrebatado, por um tipo de pafaral, em direcdo a um lugar determinado no usive
Suponhamos que os elementos fisicos, dos quaisidar@composto, tenham sido confundidos e mistsrado
num tipo de caos; eles tenderdo espontaneameatmaver para se dissociar, e a alcancar, cada lgao
natural que lhe é préprio”.

226 “Pondus meum amor meusdnf. XIIl,ix,10.

227 ARENDT, 1992, p. 256. Na mesma pagina lé-se“quemor é o 'peso da alma’, sua lei da gravidade,
aquilo que leva o movimento da alma ao repouso.”

228 CUNHA, 2001, 2001, p. 27.

229 CUNHA, 2001, pp. 25-27.

230 CUNHA, 2001, p. 38.
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individuo, estando distraidegja sempercebere oucasemescutaf®. Falta-lhe, portanto, a
vontade enquanto aquilo que garantiria o direci@rmda atencédo ao objeto ou conteudo,
mesmo na sensacao, onde tal intervencdo assegadgao sensorial se mantenha fixo ao
objeto por todo o tempo que a experiéncia éXfgdemos ai trés elementos: 1) o objeto
mesmo, cuja existéncia independe de estar ou md@o gercebido por nés; 2) a sensagéo, ndo
podendo ser confundida com o sentido, pois s6emxspartir do momento em que este
percebe o objeto; e 3) a atencdo da alma, mantendentido alerfad>. Temos ai trés
realidades, distintas entre si, tanto por suas lipgiciades, quanto por suas diferentes
natureza$* mas que se relacionam em certa unitfidpie depende da vontade, acima de
tudo, tanto para direcionar o sentido, quanto pematé-lo focalizado no objéts.

O ver e 0 ouvir requerem, para que sejam atos glemoconcurso da memoria,
assimilando o que deve ser lembrado, e da intaigénenquanto responsavel pela
compreensao daquilo com o qual travamos contaégwégrdos sentidos e que define nossos
objetivos na busca do conhecimento. Para tal cencuremaria e inteligéncia ndo se ocupam
da aparéncia exterior, ou seja, com 0 objeto re@r®o, mas sim com as imagens internas,
frutos da percepcao sensivel que se instalam efi’nés

Ora, se anteriormente afirmamos a primazia dad&dd na aprendizagem, frente a
qualquer signo dos quais possamos nos utilizarst@rnente a vontade que, em um primeiro
momento, “une 0s Nossos 6rgéos dos sentidos acameadde uma forma significativa®, e
o meio pelo qual realiza essa unido € a atencdnof@ento seguinte corresponderia ao ato

deste “mundo exterior” tomar seu espaco em noanéstpronto a sofrer todas as operacoes

231 ARENDT, 1992, p. 260.

232 GILSON, 2006, p. 254.

233 Agostinho se utiliza da visdo para demonstsae @rgumento: “Cum igitur aliquod corpus videmus,
haec tria, quod facilimum est, consideranda suntlignoscenda. Primo ipsa res quam videmus, sive
lapidem, sive aliqguam flammam, sive quid aliud quigkri oculis potest; quod utique iam esse poteriat
antequam videretur; deinde, visio, quae non eraisguam rem illam obiectam sensui sentiremus;oterti
quod in ea re quae videtur, quamdiu videtur sendetimet oculorum, id est, animi intenti®e Trin. X1,ii,2.

234 “Haec igitur tria, corpus quod videtur, et ipgsio, et quae utrumque coniungit intentio, mastifiesunt
ad dignoscendum, non solum propter propria singaiorverum etiam propter differentiam naturarumée
Trin. X1,ii,2.

235 Ainda dentro do exemplo da visdo, Agostinhanadi “Cum igitur horum trium tam diversae
substantiae sint, tamen in tantam coeunt unitat#ngjuo priora vix intecedente iudice ratione discer
valeant, species videlicet corporis quod videtimnago eius quae fit in sensu, id est, vidi® Trin. X1,ii,5.

236 “Voluntas autem tantam vim habet copulandi tthex, ut et sensum formandum admoveat ei rei quae
cernitur, et in ea formatum tene&® Trin. X1,ii,5. Também cf. GILSON, 2006, pp. 254-255.

237 ARENDT, 1992, p. 260.

238 ARENDT, 1992, p. 260.
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gue o espirito é capaz de |he realizar, tanto oante a memoaria, no que diz respeito a sua
possibilidade de ser lembrado, quanto no que dipeito a inteligéncia, sobre poder ser
entendid&®®.

No entanto, as possibilidades quanto aos conteqdes pela vontade, acabam por
integrar nossanens ndo se limitam meramente & memorizacdo e aodintento. Também
nossa acdo depende dessa vontade jA que esta eodentesndida como sua fonte.
Expliguemos mais claramente: toda acéo se desaheatao de um plano que depende, entre
outros fatores, daqueles contetudos impressos em pos ndés compreendidos. Tudo o que
fazemos ou planejamos fazer envolve os conteldopodem ser resgatados pela lembranca
e depende de nossa capacidade de entender, esmingadificar os dados adquiridds
Assim, da vontade dependem tanto as acdes de qod&tica, quanto nossas operacdes
referentes & cognicdo, que se desenrolam em um garicé**

Notamos, pois, que o querer e o agir estdo intiménkgado$*’ e nada podemos
fazer sem que da acédo participe a vontade e edtappder, torne-se propicia a realizacao.
Mesmo em uma situacdo em que somos coagidos alagirédo podemos dizer que o fizemos
sem vontade. Temos entdo uma via de duas maogahzacdo da acdo, o poder requer a
vontade tanto quanto a vontade requer o poder. &0 &agir’ da-se, por consequéncia, ou
porque temos uma falta de vontade, mesmo que possaalizar a acdo, ou porque temos
uma falta de poder, embora desejemos agir. Lggererndo sinonimiza corpodere, para
Agostinho, somente a vontade ndo basta. Se apenass ta possibilidade de agir, ndo
teriamos o comando da lei, do qual depende a vemladegui-la, bem como, se nos faltasse
o poder, a gracga divina ndo poderia ajudar-noggatambém € necessaria a possibilidade de
realizarmos as ac¢fes que desejamos. A lei, € iamgerbbservar, se dirigiria justamente a
vontade, e ndo ao espirito, pois, se nao fossenassio teriamos uma ordem, mas uma
revelacdo. Incorrer no erro ndo significa que andural € desconhecida, poisne@nssabe
gue ela existe. O que ocorre € que o homem podelnservar a verdade, o que o torna
plenamente culpado e responsavel pelos seu® atsnfluéncia da vontade sobre o espirito

239 ARENDT, 1992, p. 260.

240 ARENDT, 1992, p. 260. ERe Trin. XI,x,17, Agostinho explica a imaginacédo atravéscdocurso da
vontade sobre os conteldos da memdria.

241 GILSON, 2006, pp. 252-253.

242 ARENDT, 1992, p. 251.

243 Cf. PICH, 2005, p. 144 e GILSON, 2006, p. 252.
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se torna necessaria visto que o espirito ndo se v que queira ser movido. E esse é o
motivo pelo qual somente a vontade — nem a razéiooseapetites ou desejos — é [fife

Tratamos aqui de duas coisas distintas: de um tadws a natureza que é
necessariamente regida pela ordem imposta por Remysal se submete o homem, enquanto
parte da natureza. De outro lado, temos as ac@eartas que devem realizar a ordem divina,
sem, no entanto, serem regidas por esta, poispgindem da vontade humana. Perceber a
ordem imposta a natureza é distinto, portanto, ey para si essa lei. “Aqui, ndo se trata
mais de submeter-se & lei, mas de queré-la e dbarar com seu cumprimentd®

A questdo da vontade dentro de uma investigac&oergk ao processo cognitivo diz
respeito justamente ao querer como fator que aer@mtaprender, enquanto agao que depende,
em sua maior parte, do aluno, mas que pode sevadatipelo professor. Faz-se necessario,
mais uma vez e de modo mais esmiucado, voltarngogestao sobre s querermos aquilo que
conhecemos, mas agora com o aporte da investigag&oespecifica sobre a vontade, néo so
enquanto referéncia a si mesma, mas também engem@ntelacdo com os termos memoaria e
inteligéncia e em sintonia com o “poder fazer”.

Se podemos estabelecer com certa seguranca qudinhgosustenta o querer
conhecer somente a partir de um conhecimento pneviee estabelecido (mesmo que esse
conhecimento seja acentuadamente parcial), tamléenmos afirmar que, mesmo enquanto
ponto de partida, ndo é o conhecimento aquilo gaedm que busquemos o saber, mas essa
€ competéncia da vontade, de modo que precisanmes desejar 0 conhecimento, querer
encontra-16*®. Entéo, se decidimos (ou ndo) pela busca de umecimento, isso se deve a
forca da vontadé’.

N&o podemos pensar, no entanto, que € este cordmdoiue vai gerar a vontade.
Esta ja existe e de si mesma provém. O que o0 conéet® pode realizar na vontade é o
impulso para buscar mais conhecimento (este, sergdg), de modo que este depende

daquela, pois “ela o movimenta, impulsionando aag@ de outros conhecimentos em

244 ARENDT, 1992, p. 251.

245 GILSON, 2006, p. 252. Aproveitemos a mesmaéefda para definirmos melhor a questdo da ordem:
“O conjunto das esséncias eternas e das coisagisipque participam dessas esséncias, forma uma
hierarquia de realidades superiores ou inferioraasuas outras; as relacdes que nascem dessa Uigerarg
constituem o que denominamos ordem.”

246 GILSON, 20086, p. 256.

247 CUNHA, 2001, p. 38.
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parceria com a memodria e a inteligén¢fd” Agostinho denominar&tuderea aplicacéo
daquele que quer com ardor chegar ao conhecimeolim;ando assim a vontade em uma
posicdo de destaque na busca pela compreensagudeaatiencia’™.

Notemos que a vontade se apresenta como um elemgnfoerpassa todo o processo
cognitivo, desde o momento inicial enquanto umrfa® orientacdo e motivacao, passando
pela fase em que, ao alcangarmos o conhecimergnciohado, é ela que, devido a sua
funcdo unificadora, o liga aquele fator conhecid® devou a sua busca e aquele que o
conhece, até o momento da acdo, em que, de possmldecimento desejado, podemos fruir

dele, de modo que néo fique estagnado em nossana&thd

3.4 A TRINDADE DO HOMEM INTERIOR

No livro X do De Trinitate Agostinho aponta que as trés poténcias do espait
seja,memoria intelligentiae voluntas formam uma trindade. Por isso, devemos na caialus
deste capitulo e apds o estudo especifico dos $sewnasidera-los sob esse aspecto trinitario,
ressaltando a unidade formada a partir dos tré®k@io que se estabelece entre eles. O foco
nesta etapa do trabalho orienta-se na direcdo de amalise que contemple a questdo
cognitiva na trindade do conhecimento. Assim, gaamos o concurso dos termos, nao
isoladamente, mas denotando uma unidade, para gpeeadizagem, de forma plena, seja
possivel.

Ao distinguir as trés poténcias Agostinho ressalta essas ndo podem ser tomadas
como uma multiplicidade, pois se trata de uma &iled que € a imagem da Trindade
divina®®'. Como fatores constitutivos da alma, formam unida,vafinal aquilo que

248 CUNHA, 2001, p. 42.

249 “Nam voluntas iam dici potest, quia omnis quaerit invenire vult; et si id quaeritur quod aditi@m
pertineat, omnis qui quaerit nosse vult. Quod deater atque instanter vult, studere dicitur: qo@kime in
assequendis atque adipiscendis quibusque dodligiisolet.” De Trin.1X,xii,18.

250 CUNHA, 2001, p. 48.

251 Cf. BERMON, 2001, p. 402. Ndber de causiencontramos uma passagem que serve de paralelo a

esse pensamento, a qual merece citacao por essthapga: “27. Omnis anima nobilis tres habet opmnas;

nam ex operationibus eius est operatio animal@petatio intellectibilis et operatio divina. 28. €gtio autem
divina est quoniam ipsa praeparat naturam cumteiduae est in ipsa a causa prima. 29. Eius auparato
intellectibilis est quoniam ipsa scit res per \iem intelligentiae quae est in ipsa. 30. Operatitem eius
animalis est quoniam ipsa movet corpus primum ehiancorpora naturalia, quoniam ipsa est causa motus
corporum et causa operationis naturae. 31. Et fimit @nima has operationes nisi quoniam ipsaegstmplum
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conhecemos foi adquirido pela memoria e dai pressaesgatado pela inteligéncia, a qual
compreende seus conteudos, cabendo a vontadéaor@enduas primeiras faculdades, bem
como é responsavel pela acéo do individuo questir pa que entende e recorda, @e
Enquanto atreladas a si mesmas, essas poténgasied ser designadas por predicados que
sd0 comuns a todas, que exprimam esta condicAnidade e mesma realiddd® Somente
podem ser tomadas como distintas entre si enqueldtivas, de modo queemoriaso é
assim denominada quando em relacdo a outra coisgsmo valendo paratelligentia e
voluntas Fora isso, “sdo cada uma nelas mesmas, e todsss jem cada umZ* Esta
relacdo é admitida pelo préprio Agostinho como gaxal, pois cada poténcia se contém
integralmente ao mesmo tempo em que contém todastas do mesmo motfa

Tal condicdo remete a unidade da Trindade érfsédio espirito corresponde, entdo, &
imagem da Trindade formada pelo Pai, pelo Filhele jEspirito Santo. A base para essa
crenca reside no argumento de que, se Deus chiomem a sua imagem e semelhanca, logo
ha de ter algo de divino na natureza humana. Séguirmesma linha de pensamento, sendo
que aquilo que distingue o homem de todo o restoridgdo € o espirito, deve ser ai que
reside a semelhanca com D®ls Reconhecendo-se a si mesmo, enquanto essa é sua
condicdo, o espirito se reconhece enquanto memeénguanto inteligéncia e enquanto
vontade. Ou seja, 0 espirito compreende, quera@dae essas trés faculdades formam uma
unidade no homem interior, de modo que sé podentoseadas em particular de modo

provisoric®®, como ja indicado.

superior virtutis.”

252 “Haec igitur tria, memoria, intelligentia, volas, quoniam non sunt tres vitae, sed una vite;tmes
mentes, sed una mens: consequenter utique nexubsgntiae sunt, sed una substanti@e.Trin. X,xi,18.
253 “Ainsi peut-on dire que la mémoire est vie, tuntelligence est vie et que la volonté est g@ans que

l'on ait affaire a trois vies, mais a une seuleéime vie. Et du fait méme qu'il n'y a pas troisyimais une
seule et méme vie, la vie est prédiquée non seuleawepluriel, des trois puissances, mais aussmé&me
temps §imul), au singulier d'un seul, qui est vie.” (BERMONZ, p. 403)

254 “Memoria quippe, quae vita et mens et substadiitur, ad se ipsam dicitur: quod vero memoria
dicitur, ad aliquid relative dicitur. Hoc de intigintia quoque et de voluntate dixerim; et intelfia quippe
et voluntas ad aliquid dicuntur. Vita est autemquezeque ad se ipsam, et mens, et essentia. Quatirca
haec eo sunt unum, quo una vita, una mens, unatiesset quidquid aliud ad se ipsa singula dicunétiam
simul, non pluraliter, sed singulariter dicuntuR& Trin. X,xi,18. Cf. BERMON, 2001, p. 403, “Elles sont
chacune en elle-méme, et toutes ensemble en chiacune

255 Cf. BERMON, 2001, p. 403.

256 A andlise do mistério da Trindade cristd éhmetiesenvolvida por Agostinho nos primeiros ls/d
De Trinitate A partir do livro IX comega a busca por imagenstérias no homem.

257 Cf. ARENDT, 1992, p. 259.

258 Cf. BERMON, 2001, p. 403. Pode-se ler, na mnaeeg@gina, que Agostinho ajunta, a memoria,
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Conforme apontado acima, no subcapitulo referentetadligentia a mens pode
abarcar os trés termos. Assim, podemos dizer gueretacdo amens a memoria € o
conhecimento latente que essa tem de si referiadoetusive ao ato de lembrar-se de si, a
vontade seria a forgca que moveansquando esta busca a si mesma ao enganar-se sabre s
proprio desconhecimento, e a inteligéncia permite amensse conheca, enquanto presente a
si mesm&®.

Ora, para Agostinho é total o autoconhecimento ldza,asendo absurdo que se
conheca parcialmente e que se ignore parcialmieate,como seria absurdo que apenas parte
da alma saiba algo sobré®8i Da mesma forma que podemos dizer queeasconhece as
coisas que estdo guardadas na memoria, mesmo que enomento especifico ndo estejam
sendo pensadas, também podemos afirmar que a alnh@ce a si mesma, embora nem
sempre pense sobre%j Um sujeito tem um ndmero de conhecimentos vasiadmbora
somente de alguns possamos dizer que estdo pemdadosOs outros ficam ocultos na
memoria enquanto o olhar dmensndo se volta sobre ef8$ Ai podemos estabelecer a
diferenca entre ndo conhecer e nédo pensar sohlwe radgultimo caso ha o conhecimento,
porém amens ndo se ocupa dele naquele momento.péhsar sobreimplica que o
conhecimento adquirido seja resgatado de um esgeaeth e exposto a inteligéncia. “So6 sei
que sei algo se pensar sobre aquilo qu8%aionde extraimos uma distingdo entrsabere
0 pensarque se volta para aquilo que sabemos. “Existe agtrie a memoaria e o pensamento,
uma parceria regida pela vontaife

A alma, entdo, se conhece, embora nem sempre paimsesi. Esse autoconhecimento
assegura a memoria, enquanto a faculdade que rétérs6 os contetdos do passado, mas

inteligéncia e vontade, outras ag6es como o pengane saber, o julgamento e a davida.

259 CUNHA, 2001, p. 28.

260 “Quid ergo dicemus? an quod ex parte se nexiparte non novit? Sed absurdum est dicere, aon e
totam scire quod scit. Non dico: "Totum scit'; &pebd scit, tota scit'. Cum itaque aliquid de s& good nisi
tota non potest, totam se scit. Scit autem se idligcientem, nec potest quidquam scire nisi totit &
igitur totam.”De Trin. X,iv,6.

261 “ Atque ita quaerit quod deest, quemadmodumnsos quaerere, ut veniat in mentem quod excidit, ne
tamen penitus excedit; quia potest recognosci, wemerit, hoc esse quod quaerebate"Trin. X,v,7.
262 “lta cum aliud sit non se nosse, aliud non cgitare (neque enim multarum doctrinarum peritum,

ignorare gramaticam dicimus, cum eam non cogiti de medicinae arte tunc cogitabg Trin. X,v,7. Cf.
CUNHA, 2001, p. 29.

263 CUNHA, 2001, p. 29.

264 CUNHA, 2001, 2001, p. 29.
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também as informacdes ligadas ao presene, umag&onaiiuito proxima ao subconsciefite
Explique-mos: a memdéria, em Agostinho, ndo reptassomente um movimento de retorno
da alma ao seu intimo, orientando-se para o boraterno que guarda enf®j mas também

€ aguela poténcia do espirito que tem a faculdaddrazer em si o0 mundo, bem como a si
mesmé&®’. Da-se a passagem da memdria ao intelecto quamdimaase busca e, por isso,
buscacompreender si mesma, mas parece ser a memaoria aguela otgre guarda ey,
abrangendo mesmo a “mais alta faculdade do int&lede modo que, para Agostinho, a
primazia na questdo do entendimento é, de cemaafoda memérf&®. Enquanto partes do
mesmo sistema trinitario, a mente equivale a memeri vice-versa, de modo que
“compreender a memoria é entender a si mé&tno

Podemos, entédo, considerar memaoria como a facultla@dma estar presente para si
mesma’®. Neste contexto, a meméria pode ser interpretasaocuma caracteristica de
identidade do sujeito, dizendo respeito ndo séaasgulo, mas também abrangendo a situacao
presente. A partir desta concepcao pode-se desemalandlise do sistema trinitario como
ferramenta pedagodgica, pois os pontos a seremliiemlms assumem o papel de elementos
conhecidos no processo cognitivo moderno, comair@ylvivéncia, identidade etc.

Assim, a memoria € equiparada a identidade cultlmahluno, o que ele “é” e tem
consciéncia de ser, definido a partir de sua vi€recinteligéncia traduz-se pela capacidade
de compreenséao dos fatos, na qual devem ser iaseralos elementos a fim de ampliar esta
capacidade; a vontade sendo o emprego que senfazdtaconhecimento adquirido como dos

dons naturais.

265 Ai concordamos com GILSON, 2006, quando dastag nota 114, p.204, que “o termo ‘'memoria’
significa muito mais do que designa sua acepcéamldgjica moderna a lembranca do passado. Em santo
Agostinho, ele se aplica a tudo o que esta presealma (presenca que se atesta por uma acédo)efieaz
ser explicitamente conhecido nem percebido. Os oénitermos psicolégicos modernos que seriam
equivalentes a 'memdria’ agostiniana sao 'incomigieu 'subconsciente".

266 Cf. LLOYD, 1999, p. 43.

267 Cf. LLOYD, 1999, p. 44.

268 Cf. LLOYD, 1999, p. 44.

269 Cf. LLOYD, 1999, a pagina 44 escreve: “To ustind memory is to understand the self’. E, mais
adiante, na mesma pagina: “He has become a praioldrimself — a problem to be resolved through the
investigation of his self, his memory, his mind”

270 Agostinho recorre a literatura para ilustehfaculdade da meméaria: ebe Trin, XIV,xi,14, cita que o
poeta Vergilio descreve em determinada passagerbligses ndo “esqueceu-se de si mesmo”, o queandic
uma lembranca que garante o conhecimento de sé adiEgnte conclui seu pensamento: “Quapropter sicut
rebus praeteritis ea memoria dicitur, qua fit uesat recoli et recordari, sic in re praesenti qadd est
mens, memoria sine absurditate dicenda est, quapsiesto est ut sua cogitatione possit intelligi,
utrumque sui amore coiungiDe Trin. X1V xii,15.
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Em relacdo ao ultimo ponto, cabe uma consideragdpapel da vontade. Mesmo
compondo um sistema trinitario, o que lhes garam@ igualdade, os termos sdo unidos
gracas a vontade: € esta que faz com que a meratatdha ou esqueca seus conteudos, e que
permite que o entendimento escolha o que compredndsta forma, memdria e inteligéncia
revestem-se de uma certa passividade, e “e é ad@qte os faz trabalhar e que, ao final, os
'redne’’”. O pensamentocpgitatio) s6 é possivel quando, através da forca da vontade
trés elementos da trindade do homem interior formara unidad&?

Agostinho aponta que mesmo nas criancas, as fatmddia memoria, da inteligéncia
e da vontade estdo presentes. De fato, sua indddensais elogiavel quanto maior for o
destaque que se identifique nessas faculdadestogoeethor for sua capacidade de recordar,
resgatando com tenacidade aquilo que outrora cagtosua lembranca, sua capacidade de
compreensao daquilo que lhe € exposto e seu ingeeegroatividade nas tarefas que executa,
tanto mais digna de admiracdo é a cridficdPara Agostinho a alma da crianca tem a
caracteristica da ignorancia ndo por uma excess@estao da alma conhecer-se a si mesma
de modo pleno, mas porque encontra-se em contatosemsacfes que atraem a atencao
daquele individuo que, na tenra idade, esta desclmbo mundo. Por isso, ndo se trata de
“ndo se conhecer”, mas de “ndo pensar em si”, corEqga expostd”. Deve, a crianca ser
aplicada, demonstrando talento, entusiasmo e fardesde cedo, para que adquira o dominio
das ciéncias que n&o s6 denotam conhecimentoamé i uma orientacéo para a Yida

Porém, sobre a alma da crianca Agostinho ndo desdongamente, destacando
apenas a questao da atencao dela ser orientadiastada para aquilo que, respectivamente, a
atrai ou a desgosta fisicamente. E porque descenbesinais que a adverte, ndo ha uma
reflexdo de sua parte — inclusive Agostinho desejeajue aconselhemos esta refléXaa
analise da infancia fica prejudicada, inclusiveapehpossibilidade de compreendermos de

modo direto 0 que acontece no exercicio das fadaklada alma infantil. Ora, para

271 ARENDT, 1992, p. 259.

272 ARENDT, 1992, p. 259, observa, sobreogitatio, que Agostinho “jogando com a etimologia, deriva
decogere(coactun), obrigar a juncao, unir a forta

273 De Trin.X,xi,17.

274 “Quid itaque dicendum est de infantis menta, atdhuc parvuli et in tam magna demersi rerum
ignorantia, ut illius mentis tenebras mens homiuse aliquid novit exhorreat? An etiam ipsa se @0ss
credenda est, sed intenta nimis in eas res quagguporis sensus tanto maiore, quanto noviore toepi
delectatione sentire, non ignorare se potest, agitlhce se non potest®e Trin. XIV,v,8.

275 De ord.ll,xvi,44

276 De Trin XIV,v,8.
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compreensao dos atos da memodria, inteligéncia @derem um adulto basta que se tome a si
mesmo enquanto objeto de estudo e se analise segpassa com nossa propria capacidade
de recordar, pensar e querer. Mas como néo recosdaquilo que se passava Conosco Nos
primeiros anos de vida, torna-se impossivel uméisenda alma infantif. O que podemos
analisar na crianga € a manifestacdo de suas &mrddsua intensidade e a forma como se
refletem em seu comportamento.

No adulto, a questdo da intensidade do recordaentender e do querer estédo ligados
0s conteudos destas faculdadesjuese recordap quese entende e quese ama é fator
determinante para o louvarmos as capacidades damaerda inteligéncia e da vontade.
Desta forma, ao tratarmos das a¢Oes humanas refe@rs dons naturais, seu conhecimento
e 0 uso que deles fazemos, estamos tratando nda $drca que manifesta no recordar,
entender e querer, mas também os conteudos adgupala memaoria e pela inteligéncia e o
papel da vontade tanto na orientacdo da alma paes eontetdos quanto no uso que se fez a
partir do que foi adquirido e compreenditfo Agostinho aqui faz mencéo a outra imagem
trinitaria, a saber, o talentingeniun), a ciéncia doctring e o uso sug, referindo-se aos
nossos dons naturais, ao conhecimento, fruto dgarinteligéncia, e ao emprego que fazemos
da sintese entre os dois primeiros eleméfitoBudo o que recordamos, também entendemos
e queremos; tudo o que entendemos, recordamos rentpg e tudo 0 que queremos,
recordamos e entendemts

3.5 APONTAMENTOS SOBRE A QUESTAO PEDAGOGICA DA TRIMDE DO
CONHECIMENTO

Dada a extensdo deste capitulo, cremos que se fagassarias algumas
consideracdes sobre o tema aqui discorrido.

Quando admitimos o concurso da memoaria, da intetigée da vontade na questdo do
conhecimento, estamos admitindo que o processa@pgita deva ser analisado e abordado

277 De Trin XIV,v,8.

278 De Trin.X,xi,17.

279 “Cum ergo dicuntur haec tria, ingenium , deetriusus, primum horum consideratur in illis tribgsid
possit quisque memoria, intelligentia et voluntai®e Trin. X,xi,17.

280 De Trin.X,xi,18.
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de vérias formas. Notamos um contraponto a umattana que por vezes se apresenta na
pratica docente, ou seja, uma unilateralidade quéggia apenas a reproducdo de conceitos,
buscando desenvolver uma compreensdo sem quesparae busque a vivéncia do aluno,
nem se estimule querer aprendere o querer fazera partir do que é aprendido. Ora, o
sistema trinitario agostiniano identificado no @eso de conhecimento deixa bem claro que o
recordar, o entender e 0 querer sdo elementosguiiveis e imprescindiveis.

A questfo do querer podemos associar 0 amor esfdincia na aprendizagem, tal
como desenvolvido no capitulo 2 deste trabalho.d&em peso que orienta a alma em
determinada direcéo, apresenta uma funcdo dupls, gmomesmo tempo em que une 0S
termos memoéria e inteligéncia, fazendo com que ote€mlo contido no espirito seja
compreendido, também € a vontade que faz com gsgubmos o conhecimento e dele
facamos uso, de modo que néo limitemos a teoridoaque nos é ensinado. Tal condicéo
denota um dinamismo que garante que o aluno retémegrenda, quando entendemos
aprenderenquanto a capacidade de fazermos uso daguekidorao qual temos acesso.

Parece-nos que uma das conclusées a qual chegamnosbase na leitura de
Agostinho, seja justamente da necessidade de nmmietarmos o sentido do termo
inteligéncia Esta, antes de um mero exercicio de resoluc@midgenas e uma capacidade de
discorrer mecanicamente sobre fatos, é a compreelasdinformacdes que chegam até nés e
se depositam na memoéria. Pensamos sobre algo gadadaldade da inteligéncia age sobre
aquilo que ja estava presente em nossa mentend@seus contetdos a luz para que possam
ser entendido.

Esses conteudos, depositados na memoaria, sdodeariessa vivéncia. Tudo o que
experimentamos, observamos e sabemos reside nswsvpalacios”. Como citado acima,
esse pensamento nao apenas faz referéncia ao @aesadeja, a recordacao daquilo que
outrora vivenciamos, mas também diz respeito aoteGdo que permite que nos
reconhecamos e dele possamos extrair nossa id#mtil@temos que essa interpretacéo de
memoria (a qual esta devidamente de acordo comnsapeento de Agostinho, conforme
podemos concluir a partir das referéncias apredasta@ muito mais ampla do que o termo
sugere: nao se trata de uma faculdade que nostpeguordar, mas de uma condicdo mesma
de autoconhecimento. Se é possivel desenhar utita éripedagogia agostiniana, ressaltando
o carater idealista de sua concepcao de aprendizageeditamos que ao tomarmos o termo
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memorianesse sentido baste para que seja possivel dearansbtal coeréncia das ideias do
Hiponense com os temas da atualidade sobre aée&slde ensino-aprendizagem.

Ora, ao apontarmos a necessidade da significacéo quee a aprendizagem seja
efetiva fica claro que esta deve iniciar de um pante esteja relacionado com a vivéncia do
aluno. Assim, a memodria, definida enquanto idedtgasupre esse papel. A vivéncia do
aluno, a realidade com a qual tem contato, os @imie@tos que ja tem em si, ou seja, aquilo
que possui de mais intimo torna-se o inicio favelr&@o querer aprenderUm dos grandes
problemas da pratica pedagdgica, a desmotivacatudo, em parte se da porqaguele que
ensinando se preocupa comque ensina para guem ensinaabordando conteudos sem a
criacdo de um vinculo com a realidade, com a valdiscente.

Agostinho é claro: memodria, inteligéncia e vontémlenam uma unidade sem a qual é
impossivel uma verdadeira aprendizagem. Carecemdmaquer um dos termos, 0 processo
nado se efetiva, e o que notamos atualmente deeatsalds de aula s6 vem a corroborar esse

pensamento.



CONSIDERACOES FINAIS

A pratica em sala de aula traz desafios a seremratdps e tal fato € visivel para
professores de qualquer nivel, em qualquer areeell®se que um dos maiores (ou talvez o
maior) desafio € desenvolver no aluno o interesée gonteudo trabalhado. A dimensao do
problema se evidencia ao constatarmos que estsdaristumados a um ensinio, onde os
objetivos restringem-se a memorizacao e copiatds tau formulas, véem a atividade em sala
de aula como algo sem sentido pratico, distantesdem varios aspectos e totalmente
desvinculada de sua vivéncia e cultura. Assim, asuitriticas sdo direcionadas a dita
educacdobancari€®’, na qual o conhecimento é “depositado” no aluraya plepois ser
cobrado de forma fria e mecénica. Nesse modelorage® o aluno como ser individual,
desconsiderando-se toda sua identidade pessodtuealusendo o discente tratado como
mero receptor de conhecimento, ndo importandoevaetia desse conhecimento para sua
vivéncia. Assim, o aluno nao se sente motivadoanvidado a participar da aula, de modo
que esta se orienta de forma unilateral. Notats&raente a deficiéncia deste tipo de ensino
como uma grande preocupacao de professores e gedag@ busca por novas praticas que
cologuem em foco o aluno, seu contexto socialfipolé cultural, aproximando esse contexto
e 0 conteudo ensinado. Procura-se assim fazer ceno gliscente, percebendo a aula como
uma extenséo de sua vivéncia, desenvolva seussgepdr ela e entenda que o conhecimento
adquirido pode ser utilizado em um carater pratico.

Em cada analise dos aspectos pedagogicos presexjdisita ou implicitamente, na
obra de Agostinho parece-nos ecoar as mesmas @Bla& 0S mesmos desafios que
encontramos na atualidade. As questdes referesigaificacdo e motivagédo, contempladas a

281 O conceito deducacdo bancarisemete ao pensamento de Paulo Freire, segundal onggse modelo
de educacéo, o professor apenas “deposita’ o dizcwr aluno, que por sua vez 0 memoriza e o “devolv
no momento da avaliagdo. “Desta maneira, a educsgdorna um ato de depositar, em que os educandos
sdo os depositarios e o educador o depositanteEIfRiIn PATTO, 1997, p. 61).



78

luz das fun¢des da memoria, da inteligéncia e daade no processo de aprendizagem, e a
re-interpretacéo dos papéis do professor e do ahemo como de sua relagdo mutua, ndo sao
temas exclusivos de nossa época. Uma leitura datetita que o padre e professor Hiponense
enveredara-se pelas mesmas controvéersias e predespaelevando-se que sua vida é

marcada pela educacdo desde a infancia até pratitamrseu término. Ndo obstante, nédo

aparece como mero personagem no cenario educadersmla época. Antes, podemos nos
referir a Agostinho enquanto critico e teorico de @bserva e experimenta, se ndo de modo
engajado, pelo menos no tocante aquilo que |herafipeito mais diretamente enquanto

professor: o ensinar e o aprender.

Ao longo deste trabalho procuramos salientar, deidr obras especificas dorpus
agostiniano, a visdo do Hiponense quanto a espestas pedagogicos. Tal tarefa mostrou-se
deveras dificil, em parte pela énfase teoldgicpemsamento deste filésofo, o que de forma
alguma desmerece sua obra como um todo, se tratagdp quanto as ressalvas a
especulacdo teoldgica, somente de uma observagidoqaos objetivos especificos deste
trabalho. Uma das pretensdes desta pesquisa &taanjente uma analise que pudesse, 0 mais
possivel, demonstrar a relevancia da analise pgdagdle Agostinho para a época atual.
Visto que as questbes educacionais sdo tratadasrmamiente com a contribuicdo de
diversos campos do saber, cuja tendé&ffce um rigor cientifico evita severas digressées a
metafisica, quisemos desenvolver uma andlise qudéosdede encontro a essas conjecturas,
mas, simao encontro delas e pudesse, dentro do possivetaptasibém sua contribuicéo.

Perscrutar tdo vasta producdo com o olhar voltaata ps problemas e hipoteses
acerca da teoria educacional ndao é, como pudemosbee, uma tarefa frustrante. Algumas
vezes de modo tao claro e explicito que os corgeiideias nos saltam aos olhos e falam por
si mesmos, outras de modo mais sutil e subjetiveo eydgem do leitor um pouco mais de
atencao e interpretacdo, o pensamento do Hiporgeteseeno fértil nesse tocante. Pudemos,
entdo, desenhar desde o dialdde Magistrq que traduz as ideias a ele concernentes na
prépria forma como é exposto, até o tratBgoTrinitate no qual a trindade do conhecimento
depende dos termos memodria, inteligéncia e vontadequadro cujos matizes em muito se

assemelham com os atuais.

282 Ressaltamos a escolha do tetemziéncia em contraste com outros, tais contoma De fato, alguns
campos, como a psicologia, apresentam-se aind@ homigge da comprovacdo empirica, o que ndo impede,
no entanto, de tratarmos tal area enquanto ciéncia.
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Pareceu-nos claro em Agostinho o papel fundamelstalealidade na aquisicdo do
conhecimento, sendo esta superior ao sinal. Comuomktramos, a ignorancia quanto a
realidade torna inutil e estéril qualquer signop rniénportando quao simples ou quéao
sofisticado este seja. Tanto um discurso ricamenéparado e ornado de conjecturas e
conceitos, quanto a leitura mais simples e abddmam-se nulos no processo de
aprendizagem se aquele ao qual se dirigem esagper@ncia da realidade mesma. Assim, ao
professor soma-se a caracteristica daquele que lzoseo ponto de partida para o proprio
intuito, isto é, o de ensinar, algo que nao estegvinculado ao que o aluno vive e percebe,
pois 0 conhecimento de mundo ndo pode ser ignoesmanto pressuposto para uma
aprendizagem efetiva.

A primazia da realidade que o aluno experimentanasio amor enquanto fator de
motivacdo para o querer aprender, além de ser assygrosto para a apropriacao positiva do
conhecimento aprendido, fazendo uso deste para déémmera memorizacdo, escapando,
desta forma, de uma espécie de inércia que compearaprendizagem. Ficou demonstrado
que em Agostinho o amor em sua apreensao corrsteev@ a querer dominar um contetdo
para dele usufruirmos justamente, amando-o confaumemedida. Queremos conhecer algo
nao porque o ignoramos completamente, mas, istp @ngue o conhecendo parcialmente
(seja por sua fama, pela autoridade de outros gakam-no ou pela consciéncia de sua
utilidade) buscamos o dominio mais amplo destet@bjéemos entdo a motivacdo, téo
requisitada na pratica pedagdgica moderna, jaifaeata nos escritos de Agostinho, aliando-
se a possibilidade (ou antes, necessidade) do aloaancar o conhecimento ao qual o estudo
se dirige.

Todo esse discurso com base na significacdo e rivag@o presentes nos dois
primeiros capitulos conflui para a tematica dadieacparte da pesquisa, ou seja, a analise da
trindade do conhecimento humano, exposta no livrdaXDe Trinitate composta pelos
termosmemoria intelligentia e voluntas Ai, em um primeiro momento, nos ocupamos de
delimitar os termos, cada um a seu tempo e oridotawa definicAo para os objetivos
propostos deste trabalho. Visto que a terminolagastiniana mostra-se extremamente
flexivel, permitindo uma vasta gama de interpre¢ac@obre um Unico termo, fez-se
necessario indicarmos que olhar direcionamos a caleeito estudado através da definicdo

precisa de seus contornos.
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A andlise de uma analogia trinitaria ndo poderiassdisfatoria se ignorassemos a
necessidade de demonstrar a correlacdo de cadasiterdos, de modo que ficasse clara a
unidade do sistema. Assim, se as tematicas dotulepl e 1l confluem para o terceiro, e se
este se abre em delta quando nos ocupamos daeatdlisada conceito que o compde, foi
preciso que ao final este conteludo se integrass®m @ue desembocando em um mesmo
lugar, onde seus limites j& ndo se distinguissemngele se salientasse fosse sua unidade.
Assim sendo, ao final do capitulo Ill nos ocupareas ressaltar a sintese entnemoria
intelligentia e voluntas demonstrando que os trés termos sao pressudosismentais e
interdependentes, sob a ética de Agostinho, parpnacesso de aprendizagem pleno. Ora,
sem recordar, é impossivel que entendamos e queraoe mesma forma, se néo
entendemos, ndo € possivel que lembremos, nemamesy e sem 0 querer ndo podemos
lembrar ou entender. Tal concepcao apresenta-sg@orde utilidade nos dias atuais, em que
muitos problemas referentes as relacées de enpieodizagem ocorrem justamente por se
ignorar alguma parte do processo. Geralmente fecadator inteligéncia ao mesmo tempo
em que se ignora a memoria e a vontade, despresandquela, enquanto esta é sufocada.
Como resultado, o proprio entendimento, destituieleuas faculdades complementares, fica
comprometido e, da aprendizagem, ndo se podedlieciora levada a efeito.

Como pudemos notar, essas particularidades, diidals e (por que néo dizer) falhas
tdo presentes nas questdes pedagodgicas de hogiginhsido analisadas e apontadas por
Agostinho séculos atras, com tal maestria, autdedadinamica que nos € possivel travar um
verdadeiro didlogo no qual nosso interlocutor ac@mpartilha das mesmas preocupacoes e
percebe os mesmos problemas, mas também é capas geestar grande auxilio. Para além
de um simples tedrico, o Hiponense se apresemizusive, na qualidade de um professor,
atento a seu publico.

Ao fim deste trabalho, Agostinho parece-nos maixipto do século XXI, em um
campo que, cada vez mais, se mostra relevante mricemundial. Afinal, ndo podemos
ignorar o papel que a educacgdo tem hoje, e talaetéa s6 vem a potencializar os desafios
que a pratica pedagogica traz consigo, pois jantende (e mais que isso, percebg que
ensinar ndo se esgota na mera transmissao de dost&e natembramosjuem somos e o
gue vivemos, se nammpreendemaos que nos é transmitido de modo amplo e dinaneic®

nao queremosconhecer e utilizar-nos deste conhecimento, en&m podemos dizer que
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aprendemos. Salientamos, assim, o carater atempiasl ideias de Agostinho e,

modestamente, esperamos ter contribuido com nossidp para tdo nobre misséo: ensinar.
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