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RESUMO

Este trabalho traz o resultado de uma investigagao sobre a fundamentacdo gnosioldgica e
antropolégica da ética material dos valores de Max Scheler, enfocando sobretudo a percepgao
dos valores na sua chamada fase fenomenologica, cuja obra mais marcante ¢ “O formalismo
na ética e a ética material dos valores” (1913-1916). Na dimensdo gnosioldgica, a percepcao
dos valores tem carater ‘sentimental’ ou ‘emocional’, ou ainda dito ‘afetivo’. Isto significa
que o espirito tem atos de intui¢do que nao se limitam aos atos da consciéncia intelectiva. Os
atos de perceber sentimental sdo atos intencionais pelos quais o valor se d4 de modo imediato
para o espirito. A consciéncia intelectiva somente tem acesso ao valor de modo mediado. O
saber emocional ou afetivo é anterior ao conhecer intelectivo. E o que d4 a este seus objetos.
Isto se apdia em novas perspectivas antropologicas. A antropologia de Max Scheler sepulta de
vez o puro idealismo racionalista. O ser conhecedor ¢ um ser vivente. Trata-se de uma visao
de homem que mantém o pé na matéria mesma da vida, nos impulsos da natureza, nas varias
esferas de ser que o constituem, sem ser naturalista: a esfera do ser vivente em geral, a esfera
animal, a esfera da comunidade, e a esfera do espirito, o diferencial pelo qual o homem se
constitui como pessoa. A pessoa ¢ centro espiritual de atos ligado a dimensao do vivente, ser
livre que pode e deve transitar entre as suas esferas constituintes, as quais estdo relacionados
os valores. Voltando assim a ética, da mesma forma que na antropologia a idéia de esferas
hierarquicas aponta para uma superioridade dos valores menos relativos ao que ¢ contingente,
superando assim tanto a ética idealista quanto a empirista, ¢ fazendo sobressair o valor
absoluto da pessoa. O ato bom € o que vai além da boa inteng¢do, e realiza concretamente um

bem no mundo. O bem maior € a realizacdo da pessoa.

Palavras-chave: Etica. Etica material. Valores. Percepgdo. Antropologia. Pessoa.
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1. INTRODUCAO

113

‘De Nazaré pode sair algo de bom’? Vem e v&’ ”(Jo 1,46).

De tudo o que se edifica, sempre me interessou de modo especial a compreensao dos
fundamentos. Ter uma clara compreensdo dos fundamentos da ética ¢ de suma importancia,
uma vez que a €tica € tema recorrente na vida atual, porém as discussdes que surgem
freqiientemente na cena politica e social em geral ndo aprofundam questdes fundamentais
sobre a ética, sobretudo de onde parte o juizo ético, uma vez que a ética busca uma
fundamentagdo racional para o agir humano, isto ¢, saber em qué se fundamenta

racionalmente a ética.

Na construcdo tedrica da ética como disciplina filosofica, a questdo de seus
fundamentos foi tema de estudo para Max Scheler. Em sua abordagem do problema, a
concepgao sobre a esséncia da ética inicialmente partiu de um esfor¢o por mostrar a superagao
tanto das deficiéncias da visao formalista da herang¢a kantiana, como da visao exclusivamente
materialista da ética dos bens e fins. Como participante da heranca fenomenolédgica, Scheler
percebe que ¢ insustentdvel um puro formalismo racional do dever sem um preenchimento
intuitivo, uma inten¢ao puramente formal, sem matéria. O fundamento para a ética ndo pode
estar simplesmente no dever como categoria formal a priori da razdo, o que levaria a uma
¢tica imperativa e arbitraria, uma “ética do ressentimento”, que no dizer de Reale e Antisseri,
“em nome do dever, esteriliza e bloqueia a plenitude e a alegria da vida” (vol.3,p.567).
Scheler, assim como muitos que apoiaram seu impulso, favordvel ou contrariamente, na
heranga fenomenologica de Husserl, busca enxergar mais além do conceito de uma razao por

si mesma pura, ou mesmo de sujeito puramente racional.

Perseguindo estas intui¢cdes, desenvolve uma antropologia centrada na pessoa como
ser espiritual, como unidade organico-espiritual aberta ao mundo, pessoa como centro de uma
ampla gama de atos espirituais intuitivos, intencionais e conscientes, ndo somente racionais. A
pessoa, desde seus mais primitivos estratos de ser, estd fundamental e originariamente em

uma relagao plena de sentido com o meio.

Ha categorias na pessoa que, apesar de ndo estarem contidas no racional, de modo
algum sdo desprovidas de sentido. Como a simpatia e o amor. A simpatia, ndo redutivel a um
causalidade racional, nos revela o valor do outro como um igual ao eu psico-fisico, ndo porém

seu valor absoluto e irredutivel de pessoa; por isto ainda esté restrita a um circulo de relagdes



entre aqueles com quem sinto simpatia. O amor, porém, ¢ o ato intencional que pode superar
os limites psico-fisicos da simpatia, encontrar valor mesmo onde ninguém o via, e instaurar
uma relacdo de profundidade, porque tem como objeto o valor absoluto e irredutivel da
pessoa. Ha, pois, um ordre du coeur, e Scheler mostra que isto ndo quer dizer apenas que ha
uma outra ordem além do racional, como uma outra dimensdo, mas que nesta dimensao do

coracdo ou dos sentimentos ‘ndo racionais’ ja ha, de fato, ordem e sentido.

Estas categorias intuitivas cheias de sentido ndo se originam simplesmente de juizos
da razdo, mas estdo muito mais ligadas ao puro ato de sentir e & vivéncia original da vida, e
por isto mesmo sdo muito mais capazes de ‘mover’ inteiramente e efetivamente a vida e os
atos da pessoa do que um juizo da razdo. Na verdade, todos sabemos que se pode ter total
conhecimento claramente justificado pela razao sobre o que deve ser feito, € no entanto
escolher ndo fazé-lo. Nao se trata de excluir a razdo deste processo, mas mostrar que ela ndo

atua sozinha em nossa relagdo com a realizagdo de atos de valor.

Nessa tentativa de superagdo da antitese entre formalismo e materialismo e, por outro
lado, entre empirismo e apriorismo, e entre subjetivismo e objetivismo, Max Scheler chega a
concepgdo de uma experiéncia especial, a “intui¢do emocional” ou “sentimental” do valor. A
intuicdo emocional ¢ ato de perceber intencional, ato que tende ao valor, por isto este € o
objeto intencional daquele, como as coisas o sdo do conhecimento teorético racional. Isto
significa que ha um componente formal e um componente material que se relacionam, sem
excluir-se, sendo o ultimo o preenchimento do primeiro e havendo uma ordem de evidéncia
entre ambos. Na visao de Scheler, o problema do fundamento da ética ¢ dependente de uma
compreensdo do fendmeno dos valores, de seu modo de conhecimento e intuicdo, e do

fundamento antropologico deste modo de conhecimento.

A partir desta concepgdo Scheler pdde definir a ética como um “apriorismo moral
material”. Tratou, entdo, de propor a ética como “ética dos valores” ou “ética axiologica”, e
at¢é mesmo como uma ‘“ética emocional”, significando que ndo pode ser originada
simplesmente de um dever, nem dos bens, nem pode ser analisada independentemente dos
valores; antes, encontra seu fundamento mesmo no valor intuido por um ato anterior ao
racional. E um “apriorismo material”, porque Kant identificara erroneamente a priori com
formal. O valor ¢ o contetido a priori, ndo formal, mas material, da ética. Por outro lado, nao
se trata mais de falar de uma esfera de bens a escolher, uma vez que bens sdo coisas e fatos, e

portanto ndo podem ser fundamentos a priori. Os valores, porém sdo esséncias ideais. Sao

qualidades pelas quais os bens sdo ou vém a ser coisas boas. Por outro lado, ¢ repousando nos



bens que os valores encontram seu substrato material real, e por isto o sentido de a priori

como o dado na intui¢do mesma de uma vivéncia.

E neste sentido que Scheler propde a ética material dos valores, como oposi¢io, ou
melhor, em sentido husserliano, como ‘preenchimento’ a priori de uma ética formal que se
constroi de modo a posteriori sobre uma intuicdo de valor, e como oposi¢do a uma ética
material dos bens, igualmente a posteriori porque deduz o dever dos bens, i.e., coisas valiosas
no mundo empirico. A principal obra na qual Scheler desenvolve longamente sua
fundamentagdo material da ética ¢ “O formalismo na ética e a ética material dos valores”,
que aqui designaremos com a sigla ‘ET’, seguindo a edi¢do espanhola intitulada “Efica.

Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético”.

Empreendendo uma investigagdo fenomenologica do valor, Scheler encontra uma
hierarquia material nos valores, que poderiamos dizer ‘objetiva’, se bem que ndo se trate de
uma objetividade ao estilo tradicional, ou husserliana, no sentido de objetividade para uma
consciéncia intelectiva, e sim de objetos para uma espécie de atos do espirito que designa
como ‘perceber afetivo’ ou ‘emocional’. Esta hierarquia, em suas linhas gerais, ¢ constituida
em ordem crescente pelos valores do sensivel, do vital, do espiritual e do sagrado. Veremos
neste trabalho por que esta hierarquia ¢ o verdadeiro a priori material para a ética de Scheler;
como ¢ o modo de acesso a esta intuicdo a priori € que estruturas antropologicas estdo
relacionadas a esta espécie de conhecimento; como e por que o valor moral mesmo nao se
encontra contado entre os valores da hierarquia material, e em que depende destes o valor

moral.

As citagdes de obras em outras linguas, utilizadas neste trabalho, foram vertidas para o
portugués em traducdo deste autor. Neste trabalho, utilizaremos as seguintes siglas para as

obras de Scheler:

EF: La esencia de la filosofia (1917).

ET-1 e ET-II: Etica. Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético.
Tomos I e II. (Trata-se da edi¢do em espanhol de “O formalismo na ética e a ética
material dos valores”), (1913-1916).

EV: Ensayos de una filosofia de la vida (1913). In Metafisica de la libertad .

FG: Fenomenologia y gnoseologia (1913). In La esencia de la filosofia.

[H: Para a idéia do homem (1914). In A posi¢do do homem no cosmos.

IR: Idealismo-Realismo(1928).
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PC: A4 posi¢do do homem no cosmos (1928).

PH: El porvenir del hombre (1927). In Metafisica de la libertad.

RM: O ressentimento na constru¢do das morais (1912). In Da Reviravolta dos

Valores.

SC: As formas do saber e a cultura (1925). In Visdao Filosdfica do Mundo.

SP: Spinoza (1927). In Visao Filosofica do Mundo.

TH: La teoria de los 3 hechos (1912). In La esencia de la filosofia.

VM: Visdo Filosofica do Mundo (1927).

As obras originais em alemao costumam ser designadas sistematicamente ndo por seu
titulo original, mas pela indicacdo de sua posicdo nas obras completas, como Gesammelte

Werke, seguido do numero do volume.
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2. PARADIGMA FILOSOFICO DE SCHELER

Para entender o eixo fundamental do pensamento de um filésofo em geral sao mais
significativas, em principio, suas obras finais, pois indicam onde o pensador desejou ou
desejaria ter chegado e a maturidade de auto-compreensdo alcancada; e o demonstram com
mais evidéncia sobretudo se o fim de sua vida se aproxima, por revelar seu esfor¢o final e sua
meta mais almejada. Ou seja, entendé-lo partindo do final para o comeco de sua atividade de
pensamento. Se bem que ndo ¢ garantia total de entendimento, uma vez que um autor pode
pretender se justificar a si mesmo desde suas ultimas conquistas e compreensdes,
ressignificando suas primeiras intengdes. Também, muitas vezes, j& em suas obras iniciais
encontramos a indica¢do da direcao de seu itinerario. De todo modo, é somente ao final da
obra de vida que se tem em maos todos os elementos, de modo que outros poderdo entender
por vezes com mais clareza e ir mais além do que o proprio autor conseguiu enxergar. Foi o
que grande parte dos seguidores da fenomenologia p6s-Husserl fizeram. Esta ¢ a maravilha do
conhecimento significativo, que permite cumulagdo, ampliacdo de visadas e perspectivas, €
novas interpretacdes. Deixar um legado aberto, se bem que preciso e rigoroso, € nao um
sistema fechado, ¢ a tarefa da filosofia, segundo Husserl. Procuraremos neste capitulo
entender as intuigdes iniciais, os paradigmas e os propositos filosoficos de Max Scheler e sua

relagdo com a fenomenologia husserliana.

2.1. Por sobre o legado de Husserl

2.1.1. Ciéncia de rigor, obra de muitos, processo

Husserl demonstrou que o conhecimento ndo ¢ um simples e Gnico ato do pensamento,
de imediato carater identificador. O conhecimento objetivo ¢ apenas uma das atitudes do
pensamento, € o pensamento em geral ¢ um processo, se desenrola em intimeros atos
sucessivos na consciéncia, atos que se dao na relacdo da consciéncia presente
intencionalmente ao mundo e a si mesma. Esta relagdo ndo ¢é estatica, mas dinamica. Ora, o
conhecimento significativo adquirido, portanto, sendo uma parte da atividade pensante da

consciéncia, também ¢ um processo ndo imediato, mas temporal. O conhecimento
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propriamente dito ¢ uma sintese de preenchimento de intengdes objetivantes que se perfaz
através de diversos atos intuitivos e atos intencionais significativos como representacdes e
juizos, que por sua vez servem de fundamento para atos de intengdes signitivas ou expressivas
como nomes e enunciados; hd, pois, varios graus de conhecimento, até se chegar a poder dizer
que ha um conhecimento da coisa mesma ou da objetalidade correspondente. A importancia
dos atos objetivantes, fundadores da expressdo dos enunciados e juizos, ¢ que eles podem
tornar o conhecimento significativo preenchendo-o de intui¢cdo objetal, e por isto permitem ao
conhecimento ser compreendido e acumulado, e ser de fato conhecimento de um efetivo
estado de coisas. Os atos objetivantes constituem objetos; neles se fundam as significagdes.
Mas a importancia dos atos ndo objetivantes, que ndo encontram um correlato objetivo, esta
em que eles dao a dimensdo de unidade, generalidade e universalidade ao conhecimento,
estabelecem relacdes entre as esséncias das objetalidades intuidas pelos atos objetivantes. Os
conceitos que fundamentam as generalizagdes ndo se encontram nos proprios atos
objetivantes significativos enquanto objetos, mas, ao contrario, ¢ nos objetos destes atos que
encontramos os fundamentos de abstragdo que servem para a constituigao dos juizos como
atos objetivantes. Que objetos sdo estes que preenchem a abstracdo em atos objetivantes? Sao
0s atos nao objetivantes, como a copula entre esséncias dada pelo uso da idéia de ser,
conjunc¢do, disjungdo, e todas as intuigdes categoriais, que se apresentam como dados
intuitivos para o preenchimento das intengdes dos atos objetivantes e significativos como
juizos', e atos signitivos, como enunciados. So atos que fundamentam as generalidades que
servem de preenchimento dos atos objetivantes, a propria idéia de esséncias e de suas
relagdes; estes atos fundamentam o preenchimento de sintese judicativa e qualificam as
relacdes entre objetalidades presentes em atos de juizo e sua expressdo em enunciados.
Enquanto os atos objetivantes dao os objetos intuitivos e de certo modo se servem dos atos
ndo objetivantes como objetalidades imanentes, os atos ndo objetivantes estabelecem as
relacdes entre as esséncias, como a copula nos juizos, a idéia de extensdo e as notas
sincategorematicas, fundamentos para seus correlatos expressos em enunciados. O papel dos
atos nao objetivantes esta, pois, em ser intuigdes essenciais € generalizantes que vém a
preencher a intengdo de significacio”. Sdo fundadores de proposicdes generalizantes dos atos
objetivantes. Os atos nao objetivantes sdo intuicdes que ddo preenchimento as intengdes
objetivantes de significagdo para que possamos de fato conhecer algo como uma generalidade

ou universalidade, uma unidade essencial inteligivel. Toda esta descrigdo dos atos da

" Husserl. Investigagées Logicas. Investigagdo VI, cap.VI p.114
? Husserl. Investigacées Légicas. Investigagdo VI.,cap.IX,p.170
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consciéncia revela um processo no qual a consciéncia se move numa inten¢do de estar
presente a objetalidade transcendente da coisa. Conhecer pleno, no sentido husserliano, ¢ todo
o movimento da consciéncia numa completa sintese de preenchimentos de intengdes por
intuicdes sucessivas até conhecer a plena ipseidade da coisa, ou a coisa mesma, como uma

unidade ideal.

De todo modo, compreendemos em Husserl que o conhecimento é um processo
temporal, mesmo no interior da consciéncia. Logo, a filosofia também o ¢é. Na interpretagao
de Lévinas, a filosofia, para Husserl, — contradizendo o teleologismo finalista do positivismo
cientifico ainda muito forte em sua época — ndo pode ser obra fechada, sistema de um s6
pensador, mas, como a ciéncia, ¢ obra de muitos, aberta e inacabada®. Por isto o melhor que
cada filésofo pode fazer ¢ descrever o mais fielmente possivel a sua percepgao e o grau de
conhecimento que alcangou na sua relacdo com o mundo das coisas pensaveis € com seu
proprio mundo interior do pensamento. E o sentido do conhecimento ¢ encontrado no
movimento temporal do pensamento como ato da consciéncia intencional; da mesma forma, o
sentido amplo do pensamento de um autor ¢ encontrado como um processo que se desenrola
no tempo, na histéria vivida do pensamento na obra do filésofo, como queremos depreender
da obra de Max Scheler. Acreditamos que € por esta intuicdo, que ndo ¢ exclusiva de Husserl,
da temporalidade e vivencialidade do pensamento, que Scheler vé de modo integrado ‘as

formas do saber e a cultura’, ‘o homem e a historia’.

Diferentemente de Husserl, cuja preocupacdo maior com o aporte de uma
‘fenomenologia pura’ foi descrever os processos do conhecimento mais no ambito da
consciéncia, culminando portanto com posigdes idealistas, Scheler parece ter se interessado de
modo especial pela descri¢ao das dimensdes a0 mesmo tempo mais materiais e mais a priori
do pensamento, tanto ao nivel subjetivo das intuigdes cognitivas de carater emocional, quanto
ao nivel da materialidade do conhecimento tal como se desenvolve em suas bases socio-
culturais. O conhecimento descrito em seus processos desde os mais diversos graus de
experiéncia vivida pelo ser organico intuidor, como a experiéncia vital, a experiéncia
emocional, a experiéncia comunitaria. A razao descrita desde a materialidade de onde pode
se arrancar, no ato mesmo deste desprendimento. Se ha, ou se houve, uma razdo pura, ao
menos ¢ certo que de seu impulso ela se arrancou do chdo da materialidade onde se enraizam

os sentimentos da sensibilidade, os sentimentos vitais, as emogdes ¢ o mundo socio-cultural.

? Levinas, p.12.
* Cf. obras homonimas.
> Spiegelberger, p.69ss.
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As célebres “Investigagcdes Logicas” de Husserl, apesar de sua vastiddo, profundo e
minucioso rigor investigativo, deixam ainda, ao final, varias questdes centrais em aberto, tais
como a questdo de se todos os atos de conhecimento de fato podem funcionar como
portadores de significagdo. Ainda que Husserl, ap6s argumentagdes e contra-argumentacoes,
tome uma posi¢do mais proxima do pensamento aristotélico de que conhecimento
significativo somente se perfaz por atos objetivantes, juizos, € contrariamente as posi¢oes do
psicologismo com que disputava, vé o conhecimento ndo como meras vivéncias subjetivas
psiquicas, mas como adequagdo de uma unidade ideal de significagdo a um estado objetal de
coisas, mesmo assim nao fecha a porta aos conhecimentos que atos ndo objetivantes oferecem
sobre a propria estrutura do pensar e, portanto, sobre o sujeito que pensa. Por isto mesmo as
“Investigagdes” apresentam uma tal quantidade de dados nunca antes percebidos sobre os
inimeros atos internos do pensamento e do conhecimento humano e sua relacdo com os
diversos dados intuitivos, dos sentidos, das vivéncias do pensamento, que deram material para
diversos filésofos esmiugarem apenas partes de todo este novo universo descoberto das
vivéncias do pensamento. O proprio Husserl, no prefacio as “Investigacdes Logicas”, convida
aqueles que quiserem entender o sentido desta sua tentativa de elucidacdo fenomenoldgica do
conhecimento, a ndo pouparem esfor¢os de o seguirem nesta exaustiva jornada investigativa e
descritiva das vivéncias do pensamento: “Quem ndo os poupar terd oportunidade suficiente
para emendar minhas posicdes e, sendo de seu agrado, criticar suas imperfeicdes™, diz

Husserl, oferecendo suas investigagdes como um legado aberto.

Aporte significativo que trouxe a fenomenologia, na continuagdo da moderna tradigdo
criticista desde Descartes, ¢ o fato de perceber que submeter a evidéncia do conhecimento a
critica ¢ tarefa a qual cada consciéncia ndo se pode furtar. E mais precisamente quando se
trata da propria esséncia do conhecimento. “E manifesto que so posso clarificar a esséncia do
conhecimento se eu o perscrutar por mim mesmo ¢ se ele proprio me for dado a ver tal como
¢”’. O conhecimento s6 ¢ efetivo, para Husserl, quando se apodia nio somente em atos
significativos expressos, mas quando estd adequadamente preenchido por uma objetalidade;

ou seja, contra todo dogmatismo, mesmo o cientifico e sobretudo o filoséfico de tradigdo mais

puramente racionalista.

% Husserl. Investigagées Logicas. Investigagdo VI, Prefacio, p.11.
" Husserl. 4 idéia da fenomenologia, p.73.
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2.1.2. Significacgdo, atos objetivantes e atos nio objetivantes

Queremos mostrar ainda muito brevemente como Husserl entende o fundamento da
significacdo, do conhecimento expresso em enunciados, que ¢ o que importa para as ciéncias
em geral e para a fundamentagdo do conhecimento humano como conhecimento cumulativo.
A percepgdo € ato que determina a significacdo, sem no entanto conter a significacgao. Isto ¢,
nao ha significacdo sem uma percepgao que a determine; mas depois de ser determinada, isto
¢, de ter um adequado preenchimento por uma percepcao, a significagdo pode se sustentar
sem uma percepg¢ao. Isto ¢ o que fundamenta o conhecimento enunciativo tedrico de todas as
ciéncias separado de suas intuigdes perceptivas originais. A significagdo ndo reside na
percepcao, mas brota de atos significantes e intui¢des, como os atos nao objetivantes
categoriais, preenchedoras das inten¢des de significacio®. E a dimensdo formalizadora da

razao teorica.

A significacdo se sustenta por categorias e atos proprios do pensamento. O sentido do
conhecimento, ou sentido ideal, o Bedeutung de Husserl, ¢ a significacdo no seu aspecto
noético, o conteudo de sentido da expressao verbal que faz com que possa ser compreendida
intersubjetivamente independentemente da percepg¢ao original; ao passo que o que poderiamos
chamar de sentido noemaético, Sinn, cobre os atos e contetidos intuitivos do pensamento numa
relacdo de preenchimento. Significacdo €, pois, o que da sentido as expressdes e as torna
compreensiveis independentemente das percepgdes. Porém somente as significagdes nado
perfazem o conhecimento efetivo; este se da plenamente quando aquelas sao adequadamente

preenchidas por intui¢des do efetivo estado de coisas ou da objetalidade correspondente.

2.1.3. Vivéncias cognoscitivas

Husserl estava preocupado sobretudo com o fundamento de objetividade do fato
cientifico. Scheler, como veremos, considera o fato cientifico relativo, com relatividade a uma
cosmovisao propria, de carater simbolico, ndao um fato absoluto. Assim, Husserl se ocupa de
investigar a linguagem significativa e seus atos signitivos e descrever os atos fundantes do

conhecimento das coisas que sdo objetos das ciéncias positivas. Por isto ocupou-se

¥ Husserl. Investigacdes Légicas. Investigagdo VI, cap.IX, p.170
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principalmente dos atos objetivantes e de evidenciar o conhecimento como sintese de
adequados preenchimentos objetivantes. As “Investigacdes Logicas”, ao descreverem como
nunca antes os inumeros atos do pensamento, mostraram ainda que ha varios atos chamados
ndo objetivantes que, apesar de ndo serem como os atos objetivantes, preenchedores de
intengdes significativas e fundadores de conhecimento efetivos sobre objetalidades, sdo, por
sua vez, fornecedores de conhecimento sobre as vivéncias internas ou subjetivas e de extrema
importincia para a comunicagdo’. Com este intento trouxe ainda a evidéncia a possibilidade
de tornar objetivaveis diversas vivéncias subjetivas, quando atos nao objetivantes se fazem

objetos de atos objetivantes.

Scheler, por sua vez, preocupa-se ndo tanto com o fundamento de objetividade dos
objetos do mundo das coisas, mas com objetos do mundo antropolédgico e com a possibilidade
de descrever mesmo algumas das vivéncias mais subjetivas da consciéncia, portanto, ocupa-se
com o fato puro, pré-cientifico e pré-simbolico. Com a fenomenologia encontra a
possibilidade de elucidar as vias de conhecimento de objetos que foram progressivamente
desprezados pelas emergentes ciéncias positivas, ou mesmo nunca foram adequadamente
distinguidos, como os valores, os afetos, os fatos culturais, por serem considerados pouco
objetivaveis. Mesmo a incipiente sociologia até entdo somente se ocupava das dimensdes
quantificaveis e classificativas dos fatos sociais. Um novo mundo de objetos se abriu. Na
verdade, mesmo novos mundos e regionalidades essenciais se abriram, de tal modo que, para
muitas regioes, ainda estdo a se desenvolver adequados aparatos cientificos de investigagao.
Enquanto Husserl se ocupava das coisas como entes essenciais acessiveis a consciéncia,

Scheler se ocupa dos valores como esséncias valiosas acessiveis aos sentimentos.

2.2. A filosofia de Scheler, a fenomenologia e os valores

Para entender a compreensdo que Scheler desenvolve sobre o que ¢ a filosofia ¢
preciso abordar certos conceitos bdsicos, que citamos agora em uma visdo geral e
procuraremos desenvolver separadamente a seguir, bem como mostrar a estruturacdo destes
conceitos no sistema que desenvolve. Dizemos sistema, sim, porque Scheler, apesar de
reconhecer que a filosofia ndo ¢ o tinico modo de participagao na esséncia que fundamenta o

ser, ainda assim, considerando-se o acesso a esséncia no contexto do agir filoséfico, € tarefa

? Husserl. Investigacdes Légicas. Investigagdo VI, cap.IX, p.170.
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da filosofia desenvolver uma compreensdo e uma expressdo sistematicas daquilo que
conseguiu intuir ou ter acesso. Sdo alguns dos conceitos principais os seguintes: a atitude
espiritual do filosofar, a natureza moral desta atitude, os conceitos de cosmovisao, a distingao
entre as atitudes proprias das ciéncias e da filosofia, os conceitos de pessoa, de participagao
do ser na esséncia, do amor ao essencial; como objeto da filosofia os conceitos de esséncia e
existéncia; o a priori, o formal e o material, a distin¢do entre os modos de conhecimento, a
intuicao das esséncias, os valores, as esferas de ser, o dado a priori ou autodado, o ser relativo

e o ser absoluto, e outros.

Por motivos didaticos, como ¢ comum em nossa tradicdo filosofica, tentamos
distinguir estas partes, vendo primeiro a esséncia da filosofia, suas atitudes e objeto, e depois
os elementos de uma teoria geral do conhecimento, mas na verdade isto tudo estd
profundamente interrelacionado, formando um todo que compde uma visao filoséfica ampla,
um todo que constitui um sistema, no qual estdo intimamente relacionados o ser do homem, o
ser do mundo de objetos, a realidade como tal, as esséncias e as possibilidades e condi¢des de
conhecimento. Scheler mesmo ¢ um homem que tenta angustiadamente superar esta aporia,
entre uma necessidade de destacar e sistematizar para poder compreender as unidades
essenciais e seus nexos, €, por outro lado, uma insatisfacdo que o leva constantemente a
buscar uma visdo de conjunto e o contato com o dado mais primario possivel. Estd sempre
procurando integrar uma inten¢do de sistematizagdo e idealizacdo, e um desejo de uma visdo
de conjunto, de cosmovisao, a0 mesmo tempo em que nao aceita abrir mao de dirigir-se pelo
dado das intuigdes do mundo objetivo, ou melhor, da esfera do que ¢ matéria para uma
intui¢do. Como auténtico herdeiro do espirito alemdo, tem uma compreensao de profunda
ligagdo entre espirito e realidade, que vai além de um ingénuo empirismo como o de certa
tradicdo inglesa, ¢ além do puro idealismo do bindmio kantiano-hegeliano. Para Scheler, a
realidade, o mundo empirico, tém valor porque nele estd presente 0 mesmo espirito que esta

presente no homem e que fundamenta a inteligibilidade do real.

Neste oscilar entre espirito e realidade, entre o que alguns chamam de um
‘objetivismo’, que ora parece fundado na realidade mesma como mundo extra-mentis, ora na
intuicao objetiva da realidade como dada a consciéncia, pode ser reconhecido um dos motivos
da reconhecida alternancia e aparente desordem ou mesmo incoeréncia apontadas por
analistas da obra de Scheler, citadas inclusive por seus admiradores, como Llambias, que
reconhecendo uma ‘“fantastica capacidade intuitiva para descobrir problemas e captar

esséncias”, e uma “grande riqueza e variedade de pensamentos laterais”, observa que tais



18

pensamento laterais, muitas vezes, “lancados no decorrer da exposi¢do, ficam sem
desenvolvimento nem fundamento porque terminam por obstaculizar a reflexdo e a

demonstracdo do tematico™'”.

Scheler parece ora apontar para um objetivismo realista, postulando o primado do

15711

dado da esséncia e da realidade como um “empirismo radical” ', ora para um intelectualismo

orientado pela participagdo na esséncia - “toda filosofia possivel é intelectualista'?”

-, pelo
que fica dificil discernir claramente até que ponto tal auto-dado objetivo, assim como a
evidéncia da realidade, sdo mesmo auto-dados, puramente intuidos, ou uma construgdo ja
idealizada da realidade, pois o critério ultimo ¢ o dado na imanéncia da consciéncia. Por isto
que, segundo analistas, as posi¢cdes ndo podem ser tomadas isoladamente, mas dentro do
contexto, relativas a evolucdo de sua obra. Muitas destas posi¢cdes, como as posi¢cdes
extremadas citadas acima, sdo hipérboles retoricas e didaticas que somente tém sentido dentro

de um sistemaB, ndo isoladamente.

Mais adiante examinaremos um pouco mais este conceito de ‘objetivismo’ que
consideramos pouco adequado para qualificar a filosofia de Scheler, e o que significam os
conceitos de realidade e objeto. Scheler parece mais afeito a uma espécie de ‘realismo’, mas
ndo ao molde do ‘realismo critico’, que junto com o ‘idealismo racionalista’ culminando no
binémio Kant-Hegel, formam os dois lados do puro racionalismo, ambos por ele rejeitados'*.
Scheler ndo ¢ um racionalista puro. Scheler constréi sua filosofia — toda — a partir do que
entende como o dado primario da realidade, que ¢ apreendido antes que qualquer sensacao ou
qualquer pensar'”. Scheler vé facetas da realidade — que por si mesma freqiientemente se
mostra contraditoria, pelo que em pouquissimos pontos os filosofos estio de acordo — e
simplesmente procura descreve-las com fidelidade ao que vé, procurando em tudo encontrar
uma ordem — hd que reconhecer que, se ndo a encontra, por vezes a impoe. Scheler tem um
afd sistematico, o que, segundo Pintor Ramos'®, por vezes traz extrapolacdes na direcdo de
buscar uma explicacdo muito precisa onde a fenomenologia buscaria simplesmente descrever;

isto quer dizer que, por vezes, sua antrapologia filosofica sobrepassa a si mesma.

1% Llambias, p.21-22: “Uma grandeza y varieda de pensamientos laterales, que, lanzados en el correr de la
exposicion, quedan sin desarrollo ni fundamento porque éstos hubieron obstaculizado la reflexion y la
demostracion de lo tematico”. Cf. também: Pintor Ramos, p.11; Colomer, p.411

"FG,p.64.

"2 EF,p.15: “toda filosofia possible es, pues, intelectualista”.

1 Pintor Ramos, p.10.

IR, p.7.

IR, p.112.

' Pintor ramos, pp.401-402.
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Por fim, ao cabo de sua atividade e producdo filoséfica, Scheler compreenderd a
realidade em uma visdo por muitos apontada como panteista-imanentista, como manifestag¢ao
de um mesmo Espirito Absoluto. Junto com Spiegelberger e outros, ndo concordamos com a
adjetivacao de panteista. Consideramos mais adequado considerar esta sua ultima cosmovisao
como panenteista'’, uma vez que ndo se trata de que tudo é Espirito Absoluto, mas sim que é
o mesmo Espirito que jaz, impotente, sob toda a realidade, e que dela necessita, sobretudo do
ser vivente, para poder atuar. Nao se tratam de varios principios, mas de um “fundamento

Ginico e supremo de todas as coisas™'®.

Mesmo estas alternancias de compreensdo evocam uma intuicdo auténtica do espaco
proprio por onde transita a razdo. O homem, para Scheler, ¢ um cidaddo ndo somente de dois
mundos, como vé Kant, mas de varios mundos ou esferas de ser”’. Se bem que tenha uma
posi¢do essencial peculiar, caracterizada por seu descolamento espiritual em relagdo as
demais esferas, diferente dos demais seres viventes, seu espirito estd intimamente relacionado,
e mais, em movimento, em transito, entre estas esferas. E por estar desligado de uma
particular esfera e de todas as esferas que pode transitar, reverter o movimento, sair de si e
voltar-se para si mesmo, mover-se entre as diversas esferas de ser. Isto representa mesmo o
movimento permanente da razdo entre varios mundos, o mundo do real, das coisas, do
contingente, da sensibilidade, o mundo das esséncias e do pensamento, e ainda a insuperavel
mediacdo do contato da razdo com aquilo que ndo ¢ ela mesma mas ao qual intenciona;
mesmo naquela mais fina interface que constitui este contato, ao se tentar descrever este
contato primordial, ainda ndo se sabe até que ponto se tem acesso ao outro lado desta

finissima interface, problema apontado por Husserl e até hoje ainda ndo resolvido.

2.2.1 Filosofia: atitude e auto-constituicao

A defini¢do da esséncia da filosofia ¢ uma tarefa muito mais complexa e dificil do que o
¢ para a defini¢do das diversas ciéncias positivas. Estas, tal como as conhecemos no ocidente,
surgiram a partir da indagacao filosofica sobre o ser e os nexos de determinados entes que
compdem o mundo circundante do homem. A delimitagdo destas ciéncias, bem como a

defini¢do de seus objetos e métodos, tem sua génese em uma investigacdo sobre entes

17 Spiegelberger, p.299.
S PpC, p.35.
1 Aprofundaremos mais as esferas de ser no homem , cf. PC, no capitulo sobre antropologia.
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filosoficamente determinados, antes do que ndo podiam ser adequadamente abordados porque
se eram conhecidos em nivel de conhecimento vulgar, ndo eram positivamente delimitados; e
mesmo muitas vezes sequer conhecidos ou nominados. Isto €, a definicao destas ciéncias se deu
historicamente e fundamentalmente através de uma atitude filosoéfica que percebeu
determinados entes e nexos entre eles, delimitou-os, nomeou-os, e estabeleceu uma teoria para
uma abordagem racional a estes objetos agora determinados. A filosofia, porém, diversamente
das ciéncias positivas que a ela recorrem, nao pode, por sua vez, recorrer a ciéncia alguma. O
motivo ¢ que ha uma diferenca fundamental entre a filosofia e as diversas ciéncias. A filosofia
ndo ¢ simplesmente mais uma ciéncia, € nem sequer se pode considera-la uma especial ciéncia
no mesmo sentido que estas outras. As ciéncias sdo fung¢des parciais, especiais, do espirito
humano, ao passo que na filosofia, ao contrario, “filosofa a totalidade concreta do espirito
humano™’. Se, pois, a filosofia pode ser considerada a rainha das ciéncias, nem por isto pode
ser contada entre estas ultimas. Aqui Scheler se afasta de Husserl, enquanto este queria uma
filosofia como “ciéncia de rigor”. Scheler quer rigor filos6fico, mas ndo uma ciéncia, como
mais uma entre outras cosmovisodes constituidas pelo homem a partir de sua relagao fatica com

o mundo circundante.

O que ¢ entdo a filosofia? A filosofia, para Scheler, ¢ antes de tudo uma atitude
espiritual basica’'. Indo mais além da totalizacdo da obra, do dito filosofico, a filosofia é um
agir, ¢ ato, ¢ movimento. Nao ¢ a estaticidade da obra, mas sim a dinamicidade do ato que faz a
filosofia: ‘Parla!’. Esta nogdo de ato permanecera constante na obra de Scheler, pelo que ele
caracterizara a esséncia da pessoa como sendo um centro realizador de atos, isto €, espirito que
¢ ato puro unido a vida que ¢ realizagdo, e o valor moral residindo na dimensdo da pessoa como
ato. A filosofia ¢, pois, ato espiritual em sentido amplo, que ama, deseja, percebe, compara,
investiga, inquire, julga, e propoe, entre outros. Estes atos podem ser puras intui¢des, ou podem
ser intencdes que se concretizam em obras. As obras que estes atos produzem sao propriamente
as defini¢des, conceitos, proposi¢des. Ora, sendo essencialmente um ato, a filosofia ndo pode
ser simplesmente definida a partir das obras deste ato, mas precisa ser definida enquanto ato
mesmo, no ‘operar’ do ato mesmo”’. E por isto que uma defini¢io essencial do que ¢é filosofia
deve estar livre de toda pressuposi¢ao, de qualquer proposicao positivada, de qualquer conceito
preconcebido. Porque todos estes sdo obras, produtos daquele ato do espirito, ao passo que o

que queremos definir e conhecer essencialmente ¢ o ato mesmo. Mas esta libertacdo de

X EF ,p-37: “En la filosofia, en cambio, filosofa originalmente la totalidad concreta del espiritu humano”.
*LEF p.10.
* ibid.
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pressupostos ¢ antes uma tarefa critica sobre aquilo que intuimos, isto &, tarefa de permanente

reducao.

Max Scheler sabe que ¢ impossivel livrar-se de toda mediacdo. A tarefa da filosofia
permanece aberta. “A filosofia, em todos os casos, tem que elaborar seu conhecimento sem
supostos — ou, digamos, para ndo antecipar que uma decisdo filosofica possa ser verdadeira ou
falsa —, um conhecimento objetivamente o mais isento possivel de supostos™. Porque sendo o
conhecimento uma obra a ser elaborada €, portanto, uma constru¢ao. Mesmo na aplicagdo da
reducdo fenomenoldgica, que pretende chegar a um conhecimento da intui¢do mais original da
coisa tal como se apresenta, a elaboragdo deste conhecimento se da através da selecio de intuicdes
originais que vém a ser expressas através de intengdes signitivas. O drama surge com a inten¢ao
de expressar um “conhecimento assimbodlico para cuja translagdo e aclaragdo se tem que recorrer
outra vez a simbolos™*. A propria selecio daquilo que vai ser expresso, o ato mesmo de
expressar, ja contém alguns pressupostos que sdo as formas expressivas das intui¢des. Por isto, a
filosofia ndo pode ser confundida com a obra filosofica. A filosofia € antes ato puro que produgao.
A obra filosofica tem o valor — insuperavel, diga-se de passagem — de apontar para a intuicdo
originaria, mas somente ai reside o seu valor e nada além disto, pois ela mesma j& ndo ¢ mais a
propria intuigdo originaria. Ai reside o trdgico do ato de filosofar: a obra nunca ¢ definitiva; se por
um lado aponta para a intui¢do original que da o sentido, por outro lado a recobre. Na ‘obra
filosofica’, o ato de filosofar ndo tem como escapar dos supostos ou dos intermediarios para
chegar as intuigdes mais puras, a nao ser que se entenda a filosofia mesma como transcendente a

sua obra, isto €, como tarefa de cada um na busca da intui¢ao originaria e assimbolica.

Da nocao de atitude surge a ligagdo entre a dimensdo auto-construtiva da filosofia e a
dimensdo moral, que caracterizam a indepedéncia da filosofia. A filosofia ndo pode recorrer a
outro ato que nao o seu proprio. Nao pode recorrer ao ato proprio do modo de agir ou método
das demais ciéncias, pois estes ja sdo fundamentados por aquela atitude filosofica original.
Sendo assim, nao resta nada mais a filosofia sendo “constituir-se a si mesma”zs, sem recorrer
a nenhum pressuposto, a nenhuma construgdo, pois todo conceito, todo pressuposto, ja € uma

construg¢do daquele ato original, e ndo €, portanto, o ato mesmo. Quando tenta definir-se a si

mesma, surge o paradoxo crucial: como construir uma defini¢ao de ato, uma representagao,

» EF,p.8: “la filosofia, en todos los casos, tiene que elaborar su conocimiento sin supuestos — o, digamos, para
no anticipar que una decision filsoofica pueda ser verdadera o falsa —, un conocimiento objetivamente lo mas
exento posible de supuestos”.

** FG,p.83: “conocimiento asimbolico para cuya traslacion y aclaracion se tiene que recurrir outra vez a
simbolos”.

2 EF, p.7: “constituirse a si misma”.
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sem que este ato deixe de sé-lo como tal, pois que a representacdo ndo ¢ mais o ato mesmo,
mas obra do ato. Ainda que seja possivel intuir a esséncia deste ato enquanto ato, no momento
que o definimos, a definicdo deixa de ser o ato mesmo e passa a ser uma obra sua. No entanto,
nao ¢ possivel fugir da mediagdo ao propor uma definicdo da esséncia da filosofia: como a
atitude que constitui a filosofia ¢ propriamente um constituir, um construir, um criar, criticar e
aclarar conceitos, a definicao da filosofia ndo podera deixar de ser uma construg¢do, uma obra,
na qual vemos o produto do obrar, mas ndo mais o proprio obrar. A Unica alternativa que
parece ser acessivel para ver a filosofia, por assim dizer, em agdo, ¢ realizar sempre
novamente, a cada intuicdo daquela proposicdo que a define, os atos investigativo, critico,

propositivo, e outros que constituem esta atitude do espirito.

Esta atitude, ndo portanto uma obra pronta, ¢ a permanente tarefa da filosofia para o
desenvolvimento do espirito humano em cada época, e em cada homem. A educagdo e a cultura,
enquanto abertura ao mundo e enquanto humanizacdo, isto ¢, cultivo da alma e a0 mesmo
tempo realizagio de si’®, tudo isto configura o papel moral da atitude filosofica que esta
presente em todas as etapas do pensamento de Scheler. Em sua obra, desde a fundamentagao de
uma teoria do conhecimento como atitude moral, passando pelos primeiros escritos
fenomenoldgicos de carater mais descritivo sobre as esséncias, como os valores, até seus
escritos mais tardios nos quais desenvolve uma abrangente visdo filosofica de problemas
pedagdgicos, socioldgicos e politicos, confirma-se a idéia do primado de um sentido ético na
atitude filosofica, ato cuja intencionalidade ¢ nao o saber de dominacao, ou o saber como fim
em si mesmo, mas o saber para a realizagdo do homem, ou, na expressao de Scheler, o “saber de

salvagio™’.

Podemos inserir aqui mais uma caracteristica importante que complementa uma
definicdo da filosofia. Esta atitude, como compreendem os auténticos herdeiros do legado
filosofico das investigagcdes fenomenologicas de Husserl sobre os atos do pensamento, nao pode
ser reduzida a um simples e inico ato, mas se desdobra em diversos atos; constitui uma rede de
atos, alguns dos quais estdo em relacdo de fundamentagdo a outros atos. Assim, a atitude que
constitui o filosofar ¢ mais precisamente uma atitude de constituicdo, ou de construgao. A
filosofia ¢ uma construgdo. E por isto que as ciéncias recorrem a filosofia para aclarar seus
conceitos fundamentais — hoje talvez muito pouco: este pouco recurso das ciéncias hoje a

filosofia pode significar duas coisas: ou que as ciéncias ja atingiram uma elevada maturidade

28C,p.24:33.
21'8C,p.52
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espiritual ao incorporar com autonomia aquela mesma a atitude original do espirito que as
fundou, ou, que a abandonaram de modo mais ou menos autosuficiente, deixando-se guiar nao
pela abertura ao questionamento e a critica inerentes aquele ato original que fundou estas

mesmas ciéncias, mas simplesmente pelas constru¢des posteriores que servem a estas.

2.2.2. O filosofo e a filosofia

Mas se a filosofia ¢ definida como uma atitude, um ato, ¢ ndo ha ato sem agente, entdo
hé alguém que realiza este ato. O filésofo mesmo deve ser, portanto, a origem do filosofar. A
filosofia pode igualmente ser definida, na visao de Scheler, a partir daquele que filosofa, pois o
ato tem sua origem no agente, € nao o contrario. Assim, por exemplo, a melhor defini¢ao de arte
que temos, até hoje, nao ¢ uma defini¢do da obra artistica em si, independente do que o produz,
mas, ao contrario, como obra feita por um artista enquanto artista. Da mesma forma,
reconhecemos a filosofia a partir da obra dos filésofos. “Estou convencido”, diz Scheler , “de
que este método para determinar o ambito do assunto a partir do tipo de pessoa ¢ mais seguro e
univoco em seus resultados que qualquer outro™®. O homem que realiza a obra, neste caso,
recebe a alcunha ndo a partir da sua obra, mas a partir da peculiaridade de seu ato. O fildésofo
ndo ¢ aquele que faz filosofia, mas aquele que filosofa, sendo filosofia a sua obra. Nao ¢ o
filésofo determinado a partir de sua obra filosofica; antes, ¢ a filosofia determinada a partir do

filésofo e de seu ato filosofico.

Hé uma relagao hierarquica claramente ordenada entre estes conceitos: o agente, o ato e
a obra. E por isto que o artista, para ser reconhecido como tal, ndo precisa ter unanimidade
quanto a aprecia¢do de sua obra. Sem duvida o produto final influi na qualificacdo do artista,
mas nem todos apreciam igualmente sua obra como arte, porém o reconhecem como aquele que

tem a inten¢ao de fazer arte.

E por isto que o que pertence e esta indissoluvelmente ligado a pessoa é o ato, e este ¢
efémero e nunca totalmente compreensivel nem possivel de total objetivacdo, assim como a
pessoa mesma; ao passo que a obra se torna independente do seu criador e pode ser objetivada.
A pessoa e o ato estdo intimamente ligados, € ambos sdo totalmente independentes da obra,

enquanto a obra esta em relagdo de dependéncia daqueles. O filésofo e seu ato de filosofar, sdo

* EF,p.9: “estoy convencido de que (...)este método para determinar el ambito del asunto a partir del tipo de
persona es mas seguro y univoco en sus resultados que qualquier otro”.
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pois, o ponto de partida para se chegar a uma aproximagao da defini¢do da esséncia da filosofia.
Duas maneiras fundamentais se apresentam para interpretar o ato do filosofar, ou dois modos de
ser: como puro movimento de participagdo, que move o ser do filésofo ao ser da esséncia, ou

como um movimento de constru¢ao que produz obras.

2.2.3. O novo paradigma fenomenologico de Scheler

e reflexdes sobre algumas de suas investigacoes.

E necessario que situemos um pouco mais precisamente a ‘posi¢do de Scheler no
cosmos da fenomenologia’. Nao queremos passar a idéia de que Scheler foi simplesmente um
discipulo ou seguidor de Husserl. Nunca o foi, verdadeiramente. O que houve entre estes dois
inquietos do pensamento pds-Kant foi uma correspondéncia intelectual motivada por
interesses comuns, ¢ uma ascendéncia relativa da tematica e da terminologia Husserliana
sobre a obra de Scheler, se bem que isto ndo signifique necessariamente o mesmo para a
compreensdo e conceitualizagao destes mesmos temas e termos, (assim como ocorre com
outros autores envolvidos naquilo que Spiegelberger chama de o Movimento
Fenomenologico, na obra de mesmo nome). Nem todo fenomendlogo ¢ discipulo de Husserl.
Alids, muitos ndo o foram, e a maioria, se o foi, ndo o segue no mesmo caminho de

interpretacao.

O primeiro contato filoséfico entre os dois se deu em 1901. Segundo Scheler, o que os
aproximou intelectualmente foi uma discussdo envolvendo os conceitos de intui¢do e
percepcao. Scheler perseguia a convicgdo de que o que ¢ dado a intuicdo ¢ originalmente
muito mais rico em conteido do que aquilo que pode ser captado por elementos sensitivos,
seus derivados e por padrdes logicos de unificacio™. Husserl trabalhava em um alargamento

do conceito de intui¢ao nas suas Investigacdes Logicas, que estavam saindo por esta época.

A impressdo mutua ndo parece ter sido reciproca. Husserl nunca reportou este
encontro inicial. As divergéncias j& comecam pela motivagdo anterior a consideragdo da
fenomenologia, € o modo de utiliza-la. Para Husserl, o interesse ¢ desenvolver uma ciéncia de
rigor, em muitos aspectos semelhante ao método de abordagem das ciéncias mecanico-
naturais. O método de reducdo fenomenolodgica atua sobre as camadas do fendmeno pensado

como um bisturi que vai isolando unidades, ou como o bioquimico que isola uma determinada

¥ Cf. Spiegelberger, p. 269.
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cultura ou reagentes. E um trabalho atomistico. A esséncia que Husserl buscava ¢ algo como a
esséncia platdnica, o objeto para a consciéncia. Para Scheler, o interesse ndo ¢ ter mais um
método cientifico aplicado a filosofia, mas um enfoque, ja que a filosofia ja tem o seu método,
que ¢ a atitude de abertura a participacao ao ser essencial, que ¢ muito mais do que o ser que
se mostra como objeto para a consciéncia. Mais do que atomisar, Scheler quer uma sintese e
uma explicacio. E neste sentido que extrapola muitas vezes o limite da fenomenologia como
método de filosofia descritiva. Freqiientemente se precipita nesta empreitada. Conforme
Speigelberger™’, ndo ¢ dificil de entender que uma mistura de idéias brilhantes e inadequado
desenvolvimento foi motivo de obje¢des severas para o rigoroso filosofo das Investigagoes.
De fato, Husserl nunca referiu a Scheler em suas publicagdes, e o tom sempre foi repreensivo
sobre 0 modo scheleriano de utilizar o que este chamou de enfoque fenomenologico. Mesmo
depois da morte de Scheler, segundo o citado historiador do Movimento Fenomenologico,
Husserl referiu-se sobre este, em uma carta a um amigo, associando-o a Heidegger, como um

de seus dois “antipodas”, algo como seus enfants terribles.

Some-se a isto a direcdo intelectualista tomada por Husserl, atraido por um
transcendentalismo kantiano, enquanto Scheler se interessava pelos aportes do vitalismo®' ao
estilo de Nietzsche, Dilthey e Bergson, que lhe daria fundamento para sua no¢do de intui¢ao
de uma esséncia pura que parte das bases mais materiais da vida, da qual mesmo o mais
pretensamente puro idealismo racionalista emerge. Tanto que Scheler foi considerado o
nrs e . A . - ~
Nietzshe catélico’. As divergéncias de interesse, visdo e temperamento sdo grandes entre os

dois filésofos da fenomenologia.

No prefécio a primeira edi¢do de seu “O formalismo na ética e a ética material dos
valores 32, em 1916, Scheler reconhece a Husserl a importancia de dar unidade e sentido a
consciéncia metodologica dos colaboradores do Anudrio de filosofia e investigagcdo
fenomenologica, organizado por este tltimo, uma vez que tinham entre si muitas disparidades
em suas opinides filosoficas e concepgdo de mundo. Porém, Scheler adianta que exige para si
uma “autoridade e responsabilidade exclusivas” sobre o conceito mais exato em que
compreendeu e aplicou a postura fenomenoldgica, e na aplicacdo desta a tematica propria que
se propos. A questdo da experiéncia original que da o dado a consciéncia reflexiva, e que jaz
no fundo das cosmovisdes (Weltanschauung), é para ele muito mais importante do que este

dado traduzido como objeto.

* Tbid.
3! Cf. Ensayos de una filosofia de la vida.
2 ET,p.10
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Vai ainda mais além a diversidade da motivagao filosofica de ambos. Para quem olha
desde fora, a posicdo de partida e afinidades j& indicam um rumo de interpretacdo; ou, como
diz Stein, na filosofia se busca, em um autor, aquilo que, de algum modo, ja se encontrou™.
Husserl, como dissemos, era atraido por um interesse mais intelectual, emparelhado com o
idealismo neo-kantiano. Scheler tinha como motivagdo principal a ética, e uma antropologia
filos6fica conseqiiente. Seus interesses eram a vida pratica, cotidana, do homem total. A
filosofia ¢ uma maneira de ajudar a compreender o sentido desta vida. Mesmo a obra de
Husserl, e seu método, se tornam nas maos de Scheler ndo mais que um instrumento entre
outros; isto ¢ o que parece mais ter aborrecido o primeiro e seus seguidores mais

comportados.

Pintor Ramos asseverava que o interesse central ¢ a antropologia; ¢ esta que funda a
ética™. Porém Spiegelberger, orientando-se por Manfred Frings, que detém os direitos sobre
as Gesammelte Werke e grande especialista em Scheler, em sua pesquisa sobre a relacao deste
com a fenomenologia, insiste que a ética ¢ o eixo para o seu filosofar, sendo que ética e
antropologia filos6fica (esta em conseqiiéncia daquela), constituem os seus principais
interesses™. A pergunta pelo sentido do humano s6 tem seu sentido para a constru¢io do
humano concreto. A pergunta explicitada em “A posicdo do homem no cosmos”, “o que é o
homem?”, seguem-se implicitamente “o que fazer?”, “como ser humano?”, ou, parafraseando
alguém que ja disse algo semelhante no campo moral, “o que devo fazer com estes bragos e

pernas que nao me pertencem’?

Diziam filésofos éticos antigos que a primeira pergunta que os homens se fazem nao ¢
0 “por qué?” ou “o que ¢ o ser?”, mas “o que devo fazer?”. A primeira pergunta pela ética ndo
significa que o fundamento do humano seja a ética; ao contrario, o fundamento da ética ¢ a
antropologia. Assim como a fisica ¢ a primeira ciéncia em ordem de questionamento natural
ou espontaneo, mas a metafisica ¢ a filosofia primeira em ordem de fundamentagdo, assim a
ética ¢ a primeira pergunta que o homem se faz na ordem da cosmovisdo natural, sendo que a
pergunta pelo proprio ser do homem vem da resisténcia que a pergunta ética oferece a uma
solucdo facilmente acessivel ao entendimento, resisténcia que provoca um retorno do ato do
entendimento para sua origem, reflexao antropoldgica. No oraculo de Delfos, como em todos
os oraculos, os homens vém primeiramente procurar saber o que devem fazer, que rumo

tomar em suas vidas. A resposta era desconcertante, pois aparentemente nao condizia com o

33 Stein. p.123.
3* Pintor Ramos, p.73.
3 Spiegelberger, p.272.
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motivo que os levava até 1a: “conhece-te”. O que move inicialmente os homens sdo questdes

praticas, ndo metafisicas. A dificuldade de uma resposta, a resisténcia, ¢ que os faz refletir.

De todo modo, ambos autores concordam que, para Scheler, o homem ¢ uma ponte
entre dois mundos, ¢ tensdo. Voltando para a ética, ndo ha uma posicao fixa de dever moral
para o homem, a ética estd em posi¢do de relatividade as esferas do humano; a ética esta por

fazer-se, em constante evolugdo com o homem.

Etica, sociologia, pedagogia, politica, religido, todos sdo campos onde Scheler tomou
suas intuicdes sobre o humano e onde colocou suas proposi¢des. Porque sao campos onde o
homem se faz, se constréi. Sao a esfera do real de onde emerge o humano. Seguindo a teoria
da realidade de Scheler, mesmo a consciéncia se constitui, reflexivamente, a partir do choque
com a realidade™. E o fenomeno de resisténcia que desperta a percepcio do eu sobre o qual se
constitui a consciéncia, que antes da posicdo do eu ¢ um saber ekstatiko, um saber que
simplesmente tem seu objeto, mas que ndo sabe que o tem para si. Mas ainda assim, ¢ um
saber, apenas que nao de algo ‘como algo’. A vida humana se perfaz sobre uma ampla gama
destas esferas de saberes. Somente quando este saber sofre a resisténcia do objeto e volta-se
para si ¢ que se da o saber de algo como algo e a consciéncia de si como presenca. Portanto,
os fendmenos originais da concretitude da vida sdo para Scheler importantes mesmo quando a
tematica ¢ o objeto para a consciéncia, porque seu dado possui uma maior riqueza de

conteudo do que o dado reduzido a objeto da consiéncia.

O modo como entendemos que Scheler procura mostrar o acesso fenomenologico ao
dado original ¢ a experiéncia vivida reflexivamente, mas nao reduzida, o que seria um ato
contrario, isto ¢, o dado reduzido a puro objeto. Nao se trata de ter um puro objeto, mas o
objeto que ¢ o dado ‘neste instante’. Trata-se antes de suspender o objeto ideal do qual o dado
¢ ordinariamente reduzido no processo de objetivagdo, e ficar com o dado da experiéncia ‘no
momento’ em que este passa a existir relativamente como objeto para a consciéncia. Isto
significa que a unica possibilidade de se ter acesso consciente ao dado original, como por
exemplo o dado dos contetidos emocionais, ¢ ‘no momento’ em que se ddo, na experiéncia
mesma, vivida de ‘modo’ consciente. Nao se trata de suprimir a consciéncia, mas de té-la
presente ‘no momento’. Insistimos nisto para clarificar que o dado vivido na experiéncia
emocional pode, sim, ser objeto da consciéncia ‘enquanto ele se d4’, em ato, mas ndo ser
objeto ideal da qual pudesse ser suprimido o fendmeno concreto, como o ‘melro’ da idéia ¢

razao suficiente para a posse do ‘melro’concreto. Se o dado original € objetivado como uma

¥ CE IR
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idéia e separado daquela experiéncia original em que se dé, a consciéncia ja ndo estd mais
presente ao dado, mas apenas a uma idéia. O modo de a consciéncia poder estar presente ao
dado ¢ ‘no momento’da experiéncia. E neste sentido que uma experiéncia fenomenologica
pode apenas ser mostrada, ¢ todo o sentido de um texto filosofico de descrigao
fenomenoldgica ¢ apenas o de apontar, mostrar, o caminho para que se possa ‘repetir’ uma tal
experiéncia. Somente neste sentido, € uma ciéncia de rigor ‘cartesiano’, pois que o método
cartesiano supde a necessidade de que uma experiéncia seja possivel de ser repetida. Para por
ai. O método cientifico tradicional supde ainda proposig¢des explicativas e inferéncias, mas

estas ndo levam de volta a experiéncia, ja estdo bem longe do dado.

Quanto a concepcdo scheleriana de fenomenologia podemos ainda dizer, seguindo a
interpretagdo bem apoiada de Spiegelberger, que sao trés as principais caracteristicas da sua
abordagem fenomenologica: 1) a experiéncia intuitiva ‘vivida’ como tal, ‘Erleben’, em forma
ndo meramente passiva, isto €, vivida reflexivamente ‘como’ intui¢do, de tal modo que deve
dar reflexivamente acesso ao dado ‘no momento’ em que ¢ intuido; ii) atencdo ao ‘qué’, a
esséncia, enquanto se suspende o ‘isto’, a posi¢do de existéncia; iii) atencdo ao a priori, 1sto

¢, as conexdes originais entre esséncias”.
Sua fenomenologia tem ainda os seguintes enfoques:

Segundo a doutrina da “controvérsia fenomenologica” (‘“Phdenomenologischer
Streit”), o unico propodsito da discussdao fenomenologia ¢ de levar o interlocutor, seja ele um
leitor ou ouvinte, a intuir aquilo que em concordancia com sua esséncia € acessivel somente a
intui<;5038, isto ¢, num processo de mostragdo; como no terceiro Stein, num convite que o
filésofo faz aquele que se aproxima para caminhar com ele, ou, mais ainda, a visita-lo em sua

. 39
propria casa” .

Quanto a evidéncia fenomenologica da percep¢ao interna, enquanto Husser postulava
a infalibilidade da percepcao do ego transcendental, como evidéncia imediata, para Scheler a
percepgao interna ¢ tao suscetivel de ilusdo quanto o conhecimento exterior. Alids, segundo a
teoria da realidade de Scheler, a percep¢do da realidade do mundo exterior tem aprioridade
sobre a percepcio da realidade do mundo interior®. Se tivéssemos tempo para discorrer sobre
outros assuntos nesta dissertacdo, valeria a pena ainda, a partir daqui, aprofundar as leis da

datitude da realidade sobre as esferas de ser, no opusculo “El problema de la realidad”, pags.

37 Spiegelberger, p.279.
3 ibid, p.280

% Stein, p.13;17.

Y IR,p.23
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115ss., excerto de “Conocimiento y trabajo” (Erkenntnis und Arbeit; Gesammelte Werke-
VIII), coisa que ndo o faremos por ndo ser o tema central deste trabalho. Vale porém destacar
que apresentam interessantes relacdes de aprioridade que permanecem ao longo das diversas
obras de Scheler, sobretudo na aprioridade dos fendmenos da vida humana concreta, i.e., da
realidade. Dai decorre, como ja dissemos, seu interesse por disciplinas aparentemente tao
dispares como sociologia, biologia, educagdo, politica. Ou ao contrario: sua postura filoséfica
decorre de seus interesses pelas coisas exteriores. Ou as duas coisas se ddo a0 mesmo tempo.
A chave que estas leis de relagoes de aprioridade apresentam, para muitas de suas intuigoes,
como a questdo da aprioridade, i.e., prioridade de datitude, da intuicdo emocional do valor, e
outras proposigdes, €: respectivamente, as realidades menos relativas (ou o Real-Absoluto),
exteriores, comunitarias, vitais-corporais, tem prioridade de datitude sobre as mais relativas,

interiores, individuais, e inanimadas. A vida ¢ a razao comecam desde fora.

Neste sentido Scheler foi muitas vezes entendido como postulador de um objetivismo
também no mundo dos valores. Mas esta interpretagdo ndo parece ser muito adequada, pois o
valor se da como tal, como unidade cognitiva, somente na esfera emocional. Objeto em sentido
estrito, Husserliano, ¢ o objeto da consciéncia. Quando a consciéncia objetiva o valor, ja ndo
tem mais diante de si o mesmo conteido que ¢ dado a intuicdo emocional, e que somente nesta
esfera ¢ imediatamente intuido, conteudo de um saber de algo como algo pelo espirito. Entdo,
ndo seria 0 mais proprio falar de um ‘objetivismo’ nos valores, sobretudo se for referido a
consciéncia. A consciéncia intencional, o entendimento como presenca, o saber de algo como
algo, ndo tem acesso direto ao valor, nao pode capturar o valor como objeto, isto €, como idéia
do valor. O valor somente ¢ sabido como tal na dimensdo da experiéncia emocional, no &mbito
amplo de atos do espirito. Para estes outros atos sim, se pode dizer que o valor € objeto, e por

isto objetivo.

Porém, seguindo Scheler, vamos continuar usando o termo ‘objetivo’ para o valor, até
podermos mostrar porque Scheler propde explicitamente uma ética material, e ndo objetiva, do
valor. Scheler parece misturar os conceitos, mas preferir o tltimo sentido, porque, apds utilizar
largamente o termo ‘objeto’, termina por propor uma ética ‘material’, fundada na materialidade
do valor, mais condizente com a idéia de que ha atos intencionais, como o perceber afetivo,
anteriores aos atos da razdo teorética e pratica. Este ¢ o conceito-chave: o valor ¢ material.
Matéria, neste sentido, € o contetido a priori que preenche uma inten¢ao. O conceito de objeto
que pode ser utilizado deve ser entendido além do objeto para a consciéncia; trata-se do objeto

para qualquer intengao.
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2.3. Gnosiologia

2.3.1 O ponto de partida: o objeto, o dado a priori, as esséncias

A teoria do conhecimento de Scheler se caracteriza como uma participacdo do espirito ao
ser do objeto auto-dado. Uma vez que Scheler d4 o acento maior para a materialidade, ou
objetividade, no sentido de qualidade de ser contetdo de uma intuigao, propria da esséncia (pois “o
participar se orienta segundo o conteudo da esséncia originaria™', vamos comecar a exposicdo
sobre a teoria do conhecimento de Scheler por sua definicdo de objeto em geral ou fato em geral, e
os fatos especificos, os chamados trés fatos de conhecimento, as cosmovisoes, € 0 objeto proprio da
filosofia. O objeto em geral do conhecimento sdo as esséncias. As esséncias podem ser esséncias
gerais, intuidas por um ato categorial unificador da razdo a partir de varias intuigdes, ou esséncias
singulares, intuidas mesmo em um Unico ato de percep¢ao, como por exemplo 0s atos emocionais.
“Uma esséncia ¢ geral quando aparece idéntica em uma multitude de objetos — por sua vez diversos
—na forma: tudo o que ‘tem’ ou ‘leva’ esta esséncia. Mas pode também constituir a esséncia de um

individuo, sem, por isto, deixar de ser uma esséncia”™*?

. Mas também os atos categoriais racionais
objetivantes, como Husserl o demonstrou, tém em seu fundamento percepcdes singulares como

dados evidentes, que podem ser acessadas por redug@o.

Aqui surge uma importante caracterizagdao do sentido de esséncia que em muito o distancia
de Husserl. Para Husserl, as esséncia sao entendidas num sentido platonico-idealista, como unidades
ideais, e num sentido racionalista, como de existéncia relativa para a consciéncia como razao, sendo
a esséncia como um ser-assim. Para Scheler, o sentido vai mais além: esséncia ¢ o ser do qual a
consciéncia tem acesso somente como ser-assim; mas este ser € originalmente muito mais rico do
que o ser-assim dado a consciéncia. O espirito ndo o subsume; mas pode participar neste ser.
Scheler ainda amplia a visao idealista de esséncias Uinicas e universais até chegar a cognigao de
esséncias como ser-assim dadas nas experiéncias mais singulares, que brotam da materialidade e
concretitude da vida. Em suma, postula que somos diferentes e temos, cada um, intuicdes muito
concretas e particulares, que no entanto possuem elementos cognosciveis, ainda que ndo redutiveis a

uma idéia tnica e universal, € que podem ser comunicados, muito além da idéia.

*I EF,p.15.: “la forma basica del participar se orienta segin el contenido de la esencia originaria”.

* ET-L,p.84: “Asi, es ‘general’ una esencia cuando aparece idéntica en una multitud de objetos — por otra parte
diversos — en la forma: todo lo que tiene o ‘lleva’ esta esencia. Pero puede también constituir la esencia de un
individuo, sin, por ello, dejar de ser una esencia”.
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2.3.2. A doutrina dos trés fatos do conhecimento

Um dos fundamentos do enfoque fenomenoldgico na filosofia de Scheler se baseia na
doutrina dos trés fatos de conhecimento e no conceito de cosmovisdo: o fato da cosmovisao
natural, o fato da cosmovisao cientifica e o fato puro ou fenomenologico. Somente o ultimo ¢é
0 que ¢ o objetivo final da filosofia. No entanto, os dois primeiros tém importancia
fundamental, pois nos oferecem os contetidos materiais que, no primeiro caso, serao reduzidos
de todo elemento sensivel, e no segundo, de todo elemento simbolico. S0 os objetos iniciais,
matéria de uma intuicdo inicial, que precisa ser reduzida para se acessar filosoficamente, isto
¢, de maneira mediada, ao fato puro, a esséncia, “o fato que da sua ultima fundamentagdo a

todas as classes de fatos”*.

a) O fato natural é aquele que apreendemos como primeira percep¢do de um mundo
ordenado. Este “mundo colorido e sonoro que nos rodeia ¢ pelo menos medianamente
concreto e se acha articulado em unidades de coisas e acontecimentos com cuja destrui¢ao
inicia seu trabalho a ciéncia”**; ja4 nio ¢ mais um caos, mas ¢ percebido como unidades

distinguiveis, como ordem intuitiva.

b) O fato cientifico: sua diferenca com respeito ao fato natural ¢ que a visdo que o
origina pode ser chamada de uma visdo artificial. Para alguns, a visdo cientifica em nada se
diferencia essencialmente da visdo natural, apenas as faculdades naturais de intui¢do do
conhecimento humano sao ampliadas. Mas, por outro lado, as complexas relagdes e nexos
percebidos no fato cientifico ndo residem no fato da visdo natural; surgem como acréscimos
da visdo cientifica propria, surgem como respostas a uma pergunta colocada ante o fato
natural. O fato cientifico ¢ carregado ainda de progressiva transcendentalizacdo e

simbolizacdo com respeito ao natural, que alcangard seu maior grau com o fato

fenomenoldgico.

c) O fato fenomenoldgico, ou puro, ndés ja o conhecemos a partir da doutrina

husserliana da reducdo. Scheler faz a sua prépria descricado. O fato fenomenologico ¢ a

* TH,p.169: “hecho que da su tltima fundamentacion a todas las clases de hechos”.
44 .

TH,p.152. “Este mundo coloreado y sonoro que nos rodea es por lo menos medianamente concreto y se halla
articulado en unidades de cosas y acaeceres con cuya destruccion inicia su trabajo la ciencia”.
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reducdo que resta apos a eliminacdo radical de toda configuracdo unitaria que ndo se baseia
nas coisas mesmas, isto ¢, aqueles dados cuja unidade ¢ totalmente independente das unidades
perceptiveis pelas fungdes sensiveis. Trata-se de uma unidade que pode ser intuida pela
intuicdo essencial. Quatro notas ajudam a definir o fato puro®: 1) O fato puro deve poder
conservar-se como unidade e identidade ao variar da fungdo sensivel através do qual foi
efetivamente acessado; 2) deve ter o carater de fundamentagdo ultima dos componentes
sensiveis do fato natural, ou seja, ser uma varidvel independente, uma vez que o fato natural ¢
sensorialmente misto; 3) tanto a identidade quanto a diferenca dos fatos puros devem ser
completamente independentes de todo simbolo; 4) os fatos puros podem ainda ser divididos
em fatos inerentes a esséncia de um objeto, classe dos fatos fundamentais em sentido lato ou
puramente l6gicos; e fatos inerentes as diferenciagdes relativas aos conceitos de objetos, fatos
fenomenologicos em sentido estrito. Nestes ultimos, tanto as diferenciagdes de conceitos
quanto seus nexos devem poder perfazer-se de modo necessario e poder levar a intuicdo de

uma unidade.

Haé pois, dois tipos de esséncia: a esséncia tedrica, acessivel mediatamente a razao,
apo6s reducdo de todo elemento puramente sensivel ou conceitual, isto €, subjetivo, formal e a
posteriori frente ao conteudo intuitivo material e objetivo. E hd a esséncia do valor, que
unicamente por uma intui¢do emocional pode ser intuida imediatamente e que nao ¢ de modo
algum acessada imediatamente pela intui¢do racional, pois que ndo pode ser reduzida, nao
pode ser objetivada. Aparece imediatamente para o espirito em seus atos intuitivos
emocionais, pelo que podemos encontrar conscientemente o valor, mas nao para a razao
tedrica, pois ndo podemos objetivar o valor. Para esta, somente aparece como o residuo
fenomenoldgico irredutivel da intui¢do sentimental. Porque o valor ¢ esséncia pura, acessivel

ao espirito, mas nao objeto da consciéncia.

2.3.3. A ordem das evidéncias

Dado evidente ou a priori ¢ sempre a intuicdo primaria e imediata do espirito, de
carater cognoscitivo. Ha que distinguir, porém, entre o que ¢ evidente para o espirito segundo
a intuicdo da razdo teorética ou pratica, € o que ¢ intuido por uma percepcdo sentimental do

espirito.

* TH,p.146.
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No dominio da razdo, tedrica e pratica, proprios da cosmovisdo natural e cientifica (a
principal diferen¢a entre as duas cosmovisdes € que na cosmovisao cientifica ja se opera uma
redugdo com vistas a intuicdo de uma esséncia geral e se significa a intuicdo desta esséncia
por uma mediagdo simbdlica), os valores somente nos sdo dados secundariamente, € somente
acessiveis indiretamente como residuo de reducdo, mas nunca do mesmo modo como sao

intuidos diretamente pela percepc¢ao sentimental.

Assim como — na atitude natural — nos sdo ‘dadas’ no dominio teorético as
coisas, assim também no dominio pratico nos sdo dados os bens. Somente
em segundo lugar nos sdo dados os valores que sentimos nestes bens e por
sua vez este sentir dos valores; totalmente independentes e somente em
terceiro lugar nos ¢ dado o respectivo estado sentimental de prazer ou
desprazer que referimos ao efeito dos bens sobre nds (...). Em ultimo lugar
sdo dados os estados — entretecidos com estes outros estados de prazer e
desprazer — do sentimento especificamente sensivel®.

O ponto de partida comum para todos os tipos de atividade espiritual (seja emocional,
filosofica, teorética, pratica, etc. € o fato que ja estd dado como objeto mesmo na atitude
propria da cosmovisdo natural, o dado que nesta cosmovisio existe e ja tem valor®’ antes de
ser constituido como coisa, “de maneira que nenhum ente totalmente livre de valor possa
fazer-se originariamente objeto de uma percepgdo, recordagdo, esperanca, ¢ em segundo
lugar, do pensamento e juizo, sem que sua qualidade de valor ou sua relacao de valor nao nos
seja dada de algum modo de antemio frente a outra coisa™. H4, pois, um primado dos atos
emocionais de intui¢do de valor frente a todas as demais formas de atos espirituais, como
representacdes, juizos, querer objetivo, etc. Dentro do proprio grupo de atos emocionais, “o
amor ¢ o 6dio sdo os tipos mais origindrios € os que abarcam e fundam a todos os demais
tipos de atos™. Sendo assim, constituem a raiz de todo ato da razdo teorética e pratica.

Desenvolveremos a aprioridade do valor logo mais adiante.

46 ET-1,p.96 “Asi como — en la actitud natural — nosson ‘dadas’en el dominio teorético las cosas, ai tambi’’en en
el dominio préctico nos son dados los bienes. Solo en segundo término nos son dados los valores que sentimnos
en esos bienes y a su vez este sentir de ellos, totalmente independiente y solo en tercer lulgar nos es dados el
respectivo estado sentimental de placer o desplacer que referimos al efecto de los bienes sobre nosotros (...). En
ultimo término son dados los estados — entretejidos com esos otros estados de placer y desplacer — del
‘sentimiento’especificamente sensible”.

“TEF,p.41.

* EF,p.31: “de manera que ningin ente totalmente libre de valor pueda hacerse ‘originalmente’objeto de una
percepcion, recuerdo, esperanza, y en segundo lugar, del pensamineto y juicio, sin que su cualidad de valor o su
relacion de valor no nos haya sido dada de algiin modo de antemano frente a otra cosa”.

* EF,p.35: “el amor y el odio son los tipos de actos més originarios y los que abarcan y fundan a todos los demas
tipos de actos”.
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Em nossas proprias palavras, poderiamos explicar a prevaléncia do dado emocional a
partir da nocao original de filosofia da seguinte forma: o movimento da filosofia nasce ndo
com um juizo, nem sequer com uma pergunta, mas com uma admiragdao, € nao podemos
sequer dizer que se trata ja de uma admiragdo ao ser, mas somente a algo que nos tocou. Pelo
que a filosofia ¢ uma espécie de amor ao saber. Mas o que ¢ este saber? Originalmente ndo ¢
ainda um ente, ndo tem contetido para a consciéncia; para a consciéncia, ¢ s6 consciéncia da
admiragdo. Primeiramente, entdo, neste sentido, temos mesmo um ato emocional que intui um
conteudo que ainda ndo ¢ acessivel a razao, que dirige a intencionalidade da consciéncia para
seu conteudo. Algo se mostra como algo para a consciéncia porque ndo ficamos indiferentes
perante ele, porque primeiramente temos dele um sentimento de amor (que nos atrai), ou de
odio (que nos repulsa). Ambos os casos despertam ‘admiragdo’, isto ¢, ‘chegar junto para
olhar’. Algo simplesmente nos desperta um sentimento de admiragdo. Este vazio de contetido
racional nos desperta uma pergunta, e nos move a penetra-lo com o entendimento, para por
fim possui-lo, contendo-o com nossos juizos. Assim, o primeiro objeto da filosofia ¢ dado

para uma intuicdo emocional.

2.3.4 Cosmovisoes

Faremos aqui um paréntese para explicar o conceito de cosmovisdo associado a
doutrina dos trés fatos, que constituem parte importante da teoria do conhecimento de Scheler.
O conceito de cosmovisdo, muito utilizado por Scheler, ¢ derivado de Humboldt, e
desenvolvido por Husserl, significando formas faticas de ver o mundo. Scheler considera
cosmovisdo uma conduta ou atitude propria, um modo de se posicionar do espirito perante o
seu mundo de objetos. Neste sentido, a cosmovisdo esta dentro de uma teoria metafisica

150

natural™ da atitude do homem ou grupos de homens frente a um mundo estruturado por este

grupo.
Ha assim basicamente duas cosmovisdes: a cosmovisdo natural e a cosmovisiao
cientifica. As cosmovisdes, por sua vez, surgem a partir da estruturacdo da consciéncia de

valor’', a esséncia pura acessivel a qualquer cosmovisio. A filosofia, porém, jamais pode ser

A , . . ) c o~ -
uma cosmovisao, mas, no maximo, uma teria das cosmovisdes’”. Porque as cosmovisoes sao

0 EF,p.27
' EF.p.32
2 EF,p.27
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miradas particulares circunscritas a uma atitude determinada e um determinado mundo de
objetos. Sao miradas relativas, com vistas a objetos relativos, ndo absolutos ou puros, como
sdo as esséncias puras, objeto da filosofia. A cada cosmovisdo corresponde como objeto um
fato proprio, como método uma atitude propria, e constitui assim o seu mundo proprio de
objetos. Assim, hd um fato natural, objeto da cosmovisdo natural, e um fato cientifico, objeto

da cosmovisdo cientifica, construido por esta.

Porém, anterior a estes, hd o fato puro, ou fenomenoldgico, que sdo as puras esséncias,
fundamento de qualquer possivel objeto cognoscitivo de qualquer cosmovisdo. Este, o fato
puro, ¢ o objeto, para usarmos uma analogia, proprio da filosofia. Nao ¢ um objeto como o
objeto da cosmovisdo cientifica porque este ¢ uma criagdo simbolica, ao passo que o fato puro
¢ assimbdlico, ¢ intuicdo em puro ato. Scheler ndo se contenta com a cosmovisao natural, que
apegada ao valor presente nos entes, ndo consegue abstrair, ndo consegue chegar a intui¢ao de
esséncias e nexos essenciais, sendo muito primitivamente ao nomear objetos, mas nao
consegue chegar as puras esséncias e nexos essenciais. Apesar disto, Scheler tem como certo
que ndo ¢ possivel chegar a uma visao filos6fica sem o dado mais evidente da cosmovisao
natural, que da a primeira aproximagao a esséncia, a primeira esséncia acessivel a qualquer
cosmovisdo, a constituicdo de um objeto. A cosmovisdo natural capta o que de mais
simplesmente acessivel hd nas esséncias, o valor em sua relagdo com a vida e os portadores de
valor. As cosmovisdes, portanto, sem duvida possuem um valor cognoscitivo, mas a filosofia
vai além das cosmovisdes e busca o fundamento de todo possivel conhecimento das

cosmovisoes, as esséncias puras.

2.3.5. Meio e mundo circundante

Surge ainda a no¢ao de mundo circundante, propria de uma cosmovisao. O mundo
circundante é o meio objetivado, constituido j4 como um mundo para a pessoa. E constituido
por um circulo de objetos primarios de determinada cosmovisdo objetivante. O meio original,
do qual faz parte o ser psico-fisico, porém, ndo tem objetos e portanto ndo constitui um

mundo’®. E o correlato do impulso afetivo ekstatiko,” isto é, direcionado simplesmente ‘para

>3 Voltaremos a utilizar este termo em seu sentido vernacular, nao em referéncia ao sentido espanhol, nem a um
simples ver passivo sem objeto, mas para refor¢ar o sentido de um ato intencional dirigido a uma unidade
mentada,

* PH, p.37
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fora’, que constitui o primeiro impulso de qualquer forma individual vivente, compartilhado
tanto pelo vegetal como pelo animal. Se for possivel falar de um meio humano, a este
corresponde o eu, a dimensao do individuo que pode ser objetivavel, com tudo o que contém

de vital, biologico, fisico e psiquico. O que € objetivavel fica daqui para tras.

O mundo circundante, por sua vez, ndo ¢ constituido simplesmente por uma dimensao
psico-fisica, mas por uma pessoa. ¢ o mundo da pessoa, rico de significados pessoais,
particulares e comunitarios. E o correlato objetivo externo da pessoa, assim como os objetos
sdo os correlatos dos atos espirituais; o mundo ¢ constituido de coisas, acontecimentos e
intui¢des as quais corresponde o sistema de formas de percepcdo e as demais formas de atos
espirituais proprios de uma cosmovisdo, isto ¢, significativos para uma determinada
cosmovisao. Assim, o mundo circundante da cosmovisao natural ¢ composto dos objetos
significativos proprios desta cosmovisdao. Este mundo de objetos significativos ¢ diverso nao
somente em relagdo ao mundo de objetos da cosmovisdo cientifica, mas também em relagdo a
outras cosmovisdes naturais. Porque € caracteristico das cosmovisdes e do mundo circundante
ser relativo a uma singular organizacao das funcdes perceptivas e aos modos de organizagao

dos grupos humanos em suas relagdes com o meio em seu estado natural™.

Podemos verificar a relatividade do mundo a pessoa nos seguintes fatos. Diferentes
povos, culturas e pessoas t€m diferentes cosmovisdes naturais. Porém, ndo ¢ um mundo como
0 meio ¢ para o animal, mas um mundo constituido simbolicamente. O mundo circundante da
cosmovisao cientifica, por sua vez, cria novas relagdes simbolicas, circunscreve novos grupos
de objetos, cujo substrato material pode ser o mesmo das diversas cosmovisdes naturais.
Assim, por exemplo, as mesmas estrelas possuem significados simbdlicos diversos, conforme
a cosmovisdo cientifica da fisica, ou da quimica, ou a cosmovisao natural dos indigenas, ou de
povos ndmades, ou para 0s antigos egipcios, ou para navegantes como os fenicios, e
constituem assim uma parte de mundos circundantes diversamente constituidos. O mundo
circundante de um indiano ¢ diverso do mundo circundante de um gaucho; basta pensarmos
no significado de um mesmo ente real destes dois mundos circundantes como, por exemplo, a
vaca. E uma vez que o fundamento de constitui¢do do mundo e de toda significagdo sdo as
intuicdes sentimentais primarias e assimbolicas, cada pessoa, cada individuo, inclusive dentro
de uma mesma cultura, necessariamente tem o seu proprio mundo circundante, nunca

totalmente idéntico ao de qualquer outro individuo. E o mundo de um mesmo individuo ndo ¢é

> PH,p.15
S EF, p.43
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o mesmo em diferentes fases de sua vida. O mundo da crianga ¢ constituido de objetos

diversos, ordenados de modo diverso, do que aqueles do mundo do adulto.

Podemos chegar a seguinte conclusao: ora, se o ponto de partida da filosofia sdo as
intuicdes que constituem o mundo circundante das diversas cosmovisdes, sobretudo a
cosmovisdo natural, cujos conteudos significativos tem o sentido da ‘doxa’ platdnica, mas
também o mundo da ciéncia, 0 mundo da ‘episteme’, que ja realiza uma reducdo sobre o
conteudo da cosmovisdo natural a0 mesmo tempo em que a recobre com simbolizagdes, €
considerando que cada individuo ainda tem um mundo proprio, € uma vez que O
conhecimento filosofico “aponta para uma esfera de ser completamente distinta do que se
encontra fora e mais além da mera esfera do mundo circundante™’, de qualquer mundo
circundante, isto ¢, para além de todo ser relativo, entdo a filosofia tem como matéria um sem
fim de intuigoes, sobre as quais a tarefa de realizar reducao se mostra como tarefa sempre

continuada, enquanto houver um espirito ligado a vida para intuir algo do real.

2.3.6. O objeto filosofico: a esséncia pura como dado a priori

O objeto de interesse especifico ao qual tende a atitude filoséfica sdo as esséncias e 0s
nexos entre esséncias. Vimos que todo conhecimento se dirige a esséncias, seja na
cosmovisdo natural, seja na cosmovisdo cientifica. Mas o que interessa a filosofia ¢ a esséncia
pura, a esséncia originaria de todas as esséncias, o dado a priori de todo conhecimento. Neste
sentido, ndo sao grupos ou espécies de objetos empiricamente determinados, como os objetos

da ciéncia, que constituem o foco intencional peculiar da atitude filoséfica.

Designamos como a priori todas aquelas unidades significativas ideais e as
proposicdes [conexdes essenciais] que prescindindo de toda classe de
posicdo dos sujeitos que as pensam ¢ de sua real configuracdo natural, e
prescindindo de toda indole de posi¢do de um objeto sobre o qual sejam
aplicaveis, chegam a ser dadas por si mesmas em um contedo de uma
intuigdo imediata. Por conseguinte, se ha de prescindir de toda sorte de
posicdo. (...) Uma intuicdo de tal indole ¢ uma intui¢do de esséncias. Ao
contetido de uma intui¢do de tal indole, chamamos ‘fenémeno’; assim, pois,
o fendmeno ndo tem minimamente nada que ver com ‘apari¢cdo’ (de algo
real) ou com aparéncia. Uma intui¢do de tal indole ¢ ‘intui¢do de esséncias’
[Wesensschau], ou também — como preferimos chamar — ‘intui¢do

°7 EF,p.44 “El conocimiento filoséfico mas bien apunta a una esfera del ser completamente distinta que se
encuentra afruera y mas alla de la mera esfera del mundo circundante del ser”.
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fenomenologica’  [phdnomenologische Anschauung] ou ‘experiéncia
fenomenologica’ [phinomenologische Erfahrung] **.

Prescinde, por enquanto, do carater de existéncia ou ndo existéncia. Para Scheler, o
dado a priori é a esséncia pura dada por si mesma em uma intui¢ao, neste sentido coincidindo
o dado com o mentado — “nada ¢ mentado que ndo seja dado e nada ¢ dado fora do

959

mentado”™” —, isto €, trata-se de um a priori como imanente a intui¢do, nunca como anterior a

esta.

Na definicao da esséncia como objeto da filosofia, Max Scheler parte de uma ordem

A . .o, A A . . 60 - .

de evidéncias, constituida por trés evidéncias fundamentais™, que ndo desenvolveremos aqui
em sua longa argumentagdo, mas apenas tomaremos em conta para explicitar que sdo

pressupostos da filosofia e da teoria do conhecimento de Scheler.

1. evidéncia de que algo ¢ absolutamente, ¢ que o nada ndo ¢; ndo estd se falando

ainda de existéncia ou ndo. Constitui o primeiro assombro filoséfico.

2. evidéncia de que, se realmente existe algo, mesmo em tudo o que ha de relativo
nos entes, seja relativo a ser mentado, ser ideado, ser constituido, etc., nada pode

eliminar o ser, portanto ha um ser absoluto.

3. todo existente possui necessariamente um ser de esséncia ou um ser quiditativo
(esséncia) e um ser-ai (existéncia); mas o conhecimento da esséncia ¢ totalmente

distinto do conhecimento da existéncia.

Estas evidéncias constituem o fundamento da conviccao filosofica sobre a evidéncia
de seu objeto, a esséncia. Scheler evita o qualificativo de verdade ou falsidade, que restringe
ao ambito logico dos juizos, e usa o termo ‘convic¢do’ para um ultimo complemento a
defini¢do da esséncia da filosofia: “Podemos dizer que a filosofia é, por sua esséncia,

convicgdo rigorosamente evidente, ndo multiplicdvel nem revogével por indugdo, valida ‘a

¥ ET-Lp.83: “Designamos como a priori todas aquellas unidades significativas ideales y las proposiciones que,
prescindiendo de toda clase de posicion de los sujetos que las piensan y de su real configuracion natural, y
prescindiendo de toda indole de posicion de un objeto sobre que sean aplicables, llegan a ser dadas por si mismas
en el contenido de una intuiciéon inmediata. Por conseguiente, se ha de prescindir de toda suerte de posicion.
Como también de la posicion ‘real’y ‘no-real’, ‘aparencia’, ‘realidad’, etc. aun cuando, por ejemplo, nos
engafiamos tomando por vivo algo que no lo es, debe sernos dado también en el contenido de la ilusion la
esencia intuitiva de ‘la vida’. Al contenido de una intuicion de tal indole lo llamamos ‘fendmeno’; asi, pues, el
‘fendbmmeno’no tiene que ver lo mas minimo con ‘aparicion’(de algo real) o con ‘apariencia’. Una intuicion de
tal indole es ‘intuicién de esencias’, o también — como nos place llamarla — ‘intuiciéon fenomenoldgica’o
‘experiencia fenomenologica’.

* ET-Lp.86: “nada es mentado que no sea dado y nada es dado fuera de lo mentado”.
% EF,p.46ss.
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priori’ para todo o contingente existente, convic¢do de todas as esséncias e complexos de
esséncias do acessivel para n6s em forma de exemplos, a saber, na ordem e na hierarquia em

que se encontram em sua relacio com o ente absoluto e sua esséncia™’.

O conhecimento do ser relativo ¢ proprio do conhecimento das ciéncias, isto € tanto do
ser relativo ideal intra-mental, como o objeto da matematica, quanto do ser existente como
real, objeto das ciéncias empiricas, cujo método ou acesso ¢ o modo teorético da razdo, um

modo de intuigdes categoriais no sentido fenomenologico, sobre aqueles objetos.

O ser absoluto, a esséncia pura, € o objeto proprio da filosofia, e pode ser intuido por
outros meios além do conhecimento teorético, por um saber de participagdo. E por isto que o
residuo da reducdo fenonemologica de Scheler vai mais além daquilo que Husserl alcangou.
Scheler considera como atos objetivadores do pensamento, isto ¢, capazes de intuir esséncias
objetivas, ndo somente as representagdes, juizos, significacdes, etc., como ainda as intui¢des

sentimentais ou emocionais (ET-ILp.30), como o amor, a simpatia, o desejo, o querer.

Reflexoes

Na teoria do conhecimento, de tudo o que possamos conhecer em qualquer campo,
seja no campo da experi€ncia empirica, seja do conhecimento da razao teorética ou pratica, a
priori é o dado primordial, o objeto de intuigio que se mostra como auto-dado®, com sentido
para a consciéncia intencional., o dado intuido como evidente por si mesmo, uma datitude
mostravel na intui¢do pura e direta. Nao estamos ainda falando de material ou formal, de uma
constitui¢do do objeto sob formas da razdo, ou de uma simbolizagdo, mas sim do objeto que
se d4 como uma unidade cognoscitiva, objeto do qual ja podemos ter consciéncia como
datitude pré-simbolica. 4 priori é dado intuido, nao constituido. A intui¢do, por sua vez, €
toda experiéncia na qual o dado surge ou se mostra pela primeira vez. Nao se trata, pois, de
um objeto definido conceitualmente. A este primeiro objeto que intuimos em qualquer
experiéncia de intuicdo espiritual, que pode ser tanto uma intuicdo emocional quanto

racional, pois sendo ambas atitudes intencionais € pois, evidente, como demonstrou Husserl,

' EF,p.57: “Podemos decir que la filosofia es porsu esencia convicion rigurosamente evidente, no multiplicable
ni revocable por induccion, valida ‘a priori’ para todo lo contiongentemente existente, convicion de todas las
esencias y complejos de esencias de lo existente accesibles para nosotros en forma de ejemplos, a saber, en el
orden y en la jerarquia en que se encuentran en su relacion con ele ente absoluto y su esencia”.

2 ET-1,p.84
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que, sendo intencionais, tanto os atos emocionais quanto os atos racionais possuem como
correlato um algo a que intencionam, a este objeto, este algo intencionado, chamamos o dado
a priori, que ¢ essencial e objetivo, a esséncia como objeto de uma intui¢ao preenchedora de
intencdo de um ato objetivante. Em qualquer ato objetivante hd uma intuicdo que preenche
uma inten¢do, ha uma matéria intuida, a esséncia objetiva, € ndo apenas uma pura forma
categorial que constituiria do nada um objeto de conhecimento. E neste sentido que Scheler
diz que a fenomenologia se mostra como um empirismo radical na teoria do conhecimento,
pois mostra que por tras da constituicao de sentido universal ha sempre ja um primeiro sentido
mesmo na mais singular intuicio. E aqui que Scheler comeca a alargar as investigagdes de
Husserl sobre os atos intencionais objetivantes. Ao falar de atos emocionais como atos
objetivantes do espirito, Scheler vai mais além do campo dos atos racionais fundadores de
conhecimento. Porém, ainda estamos no campo da intui¢do de esséncias puras, ou seja,
daquilo que nosso espirito pode intuir e receber como dado imanente em uma intui¢do, € nao
no campo da posi¢do de uma existéncia Ontica fora da experiéncia. O significado ontico® das
esséncias € nexos essenciais, para Scheler, ¢ dado por estas enquanto dados a priori em uma

intuicao, nao constituidos, nem anteriores a experiéncia intuitiva®.

Em outras palavras, o a priori de qualquer experiéncia intuitiva espiritual ¢ uma
esséncia onticamente objetiva, porque objeto de uma intuicdo. SO podemos falar de a priori
como dado na experiéncia, ou seja, auto-dato, nunca como algo anterior a esta experiéncia. A
esséncia a priori ¢ um dado imanente a consciéncia, um dado ideal. Neste sentido, Scheler ¢
fiel ao espiritualismo idealista da tradicdo alema, segundo o qual realidade e espirito formam
uma unidade, principio de compreensao gnosiologica pelo qual o semelhante pode conhecer o
semelhante, isto é, o espirito pode compreender o real porque este ¢ manifestagdo daquele. O
a priori € 0 que surge para o espirito, se mostra como esséncia, como matéria de uma intuigao
espiritual. Se mostra como um algo evidente, que ja pode ser mentado®, o que ndo significa
ainda ser conceituado ou simbolizado. Apenas significa que a esséncia a priori ¢ um dado

intra-mentis de carater assimbolico.

Scheler mostra que a intui¢ao do dado a priori de toda experiéncia espiritual, inclusive
das intuicdes emotivas ou sentimentais — alids, esta ¢ a experiéncia primordial de toda
possivel ulterior intengdo teorética e signitiva — se mostra filosoficamente acessivel gragas ao

processo de reducdo fenomenologica desenvolvido por Husserl. A mudanca de enfoque ¢

% FG,p.86
% ET-1,p,87
% ET-1,p,86; FG,p.89
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simples. Se Husserl aplicou a reducdo aos atos objetivantes e preenchedores de significagdo
do pensamento teorético e, apds reduzir toda conceituagdo, toda posi¢do de existéncia e de
realidade de um mundo, toda subjetividade do eu pensante, para chegar ao puro quid como
objeto do ato intencional puro, a pura intuicao da coisa, pelo que chega a conclusdo de que
todo ato da consciéncia ¢ intencional, tem um objetal que ¢ a sua intui¢do preenchedora, ndo
sendo apenas uma vazia forma categorial que cria objetos do nada, e que portanto, ha um algo
a que mira a consciéncia, e este algo, este quid ¢ a pura esséncia intuida, a coisa mesma ideal
para Husserl, esséncia auto-dada como primeira evidéncia, imanente ao ato de pensamento,
Scheler apenas aplica 0 mesmo processo de redugdo a outros atos espirituais longamente
esquecidos pela tradi¢do filosofica desde a virada racionalista sobretudo a partir da
modernidade, os atos emocionais do espirito. Tais atos sdo, por exemplo, o amar, o desejar, o

preferir, o admirar, o aspirar, anelar, etc., atos que ja possuem um objeto de vivéncia.

Ha aqui uma importante distingdo a fazer: entre atos emocionais e estados emocionais.
Dizemos que s3o atos espirituais no sentido de que sdo intencionais. Além disto, porque nao
sdao simples estados psiquicos objetivaveis, observaveis e passiveis de conceituacao desde o
exterior. Os estados podem ser objetivaveis, podem ser objeto de investigacdo teorética.
Porque ndo ¢ ato, ndo ¢ uma percepcao, nao tem objeto. A percepcdo emocional, no entanto,
tem seu objeto, seu conteudo material ndo formal. Nao €, pois, estado, mas sim ato puro,
como 0s atos espirituais racionais. Apenas que, diferentemente dos objetos da intuicao
preenchedora da intengdo racional de significagdo, os objetos destes atos emocionais nao
podem ser demonstrados nem conceituados definitivamente dentro de nenhum sistema.
Apenas podem ser mostrados para que sejam intuidos pela intuicdo emocional. A razdo pura,
por ndo compreeender ou intuir diretamente os objetos destes atos, relegou-os para fora de
todo campo de cognoscibilidade. O espirito € a consciéncia objetiva ficaram reduzidos ao
racional. No entanto, no inicio ndo era assim, sempre se reconheceu que tais atos tinham um
objeto. Apenas que a racionalidade pura ndo os alcancava. Mas a filosofia ¢ mais do que
racionalidade pura. A filosofia surge com o assombro, por isto h4 espaco, sim, na filosofia,
para o indefinivel, que ¢ mesmo o seu ponto de partida. O que o racionalismo puro fez foi
criar seus proprios objetos e fechar os olhos a matéria original da filosofia, justamente aquela
admiragdo inicial. Tais atos podem ser para a razdo um conceito vazio, mas nao sao uma idéia

vazia, sem sentido. Ha um preenchimento, ainda que ndo acessivel ao conceito.

E evidente que sabemos o que ¢ amar, sabemos quando amamos, sabemos o que

amamos, mas nao sabemos definir o que ¢ o amor, nem a idéia universal de seu objeto — a
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idéia universal do objeto de amor, nem o quanto amamos e até que ponto. Ou nos ¢ evidente,
ou ndo ¢. Mas nao podemos ter o apoio da certeza de um conceito, apenas o apoio da intui¢ao
emocional. Ao reduzir os atos emocionais Scheler encontra a mesma intencionalidade de
consciéncia dos atos racionais de significagao, uma ordem ao objeto. O correlato destes atos
emocionais intencionais ¢ o dado a priori material (ndo formal, como o objeto constituido no
conceito) a pura esséncia intuida anterior a qualquer ato de intenc¢ao de significacdo, isto ¢é, de
conceituagdo. O ato mesmo se nos torna evidente somente em a¢ao. Nao podemos paralizar o
ato para demonstra-lo, pois que ja nao seria mais ato. Sendo ato puro ndo ¢ objetivavel, mas

sendo intencional, tem seu objeto.

2.3.7. A distincao entre a priori formal e material

Talvez a questdo mais importante para caracterizar a intui¢ao scheleriana de uma ética
material dos valores esteja na nova compreensao e distingdo dos conceitos de a priori formal
¢ a priori material®. Para Scheler existe, sim, um a priori material, que ¢ mesmo o ponto de
partida de todo possivel conhecimento, toda objetivacdo mais elementar e mesmo da
objetivacio sob formas categoriais universais. E a partir desta compreensdo que se constroi

toda a fundamentacgdo da ética sobre a materialidade e objetividade dos valores.

Na visdo fenomenoldgica, o formal e o material constituem a adequagdo da relacdo de
preenchimento entre intengdo e intui¢dao, a coincidéncia do mentado com o dado. Ambos
podem ser a priori, isto ¢, dados em uma intuicdo. Para Scheler, Kant excluiu o material do
fundamento de todo conhecimento por confundi-lo com a posteriori, e identificando o a
priori somente com o formal®’. A rejeicio do dado material a priori parte de uma atitude
integral de Kant frente ao universo, uma atitude de “hostilidade inteiramente primitiva ou

268,

também desconfianca de todo dado como tal, angustia e medo ante a ele como ante o caos™";

0 dado do mundo ai fora € o inimigo da verdade que precisa ser dominado.

Mas na verdade, a antitese a priori - a posteriori nao representa necessariamente a
relagdo formal-material. Trata-se de duas relacdes diversas. Frente ao dado a priori formal,

porém, o material tem prioridade. A esséncia formal ¢ concebida como constituida; o

66 ET-L, se¢do II
7 ET-1,p.90
% ET-1,p.106: “’hostilidad’ enteramente primitiva o también ‘desconfianza’ de todo lo ‘dado’ como tal, angustia

999

y miedo ante ello com ante el ‘caos’”.
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material, porém, pode ser auto-dado, dado por si mesmo anterior a toda constituicdo de
objeto, ou dado constituido, no caso em que o formal se torna matéria de uma intuicao.
Portanto, o Uinico que pode ser absolutamente a priori ¢ o material auto-dado, nunca o formal.
Com excecdo do a priori formal puramente 16gico, que ndo ¢ dado, mas ato, frente a todo

dado formal, sempre ¢ possivel encontrar uma intui¢do material anterior.

O a priori material pode ser relativo tanto a proposicgoes, isto €, atos signitivos da
razdo tedrica, quanto a esséncias puras intuidas singularmente por uma percepcao emocional

assimbolica anterior a toda generalizacao:

A priori material é todo conjunto de proposigdes que, em relagdo com outras
proposi¢des apridricas - por exemplo, as da logica pura — tém validez para
uma esfera mais especial de objetos. Mas também ¢ possivel pensar
conexdes aprioricas entre esséncias, que somente acontecem em um objeto
individual e faltam, de modo geral, em todos os demais objetos®.

Na visao objetivista das esséncias, o a priori formal, por sua vez, ¢ sempre a posteriori
em relacdo ao preenchimento intuitivo material; exceto o a priori formal das conexdes
logicas, correlato das conexdes essenciais do puro ato racional (ndo do logico no sentido de
aplicagdo das formas logicas a proposi¢des e raciocinios, o que ja pressupde um conteudo
material intuido como conceito), o formal ¢ uma constitui¢do sobre o dado material. Os
valores, intuidos como esséncias pela intuicdo emocional, mesmo em uma Unica intui¢ao
direta e simples, serdo, pois, 0 a priori material e objetivo de todo conhecimento tedrico e,

conseqiientemente, também da ética.

Exceto os chamados a priori formais dos fatos basicos intuitivos da logica
pura, resulta que cada matéria, como ser, a teoria dos niumeros, a teoria das
quantidades, a teoria de grupos, a geometria, geometria das cores ¢ dos sons,
a mecanica, a fisica,a quimica, a biologia, a psicologia, em cada caso
revelam para uma mirada muito penetrante todo um sistema de proposi¢des
materialmente a prioristicas — e baseadas sobre a intui¢do de sua esséncia —
que contribuem para uma evidente amplia¢do do a priorismo. Em todos estes
casos o a priori em sentido logico € conseqiiéncia do a priori dos fatos
concretos, que constituem os objetos dos juizos e proposicdes’”.

% ET-1,p.90: “A priori ‘material’es todo conjunto de proposiciones que, en relacion com otras proporsiciones
apridricas — por ejemplo, las de la logica pura — tiene validez para una esfera mas especial de objetos. Mas
también es posible pensar conexiones apridricas entre esencias, que s6lo acaecen en un objeto individual y
faltan, generalmente, en todos los demas objetos”.

" FG,p.68: “Excepto los llamados a priori formales de los hechos béscos intuitivos de la 1ogica pura, resulta que
cada materia, como ser, la teoria de los niimeros, la teoria de cantidades, la teoria de gruops, la geometria, la
geometria de los colores e sonidos, la mecanica, la fisica, la quimica, la biologia, la psicologia, en cada caso
revela a una mirada muy penetrante todo un sistema de proposiciones materialmente aprioristicas — y basadas
sobre la intuicidon de su esencia — las que contribuyen a una evidente ampliacion del apriorismo. En todo estos



44

2.4. O método filosofico como ato de participacio no ser

2.4.1 Participacido do ser da pessoa no ser essencial

A partir da idéia de filosofia como atitude, e do objeto como a pura esséncia, a
conclusdo seguinte ¢: se desejamos conhecer a esséncia pura do ser que ndo ¢ imediatamente
conhecida pela atitude natural, precisamos de um certo ascetismo, um desprendimento das
atitudes naturais que permita elevar a alma. Assim, para Scheler, a filosofia ¢ conhecimento de
esséncias que nao sdo diretamente acessiveis na atitude da cosmovisdo natural, mas sao
acessiveis por “um ato determinado pelo amor de participagdo no nicleo de uma pessoa humana
finita no essencial de todas as coisas possiveis”'. O que move a atitude filosdfica é um desejo
de participagdo na esséncia; mas a filosofia ndo ¢ em absoluto o modo mais imediato de
participagdo na esséncia. Ela ¢, antes, um modo intelectualista de participag:éon; salientamos,

um modo sem davida eficiente de participacdo, porém circunscrito a esta modalidade.

A esséncia da atitude filosofica, € pois, uma participacgao total do nticleo da pessoa como
centro de atos espirituais, de todo seu ser, no ser essencial de todas as coisas possiveis. O desejo
de participacdo no ser parte do primeiro ato do espirito que ¢ amor. E por isto que “sempre o

»73 Mas esta participagdo ndo significa uma unido estatica, e o ser

amante precede o conhecedor
ao qual se deseja uma participagdo ndo ¢ um simples ‘objeto’, mesmo que de amor, mas antes ¢
uma participagdo no ser que nao me pertence, do qual eu mesmo sou parte. Neste sentido, o

homem conhecedor &, para Scheler, uma “espécie particular da vida universal”’*.

Esta atitude exige uma postura moral, caracterizada por aquela profunda admiragdo a
todo ser, um desejo moral e ascético de desprender-se, de sair de si, de vencer suas proprias
resisténcias, para unir-se ao ser amado. Uma caracteristica fundamental desta atitude filosofica
na visao fenomenologica de Scheler ¢ que estd em relacao de dependéncia a seu objeto, as

esséncias.

casos el a priori en el sentido 16gico es consecuencia del a priori de los hechos concretos, que constituyen los
objetos de los juicios y proposiciones”.

"' EF,p.14: “acto determinado por el amor de participacion del nicleo de una persona finita en lo esencial de
todas las cosas posibles”.

72 EF.p.15

7 EF,p.32: “Siempre el amante precede al conocedor”.

™ EF,p.43: “especie particular de la vida universal”.
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E neste sentido que se estabelece o que Scheler chama de empirismo radical da filosofia
fenomenologica’™, e que outros chamam de um objetivismo. A fenomenologia é empirismo
radical porque nao aceita que seja determinada de antemdo por um conceito racional que
delimite previamente um método e objetos, mas antes, pretende deixar-se determinar pela mais
primaria intui¢do das coisas tal como se apresentam, como autodadas. E certo que se busca um
critério, assim como um método no sentido de um modo de comportar-se, de dirigir de modo
ordenado os atos do espirito, ¢ de modo adequado ao dado do mundo objetivo das esséncias.
Mas, como o primado ¢ das esséncias, 0 método e o critério devem ser determinados a partir do
modo como o autodado das esséncias se apresenta a intuicdo. Da mesma forma ¢é a questdo do
critério. “Todos os critérios somente se deduzem ao tomar-se contato com as coisas mesmas” °.
O a priori, portanto, ¢ a esséncia como a coisa mesma, o dado material da intuigdo, o fato,

aquele fornecido pelo objeto tal como se mostra & intuigdo. Todo o trabalho racional de

teorizacao que ¢ feito sobre a intuicdo da esséncia € uma construcao a posteriori.

2.4.2. A condicio moral da atitude espiritual do filosofar

A partir da defini¢do da filosofia como atitude, surge a dimensdo da sua natureza moral.
Para Scheler, esta atitude exige um comportamento determinado, uma postura adequada. E
atitude unanime dos filésofos pretender construir sua obra livre de preconceitos, livre de
proposicdes ndo evidentes. Isto mostra que, apesar de os filosofos dirigirem o movimento de
seus pensamentos ou para objetos diversos, ou ainda de modos diversos, hd uma atitude comum
de fundo no filosofar. E preciso um espirito desprendido de todo apego a mitos, a idéias
provisodrias. A filosofia, no seu alvorecer, desenvolveu esta idéia de desprendimento como a
idéia de um elevar-se, desapegar-se das visdes naturais de mundo, num alcar-se a alma a um
outro mundo, o mundo das idéias, sobretudo nas correntes idealistas de linhagem platonica. Esta
idéia muito presente na filosofia nos leva a duas conclusdes: primeiro, significa que a razao esta
como que dividida em dois mundos e, em segundo lugar, que estd como que espontaneamente
mais apegada ao mundo natural, ou melhor, numa mirada inversa, que esta mais apegada a uma
sua atitude natural confortavelmente acritica. Dai que a andlise do impulso moral que constitui o
surgimento do filosofar pode ser compreendida como parte importante da teoria do

conhecimento intuida por Scheler, pois caracteriza o proprio método de abordagem do objeto.

" EG,p.64
" FG,p.65: “Todos los criterios solo se deducen al tomarse contacto con las cosas mismas”.
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Os atos reflexivos basicos pelos quais o espirito abandona todo ser relativo sdo o que
Scheler chama de atos morais bdsicos’', mostrando-se como correlatos reflexivos dos atos
emocionais primarios. Numa analogia bastante perceptivel, representam o modo scheleriano de

interpretar os atos de redugao fenomenoldgica propostos por Husserl.

1. O amor de toda a pessoa, isto ¢, que envolve todas as suas esferas de ser, de
sensibilidade, de emogdes e de atividades intelectivas, ao valor ¢ ao ser absoluto,

que rompe o limite do ser relativo e do mundo circundante;

2. A humilhagdo do eu (psiquico) e do ego natural, que quebra o apego as categorias de

modos causais de existir e das relagdes faticas com o mundo;

3. O autodomino, isto é, a objetivacdo possivel e redirecionamento dos impulsos
naturais que condicionam as percepgOes naturais em sua base somatica, que permite
a abertura livre do espirito a uma adequagdo ao dado da esséncia, sem impor

condicionamentos a este auto-dado.

Tais atos estdo intimamente ligados as trés medidas de todo conhecimento,

independentes entre si’*:
1. O tipo e grau de relatividade do ser de seu objeto;
2. Conhecimento evidente da esséncia ou conhecimento indutivo da existéncia
3. Adequacgdo do conhecimento

A no¢ao do critério de adequagdo ¢ entendida como o contato da pessoa com as coisas
mesmas, mas como dadas no interior da consciéncia. “O auto-dom de algo mentado na imediata
evidencia da contemplagdo € o tnico, com o mesmo significado da palavra ‘verdadeiro’, que se
eleva por cima da oposicdo falso-verdadeiro, pertencente somente ao ambito das
proposi¢des™”’. Esta adequagdo em Scheler é compreendida como participagio do espirito na
esséncia, regida em Wltima instancia pela esséncia auto-dada. E nestes sentido que o método
filosofico € reconhecido como uma atitude moral integral da pessoa como espirito e centro de
atos, no sentido de que a pessoa deve se posicionar adequadamente respeitando a auto-

mostracdo do objeto.

""EF.p.44

8 EF,p.46

" FG,p.65: “el auto-don de algo mentado em la inmediata evidencia de la contemplacién es lo tinico, con el
mismo significado de la palabra ‘verdadero’, que se eleva por encima de la oposicion verdadero-falso,
pernteneciente solo al &mbito de las proposiciones”.
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2.4.3. O método filosofico e o enfoque fenomenologico

A filosofia deve poder dedicar-se a todas as areas do conhecimento humano que
necessitem de uma fundamentacgdo ou de um esclarecimento racional mais consistente. Por isto,
a questdo metodoldgica em Scheler esteve subordinada aos seus diversos interesses tematicos.
Ou seja, o método se adaptava as diversas ontologias regionais, falando em linguagem
husserliana, ou as diversas esferas do ser que interessaram a Scheler, contando com o aporte do
conhecimento de varias ciéncias, sem tirar o valor de profundidade filos6fica com que tratava
de seus temas. Porém, segundo Pintor Ramos, por vezes a falta de paciéncia com temas
puramente especulativos leva o filésofo a adotar formulac¢des e postura excessivamente rigidas
e dogmaticas®®. Poderiamos dizer, no entanto, que Scheler foi um dos primeiros filésofos a
utilizar temas transdisciplinares para elaborar uma completa antropologia de carater filosofico,
porém sustentada pela efetividade das diversas esferas de ser presentes no homem e suas
relagdes internas. Teve por isto que dialogar com o método e os conhecimentos adquiridos nas
diversas ciéncias particulares sobre o homem, como a medicina, a biologia, a psicologia, ¢ a
sociologia. De fato, ¢ hoje impossivel fazer antropologia filoséfica querendo caracterizar o
homem somente do ponto de vista do logos. E um logos essencialmente encarnado e vivente, e
por isto o grande achado de uma filosofia da vida e das vivéncias. Por isto, segundo o mesmo
comentarista, desde o horizonte aberto com a revolu¢do copernicana de Kant, foi somente com

Scheler que a atual antropologia filosofica adquiriu sua maturidade inicial®'.

Se por um lado toma em grande consideracdo o significativo aporte que trazem as
diversas ciéncias, por outro lado, fiel ao método filoséfico, Scheler ndo deixa de dialogar com
os fildsofos que lhe precederam na busca de uma resposta a pergunta pelo homem, em um plano
estritamente racional. Porém, este ‘estritamente racional’, desde a compreensdo vivencial da
fenomenologia e de seus desdobramentos existenciais, ndo pode mais considerar uma discussao
filosofica como ao nivel de uma improvavel ‘razdo pura’ segundo a compreensdo kantiana. A
razao nao ¢ tdo pura quanto Kant supunha. Antes, esta irredutivelmente ligada a vivéncias e
relacdes que, para ser auténtica e adequada a sua propria condigdo de razdo humana, nao pode

negligenciar.

E método comum em Max Scheler expor lado a lado os intmeros pontos de vista

filosoficos e teorias sobre os temas que aborda. Alguns ele rechaga totalmente, outros

% Pintor Ramos, p.16.
8! pintor Ramos, p.8
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parcialmente. Seguindo a postura fenomenoldgica, as diversas visdes filosoficas que aparecem
na histéria ndo sdo necessariamente contraditdrias € mutuamente excludentes — desde que ndo
apresentem problemas de fundamentacdo internamente contraditorios; contribuem, portanto,
para a descrigdo dos fendmenos abordados. H4 casos, claro, em que determinadas
fundamentagoes filosoficas sdo definitivamente rejeitadas. Mas procura-se ver os problemas
com o aporte de diversas miradas, sem procurar fechar de uma vez o sistema. Por exemplo,
mesmo a ¢€tica kantiana puramente formalista, que Scheler pretendeu superar com uma ética
material dos valores (ou melhor, no seu dizer, “seguir mais além”), ¢ considerada por ele até
entdio a doutrina mais acabada em matéria de ética filosofica®. Scheler na verdade apoia-se na
conquista da critica kantiana como superacao da ética de bens e fins como era proposta desde
Aristoteles e que fundamentava o tradicional objetivismo estatico dos bens, proprio da
escolastica catolica. Juntamente com Kant, rejeita definitivamente toda ética baseada na ética
aristotélica de um mundo essencial de bens absolutos e um mundo de finalidades objetivas. Para
Scheler, estas éticas nao fazem a devida distingdo entre os conceitos de bens, fins e valores.
Porém, por outro lado, avanga mais além da visdo kantiana, pois esta se assenta em ultima
instancia sobre um humanismo de carater exclusivamente racional, enquanto Scheler percebe no
homem diversas esferas de ser, ou estratos, aos quais devem-se referir valores correspondentes.
Nao se pode, pois ver a ética simplesmente como advinda de um a priori formal cuja origem e
finalidade ¢ exclusivamente a dimensdo da razdo. A finalidade da ética ¢ fundamentar um agir
racional concreto na materialidade, como realizacao de valores no mundo. O homem nao ¢ s6
razao e, portanto, ndo tem valores sO racionais; mas € espirito que perpassa todas as esferas de
ser em que se estrutura o ser humano, e cada uma tem valores proprios na constituicdo do

homem.

Husserl debrugou-se sobre o fendmeno do conhecimento para mostrar que nele esta a
evidéncia de um caminho de acesso ao fendmeno da objetalidade, a intui¢do da unidade
essencial. Mas, como dissemos, ¢ um caminho. E por isto que a fendmenologia é para Scheler
um enfoque, e ndo um método. Porque em um método, caminho para chegar a algum lugar, ja
esta pressuposto o estabelecimento do ponto de chegada. De alguma forma ja se sabe onde se
quer chegar. O método estabelece seu fim. O enfoque nao estabelece um fim. O enfoque ¢ um
ato de focalizagdo, uma mirada voltada para determinado objeto, como ja explicamos
anteriormente; neste caso, para os fatos fenomenoldgicos. Mas é apenas uma entre tantas

miradas possiveis e qualitativamente diversas, como as derivacdes historicas do movimento

2 ET-Lp.8.
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fenomenoldgico o demonstraram. O enfoque ¢ um ato circunstancial, menos determinante do

que um método.

Em primeiro lugar, fenomenologia ndo é o nome de uma ciéncia nova, nem um
termo substitutivo de filosofia, mas ¢ o nome dado a um enfoque peculiar da
contemplacdo espiritual através da qual se obtém uma visdo ou uma vivéncia
que permaneceriam ocultas sem este enfoque. Se trata, pois, de um reino de
‘fatos’ de indole particular. Digo ‘enfoque’ e ndo método, porque este ultimo ¢é
um procedimento do ‘pensar’, com vistas a um fim, e versa sobre ‘fatos’, como
sucede por exemplo, com a indugdo ¢ a deducdo. Mas em nosso caso se trata,
primeiro, de novos ‘fatos proprios’, anteriores a toda fixagao logica, e segundo,
de um procedimento de ‘contemplar’. Os fins a que tende este enfoque sdo
oferecidos, no entanto, pela problematica filoséfica do universo tal como tem
sido formulada em sua maior parte pela filosofia através de um trabalho
milenar. Com isto ndo se afirma, por outro lado que, ao exercer-se este
enfoque, a formulacdo mais precisa destes problemas nao possa softrer, todavia,
multiplas modifica¢es™.

Os temas e fins ndo sdao estabelecidos unicamente pela filosofia ou pelas ciéncias
particulares, apesar de em grande parte o serem. Podem haver surpresas no caminho que
solicitem uma mudanga, uma alteragdo de abordagem, que levem a uma visao do todo de forma
diversa do originalmente esperado. E preciso estar aberto e nio se deixar confundir pelos
pressupostos e preconceitos de outras formas de conhecimento. Husserl se propos a atingir a
esséncia eidética da objetalidade transcendente, as coisas mesmas, como que a atender as
exigéncias finais das ci€ncias naturais e positivas. Com isto, por um lado, ja se propos um fim, e
por outro, excluiu-se outros fins como sendo de antemao inacessiveis. O seu fim € a esséncia,
mas como dado imanente, ¢ seu método a reducdo sobre o transcendente. Somente a
objetalidade imanente pode ser imediatamente evidente a consciéncia, como momento
ingrediente da cogitatio, o dado objetal como ato da consciéncia. Ao mirar o objeto das
ciéncias, termina por ndo atingi-lo, e fica somente com a evidencia reflexiva e interna do ato de

conhecimento na consciéncia. Mas e a coisa mesma?

O equivoco, para Scheler, € o estabelecer-se um fim, ao invés de estar aberto a qualquer

fim a que o caminhar venha a conduzir. Esta ¢ a atitude do fenomenologo: o caminho se faz ao

% FG, p. 62: “En primer lugar, fenomenologia no es el nombre de una ciencia nueva, ni un término sustitutivo de
filosofia, sino el nombre dado a un enfoque peculiar de la contemplacion espiritual a través del cual se obtienen
una vision o una vivencia que quedarian ocultas sin este enfoque. Se trata, pues, de un reino de ‘hechos’de indole
particular. Digo ‘enfoque’ y no ‘método’, porque este ultimo es un prcoedimiento del pensar, con arreglos a un
fin, y versa sobre hechos, como sucede por ejemplo, con la induccion e la deduccion. Pero en nuestro caso se
trat, primero, de nuevos hechos proprios, anteriores a toda fijacion logica, y, segundo, de un procedimiento del
contemplar. Los fines a que tiende este enfoque, los ofrece, empero, la problematica filosofica del universo tal
como ha sido formulada en su mayor parte por la filosofia a través de una labor milenaria. Con lo cual no se
afirma, empero, que al ejercerse esto enfoque la formulacion mas precisa de estos problemas no pueda sufir,
todavia, multiples cambios”.
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caminhar, o fim se apresentara por si mesmo, nio deve ser posto de antemio. E como uma
viagem em que tudo € novo, ndo se sabe o que vira pela frente. Exige uma atitude radicalmente
aberta, mesmo quanto aos métodos empregados. Em meio as investiga¢des de Husserl, muitas
coisas novas apareceram que o proprio filosofo ndo pode investigar suficientemente, como ¢ o
caso de descrever mais profundamente as possibilidades de conhecimento que oferecem outras
vivéncias da consciéncia, além dos atos objetivantes, uma vez que estava por demais focado
sobre o problema da fundamenta¢ao do conhecimento sob a perspectiva dos atos objetivantes da
consciéncia. O enfoque como mirada tem um carater de contemplagao, mais aberto, portanto,
do que o carater diretivo de um método. Scheler pretende assim lancar o foco da mirada
fenomenoldgica mais diretamente sobre o ponto de contato das vivéncias com o dado

transcendente do mundo mesmo a fim de alcangar uma maior objetividade.

Uma filosofia fundada na fenomenologia deve possuir, em primeiro lugar, ¢
como caracteristica fundamental, um contato vivencial com o mundo mesmo,
ou seja com os objetos em questdo. Este contato ha de ser vivo, intensivo e
imediato em maximo grau, ¢ se realiza com respeito aos objetos tal como se
oferecem em forma muito imediata na vivéncia, ou seja no ato da vivéncia, e
tal como eles mesmos existem neste ato e somente nele. Sedento de encontrar
o ser contido na vivéncia, o filosofo fenomenoldgico tratara de beber em toda
parte nas ‘fontes’ mesmas nas quais se revela o fundo do mundo. Ao fazé-lo,
sua mirada reflexiva se detém somente no ponto de contato entre a vivéncia e o
mundo como objeto, e ndo importa se trata-se de coisas fisicas ou psiquicas, de
nameros, ou de Deus ou de outro ‘algo’. O raio da reflexdo havera de cair
somente sobre aquilo que existe neste contato mais estreito e mais vivo, €
enquanto existe nele®.

Assim, se Husserl foi o descobridor do novo mundo das coisas mesmas como esséncias,
diz-se que Scheler foi o seu conquistador, aquele que, mais do que todos os filésofos que
partiram das descobertas de Husserl se dedicando a analisar profundamente temas especificos,
procurou adentrar por todas as sendas deste novo continente das esséncias, e libertando a
fenomenologia do carater excessivamente imanentista e idealista em que a havia encerrado seu
fundador®’. Sem se igualar a Husserl em precisdo e exatiddo, nem a Heidegger em profundidade

de anélise e construcdo sistematica, Scheler se dedicou a investigar, apontar e descrever o maior

% FG, p.63: “Una filosofia fundada en la fenomenologia debe poseer, en primer lugar, y como caracteristica
fundamental, un contacto vivencial con el mundo mismo, o sea con los obetos en cuestion. Este contacto ha de
ser vivo, intensivo e inmediato en sumo grado, y se realiza con respecto a los objetos tal como se ofrecen en
forma muy inmediata en la vivencia, o sea en el acto de la vivencia, y tal como ellos mismos existen en ese acto
y solo en él. Sediento de hallar el ser contenido en la vivencia, el filésofo fenomenolégico en todas partes tratara
de beber en las ‘fuentes’ mismas en las que se revela el fondo del mundo. Al hacerlo, su mirada reflexiva se
detiene so6lo en el punto de contacto entre la vivencia y el mundo como objeto, y no imorta se se trata de cosas
fisicas o psiquicas, de niimeros, o de Dios o de otro ‘algo’. El rayo de la reflexion habra de recaer solo sobre
aquello que existe (da’ ist) en este contacto mas estrecho y mas vivo, y en cuanto existe en él”.

% Colomer, p.407.
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niumero de dimensdes possiveis das vivéncias humanas, compondo assim uma visdo assaz
integral - se bem que, para muitos intérpretes, em alguns pontos ndo suficientemente
aprofundada - de todos os aspectos e estratos que encontrou no ser humano, e por isto mesmo €
por muitos considerado aquele que estruturou e consolidou a atual antropologia filosofica tal
como hoje é compreendida. E como a tarefa de um minucioso anatomista, ao elaborar um
fundamento para as demais areas da biologia e da medicina, de tal modo que outros possam
aprofundar o estudo sobre as estruturas ja descobertas. Scheler faz com a diversidade de atos
intuitivos e esferas estruturais do espirito humano o mesmo que Husserl fez ao investigar as
atividades do pensamento a partir da descricdo das vivéncias: apontadas as diversas dimensdes,

campos, regides e estruturas, outros poderdo aprofundar as investigagdes.

2.5. O conhecimento do valor

A partir da nog@o de desejo de participagdo no ser surge a intui¢do original de Scheler
sobre o valor como primeiro objeto de desejo do conhecimento. O primeiro sentido que surge
nesta relacao ¢ o do valor. O ser humano estd primariamente imerso em um mundo circundante
de valores e coisas, nesta ordem, do qual vai progressivamente se aproximando, sob atitudes
diversas, seja de admiragdo, de dominag@o. O ser humano dirige sua inten¢ao de conhecer para
aquilo que no mundo circundante intuiu imediatamente como um valor objetivo. A primeira
inten¢do objetual se dirige a um valor, ou melhor, ¢ atraida por um valor. Somente depois isto
vai se tornar um objeto de uma visao teorética. O dado do valor €, pois, imediatamente evidente
e possui uma aprioridade objetiva frente todo ato da razdo pratica como o querer pratico, o agir;
por outro lado possui aprioridade subjetiva frente a todo dado de ser da razio teérica™. Ha um
primado dos atos emocionais basicos do espirito, os atos de amor e de d6dio, frente aos demais
atos, como os atos da razao teorética, como o representar, o julgar, etc, bem como frente a todo
querer de uma razdo pratica®’. A racionalidade ¢ apenas uma entre as modalidade de ser do
espirito. Aqui cabe introduzirmos uma passagem chave da sua “...Etica material dos valores”,
talvez a mais significativa, a respeito da legitimidade do conhecimento a priori dado pelo

perceber emocional:

Pois o sentir, amar, odiar, € as leis que entre eles existem, e as que se referem a
suas matérias, sdo tdo pouco ‘especificamente humanas’ como os atos de

% EF,.p35
% EF,p.35
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pensar (...). O que aqui, pois, exigimos decididamente frente a Kant ¢ um a
priorismo do emocional (...). ‘Etica emocional’, diferentemente de ‘Etica
racional’, ndo € necessariamente ‘empirismo’, no sentido de uma tentativa de
deduzir os valores morais a partir da observacdo e indugdo. O perceber
sentimental, o preferir, o amar e o odiar do espirito t€m seu proprio contetido a
priori, que ¢é tdo independente da experiéncia indutiva como o sdo as leis do
pensamento™.

E a partir desta atitude emocional, ou sentimental®, do espirito que se tem acesso ao
dado mais fundamental, o a priori material de toda possivel objetivacdo, o valor e, a partir

deste, a todo conteudo inteligivel.

Toda nossa vida e condutas teorética e pratica t€ém seu fundamento e sua tltima unidade
nestes atos de vivéncia emocional do espirito. Também na ética a intui¢do emocional do valor
tem um primado frente a toda generalizagdo racional, que por sua vez ¢ a tarefa mesma da ética

enquanto disciplina filosofica. Aqui estd o cerne da intuigdo ética de Scheler.

Uma ética material dos valores € a priori frente a todos os conteudos de
imagem da experiéncia, porque os conteudos de imagem de uma intengdo se

% ET-Ipags.102-103: “Pues el sentir, amar, odiar y las leyes que entre ellos existen, y las que se refieren a sus
materias, son tan poco ‘especificamente humanas’, como los actos del pensar (...). Lo que aqui, pues, exigimos
decididamente frente a Kant es un apriorismo de lo emocional (...). ‘Etica emocional’, a la diferencia de “ética
racionl’, no es necessariamente ‘empirismo’, en el sentido de un intento de deducir los valores a partir de la
observacion e induccion. El percibir sentimental, el preferir, el amar y el odiar del espirito tienen su proprio
contenido a priori, que es tan independiente de la experiencia inductive como son las leyes del pensamiento”.

% Aqui cabe uma observacio quanto 4 compreensdo dos termos sentir, estado, sentimental e emocional, usados
na traducdo espanhola, sua referéncia ao original alemao, € o sentido em portugué€s. Em espanhol, sdo usados os
termos ‘percepcion sentimental’, ‘sentir’ou ‘percibir sentimental’ para traduzir o simples termo alemao
‘Fiihlen’, com o sentido de um ‘ato intencional’ (isto é, que nunca pode ser objetivado nem confundido com um
simples ‘estado’); e os termos ‘sentimiento’ € ‘estado sentimental’ para traduzir ‘Gefiihle’ e ‘Gefiihlszustinden’,
com o sentido mesmo de ‘estado’ que, este sim, pode ser objeto daquele ato de ‘sentir’ (ET-IL,pp.24, 26 ¢ nota a
p-28; cf. Gesammelte Werke-11,pp.259, 261 e nota a p, 262). Em portugués o termo ‘percep¢ao’, ou melhor
ainda, ‘perceber sentimental’, portanto, esta referido ao ato intencional do puro sentir. Por outro lado, no trecho
citado logo acima, no original alemdo, Scheler, propde enfaticamente uma ‘Emotionale Ethik’, traduzida
literalmente no espanhol por ‘Efica emocional’, fundada no referido ‘Fiihlen’, traduzido por ‘percibir
sentimental’ ( ET-1,p.103; Gesammelte Werke-11,p.84). Vemos, assim, que o termo ‘sentimental’ € introduzido
no espanhol para reforgar o sentido de ‘ato intencional’ de ‘Fiiklen’, que no alemao se referia a ‘emotionale’.
Sobretudo em linguas neo-latinas, o termo ‘emocional’ tem uma conota¢do mais proxima de ‘estado’ ou
‘reagdo’, e portanto um sentido de a posteriori em relagdo ao ato original de ‘puro sentir’, para o que o espanhol
parece ter preferido introduzir ‘sentimental’. Como Scheler usa também ‘emotionale’, a versao espanhola traz
algumas vezes os dois termos associados: ‘emocional’ e ‘sentimental’, o que gera alguma confusdo. No trecho de
EF,p.35, o espanhol ¢ mesmo obrigado a empregar a tradugdo ‘tipos especificos ‘emocionales’ de actos de
nuestro espiritu’. De todo modo o mais importante ¢ que sempre que os termos ‘emocional’ ou ‘sentimental’ se
referirem ao ato de ‘sentir’, ‘perceber’, ou mesmo ‘intuir’ (para ‘Fiihlen’), nunca podem ser confundidos com
‘sentimentos’ ou ‘estados’ sentimentais ou emocionais (‘Gefiihle’). Em portugués, preferimos ‘perceber
sentimental’ ante ‘sentir emocional’; mas, para evitar maiores confusdes do que as ja existentes, nos manteremos
fiéis a versdo espanhola na traducdo das citagdes.
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regem pelos valores materiais, e suas relagdes se regem, por sua vez, pelas
relagdes que existem entre os valores materiais™.

2.5.1. A aprioridade do perceber sentimental

“Meu paladar nao podera distingir o mal?” (J6 6,30)

E caracteristico do perceber sentimental, ou perceber emocional, ser um ato intencional
do espirito e, portanto, possuir um objeto que ¢ seu recheio intuitivo’’, matéria de intuicio
preenchedora. Por possuir um objeto ja percebido como objeto, este ato tem uma fungdo
cognitiva. H4 modos diversos de relacionamento do espirito com os varios estratos da vida, mas
0 que garante o acesso a diversidade de contetidos cognitivos dos varios atos do espirito ¢ que
todos os atos, tanto os emocionais quanto os racionais tedricos e praticos t€ém sua origem no

, . T 92 . ,
espirito como pura objetividade™, no sentido de abertura ao ser que se apresenta tal como €.

(...) os tipos especificos ‘emocionais’ dos atos de nosso espirito, que também
constituem as fontes para todos os juizos secundarios de valor e para todas as
normas ¢ principios do dever ser, ¢ em virtude dos quais os valores nos sdo
dados, constituem o laco comum de unido tanto para toda nossa conduta
pratica como para nosso conhecimento e pensamento teorético’.

O ato de perceber emocional, como ato intencional que se desenvolve de modos
diversos nos diferentes estratos ou fungdes emocionais, esta intimamente ligado a intuicdo de
uma hierarquia material dos valores, a base da ética scheleriana que fundamenta racionalmente
a possibilidade de um conhecimento do valor moral dos atos humanos, pois os estratos de sentir
tém como objeto as diversas modalidades materiais de valor, com veremos no capitulo sobre os
valores e a ética. Quando falamos em um perceber emocional ndo tratamos de estados
emocionais, se bem que entre ambos hd uma ligagdo, como veremos no item seguinte. O

perceber ¢ um ato intencional proprio do espirito, que tem uma objetividade e uma matéria

% ET-I,p.74: “Una ética material de los valores es a priori frente a todos los contenidos de imagen de la
experiencia, porque los conetnidos de imagen de la tendencia se rigen por los valoores materiales, y sus
relaciones se rigem, ‘a la vez’, por las relaciones que existen entre los valores materiales”.

°! Llambias, p.80.

%2 PC,p.36.

% EF,p.35: “los tipos especificos ‘emocionales’ de los actos de nuestro espiritu, que también consctituyen las
fuentes para todos los juicios secundarios de valor y para todas las normas y principios del deber ser, y en virtud
de los cuales los valores nos son dados, constituyen el comun lazo de union tanto para toda nuestra conducta
pratica como para todo nuestro conocimiento y pensamiento teorético”.
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intuitiva. Os estados sdo contingentes e empiricos, podem ser observados, podem ser matéria de
um ato de intui¢do; sdo importantes como indicadores do grau de unidade entre o ato de
intuicao de valor, o sentido de dever, o ato de realizagdo do valor e o sentimento do estado de
felicidade, pois que, apesar de independentes, ndo sao dimensdes alienadas umas das outras.
Uma percepc¢ao de um valor ndo necessariamente se concretiza numa realizacdo de valor, nem
por outro lado produz os mesmos estados emocionais; nem entre pessoas diversas, nem na
mesma pessoa em momentos distintos da vida. O perceber € puro ato de intuigdo, que enquanto
ato ndo pode ser imediatamente e a0 mesmo tempo observado por si mesmo; seu dado objetivo
¢ evidente e necessario, uma esséncia a priori no sentido de que se revela no momento mesmo

da experiéncia do sentir, antes de qualquer outro ato espiritual.

Ha basicamente trés tipos ou modalidades de sentir intencional como ato do espirito’:
1) o sentir dos proprios ‘sentimentos’ ou ‘estados interiores’, como alegria, tristeza, etc; 2) o
sentir de contetidos emocionais exteriores, como a desola¢do de uma paisagem, a tranqiiilidade
de um rio; 3) o sentir de valores, intuidos neste ato de sentir como contetdos materiais, como

objetos de um puro sentir antes que objetos de teorizagao.

O valor ¢ imediatamente evidente somente para o ato do puro perceber do espirito, que
percebe este sentir, mas ndo para a razdo tedrica. Porque a consciéncia do espirito ¢ anterior e
fundamento dos atos da razdo tedrica, isto €, esta ¢ apenas um dos modos de consciéncia
intencional. Para a razdo tedrica, a esséncia pura somente serd acessivel reflexivamente, via
reducao fenomenolodgica, portanto, de modo mediado. A raiz tanto dos atos emocionais quanto
dos atos racionais estd no espirito que a todos os atos tem acesso imediato. Porém, como hé atos
que intuem esséncias de modo imediato, os atos emocionais, € outros que intuem de modo
mediado, os atos racionais, o espirito somente tem uma participagdo imediata ao ser da esséncia

via intui¢ao emocional.

Dissemos que trés sao as modalidades basicas de atos emocionais, mas varios sao 0s
atos. Entre outros, sdo atos emocionais do espirito, por exemplo, o gozar, sofrer, amar, o odiar,
preferir, postergar, e, diferentemente da compreensdo kantiana, o querer. Se Kant somente
compreendia o querer como relativo a esfera contingente da vida, que devia ser submetida ao
campo de aplicacdao do a priori da razao, ou seja, na razdo pratica a vontade orientada desde
cima pelo a priori formal, assim como na razdo teorética o conhecimento orientado por
categorias formais a priori, para Scheler o fundamento do querer prético, assim como de todo

conhecimento tedrico, ¢ um ato de intui¢do emocional que lhes ¢ anterior, o ato de amor ou de

94 ET-I1,p.28, nota de roda-pé 17; LL, p.78
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odio que aponta para um conteudo original, o valor querido. Segundo Meister, “¢ o ato de amor
que fundard qualquer juizo, percepgdo, representacdo, recordagdo, e intengdes significativas
dirigidas ao objeto™>. O querer, por sua vez, nio ¢ simplesmente atrelado a um conteado
contingente, uma tendéncia que para ter uma ordem necessaria precisa receber uma forma dada
pela razdo; o querer também tem uma ordem, uma intencionalidade, tem uma matéria
emocionalmente definida, mas que ndo pode ser objetivavel e deduzida de uma lei da razao
pratica. E indispensavel na vida sabermos claramente o que queremos, mas nem sempre
sabemos conceituar a causa, o porqué. Por exemplo, sabemos que queremos determinada
profissdo, ou que estimamos e queremos a companhia de determinada pessoa, mas dificilmente
sabemos exatamente porque, € muitas vezes jamais conseguimos mesmo definir
conceitualmente ou causalmente. Podemos encontrar claramente um valor como objeto do
querer, mas ndo defini-lo. E claro para nosso espirito como objeto de uma intui¢do emocional;
mas ndo ¢ claro como objeto conceitual ou logico. Se ndo nos perguntam, sabemos o que €,

sabemos quando encontramos. Mas se nos perguntam, ja ndo sabemos dizer, apenas mostrar.

Assim, primeiro intuimos o valor como evidente para o espirito — ndo ainda para o ato
racional do espirito —, como auto-dado, imediatamente reconhecido como objeto de amor ou de
odio, sem que se possa definir ainda a causa disto; junto com o valor ou desvalor intuimos seu
portador como um algo apenas, um objeto sem conceito. E apenas algo valioso, pois estamos no
campo emocional. Somente apds encontrar valor em um algo valioso, um portador ou
depositario do valor, ¢ que a razdo se dirige a este algo que pode ser objetivado, por vezes
esquecendo até o valor que sobre ele repousa. Este algo valioso, entdo, se torna objeto
intencional da razdo, seja de uma representacdo, de um juizo, etc., para a razao teorética, ou de
um querer, escolher, ou fazer da razio pratica, como quando vemos um ato valioso e sentimos a
inclinagdo para realiza-lo também. Scheler considera fenomenologicamente duas dimensdes do
querer: um querer emocional a priori fundado em matérias, o verdadeiro querer puro, que nao
necessariamente conté em si a determinacao de realizar-se, € um querer pratico, que € o querer
determinado formalmente como dever de modo a posteriori pela razio pratica’®; ainda assim,
este o querer realizar-se ¢ matéria original do querer puro. O querer emocional, o querer puro,
nao ¢ determinado por uma lei formal da razdo, somente o querer da razao pratica. O querer
pratico, o querer de realizacdo se torna matéria de um querer puro, pelo que o querer puro ¢é
sempre livre e indeterminado pela razdo. Deixa-se determinar apenas pelo seu objeto no

momento mesmo de intui¢do. Sou livre para querer. Quantas vezes dizemos: agora estou com

% Meister, p.38
% ET-1,p.97 e 100.
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fome e cansado de caminhar; hd véarios restaurantes por aqui, mas nao quero parar agora, vou
continuar. Nada, nenhuma idéia, nem mesmo o impulso mais primitivo da natureza bruta,
determina necessariamente o que quero. Mas quando encontro o que quero, meu querer se deixa
determinar. Nao ha uma lei racional que determine o querer, se houvesse uma lei, seria uma lei
das possiveis matérias do querer, mas esta também nao pode ser determinada como lei porque
ndo podemos conhecer todas as possibilidades de matéria de querer; podemos vir a querer algo
que ainda ndo existe, como um bem que ainda nao foi criado. Em resumo, o querer somente se
determina no encontro de seu objeto. Este € o a priori puro: o momento de adequacao no

encontro do espirito com o objeto dado por si mesmo.

Bens, fins, meios, tudo aquilo que pode ser conhecido como unidades identificadas e
conceituadas pela razao, sejam coisas reais ou ideais, atos concretos, atitudes, € mesmo o puro
dever ser, somente sdo constituidos como objetos racionais, conceituados, apos serem
reconhecidos como portadores de valor para um ato emocional. Do mesmo modo um dever.
Algo ¢ bom ndo porque ¢ um dever, mas sim ¢ um dever porque ¢ bom. O bom ¢ a causa de
todo cognoscivel. Somente depois de ver passar diante de si todo ser que era bom, o homem a

todos deu nome. Este € o sentido do a priori da intuicao ou do perceber emocional do valor.

Reflexoes

Scheler procura abrir todas as portas da percep¢do do espirito a um pleno vivenciar de
atos de intui¢do, numa visdo mais ampla, além atos ldgicos significativos e signitivos
investigados por Husserl. Até entdo a filosofia havia feito uma cisdo entre razdo e
sensibilidade’’. Abre-se assim um mundo de objetos intuidos evidentemente por uma percepgao
consciente, sensivel ou emocional. Objetos intencionais que podem ser sentidos como unidades
de esséncias intuidas por uma experiéncia ainda que singular, uma esséncia que pode ser
acessivel sem a necessidade de um ato unificador de vérias intuigdes. Scheler cita algumas
experiéncias singulares que mostram que uma esséncia pode ser evidentemente intuida, sem
necessidade de atos racionais de unificagdo, por exemplo a experiéncia do Buda: em uma unica
experiéncia de ver um homem pobre, intui imediatamente o valor negativo da dor, da pobreza,
intui a pobreza como um mal, como portadora de um valor negativo; o valor negativo ja esta

imediatamente intuido nesta Unica experiéncia; da mesma forma intui um valor negativo da dor

T ET-11,p.24.
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ao ver um homem doente, ¢ ainda ao ver um homem morto. O valor negativo ¢ intuido
imediatamente. Somente depois, por um ato de ideagdo, ¢ constituido, por exemplo, o conceito

geral de dor. Ou ainda em um tUnico ato de bravura podemos intuir o valor positivo da bravura.

O modo como Scheler descreve o ato pelo qual se nos faz acessivel a esséncia dos
valores segue o método da reducdo fenomenoldgica. Aplica-o a antiga intuicdo de que ha uma
ordem nos atos de percepgao sensivel, ou atos emocionais do espirito, como o ‘ordre du coeur’
de Pascal. Para Scheler, ndo somente os atos racionais podem ter conteudo cognoscitivo. Ha
também uma ordem no dado intuido por uma espécie de sensibilidade espiritual consciente,

irredutivel a um puro dado racional.

Porém, para este dado ser acessivel filosoficamente, ¢ preciso aplicar a reducdo até
mostrar 0 momento em que ele se mostra como auto-dado evidente para a consciéncia, como
um objeto evidente de uma percepcao sensivel da consciéncia intencional. Inicialmente ¢
preciso fazer a distingdo entre a percepg¢ao sensivel como ato, como um sentir, € o correlato
estado sentimental °®. O ato puro do perceber ¢ independente do estado sentimental, nunca pode
ser objeto. Inicialmente, sdo duas as possibilidades de objetos da intui¢ao sensivel ou emocional
(os termos se mostram muitas vezes equivalentes). Objetos podem ser o estado sentimental, ou,
como vamos ver o algo a que intende o ato puro do perceber. Os objetos, ao serem objetivados,
podem ser reduzidos fenomenologicamente. O residuo fenomenoldgico da reducdo dos objetos
do puro ato do perceber, portanto, ¢ aquilo que sobra, que ndo pode mais ser objetivado e
reduzido. O residuo da reducdo fenomenoldgica ¢ o ato puro, residuo porque nao pode ser
demonstrado. O que a redugao fenomenologica faz ¢ demonstrar e reduzir tudo aquilo que nao ¢

o0 ato, de modo que reste o ato puro como residuo indemonstravel.

Por outro lado, antes de chegarmos ao ato puro, mas ja tendo reduzido o estado
sentimental que ndo tem nenhum objeto porque ndo ¢ ato, sobra o ato e ainda um algo a que
intende, que ¢ o correlato objetivo do ato. O objeto do ato de pura intuicdo sensivel ¢ a esséncia
pura do valor. Mostraremos mais adiante os varios estratos de percepcao sensivel da vida
emocional do espirito. Em cada estrato, a percep¢ao sensivel sempre intui um valor. Somente
para antecipar, no estrato mais inferior, a percep¢ao do sentir sensivel, surge como objeto de

intuigdo o valor do agradavel ou o desvalor do desgradavel.

Octévio Derisi, porém, ndo aceita a aprioridade do perceber emocional para a intuicdo

dos valores e bens. Para ele, aqui estd um dos graves erros de Scheler: ndo distinguir

% ET-I1, p.27
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corretamente entre o apetite ou sentimento, € a apreensdo, o que tem como resultado o
“irracionalismo emocional” da ética de Scheler. Segundo este critico, a apreensdo ¢ sempre
efetuada pela inteligéncia. “O sentimento ou apetite nunca ¢ cognoscitivo, nem mesmo
intuitivo. Somente o conhecimento apreende o ser objetivo: o conhecimento sensivel, os seres
concretos e corpéreos, ¢ o conhecimento intelectivo, o ser formalmente tal””’. Quando Derisi
coloca o acento sobre o conteudo cognoscitivo do ‘sentimento’, e ndo sobre o ato de ‘sentir’, e
ainda interpde o conceito de ‘apetite’, percebemos que nao ficou clara para ele a distingdo entre
o sentimento e¢ o sentir dos estados sentimentais. Por causa deste tipo de interpretagdes
equivocadas, no proximo item procuraremos clarear um pouco mais a relagdo entre o sentir € 0s

estados sentimentais, que sdo apenas um dos objetos do sentir, como acima descrevemos.

Interessa salientar que chegamos aqui ao valor como matéria ou contetido objetivo de
uma intuicdo. Contetido de valor evidente e necessario, se bem que pré-racional e assimbolico.
Ha uma relagdo intencional objetiva. O ato objetivo do perceber ou percepgao sentimental esta
dirigido ao seu objeto concreto, o valor '°, que constitui matéria desta intuigdo, assim como o
ato racional da representacdao se por um lado se constrdéi com base em uma formalidade, por
outro esta dirigido a uma matéria de intuicdo, como o demonstrou Husserl. Lembramos que ¢
por isto que Scheler considera a fenomenologia como um empirismo radical, ndo como uma

negacao do formal, mas como um retorno a sua intui¢do material.

Assim, Scheler ndo somente agrega a sensibilidade, o pré-racional e o pré-simbdlico a
filosofia, como na origem mesma da filosofia sempre esteve presente o assombro como dado
prévio, evidente e objetivo, porém indefinivel, mas ainda considera esta dado alogico do
perceber sentimental, como o puro amar, sentir, tender, como sendo o dado prévio, anterior a
toda intengdo racional'”'. O assombro original da filosofia, intuido sensivelmente, é o que move
a razdo teorética a procurar investigar € conceitualizar este objeto ja dado como evidente

anterior ao conceito.

Portanto, na raiz das atividades da razdo, teorética e pratica, na raiz de uma ética
absoluta, necessaria e apridrica, deve haver um dado a priori material que ¢ dado primariamente

em uma intui¢do sentimental, e que sera o objeto material de uma intencao de fundamentagao

% Derisi, p.164: “El sentimiento o apetito nunca es cognoscitivo, ni menos nituitivo. Solo el conocimiento
aprehende el ser objetivo: el conocimiento sensible, los serees concretos, y el conocimiento intelectivo, el ser
formal tal”.

10 ET-11, p.28

N ET-ILp.24



59

racional da ética'®. E sobre este dado material que a ética, como fundamentagdo racional de
uma atividade da pratica, podera encontrar adequacdo; de outro modo, uma ética racional

puramente formal seria uma €tica vazia ou arbitraria.

Para compreender como o dado de um ato de intui¢do sentimental do espirito pode se
tornar fundamento de uma atividade da razao tedrica e pratica, Scheler segue ainda a intui¢do de
Spinoza. A Pessoa de scheler ¢ uma integragdo de espirito e vida, assim como espirito e corpo,
no homem spinoziano, sdo os correlatos finitos dos modos infinitos e imediatos, o modo
material € 0 modo mental ou pensante. O homem spinoziano ndo ¢ um ser unicamente pensante
ou racional. H4, pois, uma integracdo entre pensamento e materialidade, com igual valor de
dado imediato. Scheler, porém, constata diversos estratos de intuicdo no espirito humano. O
elemento integrador do dado dos diversos estratos € o proprio espirito. O espirito integra tanto
os estratos vitais humanos, como o impulso sensitivo, a memoria associativa, a inteligéncia
prética, e o ato peculiar do espirito, o ato de ideagdo, configurando a unidade corporal-espiritual
da pessoa, como integra este ato de ideagdo com os demais estratos da vida espiritual mesma,
como os atos emocionais ou sentimentais. O espirito ¢ a dimensao integradora. Todos os atos
apresentam dados para o espirito. A todos os estratos o espirito tem acesso, porque € o espirito
que perpassa todas as dimensdes da vida. Assim, o dado objetivo para um ‘ordre du coeur’ ¢
acessivel, por reducdo fenomenolégica, ao ato espiritual da razdo tedrica; mas acessivel como
residuo fenomenologico e ndo como objeto racional, como aquilo que sobra apds a redugdo de
tudo o que pode ser objeto da razdo. Sobra aquilo que ndo pode ser objetivado pela razao, mas

que € objeto de intui¢do sentimental, o valor.

A reducdo fenomenoldgica que opera sobre a percepcao sentimental, de modo a trazer a
evidéncia, descritivamente, o processo de acesso desta intuicdo ao seu objeto, que ¢ a esséncia
do wvalor, reduz todo simbolismo e conceituacdo arbitrariamente aplicados a esséncia
inconceituavel do valor, pelo que se desmonta toda ética nominativa, assim como todo ente real
ou portador associado ao valor, pelo que se desmonta a legitimidade da ética de bens e fins.
Reduzindo-se ainda o estado emocional associado a percepg¢do do valor, tira-se de campo a
possibilidade de uma ética simplesmente eudemonista, fundada na busca de estados sensiveis ou
de apreciagdes. Mostram-se como éticas a posteriori. O residuo final desta redugdo € o puro ato
intencional de sentir ou perceber sentimental do espirito, também um ato objetivador'®, e

portanto perceptivo, ato que ndo pode mais ser objetivado e portanto ndo pode ser reduzido, mas

"2 ET-11,p.25
1% ET-ILp.30
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que tendo uma intencionalidade, tem como correlato objetivo uma matéria de intuicdo, a

esséncia pura do valor.

A intui¢do, como ato, parte sempre do espirito, mas participa ou tem acesso aos diversos
estratos, no que Scheler chama de uma funcionalidade diversa dos mesmos atos puros de
intuicdo relativamente ao estrato. O ato € o mesmo ato puramente objetivante, capaz de obter
um dado cognoscivel, dado de consciéncia. Mas a funcionalidade, ou o modo de seu funcionar,
adapta-se aos estratos humanos. Todos os estratos estdo ligados ao espirito. Somente como
exemplo, o método da introspec¢do psicoldgica ¢ uma aplicacdo cientifica que, apesar de
mediada por simbolismos e esquemas padronizados de interpretagdo, demonstra o acesso que
tem a consciéncia tanto aos estratos mais profundos quanto aos estratos mais superficiais da
pessoa. O espirito perpassa e tem acesso a todos os estratos humanos e sensiveis, pelo que ¢
possivel uma percepgao interior, uma conscientizagao, tanto dos estados interiores relacionados

a estes estratos, como de esséncias intuidas objetivamente.

Scheler ndo opde, assim, a subjetividade do dado vivenciado no perceber sensivel, uma
experiéncia singular, a objetividade deste dado como acessivel a um ato intencional da pessoa,
que ndo ¢ simplesmente ato de um eu transcendental. A percepcao ja ¢ independente do eu. O
conteudo intelectual da experiéncia subjetiva é, pois, obtido por uma atividade de reducdo
propria da consciéncia. A subjetividade da referéncia do sentir ao eu ¢ reduzida junto com o eu,
pelo que resta a objetividade da consciéncia intencional. Com isto Scheler rechaca toda doutrina
da subjetividade dos valores'®. Assim como a esséncia de certos objetos ideais de consciéncia,
como os numeros, ndao depende da posicdo de um eu, também a esséncia pura do valor nao
depende da subjetividade. Os valores sdo objetivos, porque sdo esséncias puras, objeto ou

contetido, matéria de uma percep¢ao intencional.

2.5.2. Estratos da vida emocional

Os estratos da vida emocional'® sdo sentimentos de estados relacionados a intuigio
sentimental do valor. Constituem a origem da possibilidade de relacdo entre a felicidade e a
moralidade. Os estratos da vida emocional sao o fundamento antropologico da relagdo entre a

felicidade e a ética material de Scheler. Apesar de a ética ndo estar fundada em sentimentos,

14 ET-I1,p.38.
195 ET-ILp.114ss.
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mas sim no sentir, os sentimentos ndo podem ser simplesmente excluidos da vida ética; sao
indicadores do grau de integragdo espiritual entre os estratos de atos de intui¢ao e os estratos de
estados afetivos, e do grau de satisfagao ou preenchimento da intengao espiritual mais profunda.

Sdo caracteristicas destes estratos do sentimento emocional uma maior referéncia ao eu

(psiquico, corporal) do que & vida intelectual'®

. E 0 que caracteriza a subjetividade ou
relatividade do objeto da vivéncia'®’, que por sua vez constitui o substrato de uma hierarquia de
objetos conforme sua relatividade ou absolutidade. A referéncia ao eu ¢ diversa, variando
conforme os estratos sentimentais. A referéncia a pessoa se da nos estratos mais profundos
pelos quais ¢ possivel intuir o valor absoluto da pessoa mesma. O importante ¢ considerar que
os contetdos da vivéncia sdo inteligiveis, sdo objetivamente acessiveis ao espirito, mas sempre
relativos a uma vivéncia subjetiva. O espirito humano, em seu o puro ato de sentir espiritual,
como ato mais original de intui¢dao, somente tem acesso aos valores que aprecem nos portadores
a partir dos estratos sensiveis que ligam o espirito a constituigdo psico-fisica do homem, pelo

, . . 108 .
que mesmo “os conteudos intelectuais devem ser sustentados pelo eu” . Constituem uma

referéncia vivida ao eu.

Uma importante conexao essencial ¢ que a intuicao da hierarquia material dos valores
estd intimamente relacionada a profundidade dos estratos emocionais. O outro lado desta
importante conexdo essencial entre a intui¢do da hierarquia dos valores e os estratos
emocionais, ou de ‘sentimentos’, ¢ que estes correspondem a estrutura mesma de toda nossa
existéncia humana'®. A altura do valor intuido, do mais relativo e inferior ao absoluto e
superior, estd relacionada a fungdo que intui conforme esta esteja vinculada mais para o lado da
dimensdo do vital, e conseqlientemente a um maior grau de relatividade as dimensdes
contingentes dos estratos de ser da pessoa, e esta por sua vez vinculada a profundidade do
sentimento do estado emocional, ou mais para o lado da dimensao do espiritual, e portanto com
menor relatividade ao existente mais proéximo da intuigdo do valor absoluto totalmente
independente do existente. A intuicio esta relacionado um determinado sentimento de um

estado emocional.

Descrevemos agora os estratos da vida emocional porque estes estdo ligados a
compreensdo antropolodgica de Scheler e sao fundamento da sua teoria do conhecimento, e para

que, ao tratarmos da ética material dos valores mesma, no capitulo correspondente, possamos

%1 lambias, p.158
7 FG,p.90.

1% ET-ILp.114: “Los contenidos intelectuales deben ser sostenidos por el yo”.
1 ET-ILp.113 ¢ PC.
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compreender porque a compreensao €tica do valor moral tem como matéria os valores materiais

ou extra-morais intuidos segundo os diversos estratos emocionais.

1. Em primeiro lugar, no estrato mais inferior da vida emocional se acha o sentimento
sensivel ou sentimentos da sensag¢do, com as seguintes caracteristicas: 1) Esta diretamente
ligado ao corporal e ¢ localizado em uma parte especifica do corpo. 2) Esta vinculado a
conteudos sensoriais correspondentes, tem um objeto, mas ndo o tem de modo intencional,
como quando digo ‘sinto dor nas costas’. Esta dado como estado, mas nunca como fungao ou
ato. Pode ser objeto de um ato. O sentimento sensivel esta fora mesmo da mais primitiva
intencionalidade. 3) Carece de toda referéncia a pessoa e s6 de modo duplamente indireto se
refere ao eu psiquico: sinto-o ndo como desvinculado do organico, como o ¢ a melancolia, mas
sim na unidade organica, ¢ ndo como um todo, mas de modo localizado. 4) E sempre atual,
sempre novo, ndo se representa. 5) E puntiforme, carece de duragdo e de continuidade de
sentido. 6) E 0 menos perturbavel pela aplicagdo de atengdo racional sobre ele, diferentemente
de todos os sentimentos vitais, que resultam estorvados pela ateng¢do e desenvolvem-se melhor
quando sob uma certa ‘penumbra’ em relagdo a atencdo racional. 7) Sdo os que mais
diretamente podem ser causados pela vontade; por este motivo, todo eudemonismo pratico
supde uma conduta ética orientada para a obtengdo de prazer sensivel, e isto significa uma
conduta hedonista, ndo porque ndo haja outras formas de prazer que nio o sensivel, mas porque

o0 prazer sensivel ¢ o tnico que pode ser imediatamente causado de modo pratico.

2. Sentimentos corporais ou vitais. 1) Nao possuem uma localizagdo peculiar no corpo,
mas referem-se a vitalidade da unidade organica como um todo, como o bem-estar e o mal-estar
corporais, 0 esgotamento, etc. 2) Constituem um fato unitério, ndo uma atualidade sempre nova
de fatos separados entre si como o sentimento sensivel. 3) Podem ter uma direcdo positiva
independente da dire¢do do sentimento sensivel: podemos estar de tal modo esgotados que nao
notamos mais uma dor. Possuem um carater funcional e intencional. Sdo sentimentos mais
destacados do aqui e agora, apontam para o devir: indicam a significagdo valiosa vital dos

acontecimentos e processos dentro e fora do corpo.

3. Sentimentos animicos ou psiquicos. 1) Desligam-se dos sentimentos sensiveis e
corporais. Sao como a melancolia, a alegria, que podemos sentir independente de estarmos bem
ou mal corporalmente. Podemos estar esgotados, mas alegres. 2) Podem ser percebidos ainda
como estados por um ato de percep¢do. 3) Podem ser motivados, mas nao necessariamente

causados por uma intencao pratica.
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4. Sentimentos espirituais. 1) Nunca podem ser dados como estados, mas somente como
fungdes de sentir (veja-se o capitulo anterior). 2) Neste grau fica reduzida toda referéncia ao eu
psiquico ou um estado animico. Surgem do centro original de atos espirituais que € a pessoa
mesma. 3) Penetram todos es estratos emocionais em profundidade. O sentimento espiritual,
como a beatitude, a desesperanca, a paz de alma, prevalecem sobre os demais estados da vida
emocional, sem lhes tirar ou inverter o conteido. Uma dor ndo deixa de ser dor, mas a
felicidade atingida pela beatitude ¢ mais profunda e prevalece sobre uma dor. 4) Sao
independentes das mudangas psiquico-scoporais. 5) Sao sentimentos absolutos: ou tomam conta

de nosso ser ou nao sdo sentidos.

2.5.3. Os valores

a) Uma objetividade do valor?

A objetividade dos valores somente pode ser entendida no sentido de que sao objetos de
um ato intencional objetivante, uma inten¢ao do espirito que tem como preenchimento uma
intuicdo onde se dd um dado evidente e objetivo para esta intui¢do. Sdo objetos de uma
percepcao sentimental. Mas ndo significa que os valores sdo objetivaveis no sentido de se
tornarem objetos da razdo teorética, como coisas que possam ser deduzidas de um conceito
geral e empiricamente observadas. “Nos bens ¢ onde unicamente os valores se fazem reais. Nao
0 sdo ainda nas coisas valiosas. Mas no bem ¢ objetivo o valor (o é sempre) e a0 mesmo tempo
real” ''°. Precisamos examinar um pouco mais este sentido de objetivo no contexto da filosofia
de Scheler, porque, por outro lado, na mesma pagina, pouco antes da referida citagdo, explica
que o que pode se tornar objetivo, nos valores, esta referido a objetos ideais: “as qualidades
valiosas sdo objetos ideais”. Assim, portanto, o valor ¢ sempre objetivo, mas nem sempre real.

Pode ser real, como o valor de um bem, ou ideal, como pura esséncia ou qualidade valiosa.

Na mesma pagina citada Sheler faz uma observagdo sobre o sentido de ‘objeto’: “pode
chamar-se [as coisa naturais da percepcao que ndo estdo constituidas por qualidades valiosas e

portanto nao sao bens] neste caso ‘objeto’, palavra com que designamos as coisas enquanto sao

110 : . .
ET-Lp.49: “En los bienes es donde tinicamente los valores se hacen ‘reales’. No lo son aun en las cosas
valiosas. Pero en el bien es obetivo el valor (lo es simpre) y al mismo teimpo real ; “las qualidades valiosas son

999

‘objetos ideales’”.
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objetos de um referéncia — vivida e fundada em um valor — a um poder dispor por virtude de uma

5111

capacidade volitiva” . Como j& dissemos, Scheler preferird o conceito de ‘material’ para os

valores, na ética, antes que ‘objetivo’, para reforgar o sentido de contetido cognitivo.

Entdo, seguindo o raciocinio do proprio Scheler, se tudo o que ¢ objetivo, isto ¢, tudo o
que pode ser intuido, dando-se como objeto para um ato do espirito, o ¢ em funcdo de um valor,
entdo ndo € que os valores sejam objetivos; antes, os objetos € que sdo valiosos ou valorativos; o

objetivo € que ¢ ‘valorativo’.

Scheler parece ir um pouco mais além do conceito husserliano de objeto, e por vezes
misturar as duas idéias, de um objeto para a consciéncia, por um lado, € de um objeto para um
ato intuidor do espirito, por outro. Mas o sentido prevalecente, quando usa o termo objeto,
objetivo, objetivacdo, ¢ este ultimo. Por isto, nota-se que, sobretudo em suas ultimas obras
prefere mesmo evitar estes termos, procurando usar ‘ato do espirito’, ato intuidor, participagdo,

percepcao, sentir ou perceber (o termo mais caracteristico, do alemao Fiihlen), etc.

Podemos dizer ainda que os valores sdo esséncias puras, como o sdo, por exemplo, as
cores. Ou vocé vé€ a cor e a partir dai intui a sua esséncia, ou ndo vé e jamais podera ter acesso a
esta esséncia. Porém diversamente das cores, ndo podem ser unificados como esséncia por um
ato da razdo teorética. Podemos objetivar a cor como dado da sensibilidade visivel, como
qualidade visivel de uma coisa, e chegar por redu¢do do sensivel a esséncia teorética de cor,
defini-la, e ainda criar simbolos e escalas espectrais para cada cor. Os valores, porém, somente
sdo acessiveis como pura esséncia na intuicdo sentimental. Para a razao, serdo sempre o residuo
fenoménico ndo objetivavel. Ndo se pode definir conceitualmente os valores sem que se escape
seu conteudo. A intuigdo da esséncia do valor se da na experiéncia vivida da intuicdo
sentimental, ainda que seja em uma unica experiéncia. Nao ¢ passivel de uma observagado
empirica. Na forma de ser de uma esséncia empiricamente observada como a cor, por exemplo,
Jjé esta previamente intuida a cor como esséncia e sua manifestacdo: somente podemos observar
empiricamente a cor apds ter a intui¢do da cor como uma esséncia e de sua forma de
manifestacdo material que queremos observar, por exemplo, como qualidade de cor sobre uma
superficie. A observacao empirica, portanto, pressupde o conhecimento prévio da esséncia a ser
observada. Este ¢ o retorno fenomenologico a coisa mesma como a intui¢do originaria. Porém,
os valores sdo intuidos de um modo mais essencial e menos relativo ao ente existente do que o

modo de intui¢do da cor.

111 . . . .
Ibid: “Puede llamarse en este caso ‘objeto’, palabra con la que designamos las coas en aunato son objetos de
una referncia — vivida y fundada en un valor — a un poder disponer, por virutd de una capcaidad volitiva.”
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Os valores somente podem ser entendidos como objetivos porque o perceber sentimental
¢ um ato objetivador: “No curso do perceber sentimental ‘abre-se-nos’ um mundo dos objetos,
mas somente pelo lado dos valores. Precisamente a freqiiente falta de objetos de imagem no
sentir intencional mostra que o perceber sentimental € por sua parte um ato objetivador que nao

necessita nenhuma representagio como mediadora™'?,

Estamos bem longe do sentido
hussserliano de ato objetivador e, portanto, também, de objetividade. Neste sentido scheleriano,
as percepgodes sentimentais, como as percep¢oes em geral, sdo atos objetivadores da razdo, e
portanto seus objetos intencionais sdo ‘objetivos’, € a hierarquia dos valores também ¢
objetivamente intuida a partir de certos atos do espirito. Estes atos sdo os atos de preferir e de
postergar'"*. Se preferimos ou postergamos um valor em relagdo a outro, é porque intuimos

imediatamente uma diferenca de magnitude valorativa entre eles, € que portanto ha uma

hierarquia entre os valores.

b) A materialidade do valor

O valor ¢ matéria de uma intuicdo origindria, a primeira que surge dentre todos os
possiveis atos objetivantes do espirito, aqueles que preenchem uma inten¢ao objetivante como
uma intui¢do objetiva e material, os atos nos quais sdo intuidas as esséncias e conexdes
esséncias, onde sdo constituidas idéias como objetos e idéias de esséncias puras. Os valores sdo
esséncias puras. Nao sdo esséncias de objetos reais ou sensiveis, como a idéia de passaro, ou
mesmo a idéia de cor em geral, porque esta ¢ intuida por um ato objetivante que executa uma
reducdo sobre a intuicdo sensivel, portanto de modo mediado. A esséncia do valor ¢ dada de

imediato.

A materialidade dos valores significa, em Scheler, que sdo matéria ou conteido que
preenche um ato de intuicao espiritual: “Todos os valores (inclusive os valores bom e mau) sdo
qualidades materiais(...)"""*. A intuicdo sensivel de um valor somente ‘aparece’ sobre um ente
real, mas ¢ anterior a experiéncia intuitiva de qualquer ente real. J& se ‘sente’ de antemao o

valor sobre um ‘algo’, antes de se ter acesso a este algo como ente definido.

"2 ET-IL,p.30: “En el curso del percibir sentimental ‘abresenos’ el mundo de los objetos, mas solo por el lado de
los valores. Precisamente la frecuente falta de objetos de imagen en el sentir intencional muestra que el percibir
sentimental es por su parte y de suyo un ‘acto objetivador’que no necesita ninguna repersentacion como
mediadora”.

"B ET-ILp.31

"4 ET-Lp.45: “Todos los valores (incluso los valores ‘bueno’y ‘malo’) son qualidades materiales™.
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¢) A aprioridade da intuicio do valor

E importante destacar que o primeiro acesso a qualquer esséncia objetiva em geral se d4
através de uma intui¢do de valor. H4 uma distingdo basica € a0 mesmo tempo uma relacdo de
ordenacdo entre conhecimento de valor e conhecimento de ser em geral. “Em ordem do possivel
dado [de ser] no ambito objetivo em geral, as qualidades de valor e as unidades de valor,
pertencentes a esta ordem, estdo dadas previamente a tudo o que pertence ao estrato de ser

alheio aos valores”, ou em outras palavras,

todo ser alheio ou indiferente ao valor € um ser somente com base em uma
abstracdo mais ou menos artificial, em virtude da qual prescindimos de seu

valor, ndo sempre dado concomitantemente [ao ser|, mas dado sempre de

antemao'"’,

Assim, a todo conhecimento objetivo possivel de ser em geral, a toda objetivacao,
precede um ato de intuicdo do valor que destaca o objeto como objeto de valor ao qual o
conhecimento intencional da razao se dirige. Porém o primado do dado do valor sobre o dado
do ser ndo implica uma existéncia em si do valor precedente ao ser' . Estamos falando aqui de
intuigdo de esséncias. O valor ndo corresponde ao ser objetivavel como existente ou real. E
captado inteligivelmente apenas sob forma de qualidades valorativas. Ora, se com diz
Aristoteles, que a toda qualidade corresponde um ser subsistente, entdo a qualidade do valor
corresponde o ser do valor, apenas que nao ¢ inteligivel diretamente como ente real. Scheler
quer mostrar que, ao se falar de prioridade objetiva do valor, ndo estamos tratando do plano do

coisal, do real, ou do existente, mas da objetividade do dado intuitivo.

O ‘apriorismo emocional’ ou ‘sentimental’ significa que a primeira intencionalidade da
consciéncia nao ¢ teorética nem pratica, mas de um puro ato de sentir dirigido ao seu objeto. A
aprioridade dos valores significa que a primeira intengdo da consciéncia ndo visa a coisa, mas o
bem, isto ¢, a coisa como um algo valioso antes de ser coisa. Somente depois de encontrar um
‘algo valioso’ ¢ que a razao teorética se aplicara a objetivar e conceituar este algo. O ‘valioso’ ja

¢ objeto de um saber por intui¢do antes do ‘algo’ ser objeto do conhecer tedrico.

"3 EF,p.31: “Todo ser ajeno o indiferente al valor es un ser solo en base a una abstraccion méas o menos artificial,
en virtud de la cual prescindimos de su valor, no siempre dado concomitantemente, sino incluso dado siempre de
antemano”.
"6 EF p.34
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Assim, todos os objetos do mundo relativo de nossas cosmovisdes sdo somente
objetivados a partir de uma primeira intuicdo de valor. Aquilo que para o ser humano (ainda)
nao tem significado valorativo, muitas vezes permanece oculto e desconhecido por séculos.
Para o animal, segundo Scheler, ja ha um sentido na relagdo ‘ekstatica’ entre individuo e meio;
nesta relagdo, por exemplo, a fruta ¢ elemento do meio que tem sentido para o animal. Mas
ainda ndo se fala de valor. Arvore e semente nada significam, sdo o fundo indiferenciado do
meio. Para a cosmovisao natural do homem primitivo, por exemplo, fruta, arvore e semente, ¢
suas conexdes essenciais, ja se tornam esséncias, primeiros objetos, devido ao seu valor para o
homem. Porém, as estruturas organicas, as fun¢des bioldgicas, os atomos, etc, ndo sdo ainda
objetos para o homem da cosmovisdo natural, porque ainda ndo foi percebido o seu valor como
objeto cientifico. Um mesmo depositario de valor sera objeto de diferentes cosmovisoes. A4
razdo ndo cria nossos primeiros objetos. Quando ela chega, os objetos ja estio ali, como
conteudos de intui¢cdo valorativa. A razao somente se debruga ou persegue aquilo que
primeiramente j& nos interessou de algum modo pré-racional, aquilo que nos atrai
emotivamente, que desperta uma sensagdo de assombro, aquilo que ‘mexe’ com a pessoa

inteira antes que saiba exatamente do que se trata.

Scheler quer destacar que antes de aplicarmos o uso teorético da razdo, ou a atividade
objetivante do pensamento para destacarmos esséncias do meio, antes disso alguns elementos
do meio ja nos ‘saltaram aos olhos’ por serem depositarios de valores, antes que tenhamos
elevado estes elementos a categoria de objetos. E sobre estes depositarios de valor que
aplicamos os atos objetivantes. Mas porque antes de serem objetos de atos objetivantes, foram
objetos de uma intuicdo sentimental de valor. Intuimos os objetos por causa de seu valor,
intuimos o valor antes dos objetos. O valor é a intui¢do original de qualquer ato do espirito:

ndo somos atraidos primeiramente pelo bem, mas antes o bom nos atrai.

Al reside também a base da diferenca entre a intuicdo da esséncia e da existéncia do
valor. Intuimos antes a esséncia do valor, independente da existéncia ou da materializagdo do
valor. A existéncia do valor depende do seu depositario. O valor aparece na existéncia sobre um
depositario real. Mas como a esséncia precede a existéncia para Scheler, o valor pode ter seu
modo de ser somente como esséncia. Assim, o valor absoluto, ou bem absoluto, ¢ absoluto
porque ndo esta condicionado a existéncia, ¢ totalmente independente e ndo relativo, diferente

dos demais valores que sdo relativos a seus depositarios materiais.
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Reflexoes

O a priori material da intuigdo sentimental ¢ o ponto de partida para qualquer outra
modalidade de conhecimento. Ele ¢ o dado da primeira intengdo. Para Scheler, anterior a todo
conhecimento formal propositivo hd uma intuicdo material assimbolica. O dado formal da
universalizacdo, que segundo Husserl parte de intengdes categoriais, somente tem sentido como

predicado sobre um a priori material.

O que Scheler quer mostrar ¢ que, antes de constituirmos um objeto ideal de carater
universal, o que envolve uma série de mediacdes de atos unificadores pelos quais surge a
esséncia ideal preenchedora de significacdo, como Husserl demonstrou, anterior a tudo isto a
primeira esséncia captada e percebida conscientemente ¢ um valor, um quid que como que atrai
a intencao antes de qualquer ato conceitualizador, antes de qualquer definicao do objeto e de sua
posicdo de existéncia ou de realidade. antes de algo ser coisa, ¢ algo valioso, nos atrai sem que
saibamos ainda o que €. A primeira intui¢do € a intuicdo sentimental da esséncia pura de um
valor que surge sobre um portador ainda ndo definido. O portador do valor somente nos

desperta a atencao porque primeiramente se nos mostra o valor que sobre ele repousa.

Podemos tentar dar um exemplo. Ao nos deparamos com um fruto desconhecido, que
ainda nem sabemos que ¢ sequer um fruto, a primeira intuicdo que temos ¢ do valor que sobre
ele ha, que surge no momento em que experimentamos este fruto. Com uma unica experiéncia,
intuimos imediatamente a esséncia do valor, por exemplo, o valor do ‘agradavel’. Porém, o
conceito deste fruto somente nos ¢ acessivel apos a reducao e unifica¢do de varias experiéncias
intuitivas, como por exemplo, para chegarmos ao conceito de mag¢ad. Antes de tudo isto, ja se
nos mostra numa Unica intui¢do a esséncia do bom em si, independente do objeto portador. ‘Isto
¢ bom’. Independente, porque o valor ndo estd aderido ao portador como qualidade inerente e
necessaria a este. Se a maga estiver bichada, ou verde, continuara sendo uma magca, porém o
valor do agradavel, ou do vital para a alimentagdo, ndo repousa sobre ela. A redugdo
fenomenoldgica essencial de onde surge o sentido do conceito ‘maga’ pressupde a0 menos mais
de uma experiéncia intuitiva desta objetalidade, pelo que sua esséncia possa ser abstraida por
reducao do conteudo empirico. A intuigdo do valor, porém, ¢ anterior a tudo isto. Em uma tnica
experiéncia intuitiva a esséncia do valor ja pode surgir como dado a priori auto-evidente.
Dizemos pode, porque assim como o surgimento da esséncia cor somente surge se temos olhos
abertos para ver, a intuicdo do valor somente surge se ndao somos cegos para a intui¢ao

sentimental.
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Este ¢ o sentido da aprioridade da intui¢do emocional ou sentimental para Scheler, e da
aprioridade do conteudo material destas intui¢des, isto €, o valor, frente aos demais atos
espirituais. O objeto do conhecimento cientifico, constituido por um a priori formal, ja possui
anteriormente um dado primordial sobre o qual se inclina ou intende, um objeto surgido
assimbolicamente e pré-conceitualmente como portador de um valor. A matéria da intuicao
sentimental, o valor percebido como esséncia auto-dada de modo completo e evidente, ¢ o dado
a priori; junto com este surge o portador como uma unidade ainda ndao objetivada
teoreticamente, matéria intuitiva da razao teorética, o portador apenas como um ‘algo’ portador
de valor, ndo ainda como esséncia evidente, matéria intuitiva sobre a qual posteriormente serao
aplicadas as categorias a priori formais da razao que constituirdo o sentido do objeto, a esséncia

ideal teorética.

Portanto, temos dois tipos de dado a priori, cada um referente a um dominio de atos
espirituais: um a priori material, o dado essencial primordial, objeto auto-dado de qualquer
intuicdo, dado evidente até mesmo para uma intui¢ao singular, sendo portanto uma datitude com
menor caracteristica de generalidade do que as esséncias ideais da razao teorética; e por outro
lado, o a priori formal, que tem como dado a intui¢do da generalidade, o preenchimento
intuitivo do conceito, as conexdes essenciais que nunca podem ser intuidas num unico ato, pois
sendo conexdes entre esséncias somente podem ser intuidas como relagdo entre esséncias,
necessitando portanto de mais de uma intui¢do original. O a priori formal tem carater de
aposterioridade em relacdo ao a priori material., pois tem sua origem num ato intencional da
razao teorética que mira a generalidade. O a priori material da intui¢do sentimental, por seu
lado, ¢ o dado da unica esséncia pura imediatamente intuida sem necessidade de generalizacao,

auto-dada evidentemente como uma esséncia mesmo a partir de uma intui¢ao singular: o valor.

E por isto que para Scheler o objeto da intuigdo tem significagdo Ontica, tem primado de
ser, como ser que surge ou se mostra como esséncia objetiva, filosoficamente acessivel a partir
da redugdo fenomenoldgica do mundo de objetos constituidos pela razdo, do eu e dos atos
objetivantes formais. O residuo fenomenoldgico de esséncias puras tem valor ontico objetivo,
porém nao anterior a experiéncia de intui¢ao, mas sim como dado nesta. Sao objetivos enquanto
objeto acessivel a consciéncia intencional, € materiais enquanto matéria de uma intui¢ao
preenchedora desta intencionalidade. A significagdo Ontica tem o sentido de essencialidade, ndo

117 4
€

posicdo de existéncia. O significado dntico que Scheler procura na esséncia da filosofia 0

primado de ser das esséncias puras como datitudes frente a qualquer modo de ser ou

"7 EF p.58
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positividade. A existéncia real ¢ um modo de ser da esséncia. Uma esséncia pura pode ter modo
de ser apenas ideal, e nunca ser intuida como existente ou como coisa real, e no entanto ser
evidentemente cognoscivel. Assim sdo os valores. O valor mais evidente e absoluto ¢ o menos
relativo a existéncia, ¢ o valor do bom em si“g, o valor pessoal, 0 bom como bom, que nao
depende de definicdo baseada em representacdo de coisas ou em conceitos. Nao se trata de uma
coisa como portador do bom pelo qual o bom absoluto possa ser definido, nem um conceito que
determine necessariamente o que ¢ o bom. Ao contrario, o bom ou ¢ intuido de modo
independente e antes da coisa e do conceito, ou ndo ¢ intuido. O valor do bom ¢ intuido
imediatamente, por exemplo, no momento em que encontramos uma maga saudavel quando
estamos com fome, porém ndo pode ser definido a partir deste depositario, pois este perece, €
contingente, ao passo que o bom em si continua sendo; a esséncia pura do valor €, pois,
independente do depositario. As esséncias com generalidades ideais sao encontradas a partir da
reducdo do existente, mas podem ser demonstradas com recurso ao existente. O valor nao, pois
¢ pura esséncia. Apenas repousa sobre o existente. Nao pode ser demonstrado nem
compreendido por um conceito, ndo podemos demonstrar a alguém a necessariedade de um
valor a partir de um conceito ou de coisas valiosas, mas podemos apenas mostrar o valor que
repousa sobre os portadores, isto ¢, pode-se conduzir a pessoa para que faga a experiéncia

sentimental imediata do valor.

A aprioridade material e objetiva significa que cai por terra a distingdo entre coisa em si
e fendmeno'"; coisa e fendmeno estdo unidas no dado mentado, sdo dois lados de uma mesma
interface, a intuicdo. Nao ¢ a razdo separadamente que acrescenta algo, que constituiria penas o
objeto formal. Por isto, o a priori ndo pode ser equivalente a uma forma especial do pensar, pois
a forma nao significa preenchimento, a forma pura ¢ vazia. No entanto, todo pensamento tem

um conteudo que o pensamento mesmo ndo pode criar simplesmente do nada.

Mais além de Kant, seguindo os passos das Investigacdes Logicas de Husserl, Scheler
reconhece um a priori material anterior ao formal, mesmo no campo da razao teorética, que sao
os conteudos intuitivos de qualquer ato de pensamento; mais além de Husserl, estes conteudos
intuitivos, para Scheler, sao objeto ndo somente de atos espirituais racionais, tais como atos
objetivantes de representacdo, juizo, atos signitivos, etc., mas ainda, ampliando o campo da
consciéncia intencional, considera os atos sentimentais e o valor cognoscitivo de seus objetos.

Amplia ainda, assim, o conceito de esséncia entendido por Husserl. A esséncia ndo ¢ somente o

"8 ET-11,p.292
"9 ET-Lp.86
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dado evidente da generalidade, mas também pode ser dada na intuicdo singular. A primeira ¢é
consitituida, somente ¢ acessivel em modo puro apdés a reducdo da mediagdo de atos
unificadores. A segunda pode ser intuida de modo puro em um unico ato. Tanto os atos
sentimentais como o0s racionais sdo pensamento, isto €, sdo atos intencionais, possuem

conteudos mentados, objetos de intengao.

Para resumir, duas caracteristicas podemos salientar como essenciais na descri¢do do a
priori absoluto: primeiramente, que ¢ anterior ao l6gico, ao formal, a toda simbolizagdo; ¢
puramente intuitivo e assimbolico. Neste sentido, a redugdo fenomenoldgica pela qual tal dado
pré-simbolico se mostra filosoficamente ¢ um processo de dessimbolizagio'*® e
desconceitualiza¢do. Em segundo lugar, este dado a priori puro € pura esséncia imanente ao ato
intencional, e nisto reside seu significado 6ntico, ndo em uma posi¢ao de existéncia. O dado, na

experiéncia fenomenoldgica, coincide com o mentado'?'

Para a fundamentagdo da ética, esta conceituacdo do a priori ¢ de capital importancia.
Para Scheler, permanece valida a superacdo definitiva, tal como demostrada logicamente por
Kant, de todas as éticas a posteriori, como a ética de bens e fins, a ética de rsultados, o
nominalismo ético — no qual bom e mau sao termos arbitrados a coisas ou atos concretos, € nao
intuidos -, ou ainda como a ética da apreciacdo, ou a ética do eudemonismo. Todas estas sdo
éticas indutivas, em que bom e mau sdo conceitos, e sdo obtidos a partir do contingente, sendo

portanto cria¢cdes humanas sem valor universal, e ndo intui¢des puras.

Kant tem razdo somente ao rejeitar toda ética a posteriori. O problema ¢ que
confundindo o material como a posteriori, deixa de lado o dado material da intuicdo dos
valores, e tenta conceitualizar o valor a partir da no¢ao de dever. Mas sem a matéria intuitiva
sentimental, ndo se pode chegar a esséncia moral, o valor do bom e do mau. Para Scheler, uma
¢tica que pretenda considerar com objetividade a esséncia do valor moral do bom e do mau, nao
pode pretender ter acesso a esta esséncia a partir de formas categoriais da razdo, que sdo
construgdes conceituais a posteriori em relacdo a matéria de intui¢do sentimental, porque esta
matéria ndo pode ser reduzida a conceito. Portanto, deve partir da esséncia mesma do valor

acessada na pura intui¢ao sentimental.

A filosofia, do mesmo modo, ndo pode se limitar ao conceituavel, ao objeto da razdo
teorética, mas precisa estar aberta ao incompreensivel no conceito, como o ¢ a pura intui¢do de

esséncias, ao inefavel, ao assombro original que foi o primeiro objeto de intengdo da razdo, ao

20FG,p.69
2UET-Lp.86
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que ¢ intuido como objeto de uma intuicdo sentimental. Por outro lado, nunca pode se furtar a
tarefa de tentar expressar em palavras, se ndo as mais puras intuigdes mesmas, a0 menos o

modo ou a indicagdo de como chegar as puras intuigoes.

2.6. A ética e o interesse antropologico

A ¢ética, por tratar de investigar os fundamentos racionais do agir humano e as vias de
conhecimento deste fundamento, esta sempre fundada em uma antropologia filosofica, um
modo de compreender o homem, ou mesmo de ‘ver’ de modo estruturado, que ¢ o ponto de
partida de tudo. A filosofia sempre procura um conceito puramente racional e universal de
homem. Porém, em todos os conceitos de homem ja surgidos na filosofia, se ha pontos
universais e definitivos, ha outros que nao o sdo, de modo que nao ha um conceito
absolutamente definitivo e abrangente de homem. Logo, uma ética conseqiiente deve buscar
como fundamento as notas universais e definitivas do conceito de homem; mas mesmo assim
nao sera nunca uma ¢tica definitiva. A ética de Scheler parte de uma nogao de estratos, de
conexdes estratificadas de esséncias. Estratos de ser no homem, estratos de percepgao, estratos

de estados emocionais, estratos hierarquicos de valores.

Para alguns, interpretando a inten¢do de Scheler explicitada em “A posi¢do do homem
no cosmos”, a obra de Max Scheler, de modo geral, gravita em torno do eixo da construcao de
uma antropologia filoséfica. Esta seria sua intencao filosofica de fundo, que perpassa as maiores
indagacdes e investigagdes de sua vida. Esta intengdo aparece explicita em muitas de suas
ultimas obras, e talvez mais implicitamente em obras de outras épocas. Obviamente nao
teriamos condic¢des neste trabalho de analisar toda a obra de Scheler para confirmar esta chave
interpretativa; nao ¢ o propodsito deste trabalho. Esta ¢ a chave de leitura inicial de Pintor
Ramosm, em seu o humanismo de Max Scheler. Evidentemente ndo € a Unica maneira de
interpretar a obra de Scheler. Como dissemos anteriormente, para Spiegelberger, por exemplo, e
para outros, o eixo principal da obra de Scheler é a ética'?, e a antropologia ¢ o segundo tema
central, em conseqiiéncia daquela. Para este comentador, ética e antropologia sdao como os dois
focos de uma elipse em que gravita Scheler. Mesmo Pintor Ramos, ao concluir sua obra,

termina por admitir que a antropologia emerge de uma ‘preocupagio ética’'**. Para nos, neste

'2 Pintor Ramos, p.9-10
12 Spiegelberger, p.272.
124 pintor Ramos, p.393.
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trabalho, a chave antropoldgica servird, neste momento, para langar luz sobre a fundamentagao
da ética material dos valores, que € o interesse especifico deste trabalho, procurando entender

como isto se relaciona com as diversas esferas nas quais se estrutura a antropologia proposta por

Scheler.

No prefacio de “*A posicdo do homem no cosmos”(1928), sua Ultima obra, elaborada
poucos meses antes de morrer, Scheler cita oito trabalhos de sua vida que desenvolvem
perspectivas que comporiam seu projeto de desenvolver uma elaborada antropologia filoséfica,
desde a chamada segunda fase ou fase mais fenomenoldgica, ou ainda fase catdlica ou
catolicizante, em que se dedica a tratar de vastos exercicios de fenomenologia descritiva, que
vai de cerca de 1906 a 1920, como “O ressentimento na moral” (1912), passando por partes do
“Formalismo na ética...” (1913/16), e o breve mas integradamente sintético “Para a idéia do
homem™ (1915), em que caracteriza o sentido do homem como uma unidade de dimensdes,
uma ponte ou tensdo entre as esferas naturais e a idéia de pessoa perfeita em Deus (o homem
ndo tem um lugar fixo; o homem ¢ espirito que perpassa e se movimenta entre todas as esferas
do ser, por isto microcosmo, mas ¢ ainda o Unico ser que pode chegar a ser pessoa, e por isto
também microtheos). Ainda varias obras da terceira fase, dita de carater mais metafisico e
antropoldgico, ou fase de inspira¢@o panteista spinoziana, que vai de 1921 até sua morte, como
a vida afetiva em “Esséncia e formas de simpatia” (1923), “Formas do saber e a cultura”(1925),
“Formas do saber e a sociedade”(1926), “O homem e a historia” (1926), e “O homem na era da
conciliagdo”(1927). A centralidade que a questdo antropoldgica teve como aglutinadora da
produgdo scheleriana ele mesmo aponta em “A posi¢do do homem no cosmos”, deixando ai a
linha para encontrar os pontos de costura entre os diversos temas por ele abordados ao longo de
sua producao filosofica, como transcrevemos abaixo. Praticamente a mesma idéia ja aparecia no

citado “Para a idéia do homem”, em 1914.'%

Desde o primeiro despertar de minha consciéncia filosofica, as perguntas: o
que é o homem? e qual € a sua posi¢do no interior do ser? me ocuparam mais
essencialmente do que qualquer outra pergunta filosofica. Os esforcos de
muitos anos, em meio ao qual circundei o problema por todos os lado,
resumiram-se desde 1922 a elaboracdo de uma obra maior, dedicada a este
questionamento. (...) Tenho a satisfacdo de constatar que os problemas de uma
antropologia filos6fica ganharam hoje o ponto central de toda a problematica
filosofica na Alemanha e que, muito para além do circulo dos especialista em
filosofia, ha bidlogos, médicos, psicologos e socidlogos trabalhando em uma

nova imagem da constituigdo essencial do homem'?.

' 1H, p.91-92.
126 pC, p.1-3.
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O esquema fundamental para entender a antropologia proposta por Scheler, primeira
parte de um projeto antropologico amplo que o autor ndo conseguiu chegar a desenvolver
devido a sua morte prematura, baseia-se na compreensdo dos estratos ou esferas do ser,
compartilhados pela estruturacio propria do ser humano'®’. Por isto o homem ¢é um
microcosmo. O homem ¢ o Unico ser no qual todas as estruturas objetivaveis do universo estdo
presentes, e ainda com um algo mais. Desde a esfera do mundo material inanimado, a esfera
atdmica, molecular e elemental, passando pela estruturagao organica da matéria que perfaz a
vida, as dimensdes de vida vegetativa e animica, a vida psiquica emocional, a dimensao afetiva
valorativa, e por fim a ligacdo de todos os elementos vitais a esfera espiritual e a ligacdo do
espirito singular da pessoa humana ao espirito supra-singular ou absoluto, fundamento de todo
ser, tudo isto perfaz as diversas esferas microcosmicas da pessoa. Ainda poderiamos considerar
como esferas as dimensdes de mundo interior, mundo exterior, mundo comunitario e social. O
ser humano ndo ¢, portanto, apenas um animal racional, mas ¢ um espirito que perpassa todas
estas diversa esferas e que se atualiza no ato livre do ser pessoa, a pessoa como centro de
vontades, intengdes, valores e sobretudo de atos, pois que o espirito, para Scheler ato puro e por

isto impotente, sO se realiza na pessoa como centro de atos.

O esquema dos estratos de ser ¢ de fato bastante simples e intuitivo. A genialidade da
intuicdo scheleriana reside justamente na simplicidade de ver aquilo que ndo se via até entdo, ou
foi ocultado por inadequadas visdes filos6ficas e monismos sobre a esséncia do ser humano. A
simplicidade de perceber o ser humano nao como um ser fundamentalmente acima, superior,
altivo, como que fundamentalmente desligado dos mais simples estratos de ser. Esta ¢ a fonte
das grandes quedas e fracassos: as grandes pretensdes advindas do julgar-se demasiado acima e
além do mundo das coisas, do mundo organico, animal, etc, ou demasiado raso, a0 mesmo nivel
de todo o cosmos. Muitos pensamento filosoficos sobre o homem, no decorrer da histoéria,
inclusive e sobretudo certas tentativas de constituicdo metafisica, de carater dualista e opositivo,
contribuiram muitas vezes por fragmentar ou isolar o homem de sua ligagdo com as diversas
estruturas daquilo que ele de fato é. Ao destacar apenas uma de suas dimensdes, seja a
dimensdo racional-espiritual, seja o carater natural, seja a dimensdo técnico-pratica da era
moderna, o0 homem se distancia do cuidado com suas outras dimensoes, e invariavelmente
termina prejudicado. Como um reino divido e em luta contra si mesmo, ndo subsiste. O homem
‘pode” colocar-se acima e além, e de fato pode colocar-se onde quiser, pois que ndo tem uma

unica e exclusiva posicao definida no cosmos; se quiser colocar-se em uma mais elevada

127 Pintor Ramos, p.79ss.
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posicdo, porém, ndo pode fazé-lo através de luta ou desprezo aos demais estratos de ser, pois
seria colocar-se em luta contra si mesmo. As estruturas precisam estar integradas e em
cooperacgdo. Trata-se antes de, através do centro de decisdes e atos que € a pessoa, canalizar as
energias que perpassam entre as diversas esferas e dirigi-las para o valor positivo mais

adequado para cada esfera de ser.

Scheler se dedicou ainda a aprofundar as relagdes do conhecimento com diversos
aspectos da vida humana, como a cultura, a sociedade e seu fundamento filoséfico sobre os
valores. Husserl mesmo ja apontara estas relagdes nos Anexos ao final das “Cinco li¢des” de “A

idéia da fenomenologia”:

No conhecimento, esta dada a natureza, mas também a humanidade nas suas
associagdes e nas suas obras culturais. Tudo isto se conhece. Mas ao

conhecimento da cultura, enquanto ato que constitui o sentido da objetalidade,

r 128
pertence também o valor e o querer .

O sentido da objetalidade, do conhecimento do objetal, ¢ constituido ndo somente por
atos internos da consciéncia, mas ainda por afetos e agdes valorativas do eu e do contexto
humano em geral. O sentido de uma objetalidade, apesar de lingiiisticamente compreensivel e,
portanto, evidenciando uma dimensdo de unidade, ¢ também culturalmente e afetivamente
variante. A partir das significacdes expressivas que perfazem o conhecimento ndo apenas se
conhecem as coisas, 0 objetal, mas também o contexto humano, seus valores e preferéncias. A
propria filosofia estd impregnada de valores e preferéncias que revelam conhecimento ndo

somente sobre as coisas, mas sobre o0 homem que as pensa.

Scheler ¢ um ardente investigador de tudo o que se refere a esséncia do humano, lhe
interessam todas as dimensdes antropoldgicas e, na brevidade de sua vida, tem pressa em
ampliar seu conhecimento. Segundo Pintor Ramos, sobre a estruturagdo (ou intengao de
estruturacao) do pensamento de Scheler em torno do interesse antropologico em geral e a
proliferacao de investigagdes que realizou em diversas areas do humano, se ndo se captam estas
“estruturas basicas em seu verdadeiro alcance, o pensamento scheleriano ¢ um verdadeiro
formigueiro de contradigdes no qual o mais importante seriam intui¢des soltas que se devem
isolar de seu contexto™'*’. Para alguns, sua obra tem mais significacdo pela riqueza tematica do

130

que pela profundidade *". Mesmo os que admiraram, entre os quais o proprio Husserl, apesar

"2 Husserl. 4 idéia da fenomenologia, p.111

'? Pintor Ramos, p.11: “Si no se captan esas estructuras basicas em su verdadero alcance, el pensamiento
schaleriano es um verdadero hormiguero de contradiciones”.

130 Colomer, p.411
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das divergéncias metodologicas, e ainda Hartmann, Heidegger, Edith Stein, Ortega,
reconhecem, mesmo com a amplitude de investigagdes, 0 pouco sucesso na tentativa de
sistematizagdo. Pelo que Ortega o chama ‘um embriagado de esséncias’, em obra homonima,
assim como Pascal fora um ‘embriagado de Deus’. Para alguns criticos, o pensamento de
Scheler ¢ interpretado como rico tanto em variedade de intuigdes e em amplitude de temas
tratados como, para muitos, rico em caoticidade e contradigdes, pela profusdo de idéias e
digressoes, pelas variagcdes de concepcdes no decorrer da vida (haveria que examinar se trata-se
de contradi¢ao ou de evolugao) e por nao ter o fildsofo se ocupado muito de explicar claramente
a conexao entre os diversos temas tratados. As contradicdes apontam muitas provavelmente
para uma relagdo com fases do pensamento scheleriano mais ou menos associadas a evolucao
de suas crencas religiosas e as preocupacdes vitais que o filosofo tinha, de encontrar uma
explicagdo ética para a relacdo entre os estados afetivos € o comportamento moral do ser
humano, temas que refletem preocupagdes muito proprias de sua histéria de vida. Como de
resto parece corresponder, & primeira vista, a intensidade vivencial e experimentativa, e a
aparente dificuldade de colocar ordem em sua propria vida pessoal. Mas ¢ tarefa da filosofia
justamente procurar uma ordem no caos (e por vezes mesmo arbitrariamente o impoe),
considerando-se caos aquilo que ainda ndo encontrou suficiente inteligibilidade, e partindo-se
do pressuposto de que mesmo o caos pode ser inteligivel (hd uma idéia para representd-lo) e que

possa trazer alguma espécie de conhecimento.

A morte prematura de Scheler ndo lhe permitiu deixar explicitamente claras as conexoes
entre suas obras anteriores, isto €, mostrar claramente e discriminadamente a conexdo entre 0s
diversos temas das obras anteriores em torno do eixo antropoldgico, como parecia ser sua
intencdo, desde 1922, de elaborar uma obra maior que integrasse tudo em torno do eixo de uma
antropologia filosofica, que ndo chegou a acontecer. Apesar de ndo ter organizado
explicitamente as conexdes dos diversos temas abordados com a antropologia, Scheler deixou
isto explicito como intengdo central em suas obras finais'>'. Na ampla analise de Pintor
Ramos'*, os ultimos escritos de Scheler, ainda que em geral mais breves e concisos,
apresentam uma maior coeréncia sistematica do que suas primeiras e mais famosas grandes
obras. De fato, isto confirma a tese de que a elegancia de um filosofo nao estd na prolixidade,
mas em sua simplicidade. Os ultimos escritos importantes de Scheler sdo os mais breves e os

mais estruturadores de seu pensamento.

P! Vide sobretudo a ja citada “Posi¢do do homem no cosmo™.
132 pintor Ramos, p.18.
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Recordamos ainda que, no entanto, em sua maior e mais conhecida obra, “O formalismo
na ética e a €tica material dos valores”, no segundo tomo, surgido em 1916, dedicara quase
metade do volume ao tema da ‘pessoa’, pelo que, no prologo a segunda edicao, de 1921 chega a
subtitular este trabalho como ‘Novo ensaio de um personalismo ético’, fundamentando a ética e
a intuicdo dos valores em uma nova antropologia. Assim, concordamos parcialmente com
Antonio Pintor Ramos'**, avan¢ando no sentido de que a questdo antropologica, que aparece
explicita nas ultimas obras de Max Scheler, ¢ na verdade uma das duas principais chaves de

leitura de seu pensamento, ao lado e como fundamento para a central preocupagao ética.

2.7. Racionalidade e Espirito

A partir ainda das reflexdes sobre o conceito de atitude filosofica, podemos interpretar a
racionalidade mesma, uma vez que ¢ um modo de ser do espirito como atitude — ndo o Unico
modo de ser. A razdo se comporta mais como um ato, um agir, um movimento, como um
processo que se desenrola no tempo, do que como uma postura estatica, como uma posicao fixa
e eternizada de uma improvavel razao pura, em uma atemporal universalidade. Esta intui¢ao
sobre 0 modo de ser da razdo mesma como constituido de varios atos relacionados entre si,
como um processo, ¢ propria da heranga fenomenologica, sobretudo a partir das Investigagdes
Logicas de Husserl. Isto abre um campo enorme de compreensdo da racionalidade a partir da
diversidade de modos comportamentais de ser. Assim como os comportamentos humanos, se
bem que sejam igualmente delimitados pelas mesmas capacidades de movimentacdo do
substrato corporal, no entanto divergem amplamente no modo de estruturarem estes mesmos
movimentos entre si € no tempo, o que constitui a diversidade de comportamentos culturais
expressos no modo de comer, sentar, dancar, etc,. assim também as atitudes do espirito, entre
elas a razdo mesma, como a entendemos em nossa cultura, podem ser entendidas como
movimento, e assim compreendidas em sua evidente diversidade. A razdo, se bem que conserve
claramente tragos semelhantes, pode se comportar de maneiras diversas, conforme as épocas, as
culturas, e as peculiaridades de cada ser pensante. Porque a razao pode ser entendida como
movimento, como um modo de comportamento, um modo de ser em atos. E de fato a razdo se
comporta de formas diferentes. E por isto que as culturas sdo diferentes, e os modos de pensar,

as significagdes, os interesses, sdo diferentes. E por isto, também, que nenhuma pessoa pensa

133 Pintor Ramos, p.9.
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exatamente igual a outra: porque as pessoas ‘conduzem’ a razdo de modos diversos. A razdo ¢
dindmica, ¢ movimento e ndo estaticidade. O que ¢ estatico ¢ o produto da razdo, suas obras
como positivagdes de conceitos. E ainda assim podem estas ser constantemente criticadas e
reelaboradas como qualquer outra obra do agir humano. Esta esséncia dinamica da razdo como
movimento, processo, ¢ 0 que intui precisamente a fenomenologia — e muitos antes dela, sob
outras formas — com a teoria da intencionalidade da consciéncia e dos atos intencionais e

intuitivos do pensamento.

Isto abre uma possibilidade dinamica de compreender a racionalidade e as diferengas
entre as racionalidades a partir da compreensdo de movimento e comportamento. Assim como
compreendemos as diversidades de modos de agir entre as diversas culturas e pessoas segundo
seus comportamentos, as diferencas de racionalidades também podem ser compreendidas como
modos diversos de conduzir os movimentos da razao. Nao poderia, entdo existir um unico modo
de conduzir a razdo, do mesmo modo como ndo existe um unico modo de sentar, de comer, ou
de dancgar. As culturas e as pessoas desenvolvem modos diversos de articular seus movimentos
no tempo, assim como desenvolvem modos diversos de articular os movimentos da razao, se
bem que conservem certas estruturas e possibilidades fundamentalmente idénticas. Uma
racionalidade unica e final ¢ tdo inverossimil quanto um modo de agir inico global. O erro do

racionalismo dos ultimos séculos foi confundir a obra da razdo com o operar mesmo da razao.

Podemos distinguir trés elementos relacionados ao ato espiritual: o ato puro da razao,
como o ato de ver, ou o ato puro de caminhar; a estruturag¢do do ato, isto ¢, 0 modo, a diregdo, a
intencdo, o sentido deste ato; e a obra do ato. E no sentido de ato da razio como ato estruturado
temporalmente que, por exemplo, a0 mesmo tempo que todas as pessoas, de um modo geral,
tém as mesmas possibilidades de movimento das pernas, ou movimentos puros, no entanto cada
pessoa caminha, senta, ou joga futebol de modo diferente. As possibilidades racionais podem
ser as mesmas — poderia até se especular se sdo, de fato, as mesmas; as pernas, no entanto, nao
sd0 nunca umas iguais as outras. Assim como sdo infinitamente diversos os modos de agir,
muito diversos podem ser os modos de estruturar os atos racionais no tempo e na sua relagcdo

aos seus objetos.

A obra da razdo, por sua vez, pode ser um sistema, que tem a aparéncia de algo estatico.
Porém, a razdo mesma, a razao ‘pura’, ndo € um sistema, ndo ¢ uma obra, mas ato permanente.
Ha, pois, pelo menos, dois tipos basicos de atitude da razdo: uma atitude de objetivacdo, de
representacao, de apreensdo e dominacao do ser; e uma atitude de abertura, que poderiamos

também chamar de atitude critica, de acolhimento permanente ao ser que se revela de modo
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sempre renovado, atitude que, para superar aquela anterior, precisa incorporar uma atitude de
critica de si mesma, critica €tica de suas proprias atitudes. Sao dois possiveis estados da razio:
um estado estatico, da razdo que quer permanecer, sedentarizar-se, ¢ um estado dinamico,
itinerante, desinstalado ou nomade da razdo. Na verdade, essencialmente o estado estatico do
sistema ¢, por assim dizer, uma ilusdo, uma cosmovisdo, um mundo de objetos simbodlicos
criado pela razdo que ndo aceita a provisoriedade e a contingéncia do conhecimento. “O amor,
nunca falta.(...) Quanto a ciéncia, desaparecerd. Pois o nosso conhecimento ¢ limitado, e
limitada toda nossa proposi¢ao” (1 Cor 13,9). Por isto que, para Scheler, a filosofia nao ¢
ciéncia, mas ¢ a atitude espiritual basica, atitude moral de “amor de participagdo do nucleo de
uma pessoa humana finita no essencial de todas as coisas possiveis”'**, participago espiritual
cognoscitiva mas ndo necessariamente de um conhecimento da consciéncia'>>; é neste sentido
que “sempre o amante precede o conhecedor’'*®. Atitude que ndo pretende dominar ou

condicionar, mas d4 liberdade ao amado de se revelar por si mesmo.

Mesmo nos processos internos da razio, a fenomenologia ja o demonstrou, o tempo, o
movimento, variadas ordenacdes e sucessOes de atos estdo presentes. Na verdade, o estado
fundamental da razdo é o dindmico, o0 movimento € inerente a razao. Por isto, a auténtica atitude

filosofica ¢ uma atitude ética, que reconhece a razdo como um agir constante, sempre renovado.

Tentar faticamente desprender o centro de atos do proprio espirito de sua
relagdo psicofisica e biologico-humana, mediante um ato sempre novo — nao
s6 mediante um ‘prescindir’abstrativo-teorético ou um simples ‘ndo ter em
conta’ esta relagdo -, e incorpora-lo ao centro universal de atos que
corresponde ‘a idéia de Deus, para efetuar uma mirada sobre o ser de todas as
coisas a partir deste centro de atos e, diriamos, ‘em’ sua forca; isto constitui,
enquanto tentativa sempre renovada, um carater essencial do impulso
[filosofico e moral do espirito] que investigamos'*’.

Por isto, um saber inconcluso ndo ¢ simplesmente ndo saber; conforme a intuigdo
socratica — e de muitos outros —, o saber inconcluso €, na verdade, um preciso e seguro saber da

provisoriedade de uma razdo em processo de desenvolvimento.

134 EF,p.14: “Amor de patricipacion del nucleo de una persona humana finfita en lo esencial de todas las cosas
posibles”.

35 EF p.16; p.36

13 EF p.32: “Siempre el amante precede al conocedor”.

7 EF,p.40: “Intentar’ facticamente desprender el centro de actos del propio espiritu de su relacion psicofisica y
biologico-humana, mediante un acto siempre nuevo de este centro — no so6lo mediante un ‘prescindir’
abstractivo-teorético o un simple ‘no tener en cuenta’a esta relacion -, e ‘incorporarlo’ al centro universal de
actos que corresponde a la idea de Dios, para echar una mirada sobre el ser de todas las cosas a partir de este
centro de actos y, diriamos ‘en’su fuerza; esto constituye, en tanto que tentativa siempre renovada, un rasgo
esencial del ‘impulso’ que investigamos”.
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O campo de uma pré-compreensdo da diversidade dos modos de ser da razio como
‘diversidade de articulagcdes de movimentos’ da razdo, ou como ‘comportamentos’ da razao,
nao ¢ tema para este trabalho. Sao apenas algumas especulagdes que, para além da fixidez da
razdo pura ¢ do finalismo racionalista proprio da filosofia ocidental dos tultimos séculos,
suscitaram as investigagdes fenomenoldgicas sobre os atos do pensar a partir de Husserl, por um
lado, e que a proposta de Scheler sobre a ‘atitude filoséfica’ e a ‘condi¢do moral’ do filosofar
por outro lado ampliou, libertando novamente a filosofia, como em sua origem, para um

movimento dindmico, renovado, filosoficamente rigoroso e seguro.
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3. VISAO ANTROPOLOGICA DE SCHELER: O PERSONALISMO HUMANISTA

3.1. As esferas de ser no homem

Ha duas formas bésicas de conceituar o homem: o conceito sistemdtico-natural, que
considera todos os estratos de ser presentes naturalmente no homem, e o define a partir de
todos estes estratos, mesmo naqueles em que o homem ¢ semelhante aos demais seres
viventes, acrescentando como distintivo as peculiaridades proprias somente ao homem, mas
subordinando-o ao mesmo sistema de compreensdo no qual se enquadram os demais seres; €
aquilo que Scheler chama de o ‘conceito essencial’ de homem, que ao contrario do anterior,
define o homem de modo contraposto ao conceito de animal em geral e a toda classificagdo
do género animal, isto &, a partir unicamente de uma posi¢ao peculiar do homem. Esta

conceituacdo essencial € a incognita que Scheler se propde a investigar.

Diversas sdo as conceituacdes de homem que conhecemos na histéria do pensamento,
muitas delas incompativeis entre si. Uma visdo filos6éfica do homem que supere as visdes
unilaterais precisa ter uma base maximamente ampla, e considerar todos os estratos de ser, e
somente a partir dai verificar se ha algum estrato que ¢ peculiar a0 homem. Esta base deve
incluir todas as possiveis esferas de ser ou modos de ser que estdo essencialmente presentes
no homem, que constituem a esséncia mesma do homem. No decorrer da histéria do
pensamento, varias definicdes de homem foram propostas, todas elas insuficientes porque, se
apontam verdadeiras essencialidades, excluem outras ao adotar miradas limitadas. Assim, ha
varias idéias de homem presentes na tradicdo ocidental: hd uma idéia religiosa de homem
como ser criado, dependente de um criador; uma idéia do homem como logos, como razao
independente e autosuficiente; a idéia do homem como resultado de processos evolutivos
biologicos; o homem técnico-pratico, determinado a partir daquilo que faz, de suas obras;

cada uma focando aspectos determinados e excluindo outros.

Scheler aponta diversos estratos de ser presentes onticamente no homem, € os compara
com os demais seres viventes. Sem duvida ndo esgota todos os possiveis estratos de ser.
Poderia-se desenvolver bem mais outros estratos, por exemplo, a esfera da materialidade
inorgéanica, bem como a esfera relacional da intersubjetividade e da sociabilidade; se bem que
Scheler considere a primeira na constitui¢do O6ntica do homem, mas dedica muito mais

atencdo as esferas do ser vivente individual. Ha uma enorme riqueza valorativa na
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considera¢do mais ampla possivel de todos os estratos de ser. Mas ndo € propriamente o que
interessa para Scheler em uma conceituagdo essencial do homem, e sim se ha um estrato ou
uma posicao de ser peculiar ao homem, e se somente esta ¢ que constitui o fundamento de um
conceito essencial de homem. De todo modo, Scheler tem o mérito de reconhecer que em
qualquer elaboragdo de uma antropologia filoséfica, a mirada deve tomar em consideragdo os
mais amplos estratos de ser e deixar-se orientar por estes, pelas intui¢des essenciais que
apresentam, antes que adotar qualquer pré-conceito sobre o que ¢ o homem, ou ainda antes

que simplesmente deixar de fora alguma dimensao significativa.

Na consideracdo das esferas do ser vivente em geral, a primeira dimensdo de
estruturacdo € a constru¢cdo do mundo psiquico ou individual, caracterizado pelo fato de tais
seres ja possuirem um ser-para-si, que por sua vez se desenvolve em quatro dimensdes
evolutivas e subordinadas umas as outras. Estas etapas ou niveis sdo: 1) o impulso afetivo (ou
‘sensitivo’) ja presente nas formas viventes vegetais; 2) o instinto animal; 3) a memoria
associativa presente em certos animais; 4) a inteligéncia pratica. E caracteristica de todos
estes processos uma progressiva individuagdo e desprendimento em relacdo ao meio natural.
O homem compartilha elementos de todas estas esferas. Porém, ndo somente o homem, mas

também animais superiores. Descreveremos brevemente estes niveis.

1-O impulso afetivo

Em portugués talvez pudesse ser melhor traduzido por impulso ‘sensitivo’. O ‘ser
afetado’ supde um ‘sentir’ algo que afeta, e um ‘sentido’ original na vida que est4 anterior ao
ser afetado. Mas manteremos a traducdo original para facilitar as referéncias a obra. Este
impulso ¢ a primeira manifestacdo do surgimento de uma individuagao, da constituicdo do ser
intimo psiquico como ser-para-si'>® . J4 estd presente no vegetal. Parte de um ser intimo que
se destaca de um meio, como um movimento de dentro para fora, um impulso para o
crescimento e a reproducdo’’. O ato que caracteriza este ser-para-si ¢ o impulso afetivo
ekstatico, um simples movimento de crescer, um padecer desprovido de objeto, um mero
‘para 1a’, ou para fora, sem consciéncia, sem sensagao, sem representacao, € a0 mesmo tempo
sem escolha e portanto sem poder, mas no qual ja se distingue um °‘sentido’ ou direcao

. . 4 140 e, 1y, . . ~ .
essencial da vida ™. Nos vegetais j4 ha uma primeira forma de expressdo do estado interno,

B8 pCp.8
B9pCp.10
H0pCp.11
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estado que se expressa a partir de um sentir algo diferente, uma resisténcia; ndo porém como
fun¢do informativa, como nos animais. O vegetal dirige-se para cima, para o sol, e para baixo,
para a terra e para a agua e, muito limitadamente, até certo ponto, ¢ capaz de contornar
obstaculos em busca da luz e da agua. E um impulso sensitivo porque envolve um sentir da
resisténcia do meio e um dirigir-se contra esta resisténcia. Este impulso € ekstatico porque ¢
um mero ‘para-fora’. E a expressio da vivéncia de resisténcia do vivente que quer afirmar sua
individualidade frente ao meio. No homem, esta intui¢ao afetiva da resisténcia € o primeiro
dado material para a percepcao conceitual e formal da realidade. No vegetal, porém, nao ¢
possivel a percep¢do de um mundo circundante pois que ndo ha consciéncia nem ao menos
sensacdo, mas apenas o primeiro sentido desta vivéncia de resisténcia. Sendo assim, afirma
Scheler, também inexiste uma centralizagdo de respostas da planta frente ao mundo
circundante, ndo ha um centro nervoso de respostas como nos animais, mas ha apenas uma
individuagdo e um sentido. A planta, nesta primeira forma de ligacdo teleoklina, isto é, com
sentido para o ser do individuo, ¢ a dimensdo do vivente que estd mais intimamente unida ao
meio, seja a0 meio inorganico, seja aos outros viventes, manifestando com isto em grau mais
elevado “a unidade da vida em sentido metafisico, da vida que se encontra por detras de todas
as manifestacdes morfologicas e imagéticas, assim como o carater deveniente de todos os

tipos de conformacdes vitais™'*!

. Este impulso afetivo ekstdtico permanece presente nos
demais viventes, inclusive no homem. Todas as formas viventes conservam estados
vegetativos, como a vivéncia original da resisténcia. Segundo Scheler, nos animais, o sistema
nervoso vegetativo, expresso, por exemplo, pelo estado de repouso do sono, pelo que cessa
toda centralidade de resposta consciente ao meio, ¢ uma heranca da forma primitiva de vida

vegetal.

2-0 instinto animal

E a segunda forma animica, para Scheler definida a partir do comportamento, isto é,
das expressdes de estados internos, externamente observaveis, como movimentos € respostas
do individuo vivente frente a mudangas no meio. Além de se tratar de um comportamento
teleoklino como ¢ o impulso animico vegetal, com sentido para o ser do individuo ou de
outros viventes (espécie), se caracteriza por um ritmo temporal relacionado a situagdes
significativas para a vida da espécie que se repetem. Nao se trata, porém, de uma relacao

mecanica com o meio, pois que nao depende de aspectos corporais (podem mesmo faltar

HpCp.13
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elementos corporais ou 6rgaos enquanto permanece o impulso instintivo), mas da resposta de
um centro animico ao meio. Por outro lado, ndo depende de uma resposta individuada, isto €,
este comportamento ndo envolve escolha nem tentativas; esta sempre pronto'*>. A relagio do
instinto como as sensagdes € que as sensacgoes estdo subordinadas ao instinto, isto ¢, o animal
somente pode sentir aquilo que ¢ significativo para seu comportamento instintivo, que por sua
vez estd subordinado a forma propria em que se estrutura o ser vivente nesta espécie. O
instinto caracteriza-se ainda como uma unidade inseparavel de saber prévio e agao, mas nao
como um saber de objetos ou de representagdes, € sim de impressdes valorativas, impressoes
originadas por um sentir resisténcias que atraem ou que repelem, no contato das sensagdes
com elementos especificos do meio que ainda ndo podem ser representados como objetos. Se
ndo podemos falar ainda do surgimento de representacdes, podemos no entanto dizer que o
instinto, diferentemente do impulso afetivo direcionado meramente ‘para fora’, estd
direcionado para determinados componentes especificos do meio. Estas resisténcias
valorativas representam ja uma especializagao crescente do impulso afetivo porque dirigem-se
a elementos especificos do meio, e por isto mesmo, por serem elementos especificos ja
indicam ndo somente meras impressoes, mas uma percepgao que os distingue, a base para um
possivel processo de representacdo. Em cada nova dimensdo destes estratos de ser vital ha

uma progressiva separa¢do do individuo em relagao ao meio.

3-A memoria associativa

Esta associada ao surgimento de um centro de resposta capaz de se relacionar com
elementos especificos do meio como unidades significativas com maior relatividade ao
individuo do que os elementos aos quais estéa relacionado o instinto. O individuo ¢ capaz de
associar, a partir da experiéncia de tentativas bem sucedidas, suas atitudes com determinados
acontecimentos. Tem por base aquilo que Pavlov chama de reflexos condicionados, mas vai
mais além. Nao se trata somente de reflexos, mas de atos aprendidos frente a acontecimentos
do meio. O individuo pode aprender uma atitude cujo sentido ndo estava diretamente
condicionado pelo instinto. Surge com relagdo a uma necessidade vital instintiva, mas nao
esta inscrita no instinto como ato. Assim, a busca de comida, tanto como evitar a dor, sdo
movimentos instintivos, mas o ato de um animal que se pde em pé sobre suas patas, ou rola
sobre si mesmo para receber comida, ou evitar o acoite, ¢ um ato aprendido, guardado na

memoria e associado a recompensa por comida e fuga da dor.

2 pCp.17
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4-Inteligéncia pratica

Nao depende de tentativas ou atos prévios bem sucedidos. O individuo ¢ capaz de
intuir uma relagio entre elementos do meio e seus proprios atos de movimento corporal. E
assim que, por exemplo, um macaco pode, sem que ninguém o ensine, sem castigo ou
recompensa, pegar um graveto e introduzi-lo no fundo do formigueiro para catar as formigas
que pretende comer, desde que os encontre associados dentro do seu meio. Nao consegue,
porém, (ainda?) objetivar estes elementos, nem seus nexos: o graveto, o formigueiro e a
comida. Se ndo houver um graveto pelo chdo, ou se ndo estiver de antemdo na mao do
macaco, mesmo que haja uma arvore diretamente ao lado do formigueiro, ele ndo ¢ capaz de
deixar ali o formigueiro e ir primeiro quebrar um galho fino de uma arvore para fazer dele
instrumento. “A nova representacdo ¢ produzida pelas partes singulares percebida do meio
umas com as outras, ligagdes determinadas pela meta pulsional™'®. Cessada a pulsdo para
comer, o animal ndo ¢ capaz de guardar o seu instrumento ou de objetivar graveto, arvore, e a

relagdo entre a arvore € o graveto.

3.2. A diferenca essencial do homem: o espirito, a pessoa e o ato de ideacao

Trata-se da maxima separacao em relagdo ao meio. O meio pode ser representado ou
objetivado, a partir dos seus elementos originais que ja se constituiam como unidades de
sentido teleoklino para o individuo ou a espécie, e se torna um mundo de objetos com sentido
para a pessoa. O novo principio que permite esta separagdo em relagdo ao meio esta “fora de
tudo isto que podemos denominar ‘vida’ no sentido mais amplo possivel'**”. E o espirito,
como ‘“objetividade”, ou “possibilidade de ser determinado pelo modo de ser das coisas

mesmas”'*, isto &, objetividade tem o sentido de primado da datitude do fendmeno mentado.

A pessoa aparece como o centro de atos que une ou liga o espirito a vida, ¢ “o centro
. . o : 1465 .
ativo no qual o espirito aparece no interior das esferas finitas do ser . Porém, pessoa e atos

sao duas esséncias distintas. Segundo Neusa Vaz e Silva, para Scheler a pessoa ¢ mais do que

3 pC,p.30
4 pCp.35
3 PpC,p.36
10 Tbid.
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seus atos'*’. Este & o motivo pelo qual o valor da pessoa ¢ absoluto e irredutivel, ao passo que
o valor moral de seus atos pode mudar ao longo da vida (e ndo somente pode mudar, como
efetivamente muda, pois que ninguém nasce ja tendo apreendido e realizado todos os valores).
A pessoa ¢ o centro indeterminado de determinacao a partir do qual existe a possibilidade de

mudanga de atitudes, de arrependimento, de conversao.

Ao falar de pessoa humana como ligag@o entre espirito e vida nas esferas finitas do ser
Scheler usa um conceito mais restritivo de pessoa, que nao aplicara a pessoa infinita de Deus.
Tudo o que ¢ vital ou relativo a esfera psico-fisica do homem pode ser objetivado pela pessoa:
o meio circundante, os elementos do meio, os atos do ser psico-fisico, movimentos, pulsdes,
impulsos instintivos, estados afetivos, reagdes emocionais. A tudo o espirito pode representar
e tomar por objeto. O surgimento do homem ¢ a “elevagdo até a abertura do mundo por forga

do espirito”'*®. E o que permite ao homem poder se posicionar de modo aberto para o mundo.

O ato de ideacdo ¢ o ato especificamente espiritual pelo qual o espirito se faz presente
aos elementos do meio e os representa para si como esséncias, desvinculando-os do meio e
elevando-os a objetos de seu mundo, como idéias suas. E pelo ato de ideagdo que o carater de
realidade das coisas pode mesmo ser suspenso'*’, e é por isto o fundamento de toda atividade
teorética, como a filosofica. E o ato espiritual de “constituigio essencial do mundo™"*’, que

permite & pessoa se desvincular das intui¢des originais e se elevar, se desprender em relagdo

ao meio e a todo ser psico-fisico.

3.3. A posicao do homem no cosmos

Se por posi¢do entendermos estaticidade, o homem ndo tem uma posi¢do peculiar no
cosmos. Este, como mundo constituido, € que tem sua posi¢cdo no espirito. O espirito ¢ puro
ato intuidor. O fundamento da pessoa ¢ ser o centro destes atos, ligada a vida. Ato ¢
movimento, ndo ¢ posi¢do. Pode estar em qualquer posicdo. O espirito da pessoa € transito
livre e permanente,participacao as diversas esferas de ser.

O erro das doutrinas do homem até aqui consistiu no fato de que ainda se

pretendia introduzir entre a ‘vida’e ‘Deus’ uma estacdo fixa, algo definivel
como esséncia: 0 ‘homem’. No entanto, esta estacdo ndo existe: justamente a

17 Silva, p.202
8 pC p.38
9 PC,p.50
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PC,p.48
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indefinibilidade pertence a esséncia do homem. Ele ¢ apenas um ‘entre’, um

‘limite’, uma ‘travessia’, uma ‘manifestacdo’ de Deus na corrente da vida e

um eterno ‘para além’de si mesmo intrinseco a vida''.

O homem ndo pode ser uma defini¢do. Ele ¢ precisamente o ato definidor. Uma
defini¢do ¢ a obra do ato definidor. O ato ndo pode ser obra de si mesmo, o ato ndo pode ser
moldado por si mesmo. O que pode ser moldado sdo as dimensdes materiais do homem, pelas
quais ele dirige as miradas do seu espirito em relagdo as fungdes psico-fisicas do sentir, e
enriquece seu espirito com intui¢des e valores, e por outro lado o moldar € o espirito que
transforma a realidade existente e produz obras sobre o mundo. A alma, neste sentido, ¢ o
resultado do trabalho humano acrescentado como intui¢do ao espirito, € o conteido de
valores que o espirito intui das esséncias materiais de valor e que, por outro lado, intui a partir

dos proprios atos concretos de ‘realizagdo’de valores orientados pelo espirito, os atos que sdo

matéria da intuicdo moral.

Na base desta indefini¢dao, permanece uma divisao, uma sec¢ao essencial no homem,

no interior da humanidade, maior do que a divisdo entre homem e animal. E a divisdo entre o
) . . oA 152,

vivente que busca a Deus, que quer transcender, e a dimensdo vital de sua existéncia ~; ou,

em outras palavras, ¢ a distingdo entre a esséncia da pessoa e a existéncia, motivo pelo qual

cada homem ¢ essencialmente indefinivel. Muito mais ampla do que a distingdo entre a

esséncia da espécie humana e as demais espécies do género animal ¢, pois, a distingao entre a

esséncia de uma pessoa humana e as demais pessoas. Cada pessoa humana ¢ absolutamente

indefinivel.

E por isto que permanece sempre uma diversidade de ser em todos os ambitos do
humano, tanto entre as diversas culturas e modos de ser social do homem na histéria, quanto
dentro de uma mesma sociedade, e at¢ em momentos diversos da prépria vida do individuo.
Mas onde, entdo, esta o fundamento de unidade do género humano? Para Scheler, a unidade
esta em sua vinculagdo com Deus, o espirito supra-individual, o mar para onde todos os rios
tendem (e ‘sentem’ que tendem), a pessoa infinitamente perfeita, modelo do que ele, homem,

153
deve tornar-se

. O homem ¢ unidade entre espirito e vida pela qual o espirito se insere e se
realiza na vida. “A relacdo fundamental do homem com o fundamento do mundo reside no

fato de que este fundamento se compreende e se realiza no homem””*. Vida e espirito

BUHp.110
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(singularmente entendido) tém sua origem e unidade neste fundamento ultimo que ¢ espirito
supra—singularlSS. E aqui que aparece o chamado panteismo, de linhagem hegeliana, na ultima
fase filosofica de Scheler: a esséncia e a existéncia do homem aparecem como manifestagao

necessaria para auto-compreensao e realizacado do espirito absoluto.

O homem essencialmente € transito entre o ‘reino da natureza’ € o ‘reino de Deus’,
como uma ponte, movimento; s6 tem sua existéncia como uma saida de um destes reinos,
como preferéncia entre valores, escolha e decisdo. “O fogo, a paixdo para além de si - quer a
meta se chame ‘super-homem’ou ‘Deus’- ¢ a inica humanidade verdadeira”'*°. O sentido do
ser do homem ¢ um sair-de-si, uma itinerancia, num impulso que ou se dirige para a natureza

mesma, ou para Deus.

35 pC,p.46
6 1H,p.122
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4. OS VALORES E A ETICA

4.1. A obra “O formalismo na ética e a ética material dos valores”

A primeira grande obra da carreira de Scheler teve como foco o problema de
fundamentagdo gnosioldgica e antropologica da ética. Em “O formalismo na ética e a ética
material dos valores”, Scheler desenvolve uma vastissima investigagao sobre o fenomeno do
valor, das esséncias em geral, entre as quais se situa o valor com primeira intuicdo pura de
esséncia, anterior a toda posi¢do de existéncia e de qualquer delimitacdo de objetos; as
relacdes entre os conceitos de a priori, formal e material; os fundamentos antropologicos da
intuicao sentimental do valor, situada entre os varios estratos da vida perceptiva do espirito, as
relagdes de grau e hierarquia dos valores entre si, comparativamente, com o que desenvolve
uma antropologia da pessoa, o seu ‘personalismo ético’'”’; também a relagdo de
fundamentagdo do valor com os objetos chamados bens, com os deveres e finalidades, enfim,
com uma ampla teoria do preferir € do agir humanos, e da caracterizacdo da pessoa moral.
Scheler desenvolve esta investigagao fazendo ao mesmo tempo uma critica comparativa aos
fundamentos de varias éticas propostas na histéria do pensamento, como a ética dos bens, a
ética imperativa e formalista, a ética utilitarista. E a partir deste confronto com as demais
proposicdes de fundamentacdo ética que vai se delineando o primado do valor como
fundamento de qualquer conhecimento, entre os quais o conhecimento da razdo pratica ou
ética.

Ha uma peculiaridade muito interessante que aparece na comparagdo entre os trés
prélogos da obra. Estes foram escritos pelo autor em épocas diversas de sua vida, e mostram
progressivas e diversas releituras que o autor faz de sua propria obra, em alguns aspectos
numa verdadeira auto-compreensao, em outros numa re-interpretagdo do sentido de sua obra
de vida que nem sempre condiz com o expresso. O sentido amplo da profusdo de
investigagdes e intui¢des originais sobre a esséncia dos valores, suas conexdes essenciais e
suas relagdes com outras esséncias parece somente ter sido cada vez mais amplamente
compreendido, até mesmo pelo proprio Scheler, apos sucessivas releituras de sua propria obra
e do aporte de comentarios de contemporaneos seus. No prologo de 1916, apds a primeira

edicdo completa das duas partes da obra, o autor manifesta que a finalidade da obra ¢ a

157 Costa, p.96
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“fundamentagdo estritamente cientifica e positiva da ética filosofica”, seguindo uma
motiva¢do bem ao estilo do que Husserl quis fazer para a fundamentagdo da fenomenologia
como “ciéncia de rigor”, e destaca que nao se trata apenas do desenvolvimento de um sistema
¢ético para a vida concreta, centrando sua propria compreensao do seu trabalho sobre o foco do
problema da discussdo entre a priori formal e a priori material, de onde surge o problema da
intuicdo de valor. Aponta ainda que sua intengdo ¢ estabelecer esta fundamentacio sobretudo

a partir de uma revisao critica da ética de Kant, e apresenta o plano geral da obra.

No prologo a segunda edicao, de 1921, ap6s o aporte critico de varios fildésofos e
cientistas, Scheler faz uma releitura da ética dos valores, e destaca que, de toda a obra,
sobressai a importancia da compreensao de que os valores materiais, em sua hierarquia, estao
subordinados ao valor da pessoa, mostrando sua guinada antropoldgica que vai permanecer
até o fim de sua vida, o que lhe move a fazer uma re-interpretagdo do sentido desta sua
propria obra no sentido da antropologia, pelo que acrescenta a obra o subtitulo de “Novo
ensaio de um personalismo ético”. Nao no sentido de fundamentar um individualismo, mas
sim no sentido de destacar a vinculacao da pessoa com um mundo de valores que aparecem
em sua relacdo consigo mesma, com Deus, com o outro, com a comunidade, sendo a pessoa a
unica dimensdo vivente capaz de intuir valores e de realizd-los. Manifesta ai uma
compreensdo que transcende aquela preocupacdo inicial ‘cientifica’, mais focada na
descoberta da verdadeira esséncia do valor; agora, a leitura permite um enfoque mais prdtico,
mostrando a compreensao da relagdo entre a intuicao material dos valores, o mundo pessoal e

a dimensao de realizacao concreta do ser humano.

No prélogo de 1926, dez anos apds a primeira edicdo completa e dois anos antes de
sua morte, Scheler consegue estruturar de modo mais claro e didatico uma visdo ampla e
profunda da ligagdo dos valores com uma compreensao antropoldgica e de mundo, isto &,
mostrando que a partir de sua obra se pode intuir a intima relagdo entre a hierarquia material
dos valores, os estratos da vida sentimental pelos quais os valores sdo intuidos e as diversas
esferas de ser no homem, que constituem a visdo antropologica de Scheler, as quais
correspondem as diversas esferas da hierarquia de valores, e todos os possiveis bens e fins
decorrentes, e por sua vez de onde sobressai a liberdade e o valor moral da pessoa. Comeca a
aparecer de modo mais acentuado, nesta sua releitura, a compreensio da relagao das intuigdes
de valores e a estruturacdo do mundo social, que sobressai nos textos de cariter mais
sociologico, da terceira fase da atividade filosofica de Scheler, e que compdem aquilo que o

autor pretendia ser a base de uma ‘sociologia filosofica’, onde aparecem intui¢des proféticas
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sobre as tendéncias de cosmovisdes valorativas de nossa era e sua relagdo com as formas de

organizag¢do social do ser da pessoa humana.

O que queremos destacar ¢ que a compreensdo progressiva que o proprio Scheler
desenvolve acompanha as diversas fases da visao filosofica do autor, partindo de uma
preocupacdo mais focalizada no puro fenomeno dos valores, passando pela compreensao da
sua relacdo com a constituicdo da pessoa moral, até chegar a ser fundamento da constitui¢do
de cosmovisdes culturais de valores e da constituicao mesma da sociedade como realizacdo

de valores.

Esta obra, como um todo, representa, para a investigacdo do valor e de seus
fundamentos antropologicos e cognoscitivos, o que representaram as Investigacdes Logicas de
Husserl para os atos cognitivos do pensamento. Por sua vastiddo, se por um lado traz uma
riqueza de mirada ao fenomeno do valor e de suas conexdes essenciais com outros
fendmenos, por outro lado torna muito dificil encontrar sempre uma clara conexao sistematica
entre as diversas investigagdes abordadas. Scheler de fato, no inicio da obra, declara ndo se
propor a fazer uma sistematizagdo da ética, mas apenas desenvolver de modo claro a
conceituagdo dos fundamentos da ética. Esta limitada tarefa, porém, ele desenvolve em mais
de setecentas paginas. Nesta profusdo de pensamentos e reflexdes, bem caracteristicos da
tradicdo de investigacdo fenomenoldgica de heranca husserliana, aparece uma notavel
desordem, e por vezes definigdes um tanto contraditérias, como alguns comentaristas
consideram proprio da personalidade de Scheler. Assim, por exemplo, Llambias faz a
ressalva: “como surgiu de licdes ditadas durante varios anos e seu autor era, como ja
observamos, um tanto boémio, a obra apresenta uma desordem admirdvel. Nossa exposi¢ao

9:158' Isto

terd que altera-la para estabelecer uma ordem que respeite as conexdes logicas
obrigou os analistas de sua obra a tarefa de tentar impor uma ordenagao, ou tentar criar uma
certa organizagdo didatica, para poder entender claramente as conexdes entre os diversos
conceitos. Some-se a isto o fato de que a postura fenomenolédgica descritiva confundiu muito
a mentalidade sistematica de circulos de tradicdo tomista, de onde partiram os primeiros
interesses — e, em seguida, as maiores aversoes — a obra de Scheler. Na contradicdo mesma ja
aparece o valor filosofico da obra. Nao ¢ a toa que despertou o interesse de personalidades de

lideranca como o jovem doutorando em filosofia Karol Wojtyla, que se dedicou em sua tese a

investigar a possibilidade de interpretar a ética crista a partir do sistema de Scheler, e concluiu

158 s . . y . ~ .

LL,p.61. “como surgi6 de lecciones dictadas durante varios afios y su autor era, como hemos dicho, um tanto
bohemio, la obra presenta um desorden admirable. Nuestra exposicion tendra que alterarlo a menudo para
estabelecer un orden que respete las conexiones logicas™.
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que: se a) por um lado este sistema nao pode servir para fundamentar em modo absoluto uma
interpretacdo adequada a ética cristd, b) por outro lado tem para esta grande utilidade como
auxiliar para interpretar fenomenologicamente os fatos éticos, reconhecendo sobretudo o
mérito indiscutivel de intuir que, para captarmos diretamente a experiéncia ética, precisamos

capta-la como experiéncia vivida de um valor'”’

. Das duas teses com que Wojtyla conclui sua
obra, certos circulos filos6ficos tomaram apenas a primeira para exorcizar Scheler, portanto
numa analise nitidamente parcial do conjunto de sua obra, o que confirma mesmo a atualidade

59160

de suas intuigdes sobre o “engano valorativo causado pelo ressentimento” ', conforme a obra

“El resentimiento en la moral”.

E 0 que d4 margem a divergentes e por vezes totalmente contraditérias compreensdes
de Scheler. Para alguns circulos catélicos de filosofia tomista, o autor ¢ caracterizado por
vezes como um panteista, ou como fundador de uma ética subjetivista travestida de
objetivismo do valor, ao postular o primado de uma intui¢do sentimental objetiva do valor,
anterior a todo dever. Mas isto ndo significa abolir o dever, apenas que ndo se admite mais
simplesmente o dever pelo dever. Uma coisa pode ser um dever, mas somente porque
essencialmente ¢ boa para o se humano, € ndo o contrario; nisto consiste a razoabilidade do
dever. Por outro lado, para circulos de fora da Igreja, Scheler ¢ visto como um moralista
objetivista, um neo-tomista, um cristdo disfarcado, que subordina a autonomia do sujeito
frente a uma pretensa objetividade dos valores. Um eterno incompreendido por seus pares.
Apesar das diversas contradicdes a que sua obra foi submetida por circulos tomistas, ¢
sintomatico que, apos varias décadas de discussdes em teologia moral, o principio ético do
dever fundado no reconhecimento do valor, isto ¢, a partir do reconhecimento de que algo ¢
dever somente porque ¢ bom para a pessoa e ndo o contrario, ainda que muitas vezes a
primeira indicagdo —nao simplesmente ‘imposicao’ — do que ¢ um bem venha de fora, o que
exige da pessoa a0 mesmo tempo autonomia e abertura, tal principio ¢ incorporado a teologia
moral catdlica como complementar ao principio de uma ‘autonomia teénoma’. Sem duvida
mostra um grande valor filos6fico nesta teoria ética, valor que ainda tem muito por ser

descoberto.

% Wojtyla, p.165ss.
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4.2. Eticas materiais e formais a posteriori superadas

1- O valor da intui¢cao kantiana: a superacio da ética de bens e fins

O grande debate que propde Scheler no que diz respeito a fundamentagdo da ética
inicia com a ética kantiana do imperativo a priori racional do dever, considerada por Scheler
como a expressdo mais perfeita de fundamentagdo cientifica da ética filosofica até entdo'®.
Para isto, precisamos retroceder um pouco ao contexto kantiano. O problema central de
fundamentagdo da ética, contra o qual Kant dirige o debate em seu sistema, eram as
insuficientes justificativas objetivistas da moral normativa tradicional, que depositava o
fundamento do valor moral de um ato, se ele ¢ bom ou mau, em bens e fins, portanto, em uma
materialidade a posteriori, que ndo mais encontrava aceitacdo no espirito investigativo e de
livre pensamento proprio do iluminismo. As morais normativas depositavam a justificativa
para o dever numa qualidade material dos bens ou fins, e eram assim, com toda a razdo,
reconhecidas pelo espirito iluminista como éticas heterdbnomas, fundadas num argumento a
posteriori. Os bens ou fins a que se deveriam dirigir as atitudes morais, € portanto os deveres,
sdo coisas ou situacdes contingentes, circunscritos a um mundo de bens com sentido relativo
ao momento historico ou a determinado grupo social. Assim, o bem-estar individual ou social,
a cultura, os bens comunitarios, etc., sdo conceitos que podem mudar com o tempo e com 0s
diversos grupos humanos, e de fato mudam. Assim também ¢ a posteriori o argumento da
finalidade boa ou mé de uma acao, finalidade que nunca pode ser garantida de antemao na
acdo, mas reconhecida somente ao cabo desta. O resultado ¢ contingente, somente ¢
reconhecido na experiéncia mesma da acdo finalizada, e nunca sabemos se atingiremos com
certeza o fim que desejavamos com nossa a¢ao. Por outro lado, os fins ndo justificam todos os
meios. Um meio pode ser mau em si, mesmo que o fim fosse absolutamente bom. O fim
também ¢, pois, uma argumentacdo moral a posterori insustentavel para justificar a

moralidade de uma acao.

Em resumo, bens e fins sdo, respectivamente, coisas e fatos empiricos ‘valiosos’; antes
de ser coisas ou fatos, j4 sio um ‘algo valioso’ '®%. Portanto, o valor precede o conceito da
coisa como bem. Além disto, os bens sofrem constante modificacdo, novos bens sdo
descobertos. Ha coisas que continuam a ser a mesma coisa € no entanto deixam de ser bens.

Assim, o valor ndo depende das coisas, mas ao contrario, o conceito de qualquer coisa ¢ a

T ET-Lp.8
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posteriori em relagdo a intuigdo imediata do valor, e depende da intui¢do priméria de um
valor em um algo. Algo se torna uma coisa para nds porque se nos mostra primariamente seu
valor; “mesmo onde o objeto [independente da posi¢ao de coisa ou de realidade] todavia ¢
indistinto e confuso, pode ja o valor estar claro e distinto”'®. Os fins, por sua vez, sdo
resultados valiosos; como puras idéias, podem ser essencialmente valiosos, mas somente
podem ser verificados se de fato foram atingidos via observagdo posterior. Por outro lado, os
fins ndo justificam todos os meios. Tal ética foi suficientemente rechagcada por Kant. Porém,
Scheler mostrara que o motivo auténtico pelo qual sempre se pode rechagar tal fundamentagao

ética ndo € por ser uma fundamentacao material, mas sim por ser a posteriori.

2- A superacio de Kant: o formalismo na ética é também a posteriori

Kant ¢ ainda herdeiro da metafisica tradicional'®, e se rejeita a fundamentagéo
objetivista do dever na materialidade de bens e fins ¢ simplesmente porque estes sdo
argumentos ndo mais aceitos pelo espirito do racionalismo. Kant refunda a mesma moral
tradicional numa ética imperativa, apenas mudando o enfoque, rejeitando a condigdo material
e contingente de bens e fins, devido a sua dimensao a posteriori, € postulando o primado do
formalismo 16gico da razdo. Para garantir a pureza e incontaminagdo do argumento logico,
todo elemento material ¢ rejeitado como contingente e a posteriori, contra o que Kant firma o

postulado de um monismo racionalista como fundamentagao de todo dever.

O problema ¢ que, buscando a pureza, Kant confunde o dado material com a
posteriori, erro que somente encontrara superagdo com o aporte da fenomenogia. Pois ha
intui¢cdes materiais de valor cognitivo que ndo sdo absolutamente racionais, € no entanto sao o
a priori mesmo de qualquer ato racional. Para Scheler, Kant acerta ao rejeitar definitivamente
a justificativa ética fundada em bens e fins somente porque sao efetivamente a posteriori, mas
erra ao excluir do a priori todo possivel elemento material. Scheler mostra
fenomenologicamente que hd um a priori material que ¢ anterior até mesmo ao a priori

formal da razdo.

1 ET-1,p.46: “Aun donde el objeto todavia es indistinto y confuso, pueda ya el valor estar claro y distinto.”
1% Perine, p.60
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3- Etica de resultados ou do éxito

Uma ética que faz depender o valor da pessoa e do ato voluntario da experiéncia sobre
os resultados praticos'®, isto ¢, em que a matéria é dada somente pelo resultado da a¢do. Na
critica a esta ética, Kant exclui da pura disposicdo de animo todo querer referido a algo, por
considerar que o resultado ¢ o que determina a matéria do querer, isto ¢, o querer determinado
pelo empirico. Scheler rejeita a ética de resultados, porque ¢ empirica e contingente; mas nao
rejeita o querer, pois 0 querer tem como matéria o valor que estd num bem, num fim, num
éxito ou num resultado, se este for objetivamente valioso. O resultado pratico esta fundado

num algo valioso, um bem ou um fim valioso, por sua vez fundado num valor mesmo.

4- Eticas imperativas
a)Teoria platonica:

Para o idealismo intelectualista da tradigdo platonico-socratica, o fato moral se oculta
numa idéia que precisa ser conhecida'®®. Conhecida a idéia do bem, a agdo necessariamente
serd boa. Alguém somente faz o mal por desconhecimento do bem. Esta ética otimista ignora
as contradi¢des internas no homem, € que ndo somente a razdo comanda as agdes. Por outro
lado, sendo o bem ideal, nega o valor na existéncia, como realizacdo; nega o fato do mal na
existéncia. O valor moral, porém somente surge como um ato concreto da pessoa, como

realizacdo de um valor no mundo.
b) Etica nominalista:

Segue sobretudo a interpretacdo de Hobbes e Nietzsche de que ndo ha propriamente
uma auténtica experiéncia objetiva de intuicdo de valor, mas apenas interpretacdo moral, uma
atitude intelectual frente ao fato natural amoral; o homem cria conceitos para os atos. O bom e
0 mau sdo palavras, conceitos arbitrados, invengdes humanas. Nao héa fatos morais. Scheler

refuta mostrando o valor como preenchimento objetivo de uma intuigao.
¢) Teoria da apreciacgio:

Surge sobretudo dos estudos de Herbart, Adam Smith e Brentano. Tenta-se enquadrar

\

em leis de carater psicologistico os atos, fungdes e sentimentos associados a captagao de

valores, reduzindo o puramente intuitivo ao tedrico, desprezando a singularidade e a nao-

15 ET-L,p.159ss.
S ET-Lp.219
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obetividade do ato puro. Trata-se de uma formalizagdo cientificista ingénua, que pretende
objetivar e reduzir a leis o ato puro que funda até mesmo a possibilidade da intencdo
cientifica. Na critica de Scheler, esta teoria postula que o valor ¢ obtido a partir de um juizo,

sendo que o juizo ¢ um ato a posteriori em relagdo a intuicao pura.
d) Eticas do dever-ser em geral:

Como j4 foi dito, os valores sdo indiferentes a existéncia. Sdo esséncias puras. O
dever-ser, por sua vez, esta relacionado com o ser dos valores. O que deve ser ¢ aquilo que ¢
dado como nio existente'®’. Somente os valores é que devem ser. Por isto, para Scheler “todo
dever-ser esta fundado em valores; ao contrario, os valores ndo estdo fundados, de nenhum

55168

modo, sobre o dever-ser” . H4 dois tipos de dever-ser: um dever-ser puramente ideal; e o

dever-ser normativo.

O dever-ser ideal é aquele do sentido kantiano de dever. E puramente formal, ndo tem
existéncia necessaria, somente ¢ necessario logicamente. Nao pode ser normativo, pois ¢
vazio. Nao manda nada, ¢ um dever sem conteudo. Nao gera uma exigéncia. Este dever-ser
ideal ja foi refutado por mostrar-se que lhe falta o conteudo material tanto na origem, na

intuicao, quanto no fim, isto €, na realizagao.

O dever-ser normativo ¢ o dever-ser ideal convertido em exigéncia. Remete
necessariamente a esfera da existéncia de valores, isto é, esta associado a realizacao dos
valores. Supde um ato de ordenar e um contetido ordenado. Porém, como vimos, todo dever-
ser tem sua origem num valor. Algo ¢ bom ndo porque pode ser mandado. Isto tornaria

injustificavel o normativo'®’. Na verdade, algo somente pode ser mandado porque é bom.

5- Ktica eudemonista

A busca de um estado de felicidade somente se verifica de modo a posteriori, € ndo

pode ser submetida a uma lei. O estado ¢ contingente, ndo ¢ necessario. O verdadeiro
sentimento de felicidade, para Scheler, pressupde a intui¢do de um valor ao qual esta
associado. “Todos os sentimentos de felicidade e infelicidade estdo fundados na percepgao

sentimental dos valores, e mesmo a felicidade mais profunda, a beatitude mais acabada, ¢

absolutamente dependente em seu ser da consciéncia da propria bondade moral. S6 o bom ¢é

167
ET-Lp.270
168 ET-Lp.270: “Todo deber-ser estd fundado sobre valores; en cambio, los valores no estan fundados, de ningtin

modo, sobre el deber-ser”.
19 ET-1p.279
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. 170
ditoso.”

. Nao pode haver felicidade sem um contetido predeterminado de valor pelo qual se
possa buscéa-la objetivamente. Para buscar a felicidade ¢ preciso saber em que bens ou fins

busca-la.

3.3. A ética material a priori dos valores

4.3.1. Fenomenologia do a priori na ética de Scheler

A intui¢do dos valores ¢ sempre o a priori frente a qualquer movimento da razdo.
Porém, dentro do a priori do valor, hd um a priori formal e um a priori material. O a priori
formal do valor pertence as conexodes de esséncia pura do valor, ao valor em si, independente
do depositario. Para que esta ética nao seja puramente formal ou vazia, o valor possui ainda
necessariamente, como fundamento material da ética, em relagdo as modalidades de fungdes

intuitivas e as esferas de ser no homem, uma conexao material.

4.3.1.1. Conexoes essenciais formais:

Conexdes formais de valores sdo as primeiras evidéncias obtidas a partir da evidéncia
da intuicdo da esséncia pura do valor em geral. Sdo conexdes formais porque puramente
logicas. Sao essenciais, porque independentes de depositario, de toda qualidade e modalidade

de valores!”!

, modalidade que como veremos constitui o a priori material de uma ética. Aqui
ndo estamos falando de ética, ou seja, de realizagdo de valores, mas sim dos valores como
esséncias puras. “Estas conexdes existem entre os valores mesmos independentemente por
completo de que estes valores existam ou ndo existam™ ’>. As conexdes formais sio relativas
a esséncia pura ou geral do valor, a pura idéia de valor, independente de sua realizagdo. Sao

conexdes formais as seguintes evidéncias:

70 ET-IL,p.145: “Todos los sentimientos de felicidad y infelicidad esta fundados en la percepcion sentimental de
los valores, y la felicida mas honda, la beatitude mas acaabad, es absolutamente dependiente en su ser de la
consciencia de la propia bondad moral. Solo el bueno es dichoso”.

7 ET-1,p.123ss.

2 ET-1,p.124.: “esas conexiones existen entre los valores mismos, independientemente por comlpeto de que
estos valores existan o no existan”.
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a) Conexoes formais da esséncia mesma dos valores

1. Todos os wvalores - éticos, estéticos, religiosos, etc,- ou sdo positivos (também
chamados simplesmente ‘valores’), ou sdo negativos (ou ‘desvalores’); para cada valor
positivo ha um seu correlato negativo. E o que também se chama a ‘polaridade’ dos valores.
Assim, ha a relagao de valor do bom-mau, belo-feio, justo-injusto, etc. Além disto, um mesmo
valor ndo pode ser positivo e negativo (mas, como veremos, apenas superior ou inferior em

relacdo a outros valores, permanecendo no entanto positivo, se for este o caso).

1.1 A partir de Brentano, Scheler identifica quatro relagdes essenciais fundamentais e
necessarias na relacdo entre a pura conexdo essencial da polaridade e a dimensdao da
existéncia'”:

a) A existéncia de um valor positivo €, em si mesma, um valor positivo também;

b) A existéncia de um valor negativo ¢, em si mesma, um valor negativo;

¢) A inexisténcia de um valor positivo €, em si mesma, um valor negativo;

d) A inexisténcia de um valor negativo €, em si mesma, um valor positivo.

2. Além disto, ha uma relacdo essencial entre valor e dever-ser ideal.

2.1. Primeiramente, todo dever ser ideal esta fundado num valor. Somente os valores ¢é

que ¢ devem ser (valores positivos) ou devem nao ser (valores negativos ou desvalores)

2.2. A partir dai surge a relacdo entre o dever ser ideal e o ser ‘justo’. O ser justo ¢ o
ser de um algo que tem sua origem em um dever ser positivo, isto ¢ o ser de um algo que tem

sua origem na esséncia do valor.

E por isto que o ponto de partida da ética ndo pode ser simplesmente um dever ser,
seja um dever ser puramente ideal, como o imperativo formal que decorre de uma lei logica
da razdo, muito menos um dever ser normativo ou pratico, isto ¢, positivado. Porque o dever
ser tem sua origem no valor. E por isto que, na critica a Kant, Scheler observa que este
desconhece que “as leis [leis ‘formais’ de onde Kant pretende ‘tirar’ a idéia de bom; aquilo

que depois de Husserl se conhece como intengdes categoriais, universalizantes, etc.]

' ET-Lp.124.
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- . .. A , . , . 174
descansam sobre conexdes intuitivas de esséncias (como também as leis 1ogicas)”'’*. O valor

¢ que ¢ o fundamento da ética, que preenche materialmente a intengdo formal.

b) Conexdes entre as esséncias dos valores e seus depositarios

Os valores do bom e do mau, em sentido moral, somente podem ter como depositarios
originais pessoas ou atos, isto ¢, os portadores que nunca podem ser objetivaveis, como o sao

175 Quando chamamos as coisas de ‘boas’ somente o fazemos em

as coisas, bens ou fins
relagdo mediada a pessoa, mas ndo que as coisas tenham um valor moral. Somente podemos
dizer que determinada coisa ou fim ¢ bom no sentido de que através dele se realizam valores
materiais, da mesma forma que o ato moral da pessoa ¢ aquele que realiza valores materiais, e
surge portanto dai, por analogia, o valor moral da pessoa. Mas, como veremos, o valor moral
do ato pode se bom ou mau; o valor da pessoa, no entanto, ¢ sempre positivo, bom. O bom, na

coisa ou no fim, apenas indica por mediacdo algo que deve ser realizado para que surja o

unico bom, que ¢ o valor moral da pessoa que realiza. A realizagdao da pessoa mesma.

Valores que se referem mais propriamente as coisas sao os do agradével-desagradavel,
e aos fins, valores como os do util-inutil. Pessoas ndo podem ser depositarios destes valores,

porque nao sao coisas.

. - - . 176 ~
Da mesma forma, os seres vivos, para Scheler, ndo sdo coisas " Por outro lado, ndo

sdo pessoas. Por isto nao se pode aplicar o valor de agradavel ou util aos seres vivos como

seus depositarios, mas somente os valores de nobre-vulgar, no sentido de ‘valores da vida’ ou

‘vitais’.

4.3.1.2. Conexoes essenciais materiais:

Relacdes entre a hierarquia dos valores e o ato de preferir

A partir das esferas de depositarios e dos estratos sentimentais dos atos intuitivos surge

a dimensao da hierarquia de valores. Estas relacdes essenciais entre a hierarquia dos valores e

7% ET-1,p.125: “esas leyes [formales] descansa sobre conexiones intutivas de esencias (como también las leyes
logicas)”.

S ET-1,p.128.

76 ET-Lp.129.
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os estratos sentimentais ¢ a parte mais dificil de encontrar, na argumentacao de Scheler, uma
sustentacdo absolutamente evidente, direta, e necessaria, pois estd relacionada com toda a
compreensdo antropologica de Scheler. H4 muito de pressuposto antropoldgico interpretativo
na fundamentacdo da hierarquia essencial. A impressao que dd ¢ que Scheler por vezes da
saltos de compreensdo, sem fundamentar passo-a-passo € com clareza todas as conexdes
essenciais que deseja evidenciar. Ainda que seja verdadeiro e objetivo aquilo que quer
mostrar, ndo mostra claramente o fundamento ultimo destas relagdes essenciais, o ‘porqué’ da
hierarquia se estabelecer de um modo frente aos estratos sentimentais, € nao de outro. Para
sair deste brete, o importante ¢ compreender que a hierarquia na intui¢do dos valores se refere
a profundidade dos estratos funcionais do sentir, ¢ ndo no sentido de uma hierarquia dos
valores como objetos ideais hierarquicamente (e arbitrariamente) organizados. O que esté
ordenado de modo a priori ¢ a funcionalidade dos estratos do sentir, donde decorre a
hierarquia dos objetos correspondentes de cada estrato intuitivo. De todo modo, para
Llambias, ja s3o conexdes materiais'’’. Pressupdem a intuicdo de valores, e portanto a
funcionalidade desta intuicdo; ndo sdo atos puramente l6gicos ou formais relativos somente a

esséncia geral do valor.

A intui¢do da superioridade de um valor frente a outro, para Scheler, ¢ dada no ato de
preferir'”®. Se por um lado diz que a hierarquia reside na esséncia mesma do valor, isto quer
dizer que a esséncia ¢ o dado imanente que surge como mentado. Nao se fala de uma
hierarquia essencial anterior a intuicdo, mas que surge como evidente no ato de preferir. O
valor superior para a pessoa ¢ o valor preferido no ato de preferir. E neste sentido que “a

179 .
17 somente se dé no

ordenacdo hierdrquica dos valores nunca pode ser derivada ou deduzida
momento do ato, e cada vez precisamos preferir (e escolher praticamente) que valor ¢ mais

alto.

Scheler aponta uma ordenagdo intuitiva de evidéncias de preferéncias com relagao a
‘ A i e 15180 - N oy -
experiéncia vital’ ~, uma série de relagdes que em ultima andlise se reduzem ao grau de
relatividade da percepgdo sentimental dos valores quanto a posicdo ou modo de ser dos
depositarios concretos de valores e suas estruturas intutivas, que procuraremos aqui descrever
com brevidade, posto que o mais importante ¢ a chegarmos a fundamentacao ética do valor

moral com a materialidade dos valores extra-morais:

71 lambias, p.88
8 ET-1p.130.

7 ET-1,p.133: “la ordenacion jerarquica de los valores nunca puede ser derivada o deducida”.
80 ET-Lp.133ss.



101

A) Extensdo ou duragio

Sao superiores os valores duradouros em relagdo a outros valores, mas nao em relagao
a durabilidade dos bens ou depositarios em geral. A duragao ¢ um fendmeno absoluto; nao €
relativa, como é o fendmeno da sucessio. E duradouro o valor que pode ‘existir’
paralelamente ao tempo, independente do tempo em que exista seu depositario. Assim, por
exemplo, ¢ independente do tempo o valor da pessoa, objeto do ato de intui¢ao sentimental do
amor. Se descobrimos o valor da pessoa, ndo podemos ama-la por tempo determinado, pois
que isto significaria que em determinado momento deixaria de haver uma valor na pessoa. Por
outro lado, o valor de uma comida dura enquanto a comida estiver integra e for util a vida.
Ainda usando um exemplo de Scheler, o valor da alegria ¢ duradouro frente a mudanca do
valor da comodidade. Assim, os valores mais inferiores sdo os mais fugazes e os valores
superiores sdo eternos. E certo, porém, que a durabilidade ndo pode ser intuida sendo em uma

5181

vivéncia; porém independe da capacidade ou de um ‘embotamento empirico’ " pertencente a

constitui¢cdo psico-fisica da fun¢do perceptiva dos depositarios concretos (as pessoas).

B) Divisibilidade

Os valores sdo tanto mais altos quanto menos divisiveis forem, isto €, quanto menos
necessitam de ser fracionados entre depositarios. Assim, o valor da comida diminui & medida
que a fracionamos entre diversas porgdes, isto €, quanto mais pessoas participam de uma
mesma por¢ao que precisa ser dividida. Diferentemente, isto ndo ocorre com o valor do belo,
ou o valor do conhecimento, da verdade. Uma obra de arte ndo tem seu valor diminuido com a
apreciacdo de muitos. Porém, seu valor depende da durabilidade do depositario. Se a obra de
arte se estraga, perde seu valor. O valor nao esta mais nele. O valor do sagrado, no entanto,
nao ¢ diminuido quando mais pessoas participam de um culto, e por outro lado, também nao
depende de nenhum depositario material'®. Seu depositario ¢ a pessoa infinitamente santa, o

divino, que ndo depende de nenhuma posicao de existéncia.

C) Fundamentacao

'8UFEM,p.136.
82 ET-Lp.138.
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Os valores superiores sdo aqueles menos fundado em outros, e o valor superior
absoluto ¢ o valor fundante de todo o mais. Assim, € valor de um meio é fundado no valor do
fim. Da mesma forma, dentro dos valores vitais, por exemplo, o valor de uma parte, érgao ou
funcdo do organismo estd fundado no valor de manuten¢do da vida do organismo todo. A vida
do organismo vale mais do que o valor da existéncia de uma parte que ndo seja vital. A vida
mesmo somente tem valor enquanto meio de realizagdo do espirito e dos valores do espirito.
Portanto, “todos os possiveis valores se fundam no valor de um espirito pessoal e infinito e de

um universo de valores que daquele procede”'*’.

D) Satisfagao

A percepgao sentimental de um valor ¢ acompanhada de uma satisfacao, que nao ¢ um

simples estado. “Satisfa¢do ¢ uma vivéncia de preenchimento™'®*

, 1sto €, quando a apari¢ao do
valor vem a preencher uma inten¢@o que visa o valor. O valor ¢ tanto maior quanto maior for
a profundidade de satisfagdo. Os valores mais superficiais € mais ingénuos nos satisfazem
quando estamos plenamente satisfeitos nos estratos mais profundos. Por outro lado, quando
ndo estamos satisfeitos em estratos profundos, aparece uma permanente insatisfagdo também
nos valores mais superficiais, como os do gozo. N&o nos contentamos com nada. E preciso

um permanente preenchimento de satisfagdes superficiais, por isto mesmo menos duraveis,

para aplacar o vazio da insatisfagdo profunda.

E) Relatividade

Os valores sdo objetivos porque hd um ato intencional que os intui como objetivos,
como fatos; mas fatos puros, independente da posicdo de existéncia. A objetividade diz
respeito ao fato de ser objeto de um ato intencional, e ndo a existéncia como real. Portanto, a
objetividade esta em relacdao ao ato intuitivo. A principal conexdo material entre as esséncias
de valor parte do principio de que ndo podemos supor “nenhuma existéncia objetiva de

»185

valores ou modalidades (...) se ndo houver atos e fun¢des correspondentes para vivé-los™ ™,

intui-los. Assim, o valor do agradavel ¢ relativo ao ser dotado de intui¢do do sentir sensivel;

'8 ET-1,p.140: “todos los posibles valores se ‘fundan’ en el valor de un espiritu personal e infinito y de un
“universo de valores’ que de aquel procede”.

1% ET-1,p.140: ““satisfacion’ es una vivencia de cumplimiento”.

'8 ET-1,p.142: “no podamos suponer tampoco ninguna existencia objetiva de valores o clases de valor
(prescindiendo por completo de los bienes reales, depositarios de valores de esa clase) en que no se hallen los
actos y funciones correspondients para ‘vivir’esa clase de valor”.
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porém, ndo seria percebido por um ser ndo dotado de sentimentos sensiveis. Mas o valor
absoluto, como o valor da pessoa e o valor moral do ato, o bom e 0 mau morais, ndo ¢ intuido
por uma fung¢do do sentir relacionado ao sensivel, nem depende em nada do sensivel ou do

vital. Trata-se de um puro sentir, puro ato, como o amor ¢ o preferir' >

, independente da
funcionalizacdo do sentir em um ser vivo. A evidéncia do valor absoluto, o valor da pessoa,
ndo ¢ dada por uma fun¢do do pensamento, mas pelo sentir puro: “é a absolutividade com que
o percebemos imediatamente que nos faz ‘sentir o pensamento’ de ceder ou renunciar a ele
em favor de outros valores”®. Deus ndo sente valores agradaveis ou de prazer, mas apenas
ama e sabe o que ama. O valor mais alto serd aquele menos relativo a uma fungido (como por

exemplo as fungdes teoréticas da razdo, atos de juizo, etc.) ou a estrutura concreta de um

depositario, mas acessiveis a um puro ato intuitivo de sentir.

4.3.2. A hierarquia a priori formal e material na ética

A ¢ética trata dos valores em relacdo a pessoa humana. Seu objetivo ¢ ordenar os
valores em mais altos ou mais baixos, independente de todo sistema de bens e fins. Como ja
observamos, ndo se pode tomar em modo excessivamente rigido a descricdo scheleriana de
uma ordenacdo hierdrquica apriorica; ele mesmo se propde a caracterizar de modo apenas

- 188
aproximado.

Surgem basicamente duas ordens hierarquicas: uma ordem ‘relativamente’ formal e
uma ordem material. A primeira trata das conexdes a priori entre a altura do valor e os
depositarios puros ou essenciais. A ordem material trata da altura dos valores em sua relacao

com as modalidades de valor.

4.3.2.1. A hierarquia formal: as conexoes entre a hierarquia e os depositarios

Scheler aponta a existéncia de conexdes apridricas entre a altura do valor e os

depositarios puros que compdem o material a priori da ética, mas que frente as conexdes

186
ET-L.p.142
%7 ET-1,p.144: “sino que es la absolutividad con que le percibimos [el valor] inmediatamente lo que nos hace

sentir el pensamiento de ‘ceder’ o ‘renunciar’ a ¢l a favor de otros valores”.
88 ET-Lp.145
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apriéricas materiais de modalidades, sdo relativamente formais'®’, algumas das quais descreve
de modo mais profundo, enquanto outras explicitamente ndo se propde a desenvolver. O mais
significativo ¢ que os valores mais elevados estdo sempre em relagdo com a pessoa € com seu
ato proprio realizador de valores. Assim, sdo valores da pessoa e os valores da virtude, isto &,
o valor dos atos da pessoa. Valores de coisa sdo os que se encontram nos bens. Podem ser
bens materiais (do gozo ou da utilidade), vitais (por exemplo, bens econdmicos), ou
espirituais (ciéncia, arte, cultura, etc.). Os valores de pessoa sdo sempre superiores aos valores

de bens.

Por outro lado, no que diz respeito as conexdes entre valores proprios e alheios, apesar
de que ambos podem ter essencialmente o mesmo valor, vale mais a realizagdo do valor
alheio do que o proprio. Assim, o valor mais alto ndo ¢ a realizacao do valor pessoal como
valor de si mesmo por si mesmo, o que seria a glorificacdo de si mesmo, orgulho moral,
farisaismo, mas sim a realizacdo de valores fora da pessoa, os valores extra-morais que sdo a

matéria da moralidade.

Ha ainda a conexdo entre valores de atos, de fun¢do e¢ de reagdao. Todos estdo
subordinados aos valores pessoais, mas o valor de ato ¢ mais alto que o valor da fungao que
executa o ato (porque os atos sdo puros, mas as func¢des sdo relativas a estrutura do ser que as
possui), e ambos mais altos que as reagdes, que sdo totalmente a posteriori em relagdo aos

primeiros.

4.3.2.2. A hierarquia material — o a priori material da ética:

as relacoes de altura entre as modalidades de valores materiais ou extra-morais

Finalmente chegamos ao “auténtico a priori material para nossa intuigcdo de valores e

s i 29190
preferéncias”

, que representa a ordenacao hierdrquica entre os sistemas de qualidades ou
“modalidades de valores”. Llambias'®' desenvolve um quadro bastante didatico que sintetiza
as relagdes entre as modalidades dos valores, as fungoes intuitivas, os estados relacionados, as
reacoes e os valores especificos a serem realizados. Trata-se de uma sistematizacao geral, cujo

objetivo ¢ dar mais énfase a relacdo da ética com uma estratificagdo dos valores do que uma

% ET-Lp.145ss.
0 ET-1,p.151: “el autentico a priori material para nuestra intuicion de valores”.
1] lambias, p.93
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completa descricao de valores. Como Scheler explica no inicio do capitulo, “ndo hei de aduzir
aqui tudo o que pertence a cada uma destas classes fundamentais, pois isto seria desenvolver a
L. e 95192 L. .. . ~

¢tica positiva” °. Pretende apenas clarear os fundamentos éticos materiais da intengao
valorativa moral, sem descrever toda a multiplicidade de valores possiveis. Descrevemos

brevemente as modalidades de valores:

1. A modalidade dos valores puros do agraddvel-desagradavel, referido a coisas
valiosas ou bens . A ela correspondem a fun¢ao sentimental sensivel, como seus modos de
gozo e sofrimento; os estados afetivos dos sentimentos sensoriais do prazer e dor. Por isto, ha
um valor de coisa, um valor de fun¢do e um valor de estado. Sdo consecutivos, ou valores por
referéncia, os valores técnicos, os valores do simbdlico e do util, pois que se dirigem a
realizagdo da pura esséncia dos valores do agraddvel-desagradavel, isto €, a realizagdao do

valor de coisas agradaveis.

2. A modalidade dos valores vitais, intuidos pela func¢do do perceber afetivo vital.
Nao sdo reduzidos ao valor de coisa, pois que o vital e a vida mesma ndo podem ser reduzidos
a um conceito como uma coisa. Assim, o valor referente esta compreendido na antitese nobre-
vulgar. Como estados, estdo relacionados aos modos de sentimento vital como o sentimento
de satde,doencga; vigor, esgotamento. Como reacdes sentimentais, o contentar-se, afligir-se;
como reagdes instintivas, a angustia, a vinganca, a colera, etc. Nao podem ser reduzidos ao

valor de coisas agradaveis, nem estdo a altura de valores espirituais.

3. A modalidade dos valores espirituais. Repousam sobre objetos, fatos, fendmenos
ou coisas do mundo pessoal, mas sdo completamente independentes da esfera vital do corpo e
meio. As fungdes em que os apreendemos sdo o perceber sentimental espiritual dos atos de
amar, odiar, preferir. Sdo atos irredutiveis a quaisquer fun¢des bioldgicas, ndo se ddo por uma

necessidade bioldgica. Cada pessoa pode amar objetos espirituais diversos.

Dividem-se em trés classe basicas: a)os valores estéticos do belo-feio; b)os valores do
justo-injusto, fundamento da ordem objetiva do direito; c)os valores do puro conhecimento da
verdade. Sao valores por referéncia a estas classes os valores técnicos e simbolicos da ciéncia,
os valores de bens culturais. S@o correlatos de estados uma série de sentimentos como de
alegria e tristeza espirituais, que nao aparecem no eu psico-fisico como relacionados com o
corpo ou parte do corpo. Possuem como reagdo o agradar, desagradar; aprovar, desaprovar;

apreco, menosprezo, simpatia, amizade, etc.

2 ET-1,p.123: “Mas no he de aducir aqui todo lo que pertenece acada unda\ de esas clases fundamentales , pues
esto seria desarollar la ética positiva, que no es de este lugar”.
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4. Por fim, a classe mais elevada, os valores do santo e do profano. Se mostram em
. : ~ 193 .
uma classe de objetos dados na intengdo como absolutos >, anteriores a qualquer

conceituagdo, independentes da posicao de realidade e existéncia.

Se a toda esséncia corresponde um modo de existéncia, 0 modo de existéncia destes
portadores de valor ndo necessita ser acessivel ao conhecimento. Porque, segundo a teoria das
esferas, de Scheler, a existéncia é relativa a uma esfera de ser. E uma relagdo de ser; ¢ ha
vérias esferas de existéncia'®*. Por outro lado sua esséncia, sim, ¢ que ¢ acessivel, ndo por
conhecimento, mas por participacdo do ser espiritual da pessoa no ser do objeto sagrado.
Todos os outros valores sao dados como simbolo do valor sagrado, isto €, sdo valores por
referéncia para a realiza¢do do valor maior, apontam para este valor do sagrado. O valor do
sagrado ou santo sempre se da como valor de pessoa, independente do que na historia tenha
valido como santo: seja um totem, um fetiche, ou Deus. Sao estados associados a intuicdo do
valor do sagrado os sentimentos de felicidade e desesperancga. Sdo reagdes especificas a fé ou
a incredulidade, a veneragdo, adoracdo, e atitudes semelhantes. O ato puro em que captamos

estes valores ¢ o ato de amor dirigido a algo dado como pessoa.

Estas modalidades materiais sdo também chamadas de valores extra-morais, porque
sd0 a matéria da intui¢do ética do valor moral, valor que aparece nos atos de preferéncia,
escolha e realizacdo dos valores superiores, dentre os valores conhecidos pela pessoa,
segundo aquelas modalidades. Assim, os valores do sagrado sdo superiores em relagao aos
espirituais, estes em relagdo aos vitais, que por sua vez o sdo em relagdo aos valores do

agradavel-desagradavel.

Se quisermos aproveitar as intui¢des de Scheler sobre o fundamento material do valor
moral, ndo podemos considerar de modo excessivamente rigido ou como principal a descrigao
da hierarquia de valores. O importante ¢ o cardter de materialidade para uma intui¢do
preenchedora de uma intencdo de preferéncia, diversamente do que postulava o formalismo
ético, para o qual bastava a pura inten¢ao. Scheler mesmo nado se ocupa de descrever de modo
completo todos os valores possiveis, apenas descreve as conexdes formais e materiais, os
estratos e modalidades. Ha muitos valores por serem descobertos. O importante ¢ entender

que h4 uma ordem hierarquica material que pode ser intuida objetivamente, que dé o recheio

material para uma intengdo da razao pratica, ao contrario do que postulava uma ética formal, e

3 ET-Lp.155
4R, p.27
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que o valor moral somente surge como ato efetivo, que tem uma intuicdo material de valor na

sua origem e uma agao ou realizagao concreta no seu fim.

4.3.3. O valor moral ou ético: o bom e 0 mau

Bom e mau s3o valores, esséncias puras. Bem e mal, ou bens e males, sdo portadores
de valor, independente da posicao de existéncia ou nao destes portadores. O valor mais alto, o
bom absoluto, nao tem necessidade de posi¢ao de existéncia de seu portador, ndo depende da
natureza fatica'>. E o valor da pessoa, independente de qualquer dimensdo sua de realidade
ou facticidade, isto ¢é, seja a pessoa humana, seja a pessoa absoluta de Deus, ou qualquer
pessoalidade. A pessoa tem uma dimensao fatica, estd ligada a vida, mas tem o poder de ligar-
se e desligar-se da vida, isto é, esta ligagdo ¢ livre, e ndo necessaria. E por isto que o Espirito
¢ para Scheler oposigio a vida, mas a0 mesmo tempo originalmente impotente'*®, dependendo
da vida para realizacdo de seus atos. Porque apesar de ser profunda unidade de corpo e alma,
espirito e vida'”’, a pessoa é uma permanente cisdo ou divisdo essencial entre o ser existente e
a busca de um dever ser que parte da intui¢do da idéia de Deus'®, uma ponte entre a vida e
Deus'”. O que queremos mostrar ¢ que o bom e o mau sio sempre valores relativos,

200
1

inicialmente, a pessoa em geral”. Aqui Scheler considera que “somente as pessoas podem

ser (originariamente) boas ou mas e todo o mais somente ¢ bom e mau em relacdo com as

9201

pessoas; por mediada que seja esta relagao””" . O paréntese ¢ de Scheler, preparando a idéia

de que a pessoa sO pode ser ma aos nossos olhos em uma primeira impressao.

Scheler pode parecer contraditério ao afirmar que a pessoa pode ser boa e ma,
enquanto no capitulo “Pessoa e individuo™ afirma que o valor essencial individual da pessoa ¢
sempre um ‘bom em si’: “a visdo do valor essencial de minha pessoa (...), se trata do
conhecimento de algo bom em si”.”">. Mas precisamos entender que aqui, no capitulo segundo

da secdo dois do primeiro tomo, “O material a priori na ética”, Scheler estd tratando da

195 ET-Lp.142ss.

%6 pC,p.67.

Y7 pC,p.78.

8 1H,p.114.

" 1H,p.110.

20 ET-Lp.128

2V ET-1,p.127-128: “S”’olo las personas pueden ser (originariamente) buenas y malas y todo lo demas es bueno y
malo Gnicamente en relacion con las

22 ET-ILp.292: “la vision del valor esencial de mi persona (..); es decir, se trata del conocimiento evidente de
algo bueno en si”.
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fundamentagdo do valor moral da pessoa, isto é, de seu ato, enquanto na se¢do seis do
segundo tomo, “Formalismo e pessoa”, a tematica se volta mais especificamente para a
antropologia, para o valor em si da pessoa. Trata-se de uma reflexdao progressiva que vai das
dimensdes mais relativas do ser pessoal, como a relagdo do valor moral aos atos da pessoa, até
a dimensdo mais absoluta do valor da pessoa mesma. H4 que considerar ainda que trés anos
separam os dois tomos da obra, pelo que ¢ de se esperar um amadurecimento na reflexao
sobre o valor essencial da pessoa. Quando se diz que a pessoa pode ser ma, somente pode ser
entendido enquanto portadora de valor moral, isto é, enquanto realizadora de valores
negativos ou inferiores, e ndo por seu valor essencial, como veremos no capitulo seguinte

deste trabalho e conforme o que Scheler profundamente intui no segundo tomo de sua obra.

Como todos os valores, o bom ¢ 0 mau moral sdo matéria de intui¢do, a intui¢do do
valor moral. Porém, o bom e o0 mau moral ndo constam da hierarquia de valores, encontrada a
partir das distintas modalidades e conexdes essenciais dos valores, aquilo que constitui a
materialidade da ética mesma, a materialidade do ato moral. Os valores da hierarquia sdo a
matéria do ato moral, sdo por isto valores extra-morais. O valor moral, o bom e 0 mau moral,
¢ o valor do ato moral que tem aqueles por matéria. O valor da bondade moral ¢ intuido no
momento da realizagdo de um valor positivo qualquer, no mesmo nivel hierdrquico, ou na

realizacdo de um valor positivo de nivel hierdrquico superior.

Explicaremos o surgimento do valor moral ao mostrarmos as suas condi¢des de
apari¢do, que sdo as conexdes essenciais necessarias entre o valor moral, o ato moral e os

valores materiais ou extra-morais-"".

1. Em primeiro lugar, falamos da aparicdo do bom em sentido absoluto. O bom
absoluto o ¢ porque sua essencialidade em nada ¢ relativa a posi¢do de existéncia de um seu
portador. O bom absoluto ndao aparece em coisas, nem em atos concretos ou contingentes, mas
tem como portador um ato puro, o ato moral, que somente pode ser ato de uma pessoa. O bom
absoluto ¢ o valor do ato moral que realiza, dentre os valores extra-morais, aquele que, para o
grau de conhecimento da pessoa, isto ¢, dentro de sua escala de valores, ¢ o valor supremo
dentre todos os valores da hierarquia. O mau moral absoluto, ao contrario, ¢ o valor do ato da
pessoa que, segundo sua consciéncia da hierarquia de valores, realiza o valor negativo na
escala mais elevada da hierarquia, isto €, quando seu correlato deveria ser o valor positivo

absoluto.

23 LL,p.96; ET-1, secdo II.
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2. O bom moral em sentido relativo aparece no ato intermediario, como meio para
realizar um fim, isto €, um valor superior. Assim, o ato sera bom se, ¢ somente se, o fim for
necessariamente bom. O mau relativo, por sua vez, estd referido ao ato que realiza um valor

inferior em comparagao com outros valores.

3. Por ultimo, o bom em geral ¢ o valor que aparece em qualquer ato que realiza um
valor positivo qualquer frente a seu correlato desvalor ou valor negativo, € que seja superior
em relacdo a outros em ocasido de preferir. Isto quer dizer: ndo hd bondade moral em geral
quando nao se tem ocasido de preferir. Portanto, nao estamos dentro do dominio da bondade
moral quando se trata exclusivamente da realizacdo dos valores inferiores da escala
hierarquica, isto ¢, os valores do agradavel e do desagradavel relacionados as fungdes do
gozar e do padecer e, por outro lado, aos estados sentimentais de prazer ou dor, pois nao estdo
em posi¢ao de superioridade em relagdo a nenhuma outra modalidade. A dura conclusdao que
podemos tirar a partir desta conexdo ¢ que a realizagdo de um valor positivo no campo
inferior nunca pode ser boa; pode apenas ser indiferente, ou ma em sentido relativo, conforme
se aplique o sentido de relatividade descrito acima. Mau em geral, por outro lado, ¢ o valor do

ato que realiza um valor negativo qualquer.

O valor moral surge, pois, no ato que realiza valores materiais da escala hierarquica
extra-moral. Vejamos agora a que conclusdes isto nos leva. Em primeiro lugar, o valor moral
ndo ¢ encontrado num ato que realizasse o valor moral por ele mesmo, isto &, que tivesse por

matéria o proprio valor moral. Isto seria orgulho moral®®*

ou farisaismo. A pessoa poderia
realizar um valor somente para intuir a si mesma e seu ato como bom em si, para sua auto-
glorificacdo. Ndo ¢ um mal intuir o valor proprio. Mas este ndo ¢ o objeto da moralidade, que
trata da realizagao de valores em atos concretos, isto é, da constru¢do do mundo humano, do
agir humano sobre a realidade. “Um sujeito, para realizar uma agao boa, ndo pode querer
realizar uma que tenha somente como infentio ser bom, pois lhe faltaria conteudo™*. O
farisaismo acontece quando a pessoa quer realizar o seu valor supremo, antes que fazer o
bem. Para Scheler, a pessoa realiza-se enquanto prefere, quer e realiza o bem ‘concreto’, ja

desde sua intengao.

Assim o valor moral surge da realizagao de valores materiais e objetivos, isto €, de

atos que realizam valores na vida, que constroem o mundo humano, que agregam valor a

24 ET-ILp.311
% LL,p.97: “Un sujeto para realizar una acciéon buena no puede querer realizar una que tenga sélo como intentio
ser bueno, pues le faltaria contenido”.
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realidade. O valor moral surge do trabalho, do cuidado com a vida e a saiude, do estudo, da
educagdo, da criacdo cultural, do ato religioso, do cultivo de si mesmo e do proprio espirito,
do amor as pessoas, enfim, surge a partir da atividade humana no mundo, da atuacdo do

espirito da pessoa sobre o mundo das coisas e sobre o seu proprio ser psico-fisico e espiritual.

A ética, principio racional da moralidade, tem seu fundamento na percepgdo
sentimental da materialidade dos valores, pelo que o valor ¢ imediatamente acessivel ao
espirito e mediatamente acessivel a razdo. A partir do acesso racional ao valor, ele pode ser
objeto de um preferir da razao teorética e de uma escolha concreta da razao pratica, e por fim
objeto de um fazer consciente de uma vontade eficiente, culminando com atos morais
concretos que conscientemente realizam valores no mundo. Nao ¢ demais notar que um ato
eficiente tem sempre uma causa € uma acao concreta. A causa de um ato eficiente ¢ sempre
uma pessoa. E por isto que nas primeiras cosmovisdes naturais, os homens viam 0s
fendmenos da natureza como causados por entidades pessoais®”®, porque esta é a imediata
relacdo de causalidade: a primeira e mais imediata intui¢do de atuacdo ¢ a nossa mesma, o ato
do ser vivente bio-psiquico-pessoal. Também dai Scheler intui a relagdo lingiiistica mais
imediata que ha na compreensao da relacdo entre causalidade e moralidade: em lingua grega,
a mesma palavra designa causa (em geral), e culpa; esta ultima tem sua origem na auto-
intui¢do da causalidade do humano em relacdo a seus atos. Mas podemos no6s mesmos
encontrar mais relagdes, em linguas mais proximas a nossa. Na lingua latina também héa uma
literalmente ‘pronunciada’ relagdo entre causa eficiente, ser humano e atitude moral: vis, a
for¢a, vir, 0 homem, virtus, vitium, voluntas, todos tém a mesma raiz latina do ablativo de vis,
“vi”, ablativo que significa mesmo a causa eficiente de uma acao, isto ¢, uma forga pela qual

- 20 ~ .
se realiza algo”™”’, forga que ndo pode ser ato sem objeto, mas ato que faz.

Como dissemos, hd duas intui¢des essenciais imediatas: a intuicdo de esséncia ¢ a
intuicdo da conexdo entre esséncias. Assim como o acesso da razdo ao valor somente ¢
possivel apds ser dado na intui¢do sentimental, do mesmo modo o preferir somente ¢ possivel

apos a intuicdo da conexao essencial entre os valores intuidos sentimentalmente.

E caracteristica da ética material dos valores um principio de adequagdo entre razao e
conteudos materiais, conteidos que ndo podem ser criados pela razdo do nada, que € o que
faltava ao puro formalismo ético kantiano. O querer que orienta a vontade ndo ¢ puramente

formal, mas tem um contetdo material intuitivo. Uma boa vontade precisa estar originalmente

20 1R p.91.
27 Ravizza, p. 19.
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orientada a um conteido material de valor evidentemente intuido, e que € objetivo porque
independente da aplicacdo de categorias transcendentais subjetivas, e precisa por outro lado
ter como fim a realizacdo, a encarnagao de valor no mundo real.

O portador do valor moral ¢ a pessoa. A pessoa tem valor em si porque ¢ centro de
atos, & espirito e vida; espirito que por si s6 ¢ “originariamente impotente”™”, mas que, por ser
essencialmente unido na pessoa ao ser psico-fisico, ¢ capaz de realizagdo intencional de atos
no mundo. Como centro de ato puro, a pessoa ¢ portadora de valor absoluto em si. Se o ato
concreto da pessoa ¢ mau, podemos dizer que a pessoa ¢ ma somente por analogia ao valor
moral do ato, enquanto realiza valores. Mas enquanto ato puro, a pessoa nido pode ter

diminuido seu valor. Nao podemos confundir o valor moral com o valor da pessoa.

Aprofundaremos mais esta reflexao a seguir.

4.3.4. O valor do ato, da matéria do ato, e da pessoa

Existem dois conceitos de materialidade utilizados por Scheler. Ha a materialidade dos
valores extra-morais, isto ¢, como matéria do valor moral do ato puro de realizagdo de
valores, o ato da pessoa espiritual que realiza valores; e ha a materialidade do valor entendida
como matéria de intuicdo sentimental, como auto-dado, como preenchimento objetivo de uma
intui¢do material da esséncia em si do valor. Desta ja falamos no capitulo sobre os atos de
intuicao sentimental. Vamos falar um pouco mais sobre a matéria do valor moral, os valores

extra-morais.

Ha que distinguir o valor moral do ato puro da pessoa espiritual (que por analogia, e
de modo restrito como procuraremos mostrar a seguir, corresponde ao valor da pessoa como
portadora de atos) dos valores extra-morais. Os valores materiais ou extra-morais, aqueles que
apresentamos como constituintes da escala de modalidades hierarquicas de valores, sdo a
verdadeira materialidade da ética de Scheler, sdo a matéria do valor moral. O valor moral, do
bom e do mau moral, ndo ¢ relativo a nada existente ou real, mas apenas ao puro ato da
pessoa, o ato que realiza valores na existéncia. Mas este ato puro ndo depende da existéncia; ¢
puro ato. Ele ¢ que realiza valores na existéncia. Esse ato puro ndo ¢ material, ¢ ato. A sua
matéria € que sdo os valores extra-morais, os valores sensiveis, vitais, culturais e do sagrado,

que sdo realizados na existéncia por este puro ato moral realizador de valores. Por isto ndo ha

28 pC,p.68
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sentido numa moral da pura boa inten¢do de ato, puramente formal, mas vazio de matéria.
Somente ha moralidade no ato enquanto realiza valores concretamente, no ato que tem uma

matéria.

Por outro lado, o portador do ato moral, isto ¢, quem livremente realiza este ato, ¢ a
pessoa. Aqui ainda ha uma fundamental distin¢do entre o valor da pessoa e o valor de seu ato.
O ato puro, o ato moral da pessoa, pode ter valor moral bom ou mau, conforme realize valores
positivos (frente aos desvalores ou o correlato negativo do valor num mesmo grau hierarquico
das modalidades de valor), ou valores superiores (entre modalidades em niveis hierarquicos
distintintos), ou um valor absoluto para o conhecimento da pessoa, o sagrado para a pessoa,
acima do qual nada ha de valor maior. A pessoa, porém, tem sempre um valor positivo
absoluto: a pessoa ¢ sempre boa. O ato da pessoa pode ser bom ou mau, mas a pessoa €
sempre boa. Somente por uma analogia materializante da linguagem, dizemos que uma pessoa
¢ m4, ainda assim em sentido relativo. Mas nunca o pode ser em modo absoluto. Ainda que
seja realizadora dos piores atos, realizadora do absolutamente mau para o seu conhecimento,
mesmo que tenha passado a vida realizando somente o valor absolutamente mau para o seu
conhecimento, ainda assim ¢ um ser livre de qualquer posi¢cdo de necessariedade espiritual e
moral, pois continua sendo capaz de realizar algum ato bom, mesmo que nunca o venha a
realizar. Além disto, o amor dirige-se sempre ao bem e ao valor do bom, e sempre encontra o
que procura, o valor bom que hd em todo ser, que ndo ¢ ontologicamente o ser, mas repousa
sobre o ser; sempre podera haver quem ame, ¢ quem ama podera encontrar sempre o valor do
bom, pois o amor dirige-se ao valor bom e ao bem, portador deste valor. Isto ¢ evidente
somente para quem ama. Uma mae pode ter como filho o pior dos bandidos, mas dificilmente
o considerara como mau absoluto. O amor ¢ livre para amar e sempre encontra o bom que
procura no bem que é seu objeto. O amor, de certo modo, cria valor onde ainda ndo ha. 4
bondade absoluta da pessoa esta em que somente ela é sempre capaz de atos realizadores de
valores; o valor positivo somente se realiza no mundo intencionalmente através da pessoa
moral. E mesmo que uma mae abandone seu filho, ainda assim, enquanto houver uma pessoa
capaz de amar, seja uma pessoa humana, como unidade de espirito e vida, seja uma pessoa
absoluta como espirito absoluto fundamento de toda vida, sempre havera quem o ame, e nisto

a pessoa encontrarad seu valor.

A aprioridade do valor encontra-se de modo absoluto na pessoa. O sentido primordial
da pessoa ¢ o seu valor, que ¢ aquilo que deve ser realizado; sentido que se mostra como

evidente e objetivo para uma intui¢do sentimental do espirito. A pessoa ¢ boa em si,
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independente de qualquer mediagio e mesmo que ndo tenha consciéncia de seu valor™. A
realizagdo da pessoa, tem dois sentidos: consiste em se desenvolver como pessoa mesma,
realizar este bem que ¢; e em realizar valores no mundo. Sendo a pessoalidade pura esséncia,
independente do existente, pelo que Deus ¢ pessoa mas nao € ser existente na realidade, a
pessoa ndo pode ser objetivada. Durante muito tempo o homem ndo aceitou a idéia de
conceber um nome para a pessoa absoluta, fundamento inico e supremo das coisas mesmas e

da vida*'*

. A necessidade de indicar positivamente o acesso para uma intui¢ao a esta pessoa
criou verdadeiras aporias, como “o nome impronunciavel”. Indica que, de todo modo, o
caminho ndo comec¢a por uma via de objetivacdo tedrica, como uma inten¢do nossa, apenas.
Nos ndo podemos ordenar que uma pessoa se revele. A pessoa se revela espontaneamente, se
ha alguém para acolher esta revelacao. Como dissemos had pouco, depois de ver passar diante
de si todo ente que era bom, a todos o homem deu nome. Porém, para o ser que era sua
semelhanca ndo encontrou nome: a pessoa, homem e mulher, bondade absoluta, valor
absoluto porque nunca redutivel a um bem ou coisa portadora de valor, mas sim ato puro
realizador de valor em bens e a¢des concretas, pessoa que nao pode ser objetivada desde fora,
mas apenas tirada desde si mesma, auto-dada, acesso para o qual a atitude objetivante da
razao tedrica precisa como que dormir, entrar em estado de suspensao, deixar de objetivar.

Descobrir a esséncia individual do valor absoluto da pessoa, do “bom em si para

1”2!', a intuicdo do valor essencial de minha

mim”, é o que Scheler chama de “salvagdo pessoa
pessoa, que em linguagem religiosa ¢ a intuicdo que parte da “idéia de valor que o amor de
Deus, enquanto se acha dirigido a mim, de mim tem”. Ora, se Deus nunca deixa de amar, ama
0 que criou porque viu que ¢ bom, pois 0 amor ama o bom; logo, a pessoa é sempre boa, por
esséncia, por relacdo ao amor que parte primeiramente daquele ser-em-si absoluto. Este valor
de “bom em si para mim” nao ¢ subjetivo, ¢ independente do meu saber. Independente do
(13 b 2 4 13 ',’212 . 1 1

para mim”, ¢ um “bom em si””°, mas que somente se concretiza em minha vida como
“salvacdo” quando se torna consciente € em ato, ndo somente intengdo. E a partir da visao
deste valor que se fundamenta a busca individual do dever ser pessoa, como uma chamada ou
vocacgao. Este dever ser pessoa, realizar-se, estd num outro campo que o do dever ser moral,
relativo aos atos da pessoa enquanto realizadora de valores materiais ou extra-morais. Aqui

estamos falando do dever ser da pessoa enquanto realizadora do seu proprio valor pessoal. O

29 ET-I1,p.292
219 pH p.35

2 ET-ILp.291
22 ET-11,p.292
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dever ser pessoa que parte da consciéncia de um valor individual absoluto, que nao ¢
simplesmente o valor de pessoa geral, ¢ o motivo pelo qual cada pessoa ¢ diferente da outra.
Como as cores tém todas a mesma esséncia de cor, mas cada cor tem uma esséncia individual
pelo que ha uma multiplicidade incontavel de tons, matizes, luminosidade, e todas convivem
muito bem na curta faixa do espectro visivel, assim cada pessoa, por seu valor essencial
individual e absoluto, tem um dever ser diverso, um sentido de ser, um modo de ser e realizar-

se diverso das outras pessoas no dominio da existéncia.

E por isto que, ainda poderiamos observar, o bom ¢ absoluto, porque é um valor da
pessoa mesma, mas o mau ¢ relativo e contingente, porque relativo somente ao ato. A pessoa ¢
um ser para si absoluto, enquanto o ato tem sempre existéncia relativa. Tudo que se refere ao
ato também padece desta relatividade e contingéncia. Segundo Spiegelber, citando a
interpretagdo da vitiva e primeira editora das obras de Scheler, Maria, o problema da teodicéia
revisto a luz de sua ética tornou impossivel aceitar a justificacdo do mal pela queda do

213
homem

. A pessoa homem ndo ¢ ma, jamais. O mal ndo estd na pessoa, mas na contingéncia
de seus atos. A pessoa apenas pode introduzir atos maus no mundo real ou realizar valores
negativos ou inferiores relativamente. Scheler vé€ mesmo uma progressiva diminui¢do das
explicagdes morais culpabilizantes em favor de explicagcdes simplesmente objetivas; percebe
que a lenta "exculpa¢@o” ¢ uma direcdo fundamental no desenvolvimento do espirito humano.

Esta compreensdo de cunho ético-antropologico, segundo Spiegelber, parece ter sido um dos

motivos que o levou a rever posicoes teologicas ao fim da vida e a se afastar da Igreja Catdlica.

4.3.5. O amor e o valor absoluto da pessoa

“O amar e o odiar formam o estrato superior de nossa vida emocional®'*”. Como o
valor mais alto dentre as modalidades hierarquicas, o valor do sagrado, somente ¢ intuido por
um ato de amor a uma pessoa. Llambias confirma que, dentre os atos emocionais pré-
racionais, o amor, para Scheler, ¢ o fundador de todos os demais atos espirituais2 15, O amor
ndo ¢ um ato da racionalidade pura, mas nem por isto ¢ um ato sem sentido para a

consciéncia. Ao contrario, é o amor que d4 o primeiro sentido, que da o ordre du coeur*'®

213 Spigelberger,p.276.

214 ET-11,p.32: “El amar y el odiar, por ultimo, forman el estrato superior de nuestra vida emocional intencional”.
B LLp.83.

20 ET-ILp.25
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procurada por Pascal, a dire¢do ordenada para o primeiro ato intencional da consciéncia
espiritual pré-racional; ¢ o amor que dirige a consciéncia para o valor que se mostra na
experiéncia intuitiva sentimental. O amor se dirige ao valor do bom e ao bem portador do
valor absoluto do bom, encontrados em uma experiéncia sentimental, mas sempre referidos a
uma pessoa. O amor pode ter como objeto uma pessoa humana, a pessoa de Deus, ou mesmo
um fetiche, mas sempre portadores de valor absoluto que se dio ‘como pessoa’'’.
Acompanhando esta direcdo e sentido do dado prévio mostrado a consciéncia, seguem, ou
tentam seguir, 0s atos teoréticos e praticos da razdo. Dizemos que ‘tentam seguir’, porque ao
tentar objetivar o objeto do amor, somente conseguem objetivar as dimensdes mais relativas a

existéncia em seu portador, mas ndo a sua esséncia pura.

E por isto que em dado momento da historia, Deus, “a inica pessoa perfeita e puram”,

porque puro ato, foi entificado como ser, numa ingénua tentativa de objetivacdo. A pessoa,
por ser centro de atos, ¢ esséncia ndo objetivavel. Deus, pessoa pura, “espirito supra-

21955

singular™ ", para Scheler, ¢ ato puro, esséncia pura, fundamento de todo ser e modo de ser.

Apenas podemos seguir as indicagdes, o exemplo de lideres, santos, pegadas que levam a

59220

Deus. Por isto o homem ¢ cisdao “entre o que busca a Deus e a existéncia”", opondo e

A . < . A . . , . 221
antepondo a esséncia a existéncia. Tornar-se pessoa perfeita ¢ ainda um dever ser””; o

homem cindido busca a Deus para tornar-se pessoa.

O amor tem sempre diante de si o valor da pessoa. O ato de amar esta dirigido ao valor
absoluto e irredutivel da pessoa, o bom em si, que nao ¢ em nada relativo a existéncia, mas a
esséncia pura da pessoa. O amor descobre o valor do bom mesmo onde este ainda nao
apareceu, ou estava encoberto. Assim, por exemplo, quando todos consideramos uma pessoa
ma ou desprezivel levando em conta os atos concretos, e contingentes, que até¢ entdo realizou
em sua vida, por piores que sejam, o amor de alguém que a ame sempre encontrard nesta

pessoa algo de bom.

O amor, estritamente falando, ndo cria valores, mas os descobre, intui sem mediacao.
Assim, mesmo que todos digam que de Nazaré nada de bom pode sair, o amor ‘vem e vé’,
faz, realiza, uma experiéncia vivida, nao somente ouve por assim dizer; porque ¢ assimbolico,

anterior ao conceito, nao aceita pré-conceitos, precisa de uma experiéncia intuitiva vivencial e

2T LL,p.93.
28 H,p.115.
219 pC,p.46.
2 TH,pl14
21 TH,p.120
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direta; e porque € intencional, o0 amor sempre encontra o que procura, porque de certo modo
j4 o sabia. O amor encontra o valor do bom mesmo naquele portador, aquela pessoa, que

ainda ndo realizou este valor.
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5. CONCLUSAO

Ao longo de nosso trabalho, que inicialmente pretendia estar centrado no aspecto mais
restrito ao ato intuitivo emocional que capta os valores, ¢ guiados por uma nog¢ao, bastante
comum, de que Max Scheler postula uma objetividade ética, fomos nos dando conta de que a
descri¢do fenomenologica da intui¢do do valor estd subordinada a uma compreensdo mais
ampla. O contato com outras obras de Scheler, além do «...Etica material dos valores”, nos
levou a perceber outros eixos. Sobretudo a centralidade da antropologia como fundamentagao
para a ética, e as compreensdes tedricas das esferas de ser, de hierarquizagdo, além das nogdes

de realidade e materialidade, que vém, por sua vez, ajudar a fundamentar esta antropologia.

O eixo da ética parecia estar em uma objetividade dos valores, como muitos ainda
entendem. Mas Scheler ndo € um objetivista. A insisténcia em uma esfera do que chama de
valores materiais, e a descricdo fenomenoldgica que faz dos atos que os intuem e dos estratos
de sentir relacionados nos leva mais além da simples questdo do valor. Como Pintor Ramos
observa, estas estruturas ndo devem ser tomadas de modo muito fechado. Nem mesmo o
foram pelo proprio Scheler. As esferas especificas sofreram alteragdes, foram ampliadas. Mas
a nocdo de esfera em geral, e de uma hierarquia, permanece. Sua preocupacgao principal na
fundamentagdo da ética ¢ superar de uma vez para sempre qualquer ética monista que ainda
tenha como suposto antropologico que o homem somente estd no lado racional da definicao
aristotélica, e estabelecer um método filosofico capaz de recolher toda informacao que ajude a

compor uma nog¢ao de como compreender o homem, nao estaticamente, mas em realizacao.

O centro da ética ndo ¢ tanto a materialidade ou objetividade do valor; mas as
dimensdes materiais do humano, que daqui por diante ndo mais podem ser negligenciadas. E
nisto estd seu mérito. Scheler encontrou na fenomenologia o caminho filoséfico rigoroso e
seguro. A fenomenologia abre caminho para mostrar como a materialidade do humano e de
seu agir esta implicada numa sua compreensdo. Podemos reduzir, ou isolar, o que quisermos:

sempre permanece um fio de prata ligando a razdo ao ser vivente.

Sobre as investigagdes realizadas na obra central, ¢ interessante notar que, nas longas
reflexdes fenomenoldgicas em que desenvolve a ética material dos valores, Scheler se ocupa
muito mais com a descrigdo da esséncia dos valores materiais ou extra-morais € suas
conexdes essenciais, ¢ mais ainda com seus modos de intuicdo que compdem a base

antropolégica da teoria dos modos de conhecimento, e ainda com a compreensao da pessoa e
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de seu valor em si, do que de fato com o valor moral. O valor moral ¢ uma intuicdo que vem
por acréscimo. Scheler ja observara que, se a preocupagdo ¢€tica for para com a realizagdo do
valor moral por si mesmo, caimos num farisaismo, ou no contentamento amedrontado de uma

boa vontade vazia mas que nao se posiciona.

Parece, pois, que Scheler esta de fato mais preocupado com a realizagdo de valores no
mundo, com a concretizacdo do bem, do que com uma justificacdo da pessoa. E com razdo,
pois a pessoa ja tem um valor em si. A justificacdo ¢ anterior, vem de graca. Ser bom nunca
pode ser objetivo do ato moral, mesmo porque “um s6 ¢ bom”. O objetivo da agdo moral deve
ser fazer o bem, realizar valores. Se alguém quer ser moralmente perfeito, que va e realize
valores através do trabalho e de atos que encarnam valores no mundo. A ética ndo ¢ a procura

de um fundamento para uma justificativa da bondade da pessoa, mas sim a procura de

fundamento para o agir.

A ética ndo trata dos depositarios dos valores morais, isto €, das pessoas como
pessoas, mas sim dos seus atos realizadores de valor. Ora, os atos somente podem ser
adequadamente julgados se levarmos em conta uma adequacdo completa que vai desde a
intuicao original da pura esséncia do valor até o preenchimento material da intencao do ato
realizador de valor, isto ¢, o valor efetivamente realizado. Portanto, esta adequacdo abrange
um campo muito mais amplo que o da ética formal, mais aquém e mais além: abrange o
campo anterior da intui¢do a priori sentimental da esséncia do valor; o campo formal mesmo,
pelo que o valor se torna objeto da razao pratica; e um campo posterior, da concreta realizacao

do valor no mundo, como objeto do ato da razao pratica, o ato final realizador de um bem.

Poderiamos agora refletir: se estivermos olhando desde fora alguém que escolhe a
realizacdo de determinado valor, como um valor sagrado, podermos ter certeza das intengdes
interiores, isto €, se realmente a pessoa o intui como um valor superior? Nao poderia ser por
ressentimento? Isto ¢, uma inversdo de valor que nega um valor positivo, como o valor do
agradavel, como se fossem negativos, pelo que deveriam ser sempre preteridos? Mas, pelo
mesmo motivo de ndo podermos objetivar desde fora o ato de intuicao do valor, ndo podemos
jamais dizer que hd uma conexao necessdria conduzida ou por ressentimento, ou pela
natureza, ou por quaisquer interesses contingentes. Ao contrario, podemos dizer ainda que ¢
sempre independente de qualquer relagdo com o contingente, pois que o ato de realizagdo
nunca ¢ necessario, mas livre. Nao podemos olhar o fundamento do ato desde fora; nem
mesmo olhando para dentro podemos ter certeza das ultimas intuicdes que preenchem a

motivacdo de um ato realizador de valor. Ja dissemos que tudo o que pode ser objetivado,
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pode ser reduzido. Mas o residuo ultimo da redug¢do fenomenoldgica ¢ justamente o que ndo
pode ser objetivado, o ato puro, inefavel, indemonstravel, mas que pode ser indicado,
apontado, mostrado. Por outro lado, mesmo ndo sabendo a intencao, ou a motivagao ultima da
realizagdo de um valor, uma coisa sabemos: antes que o ato seja executado por uma pessoa
nunca podemos ter certeza se serd ou nao efetivamente realizado e que, portanto, ndo esta
determinado. Logo, se ndo ha necessidade, sabemos que estamos frente a uma dimensao livre

de determinacao anterior, porque despegada do real e do contingente.

O tunico modo de termos certeza ¢ chegarmos ao residuo objetal, onde a intui¢ao
ultima se mostra a consciéncia fenomenologica reflexiva. Voltando atrds e vendo se na raiz de
nossa escolha pratica, o ato de preferir ideal preferiu mesmo um valor positivo superior como
o valor do sagrado frente a um valor positivo inferior, como o valor do agradédvel, e ndo
desvirtuou este valor positivo inferior, apenas por ser inferior, como se fosse um desvalor.
Portanto, o processo de consciéncia moral com certeza ¢ reflexivo, tem um momento ideal,
mas jamais ¢ puramente formal, puramente dirigido a preferéncia em si. O movimento de
reducdo fenomenolégica é, sim, reflexivo. E através dele que o pensamento sobre a esséncia
pode ser comparado a intuigdo da esséncia mesma, pelo que pode ser intuida a adequagio. E
nesta reducdo, nesta filtragem, que a esséncia do material de intuicdo se mostra como
esséncia. O critério nunca pode ser apenas a pura boa intencdo, pois a boa intencdo somente
encontra seu preenchimento tendo em uma ponta materiais originais de intui¢do sentimental e,
na outra ponta, atos concretos que realizam valores. Somente pode haver conhecimento
efetivo, juizo, onde entre intencdo e intuicao preenchedora, entre ato e matéria de intuigdo,

houver uma adequagao.

Precisamos fazer algumas observagdes sobre as criticas de contradi¢do e mudangas de
rumo que recebeu a obra de Scheler, algumas das quais encontramos no desenvolvimento
deste trabalho, como por exemplo a questao do valor da pessoa, que apds esta investigacao
acreditamos estar agora suficientemente clareado. Scheler ¢ um filésofo auténtico, um
desbravador de esséncias®*?, e ndo tem medo de encontrar novidades pelo caminho, de corrigir
suas visoes quando vé algo com maior profundidade, de rever suas posi¢des. Descreve o que
intui, aquilo que vé, e confirma que a filosofia ndo ¢ simplesmente conquista de posi¢ao ou
estaticidade, mas ¢ atitude, ¢ uma obra aberta e em crescimento, que se desenvolve no tempo.

O desenvolvimento de sua obra de vida ¢ notavelmente reconhecido como uma constante

novidade de intui¢des, pelo que por vezes ¢ interpretado como contraditério. E reconhecida a

222 Colomer, p.407
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critica de que no final de sua obra Scheler desandou para uma interpretacdo panteista do
fundamento da realidade, contradizendo sua posi¢do mais objetivista e realista da chamada
fase catdlica. Ora, ao aplicarmos uma reducdo sobre outras motivacdes que entram de
contrabando nesta critica, ndo ¢ dificil encontrar um certo ressentimento. Mesmo em sua
chamada fase catdlica, Scheler ja possuia uma interpretacdo imanentista da necessidade da
presenca interior de uma idéia de Deus no homem, e da realidade como manifestagdo de um
espirito, mesmo em suas primeiras obras®>. Sem duvida esta posicdo se acentuou ao final de
sua obra, o que posteriormente levou a subsumir toda a realidade numa interpretacao chamada
por muitos panteista acosmista, com o que ndo concordamos, como manifestacio ou
emanagdes de Deus em toda a realidade, ao estilo spinoziano®*, ¢ com a idéia do homem
como ‘microtheos’. Mas isto ndo indica uma virada radical, apenas uma justificativa para ser
rejeitado pelos circulos de que participava, sobretudo por motivos de sua vida particular, pois
o caminho tedrico ja apontava desde as primeiras obras da fase catélica. A grande contradi¢ao
de sua vida vem de fora: se por um lado foi abandonado como apdstata pelos circulos
catolicos, pelos ndo crentes foi sempre considerado como um cristdo dissimulado®”. A
filosofia ainda busca a identidade, e pouco espago sobra para o diferente. No entanto, até no

mesmo ha muita diferenca.

Numa simples e sucinta conclusdo, a evolucdo do pensamento de Scheler confirma
que a intui¢do dos valores ndo ¢ estatica, os valores ndo sdo os mesmos a vida toda. A
intuicao dos valores ¢ uma obra permanente ¢ necessaria, que da o sentido ao agir humano.
Precisa ser refeita constantemente. Nao intuimos todos os valores de uma vez em um unico
ato e em um Unico momento da vida. Além disto, mesmo que ja tenhamos uma escala de
valores, esta escala ndo ¢ sempre a mesma. A escala de valores se amplia e até mesmo se
altera com a descoberta de novos valores. E o motivo pelo qual podemos evoluir, crescer
moralmente. De fato, ao longo de nossa existéncia individual e coletiva, intuimos novos
valores, adotamos posturas novas frente a vida, criamos novos bens materiais e culturais,

novos modos de viver.

Confirma ainda a evidéncia da aprioridade do dado sentimental sobre o racional.
Quando, mesmo seguindo a posi¢ao de seus criticos, se aponta que sua filosofia tomou rumos

diversos ou contraditérios, relativamente as fases de sua vida e aos circulos que freqiientava,

2 Vide, p. ex., IH, de 1914, p.107; 112;

24 Vide, p. ex., o texto “Spinoza”, de 1927, em VM, e sobretudo PC, p.87-88 de 1928, quando fala do
engendramento de Deus, o homem como o lugar da auto-compreensdo e auto-realizagdo de Deus, citando
explicitamente Spinoza e Hegel.

2 LL,p.18.
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isto confirma que a intui¢do dos valores, pelo que estes se tornam acessiveis a razao tedrica e
pratica, isto ¢, pelo que modificamos conscientemente o rumo de nossas vidas, tem sua
origem num contetdo sentimental. Scheler ndo foi o primeiro a intuir que ha muitos valores,
muita emocionalidade, muito de sentimental e conteudos pré-racionais por tras da filosofia.
Nao so entre filosofos diversos, mas também na obra de um mesmo filésofo. Assim como nao
se pode acreditar mais numa pura razdo formal, sendo no campo exclusivo da légica, pois a
razao ¢ uma rede de atos intencionais e intui¢des singulares, como o mostrou Husserl, um
investigador da ldégica, também nao ha filosofia pura, pelo que ndo se poderia explicar
diferengas entre as obras filosoficas. A ndo ser que se reduzisse a atividade filosofica ao
campo da logica pura, como alguns pretendem. Mas isto seria mais uma atitude de medo e

escondimento.

O primeiro a apontar com clareza para o dado do valor que entra como que de
contrabando na atitude filosofica foi Nietzsche. Mas Scheler mostra que este dado ndo ¢
subjetivo, que este dado tem uma ordem, como um ordre du coeur, e que a origem deste dado
esta em uma intuicdo sentimental. Parece que tdo apegado estava ao processo de mostragao
fenomenolodgica do valor que hé por tras de toda atitude intencional — e mudanga de atitudes —
que o mostra ndo s6 filosoficamente, mas praticamente, através de sua vida. Isto ndo ¢ um
drama ou o fim da filosofia, mas algo que justamente precisa ser trazido a tona, racionalizado,
reduzido através da atividade filosofica. A filosofia precisa tratar justamente destas
contradi¢des, e ndo exclui-las e ficar s6 com o formal. E para as contradigdes que precisamos
encontrar um sentido. De outra forma a filosofia nada teria a dizer, no campo da razao pratica,

para a ética ou para a paz.

Buscar o dado sentimental intencional, o pré-racional prenhe de sentido, ¢ fazer um
mergulho no subconsciente da filosofia, 14 onde se sentem as intui¢cdes originais que
culminam na obra filosofica, onde ja ha um sentido acessivel. A psicologia faz isto com muito
sucesso, através de abordagems mediadas, simbdlicas, ou mesmo imediatas, do subconsciente.
Mas o processo € sempre 0 mesmo: trazer a consciéncia algum contetido sentimental primario,
que sabemos estar 14 no fundo, que tem um sentido, mas que ainda ndo foi reconhecido. Alias,
a psicologia foi uma das primeiras ciéncias a tomar em consideracao as intuigdes filosoficas
da fenomenologia. A redugdo fenomenoldgica ¢, pois, um caminho de mostracao que revela,
entre outras coisas, o quanto de dado sentimental, de valor, de intui¢des singulares, constitui o

fundamento da atividade e da obra filosofica.
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Podemos por fim dizer que, de fato, ética e antropologia sdo os dois focos desta elipse
por onde, em movimento orbital, gravita o pensamento de Scheler, ora se aproximando, ora se
afastando para depois voltar. A ética € o interesse pratico, de onde brota e onde culmina a
filosofia de Scheler. A antropologia ¢ o interesse mais essencial, que vem a fundamentar a
ética. Tal como a metafisica esta para a fisica, assim a antropologia estd para ética numa
posicao de fundamentagdo; em ordem de manifestacdo, porém vem primeiramente a questao
ética.

Depois da ética material dos valores, nenhuma ética podera voltar a ser simplesmente
formal ou puramente racionalista, nem por outro lado ser meramente uma ética positivada, de
leis morais ou de bens contingentes, pois que os bens, com todo o valor que sobre eles
repousa, sao relativos de existéncia a histoéria humana; ao passo que uma ordem material de

valores, sobre a qual se apoia qualquer moral, permanece, enquanto mudam seus portadores.

A dimensdo antropoldgica, por sua vez, jamais podera ficar restrita ao dmbito de um
racionalismo. O animal racional, como racional, ¢ pobre. A esquizofrenia da modernidade
somente ¢ superada por um retorno da atengao para o chao de onde emergiu. Nao para voltar a
natureza, mas para ndo perder a raiz que a mantém viva. Porque, como diziam alguns
humildes imigrantes que vinham do interior para a grande cidade, “n6s saimos da roga, mas a
roga ndo saiu de nds”. Porque a rude natureza esta presente mesmo na razao mais pura. A
consciéncia intencional, livre, ativa e reflexiva, permanece ligada a natureza e a realidade, em
cuja resisténcia mesmo se apoia para se constituir € emergir como ser independente. Enquanto
permanecer ligada nem que seja por um fio de prata, a terra de onde vem permanece ali, no

horizonte dos olhos e ao alcance das maos.

A antropologia scheleriana sem duvida ¢ incompleta. Como incompletas sdo as
realizagdes do homem frente as suas possibilidades. Porém, do ponto de vista formal,
avangou por um novo método, abrindo as portas para a materialidade, para todas as
antropologias materiais e objetivas. Nao se trata somente de dialogar com as ciéncias, mas de,
como Scheler, buscar uma sintese ¢ uma fundamentacao, pois que este ¢ verdadeiramente o
papel da filosofia; ndo o de ser mais uma ciéncia ou de ser uma disciplina enciclopédica. Mas
buscar uma fundamentagdo. O filésofo precisa ir além das ciéncias, e além da descrigdo. Esta
fundamentagdo Scheler encontrou - apds analisar detalhadamente os aportes da biologia, da
psicologia, da sociologia, e da teologia, e compor a teoria das esferas de ser e uma visdo de
base sobre as estruturas do humano - na teoria de uma relacao dualistica entre impulso vital e

espirito impotente, arcando, por outro lado, com os prejuizos que tal dualismo pode trazer,
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uma vez que torna dificil uma mais precisa determinag¢@o do fundamento do humano: quando
se tenta pegd-lo pelo espirito, escapa para a dimensdo do vital, e vice-versa. A nova
antropologia material tem, para Scheler, uma dimensdo formal fundamental expressa neste
dualismo, que serve como pano de fundo para outros aportes antropoldgicos materiais, que

mesmo virdo a enriquecé-lo. Mas a estrutura e o método estdo montados.

Se o interesse ora oscila para a ética, ora para a antropologia, de tal modo que muitos
insistentemente querem encontrar um preciso eixo para compreender a obra de Scheler, uma
coisa ¢ certa: desde as esferas de atos intutivos do espirito, esferas de funcoes sensiveis e
esferas de valores materiais, em sua “...Etica material dos valores”, de 1913; até as esferas de
ser no homem e a prioridade do espirito sobre o impulso vital, no ato de ideagdo, como
especifico do humano, em “A posi¢ao do homem no cosmo”, de 1928, sua ultima obra mais
significativa; a no¢do de esferas, seguida de uma consciéncia clara da presenga de uma
hierarquia entre estas e em tudo que encontrava, e a importancia da materialidade, perpassam
e estruturam todas as fases do pensamento ético, antropoldgico e metafisico de Scheler; deste
ultimo, inacabado em forma de expressdo, podemos ter uma suficiente visdo estimativa em
“Idealismo-Realismo”. As esferas do cosmos, e de toda a realidade em geral, bem como a
dimensao do ser essencial absoluto e originante de todas as esséncias, se verificam igualmente
no homem, ‘microcosmos’. O caminho inverso também poderia ser pensado a partir das

proposic¢des schelerianas.

Depois de sua extensa fundamentacao para uma ética e antropologia novas, que nao
negligenciam o olhar para a materialidade da vida, do agir, do preferir, do dever-ser, para a
materialidade que ha por tras do fazer-se, do realizar-se do “animal racional”, ninguém mais,
que queira dar um impulso ao seu espirito para tornar-se homem, poderé fazé-lo sem apoiar-se
nos estratos ja descobertos, para dar a direcdo que quiser ao seu fazer-se. Pois que se do
arrancar-se, do desprender-se, nao se faz jamais possivel um voltar a natureza, por outro lado
este impulso, que para a auto-realizagdo ¢ permanente, ndo pode ser dado sem apoiar-se

efetivamente neste chao.

Nao ha razdo pura. A terra de onde brota, o mar de onde emerge, a materialidade de

onde se constitui, ndo podem ser impurezas.
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Do chao a experiéncia da o dado,
Que ao resistir a consciéncia se formando
Qual objeto se revela

- Por outro saber ja alcan¢ado.
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