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RESUMO

A chegada da ferrovia, no inicio da década de 1880, transformou a vila de Santa Maria da
Boca do Monte em um dos locais mais prosperos e importantes do interior sul-rio-grandense.
Habitos e costumes identificados ao passado foram questionados por aqueles que queriam ver
Santa Maria algada aos tempos do Progresso. A religiosidade popular e suas varias devogdes,
bem como a velha matriz catdlica em ruinas, eram indicios e simbolo que se buscava
modificar ou apagar. Esse processo de transformagdes foi capitaneado por autoridades
publicas e profissionais urbanos preocupados em criar uma imagem de cidade moderna. Por
outro lado, havia o clero local e o bispado em Porto Alegre que ndo aceitaram ver a Igreja
Catdlica retirada do centro das decisdes. De 1884 a 1897, recorte temporal de nosso trabalho,
ocorreu uma série de conflitos envolvendo autoridades municipais, parocos, bispos e também
luteranos e magons. A ferrovia fez com que o espago urbano de Santa Maria se tornasse
complexo, gerando uma diversidade cultural dificil de ser analisada pela simples oposicao
entre catdlicos e liberais, ou ainda, entre forcas conservadoras e modernas. Os documentos,
registros, cartas, oficios e artigos em jornais que serviram de fonte para a presente pesquisa,
trazem o ponto de vista dos atores participantes desse processo, onde as versdes e as
representacdes sdo, muitas vezes, antagonicas. Para entendermos esse “universo” de posicdes,
partimos do local, e somente depois procuramos interagir com questdes mais amplas, num
constante exercicio de varia¢do de escalas. Essa técnica nos permitiu ver a simultaneidade do
social, compreendendo que os acontecimentos possuem causas variadas, ¢ s6 podem ser
explicados se levarmos em conta a multiplicidade de uma sociedade que surgia apos a

chegada da ferrovia.



ABSTRACT

In the 1880’s, the arrival of railroads transformed the Santa Maria da Boca do Monte village
into one of the most important and prosperous cities in Rio Grande do Sul countryside.
Former habits and customs were extensively discussed by the citizens who would like to
introduce the community to the Progress age. The popular religious tendency and their
devotions, as well the deterioration of the old church, were a fact and a symbol that should be
extinguished and could be faded away. Local authorities and urban professionals started and
directed a complex process aiming to build for the city mood a modern environment. On the
other hand, local clergymen and the diocese of Porto Alegre did not accept that Catholics
were not an active force in the center of the developing process. The present study comprised
the period from 1884 to 1897. It was marked by constant conflicts among local authorities,
priests, diocesan bishops, Lutherans and masons. The advent of the railway brought particular
complexities to the Santa Maria urban space. So the recent cultural diversity could not only be
analyzed by a simple confrontation between Catholic and Liberals’ creeds as well as between
the conservers and modernists ideas. In this research, the reviewed documents — notes, letters,
official letters and newspaper articles — showed the participants’ point of view, exploring
people’s versions and performances, in antagonistic ways. The constant variation in the facts*
scale of perception was employed in order to understand the different opinions. According to
this evaluation each single event was a beginning snapshot. The events’ interactions were
further conduced to a widest analysis. The described technique allowed us to understand the
social simultaneities, where the facts could have multiple origins. A concrete explanation to
these facts was only achieved when the social diversity caused by the railway advent was

considered.
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INTRODUCAO

O longo silvo da locomotiva anunciava a sua chegada na estacdo ferroviaria de Santa
Maria. Essa era uma realidade presente na cidade desde 1885. Ao desembarcarem, algumas
pessoas se dirigiam ao Centro pela Rua Coronel Valenga, num percurso em subida de pouco
mais de um quildmetro. Ao longo desse caminho de chdo batido, havia prédios em
construcdo, casas de comércio, pequenas fabricas e hotéis. Era a ferrovia que dinamizava tais
investimentos, fazendo com que os moradores de Santa Maria se adequassem aos novos
tempos.

Seguindo pela mesma rua, os viajantes chegavam num ponto em que ela se alargava,
um anuncio que se aproximavam do Centro. Conforme a subida se tornava menos ingreme,
avistavam, a direita, uma capela recém construida, feita em homenagem ao Divino Espirito
Santo. Mas uma outra imagem chamava a ateng@o. Na parte principal da cidade, uma igreja de
aparéncia antiga dava nome a praca e a uma rua que estava alinhada. Se tivessem visitado
Santa Maria meses antes, ainda veriam o cemitério ao redor dessa igreja.

Um alvorogo qualquer tomava conta dos habitantes, que reunidos na praga
acompanhavam o inicio da demoli¢do da matriz. Postados de frente para a igreja, os viajantes
entendiam o porqué de tal procedimento: o templo estava profundamente arruinado. Fortes
vigas de madeira escoravam a parede do lado leste, impedindo um possivel desabamento. Era
o dia 28 de dezembro de 1888, e a velha igreja que servia de matriz para a paroquia de Santa

Maria, de aspecto simples e de tamanho reduzido, lentamente ia sendo desmontada.

seskock

A demoli¢do da matriz foi o episddio que suscitou o interesse em se fazer a presente
pesquisa. Ainda no ano de 2003 — durante a graduacdo na Universidade Federal de Santa
Maria — os professores Vitor Biasoli e Luiz Eugénio Véscio iniciaram uma investigacdo que
versava sobre a restauragdo catdlica na cidade. O principal fato para mostrar que havia uma

operacdo de desmontagem do catolicismo local, capitaneada por politicos e outros
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profissionais urbanos, foi justamente a derrubada da velha matriz. De suas pedras se construiu
um teatro, 0 que parecia comprovar a pouca importancia que se dava a religido.

Tomando contato com os registros do clero local — escritos no Livro Tombo da Casa
Paroquial —, entendemos que Santa Maria estava dominada pelos inimigos da religido, e s
por empenho e determinagdo de um grupo de padres europeus, chegados a cidade em 1896,
foi que a situagdo se reverteu. Contudo, a partir do momento que passamos a pesquisar no
Arquivo da Camara Municipal de Vereadores de Santa Maria, outro contexto emergiu. Havia
algo naqueles livros de Atas — de 1858 a 1892 — que ndo condizia com a versdo clerical dos
fatos. Numa primeira leitura ja pudemos constatar ndo haver uma guerra declarada contra o
catolicismo ou a religido, mas, antes, contra as instincias superiores da Provincia: o governo e
o bispado. Por parte dos vereadores o que existia era um respeito a “religido de nossos
maiores”, como gostavam de dizer os politicos do periodo imperial brasileiro.

Mas havia episodios que pareciam comprovar a visdo do clero, confirmando a tese do
desrespeito ao catolicismo: o espancamento de um paroco em 1883; a demoligdo da matriz em
1888, que de suas pedras se fez um teatro; a expulsdo do vigario em 1895; a tentativa de
agressdo ao bispo dois anos depois; o unico sacramento que ainda existia era o do batismo,
com todos os outros esquecidos e ndo mais incentivados. Enfim, os inimigos da Igreja
pareciam fortes e inabalaveis, que reunidos em “compld” estavam conseguindo eliminar o
catolicismo disseminando o indiferentismo na sociedade.

Dando seqiiéncia as pesquisas, passamos a analisar documentos de instituicdes ou
grupos diversos, como de uma Igreja protestante norte-americana que chegou a Santa Maria
em 1900,' ¢ jornais de carater republicano. Confrontando os pontos de vista que surgiam, uma

convic¢ao foi revista: a “desmontagem do catolicismo” € uma versao plausivel se entendida a

partir da compreensao do clero catolico de Santa Maria.

seskock

Localizada no centro geografico do Rio Grande do Sul, Santa Maria da Boca do
Monte ¢ conhecida por varias denominagdes: cidade ferroviaria, cidade universitaria, cidade
militar e cidade mais catdlica do interior do estado. Cada nome tem os seus motivos, mas no
campo religioso, ¢ uma Romaria que faz com que Santa Maria seja considerada uma cidadela

catolica. A devogdo a Nossa Senhora da Medianeira foi trazida pelo clero diocesano na

! Os documentos dessa Igreja ndo farfio parte da presente pesquisa, mas serviram para perceber o quio podem ser
diferentes as interpretagdes de um mesmo fato ou contexto, dependendo do grupo que se tem em vista.
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década de 1930, e nos anos seguintes teve inicio a festa em sua homenagem, que em 1943
tornou-se “romaria estadual”. Desde entdo ela vem atraindo um niimero cada vez maior de
devotos. No ano de 2004, foram 270 mil pessoas presentes no evento.”

Devido a sua grandiosidade, a Romaria atraiu a aten¢do do historiador Vitor Biasoli,
que através de pesquisa defendida como tese de doutoramento na Universidade de Sao Paulo
(USP) procurou compreender que processo histérico transformou a cidade de Santa Maria
num centro da Igreja Catolica rio-grandense.” Recuando no tempo, Biasoli constatou que o
momento chave para se entender a importancia cada vez mais crescente daquele evento se deu
em 1896, quando um novo governo paroquial assumiu a freguesia de Santa Maria: os padres
da Pia Sociedade das Missdes® — ou Congregagio dos Palotinos — chegados dez anos antes ao
Brasil, deram inicio a um intenso trabalho que mudou as feigdes e as condigdes da religido e
da Igreja locais.’

Os primeiros registros dessa transformagdo da religido em Santa Maria foram feitos
pelo paroco Caetano Pagliuca, em 1907. Pertencente a Pia Sociedades das Missdes (P.S.M.),
0 vigario assumiu a administragdo da paréquia em dezembro de 1900, permanecendo no cargo
até 1937. No Livro Tombo encontrado na Casa Paroquial,® Caetano Pagliuca fez um relatério’
procurando demarcar dois tempos distintos: antes e depois dos palotinos terem assumido a
freguesia. O antes foi considerado um tempo onde o espirito religioso e as praticas
sacramentais eram nulos, e a missa pouco freqiientada; os padres eram imorais e estavam
envolvidos em politica; a Magonaria, contando com a conivéncia da autoridade municipal,
perseguia todo sacerdote cumpridor de seus deveres.

Segundo Caetano Pagliuca, os padres palotinos muito se empenharam para reverter a

situacdo adversa em Santa Maria, cidade hostil onde as intimida¢des eram constantes. Apos

? Conforme a jornalista Silvana Dalmaso, apud BIASOLI, Vitor Otavio F. O Catolicismo ultramontano e a
conquista de Santa Maria da Boca do Monte (Rio Grande do Sul - 1870/1920). Sdo Paulo: USP, 2005, p. 9.
(Tese de doutorado)

3 BIASOLI, Op. cit.,p. 10 ¢ 12.

* Essa Congregacio teve sua origem em meados do século XIX na Europa, e Vicente Pallotti foi seu fundador.
Logo reconhecida pelo Papa Pio IX (1846-1878), passou a trabalhar como “brago armado” de Roma contra as
forgas liberais do Velho Continente. Chegou ao Brasil através de imigrantes italianos que estavam instalados na
ex-Colonia Silveira Martins, em 1886. BIASOLI, Op. cit.

3 BIASOLI, Op. cit., p. 12.

6 Livro tombo n. 3 (1889 a 1914). CPSM.

" Relatério do padre Caetano Pagliuca apresentado ao Bispo Coadjutor de Sdo Pedro do Rio Grande, Dom
Jodo Anténio Pimenta, 12 de dezembro de 1907. Livro Tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.
Consideramos esse relatorio a primeira tentativa de historiar sobre o passado da Igreja em Santa Maria, apesar
dos tons laudatorios e amplamente favoraveis ao trabalho da Pia Sociedade das Missdes. Ap6s ter em méos tal
relatorio, o coadjutor Dom Jodo Pimenta escreveu outro documento a ser entregue ao bispo Dom Claudio Ponce
de Ledo, no qual repete os fatos e a interpretagdo do padre Caetano Pagliuca. Relatério do Coadjutor Dom Jodo
Pimenta, por ocasido da visita pastoral a freguesia de Santa Maria, 12 de dezembro de 1907. Livro Tombo n. 3
(1889-1914), p. 82 verso a 85. CPSM.
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1896, o espirito religioso se alargava, os sacramentos estavam sendo incentivados e cada vez
mais procurados pela populacdo, o ensino do catecismo e a criacdo do Apostolado da oragao
serviam para a explicagdo do Evangelho. Em 1907, a nova matriz encontrava-se quase
concluida, além de outros tantos avangos descritos no referido relatério. E os “inimigos” da
religido — os magons e os protestantes — estavam em estado de letargia, com poucos adeptos e
sem for¢a para levarem a efeito uma atitude “anticlerical” contra os representantes da Igreja.

Estudos realizados no decorrer do século XX tiveram essa mesma compreensdo, ou
seja, consideraram que em Santa Maria, antes dos palotinos, o catolicismo era deficiente e o
espirito religioso de seus habitantes inexistente. Um dos primeiros trabalhos sobre a presenca
da Pia Sociedade das Missdes foi feito pelo pesquisador alemio Carlos Probst. Sua pesquisa
data do inicio dos anos de 1930, mas somente traduzida para o portugués ao final da década
de 1980. Nessa obra, a situacdo religiosa encontrada pelos padres da P.S.M. era desoladora, e
um dos sintomas da desmontagem da vida paroquial era a ruina da igreja matriz. O clima de
hostilidade aos representantes da Igreja era tanto que, em visita pastoral realizada em 1897, o
bispo foi desacatado e ameagado de morte.®

Para compreender a visdo que os missionarios palotinos passaram a ter sobre o seu
trabalho no Rio Grande do Sul, ¢é interessante a obra do sacerdote Rafael Iopp.9 Fazendo uma
comparagdo com a ex-Colonia Silveira Martins,'® as cidades luso-brasileiras foram
apresentadas como locais onde os padres enfrentaram muitas dificuldades. Isso porque nessas
pardquias ndo havia mais freqiiéncia aos sacramentos e as igrejas s0 se enchiam quando de
alguma festa tradicional. Concluindo sua opinido, afirmou que a vida religiosa era inexistente,
consistindo toda a religido em batizar, casar e encomendar defuntos.'! Santa Maria, como um
lugar de matriz cultural luso-brasileira, figurava nessa representagao.

A partir da década de 1940, o palotino Claudino Magro escreveu uma série de artigos

sobre a historia religiosa de Santa Maria e o papel da P.S.M. na transformacao dessa cidade

8 PROBST, Carlos. Histéria da Provincia da Pia Sociedade das Missées (PSM — Palotinos). Londrina, 1989.
(Texto datilografado).

? Rafael Topp foi um dos primeiros filhos de imigrantes nascidos na regido da ex-Coldnia Silveira Martins a
ingressar na Pia Sociedade das Missdes. O historiador Vitor Biasoli, ao analisar a obra de Iopp sobre a trajetoria
de Vicente Pallotti, afirma que o fundador da Congregagdo dos padres palotinos foi apresentado como um dos
“martires da Igreja para a execugdo do projeto ultramontano de afirmagdo do poder papal e sua hierarquia”.
Alega ainda que esse dado ¢ significativo para perceber como os palotinos entendiam a sua congregacdo:
“engajados no projeto de romaniza¢do da Igreja, no combate contra o ideario e as realidades do mundo
moderno”. Assim, a Pia Sociedade das Missdes era uma congregacdo de missiondrios que “atravessaram o
Atlantico para plantar, no espacgo rustico das sociedades meridionais da América do Sul, o ideario sofisticado de
um catolicismo forjado nos embates politicos do século XIX europeu”. BIASOLI, Op. cit., p. 54.

12 Regido distante cerca de 30 quildmetros de Santa Maria, colonizada por imigrantes italianos a partir de 1877.
Foi em Vale Véneto, uma das comunidades da ex-Colonia Silveira Martins, que a Pia Sociedade das Missdes se
estabeleceu, em 1886.

"' IOPP, Rafael. Vicente Pallotti e a sua obra. Santa Maria: Gréfica Pallotti, 1930, p. 131-2.
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que era “anticlerical e fria” numa outra “mais religiosa e humana”.'” Em 1989, Genésio
Bonfada procurou fazer uma sintese historica da presenca dos palotinos no Brasil desde sua
chegada, em 1886, até o ano de 1919, quando ocorreu uma dissidéncia interna na congregacao
envolvendo sacerdotes italianos e alemdes.'” Para compor essa historia, usou os relatorios
escritos pelo padre Caetano Pagliuca em 1907, destacando a mesma versdo dos fatos: a forga
dos inimigos da Igreja — magons, autoridades publicas e luteranos — era muito grande em
Santa Maria, e somente com um trabalho incansavel e obstinado foi possivel reverter esse
quadro negativo a religido catdlica.

No ano de 1994, o pesquisador Kevin O’Neil escreveu o livro Apuntes historicos
palotinos' e novamente reafirmou aquela versdo. Segundo ele, Santa Maria era uma “cidade
corrompida e descrente” ¢ que com a chegada do padre Caetano Pagliuca, em 1900, vai se
converter numa das mais religiosas do estado do Rio Grande do Sul. Um dos pesquisadores da
Igreja Catolica no Rio Grande do Sul, Arlindo Rubert, explicita um quadro de fragilidade
estrutural da Igreja no século XIX, assim como o esfor¢o de seus membros para reverter a
situagdo. Constatou que havia muitos grupos que renegavam a religido catolica em Santa
Maria, e também destacou a agressio ao bispo diocesano por manifestantes anticlericais."
Com Arlindo Rubert encerramos a bibliografia que denominaremos a partir de agora como
historiografia eclesidastica, feita por pesquisadores ligados a Igreja ou a congregacdo dos
padres palotinos.

Em 2001, a historiadora Marta Rosa Borin escreveu um artigo intitulado Santa Maria:
de cidade descrente a centro de peregrina¢do,'® analisando as devogdes populares locais no
século XX. Usando os registros presentes no Livro Tombo, Borin adotou o ponto de vista
elaborado pelo padre Caetano e pesquisadores eclesiasticos, destacando o papel daquele
sacerdote entre os “inimigos” da religido. Suas conclusdes também apontam para uma Santa
Maria de antes e depois dos palotinos — “cidade descrente” a centro do catolicismo estadual.

Outros estudos abordaram de forma critica o processo de expansao da Igreja Catolica
do final do século XIX. O historiador Jérri Roberto Marin analisou a atuagdo dos padres

palotinos na regido de imigragdo italiana da ex-Colonia Silveira Martins, entre as décadas de

2 MAGRO, Claudino. “Pequena historia da Provincia”. Informagées Palotinas. Informativo da Provincia N. S.
Conquistadora. Santa Maria/RS. (durante varios anos e nimeros).

" BONFADA, Genésio. Os palotinos no Rio Grande do Sul. 1886 a 1916: fim da Provincia Americana. Porto
Alegre: Editora Pallotti, 1991.

' O’NEIL, Kevin. Apuntes histéricos palotinos. Santa Maria: Editora Pallotti, 1994

'S RUBERT, Arlindo. 4 Diocese de Santa Maria. Santa Maria: Pallotti, 1957; . Historia da Igreja no Rio
Grande do Sul: época imperial (1822-1889). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998.

' BORIN, Marta Rosa. “Santa Maria: de cidade descrente a centro de peregrinagdo”. In: Sociedade Brasileira de
Pesquisa Historica (SBPH). Anais da XXI Reunido. Rio de Janeiro, 2001.
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1880 a 1920."7 Segundo suas conclusdes, o clero catolico trabalhou para enquadrar os
imigrantes dentro de uma religido padronizada, que tinha por parametros o lema beneditino
orar e trabalhar. Também nesse local de colonizacdo italiana, Luiz Eugénio Véscio
investigou a morte de um padre no ano de 1900, vitima de uma agressdo fisica que até hoje
provoca discussdes sobre seus motivos.'® Uma das explicacdes sugere a participacdo da
Magconaria por tras do atentado, hipdtese pouco provavel para o autor, visto ter sido tal versao
uma criacdo posterior da historiografia eclesidstica da regido. O fato da morte do padre serviu
de mote para o autor analisar os conflitos entre Igreja Catolica e Magonaria no Rio Grande do
Sul durante a republica castilhista.

Também sobre a Magonaria no Rio Grande do Sul, s6 que no século XIX, as pesquisas
de Eliane Colussi foram importantes para nosso trabalho, principalmente porque tratam do
processo de secularizacdo da sociedade e a resisténcia por parte da Igreja Catdlica, o que se
traduziu em confrontos diversos.'” Também utilizamos alguns estudos sobre o protestantismo
luterano e sua inser¢do no contexto sul-rio-grandense, justamente porque estavam presentes
em Santa Maria, e foram considerados pela historiografia eclesidstica os principais
responsaveis pela disseminag¢do do indiferentismo que ocasionou o descrédito da religido na
sociedade local.

Pesquisas recentes vém abordando a histéria de Santa Maria do século XIX. Luis
Augusto Farinatti analisou a presenca de lavradores nacionais na regido, grupos que tiravam
de pequenas propriedades em areas florestais o seu sustento, utilizando mao de obra familiar e
comercializando um pequeno excedente produzido. Além dessas informagdes, Farinatti afirma
que as estancias que havia ndo se comparavam em tamanho, em produgdo e em numero de
escravos com as das regides charqueadoras.”’ Em meados do século XIX, Santa Maria era
essencialmente rural, local “pobre”, periférico em termos econdmicos e politicos, muito
embora, por sua localizagdo geografica, configurava-se um espago de passagem, ponto de

transito, por onde naturalmente circulavam muitas pessoas.

7 MARIN, Jérri Roberto. “Ora et Labora”: O projeto de Restauracdo Catdlica na ex-Colénia Silveira Martins.

Porto Alegre: UFRGS, 1993. (Dissertacdo de Mestrado)

'8 VESCIO, Luis Eugénio. O Crime do Padre Sério: Magonaria e Igreja Catélica no Rio Grande do Sul (1893 -

1928). Santa Maria: Editora UFSM, 2001.

1 COLUSSL, Eliane Lucia. 4 magonaria gavcha no século XIX. 3* ed. Passo Fundo: Editora da UPF, 2003;
. “Espagos de secularizagdo no século XIX: a atuacdo da magonaria no Brasil ¢ no Uruguai”. In: Estudos

Ibero-Americanos. Porto Alegre, vol. 29, n. 2, dezembro de 2003; . “Jalio de Castilhos € o Grande Oriente

do Rio Grande do Sul”. In: AXT, Gunter. [et al.]. (orgs.). Jitlio de Castilhos e o paradoxo republicano. Porto

Alegre: Nova Prova, 2005.

20 FARINATTI, Luis Augusto Ebling. Sobre as cinzas da mata virgem: lavradores nacionais na Provincia do

Rio Grande do Sul (Santa Maria, 1845 — 1880). Porto Alegre: PUCRS, 1999. (Dissertagdo de Mestrado)
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A historiadora Nikelen Witter investigou as praticas de cura em Santa Maria entre 1845
e 1880, concluindo que os médicos diplomados ndo possuiam a preferéncia da populagio,
muito pelo contrario, eram os wltimos a serem procurados.”’ As pessoas entregavam-se aos
curandeiros porque esses realizavam curas através de procedimentos socialmente aceitos,
além do que o uso de chés e ervas junto a benzeduras e outros ritos eram receitas conhecidas e
de eficacia comprovada.

A pesquisa de Witter serviu para mostrar que antes da medicina oficial se tornar
hegemdnica, a “medicina popular” dava conta de explicar e curar as doengas, contrariando a
versdo que afirma que so6 existia curandeirismo porque ndo havia médicos no Rio Grande do
Sul do século XIX. Guardadas as devidas diferencas entre esse tema e o de nossa pesquisa, as
conclusdes da autora serviram para a confirmagdo de uma de nossas hipoteses de trabalho: os
habitantes de Santa Maria tinham diversas maneiras de se relacionar com o sagrado, e embora
distantes do catolicismo oficial da Igreja romana, demonstravam a sua religiosidade em varios
momentos. Sendo assim, o discurso eclesiastico que considerou a populagdo longe dos
preceitos religiosos, um povo “descrente” portanto, deve ser relativizado, pois essa versao so
¢ aceitavel se adotarmos o ponto de vista do catolicismo oficial.

Outros dois estudos abordaram as modificacdes da cidade no século XIX e inicio do
XX. Daniela Valandro tematizou sobre a diversidade cultural de Santa Maria desde a chegada
de imigrantes italianos em 1877 e da ferrovia em 1885 A partir desse momento, um
“caldeirdo étnico” se formou, o que deixou as autoridades municipais preocupadas em
controlar a populacdo, uma vez que a expectativa em conseguir empregos atraia muitos ao
local. Em pesquisa recente, Ana Paula Flores analisou a constru¢do de um cemitério
extramuros em Santa Maria de meados do século XIX, concluindo que o processo de
secularizagdo alterou as concepgdes sobre a morte e sobre os enterramentos, dessacralizando
espacos como a Praca da Matriz. Essa atitude acompanhava as idéias de higienizagdo e
reurbanizagio que vinham da Europa do século XIX.*

O pesquisador Enio Grigio examinou um processo movido pela Irmandade do Rosario

de Santa Maria contra o padre palotino Caetano Pagliuca.”* Esse episodio, ocorrido entre 1914

2L WITTER, Nikelen Acosta. Dizem que foi feitico: as prdticas de cura no sul do Brasil (1845 — 1880). Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2001.

22 CARVALHO, Daniela Valandro de. “Entre a solidariedade e a animosidade”: os conflitos e as relagdes
interétnicas populares em Santa Maria — 1885 a 1915. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2005. (Dissertagdo de
Mestrado)

2 FLORES, Ana Paula Marquesini. Descanse em paz: testamentos e cemitério extramuros na Santa Maria de
1850 a 1900. Porto Alegre: PUCRS, 2006. (Dissertagdo de Mestrado)

24 GRIGIO, Enio. 4 Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio, em Santa Maria/RS - (1873-1915): uma trajetoria
de conflitos. Santa Maria: UFSM, 2003. (Monografia de especializagao)
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e 1915, compdem uma das faces do processo de romanizagdo da Igreja em Santa Maria, ¢ tal
como ocorria em outras cidades brasileiras, demonstra um clero preocupado em administrar as
irmandades e eliminar a autonomia dos leigos deixando-os em condi¢@o subalterna. Um dos
argumentos para agirem contra as irmandades ¢ que essas estavam sofrendo influéncia
negativa dos magons.

Trés autores foram fundamentais para nossa pesquisa. O livro de memorias de Jodo
Daudt Filho traz as impressdes sobre varios momentos importantes da historia local.”
Nascido em 1858, contribuiu para transformar a pequena vila de Santa Maria numa cidade
com habitos identificados 4 modernidade. O poeta e jornalista Jodo Belém chegou ao final do
século XIX e ocupou espaco importante na sociedade santa-mariense. Em 1933 langou seu
livro, Histéria do municipio de Santa Maria — 1797-1933,%° no qual apresenta as origens da
cidade e sua evolucdo politica, cultural e religiosa. Além de informagdes sobre a presenca das
familias alemaes no lugar, Belém traz alguns documentos — que talvez ndo mais existam —
sobre as disputas politicas que envolviam a Camara Municipal e o governo da Provincia. Para
finalizar, o livro de Romeu Beltrdo foi essencial para a conferéncia de datas, episddios e
nomes que figuraram na historia santa-mariense.”’ O carater dessa obra, como o titulo mesmo
informa, esta mais ligado a cronologia do que propriamente a interpretacdes.

Sobre a tese de doutoramento de Vitor Biasoli, essa muito nos tem servido para pensar
a religiosidade e o quadro adverso para a Igreja entre os habitantes de Santa Maria no século
XIX. Apds constatar que a Romaria de Nossa Senhora Medianeira s6 foi possivel de
acontecer por causa de “uma verdadeira operagdo politica e religiosa” capitaneada pela “acdo
da Pia Sociedades das Missoes”, Biasoli iniciou a investigacao a respeito da historia da Igreja
local por “um episddio emblematico: a interdi¢do da igreja em novembro de 1895 pelo bispo
Dom Claudio Ponce de Ledo.”®

Ap0s destituir o paroco Aquiles Catalano, em agosto de 1895, o bispo recebeu um
abaixo-assinado de varias pessoas que pediam o retorno do sacerdote, proposta que ndo foi
acolhida por Dom Claudio. Esse nomeou um novo vigario para o local, Carlos Becker, que
tao logo chegou passou a ser hostilizado, e em 13 de novembro de 1895 foi intimado por 30

homens a deixar Santa Maria em 48 horas.

2> DAUDT FILHO, Jodo. Memérias. 4* ed. Santa Maria: Editora UFSM, 2003. A primeira edi¢do desse livro é
de 1936.

2 BELEM, Jodo. Histéria do municipio de Santa Maria — 1797-1933. Porto Alegre: Selbach, 1933.

2" BELTRAO, Romeu. Cronologia historica de Santa Maria e do extinto municipio de Sdo Martinho. 1° Volume
(1787 — 1930). Santa Maria: Editora Pallotti, 1958; . Cronologia historica de Santa Maria e do extinto
municipio de Sdo Martinho: 1787 — 1930. 2* ed. Canoas: La Salle, 1979.

28 BIASOLI, Op. cit., p. 12.
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Niao atendendo a intimacdo, permaneceu na cidade até o dia 18, uma segunda-feira,
quando se dirigiu para Porto Alegre a fim de esperar ordens de seu superior, o bispo. Antes,
porém, no dia 17, realizou uma ultima missa em Santa Maria, na qual recebeu apoio de varios
fiéis que estavam presentes na celebracdo. Tomando conhecimento da intimagao pelos jornais
de Porto Alegre, Dom Claudio ndo esperou o padre Carlos Becker chegar do interior,
lang¢ando a punigdo a cidade no dia 17 de novembro de 1895, interditando a igreja e proibindo
que fosse “oficializado qualquer ato religioso dentro das normas do catolicismo”.

Vitor Biasoli acredita que a Igreja Catolica estava acuada, e reagiu com os meios
legais disponiveis, lancando a interdicdo. Também afirma que esse caso delineia um processo
mais amplo, e os personagens envolvidos sdo os polos de uma luta que vinha acontecendo na
Europa e em outras partes do Brasil: “o bispo representa o ideério ultramontano, originado do
Vaticano e assumido pelo episcopado brasileiro, enquanto a populacdo santa-mariense

encarna a resisténcia em relago a essa reforma religiosa”.29

sk

A interdi¢do surge como auge de uma conjuntura de enfrentamentos entre a sociedade
de Santa Maria e a autoridade diocesana, conflitos esses que se tornaram evidentes na questao
da igreja matriz entre 1884 e 1888 atingindo o apice em 1895-1897. Ao investigarmos os
atritos entre as partes, percebemos que havia um fato gerador que fez recrudescer as posicdes:
a chegada da ferrovia a Santa Maria na década de 1880. Neste caso, adotamos o que Emanuel
Le Roy Ladurie chamou de “acontecimento criador”, ou seja, um fato que passou a alterar as
estruturas tradicionais e as substituiu por novas.*

Entendemos que o espago urbano de Santa Maria, antes de 1885, ainda se confundia
com a éarea rural, sem limites bem definidos. A expectativa em ter esse simbolo da
modernidade — o trem — fez com que a elite politica e intelectual’' se empenhasse de forma
mais dindmica na constru¢do de uma nova configuracdo social, politica e econdmica para a
cidade, interferindo em habitos e costumes tradicionais. E nessa ansia por inserir Santa Maria
no tempo do Progresso, o grupo dirigente acabou entrando em confronto com os

representantes da Igreja Catolica. Dessa forma, iniciava na cidade a luta que vinha

2 BIASOLI, Op. cit., p. 13.

3% Emanuel Le Roy Ladurie, apud BURKE, Peter (org.). “A histéria dos acontecimentos e o renascimento da
narrativa.” In: A escrita da historia: novas perspectivas. Sao Paulo: UNESP, 1992, p. 329.

310 termo “elite politica e intelectual” abrange os politicos que administravam o municipio, e também juizes,
promotores, funcionarios publicos, advogados, engenheiros, médicos, farmacéuticos, jornalistas, professores,
industriais € comerciantes em geral.
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acontecendo em outras partes do Brasil e também na Europa, opondo a modernidade e o
ultramontanismo.

Por modernidade, entendemos como um conjunto de idéias que surgiu do [luminismo
do século XVIII, quando a sociedade entrou em processo de secularizacdo, isto ¢, a religido
passou a ser questionada como Unico referencial para compreender o mundo e a humanidade.
Os “iluminados” acreditavam que a sociedade estava “fadada” ao Progresso, que seria
alcangado através da razdo. Os pensadores deixavam de lado a influéncia de Deus e abriam
espaco para que o Progresso se realizasse por meio da agdo humana.** No século XIX, o
termo modernidade trouxe consigo outros conceitos, como evolugdo, liberdade, democracia,
ciéncia e técnica, além de diversas doutrinas para se atingir o tdo almejado Progresso:
liberalismo, socialismo, anarquismo.33

Sobre o ideario ultramontano, ou ultramontanismo,** esse foi uma reagdo da Igreja
Catdlica aos avangos das idéias iluministas na Europa do século XIX. Conflito que nasceu
com a Revolugdo Francesa (1789) e recrudesceu a medida que o poder temporal dos papas foi
sendo questionado e eliminado. O termo designa também uma orientacdo politica da Igreja
Catolica Romana que era a favor de uma maior concentragdo do poder eclesiastico nas maos
do papa, o que de fato foi instituido com o dogma da Infalibilidade no primeiro Concilio do
Vaticano, em 1870.

Essa foi a maneira da Igreja resistir a perda da posi¢ao chave que ocupava na producao
e na reproducdo do elo social e na atribuicdo de sentidos, espaco esse que estava sendo
reivindicado pelos modernos estados nacionais.”> Esse processo historico, denominado
secularizagdo, designa os diversos elementos da cultura que buscavam emancipagdo do
controle da Igreja e dos dogmas.*® A sociedade e a cultura modernas tentavam sair da
influéncia religiosa e, por isso, no século XIX, o termo adquiriu valor politico-ideoldgico,

g ~ . . 137
passando a indicar a luta da razdo sobre o obscurantismo do governo clerical.

32 DUPAS, Gilberto. O mito do progresso; ou progresso como ideologia. Sio Paulo: UNESP, 2006, p. 43.

3 RIBEIRO, Emanuela Sousa. Igreja Catélica e Modernidade no Maranhdo, 1889 — 1922. Recife: Universidade
Federal de Pernambuco, 2003. (Dissertacio de Mestrado). (http: www.dominiopublico.gov.br. Acesso em
10/10/2006)

3 0 termo ultramontano foi usado pelos franceses para indicar que, na visdo deles, o papa vive apds as
montanhas. Mas ¢ no seu ideario que o termo ganha forga. Diz respeito a politica de Pio IX e sua busca em
centralizar as decisdes na figura do Sumo Pontifice, submeter a Igreja a hierarquia tendo o papa como infalivel.
AZEVEDO, Antonio Carlos do Amaral. Diciondrio de nomes, termos e conceitos historicos. 3* ed. Rio de
Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1999, p. 445-6.

3% CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares: Secularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006, p. 62.

3 LEPARGNEUR, Hubert. 4 secularizagdo. Sio Paulo: Duas Cidades, 1971, p. 12.

3" MENOZZI, Daniele. 4 Igreja Catélica e a secularizagdo. Sio Paulo: Paulinas, 1998, p. 5-6.
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A posicdo catolica se baseava no pressuposto de que com a secularizagdo, o evoluir
historico da humanidade perderia o seu ponto central de referéncia, a Igreja. A historia
avangaria a deriva, num processo que iria se precipitar no abismo do desastre social.*® As
recomendacdes do papa Pio IX (1846-1878) aos bispos era para que trabalhassem pela
restauragdo da sociedade cristd, na qual o papado em particular, e a Igreja em geral, fossem o
fundamento e a legitimagio ultima da autoridade.?® Isso era uma demonstragdo da necessidade
de se estabelecer um poder diretivo da Igreja sobre toda a sociedade, € quem se opusesse seria
cumplice da conjuracdo diabolica das seitas contra o catolicismo.*’

A nocao corrente de modernidade no Brasil de finais do século XIX e inicio do XX,
dizia respeito ao Progresso material, técnico e urbano. Para a maioria da populagdo, a
modernidade se traduzia em modifica¢des que iam desde mudangas arquitetonicas de prédios,
alargamento de ruas, construcdo de pragas, até a higienizagdo dos espagos ptblicos. Também
envolvia novos valores culturais, como a ética do trabalho e normatizagdo dos costumes,
incluso nesse ponto uma vivéncia religiosa diferente. Todo esse processo era encetado pela
parcela dominante do pais, a elite politica e intelectual.

No Brasil, os bispos resistiram ao processo de secularizagdo, principalmente porque
denotava perda do controle de setores importantes da sociedade, como a administracdo dos
cemitérios, o registro de batismos e casamentos, além de outros privilégios. Contudo, ha de se
levar em conta certas especificidades do pais, e a principal delas diz respeito ao regime que
ligava a Igreja ao Estado: o padroado.*!

Heranga da colonizagdo portuguesa, “o padroado era um dos pilares que sustentavam
as estruturas de poder que garantiam constitucionalmente a interpenetracdo entre a religido e a
sociedade, a Igreja e o Estado, enfim, entre o sagrado e o profano.” O poder politico era
exercido em nome da religido. Os monarcas eram também chefes da Igreja.*

No Brasil do século XIX, principalmente a partir do 2° Reinado, a Igreja deu inicio a
reforma do catolicismo, visando torna-la mais romana e menos nacional, deixando-a sob o
controle do clero e eliminando a autonomia leiga. Esse processo teve na figura dos bispos os
seus “generais”, que formados e instruidos diretamente na Santa Sé voltavam ao pais

obstinados em concretizar a romanizacao da Igreja brasileira. Contudo, o padroado fazia da

¥ MENOZZI, Op. cit., p. 8.

3 MENOZZI, Op. cit., p. 85.

** MENOZZI, Op. cit., p. 129.

1 Pelo padroado, a Igreja ficava sob o controle permanente do Estado. A monarquia promovia, transferia ou
afastava clérigos; decidia e arbitrava conflitos nas respectivas jurisdigdes das quais ela propria fixava os limites.
AZEVEDO, Op. cit., p. 340.

*2 VESCIO, Op. cit., p. 90-1.
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Igreja uma institui¢do subordinada ao Estado, e¢ isso deixava os bispos profundamente
inquietos, pois para poderem ver cumpridas as diretrizes emanadas de Roma, precisariam,
antes, terem o beneplacito do Imperador, que era, na realidade, o chefe da Igreja no Brasil.

Essa circunstancia era pouco agradavel para a elite eclesiastica que buscava estreitar
vinculos com o papa. O enfrentamento que expds as contradigdes de uma Constituicdo que
ndo correspondia mais a realidade social, politica e religiosa do Império, foi a Questdo
Religiosa na década de 1870.

Mais do que uma questdo religiosa, o confronto era uma questdo politica, segundo
opinido de Ruy Barbosa,” movida por principios ideolégicos que determinaram
procedimentos e acdes que visavam atingir diretamente o modo de vida do povo. A ortodoxia
religiosa e o legalismo imperial enfrentaram-se e disputaram o direito a soberania sobre o
povo,** para ver a quem caberia o papel na estruturagio da sociedade. De um lado estava a
Igreja, que lutava por espaco proprio sem a intervengdo do Estado; do outro, o Estado que ja
nio podia subordinar-se aos principios monopolistas da Igreja.”’ Parecia claro que ambos
precisavam de foruns proprios de atuagdo, o que de fato s6 veio a acontecer com a instalagdo
da Republica em 1889. E se antes de 1889 havia um conflito juridico entre Estado e Igreja,
visualizado na Questdo Religiosa, mas também em varios outros episodios de menor
repercussdo, apos a Proclamacdo da Republica, novos atritos surgiram, agora envolvendo a

sociedade e os bispos.

skeskosk

O recorte temporal especifico de nossa pesquisa comega em 1884, data que marca o
inicio da questdo que opds Camara Municipal aos poderes superiores da Provincia — governo
e bispado. Recuaremos no tempo sempre que necessario, como, por exemplo, para analisar as
devogdes populares da entdo vila de Santa Maria. Finalizamos em 1897, quando a paréquia de
Santa Maria ja estava sob administracdo dos padres palotinos, ou Pia Sociedades das Missdes,
e o bispo Dom Claudio Ponce de Ledo fez uma visita pastoral a regido. Nesse periodo
ocorreram varios fatos que podem ser interpretados como os mais sérios que opuseram leigos

¢ autoridades religiosas.

 JANUS. 4 questdo religiosa: o papa e o Concilio. Tradugio de Ruy Barbosa. Vol. 2. Londrina, Parana:
Editora Leopoldo Machado, 2002.

“VESCIO, Op. cit., p. 92.

4 VESCIO, Op. cit., p. 93.
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Como opgao teorico-metodoldgica, descartamos o que de forma recorrente acontece
nas pesquisas historicas: a constru¢do de um contexto geral apresentado no inicio do estudo
para produzir um efeito de realidade em torno do objeto da pesquisa. Recusamos que possa
existir um contexto unificado, homogéneo, dentro do qual ¢ em fun¢do do qual os atores
determinam suas escolhas e os fatos se explicam. Segundo Jacques Revel, “trata-se de uma
nogdo que muitas vezes foi objeto de um uso comodo e preguicoso nas ciéncias sociais ¢
especialmente na histéria”.*®

Se nossa intengdo nao ¢ partir do “geral” para o “local”, algumas vezes explicamos o
“macro pelo micro”, ou seja, determinado contexto entendido por uma situacdo particular.
Contudo, o que fizemos, ou pelo menos tentamos fazer, foi mudar a escala de observacao de
forma recorrente, realizando constantes idas e vindas entre o especifico € o amplo, pois esse
principio de variagdo de escala “possibilita que se construam objetos complexos e, portanto,
que se leve em consideragdo a estrutura folheada do social.” Para Jacques Revel, e outros
historiadores que partem dessa premissa, “nenhuma escala tem privilégio sobre a outra, ja que
0 seu cotejo que traz o maior beneficio analitico”.*’

A presente pesquisa privilegiou os fatos, os acontecimentos, como uma forma de
reconstruir a pluralidade dos contextos que sdo necessarios a compreensdo dos
comportamentos observados.*® Para isso, levamos em conta as “vozes variadas e opostas” dos
atores participantes — a heteroglossia*’ —, trazendo seus argumentos para, somente depois,
vermos em que contextos melhor se inserem. Acreditamos que assim procedendo consigamos
respeitar as particularidades dos fatos, mas sem cair em reducionismo, relacionando-os aos
aspectos mais abrangentes, sem recorrer a generalizacdes.

Ao iniciarmos a analise da documentag@o, usamos a técnica da “leitura flutuante”, isto
¢, deixamo-nos “invadir” por impressdes e orientagdes a partir do contato com 0s registros

.50 . ~ 51 .«
escritos,” tomando os dados como ponto de partida para a construgdo dos contextos,” e ndo o

% REVEL, Jacques (org.). “Microanalise e construgio do social”. In: Jogos de escalas: a experiéncia da
microandlise. Rio de Janeiro: Editora Fundag@o Getalio Vargas, 1998, p. 27.

YT REVEL, Op. cit., 1998, p. 14.

“ REVEL, Op. cit., 1998, p. 27. O mesmo Revel, ao analisar o livro de Giovanni Levi, afirma que “os
acontecimentos sdo, naturalmente, inicos, mas s6 podem ser compreendidos, até mesmo em sua particularidade,
se forem restituidos aos diferentes niveis de uma mesma dindmica historica”. REVEL, Jacques. “A historia ao
rés do chao”. In: LEVI, Giovanni. A Herang¢a Imaterial: a trajetoria de um exorcista no Piemonte no século
XVII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 35.

* Termo que indica o uso de mais de um ponto de vista, ou de multiplas vozes para se construir a historia. Tal
expediente, segundo Peter Burke, permite uma interpretacdo dos conflitos em termos de um confronto de
interpretagdes. Cf. BURKE, Op. cit., p. 336.

Y BARDIN, Laurence. Andlise de Contetido. Rio de Janeiro: Edicdes 70, 1977, p. 96.

51 MORAES, Roque. “Analise de Contetdo”. In: Estudos Ibero-Americanos. Porto Alegre: PUCRS, ano XXII,
n. 37, marco de 1999, p. 28.
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contrario. Esse método permitiu que elaborassemos os capitulos obedecendo as motivagdes
dos personagens envolvidos em cada caso, e ndo visando comprovar a todo custo hipoteses
previamente estabelecidas. Alids, certas hipdteses, como a idéia de uma Santa Maria
dominada pelos “inimigos da religido”, foram revistas ou resignificadas.**

Analisando os acontecimentos — tanto o espancamento de um padre em 1883, a
expulsdo de outro em 1895, a derrubada da matriz em 1888 ou as devogdes populares que
existiam e passaram a ser controladas pelas autoridades locais — percebemos o quio variado
eram os contextos que se imbricavam naquelas situacdes. Nossa tarefa ¢ apresentar essas
“realidades”, por vezes distintas e aparentemente contraditorias, inseridas num espago e
tempo determinados: Santa Maria da Boca do Monte, nos tltimos 20 anos do século XIX.

As diferentes versdes sobre um mesmo episddio ou circunstincia nos fez perceber que
nosso trabalho nao reproduz “o que realmente aconteceu”, mas o que aconteceu segundo o
ponto de vista dos envolvidos nas questdes. Por exemplo, o clero ultramontano entendeu que
em Santa Maria ndo havia religido, e que sua populagdo era hostil a Igreja, contudo, um novo
quadro surge quando quem “fala” é essa populacdo ou ainda a elite politica e intelectual da
cidade. Dependendo do “lugar social”, o discurso e a representagdo sdo completamente
diferentes.>

A versdo da historiografia eclesiastica sobre a religido e a politica em Santa Maria ¢ a
mais conhecida, justamente pelo nimero de obras produzidas no decorrer do século XX. A
proposta da presente pesquisa €, ao contrario, partir do ponto de vista dos envolvidos
diretamente nos acontecimentos: os parocos, as autoridades municipais ¢ os profissionais
urbanos de Santa Maria. As aliangas, as divergéncias e os principais fatos que esses grupos se
envolveram tinham como contexto proximo a chegada e consolidag@o da ferrovia na década
de 1880.

O trem era uma realidade presente que acelerou o processo de mudancas da matriz
urbana de Santa Maria, alterando o relacionamento entre os individuos e grupos. Os agentes

sociais envolvidos na transformacao desse espaco tinham diferentes maneiras de concebé-lo,

52 Eliminar, revisar ou resignificar hipoteses sio procedimentos que se enquadram numa abordagem indutiva-
construtiva da Andlise de Conteuido, técnica muito usada na analise de jornais e outros registros documentais. Cf.
MORAES, Op. cit., p. 28.

33 Adaptando um pouco a “fungdo do lugar” a que se refere Michel de Certeau, toda a produgdo documental, ou
de pesquisa historiografica, independente se foi produzida no meio eclesiastico, entre politicos ou na
Universidade, articula-se com um lugar de produgio sdcio-econdmico, politico e cultural, implicando num meio
de elaboragdo que possui determinagdes proprias, imposigdes, privilégios e particularidade. “E em fungdo deste
lugar que se instauram os métodos, que se delineia uma topografia de interesses, que os documentos e as
questdes que lhes serdo propostas se organizam”. CERTEAU, Michel de. “A operagdo historiografica.” In: 4
escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p. 67.
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de organiza-lo, o que redundou em tensdes e conflitos. Foi para dar conta de tais embates que
construimos esta disserta¢do, que dividimos em quatro partes.

No primeiro capitulo, intitulado A velha matriz, abordamos o longo enfrentamento
entre a Camara Municipal de Vereadores ¢ os poderes centrais em Porto Alegre — bispado e
governo provincial — sobre a demolicao da arruinada igreja matriz da cidade. Durante quatro
anos (1884 a 1888) as partes envolvidas discutiram sobre as necessidades da derrubada da
matriz e a quem caberia a decis@o final sobre tal procedimento. Como fontes principais,
destacamos as correspondéncias trocadas entre vereadores de Santa Maria, governo provincial
e autoridade diocesana, bem como os laudos da Camara Municipal e dos padres Marcelino
Bittencourt e Aquiles Catalano sobre o estado da igreja matriz da cidade.

Uma das principais idéias que surgiu de tais documentos se refere & modernidade, ja
que a década de 1880 foi o periodo em que os habitantes de Santa Maria passaram a
vislumbrar nos trilhos do trem a chegada do Progresso. E mais: havia a expectativa da cidade
se tornar o centro da malha ferroviaria do Rio Grande do Sul. Por esses motivos, as
autoridades publicas e profissionais autdnomos se empenharam em modernizar o Centro,
mudar a arquitetura das casas, dos prédios, ampliar ruas, cultivar novos habitos e costumes na
populacdo, construir um teatro. A velha matriz catélica, além de estar localizada num ponto
que impedia tais medidas, apresentava-se em ruinas, destoando da idéia de modernidade que
se pretendia implantar em Santa Maria. A reacdo do clero ndo se fez esperar.

No segundo capitulo, 4 Santa Maria de todos os santos, recuamos no tempo para
analisar as varias devogdes religiosas praticadas na freguesia durante o século XIX. A
comprovacgdo de que havia religiosidade entre a populagdo, e que essa reinterpretava a sua
maneira a liturgia oficial da Igreja Catolica, serve para rebater o discurso que considerou o
povo santa-mariense “descrente” ou de “escassa religiosidade”. Festas como a do Divino
Espirito Santo, de origem acgoriana, envolviam a comunidade durante todo o ano, e
congregava, nos dias derradeiros da folia, um numero muito grande de pessoas. Esses
participavam de rituais sagrados, como as missas, 0s ter¢os e procissoes; € ritos profanos,
como a cavalhada, o banquete, a quermesse com jogos, leildes e foguetorio. Para preservar as
Festas do Divino, pessoas de destaque social e politico da cidade se voltaram para a
construcdo de uma capela, iniciada em 1881 e finalizada em 1887.

Outras devogdes faziam parte do calendario local: Nossa Senhora do Rosario,
identificada aos escravos que usavam simbolos catélicos ao lado de instrumentos musicais,
cantorias ¢ dangas, dando aquela devogdo um aspecto unico, chamando a aten¢do do paroco

do lugar que tentou organiza-la numa Irmandade; indigenas vindos da regido dos Sete Povos



30

também ocuparam espago na formacdo da vila, realizando a Semana Santa numa pequena
capela de palha no qual uma tela de linho branco com a imagem de Cristo servia de elemento
sagrado.

Mas o principal evento religioso do século XIX em Santa Maria foi, sem divida, a
Romaria ao Cerro do Campestre. Trazendo da regido das Missdes uma imagem de Santo
Antdo Abade, o monge italiano Jodo Maria D’ Agostini foi o iniciador dessa devogao popular,
em 1846, realizando curas com as aguas de um corrego proximo. Essa noticia ultrapassou as
fronteiras brasileiras, e o local passou a receber um numero crescente de pessoas, que ano
apos ano se deslocavam para o Cerro fazendo com que aquela se tornasse a maior Romaria
popular do Rio Grande do Sul.

As caracteristicas dessas devogdes realmente ndo se encaixavam no perfil de
catolicismo ortodoxo, romano, ultramontano trazido pelos padres palotinos ao final do século
XIX. E também estavam distantes do modelo de vivéncia religiosa almejado pelas elites.
Constatamos que havia um tipo de religiosidade que se convencionou chamar de catolicismo
luso-brasileiro — conceito chave para entender este capitulo —, formado a margem da Igreja
Catolica, com total autonomia dos leigos. Com a expectativa criada pela chegada da ferrovia,
as devogdes passariam por uma politica de cerceamento, acdo capitaneada por padres e
autoridades municipais visando extirpar os excessos do povo adequando tais manifestagdes
aos valores urbanos que surgiam.

As principais fontes para compor o capitulo foram: o livro de memorias de Jodo Daudt
Filho, testemunha ocular de todas as festas religiosas aqui mencionadas; documentos que
trazem as impressdes de um médico sobre os procedimentos de cura feitos com as aguas no
Cerro do Campestre, em 1849; um documento supostamente escrito ou ditado pelo monge
Jodo Maria D’ Agostini; artigos de jornais do final do século XIX e inicio do XX, dando conta
das Festas do Campestre e de Nossa Senhora do Rosario.

No terceiro capitulo, Os deletérios principios, destacamos as relagcdes envolvendo
padres, vereadores, luteranos e macons, inseridos no contexto politico efervescente do final do
Império e inicio da Republica. Na década de 1880, a maioria dos politicos que administravam
Santa Maria eram macons e adeptos das idéias liberais, defendendo, dentre outras propostas, a
separacdo Igreja e Estado, o fim dos privilégios a religido oficial, a liberdade de culto e de
pensamento. Essa realidade foi interpretada por um paroco como “deletérios principios”, e
pelos padres palotinos como “complé magdnico” que visava destruir o catolicismo na cidade.

Pretendemos demonstrar que as relagdes estabelecidas nada tinham a ver com a idéia

de compld. As disputas politicas interferiam no relacionamento dos individuos e dos grupos,



31

ora unindo-os — como no caso dos luteranos que procuraram nos partidos Liberal e
Republicano, ou ainda na Magonaria, espacos para lutar por direitos de cidadania —, ora
separando-os — como as divergéncias que surgiram entre um padre e um chefe partidario
local. As décadas de 1880 ¢ 1890 foram marcantes em termos de rivalidades e choques entre
grupos sociais, principalmente por causa da ferrovia que trazia para a cidade pessoas
portadoras de diferentes id€ias, tornando Santa Maria diversificada, culturalmente
heterogénea.

As fontes para compor este capitulo foram: um oficio da Camara Municipal de Santa
Maria ao bispo diocesano em Porto Alegre, pedindo para que o vigario Marcelino Bittencourt
permanecesse na freguesia. Tal documento revela o tipo de relagdo que havia entre a
sociedade e os politicos com o seu paroco. Um relatorio do mesmo padre descrevendo ao
bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira o seu espancamento, ocasionado por disputas
partidarias. Oficio do vigario Aquiles Catalano ao bispo a respeito do estado da religido na
paréquia, demonstrando as dificuldades sentidas pelo padre num tempo que a religido catolica
se igualava as outras pela nova Constituicdo do Brasil; e, mais uma vez, o livro de memorias
de Jodo Daudt Filho, que relembrou um dos crimes mais perturbadores de Santa Maria, tendo
por causa rivalidades politicas.

No quarto e ultimo capitulo, As elites e o bispo, apresentamos um fato controverso da
historia religiosa local: a intimagdo e expulsdo do vigario Carlos Becker, em novembro de
1895. Esse acontecimento figurou em praticamente todas as obras que versaram sobre a Igreja
Catdlica em Santa Maria, e serviu como comprovacdo de que os habitantes eram hostis a
religido. Segundo a versdo catdlica, os responsaveis pelo atentado ao vigario foram a “elite
politica e intelectual”, j& que eram adeptos das idéias liberais e varios deles magons. Por
extensdo, a “populagdo santa-mariense” acabou sendo acusada de “encarnar” uma resisténcia
a reforma religiosa capitaneada pelo bispo Dom Claudio Ponce de Ledo.

Ao pesquisar nos jornais da época, e nao ficarmos restritos aos registros produzidos
pelos sacerdotes, descobrimos que a intimag@o ao vigario foi feita por um grupo pequeno da
cidade, membros da elite intelectual e politica, e muitos deles magons. Mas também surgiram
outros nomes envolvidos nessa questdo, que se postaram claramente ao lado do padre Carlos
Becker, e veementemente contrarios ao ato de sua expulsdo: e eram igualmente pertencentes a
elite ou a Magonaria. Passou a ocorrer uma “guerra” interna ao grupo, usando a imprensa para
se posicionar “pr6” ou “contra” a reforma catélica em Santa Maria.

Essa divisao na elite local podera ser vista também nas formas de hostilizar o bispo

Dom Claudio Ponce de Ledo quando esse “desafiava” as leis republicanas ao invés de se
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adequar a elas. Mesmo ndo sendo um bloco coeso e homogéneo, a elite ndo aceitava as
atitudes de um bispo que ndo entendia que a situag@o da Igreja no pais havia mudado com a
Republica. A utilizagdo dos jornais para denunciar e criticar o prelado era a tatica mais
comum, no entanto, alguns partiram para um ataque frontal. Ao se mostrarem refratarios ao
clero, ndo era contra a religido que estavam agindo, mas contra uma forma especifica de
catolicismo: o ultramontanismo.

Santa Maria crescia e tornava-se local de encontro de diferentes concepgdes, fato esse
comprovado pela presenga e circulagdo cada vez maior de jornais, tanto da propria cidade
como de Porto Alegre. Sendo assim, as principais fontes utilizadas para este capitulo foram os
periddicos da época: O Combatente, editado em Santa Maria que defendia a posi¢ao daqueles
que intimaram o vigario Carlos Becker; o jornal Gazeta da Tarde, impresso em Porto Alegre,
de tendéncia anticlerical exaltada; também da capital, os jornais A Federagcdao, Correio do
Povo e Jornal do Comércio, que divulgaram a noticia da expulsdo e foram os canais de

expressdo daqueles que condenaram tal ato.

skeskosk

Apesar de inseridos num contexto maior — o enfrentamento entre modernidade e
ultramontanismo — nem todos os personagens e episodios até aqui mencionados, € outros que
surgirdo no decorrer da pesquisa, se esclarecem unicamente por tal conjuntura. Repetimos:
ndo construimos esta dissertacdo tendo por base uma idéia estabelecida a priori ou um fio
condutor que obrigatoriamente deveria nortear todos os capitulos. Se assim o fizéssemos,
perderiamos as particularidades de cada caso, o que redundaria em explicagdes genéricas.

Parafraseando Natalie Zemon Davis, na obra O Retorno de Martin Guerre,”* o que
oferecemos aos leitores deste trabalho é, em parte, uma elaboragéo particular, uma “invencao”
arriscariamos dizer, mas uma construcdo que procurou escutar atentamente as vozes do
passado. Cientes de que a tarefa ¢, no minimo, complicada, acreditamos que uma versao
diferente surgird ao final destas paginas.

Ao longo do trabalho, optamos por atualizar a grafia dos documentos, visando facilitar

a leitura.

3 DAVIS, Natalie Zemon. O reforno de Martin Guerre. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1987, p- 21.
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1.A VELHA MATRIZ

Quando a Camara Municipal de Santa Maria, em 1884, determinou que a velha igreja
matriz fosse demolida, poderiamos supor que os politicos estivessem decididos em destruir o
catolicismo na cidade. O paroco local e os representantes da diocese em Porto Alegre se
opuseram a derrubada da matriz, interpretando o fato como um ataque dos vereadores santa-
marienses a Igreja Catolica. No entanto, a situacdo a época parecia ser bem mais complexa,
exigindo a busca de outras vozes que participaram dessa conturbada questdo. O principal
objetivo deste capitulo ¢ entender o episédio da demoli¢do, as intencdes dos poderes
municipais e suas motivagdes a tomar tal atitude. A construcdo do contexto envolvendo a
chegada da ferrovia a Santa Maria, em 1885, tornou-se essencial para situar o evento. A
expectativa criada com esse simbolo da modernidade — o trem — fez com que os “missionarios
do progresso”, politicos e profissionais liberais, idealizassem uma nova identidade para a
cidade, e isso passava por modificagdes bruscas, como a demoli¢do da velha igreja, e outras

mais lentas, como mudancas de habitos e costumes.

1.1 O ultimo vestigio da “cidade de taipa”: a demolicdo da velha matriz
Escolhemos iniciar este capitulo por um documento que ¢ revelador em varios
sentidos, pois ele nos mostra muito mais do que o estado ruinoso de um templo religioso.

Analisemos o desenho que segue:
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1. Antiga igreja matriz de Santa Maria da Boca do Monte e o cemitério. Acervo fotografico do AHMSM.

A figura acima € a Unica representacdo que temos, at€ o momento, do antigo cemitério
e da velha e arruinada igreja matriz da cidade de Santa Maria da Boca do Monte. Construida
no inicio do século XIX,” ela cruzou as décadas com poucas reformas. Somente em 1856 o
templo teve o seu telhado trocado e alguns ornamentos comprados.*

Acreditamos que esse desenho, de autor desconhecido, tenha sido feito em 1884, com
0 objetivo de denunciar o mau estado da igreja, no polémico episoédio envolvendo a Camara
Municipal de Santa Maria, o governo provincial e o bispado em Porto Alegre. Os vereadores
argumentavam que a matriz ameacava desabar sobre os fiéis, o que poderia ocasionar uma
catastrofe; o padre do local, o vigario Marcelino de Souza Bittencourt, mais o bispo do Rio
Grande do Sul, Dom Sebastido Dias Laranjeira, defendiam a idéia de que apesar do seu estado

ruinoso, a igreja ndo estava a ponto de desmoronar. Entre 1884 e 1888, esse fato suscitou

> A Capela foi erguida entre 1807 e 1808, tendo como administrador da obra o Capitio Manoel Carneiro da
Fontoura, sendo que sua olaria, a primeira de Santa Maria, forneceu os tijolos para tal empreitada. NOAL
FILHO, Valter; MARCHIORI, José N. In: SCHILLING, Getulio. 4 arte fotogrdfica e o teatro em Santa Maria.
Santa Maria: Editora Pallotti, 2005, p. 51-2.

% Em 1856 o entdo vigario da vila de Santa Maria, Anténio Gomes Coelho do Vale, juntamente com importantes
liderangas do local, empenhou-se junto ao governo provincial para conseguir verbas para uma pequena reforma
dessa capela. No relatorio enviado ao presidente da Provincia, o vigario disse que na capela “tudo ¢ antigo, e
corresponde ao estado da Igreja, que livrando a podridio das madeiras, ainda pode durar bastantes anos, e
enquanto, se podem ajuntar materiais para a Igreja nova”. Oficio do vigario Antonio Gomes Coelho do Vale ao
presidente da Provincia, 22 de margo de 1856. Assuntos Religiosos. Paroquias. Clero Catélico. Caixa 11. Mago
22. AHRS.
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discussoes, argumentos e opinides conflitantes, e resultou na derrubada da velha matriz nos
ultimos dias de 1888. A vitoria foi da Camara de vereadores, que ndo atendeu aos apelos do
bispado e do governo provincial que se opunham a demoligao.

Tornando-se matriz da paroquia Nossa Senhora da Conceigdo de Santa Maria da Boca
do Monte em 1837, o templo era em estilo arquitetonico simples, medindo 50 palmos de
frente com 130 de fundo.”” Construida nos anos de 1807 ¢ 1808 sobre o antigo oratorio
erguido pelos primeiros habitantes do local, e no mesmo ponto onde estava a capela movel
instalada em 1797 quando da fundagdo historica da cidade,”® a matriz chegou ao ano de 1884
na situacdo que visualizamos no desenho. Excetuando o telhado, que parece estar bem
conservado, todo o restante corresponde ao que a comissdo da Camara relatou ao examinar a
igreja, em 20 de junho de 1884. Tanto as paredes laterais da nave, quanto a capela-mor
estavam em condigOes precarias, com riscos iminentes de abatimento, que em caso de
desmoronamento atingiria as massas de povo que se aglomeravam nos continuos atos
religiosos ali realizados.”

No desenho podemos ver que uma das paredes esta escorada por grossas madeiras,
justamente para impedir um possivel desmoronamento. Outro detalhe que mostra a
simplicidade da matriz ¢ a sua pequena torre com os dois sinos. Seguindo a analise, temos a
presenca de alguns jazigos, mostrando que o cemitério ficava ao redor do templo, em seu
adro, e de acordo com o livro de 6bitos de Santa Maria, antes de 1820 ja se realizavam
sepultamentos no interior da capela.”” Décadas depois foi criado um outro local para
enterramentos, mais retirado do Centro,’' contudo, aquele habito s6 foi abandonado na década
de 1860, e definitivamente esquecido quando se construiu um cemitério extramuros anos

depois.®

71 (um) palmo equivale a 22 (vinte ¢ dois) centimetros. Portanto, a matriz tinha: 11 metros de frente e 28,6
metros de fundo.

8 BELEM, Jodo. Historia do municipio de Santa Maria-1797-1933. Porto Alegre: Selbach, 1933, p. 65.

%% Relatério dos vereadores Basilio Francisco de Queirés e Frederico Haeffner sobre o estado da igreja matriz
de Santa Maria, 20 de junho de 1884. Fundo Cdmara Municipal. Livro documentos 1868 a 1889, n. 1.
Documento 150. AHMSM. Também em BELEM, Op. cit., p. 135.

5 Jodo Belém afirma que se faziam enterramentos no adro, no interior e em frente a capelinha do curato ja por
volta da década de 1820. BELEM, Op. cit., p. 65. Os sepultamentos no adro e no interior do templo
prosseguiram até a década de 1860, mas ndo sabemos por quanto tempo se enterraram pessoas em frente a
capela, no local que viria a ser a Praga da Matriz.

%! Este local se chamava Campo de Santa Cruz, atras da atual Igreja Nossa Senhora do Rosario, na parte oeste da
cidade, distante cerca de 1 quildmetro do Centro.

520 vigario Anténio Gomes Coelho do Vale, que se empenhou em reformar a Capela, também fez parte da
primeira comissdo para construgdo de um cemitério extramuros em 1856. Cf. FLORES, Ana Paula Marquesini.
Descanse em paz: testamentos e cemitério extramuros na Santa Maria de 1850 a 1900. Porto Alegre: PUCRS,
2006. (Dissertagdo de Mestrado)
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Em frente a referida matriz havia um campo que os habitantes chamavam de praca,®
onde também se faziam alguns sepultamentos. Nesse local, segundo as memorias de Jodo
Daudt Filho, aconteciam algumas das mais importantes festividades da entdo vila de Santa
Maria. Relembra o autor que em sua infancia, na década de 1860, havia grandes festas, como
a que comemorava a Independéncia do Brasil, com luminarias multicoloridas e com o povo
todo reunido para ver e ouvir as autoridades discursarem.** Mas ndio eram somente as datas
civicas que se comemoravam na referida praga. Uma das maiores festividades religiosas
também ocupava esse espaco: a Festa do Divino Espirito Santo.”

Aos poucos vamos entendendo o desenho da antiga igreja matriz de Santa Maria. Ele
revela muito mais do que um templo em ruinas: estamos diante de praticas religiosas dos
habitantes do local, com enterramentos sendo feitos dentro ou no adro da igreja; a Praca da
Matriz, uma espécie de “campo-santo” onde varias festas se realizavam; e, por fim, a propria
igreja em estilo simples denunciando um tempo em que Santa Maria era uma pequena vila do
interior da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande. O desenho, portanto, nos mostra uma
religiosidade que se formou no Brasil durante mais de trezentos anos: a religiosidade luso-
brasileira.

Esse “catolicismo”, que alguns historiadores de religido chamam de tradicional, ou
mestico, ou ainda de “moreno”, formou-se no contato entre o colonizador portugués, os
indigenas e também do negro escravizado.®® Dentre as varias caracteristicas dessa
religiosidade, no momento cabe destacar que ela formou-se a margem da Igreja Catolica
Romana, estando mais vinculado ao poder civil do que a autoridade eclesiastica.
Essencialmente, o “catolicismo” luso-brasileiro era leigo, centrado no binémio devogao-
promessa, com presenga marcante dos santos e de carater festivo por incluir dangas, musicas,
fogos de artificio, quermesses, jogos ¢ comidas tipicas.®” S6 que em 1888, ano da demoligdo

da matriz, esse modelo de religido estava em processo acelerado de transformacgao. Acelerado

83 Conforme o historiador Murillo Marx, as pragas eram logradouros publicos por exceléncia, devendo “sua
existéncia, sobretudo, aos adros das nossas igrejas (...). A praca como tal, para reunido de gente e para exercicio
de um sem numero de atividades diferentes, surgiu entre nds, de maneira marcante e tipica, diante de capelas ou
igrejas, de conventos ou irmandades religiosas”. MARX, Murillo. Cidade Brasileira. Sao Paulo:
Melhoramentos/EDUSP, 1980, p. 50.

% DAUDT FILHO, Jodo. Memdrias. 4 ed. Santa Maria: Editora da UFSM, 2003, p. 28.

55 Essa festa sera analisada no segundo capitulo, juntamente com outras que compunham o calendario religioso
de Santa Maria do século XIX.

% AZZI, Riolando. O episcopado brasileiro frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977a.
HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro 1550-1800. Ensaio de interpretagdo a partir dos
oprimidos. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 1974; . O cristianismo moreno do Brasil. Petropolis: Vozes,
1991; DREHER, Martin N. 4 Igreja latino-americana no contexto mundial. Sao Leopoldo: Sinodal, 1999.

7 AZZI, Riolando. “Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugio histérica do Brasil”. In: Religido
e Sociedade. N. 1, Maio, 1977b, p. 125 a 149.
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porque em 1885 a ferrovia chegara a Santa Maria e mudara os objetivos de parte da sociedade
local.

Criar novos espacos de sociabilidade, tornar o Centro atraente aos visitantes, alterar a
arquitetura dos prédios, alargar ruas, enfim, essas eram idéias que norteavam o pensamento
dos vereadores. Os politicos e comerciantes estavam realmente motivados em modificar a
cidade, principalmente o seu Centro, justamente onde se encontravam a igreja, o cemitério e a
praca. Em vista da necessidade de ampliacdo da area central, os ultimos vestigios da “cidade

de taipa”68

teriam que desaparecer imediatamente.

O embelezamento do Centro trazia embutida uma valorizagdo crescente do novo em
oposicao aos signos da cidade colonial. A velha matriz era um “signo” desse passado que os
politicos procuravam apagar, negando os valores estéticos associados aquele tempo e também
reestruturando um espago que antes era definido pela igreja. De agora em diante, a velha
matriz, que era um marco de poder do periodo colonial e que estava presente na vida dos
santa-marienses, teria que ceder seu lugar para o surgimento de outros simbolos, estes ligados
a modernidade.®

Uma euforia tomava conta das pessoas empenhadas na reforma urbana de Santa
Maria, e tais melhoramentos pretendiam extirpar aqueles tracos que destoavam do projeto de
transformar a cidade em modelo de beleza e prosperidade. O Centro deveria passar por uma
série de intervencdes assentadas na higienizagdo ¢ saneamento, abertura de avenidas, pragas ¢
jardins. “A condenag¢@o dos habitos e costumes ligados as tradi¢cdes populares, dariam lugar a
um novo padrio de sociabilidade burgués emoldurado num cenario suntuoso.” A arquitetura
dos novos prédios funcionaria como “lapide dos velhos tempos e uma placa votiva ao futuro

da nova civilizagdo.””

5% O termo “cidade de taipa” designa o passado colonial e toda sua arquitetura rustica. LIMA, Solange Ferraz de;
CARVALHO, Vania Carneiro de. Fotografia e cidade: da razdo urbana a légica de consumo. Albuns de Sio
Paulo (1887-1954). Séo Paulo: Fapesp; Mercado de Letras, 1997, p. 115.

% Esse mesmo processo foi percebido em Sdo Paulo num estudo feito pelas historiadoras Solange Ferraz de
Lima e Vania Carneiro de Carvalho comparando fotos tiradas em 1862 e 1914, onde uma igreja deixa de ser um
marco definidor do espago e passa a competir com outros simbolos. O largo em frente a igreja “é transformado
em praga arborizada, tendo um monumento como epicentro (...) caracterizando um espago laico no qual a igreja
perde sua importancia referencial”. LIMA; CARVALHO, Op. cit., p. 114-5.

" SCHAPOCHNIK, Nelson. “Cartdes-postais, albuns de familia e icones da intimidade”. In: SEVCENKO,
Nicolau (org.). Histéria da vida privada no Brasil, vol. 3: Republica: da Belle Epoque d era do rddio. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 438-9.
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2. Planta da vila de Santa Maria, 1861. No detalhe, a igreja e a Praca da Matriz. O circulo e os nomes das ruas
foram acrescentados por nos.

De acordo com a planta acima,”' a igreja matriz e sua praga ficavam na jungdo das
principais ruas de Santa Maria: Acampamento, General Rafael Pinto,”” Comércio e Matriz.
Estando ambas localizadas num ponto estratégico da cidade, o ‘“nd” mais importante do
Centro, local em que as pessoas reforcavam a sua atencdo, “apercebendo-se dos elementos
que as circundam com uma clareza fora do normal”,” o aspecto ruinoso de uma igreja
ganharia destaque para quem chegasse aquele lugar. Se a presenca desse templo incomodava
alguns cidaddos de Santa Maria por sua aparéncia fisica, ndo menos surpresos ficariam os
viajantes que desembarcassem na estacdo ferroviaria e tomassem a Rua Coronel Valenca
(antiga Rua Gal. Rafael Pinto) se dirigindo ao Centro. Certamente essa igreja tornar-se-ia um
elemento marcante da cidade, mas de forma negativa. Tudo o que os vereadores e outros
cidaddos ndo queriam.

A idéia dos administradores publicos de Santa Maria da década de 1880 era
transformar o ponto mais importante de sua cidade, deixando-o com aspecto de “cartdo-

postal”. O Centro deveria encantar o olhar do observador, celebrar um imaginario que

remetesse a um mundo guiado pelas nogdes positivas de Progresso e civilidade. Era preciso

"! Planta organizada pelo agrimensor Carlos Otto Brinckmann, em 1861. In: BELEM, Op. cit., p. 86-7.

2 A Rua General Rafael Pinto passou a se chamar Rua Coronel Valenga em 1876, em homenagem ao primeiro
presidente da Camara Municipal instalada em 1858.

* LYNCH, Kevin. 4 imagem da cidade. Sao Paulo: Martins Fontes, [19--], p. 84.
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construir uma versdo higienizada, oficial e moderna desse espago publico.”* A ferrovia era
uma realidade concreta, e uma vez que o Centro funcionaria como um “cartdo de visita” para
os viajantes, restavam duas alternativas para os politicos: reformar a velha matriz ou demoli-
la. S6 que essa questdo ndo permaneceria restrita aos poderes civis. Ao ndao conseguirem
. 75 © o~
verbas do governo provincial para a reforma,” os vereadores optaram pela demoligdo,

causando a revolta do vigario da cidade, Marcelino de Souza Bittencourt.

1.1.1 “Que a Igreja Matriz desta cidade seja completamente demolida”: a decisio da

Camara Municipal

Tendo o seu pedido negado pelo governo provincial, e sem verbas para a reforma da
velha igreja, a Camara de vereadores optou por nomear uma comissdo para avaliar o real
estado do templo. Dois membros da casa foram escolhidos e, juntamente com peritos
habilitados, deram o seu parecer sobre a conveniéncia em demolir a matriz. Os peritos
apresentaram uma solug@o para conter um possivel desabamento, mas com a idéia fixa de que
o velho templo precisava ser demolido, os vereadores Basilio Francisco de Queirds e

Frederico Haeffner foram taxativos:

Que a Igreja Matriz desta cidade seja completamente demolida, empregando-se
todos os meios tendentes a edificacdo de um novo Templo que, além de aspecto
externo mais ou menos imponente que tanto aformoseia uma cidade em estado
progressivo com se acha a de Santa Maria, reuna as comodidades internas em
relagdo a populagdo, e garantidos os numerosos devotos que a freqiientam, de cujas
condigdes essenciais se ressente o edificio atual, em estado de absoluta ruina.’®
(grifos nossos)

Como resultado da pericia, os dois vereadores apresentaram a saida para a velha
igreja: a sua completa demoli¢@o. Entretanto, algo mais surge desse relatorio: a intencdo de se
construir um outro templo, imponente e com espago suficiente para receber a massa da
populacdo que para ali se dirigia nos dias de cerimonias religiosas. Além disso, havia

preocupacdo em erguer uma nova igreja que estivesse de acordo com o Progresso que Santa

" BORGES, Maria Eliza Linhares. “Tradi¢io e modernidade na mira dos fotografos”. In: Histéria e Fotografia.
Belo Horizonte: Editora Auténtica, 2003, p. 59-60.

> No dia 27 de junho de 1883, a Camara de Vereadores pediu permissio ao presidente da Provincia para usar
uma verba de loteria para concertar a igreja matriz. No dia 13 de julho veio a resposta negativa do presidente,
argumentando que tal verba ndo poderia ser usada para os referidos fins. Atas da Cdmara Municipal. Anos de
1882 a 1886, livro 3, p. 63 e 80. ACMSM.

78 Relatério dos vereadores Basilio Francisco de Queirds e Frederico Haeffner sobre o estado da igreja matriz
de Santa Maria, doc. cit. AHMSM.



40

Maria estava apresentando, de aspecto “mais ou menos imponente que tanto aformoseia” uma
cidade, afirmaram os vereadores.

Solugdes efémeras poderiam manter a velha matriz em pé, mas ndo iriam melhorar a
sua estética externa, e isso preocupava quem estava empenhado em criar um espago urbano
que demonstrasse sinais de Progresso. A cidade deveria expressar modernidade, com
construcdes arquitetonicas que transmitissem a idéia de civilizagdo adiantada, e essa busca ao
que representava ser moderno ganhou énfase em 1885 quando a ferrovia se tornou uma
realidade em Santa Maria.”” Na sua 4nsia em efetivar tal demoligdo, os politicos acabaram por
externar idéias iconoclastas contra o que representasse o passado. Ndo havia dividas, a

matriz, com sua arquitetura simples em ruinas, precisava desaparecer.

1.1.2 “(...) o desejo de alguns é que se feche o Templo, consumam-se as imagens, acabe-se

com o culto e o sacerdote!”: a reaciio da Igreja

Ap6s decidirem pela demoligdo da matriz, os vereadores enviaram o seu relatorio para
o governo provincial denunciando o estado ruinoso da matriz, ¢ que a derrubariam o mais
breve possivel. O governo silenciou sobre o fato. Nao obtendo uma posi¢ao daquele, no dia
15 de janeiro de 1885, a Camara oficiou ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira descrevendo

a situagdo:

A mais de ano esta Camara em vista do estado deploravel de nossa Igreja Catolica
que tem as paredes abaladas e escoradas por grossos madeiros, ameagando
desabar a todo o momento, nomeou uma comissdo de peritos para, examinando-a,
dar parecer sobre o estado em que a mesma se achava.” (grifos nossos)
Esse fato foi levado ao conhecimento do governo provincial, numa intencdo de tirar da
Camara a responsabilidade caso se realizasse o desmoronamento sobre os fiéis. Na seqiiéncia,

apresentaram os motivos pelos quais desejavam a demolicao:

Uma ¢ a de evitar o eminente perigo a que se irdo expor os fiéis catdlicos por
ocasido da festa do Divino Espirito Santo, quando aglomerados nesse templo,

" Sobre a mudanga de mentalidade em Santa Maria por causa da chegada da ferrovia, consultar o trabalho de
RANGEL, Carlos Roberto da Rosa, et. al. “O papel da ferrovia na mentalidade urbana de Santa Maria”. In:
Revista Vidya. Faculdades Franciscanas — Fafra. Santa Maria, vol. 1, n. 1, nov. 1996.

8 Carta da Camara Municipal de Santa Maria ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 15 de janeiro de 1885.
Assinam os vereadores: Julio Gomes Porto, Frederico Guilherme Niederauer, Basilio de Queiroz, Frederico
Krebs Sobrinho, José Carlos Kruel e Jacob Roth. Pasta da Pardquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria.
Documentos avulsos. ACMPA.
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desabe esse monte de pedras soltas equilibradas sobre escoras de madeira; e a
outra, ndo menos valiosa, ¢ a de apresentar o catolicismo, essa santa religido nossa
e que ja foi de nossos maiores, um aspecto decadente nesta cidade a avaliar-se pelo
seu templo, quando exatamente ao contrario se prova com a edificagdo de uma
capela para o Império do Divino, construida em poucos dias a custo dos fiéis
catolicos deste lugar.” (grifos nossos)

Demonstrando suas inquietagcdes ao bispo Dom Sebastido, os vereadores procuraram
transmitir a situacdo que se encontrava o templo catolico na cidade, alertando para a tragédia
que poderia ocorrer por ocasido da Festa do Divino. Uma das maneiras de tentar amenizar o
fato de estarem decididos em demolir a velha igreja, foi exaltar a sua catolicidade e a
importancia da religido para os habitantes do lugar. O estado decadente do templo ndo estaria
a altura do espirito religioso dos fiéis de Santa Maria, que por sua iniciativa estavam
construindo uma capela dedicada ao Divino Espirito Santo. Terminando a exposi¢do, a

Camara apresentou a solu¢do que desejavam dar para a matriz:

Como representantes do municipio nos cumpre (...) mandar demolir esse edificio em
ruinas para evitar uma catastrofe que trard nao sé o luto, como a desolagdo para
todas as familias desta cidade, porém respeitadores das imagens sagradas de nossa
religido que estdo dentro desse templo, estacamos respeitosos até que V. Exm°.
Revm®. ordene ao Vigario desta Paroquia a remogdo dessas imagens para a Capela
do Divino, d’onde serfo removidas para a nossa Igreja que se devera construir
compativel com a populagdo desta cidade. Pedindo a V. Exm°. Revm®. providéncias
sobre o assunto, ficamos tranqiiilos pela certeza que temos do quanto [o Sr. Bispo]
se esforca a bem da humanidade e prosperidade da religido que tdo dignamente
representa nesta Provincia.® (grifos nossos)

Antes de demolirem a igreja, os vereadores pediram ao bispo que ordenasse ao vigario
de Santa Maria, Marcelino Bittencourt, para que efetuasse a remoc¢ao das imagens sagradas da
velha matriz para a Capela do Divino, pois enquanto isso ndo acontecesse, a Camara
permaneceria imével na questdo. E novamente os politicos expressaram a idéia de se construir
uma nova igreja matriz para a cidade, que fosse compativel com a populacao santa-mariense.
Isso porque o numero de habitantes estava aumentando rapidamente devido a chegada da
ferrovia ao municipio, o que atraia pessoas de varios locais da Provincia, at¢ mesmo de outros

paises.81

" Carta da Camara Municipal de Santa Maria ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, doc. cit. ACMPA.

8 Carta da Camara Municipal de Santa Maria ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, doc. cit. ACMPA.

81 A cidade de Santa Maria passou a experimentar, a partir de 1885, o maior desenvolvimento de sua historia. A
populagdo urbana, que estava por volta de 3 mil nesse ano, saltou para 15 mil em 1905. Além desse crescimento
numérico, também despontava como nucleo de desenvolvimento regional, agindo como forga atrativa de novos
negocios. RANGEL, Op. cit., p. 112-3. Varios imigrantes italianos instalados na Quarta Colonia Imperial
(fundada em 1877) se sentiram atraidos pela perspectiva de fazerem negocios, freqiientando de forma assidua o
Centro de Santa Maria, vendendo produtos coloniais. Alguns desses italianos passaram a residir na cidade,
contribuindo para o aumento populacional, principalmente depois de 1885. Sobre as relagdes interétnicas entre
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Para tomar uma decis@o, o bispo Dom Sebastido, no dia 11 de margo de 1885, enviou
uma correspondéncia para o referido vigario de Santa Maria para que desse o seu parecer

sobre o estado da matriz. Passados alguns dias, o paroco respondeu:

(...) I° - A Matriz estd em ruina, mas ndo eminente; s6 uma parede do lado de leste ¢
que deu de si para fora, por ser de pedras entre esteios e sem atracagdo em vaos de
22 palmos; eu a escorei com fortes vigas para prevenir a progressio ¢ seu
desabamento, e cuja parede assim esta por longos anos, sem que dignissima Camara
disso curasse, somente a atual ndo por zelo, mas por bastarda politica! (grifos
nossos)

O padre Marcelino reconheceu o estado ruinoso da matriz, afirmando que ela estava
escorada por vigas ha varios anos, e que a Camara nunca fez nada para solucionar o problema.
Contudo, o vigario acrescentou um item novo a questio: a “bastarda politica”, sendo esse um
dos motivos para que, agora, os vereadores resolvessem tomar alguma iniciativa em relacdo
ao templo.

Na seqiiéncia, o padre afirmou que “a matriz estd indecente para uma cidade como
esta! Precisa-se edificar outra, o que estad no animo de todos, mas ndo atendem a reclame
algum, [e] deixaram cair a grande idéia dessa edifica¢do”, justamente quando ja havia um
subsidio de 16 contos de réis para a constru¢cdo de um novo templo. O vigario denunciou o
descaso, dizendo que ninguém quer “fazer um sacrificio em favor da religido e da
localidade!!”

Ao declarar que a matriz estava indecente para a cidade, o padre, embora em tom
irbnico, parecia ciente de que o aspecto ruinoso da velha igreja ndo condizia com o
desenvolvimento que se vivenciava em Santa Maria. H4 uma relativa concordancia de ponto

de vista entre o sacerdote e os vereadores, mas a solu¢do do primeiro foi noutro sentido:

Por trés vezes tenho oficiado ao Exm°. Presidente da Provincia senhor Conselheiro
José Julio, sendo a ultima a 19 de julho [de 1884] para aplicar o produto de um
quarto de loteria, ja extraido para as obras desta Igreja Matriz, e [na] conclusdo das
da Capela [do Divino Espirito Santo], visto a Matriz ja ndo merecer compostura, €
sim edificar-se nova, sem que tenha tido a menor reposta. O mesmo Exm°. Senhor
viu pessoalmente o estado da Matriz e da Capela do Divino, e prometeu-me com
toda a confianga satisfazer-me concordando com minha opinido. Tenho me
empenhado com amigos para obter dali esse desideratum, sem que nada haja podido
conseguir. Ja vé V. Ex®. que tenho feito quanto estd ao meu alcance para melhorar a
condicdo da Matriz.® (grifos nossos)

italianos, alemdes e brasileiros, consultar: CARVALHO, Daniela Valandro de. “Entre a solidariedade e a
animosidade”: os conflitos e as relagdes interétnicas populares em Santa Maria — 1885 a 1915. Sao Leopoldo:
UNISINOS, 2005. (Dissertagdo de Mestrado)

82 Carta do vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt ao bispo Dom Sebastidio Dias Laranjeira, 15 de margo de
1885. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.
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O empenho do padre era o de conseguir subsidios do governo provincial para construir
uma nova matriz, e esta quantia proveria da quarta parte de uma loteria. Entretanto, como
aconteceu a Camara, a Provincia ndo tomou nenhuma atitude para resolver o problema
apontado pelo vigario Marcelino, mesmo que, pessoalmente, o governo tenha vindo para
Santa Maria e constatado o estado da velha matriz.

Sem encontrar uma saida para tal questdo, padre Marcelino chegou a uma concluséo:

Pelo que tenho depreendido de tudo que se tem dito e escrito; e por fim em oficio a
V. Ex*. é que o desejo de alguns é que se feche o Templo, consumam-se as imagens,
acabe-se com o culto e o sacerdote!... E o que tenho a informar a V. Ex*. confiando
que influird no animo da Ilustrissima Camara para promover a conclusdo das obras
do Império, reclamando do Ex°. Presidente da Provincia o dinheiro em cofre da
Diretoria Provincial, liquido do referido ' de loteria, para depois fazer-se
decentemente a transferéncia das imagens, e logo tratar-se da nova Matriz, condigna
de uma cidade de primeira ordem como esta, e da santidade da augusta religido de
nossos pais.® (grifos nossos)

Uma vez de posse do parecer do padre Marcelino, o bispo respondeu a Camara
negando a autorizagdo para derrubar a velha matriz. No mesmo dia em que receberam tal
oficio, a CAmara retorquiu ao bispo refutando as suas colocagdes.** Estava criado o impasse:
de um lado os vereadores de maos amarradas, ndo obtendo autorizacdo nem do governo
provincial nem do bispado para por em pratica a derrubada da matriz; do outro, o vigario € o
bispo defendendo o direito da Igreja Catdlica em decidir sobre tais questdes, e ainda,
esperando a “boa vontade” da Provincia em liberar uma quantia em dinheiro para a

construcdo de uma nova igreja.

83 Carta do vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, doc. cit. ACMPA.
% Nas Atas da Camara Municipal de Santa Maria, no dia 7 de abril de 1885, ha o seguinte texto: “Um oficio do
bispo diocesano em resposta & Camara. A Camara resolveu que se oficiasse ao mesmo Ex°. senhor, refutando o
que a respeito o mesmo pondera”. Atas da Cdmara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 157 verso.
ACMSM.
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1.1.3 “(...) e continua esse montido de pedras soltas servindo de espantalho aos

transeuntes”: a Camara contra-ataca

A oitava Camara Municipal de Santa Maria, eleita para exercer o cargo entre 0s anos
de 1883 a 1886, era uma mistura entre elementos luso-brasileiros e descendentes de
imigrantes alemdes que chegaram a regido a partir de 1828. Dentre os germanicos havia
catolicos e protestantes, e esses tltimos vinham ocupando cargos publicos desde a criagcdo da
Lei Saraiva (1881), que deu direitos politicos aos acatolicos. Mas entre os varios alemaes que
moravam em Santa Maria, a maioria professava a religido oficial do Império.

Essa diferenca étnico-cultural entre os habitantes ndo suscitou conflitos religiosos,
muito pelo contrario, conseguiu reunir luteranos e catélicos em diversas situagdes, como na
comissdo de construgio da Capela do Divino Espirito Santo.*” Esse novo templo estava sendo
erguido a0 mesmo tempo que corria a disputa entre a Camara de vereadores e os poderes
centrais da Provincia.

Quando os vereadores dessa gestdo reclamaram ao governo provincial e ao bispado
para que auxiliassem na questdo da velha matriz, ndo estavam pensando em prejudicar essa ou
aquela religido, mas buscavam, acima de tudo, inserir Santa Maria no Progresso. A elite
politica municipal queria uma reforma do Centro, remodelé-lo seguindo um plano que atendia
a varias exigéncias, tais como alargamento de ruas e a eliminacdo do que poderia representar
pobreza, ruina ou habitos considerados ultrapassados. Dois anos antes do comecgo da disputa
entre Camara e bispado, em 1882, havia um projeto de alargamento da rua nos fundos da
velha igreja.*® Além disso, os moradores em torno da Praga da Matriz estavam fazendo
reparos em suas casas ou nos terrenos,’’ justamente porque se visualizava para aquele ponto
uma obra grandiosa de urbanizacdo: uma praga de lazer para os visitantes e para os habitantes
da cidade.

Num documento transcrito por Jodo Belém, temos um relatério feito pela Camara de
Santa Maria apresentado a Assembléia Provincial do Rio Grande do Sul no final do ano de
1885. Nesse longo texto, os vereadores da gestdo 1883-1886 posicionaram-se “contra a

prepoténcia do Governo Provincial”, descrevendo a atuagdo da Camara na administragdo do

%5 No segundo capitulo veremos quais cidadios estavam envolvidos na construgio da Capela do Divino.
8 Atas da Camara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 26. ACMSM.
¥ Atas da Camara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 17. ACMSM.
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municipio ¢ denunciando a falta de liberdade por causa da acdo despética do centro
imperial.*®

Tratando de assuntos como: “Instrucdo Publica”, “Melhoramentos Materiais”,
“Imposto Colonial”, “Iluminagdo Publica”, “Ponte sobre o Ibicuhy”, “Estrada da Caturrita”,
“Picada do Pinhal”, “Emissdo de Apdlices”, “Justica”, “Impostos” e “Igreja Matriz”, os
vereadores queriam expor a situacdo do municipio, enumerando as varias necessidades do
local e seus esforcos para bem atender as demandas da populagdo, apesar da total falta de
meios pecunidrios para tal.

Na parte que tratava da Igreja Matriz, a Camara atacou os que impediam o
desenvolvimento da cidade. O discurso ja é conhecido, mas as palavras ganharam um tom
mais forte, mais “vibrante”, como se refere Jodo Belém ao qualificar o dito relatorio. Assim

expuseram 0S vereadores:

No cumprimento de seu dever e para executar os artigos de seu codigo de posturas,
por mais de uma vez esta Camara recorreu ao presidente da Provincia e ao bispo
diocesano, pedindo para ordenarem a remog@o das imagens do culto catélico, que
estdo na igreja matriz, para uma Capela do Espirito Santo, por estar esse Templo em
estado de completa ruina. Foi em vdo, exmos. srs., porque desgracadamente em
nossa patria os poderes superiores acorrentados ao funesto principio jesuitico,
desprezaram neste assunto a vontade popular, manifestada por seus representantes,
somente porque o pdroco desta freguesia, negando a verdade, afirmou que as
escoras de madeira que seguram a Igreja Matriz, ddo-lhe inteira seguranca “razdo
porque o seu desabamento ndo serd proximo”!*’ (grifos nossos)

A Camara relembrou todo o seu esforco para convencer os “poderes superiores” em
apoiar a demolicdo da matriz, mas isso em nada adiantou, pois eles estariam amarrados ao
“funesto principio jesuitico”, que nada mais era do que presos a um autoritarismo que nao
dava ouvido a vontade popular. Sentiram-se perplexos quando o proprio paroco do lugar,
Marcelino de Souza Bittencourt, atestou ao bispo diocesano que a matriz ndo corria risco de
desabamento proximo. Sabedores de que com o auxilio do vigario a tarefa de derrubada do
templo seria facilitada, os vereadores ndo se conformavam em ndo ter de Marcelino

Bittencourt o apoio necessario. Em um misto de desabafo e indignagao, continuaram:

Que espetaculo apresenta o Templo catolico desta cidade, todo escorado, ameagando
desabar a todo o momento, porque os poderes superiores da Provincia, a quem
pedimos a remogdo das imagens para uma nova capela, ndo se dignaram atender aos
reclamos desta municipalidade, e continua esse montdo de pedras soltas servindo de
espantalho aos transeuntes, e atestando o desrespeito as posturas municipais e a

% BELEM, Op. cit., p. 128-9.
% Relatério da Camara Municipal de Santa Maria da Boca do Monte, apresentado & Assembléia Provincial do
Rio Grande do Sul, 1885. In: BELEM, Op. cit., p. 128.
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religido do cristianismo! Quando o luto se estender pela cidade devido ao
desabamento desse Templo, em cima dos fiéis, fazendo-os cadaveres; quando se
realizar a hecatombe, ndo se dira, exmos. srs., que a cdmara municipal deixou de
cumprir o seu dever, chamando vossa atengdo para tio delicado assunto.”® (grifos
Nnossos)

Imobilizados pelos poderes superiores que ndo atendiam aos seus pedidos, a Camara
expressou a sua vergonha com a presenca do velho templo, que estava “servindo de
espantalho aos transeuntes”. Além disso, os vereadores voltaram a frisar que um templo
como aquele ndo condizia com o espirito religioso da populagdo santa-mariense, sendo um
desrespeito “a religido do cristianismo”. E, por fim, os vereadores procuraram “lavar as maos”
pela catastrofe que se abateria caso as paredes desabassem sobre os fiéis.

Em janeiro de 1887, assumiu a nona ¢ ultima Camara Municipal no regime Imperial.
Os vereadores dessa gestdo perceberam que o caso da igreja matriz estava se alongando por

muito tempo, e entdo passaram a agir com mais determinac¢ao na questao.

1.1.4 “(...) que o material do templo (...) seria digno de pertencer a outro templo — o da

Arte”: o destino da velha matriz

No dia 2 de marco de 1887, retirou-se da pardquia de Santa Maria o padre Marcelino
de Souza Bittencourt, depois de 21 anos de permanéncia na cidade. Foi assumir o cargo de
cura da catedral de Porto Alegre, e “clevado a dignidade de conego”.”’ O sacerdote ja tinha
atestado a sua vontade de deixar Santa Maria, pois em 1881 a Camara de vereadores enviou
ao bispo Dom Sebastido um oficio pedindo para que o vigario ndo fosse transferido para a
capital, visto ser muito bem quisto pelos santa-marienses.

Juntamente com a transferéncia do paroco, outros episddios foram enfraquecendo a
resisténcia do bispado quanto a questdo da demoli¢do da velha matriz. Dom Sebastido Dias
Laranjeira comecou a ter problemas de saude a partir de 1887, e isso o debilitava
sobremaneira. As resolugdes da Igreja no Rio Grande do Sul comecaram a ficar a cargo do

entdo vigario capitular de Porto Alegre, monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro.

9 Relatério da Camara Municipal de Santa Maria, doc. cit. In: BELEM, Op. cit., p. 128.
%' BELTRAO, Romeu. Cronologia histérica de Santa Maria e do extinto municipio de Sio Martinho. 1° Volume
(1787 — 1930). Santa Maria: Editora Pallotti, 1958, p. 78.
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No dia 8 de maio de 1887, para ocupar o cargo de paroco em Santa Maria, foi
chamado o padre Aquiles Parrela Catalano, que na condigio de vigario encomendado’ enviou

0 seu parecer sobre o estado da igreja matriz da cidade:

(...) Exm°. Revm®! Contristou-se no imo da alma entrar neste templo-matriz
ameacgando ruinas e de aspecto medonho interiormente; a ponto que as ricas,
custosas e proficientes alfaias, estas que com muito sacrificio e esmero, adquiriu o
meu digno antecessor Conego José Marcelino, no seu longo e inoxidavel paroquiato,
estdo ocultas em sem merecimento algum por assim dizer. (...) tdo ingente tesouro
vive sepultado e sem brilho num casebre assoreado (...). Com o Presidente da
Camara Municipal ja tive duas conferéncias, a fim de alisarem a prontificagdo do
Império [Capela] (...), e sem perda de tempo meter-se ombros na realizagdo de se
transladarem, o quanto antes, as imagens, servindo, portanto, a dita Capela [do
Divino] por Igreja Matriz.” (grifos nossos)

O novo paroco de Santa Maria, Aquiles Parrela Catalano, estava mais sintonizado com
as inten¢des da Camara Municipal, e ndo parecia interessado em manter a velha igreja em pé.
Ressaltou o seu aspecto “medonho”, que lembrava um “casebre assoreado”, e ndo teve receio
em afirmar que a Capela do Divino poderia servir de matriz e abrigar todas as imagens que
estavam na outra igreja. Uma tUnica duvida assaltava o padre Aquiles: “Aproveito o ensejo
(...) [para que] possa V. Exa. [o bispo] orientar-me, facultando-me também, como devo agir
no caso que a referida Camara venha a demolir o velho templo.”*

Mesmo sem saber o que fazer nesse sentido, Aquiles Catalano, no dia 5 de setembro
de 1887, notificou ao presidente da Camara Municipal, Francisco José Ferreira Camboim
Filho, dizendo que as obras da Capela do Divino estavam terminadas, e que logo se faria a
transferéncia das imagens da igreja matriz. Nesse mesmo oficio, entretanto, num dos

momentos mais emblematicos da questdo que se arrastava desde 1884, o padre Aquiles

comunicou que estava autorizado:

Por V. Ex®. o sr. Bispo diocesano a, de acordo com a Camara Municipal, demolir a
referida igreja em ruinas, a fim de que V. S*. [presidente da Camara] providencie no

%2 Vigario encomendado era nomeado pelo bispo para assumir uma paréquia provisoriamente, podendo ser
transferido a qualquer momento. Ja o Vigario colado era o padre que tinha feito concurso publico para assumir o
cargo em alguma pardquia. Este tipo de vigario ndo poderia ser transferido pelo bispo, somente pelo governo
provincial A estratégia da Igreja Catdlica no Brasil para ter algum poder sobre os vigarios durante o periodo
Imperial, época em que o padroado imperava, era nomear os padres como encomendados. BOEHRER, George
C. A. “A Igreja no Segundo Reinado: 1840-1889”. In: KEITH, Henry H.; EDWARDS, S. F. (orgs.). Conflito e
continuidade na sociedade brasileira. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 1970, p. 161.

% Carta do pdroco Aquiles Parrela Catalano ao Bispo dom Sebastido Dias Laranjeira, 11 de maio de 1887.
Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

% Carta do paroco Aquiles Parrela Catalano ao Bispo dom Sebastido Dias Laranjeira, doc. cit. ACMPA.
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sentido de fazer-se tal demoli¢do participando-me com antecedéncia precisa a
resolugdo que houve de tomar.”® (grifos nossos)

Segundo o oficio, Dom Sebastido Dias Laranjeira dera autorizagdo para se efetuar a
demoli¢do da velha matriz, talvez persuadido pelo parecer escrito pelo proprio paroco meses
antes. Ja que o bispo ndo mais barrava a derrubada do velho templo, o episddio parecia estar
chegando ao seu final. Na seqiiéncia do oficio escrito ao presidente da Camara Municipal,

Aquiles Catalano confirmou que:

Consta haver nesta cidade quem se proponha a comprar todos os materiais do
mencionado templo, parecendo-me que conviria efetuar essa venda para que o seu
produto fosse aplicado na constru¢do dos altares, coro e mais o que necessario for
para a celebragdo dos atos na referida Capela do Divino. Atendendo-se que para
essas obras indispensaveis ndo ha numerario algum.”®

O padre Aquiles Parrela Catalano, que era italiano naturalizado brasileiro, veio
transferido da cidade de Cruz Alta, e tdo logo assumiu o cargo de vigario em Santa Maria, foi
incluido entre os membros da comissio de construgio da Capela do Divino.”” Ao escrever ao
presidente da Camara, falava em nome da comissdo da qual fazia parte, e por esse motivo
sabia do interesse de alguns cidaddos em arrematar os materiais da velha igreja.

Junto ao oficio do padre, no mesmo dia 5 de setembro, foi enviado ao governo
provincial um documento da Camara Municipal informando que a demolicdo do templo era
reclamada com toda a urgéncia. Assim se referiu o vereador Francisco José Ferreira Camboim

Filho:

[ustrissimo Ex® Mons. — Passando as maos de V. Ex*. o oficio junto, em original,
que me foi dirigido pelo vigario desta paroquia [Aquiles Catalano], ¢ de meu dever
informar a V. Ex®. que, achando-se com efeito em ruinas a velha igreja matriz desta
cidade, a sua demoli¢do é reclamada com toda urgéncia. Como vera V. Ex* do
citado oficio junto, o Revm®. Vigario desta paroquia, cientificando-me de que existe
nesta cidade quem queira comprar os materiais da velha igreja, lembra o alvitre de
serem eles removidos, para ser o seu produto empregado na construgdo dos altares,
coro e 0 mais necessario a celebracdo do culto divino (...). Mas que a venda destes
materiais s podera ser feita em hasta publica e autorizada por V. Ex®. Portanto, pe¢o

%5 Cépia do Oficio do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao presidente da Camara Municipal de Santa Maria, 5
de setembro de 1887. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos.
ACMPA.

% Cépia do Oficio do vigario Aquiles Parrela Catalano ao presidente da Camara Municipal de Santa Maria,
doc. cit. ACMPA.

%7 Ao deixar a paroquia de Santa Maria, o padre Marcelino de Souza Bittencourt pediu ao governo da Provincia a
sua exoneragdo do cargo de presidente da comissdo das obras da Capela do Espirito Santo, propondo que o seu
sucessor, o reverendo padre Aquiles Parrela Catalano, assumisse tal cargo. Requerimento de 18 de maio de 1887.
Fundo Requerimento. Mago 249. Ano 1887. AHRS. O novo paroco assumiu o cargo de presidente, pois ele se
comunicou em nome da dita comissdo tanto com o bispado quanto com o presidente da Camara Municipal de
Santa Maria.
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a V. Ex" com a urgéncia que o caso reclama, as providéncias que entendem
necessarias sobre este assunto.”

Conforme podemos averiguar nesses dois oficios, do padre Aquiles e do presidente da
Camara, os poderes religioso e civil de Santa Maria estavam de acordo com a demoli¢do e o
leildo do material da velha igreja. Com o dinheiro arrecadado, seriam construidos altar e coro
na Capela do Divino, servindo essa de matriz em substitui¢do a antiga. Para isso se efetivar,
s0 restava ao governo da Provincia autorizar a “hasta publica”. Entretanto, somente trés meses
depois o governo provincial deu sua resposta, declarando que cabia ao provedor de Capelas e
juiz de Direito providenciar sobre a demolicdo e a venda do material do ruinoso templo em
“hasta publica”.”’

Antes mesmo de obter a resposta da Provincia, no dia 14 de outubro de 1887 foram
transladadas as imagens existentes na velha igreja para a Capela do Divino e, assim, “estava
(...) desabitada a velha residéncia de Nossa Senhora da Conceicdo”.'” O que faltava, ainda,
era decidir a data da demoli¢do da igreja matriz.

Tendo em vista que a derrubada ndo tardaria, em abril de 1888 a Camara mandou
afixar um edital marcando o prazo de 60 dias para serem exumados e transladados para o
Cemitério Municipal os restos mortais dos sepultados no antigo cemitério da matriz.'"'
Vemos que, enquanto a ferrovia ja era uma realidade para a cidade, ainda existia em seu ponto
principal certos tracos de habitos antigos. Embora ndo mais se enterrassem cadaveres em
volta da velha igreja, ou na praga que agora se chamava Saldanha Marinho,'” a presenca
daqueles perturbava os defensores do Progresso em Santa Maria. S6 ndo perturbava mais do
que a matriz que permanecia em pe€.

A morosidade da Justica fez com que a decisdo em derrubar a matriz se estendesse por
mais alguns meses. Para por um ponto final nessa questdo, o vereador do Partido Liberal, Jodo

Daudt, teve que relembrar aos seus colegas de casa que a matriz continuava 14, inoperante

desde outubro de 1887 quando as imagens santas foram transferidas para a Capela do Divino.

% Oficio do presidente da Camara Municipal de Santa Maria, Francisco José Ferreira Camboim Filho, ao vice-
presidente da Provincia, 5 de setembro de 1887. Pasta da Pardquia Nossa Senhora da Concei¢do, Santa Maria.
Documentos avulsos. ACMPA.

9 Oficio do Governo Provincial ¢ Camara Municipal de Santa Maria, 17 de dezembro de 1887. Pasta da
Pardquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

" BELEM, Op. cit., p. 136; BELTRAO, Op. cit., p. 79.

""" BELTRAO, Op. cit., p. 80.

192 A Camara mudou o nome de Praga da Matriz para Praga Saldanha Marinho em homenagem ao engenheiro
Joaquim Saldanha Marinho F°, no dia 12 de janeiro de 1883. BELTRAO, Op. cit., p. 71-2. O homenageado
trabalhava nas demarcagdes de terras da regido. No entanto, ndo descartamos a hipotese de também ter sido uma
homenagem ao pai daquele, o aclamado politico liberal Saldanha Marinho, ardoroso defensor da separagdo da
Igreja e do Estado e do livre pensamento, e considerado um dos maiores inimigos da Igreja Catolica no Brasil.
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No dia 6 de novembro de 1888, a Camara remeteu um oficio ao juiz Provedor de Capelas de
Santa Maria para que esse procedesse a ordem de demolir, finalmente, a dita matriz.'*®

O referido juiz, o Sr. José Maria Gongalves Chagas, respondeu prontamente ao pedido
dos impacientes politicos autorizando a demoli¢do ¢ a realizacdo do leildo do material.'™ Por
sua ordem, aquele que arrematasse o edificio ficaria responsavel pela derrubada e remocao
dos materiais a fim de deixar limpo o lugar para uso da Cimara Municipal.'”® E assim se
procedeu. No dia 20 de dezembro de 1888 aconteceu o leildo em ‘“hasta publica”, e o
arrematante do prédio foi o farmacéutico Jodo Daudt Filho, que pagou a quantia de 205 mil
réis pelos materiais, devendo o mesmo, o quanto antes, por abaixo a velha igreja que servia de
matriz em Santa Maria.

Em seu livro de memorias, Jodo Daudt Filho diz que a velha matriz, por estar em
ruinas, ameacava os transeuntes que por perto passavam, e seu material desaparecia em
beneficio “dos amigos do alheio”. Por este motivo, o farmac€utico pensou que seria digno que
as pedras do templo religioso fossem usadas num outro tipo de construcio: o da Arte.'*

Tivemos, portanto, um final até certo ponto inusitado para a antiga igreja matriz de
Santa Maria. Visto por um lado, o velho templo ndo desaparecera por completo, pois suas

pedras serviram para construir os alicerces do primeiro teatro da cidade: o Treze de Maio.

' dtas da Camara Municipal. Anos de 1888 a 1892, livro 4, p. 34 verso. ACMSM.

1% Carta do juiz José Maria Gongalves Chagas d Camara Municipal, 7 de novembro de 1888. In: BELEM, Op.
cit., p. 136-7; BELTRAO, Op. cit., p. 81.

195 Conforme ordem do juiz Provedor de Capelas da cidade de Santa Maria da Boca do Monte, José¢ Maria
Gongalves Chagas, em 20 de novembro de 1888. Testamentos. Santa Maria. Ano 1888. Mago 3, n. 143. APERS.

"% DAUDT FILHO, Op. cit., p. 78.



51

3. Recibo de pagamento “proveniente do resultado dos materiais da igreja velha que servia de matriz nesta
cidade vendidas em hasta publica por ordem do Juiz de Capelas”. Como o templo ndo pertencia a qualquer
irmandade ou congregacio religiosa, a quantia de 205 [duzentos e cinco] mil réis foi recolhida ao Estado.'"’

1.1.5 “(...) 0 Revd®. Vigario teve procedimento irregular (...) muito embora se queira eximir

agora da responsabilidade”: a culpa do padre Aquiles Catalano

O destino das pedras da igreja matriz revoltou o vigario Aquiles Catalano. Além disso,
0 pre¢o pago pelo material estava muito abaixo daquilo que esperava o proprio paroco.
Segundo o mesmo, por um edificio com 50 palmos de frente (11 metros) por 130 de fundo
(28,6 metros), “havia quem pagasse 1 conto e 200 mil réis!”'®®

Pego de surpresa com a rapidez com que se leiloou o templo, mas principalmente com
o destino do material e o preco final do arremate, o padre Aquiles Catalano enviou um
telégrafo para o vigario capitular em Porto Alegre no dia 24 de dezembro de 1888: “Amanha

vdo demolir igreja velha. Materiais arrematados para edificar teatro! E licito? Existem dentro

197 Testamentos. Santa Maria. Ano 1888. Maco 3, n. 143. APERS.

1% Talvez o padre estivesse exagerando, pois os cidaddos santa-marienses Januario Badke e Nicolau Valentim
dos Santos, nomeados pelo juiz Jos¢ Maria Gongalves Chagas para avaliarem o material do edificio que servia
de matriz, concluiram que as pedras da igreja ndo valiam mais de 200 [duzentos] mil réis. Esse era um preco
razoavel “de conformidade com os estragos que se nota nos materiais da mesma”. Cf. laudo pericial do dia 10 de
dezembro de 1888. Testamentos. Santa Maria. Ano 1888. Mago 3, n. 143. APERS.
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restos [mortais] vigario [Antonio Gomes Coelho do] Vale; devo antes exuma-los? Convém
reservar pedra fundamental?””'®

Antes de vermos a resposta do vigario capitular é preciso dizer que o bispo Dom
Sebastido Dias Laranjeira falecera em agosto de 1888, ndo acompanhando o desenrolar do
episodio da matriz em Santa Maria. Mesmo antes da morte do bispo, o vigario capitular,
monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro, j4 vinha administrando os assuntos do
bispado. Por esse motivo tudo o que dizia respeito a religido catdlica na Provincia ficou a
cargo do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro, situagdo que prevalecera até a posse
do novo bispo, em setembro de 1890.

Apos receber o telégrafo do vigario Aquiles Catalano, monsenhor Pinheiro

rapidamente enviou um oficio ao presidente da Provincia, ainda no dia 24 de dezembro de

1888:

O vigario de Santa Maria da Boca do Monte acaba de telegrafar-me, comunicando
que amanhad [25 de dezembro] vai ser demolida a Igreja Matriz daquela cidade,
porque se acha arruinada, sendo os seus materiais arrematados para edifica¢do de
um teatro. (...) parecendo-me que até de propdsito se escolheu o aludido dia, em que
a Igreja Catolica celebra o nascimento do Redentor do mundo para se consumar esta
espécie de violéncia e profanagdo.''” (grifos nossos)

Pelas primeiras declara¢cdes de monsenhor Pinheiro, o agravante ndo era tanto a
demoli¢do em si, mas a data escolhida para tal feito. O representante do bispado interpretou
essa atitude das autoridades do local como uma agressdo a Igreja Catdlica, uma “violéncia e

profanag@o”, ainda mais quando:

V. Ex* [presidente da Provincia] sabe perfeitamente que, segundo as leis
eclesiasticas, nenhuma igreja por velha e arruinada que esteja pode ser demolida
sem proceder licenga ou acordo da autoridade diocesana, ¢ que os materiais da
mesma (...) ndo podem ser vendidos nem empregados em uso ou obra profana,
como se pretende no caso presente. E contra este abuso que reclamo a V. Ex* (...) e
que nunca os materiais da mesma sirvam para outra obra, mormente para constru¢ao
de um teatro.""" (grifos nossos)

Primeiramente cabe destacar que, pelo que salientou monsenhor Pinheiro, havia um

choque de leis nessa questdo. Segundo as leis eclesidsticas, ndo seria possivel, a quem quer

' Telégrafo do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao vigario capitular, 24 de dezembro de 1888. Pasta da
Pardquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

" Oficio do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao Sr. Jodo Galdino Pimentel, Presidente da
Provincia, 24 de dezembro de 1888. Livro de registro de oficios expedidos do bispado do Rio Grande do Sul, 27
de outubro de 1887 a 19 de junho de 1897, p. 43 ¢ 43 verso. ACMPA.

" Oficio do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao Sr. Jodo Galdino Pimentel, doc. cit. ACMPA.
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que fosse, demolir um templo religioso sem a resolucdo da autoridade diocesana. A questdo se
tornou mais grave por ser o material usado para uma obra considerada “profana”, como um
teatro.''? Entretanto, no oficio escrito pelo vigario Aquiles Catalano em 1887, o proprio bispo
Dom Sebastido Dias Laranjeira autorizara o paroco a demolir a matriz e vender os materiais
para conseguir numerario para melhoramentos na Capela do Divino.'"” Uma vez que o bispo
permitira a demolicdo, os poderes civis competentes agiram nesse sentido, onde a ultima
ordem veio do juiz de Capelas José Maria Gongalves Chagas, em novembro de 1888.

O episodio da matriz lembra em alguns aspectos a atitude dos bispos do Para e de
Pernambuco contra as Irmandades, quando os dois religiosos aplicaram as leis de Roma
desrespeitando as leis imperiais.''* Na questdo da velha igreja, também houve um choque
juridico, pois as autoridades civis se pautaram nas leis do Império, o que conflitava com as
leis da Igreja. Portanto, temos um impasse criado por um tipo de relacdo estrutural do Brasil:
o padroado.

Ciente de que o regime do padroado fazia da Igreja Catdlica uma instituigdo

subordinada ao Estado, monsenhor Pinheiro finalizou o seu oficio:

Destruida a mencionada Igreja, ficara aquela freguesia sem matriz, para cujo fim
tem servido provisoriamente a Capela do Divino Espirito Santo. Se ao Estado ou a
Provincia, pelas rendas publicas, corre o dever de restaurar ou construir as Igrejas
matrizes, parece-me que O meio mais razoavel nesta ocorréncia era poupar

"2 Segundo o Diciondrio da lingua portuguesa do inicio do século XIX, profanar significava “abusar das coisas

sagradas e santas, tratando-as com irreveréncia, desprezo, e aplicando-as a usos profanos”, algo “que ndo é
sagrado”, “ndo eclesiastico”. Cf. Antdnio Morais e Silva, apud RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além:
a seculariza¢do da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p.
182. Certamente ndo exista melhor defini¢do para entender o que Monsenhor Pinheiro dizia sobre o que estava
ocorrendo no caso da velha matriz, pois de suas pedras se faria um teatro, uma obra ndo sagrada, e que nao
estaria sob poder eclesiastico.

3 Cépia do Oficio do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao presidente da Camara Municipal de Santa Maria,
doc. cit. ACMPA.

14 A chamada Questio Religiosa (1873-75) foi um dos fatos mais estudados pela historiografia brasileira para
salientar a decadéncia do padroado e as transformacdes na relagdo entre Igreja e Estado no periodo final do
Império. A historiografia ¢ ampla e variada. Indicamos a leitura de: AZEVEDO, Fernando de. “A cultura
brasileira. Introdugao ao estudo da cultura no Brasil.” In: A Cultura. 3* ed. Sdo Paulo: Edi¢des Melhoramentos,
1958; TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Historia das idéias religiosas no Brasil. (A Igreja e a sociedade
brasileira). S&o Paulo: Grijalbo, 1968; BOEHRER, Op. cit; BARROS, Roque Spencer M. de. “Vida religiosa”.
In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (org.). Historia Geral da Civilizagdo Brasileira. Tomo II. 4° Vol. 4* ed. Sao
Paulo: Difel, 1985; VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. 2*
ed. Brasilia: Editora da UNB, 1981; BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: A a¢do da magonaria
brasileira (1870-1910). Campinas, Sao Paulo: UNICAMP, 1999; Alguns historiadores analisaram as
repercussdes da Questio Religiosa no Rio Grande do Sul, dentre esses destacamos: VESCIO, Luiz Eugénio. O
crime do padre Sorio: Magonaria e Igreja Catdlica no Rio Grande do Sul (1893-1928). Santa Maria: Editora
UFSM; Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2001; COLUSSI, Eliane Lucia. 4 magonaria gaiicha no século XIX. 3*
ed. Passo Fundo: Editora da UPF, 2003; BIASOLI, Vitor Otavio F. O Catolicismo ultramontano e a conquista
de Santa Maria da Boca do Monte (Rio Grande do Sul - 1870/1920). Sdo Paulo: USP, 2005. (Tese de doutorado)
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semelhante demoli¢do, e assim aproveitar-se os materiais da velha igreja para
edificagiio da nova que se torna de grande necessidade (...).""" (grifos nossos)

O vigério capitular sabia que o dizimo cobrado tinha por destino os cofres do Estado e,
por esse motivo, cobrou do governo provincial que aquele fosse usado para restaurar ou
construir igrejas matrizes. Como Santa Maria estava sem uma matriz — monsenhor Pinheiro
parece ndo considerar a Capela do Divino um templo adequado para servir a tal proposito — o
melhor a ser feito era usar o material da velha igreja para construir uma nova, que seria de
grande necessidade para a cidade, concluiu o religioso. Somente para relembrar: a idéia de se
erigir uma nova igreja estava presente entre os politicos envolvidos na questdo da demolicdo,
como vimos nos documentos anteriormente citados.

Com uma rapidez surpreendente, o presidente provincial, Jodo Galdino Pimentel,
enviou um telegrama, ainda no dia 24 de dezembro, a Camara Municipal mandando suspender
a demolicdo da matriz. Como resposta, os vereadores relembraram toda a lentiddo da questio,
que se arrastava desde 1884, além de destacarem que foi a propria presidéncia da Provincia
que atribuiu ao juiz de Direito ou Provedor de Capelas o cumprimento da derrubada da igreja

e o leildo do material. Em resposta, os vereadores foram incisivos:

Entende, pois, esta Camara ndo ser mais de sua competéncia intervir nas agoes
praticadas por aquele juizo, habil, e no pleno gozo de sua independéncia juridica,
para sobrestar, anular, ou proceder como for de direito relativamente aos atos
conseqiientes de semelhante processo. E o que tem esta Camara a informar a V. Ex*.
a quem Deus Guarde.''® (grifos nossos)

Ao governo ndo cabia qualquer pedido para a Camara recuar, pois essa estava
respaldada por uma decisdo judicial. O episdédio da matriz tinha se arrastado por tanto tempo
sem que qualquer instincia superior tomasse uma decisdo, e justo no momento que havia de
se resolver a questdo, o presidente da Provincia e o vigario capitular resolveram impedir a
derrubada da velha igreja. Nao é de se entranhar tamanha audacia da Camara Municipal ao
dizer que aquele ndo tinha mais competéncia para intervir no assunto.

Estavam hostis as relagdes entre o poder municipal e o governo provincial, e ndo era
uma situagio recente.!'” Para Jodo Belém, “embora o férreo centralismo tolhesse a liberdade

de acdo da administragdo municipal, além de deixar a mingua o progresso local, (...) o

5 Oficio do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao Sr. Jodo Galdino Pimentel, doc. cit. ACMPA.

"6 Oficio da Camara Municipal ao presidente da Provincia, 25 de dezembro de 1888. Pasta da Paroquia Nossa
Senhora da Conceigao, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

"7 Desde 1877 que havia uma discrepancia entre o que se pagava de impostos ao governo provincial ¢ o que
retornava em beneficios para a cidade. Santa Maria havia sido elevada a categoria de cidade um ano antes (1876)
¢ passara a sentir o peso por tal honraria. BELEM, Op. cit., p. 120-1.
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municipio progredia lentamente, mas progredia. O vampiro provincial sugava-lhe grande
parte do sangue generoso, mas nio lhe estiolava a ansia de crescer.”''®

Em fins de 1887, segundo Jodo Belém, parece ter havido uma “greve” de vereadores
em Santa Maria, com esses ndo mais comparecendo as sessoes. Teve que intervir o governo
provincial para solucionar o fato, ameagando tomar as medidas cabiveis na lei caso a situagdo
nio fosse normalizada.'’ E importante lembrar que foi no final de 1887 que a Camara
Municipal passou a agir com maior firmeza no episodio da matriz, procurando solucionar o
problema de forma independente, ndo esperando por solucdes vindas da Provincia ou do
bispado, ja que as relagdes com esses poderes estava desgastada ha algum tempo.

O paroco de Santa Maria, Aquiles Catalano, vendo-se no meio do fogo cruzado entre a
Camara Municipal ¢ o governo provincial, foi socorrer-se com monsenhor Pinheiro,
representante do bispado. Em um oficio do dia 25 de dezembro de 1888, o vigario agradeceu
ao monsenhor pela intervenc¢ao junto ao presidente da Provincia, dizendo-se grato “a V. Ex*
por ter-me isentado de um embarago sério”. Por certo o padre Aquiles estava aflito em ser
acusado de algo, sentindo que sua situacdo era, no minimo, delicada.

Nessa mesma carta, o paroco atestou que a Camara recebeu um telegrama do
presidente da Provincia, e que esse ordenou suspender os trabalhos de demoli¢do da igreja
velha. Como sabemos, os vereadores ignoraram tal pedido. Seguindo o documento, padre
Aquiles disse que achou incorreto o procedimento da Camara em aceitar o arremate do
edificio por preco tdo baixo. Além disso, indignou-se em ver empregado o material da igreja
numa obra “tdo imprdpria como € o teatro hodierno; sem mandar retirar umas urnas que se
achavam atras do velho altar, e sem exumarem-se os veneraveis restos do vigario Vale antes
do arrasamento (...).”120

Sem saber o que se passava entre os vereadores € 0 governo provincial, monsenhor
Pinheiro escreveu ao vigario Aquiles Catalano no dia 28 de dezembro de 1888, dizendo que

havia pedido providéncias enérgicas ao presidente da Provincia, acreditando que “sobre este

assunto (...) julgo ndo podera deixar de ser-nos favoravel”. Na seqiiéncia, voltou a frisar que

"8 BELEM, Op. cit., p. 121.

"9 BELEM, Op. cit., p. 140. Segundo Helga Piccolo, de 1885 até junho de 1889, o Rio Grande do Sul teve como
presidentes somente homens do Partido Conservador, o que causava uma antinomia, pois os liberais eram
maioria na Assembléia Legislativa. PICCOLO, Helga. A Vida politica no século 19: da descoloniza¢do ao
movimento republicano. Porto Alegre: Ed. da Universidade/UFRGS, 1991 p. 59. Entendemos, portanto, as
animosidades que provinham de Santa Maria, pois a Camara Municipal era composta por maioria liberal e
avalizava os discursos do Senador Gaspar Martins contra a acdo despoética daqueles presidentes, igualmente
criticando o uso que o Imperador fazia da maquina estatal visando quebrar as resisténcias.

20 Carta do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao vigdirio capitular monsenhor Vicente Ferreira da Costa
Pinheiro, 25 de dezembro de 1888. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos
avulsos. ACMPA.
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sem licenga ou “prévio acordo da autoridade diocesana, ndo era licito a Camara mandar
proceder a referida demoli¢do, e nunca podia ela dispor como fez dos materiais da Igreja,
mormente para fins profanos, quando eles devem ser aproveitados para a constru¢cdo da nova
matriz”.'*!

Novamente estava explicito que nada poderia ser feito sem a prévia autorizacdo
diocesana, ainda mais numa questdo tdo cara a Igreja, como usar material sagrado para obras
profanas. Entretanto, Monsenhor Pinheiro ndo tinha conhecimento do documento que estava
nas maos do governo da Provincia, escrito pelo vigario Aquiles Catalano em 1887, onde esse
se dizia autorizado pelo bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira a proceder com a demoli¢do e a
venda dos materiais da velha matriz. Enquanto monsenhor Pinheiro ndo tomava ciéncia desse
detalhe, ordenou que se removesse os restos mortais do finado vigario Vale, e quanto a pedra
fundamental, aconselhou que fosse retirada e conservada na casa do padre Aquiles ou na
sacristia da Capela do Divino Espirito Santo.'?

Procurando mostrar que estava ao lado da diocese, o Dr. Joaquim Galdino Pimentel,
presidente da Provincia, transmitiu um oficio ao monsenhor Pinheiro no dia 29 de dezembro
de 1888. O presidente disse que tentou impedir a derrubada da matriz, mas a partir do
momento que o vigario daquela cidade estava “competentemente autorizado™ a proceder com
a venda dos materiais e o juiz de Capelas autorizara o leildo, a Provincia nada mais poderia
fazer para impedir a demoligio, pois ndo era assunto de sua competéncia.'*?

O que temos de esclarecedor ao final dessa questio é o quase total desconhecimento
de monsenhor Pinheiro sobre o fato. Para inteirar o representante do bispado, o presidente
enviou copias de todas as correspondéncias trocadas entre o poder municipal e a Provincia em
1887. Entre esses documentos, o que mais deve ter surpreendido a monsenhor Pinheiro foi o
escrito pelo vigario Aquiles em 1887, no qual se dizia autorizado pelo bispo diocesano a
demolir e vender os materiais da velha matriz.

Sentindo-se sem forgas para reagir contra uma situagdo irreversivel, o padre Aquiles

Catalano, por telégrafo, informou a monsenhor Pinheiro, no dia 31 de dezembro de 1888, que

21 Carta do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao reverendo Agquiles Parrela Catalano, 28 de
dezembro de 1888. Livro de registro de oficios expedidos do bispado do Rio Grande do Sul, 27 de outubro de
1887 a 19 de junho de 1897, p. 43 verso ¢ 44. ACMPA.

22 Carta do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao reverendo Aquiles Parrela Catalano, doc. cit.
ACMPA.

123 Oficio do presidente da Provincia, Dr. Joaquim Galdino Pimentel, ao monsenhor vigdrio Capitular desta
diocese, 29 de dezembro de 1888. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Concei¢do, Santa Maria. Documentos
avulsos. ACMPA.



57

“ha trés dias estdo demolindo igreja. Ordens desatendidas”.'** A situago era irreversivel
porque a velha matriz estava indo ao chdo definitivamente, e com suas pedras planejava-se
construir um teatro, o primeiro de Santa Maria. Sem forgas para reagir, sentindo-se isolado
enquanto paroco de uma cidade do interior da Provincia, ndo sabia a quem mais recorrer a fim
de evitar a profanacdo do templo religioso. Monsenhor Pinheiro estava em Porto Alegre, tal e
qual o presidente, e mesmo quando ambos os poderes centrais se uniram para tentar protelar a
acdo municipal, nada surtiu efeito. O padre Aquiles Parrela Catalano, como o seu antecessor
Marcelino de Souza Bittencourt, sentiu o peso de uma estrutura sobre seus ombros: “o Altar
unido ao Trono”,'*> ou ainda, a Igreja subordinada ao Estado.

Chegando ao fim desse episddio, monsenhor Pinheiro deve ter passado a virada do ano
lendo as correspondéncias trocadas entre a Camara Municipal e o governo provincial. No dia
2 de janeiro de 1889, o mesmo respondeu ao presidente da Provincia descrevendo a sua
surpresa ao constatar que fora o proprio vigario Aquiles Catalano que requerera a Camara a
demolicdo e a venda dos materiais da velha igreja, dizendo-se autorizado pelo “finado prelado

diocesano”. Ao final, destacou o seguinte ponto:

Devo dizer a V. Ex*. que o finado Prelado diocesano ndo autorizara a venda dos
materiais em hasta publica, como acabo de verificar pelo registro de
correspondéncia oficial da Camara Eclesiastica, e, portanto, o Revd®. Vigario
[Aquiles] teve procedimento irregular como lhe fago sentir nesta data, muito embora
se queira eximir agora da responsabilidade como parece, a vista da representagao
que me dirigiu e que levei ao conhecimento de V. Ex®. (...)."*®

Investigando no Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre, ndo encontramos
nenhum documento escrito por Dom Sebastido Dias Laranjeira que autorizasse o vigario
Aquiles Parrela Catalano a demolir e vender os materiais da velha matriz. Monsenhor
Pinheiro, como ele mesmo expds, fez esse trabalho de pesquisa no final daquele ano (1888), e
ndo encontrou tal documento. Concluiu, entdo, que parte da responsabilidade por este tragico
episodio — para a instituicdo Igreja Catolica — devia ser atribuida ao “procedimento irregular”

do paroco de Santa Maria.

124 Telégrafo do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao vigario Capitular, 31 de dezembro de 1888. Pasta da
Pardquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

125 A frase “O Altar unido ao Trono” faz referéncia ao periodo do Segundo Reinado quando Igreja e Estado se
confundiam na administra¢@o e na burocracia do Império. AZZI, Riolando. O Altar unido ao Trono: um projeto
conservador. Petropolis, Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1994.

126 Oficio do monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro ao presidente da Provincia, 2 de janeiro de 1889.
Livro de registro de oficios expedidos do bispado do Rio Grande do Sul, 27 de outubro de 1887 a 19 de junho de
1897, p. 46 e 46 verso. ACMPA.
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O padre Aquiles teve um comportamento tipico de um sacerdote do regime do
padroado: estando longe de seu superior imediato — o bispo —, entrou no jogo politico local.
Foi incluido como presidente da comissdo de obras da Capela do Divino; falou em nome da
dita comissdo enviando correspondéncia a diocese, relatando o péssimo estado da matriz, e
também ao presidente da Camara solicitando apoio para finalizar o templo; aprovou a
demoli¢do da matriz ¢ a venda de seus materiais para conseguir dinheiro suficiente a fim de
construir altar e coro para o Capela do Divino. Entretanto, ndo sabia qual destino seria dado a
velha matriz, e no dia 20 de dezembro de 1888, quando viu que com as pedras do templo se
construiria um teatro, e que o valor da venda fora muito baixo, protestou junto aos
responsaveis por tais atos. Nao sendo ouvido em suas queixas, foi procurar auxilio na diocese
com monsenhor Pinheiro.

O primeiro padre envolvido na questdo, Marcelino Bittencourt, avisara o bispo Dom
Sebastido, em 1885, que a Camara estava agindo por “bastarda politica” no episoédio da
matriz. A Camara, por seu turno, ndo aceitava a posicao desse sacerdote, que defendia a idéia
de que a matriz ndo corria risco de imediato desabamento. Uma vez transferido o padre
Marcelino, o novo paroco, Aquiles Catalano, foi cooptado pelos politicos locais e demais
interessados na demoli¢do da velha igreja. Isso nos leva a supor que o mesmo pode ter
“inventado” uma autorizacdo para auxiliar a Camara Municipal de Santa Maria na questao.
Pode ser que o bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira tenha realmente autorizado a derrubada
da igreja matriz e o leildo dos materiais para se conseguir dinheiro a fim de melhorar o
interior da Capela do Espirito Santo. Mas uma vez que monsenhor Pinheiro ndo localizou o
documento que comprovaria tal resolu¢cdo diocesana, o fato foi interpretado, e passado para a
posteridade, como “procedimento irregular” do vigario Aquiles Catalano; e ainda, Santa
Maria comecava a ser conhecida como “cidade insubordinada”.

No tempo do padroado, um paroco de uma cidade do interior do Brasil, encontrando-
se distante de seus superiores, muitas vezes pressionado pelo jogo politico local, que atitude
deveria tomar frente as situagdes que lhe exigissem uma posi¢cdo rapida e definitiva? O padre
Aquiles Catalano decidiu por atender aos interesses de seus paroquianos mais ilustres — as
autoridades municipais —, que reclamavam ha anos por uma solucdo para a questdo da velha
matriz da cidade.

Nesse episodio, os prosélitos do Progresso venceram. Mesmo construindo uma capela
em homenagem ao Divino Espirito Santo, além de terem como meta edificar uma nova igreja
matriz para a paréquia, ndo convenceram a monsenhor Pinheiro de que estavam zelando pela

religido em sua cidade. O movimento de moderizacdo era agressivo contra simbolos que
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representassem o passado, e o velho templo assim era encarado. Contudo, criou-se a
impressao de hostilidade a Igreja e ao catolicismo, o que foi transmitido ao bispo que veio na
seqiiéncia, no caso Dom Claudio Ponce de Ledo. Os representantes da diocese devem ter
formado uma opinido de que Santa Maria era uma cidade de “dificil trato”, uma idéia que
ganhou for¢a na seqiiéncia. Como veremos no quarto capitulo, o padre Aquiles e parte da

sociedade santa-mariense se verdo as voltas em outra disputa com o bispado.

1.2 “(...) raras sdo as que se ndo acham em lamentdvel estado”: a ruina das igrejas

matrizes na Provincia

Analisando a documentacdo referente ao caso da matriz em Santa Maria, percebemos
os motivos que impulsionaram os vereadores e demais pessoas a almejarem a derrubada do
templo catdlico. Mas falta ainda entender o porqué da igreja ter chegado aquele estado de
completa ruina, atestado tanto pelos politicos quanto pelos padres que fizeram parte daquela
questdo. Antes de se decidir pela demoli¢do, a Camara solicitou ao governo provincial uma
determinada verba para a reforma da matriz, pedido negado pela Assembléia Legislativa. Foi
somente apos essa negativa que os vereadores enveredaram para a solugdo mais controversa: a
demolicdo. E essa resolucdo ndo agradou ao vigario Marcelino Bittencourt, que foi procurar
apoio no governo provincial e no bispado em Porto Alegre.

Isolando o caso da matriz de Santa Maria, poderiamos pensar que ali se dava um fato
unico, uma excecdo as demais localidades do Rio Grande do Sul. Por esse motivo, foi
importante buscar informac¢des que nos esclarecessem a situagdo, e acabamos por encontrar
um contexto revelador: a maioria das matrizes da Provincia estava em estado ruinoso, € essa

ndo era uma conjuntura recente, muito pelo contrario, vinha desde meados do século XIX.
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1.2.1 “(..) a burocracia do Estado era macrocefdlica: tinha cabeca grande, mas bracos

127 prasileiro

curtos”: o Leviata

Ao assumir a fun¢do de primeiro bispo do Rio Grande em 1853, Dom Feliciano
Rodrigues Prates encontrou uma condi¢do no minimo constrangedora no que diz respeito as
igrejas matrizes de sua diocese. Apos trés anos no exercicio de seu cargo, Dom Feliciano
descreveu o péssimo estado das matrizes espalhadas pela Provincia, respondendo ao governo

provincial sobre quais igrejas precisavam ser contempladas com verbas:

Sdo poucas as igrejas paroquiais da campanha que ndo necessitam ser contempladas
neste dividendo, ja que raras sdo as que se ndo acham em lamentavel estado. Mas,
como ndo serd possivel da quantia consignada satisfazer suficientemente as
necessidades de todas, indicamos somente aquelas cujas urgéncias reclamam mais
pronto remédio.'*® (grifos nossos)

O bispo fez uma relagdo de varias igrejas pelo interior que necessitavam de alguma
manuten¢do, desde a colocacdo de novas telhas, pois as goteiras impediam uma boa realizagdo
do culto divino, até dinheiro para pagar os operarios para levantar uma nova igreja. Dentre as
pardquias mais necessitadas estavam: Sdo Domingos de Torres, Nossa Senhora da Conceigdo
da Oliveira de Vacaria, Sdo Francisco de Paula da Serra, Santo Ant6nio das Lavras, Nossa
Senhora do Patrocinio em Dom Pedrito, e as freguesias de Sdo Martinho e Santa Maria da
Boca do Monte.'”

Percebemos que a matriz de Santa Maria ja apresentava problemas, tanto que figurou
na lista do bispo como uma das freguesias mais necessitadas de verbas. Vimos anteriormente
que o padre Antonio Gomes Coelho do Vale, junto a pessoas de relevancia social da vila de
Santa Maria, organizou-se com o intento de fazer o retelhamento da igreja.”* Pelo menos
nesse momento, em meados de 1850, a matriz foi contemplada com algum dinheiro para uma

reforma, o que ndo ocorreria na década de 1880.

27 Nome de um ser monstruoso mencionado na Biblia e retomado no plano politico na obra de Thomas Hobbes
(1588-1679). Segundo este pensador inglés, para evitar que os homens se destruissem, era necessario a
organizacdo de um poder politico controlador da sociedade e da liberdade. O Estado passaria a ser, na figura do
rei, essa nova entidade surgida do consenso dos homens. Era a justificativa do absolutismo politico. AZEVEDO,
Antdnio Carlos do Amaral. Diciondrio de nomes, termos e conceitos historicos. 3* ed. Rio de Janeiro: Editora
Nova Fronteira, 1999, p. 276-7.

28 Oficio do bispo Dom Feliciano ao governo provincial, 16 de janeiro de 1856. In: HASTENTEUFEL, Zeno.
Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Editora Académica, 1987, p. 188-9.

'2 Oficio do bispo Dom Feliciano ao governo provincial, doc. cit. In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 188-9.

B0 O orgamento para as reformas ficaram em 1:600$000 (um conto e seiscentos mil réis). As pessoas que
estavam ao lado do vigario Coelho do Vale presidindo a comiss@o para a reforma da matriz foram: Joaquim José
Edolo de Carvalho, Joaquim Thomas de Bem Salinas, Anastacio José Machado ¢ Jodo Anténio da Silva
Cezimbra. Oficio do vigario Antonio Gomes Coelho do Vale ao presidente da Provincia, doc. cit. AHRS.



61

O ponto mais relevante desse relatorio foi a descrigdo sobre o aspecto das matrizes nas
freguesias. Na vila de Vacaria ja ndo havia mais templo, sendo as funcdes religiosas
realizadas numa casa cedida por um proprietario; em Sao Francisco de Paula, o Culto Divino
acontecia num ‘“‘casebre muito ordindrio e sem seguranga alguma”; em Lavras, havia a
necessidade de um grande concerto na igreja, “antes que sirva de sepultura aos concorrentes
aos oficios divinos.”"' Tais palavras lembram muito o que os vereadores de Santa Maria, de
1884 a 1888, procuravam dizer aos poderes centrais em Porto Alegre, tentando convencé-los
da necessidade em se demolir a velha matriz.

Mas o estado de ruina da maior parte dos templos no Rio Grande ndo era somente
constatado pelos padres, bispos ou vereadores. Dois dos presidentes da Provincia sul-rio-
grandense, General Francisco José de Souza Soares D’Andréa,"*? em 1849, ¢ depois Jodo Lins
Vieira Cansancao de Sinimbu,'** em 1853, tinham consciéncia de que as matrizes estavam em
mau estado, e que isso prejudicava a religido enquanto garantia da moralidade publica.
Contudo, saida de uma guerra que a envolveu durante dez anos (1835-1845), a Provincia
estava “pobre”, e as iniciativas particulares para constru¢do e reforma dos templos tinham
escasseado, e mesmo as Irmandades ndo conseguiam erguer templos como outrora se fazia.
Todos esses pontos levavam a maior parte das freguesias a apelar para a Provincia quando se
desejava reformar as igrejas, o que onerava os cofres publicos, segundo declaracdo do
presidente Francisco Soares D’ Andréa.'**

O governo seguinte, Jodo Lins Cansancdo de Sinimbu, descreveu a situagdo dos

templos catolicos espalhados pela Provincia:

O estado em que se acham quase todas as igrejas da Provincia é verdadeiramente
lastimavel. Algumas se acham em construgdo, outras em ruinas, € muitas com tao
pouco asseio, que até ofende a majestade do Culto Divino. Isto daria ma idéia dos
sentimentos religiosos da populacdo, se nio fosse atender que, distraida sempre

B Oficio do bispo Dom Feliciano ao governo provincial, doc. cit. In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 189.

132 Nascido em Lisboa em 1781, o general D’ Andréia governou as provincias de Sio Pedro do Rio Grande — em
duas oportunidades —, do Para e de Santa Catarina. Foi condecorado com o titulo de Bardo de Cagapava, e atuou
na comissdo demarcadora de limites entre o Brasil e a Republica Oriental do Uruguai em 1851. Faleceu em Sao
José¢ do Norte em 1858. FACHEL, José Fraga. Monge Jodo Maria: recusa dos excluidos. Porto Alegre;
Florianépolis: Editora da UFRGS; UFSC, 1995, p. 25. No proximo capitulo, veremos a sua atuagdo no caso da
aglomeracdo do povo em torno do monge italiano Jodo Maria D’Agostini no morro do Campestre, em Santa
Maria.

133 Nascido em 1810 em Alagoas, o Senador Cansansdo de Sinimb era filho de tradicional familia aristocratica,
mas republicana. Durante a Revolugdo de 1824 em Alagoas, foi preso quando tinha somente 14 anos, juntamente
com sua mée. Estudou Direito em Olinda, onde se formou em 1834. Quando foi presidente do Rio Grande do Sul
entre 1852 e 1857 tornou-se conhecido como grande amigo dos imigrantes germanicos aos quais auxiliou e
protegeu. Estes o tinham na mais alta estima. Durante a sua trajetdria de politico, foi sempre membro do Partido
Liberal, mas nunca fez nada que pudesse comprometer o status quo do Estado. VIEIRA, Op. cit., p. 129-30.

134 Relatorio do presidente da Provincia de Sio Pedro, General Francisco José de Souza Soares D’Andréa, 1°
de junho de 1849. In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 183-4.
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pelos incomodos da guerra, depois de longos anos, ndo ¢ sendo agora que a
Provincia ensarilha as suas armas.'* (grifos nossos)

Ambos os presidentes parecem concordar que a guerra prejudicava o estado dos
templos religiosos na Provincia, uma vez que nem as Irmandades, nem o povo com suas
esmolas e muito menos o governo provincial conseguiam suprir as necessidades de reformas
das igrejas. Recém saidos de um conflito, no inicio da década de 1850 o povo foi chamado
novamente as armas para defender os interesses do Império contra as pretensdes de Oribe e
Rosas na regido do Rio da Prata. Por causa desse constante estado de guerra, ficava dificil aos
fiéis catdlicos, estivessem eles organizados em Irmandades ou de forma isolada, contribuir
para a “Majestade do Culto Divino”.

Nesse relatorio, ha uma afirmagdo importante: ndo era o estado ruinoso dos templos
que poderia medir “os sentimentos religiosos da populacdo”. Isso mostra que havia
consciéncia por parte das autoridades que o povo tinha uma “religiosidade profunda”,
entretanto, careciam de uma institui¢do que os guiasse na religido, e que essa funcionasse
como “freio moral”. Declara¢do igual seria proferida pelos vereadores de Santa Maria em
1885, alegando que o estado de seu templo ndo condizia com o sentimento religioso dos fi€is
catolicos do lugar, que por seu interesse estavam edificando a Capela do Divino.

Os dizimos eram recolhidos aos cofres do Estado, estando esse na obrigacdo de
oferecer templos condignos para a realizacdo dos atos religiosos, o que ndo ocorria. A
desculpa dos governos da Provincia era a penuria dos fiéis, que por causa das guerras nao
contribuiam para a manutengdo das igrejas. As guerras, além de empobrecer a populacao,
desorganizavam a cobranga dos impostos fazendo com que o governo ndo conseguisse suprir
as demandas da Provincia, ndo somente na manutencdo de igrejas, mas em outros assuntos,
como construgdo e conservagdo de estradas, instru¢do publica, forca policial e obras gerais,
dentre varios outros pontos. A desculpa de que as guerras eram ruins para a Provincia ¢
aceitavel, mas parece haver também um reconhecimento de incompeténcia em gerir os
recursos publicos.

Apesar dos presidentes se mostrarem preocupados com a manutengdo, construgao e
reforma das matrizes, seus relatorios também podem ser lidos como denuncias da
desorganizacdo administrativa do Império, confirmando o que o historiador Jos¢ Murilo de
Carvalho constatou: “a burocracia do Estado era macroceféalica: tinha cabega grande, mas

bracos curtos. Agigantava-se na Corte, mas ndo alcangava as municipalidades e mal atingia as

135 Relatério do presidente da Provincia de Sdo Pedro, Jodo Lins Cansan¢io de Sinimbii, 6 de outubro de 1853.
In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 185.
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provincias”.136 O Leviata brasileiro, talvez, fosse mais horrendo que o monstro biblico ou o
gigante criado pelo pensador inglés Thomas Hobbes.

Uma das formas de tentar organizar melhor a administragdo da Provincia veio com a
criacdo da diocese de Sdo Pedro do Rio Grande, com sede em Porto Alegre, no ano de 1848.
Sendo um local de fronteira, essa iniciativa em criar um bispado na parte mais meridional do
Brasil pode indicar que o governo monarquico estava empenhado em agregar, de uma vez por
todas, a Provincia ao Império brasileiro, além, € claro, estender o seu controle na regido. Essa
maneira de organizacdo pode revelar o tipo de relacdo que existia entre a Igreja e o Estado,
estando a primeira a servico do segundo. Uma vez que os parocos exerciam funcdo de
funcionarios publicos, e eram os unicos que estavam nos reconditos mais distantes do pais,
era desse modo que se dava a administragdo do Brasil, pelo menos enquanto o padroado
prevalecesse.'?’

Mas a cria¢do da diocese também vinha servir aos interesses da propria Igreja Catolica
no Brasil, que buscava dar continuidade a reforma tridentina no Rio Grande do Sul iniciada ao
final do século XVIII, quando os bispos do Rio de Janeiro faziam visitas pastorais

39

esporéldicas.13 5 A presenca da Igreja Catdlica na Provincia,'*’ excetuando-se o trabalho

36 CARVALHO, Jos¢ Murilo de. 4 construcio da ordem: a elite politica imperial; Teatro das Sombras: a
politica imperial. 2* ed. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, Relume-Dumara, 1996, p. 384.

17 Segundo José Murilo de Carvalho, “durante o Império o governo insistiu em nio abrir mio do controle da
Igreja, pois além de ser ela um recurso administrativo barato — os parocos recebiam na década de 1870 um
salario equivalente ao do proletariado burocratico —, possuia grande poder sobre a populagdo, de que o governo
indiretamente se beneficiava”. Essa situagdo s sera alterada com a Proclamagdo da Republica, quando “foi
eliminado o clero da burocracia mediante a separagdo da Igreja e do Estado”. CARVALHO, Op. cit., 1996, p.
171. No periodo monarquico, havia uma tentativa por parte do Estado em tornar a Igreja uma simples reparti¢do
publica, situagdo essa que os bispos passaram a denunciar, dizendo que o governo queria que os membros da
Igreja fossem passivos e cegamente submissos a uma seqiiéncia de ministros imperiais. BOEHRER, Op. cit., p.
153. O padroado gerava uma indisposi¢ao gratuita com a elite eclesiastica, ja que esse sistema administrativo
que a Coroa adotava nio funcionava satisfatoriamente. CARVALHO, Op. cit., 1996, p. 384.

% Conforme pesquisa de: KUHN, Fabio. O projeto reformador da diocese do Rio de Janeiro: as visitas
pastorais no Rio Grande de Sao Pedro (1780-1815). Porto Alegre: UFRGS, 1996. (Dissertagdo de mestrado)

9 Ha diferentes versdes sobre as razdes de a Igreja Catdlica ter estado pouco presente na Provincia rio-
grandense até metade do século XIX. Para o historiador Artur Isaia, havia “auséncia de observancia de rigidos
principios axioldgicos como norma de conduta” e isso teria marcado “sobremaneira a formagdo do ‘ethos
mental” do homem rio-grandense, colocando-o fora do controle que pudesse exercer uma instituicdo como a
Igreja Catolica”. ISAIA, Arthur Cesar. Catolicismo e autoritarismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998, p. 32. Contestando tal afirmagao, Vitor Biasoli argumenta que tal raciocinio ¢ “bizarro”, pois
deixa a entender que por ser um povo belicoso o rio-grandense ndo seria afeito a religido, e ainda, que as praticas
guerreiras no qual se forjou a sociedade sulina excluiriam o catolicismo. Para Biasoli, “pensar que lutas de
fronteira (...) ndo se conjugam com religido e Igreja institucionalizada é desconhecer a caracteristica da Igreja
Catolica desde o momento em que o cristianismo se tornou igreja oficial do Império romano e apoiou sua
politica imperialista (...). Assim, argumentar que Igreja ndo se coadunava com praticas guerreiras da fronteira
sul-rio-grandense nos parece ignorar o papel da Igreja e da religido na sociedade colonial portuguesa. Podia ndo
haver freqiiéncia aos cultos e observancia aos sacramentos, conforme determina¢des do Concilio de Trento
reafirmadas pela Igreja romanizada. Mas isto no significava que [a institui¢do] estava fora do eixo das cidades,
das tropas e dos governos que dominavam o Rio Grande no periodo das lutas de fronteira”. BIASOLI, p. 75-7. A
parca presenga da Igreja Catolica no Rio Grande do Sul, até meados do século XIX, nada tinha a ver com o
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missiondrio dos jesuitas nas redugdes durante os séculos XVII e XVIII, se deu,
definitivamente e sem interrupgdes, a partir de 1848 com a criacdo da diocese em Porto

Alegre, e seria um grande avango para as pretensdes dos chamados bispos reformadores.'*

1.2.2 “(..) eu ontem votei contra a verba dos Semindrios (...)”: a campanha para a

separacio entre Igreja e Estado

O segundo bispo do Rio Grande, Dom Sebastido Dias Laranjeira, assumiu a diocese
em 1861, apos trés anos da morte de Dom Feliciano, ocorrida em 1858. Pelos seus relatos, a
situagdo da Igreja na Provincia ndo melhorara, ja que a reforma iniciada por seu antecessor
fora timida, muito porque esse permaneceu no cargo por menos de seis anos. Em relacdo ao

estado das igrejas matrizes, o novo bispo repetiu o discurso de Dom Feliciano:

O estado da maior parte, se ndo da totalidade das Matrizes, ¢ pouco lisonjeiro, e
muitas estdo longe de oferecerem a necessaria decéncia para a celebragdo dos atos
divinos. Nao podendo o Governo Provincial prover ao mesmo tempo aos reparos ou
construgdo de muitas dessas igrejas, é por certo fora de diivida que se deve tratar de
preferéncia da conclusdo daquelas das Cidades ou Vilas mais importantes da
Provincia. Ja por vezes manifestei esta opinido, como o meio mais proprio de, em
pouco tempo, possuir a Diocese templos dignos da majestade divina, ¢ do grau de
adiantamento e riqueza da Provincia.""'

Percebemos que, na década de 1870, a situagdo das igrejas ainda suscitava
preocupacdes a diocese, devido ao estado “pouco lisonjeiro” daquelas. Providenciar os
concertos das matrizes das vilas e cidades mais importantes foi uma saida apontada, tornando-

se quase que uma obrigacdo, ja que a Provincia estava numa situacdo até certo ponto

“espirito belicoso” do rio-grandense, mas, sim, pelo que afirma Eliane Colussi: “a situagdo geral do catolicismo
no Rio Grande do Sul acompanhava em muito o proprio ritmo de desenvolvimento socioeconomico regional. As
dificuldades para o estabelecimento institucional da Igreja Catodlica eram agravadas pela distdncia e pelo
isolamento da parte meridional do Brasil com a sede da jurisdi¢do eclesiastica do Rio de Janeiro a qual estava
subordinada. Assim, a distancia e a insignificante presenga de autoridades clericais catdlicas no territorio gaiucho
explicam em muito o clima de abandono que contribuia para a fragilidade do catolicismo institucional”.
COLUSSI, Op. cit., p. 371.

140 0g bispos reformadores eram, em sua maioria, brasileiros formados na Europa sob supervisdo direta de Roma
e do papa. Voltavam para o Brasil com uma proposta bem definida: reformar os costumes religiosos da
populagdo, submeter os fiéis a hierarquia, organizar irmandades, confrarias, devogdes e procissdes e, como
principio imediato, controlar o clero paroquial eliminando a sua autonomia. Esses bispos deviam obediéncia ao
papa e as suas normas, € nao ao imperador ou as leis brasileiras. Tendo por base tais principios, Dom Vital e
Dom Macedo Costa deram inicio a Questao Religiosa (1873-75), revelando a incongruéncia da relagdo Estado e
Igreja. No Rio Grande do Sul apds a Proclamacdo da Republica, ird se destacar Dom Claudio Ponce de Ledo
como exemplo de bispo reformador. No quarto capitulo traremos mais informagdes a respeito desse prelado.

" Carta de Dom Sebastido Dias Laranjeira ao Presidente da Provincia, 7 de janeiro de 1873. Assuntos
Religiosos. Bispado. Caixa 5. Mago 10. AHRS.
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privilegiada em relagdo as financas, segundo o bispo Dom Sebastido. Essa era uma
circunstancia oposta a época de Dom Feliciano, quando recém saida de guerras a populacdo e
0 governo encontravam-se em recuperagdo economica. Na década de 1870, ao contrario, os
politicos ndo poderiam mais dar a desculpa de que os conflitos ainda prejudicavam o Rio
Grande. Os templos, pelo que entendemos da opinido de Dom Sebastido, ndo estavam a altura
do “grau de adiantamento e riqueza da Provincia.”

O bispo escreveu, nessa mesma carta, que a Assembléia estava repassando uma verba
anual para aquisicdo de alfaias e paramentos, mas essa quantia ndo era satisfatéria. Em outro
momento, elogiou o interesse dos leigos na tentativa de reforma dos templos: “Convém notar
que os fiéis estdo sempre dispostos a concorrer, na medida de suas posses, para tais
construcdes quando elas sdo bem dirigidas e os seus agentes lhes inspiram plena
confianga.”'** Dessa situagio fica uma pergunta: mesmo apds a recuperagio econdmica do
governo, quais seriam os motivos para que as matrizes ainda estivessem em mau estado?

Talvez possamos responder tal pergunta retrocedendo a 1853, quando o presidente da
Provincia, Cansan¢do de Sinimbu, criou uma lei no intuito de poupar e racionalizar a
aplicagdo dos poucos recursos que havia, fazendo com que a participagdo do Estado na

edificagdo e conservagdo dos templos fosse reduzida:

O povo deve interessar-se pelos seus templos, e os cofres provinciais s6 sdo
obrigados a construgdo das Capelas Mores das Matrizes. Qualquer outro donativo
por parte dos cofres provinciais ndo devera ser feito sendo a vista da planta da igreja,
aprovada pela Presidéncia, acompanhada de uma subscri¢do em que os habitantes da
respectiva localidade se comprometem com ofertas a fazer a obra, devendo ser
preferivel aquela cuja importancia subscrita for maior.'*’

Essa lei era uma tentativa de criar uma parceria entre o governo e os fiéis para a
construcdo de novas igrejas, ficando o primeiro responsavel pela edificagdo da Capela-Mor, e
os segundos, pela nave, ou “corpo” do templo. Além de haver a necessidade de conter
despesas, o intento maior era o de fiscalizar melhor a distribuicdo do dinheiro, para que os
materiais comprados nio se perdessem, fossem roubados ou desperdicados.'** Ao que parece,
por mais bem intencionado que estivesse o governo, a desorganizag¢do continuou, € apos dois
anos, o vice-presidente provincial fez nova denuncia das verbas destinadas para a manutenc¢io

e constru¢do de matrizes:

"2 Carta de Dom Sebastido Dias Laranjeira ao Presidente da Provincia, doc. cit. AHRS.

3 Relatério do presidente da Provincia de Sdo Pedro, Jodo Lins Cansan¢do de Sinimbii, doc. cit. In:
HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 185-6.

' HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 186.



66

Desde 1846 até o fim de 1853, despenderam-se 276:303$000 (duzentos e setenta e
seis contos e trezentos e trés mil réis) com a construgdo e reparos das igrejas; e dessa
época para ca tem-se gasto mais 43:407$000 (quarenta e trés contos e quatrocentos e
sete mil réis) com este objeto. O certo é que poucas igrejas tém sido completamente
reparadas e que nenhuma, das que foram iniciadas depois daquela época, esta hoje
concluida.'®’

Percebemos que a lei de 1853 parece ndo ter funcionado a contento, pois a
desorganizacdo e falta de planejamento continuavam. Os numeros apresentados pelo vice-
presidente sdo bastante altos, o que tornava a questdo ainda mais grave. As verbas, de algum
modo, acabavam por ndo chegar ao seu destino, pois se viam poucas igrejas “completamente
reparadas”, e as que tiveram sua constru¢do iniciada ainda ndo estavam finalizadas.

Para o vice-presidente Oliveira Bello, o culpado por essa situagdo era a propria
Assembléia Legislativa, ja que o sistema que se seguia, “de querer reparar ¢ construir todas as
igrejas ao mesmo tempo, consignando anualmente (...) quantias insuficientes para a obra
(..)”,'* ndo estava funcionando. A saida era a adogdo de outro sistema, mais rigoroso na
fiscalizacdo e incentivando os fi¢is de cada lugar a contribuirem na construgdo dos templos.

Mesmo tentando fazer uma fiscaliza¢do mais rigorosa, ainda havia uma questdo a ser
definida: como manter as verbas, sem estourar o orgamento, para os reparos ¢ constru¢des de
igrejas? O uso de partes do dinheiro arrecadado com loterias parecia ndo ser suficiente para
deixar as matrizes em estado digno para o exercicio dos atos religiosos. Percebemos, entao,
que o governo provincial ja dava claros sinais de que ndo estava mais disposto a investir na
manutengdo ou construcdo de matrizes, iniciando uma campanha para que os fi¢is de cada
lugar assumissem tal compromisso. Aliado a isso, conforme se aproximava o final do século
XIX, mais conturbada ficava a questdo do governo estar subsidiando uma religido em
detrimento de outras, principalmente no Rio Grande do Sul, ja que a presenga de luteranos era
marcante e nio passava despercebida.'*’ Havia uma pressio para que se interrompessem os

,q- \ . en . 1148 .~ .
subsidios a religido oficial, ~ e essa oposicdo agravava os problemas das matrizes da

145 Relatério do vice-presidente da Provincia, Luiz Alves de Oliveira Bello, a Assembléia Legislativa, 18 de
agosto de 1855. In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 186-7.

196 Relatério do vice-presidente da Provincia, Luiz Alves de Oliveira Bello, a Assembléia Legislativa, doc. cit.
In: HASTENTEUFEL, Op. cit., p. 187.

147 A presenga dos luteranos no Rio Grande do Sul sera analisada no terceiro capitulo. Por hora, cabe destacar
que havia cerca de 40 mil luteranos na Provincia até 1873, segundo dados estatisticos fornecidos pelo Senador
Cruz Jobim e por Gaspar da Silveira Martins. Anais do Senado, 19 de abril de 1873. In: VIEIRA, Op. cit., p. 311.
8 Num de seus livros classicos sobre a Historia do Brasil, Gilberto Freyre constatou que na Assembléia
Nacional na década de 1870, jovens politicos como Joaquim Nabuco e Rui Barbosa faziam discursos defendendo
a separacdo da Igreja e do Estado, para que se interrompesse os privilégios a uma tnica religido, quando o Brasil
jé estava povoado por varios grupos ndo catolicos. Uma das formas de pressionar a mudanga nas leis era
justamente impedir o envio de dinheiro para a Igreja: “(...) eu ontem votei contra a verba dos seminarios (...)"”,
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Provincia, que estavam mais parecidas com “casebres assoreados” do que templos condignos
dos atos religiosos, segundo opinido geral a época.

Um caso parecido ao de Santa Maria ocorreu na Freguesia de Sdo Luiz de Mostardas,
litoral sul do Rio Grande. Em carta para o presidente da Provincia, o vigario do lugar afirmou
que a Comiss@o de obras da Igreja Matriz de Mostardas estava querendo demolir o velho
templo para apressar o envio do dinheiro por parte do governo. Pelo que contou o padre, a
Assembléia Legislativa teria debatido sobre o assunto, tendo aprovado o envio de 9 contos de
réis a serem pagos em trés vezes, mas nada estava definido. Tal quantia deveria ter sido
remetida hd muitos meses, e até aquele momento (novembro de 1871) “nada havia além de 2
contos de réis para iniciar as obras”. “Se a demoli¢do se confirmar — argumentou o vigario —
ndo se erguerd outra, por falta de dinheiro”. Por esse motivo, pediu ajuda ao governo da
Provincia para que impedisse a demoli¢io da velha matriz de Mostardas.'*

Tal como nessa questdo, o dinheiro para a reforma da igreja em Santa Maria viria da
extragdo de loterias, contudo, havia um impedimento qualquer por parte da Assembléia que
ndo se mostrava interessada em liberar mais investimentos para esses fins. Lembremos que a
Céamara Municipal, em 1884, antes de se decidir pela demolicdo, tentou o uso de uma verba
para a reconstru¢do de sua matriz, o que foi preterido pelos poderes politicos centrais. O
vigario Marcelino Bittencourt recorreu ao presidente da Provincia para que Y4 da loteria fosse
aplicado na obra, mas também ndo foi atendido.

A imprensa oficial catolica do século XIX sustentava que a situagdo deploravel da
Igreja no Brasil cabia ao governo, que negligenciava a religido."® Os bispos eram os que mais
se queixavam dessa situagdo, e mesmo que suas declaragoes devam ser tomadas com algumas
ressalvas, eles ndo estavam errados num ponto: existia uma campanha dos liberais que
buscava o fim dos privilégios e concessdes 4 religido oficial.””! A presenga nas Assembléias,
tanto nacional quanto provincial, dos adeptos da separacdo da Igreja e do Estado, da liberdade

de culto e de consciéncia, do fim do monopodlio eclesiastico sobre os cemitérios, e outros

afirmou o jovem apologista do Progresso Joaquim Nabuco. Para ele, era incompreensivel que o Estado
continuasse a formar ministros ou sacerdotes de determinada religido. “A Igreja, pois, que os educasse [os
seminaristas] a sua custa”. Joaquim Nabuco, “Discursos Parlamentares”. In: FREYRE, Gilberto. Ordem e
Progresso. 6* ed. rev. Sdo Paulo: Global, 2004, p. 768-9.

9 Carta do vigdrio de Mostardas ao Presidente da Provincia, 1° de novembro de 1871. Assuntos Religiosos.
Pardquias. Clero Catélico. Caixa 11. Mago 22. AHRS.

130 pesquisa feita por BOEHRER, Op. cit., p. 152.

510 deputado Joaquim Saldanha Marinho e o Senador Gaspar Silveira Martins foram bastantes criticos ao
sistema que privilegiava uma religido em detrimentos de outras. Sobre a campanha de Saldanha Marinho e
outros politicos a favor da “educagdo livre nacional e racional”, da institui¢do do casamento e do registro civil,
da jurisdig¢do civil sobre os cemitérios e da “absoluta liberdade de culto”, consultar obra de: RODRIGUES, Op.
cit., p. 257-300.
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pontos mais ligados a secularizacdo da sociedade, abalava os bispos brasileiros. E aqueles
politicos, certamente, estavam impedindo o envio de dinheiro para reparos ou construgdo de
igrejas catolicas.

Enquanto se debatiam questdes dessa monta, as matrizes pela Provincia caiam em
ruinas, a parte alguns fiéis que tentavam reforma-las ou construiam capelas em homenagem
aos santos populares. Sendo assim, podemos afirmar que a ruina da velha igreja de Santa
Maria ¢ um sintoma da inoperancia e da desorganizacdo do Estado Imperial, aliado a forte

campanha dos liberais para o fim dos privilégios a religido oficial.

1.3 “(..) acertar o passo com o processo de modernizacdo”: o papel dos “missiondrios do

progresso” em Santa Maria

A expectativa em ter a ferrovia passando proxima ao Centro, apressou os politicos
santa-marienses em transformar tal lugar, procurando criar uma identidade de cidade atraente,
com um espago urbano moderno, que refletisse o poder e prestigio dos grupos dominantes. E
essa aspiracao ganhou urgéncia logo apds a empresa construtora da estrada de ferro decidir,
em 1884, instalar em Santa Maria o principal entroncamento da Provincia. Isso significa dizer
que o fluxo de passageiros que viriam ou partiriam de Santa Maria aumentaria, visto que seria
o ponto de confluéncia dos trilhos dos quatro cantos do Rio Grande. Por esse motivo, a cidade
ganharia importancia ndo so regional, mas também nacional. Sendo assim, a derrubada da
velha matriz e a indisposi¢do com os poderes religiosos, foram conseqiiéncias da adogao de
medidas e empreendimentos que pretendiam converter a imagem de Santa Maria de ares
provincianos em uma cidade prospera e avida por acertar o passo com o processo de
modernizagio.'>* Mas tais medidas acabaram por agredir a Igreja, que interpretou a derrubada
da matriz como um desrespeito ao catolicismo, pois o templo fora profanado.

A valorizacdo de Santa Maria aumentava “dada a importancia politica do local, sua
posicdo geografica e, principalmente, a facilidade de comunicagdo via estrada de ferro que a
cidade dispunha”.'”® Esses pontos positivos atraiam a atengio de varios grupos sociais e

politicos, como dos republicanos rio-grandenses, ja que o 5° ¢ 6° Congressos foram realizados

132 processo esse que ocorria em varias cidades do Brasil, principalmente no Rio de Janeiro no inicio do século
XX. Sobre as transformagdes arquitetonicas na capital da Republica, consultar: SCHAPOCHNIK, Op. cit;
LIMA; CARVALHO, Op. cit.

'35 TORRONTEGUY, Teofilo Otoni. “Ideais republicanos em Santa Maria”. In: Revista Vidya. Faculdades
Franciscanas — Fafra. Santa Maria, vol. 1, n. 1, nov. 1996, p. 104.
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em Santa Maria, nos anos de 1887 ¢ 1888 respectivamente,'™ estando presentes os maiores
nomes da dire¢do do par‘[ido.155 Enquanto isso, a Camara Municipal, de maioria liberal, via-se
envolta na questdo da derrubada da igreja, o que s6 ocorreu nos dias finais de 1888. Portanto,
os passageiros que desembarcaram até essa data ainda enxergaram a velha igreja em pé, e isso
devia causar constrangimentos aos politicos santa-marienses.

Além das facilidades de transporte, outras novidades ja estavam presentes na cidade. O
telégrafo, instalado em 1876, ligando Santa Maria a Porto Alegre, foi uma mudanga
tecnologica importante para uma localidade interiorana. Basta lembrar que parte das
comunicagdes entre o vigario Aquiles Catalano e o bispado se deu por telegramas.

Outro ponto que merece destaque foi o incremento comercial ativado pela ferrovia. A
rede hoteleira cresceu, pois a cidade passou a ser utilizada por caixeiros-viajantes, que além
de serem portadores de novas idéias realizavam negocios no lugar; houve uma maior
circulagdo monetaria devido a abertura de entrepostos comerciais ¢ depodsitos de produtos
agricolas e pastoris que eram transportados para a regido serrana, fronteira ou Porto Alegre.'*®

A esses avangos acrescentemos um ambiente erudito que ganhou cada vez mais
espaco. A criagdo do Clube Caixeiral, em 1886, um local para discussoes literarias, palestras e
aulas para o ensino de portugués, aritmética, geometria pratica, geografia, algebra e nogdes de
fisica."”” Os jornais A Gazeta do Norte (1883), O Santamariense (1885), A Provincia (1886) ¢
O Combatente (1887) repercutiam o clima quente da politica no final do periodo imperial,
com a defesa de idearios liberais, abolicionistas e republicanos.'”® O jornal 4 Gazeta do
Norte, por exemplo, foi criado pelo advogado e politico Francisco José Ferreira Camboim
Filho, que em 1887 foi presidente da Camara Municipal e junto ao padre Aquiles Catalano
tomaram importante decisdo para a derrubada da velha matriz. Aquele politico, ao final do
periodo monarquico, defendia nas paginas de seu jornal a abolicdo dos escravos e outros
pontos que o identificava ao grupo republicano. Como percebemos, Santa Maria se inseria

cada vez mais nas questdes de discussdo nacional, e a imprensa, desenvolvendo-se

134 A data escolhida para o inicio do 6° Congresso, 20 de setembro, fora proposital no sentido de demonstrar a
disposigao dos republicanos em serem identificados com as idéias da Revolucdo Farroupilha. Sobre esse assunto,
consultar o livro de: FRANCO, Sérgio da Costa. Jiilio de Castilhos e sua época. 3* ed. Porto Alegre: Editora da
UFRGS, 1996.

135 TORRONTEGUY, Op. cit., p. 106. Segundo esse autor, Santa Maria, desde a Revolugdo Farroupilha,
apresentava ideal republicano. Acreditamos que isso possa ser um idealismo por parte do mesmo, entretanto,
como os liberais eram, desde ha muito tempo, maioria na cidade, pode ser que o autor esteja se baseando nesse
fato para fazer tal afirmac@o.

13 TORRONTEGUY, Op. cit., p. 107; RANGEL, Op. cit., p. 113.

T BELEM, Op. cit., p. 231.

138 TORRONTEGUY, Op. cit., p. 107; BELEM, Op. cit., p. 204.
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rapidamente, era porta-voz dessas novas opinides que surgiam. Tal ambiente propiciou a
difusdo de idéias e a proliferagio de valores estritamente citadinos.'”

E como ndo lembrar do Teatro Treze de Maio, construido com as pedras da antiga
igreja matriz? Segundo Jodo Daudt Filho, “era antiga aspiracdo dos moradores da cidade a
construcdo de um teatro (...).” Uma sociedade dramatica comprara um terreno na Praca da
Matriz para realizar tal feito, mas nunca conseguira concretizar a sua pretensao. Com o intuito
de materializar tal objetivo, Daudt Filho adquiriu o terreno que estava abandonado, arrematou
os materiais da velha matriz, conseguiu emprestado, do diretor da Estrada de Ferro, trilhos e
vagdes para o transporte das pedras da igreja até o local onde se ergueria o futuro teatro.'®
Em 27 de janeiro de 1889, convocou uma reunido dos santa-marienses para auxiliarem na

- e e . . ;e 161
construcdo: dessa iniciativa foram subscritos 20 contos de réis para as obras.

'3 ZAMBON, Anténio Lidio de Mattos. “As transformagdes urbanisticas de Santa Maria na passagem para o
século XX”. In: Revista Vidya. Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras Imaculada Concei¢do. Santa Maria, vol.
14, n. 24, jul/dez 1995, p. 162.

160 A distancia entre a antiga matriz e o local onde se construiria o teatro era de 80 metros.

' DAUDT FILHO, Op. cit., p. 77-8. Presentes na reuniio estavam os cidaddos: Jodo Daudt Filho, Felipe Alves
D’Oliveira, Pedro Weinmann, Dr. Pantaledo José Pinto, Frederico Kessler, Jacob Beck, Ramiro de Oliveira,
Herculano dos Santos, Ernesto da Silva Oliveira, Frutuoso Borges da Fontoura, Ildefonso Brenner, Nicolau
Mergener, Jacob Laydner, Francisco de Abreu Vale Machado, Germano Brenner, o juiz José Maria Gongalves
Chagas, José Gabriel Haeffner e muitos outros santa-marienses de destaque social. Esses auxiliaram
financeiramente na edificacdo do Teatro, tornando-se socios pela compra de agdes. Cf. Ata dos trabalhos
preliminares da fundag¢do de uma sociedade para a constru¢do de um teatro nesta cidade de Santa Maria da
Boca do Monte, 27 de janeiro de 1889. In: SCHILLING, Op. cit., p. 103 a 106. Havia diferencas politicas entre
essas pessoas, uns pertencentes ao Partido Liberal, outros ligados ao Partido Republicano, mas todos pareciam
ter um objetivo Ginico: dar uma nova fisionomia a Santa Maria, tornando-a uma cidade moderna. Para tal, davam
um passo importante, contribuindo para a edificacdo do Teatro Treze de Maio. Dentre os varios nomes presentes
nessa reunido, nio identificamos nenhum que pertencesse ao Partido Conservador.
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4. Teatro Treze de Maio em Santa Maria. Parte de sua estrutura foi feita com as pedras da antiga igreja matriz,
demolida em 1888. Provéavel ano da foto: 1899. Acervo fotografico do AHMSM.

O Teatro Treze de Maio veio compor uma série de mudancas arquitetonicas que
passaram a ser feitas no Centro da cidade. Todas essas transformacdes estavam ligadas,
impreterivelmente, a instalacdo da ferrovia em 1885. As modifica¢des urbanas simbolizavam
uma mentalidade identificada com a crenca no Progresso continuo da modernidade,'®
espelhando a ascensdo de um novo grupo social, essencialmente urbano, como os
profissionais autonomos — farmacéuticos, médicos, arquitetos, engenheiros, advogados,
jornalistas —, ou ligados ao comércio e & industria.'®

A velha igreja matriz era a lembranga viva de um passado que os grupos urbanos de
Santa Maria queriam transpor. Um tempo em que o local era somente uma “tipica vila
colonial”, com ruas de chao batido, com casas de arquitetura modesta de aparéncia rustica,
com uma praga que, além de ter servido para se fazer alguns sepultamentos, era o lugar onde
se realizavam festas de todos os tipos. A nova Santa Maria que se construia, detentora de uma

estrada de ferro, e entroncamento mais importante da Provincia, deveria ostentar avenidas

12 RANGEL, Op. cit., p. 109.

163 O pesquisador Anténio Zambon fala que as transformagdes urbanas ocorridas em Santa Maria na passagem
do século XIX fazem parte de um amplo processo intimamente ligado a ascensdo da burguesia. ZAMBON, Op.
cit., p. 156.
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largas, prédios vistosos, residéncias modernas, pracas com ambiente saudavel para o lazer das

pessoas.'® E isto passou a ocorrer, de forma acelerada, a partir de 1885.

5. Praga Saldanha Marinho em construgdo. Ao fundo o Teatro Treze de Maio. Podem-se notar os fios e postes de
energia elétrica, mais um elemento do Progresso em Santa Maria. Provavel ano da foto: 1899. Acervo
fotografico do ACMEC.

Entretanto, se foi a partir da década de 1880 que grandes empreendimentos passaram a
ser feitos para adequar a cidade aos novos tempos que se aproximavam, um pouco antes ja
podiam se observar mudangas nos habitos das pessoas. Essas mudangas foram mais sutis do
que a derrubada de prédios antigos ou a construcao de novos. Estamos falando da alteracdo de
crengas e praticas cotidianas, como as ligadas a saude, a religido, as festas ou o simples ato de
andar livremente pelo Centro da cidade.

25165

O esforco dos “missionarios do progresso em Santa Maria ndo era gratuito, e ndo

visava prioritariamente o bem comum dos habitantes da cidade. Por vezes, as disposi¢des dos

164 Sobre a modernizagio ocasionada pela chegada da ferrovia a uma cidade ver o trabalho de: GOODWIN JR,
James Willian. “A modernidade como projeto conservador: a atuacdo da Camara Municipal de Juiz de Fora.
1850-1888”. In: LOCUS: Revista de Historia. Juiz de Fora: Editora da UFJF, vol. 3, n. 1, 1997. Em outra
pesquisa no mesmo sentido, ver trabalho de: NASCIMENTO, Dorval do. “Ecos da modernidade: ferrovia e
cidade no sul de Santa Catarina”. In: LOCUS: Revista de Historia. Juiz de Fora: Editora da UFJF, vol. 9, n. 2,
2003. Sobre as expectativas, mudangas, mas também as contradi¢des desse elemento da modernidade — a
ferrovia —, consultar o classico livro de: HARDMAN, Francisco Foot. Trem-Fantasma: a ferrovia Madeira-
Mamoré e a modernidade na selva. 2* ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.

1650 termo ¢ de José Murilo de Carvalho, e se refere ao esforco modernizador de certos homens da ciéncia em
civilizar as populagdes da periferia urbana e do interior do pais no inicio do periodo republicano. CARVALHO,
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politicos confrontaram certos habitos e costumes da populacdo, que se viu obrigada a
transformar-se, de residente de uma pequena vila rural, em moradora do maior centro

ferroviario do Rio Grande do Sul.'®

1.3.1 “Civilizar os costumes da populacio”

Conforme se consolidava os novos valores citadinos, ligados a urbanizacdo, alguns
grupos foram sendo postos & margem, ou simplesmente, ndo se identificando com esses novos

r1ee . 167
habitos procuraram manter ou recriar oS S€us.

Um dos primeiros costumes que vimos ser
modificados em Santa Maria foi o de enterrar mortos no interior ou no adro da igreja, pois em
1856, o padre Antéonio Gomes Coelho do Vale juntamente com outros cidaddos santa-
marienses, procuraram construir um cemitério longe do centro urbano.'®®

. . .169 A s .

Era preciso fazer cumprir a lei °~ que afastava os mortos da convivéncia dos vivos, e
essa iniciativa fazia parte de um processo mais amplo que visava “civilizar os costumes da

A 4 . 13
populacdo”. Também era uma forma de organizar o espago urbano requerendo “que a morte
fosse higienizada, sobretudo que os mortos fossem expulsos de entre os vivos ¢ segregados
em cemitérios extramuros”.'”

Quando Daudt Filho relembrou que em sua infincia grandes eventos eram realizados
na Praga da Matriz, podemos identificar alguns dos habitos da entdo vila de Santa Maria. Na
igreja paroquial e em seu adro se enterravam pessoas, € na Praca da Matriz havia um espaco
onde também houvera sepultamentos, e tudo localizado no Centro da vila. Essa associacdo

entre igreja e cemitério paroquial criava um local “de integracdo entre o sagrado e o profano,

: - o0 171 .
espacos onde aconteciam festas populares e carnavais”.””" Por fim, o que tinhamos era “uma

José Murilo de. Pontos e bordados: escritos de historia e politica. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999, p. 110
all3.

1% O mesmo processo historico pode ser observado na cidade de Juiz de Fora no século XIX. GOODWIN JR,
Op. cit., p. 130.

17 Apos a Aboligdo e a Proclamagio da Repiblica, a maior parte dos negros procurou estreitar seus lagos com
sua cultura ancestral africana, deixando de lado as irmandades comandadas pela Igreja Catoélica e criando locais
proprios para que pudessem viver os seus costumes longe da supervisdo dos brancos. Em Santa Maria ndo foi
diferente. No segundo capitulo traremos algumas informagdes a esse respeito.

1S BELTRAO, Op. cit., p. 44. Para mais informagdes a respeito da construgio do cemitério extramuros em Santa
Maria, consultar: FLORES, Op. cit., 2006, p. 76 a 111.

1% Lei de 28 de outubro de 1828, que legislava sobre os locais de enterramentos, que deviam ser feitos nio mais
dentro das igrejas, mas em locais retirados, longe dos centros urbanos.

170 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 1991, p. 247.

'"! Heers, apud REIS, Op. cit., p. 73.
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sociedade em que coabitavam os vivos € 0s mortos, em que o cemitério se confundia com a

igreja no coragdo da cidade.”'’? Esse costume de enterrar os mortos dentro da igreja era:

Uma forma de ndo romper totalmente com o mundo dos vivos, inclusive para que
estes, em suas oragdes, ndo esquecessem os que haviam partido. Os mortos se
instalavam nos mesmos templos que tinham freqiientado ao longo da vida. Eles
residiam no centro de decisdes da comunidade, decisdes que testemunhavam e que
talvez propiciassem. Pois as igrejas brasileiras serviam de sala de aula, de recinto
eleitoral, de auditorio para tribunais de juri e discussdes politicas. Ali se celebravam
os momentos maiores do ciclo da vida — batismo, casamento e morte. Ali, no interior
daquelas (...) construgdes coloniais, os mortos estavam integrados a dindmica da
vida.”'”

Se a partir do ano de 1856 houve a iniciativa em mudar essa convivéncia entre vivos e
mortos em Santa Maria, isso correspondia a alteragdes que parte do Ocidente cristdo vinha
experimentando ao longo dos séculos XVIII e XIX, onde a visdo da morte se modificava. Para
os “missionarios do progresso”, enterros dentro dos templos e mesmo dentro da cidade eram
encarados “como altamente prejudiciais a satide dos vivos.” Essa novidade vinha da Europa, ¢
visava, primordialmente, “reordenar o espago ocupado pelo morto na sociedade,
estabelecendo uma nova geografia urbana da relacio entre mortos e vivos.”!"

Nao se tem noticias de que a mudanga de tal costume tenha causado algum tipo de
revolta na populacdo de Santa Maria, ao contrario do episddio estudado por Jodo José Reis na
Bahia. Apesar de ter sido uma reforma aceita pela sociedade de modo geral, os padres
Anténio Coelho Gomes do Vale e Marcelino Bittencourt se opuseram num ponto: a
municipalizagdo do cemitério, ja que isso seria entrar em territorio exclusivo da Igreja, que
monopolizava a administracdo dos mesmos aplicando a sua jurisdicdo, e ndo aceitava a
intromissdo do poder civil nesse assunto.'”

O vigario Marcelino de Souza Bittencourt, que em determinados momentos se parecia
com um padre ultramontano,'’® assumiu a paréquia de Santa Maria em mar¢o de 1866, e

passou a dar combate as idéias de secularizagdo da sociedade. Anos depois, ao se opor a

172 yovelle, apud REIS, Op. cit., p. 73.

'3 REIS, Op. cit., p. 171-2.

174 REIS, Op. cit., p. 24.

!5 Na Assembléia Nacional, principalmente a partir da década de 1870, discutia-se muito sobre a criagdo e
administragdo de cemitérios publicos, que saissem da jurisdi¢do da Igreja Catolica e passassem para as maos dos
poderes civis. Essa questdo gerava confrontos entre os defensores da secularizagdo da sociedade e os
simpatizantes do conservadorismo, mais precisamente, os representantes da Igreja Catolica ultramontana. Sobre
esse tema, consultar: RODRIGUES, Op. cit.

176 Um padre ultramontano deveria seguir as ordens do bispo em detrimento dos poderes civis, além de combater
as idéias de secularizagdo da sociedade, como no caso da municipalizacdo do cemitério. O padre Marcelino,
embora tendo atitudes que lembravam a de um sacerdote ultramontano, também agia segundo os costumes dos
vigarios inseridos dentro do sistema do padroado, envolvendo-se em politica e tendo atritos por causa disso. Mas
esse € assunto para o terceiro capitulo.
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demolicdo da matriz, agia por convic¢do em defesa dos direitos da Igreja Catodlica, tal e qual
no episodio da construcdo de um cemitério administrado pelo municipio. Esses avancos das
idéias liberais, mais do que alterar costumes e habitos, visava tirar da instituicdo catolica
privilégios estabelecidos.'”’

A historiadora Claudia Rodrigues afirma que “a fundamentagdo de que os cemitérios
extramuros eram da esfera de atuacdo da autoridade civil estava na concepgdo de que os
enterramentos e, por extensdo, os cemitérios eram encarados como assuntos de higiene
pl’lblica”.178 Devido a esse entendimento diferente sobre a morte ¢ que se dava o confronto
com a Igreja, que permanecia atrelada a uma compreensido medieval de que corpo e alma era
uma coisa sO, portanto, caberia a ela continuar administrando os enterramentos. Politicos,

como Saldanha Marinho, ndo concordavam com tal ponto de vista:

Trata-se de um objeto que interessa grandemente a salubridade publica, e por isso
deve estar sujeito as medidas e regras higi€nicas que todos os paises adotam. Deve,
portanto, estar sob a policia, vigilancia e dire¢do imediatas das camaras municipais,
a mais competente autoridade para estabelecer, dirigir e policiar os cemitérios.'””

Provavelmente, Marcelino Bittencourt até poderia aceitar os principios de higienizacao
e salubridade defendidos pelos “missiondrios do progresso”, mas ndo concordava em perder
os direitos de gerir o cemitério, pois isso acarretava perda de receita para a si e para a Igreja.
Como defensor local dos interesses da Igreja Catodlica, entrou em desacordo com a
secularizagdo pretendida pelos poderes municipais, mas, nesse episodio, perdeu a disputa, ja
que o presidente da Provincia deu autorizacdo a Camara Municipal, em 1878, para construir

um novo cemitério fora dos limites urbanos.'*

77 Privilégios que eram contestados principalmente na Assembléia Nacional, onde jovens politicos como
Joaquim Nabuco, que tinham no Progresso e na ciéncia os seus deuses, buscavam tirar da Igreja uma série de
regalias, como o direito de administrar os cemitérios, pois ndo aceitavam que mesmo depois de morta a pessoa
sofresse “perseguicdo religiosa”. Joaquim Nabuco, Discursos Parlamentares. In: FREYRE, Op. cit., p. 768-9.
Joaquim Nabuco estava se referindo a diversos casos em que o clero negava sepultura a pessoas que nao
estariam dentro dos padrdes estabelecidos pela Igreja Catdlica. O historiador David Gueiros Vieira apresentou
alguns episddios ocorridos no final da década de 1860, em Pernambuco e no Rio de Janeiro, em que bispos
negaram sepultura a pessoas que criticavam o catolicismo, fossem eles protestantes ou membros da Magonaria.
Uma dessas atitudes eclesiasticas ocasionou uma revolta muito grande entre a sociedade civil. VIEIRA, Op. cit.,
p- 268-71. Apesar dos cemitérios ndo pertencerem a Igreja, eram administrados por ela, € ao negarem sepultura
aos acatolicos e magons, os bispos e padres estavam seguindo as leis candnicas. Esses episodios antecipavam o
conflito entre a Igreja Catélica e o Estado, e que desencadeou a Questdo Religiosa. VIEIRA, Op. cit., p. 269.

'8 RODRIGUES, Op. cit., p. 262.

' Discurso de Saldanha Marinho na Assembléia Nacional. In: RODRIGUES, Op. cit., p. 263.

180 A campanha para municipalizagio dos cemitérios vinha sendo discutida na Assembléia Provincial desde a
década de 1850 e, segundo Eliane Colussi, “a partir de 1860 foram permanentes as propostas para a
regularizacdo, auxilio para construcdo e secularizagdo através de projetos de constru¢do de cemitérios publicos”.
A autora destacou varias iniciativas com esse proposito, dentre elas a da cidade de Santa Maria, que por decreto
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Por parte da Camara, tanto a constru¢do de um novo cemitério quanto a demoligdo da
matriz faziam parte de um processo de remodelacdo e reurbanizagdo no “coragdo” da cidade,
uma batalha pelo saneamento, limpeza, organizacido e embelezamento do espago urbano que,
em ultima instancia, mostrava uma preocupacdo em civilizar os costumes. O terreno que antes
era ocupado pela matriz e pelo cemitério deveriam ser limpos, para que nesse local surgisse
uma praga, prédios publicos e residenciais, que ruas fossem abertas ou ampliadas.'®’
Definitivamente, era a secularizacdo modificando a vida cotidiana do povo comum,'®* e
entrando em territorio que era exclusivo da Igreja Catolica.

Outro ponto que chamou nossa atengdo foi a presenca cada vez mais evidente dos
“diplomados” na Santa Maria do final do século XIX. Médicos, farmacéuticos, advogados,
engenheiros, arquitetos, enfim, formavam um grupo que dava uma outra fisionomia para a
cidade. No campo da medicina, por exemplo, os diplomados tiveram que conviver com 0s
chamados “praticos”, pessoas que curavam as mais diversas doengas, sendo também
conhecidos como curandeiros, benzedores, parteiras, boticarios, homeopatas etc.

O modelo de “pratico” mais presente na Santa Maria do século XIX, atuava como a
“preta” e ex-escrava Maria Antonia, curandeira que era chamada para solucionar varios tipos
de moléstias, como a que acossou a jovem Henriqueta, caso analisado pela historiadora
Nikelen Acosta Witter.'® Esse evento serviu de porta de entrada para entender como a
sociedade santa-mariense daquele tempo encarava as doengas, a quem recorria em tais casos ¢
como os curadores habilitados ou formados deram combate aos curandeiros.'**

Em outro exemplo de “pratico”, temos o boticario Guilherme Fischer, luterano e uma
figura “folclorica” da histéria de Santa Maria. Segundo o livro de memorias de Jodo Daudt
Filho, a botica de Guilherme Fischer tinha de tudo, desde “anzol de vidro”, até “agua-

185 . , . 1
benta”.”” Vendia produtos como agucar e alcaguz, além de remédios e produtos de

homeopatia. Enquanto pratico na arte de curar, era “médico” muito consultado, trabalhando

provincial — lei n® 1129, de 24 de abril de 1878 — construiu um cemitério em terreno de sua propriedade fora dos
limites urbanos. COLUSSI, Op. cit., p. 379.

181 Conclusdes também presentes no estudo de Ana Paula Marquesini Flores, que analisou o inicio do processo
para construgao do cemitério extramuros em Santa Maria em meados do século XIX. FLORES, Op. cit., 2006, p.
113.

182 REIS, Op. cit., p. 275.

"85 WITTER, Nikelen Acosta. Dizem que foi feiti¢o: as praticas de cura no sul do Brasil (1845 — 1880). Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2001.

'8 Mesmo conseguindo alguma melhora na doente, a preta Maria Antdnia acabou sendo processada pela familia
da garota que a acusou de feiti¢o. Por tras dessa atitude da familia poderia estar a presenga do médico homeopata
Theobaldo Jaeger, que foi chamado logo a seguir a curandeira. Nao identificando a doenca, o homeopata
“sugeriu que a jovem estava sofrendo em razéo de alguma matéria venenosa que lhe havia sido ministrada”.
WITTER, Op. cit., p. 11.

'S DAUDT FILHO, Op. cit., p. 157-8.
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como dentista e atendendo a domicilio. Em suas memorias, Daudt Filho diz que foi
contemporaneo desse e de outros praticos, mas enquanto ele, “para obter o diploma de
farmacéutico”, queimou “as pestanas durante trés anos na Faculdade de Medicina do Rio de
Janeiro”, seus “colegas” de profissio nio tiveram necessidade de fazer o mesmo.'*®

A presenca de trés tipos de curadores em Santa Maria — a preta Maria Antbnia, o
boticario Guilherme Fischer e o diplomado Jodo Daudt Filho —, mostra-nos que a sociedade se
diversificava, tornava-se heterogénea em idéias e cultura, mesmo que, aos poucos, o saber
especializado dos médicos fosse se impondo frente aos outros. Esse processo de inser¢ao
social de um saber oficial e cientifico, compde a busca de um modelo de civilizagdo burguesa,
e quanto mais diplomados houvesse na cidade mais proxima ela estaria do ideal civilizado."®’

O primeiro santa-mariense formado em medicina foi o Dr. Pantaledo José Pinto, filho
de familia tradicional por ser seu pai um poderoso estancieiro do local. Depois de concluir o
seu curso, retornou em 1872 aliando a carreira de médico a de politico local.'™® Atuando na
Camara Municipal como presidente (1877 a 1880), e depois como membro da primeira
comissdo instituida pelo governo republicano (21 de dezembro de 1889), o Dr. Pantaledo pode
ser considerado um “missionario do progresso” na cidade. Sua presenga, tanto na arte de curar
quanto na politica, evidencia que o grupo ligado a “civiliza¢do” e higienizacdo dos costumes
se fazia cada vez mais forte em Santa Maria.

Para o presente estudo, o farmacéutico Jodo Daudt Filho tem importancia
fundamental, pois, como vimos, foi ele que arrematou o material da matriz para construir o
primeiro teatro da cidade. Formado em 1881 pela Faculdade de Medicina no Rio de Janeiro,
sempre recebendo amplo apoio do Dr. Pantaledo José Pinto,'®” Daudt Filho também pertenceu
ao grupo de “missionarios do progresso” de Santa Maria.

Ciente de que precisava ganhar fregueses entre uma populagdo que privilegiava os

curandeiros aos médicos oficiais, o farmacéutico contou como passou a lidar com tal situacao:

Aos iniimeros esculapios praticos de todos aqueles lugares, eu oferecia meus
préstimos e obsequiava com formularios e livros de medicina. Disso, resultou boa
camaradagem com todos cujos clientes recomendavam minha farmacia como a

'8¢ DAUDT FILHO, Op. cit., p. 156.

'87 CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril: corticos e epidemias na Corte Imperial. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 1996, p. 34.

'S WITTER, Op. cit., p. 82-3.

'8 O Dr. Pantaledo incentivou a familia de Daudt Filho a envia-lo para o Rio de Janeiro a fim de fazer o curso de
Farmacia. Apds a chegada desse a Santa Maria, em fevereiro de 1882, o Dr. Pantaledo fez um empréstimo ao
jovem Daudt, além disso, cedeu uma parte disponivel do prédio onde tinha consultério, mandando fazer algumas
reformas para adaptagdo da Farmacia. DAUDT FILHO, Op. cit., p. 76-7.
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unica de confianga para lhes preparar as receitas. (...) O resultado dessas iniciativas
ndo podia ser melhor.'*°

Essa foi uma das estratégias para suplantar, aos poucos, os curandeiros que agiam em
Santa Maria no século XIX. Procurou manter boas relagdes com eles, enviando livros de
medicina e esperando que fosse a sua farmacia indicada para preparar as receitas. Nao se
contrapondo ao povo, que via nos praticos o melhor caminho para sanar as suas moléstias,
nem tampouco se indispondo com os varios curandeiros que existiam, Daudt Filho foi
conquistando a simpatia geral das pessoas. Devido ao sucesso dessa e de outras estratégias,
em pouco tempo, como ele mesmo relatou, pagou todas as dividas adquiridas e mandou vir de
Porto Alegre um dentista, o Dr. Bennet. O jovem farmacéutico acreditava estar a servico nao
s6 de sua familia, como também de toda a populagio da cidade.'! Por isso, acreditamos estar
diante de um verdadeiro representante dos “missiondrios do progresso”.

No final da década de 1880, Daudt Filho trouxe também um outro médico para a
cidade. Justificando que havia somente dois no municipio, € que o seu “padrinho” Dr.
Pantaledo José Pinto ndo dava conta de todo o servigo que aparecia, aquele convidou o amigo
Dr. Dioclécio Pereira da Silva para ocupar um lugar entre os diplomados de Santa Maria.
Desse modo, antes mesmo de entrar a cidade na era republicana ja havia vérios nomes
modificando algumas praticas e costumes do local. No entanto, isso ndo quer dizer que a
presenga de “curadores formados” impedisse as pessoas de continuar procurando os

curandeiros, nem que esses deixaram de existir.'”

Havia uma convivéncia até certo ponto
pacifica entre as partes, € somente com o passar do tempo os diplomados conseguiram se
impor.

Portanto, nem toda a transformagao se deu arbitraria, impositiva ou de forma abusiva.
O exemplo do farmacéutico Jodo Daudt Filho, que diz ter ficado conhecido como “pai dos
pobres”,'”® devido a sua assisténcia 4 essa classe, mostra que mais do que atrito ou conflito, o
que aconteceu foi negociacdo, uma coexisténcia entre curadores velhos e novos, ou seja, entre
os praticos ¢ os formados. Os diplomados precisaram provar, “de forma objetiva ou mesmo

. r1: 194 . . .
simbolica”, o seu poder de curar, = pois somente assim poderiam suplantar os chamados

curadores praticos.

" DAUDT FILHO, Op. cit., p. 77.
I DAUDT FILHO, Op. cit., p. 77.
92 WITTER, Op. cit., p. 84-5.

S DAUDT FILHO, Op. cit., p. 79.
"9 WITTER, Op. cit., p. 96.
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6. O farmacéutico Jodo Daudt Filho, em 1881. Esse personagem foi central para o entendimento das
transformagdes operadas em Santa Maria no final do século XIX. “Missiondrio do progresso”, atuou na area
médica tentando suplantar os “praticos” na arte da cura, além de ter sido um dos principais envolvidos no caso
da velha matriz, arrematando em leildo as pedras do templo para construgdo do primeiro teatro da cidade. Acervo
fotografico do ACMEC.

Detivemos-nos um pouco nas relacdes entre curandeiros e diplomados para concluir
que a inser¢do de uma pequena vila, como era Santa Maria de meados do século XIX, no
tempo do Progresso fez com que se alterassem certos costumes da populacdo. Conforme a
cidade se aproximava do final daquele século, mais diversificada, heterogénea e complexa se
tornava. O desenvolvimento urbano vivenciado pelos habitantes fez romper, em alguns

aspectos, com um passado nem tdo distante.
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1.4 “(...) o sentido da modernidade”: transformacio, mas sem romper com a tradicao

O espirito cientificista que passou a nortear tanto os politicos quanto os profissionais
liberais de Santa Maria mudou o foco de suas prioridades: urbanizagéo, higienizagdo, limpeza
do Centro afastando a pobreza e a ruina, controle sobre a populagdo miseravel e desocupada,
além de reformas e construgdes de prédios que simbolizassem a riqueza do lugar, eram
assuntos de primeira ordem para os “missiondrios do progresso”. A religido, embora
importante como for¢ca moralizadora, ndo figurava mais como principal elo social, funcdo essa
que caberia as institui¢des civis e seu ideario ligado ao que representasse o moderno.

Nesse processo de transformacdes, algumas foram pacificas, mas outras nao ficaram
livres de problemas, como, por exemplo, a derrubada da matriz. Ao adquirir as pedras da
velha igreja para construir um teatro, o jovem farmacéutico, imbuido de um “esforco
modernizador”, acabou por agredir a Igreja Catolica. Agressao essa que teve inicio quando a
Camara Municipal decidiu pela demolicdo sem a autorizagdo diocesana. Deixemos claro que
quem se sentiu atacada foi a Igreja Catolica, nas figuras de monsenhor Pinheiro e dos padres
Marcelino Bittencourt e Aquiles Catalano. Na visdo dos vereadores, e de homens como Jodo
Daudt Filho, a questdo girava em torno de conduzir a cidade a modernizagao.

Modernizagao essa que fez com que o farmacéutico, demais profissionais urbanos e
alguns vereadores agissem de modo iconoclasta no caso do templo religioso. Contudo,
acreditamos que esses buscavam a transformacdo das praticas religiosas da populacdo, ndo a
sua eliminag@o. Havia uma preocupag@o em respeitar o catolicismo, afinal, era a “religido de
nossos pais”, e como tal deveria ser preservado. Considerando-se os continuadores dessa
tradicdo, cidadaos de relevancia social e politica queriam comprovar que a religido ainda tinha
importancia, ndo obstante os avancos de outras idéias ligadas & modernidade. Para tanto,
empenharam-se na constru¢ao da Capela do Divino Espirito Santo.

Chegamos a uma suposta contradi¢do: se o espirito modernizante e liberal era
disseminado entre os politicos e outros profissionais, como explicar a manuten¢do de uma
tradicdo religiosa simbolizada pela constru¢do da Capela do Divino Espirito Santo? A ferrovia
era uma realidade, e em funcdo dela uma nova visdo de sociedade surgiu, estando ligada a
concepgdo de Progresso. Para os que se empenharam na edificacdo da Capela do Divino,
deveria haver Progresso também no campo da religido, e isso passava ndo pela exclusdo, mas

pela transformacao da religiosidade do povo e um controle maior sobre suas praticas.
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O sentido da modernidade buscado pelos defensores do Progresso nao se assentava,
obrigatoriamente, em romper com as tradi¢des do passado, pois como nos diz José Murilo de

Carvalho:

Na época de que nos ocupamos, moderno, modernidade, modernizagdo significava
muita coisa. Eram as novidades tecnologicas: a estrada de ferro, a eletricidade, o
telégrafo (...); eram as instituicdes cientificas (...); eram as novas idéias, o
materialismo, o positivismo, o evolucionismo (...) o secularismo, o republicanismo;
era a industria, a imigracdo européia, o branco (...). Todos os elementos
mencionados acima podiam ser parte do conceito de moderno, mas a maneira pela
qual se combinavam é que vai dar o sentido da modernidade, seu maior ou menor
grau de rompimento com a tradi¢do.' (grifos nossos)

Mantendo a devogdo ao Espirito Santo, s6 que agora em um templo novo, e ndo em
ruinas, os politicos conservavam essa popular festa religiosa. Nao seria a chegada da ferrovia,
do telégrafo ou de novas idéias que eliminaria essa religiosidade, denominada de luso-
brasileira, que existia em diferentes formas e envolvia toda a populagdo. No entanto, mesmo
construindo esse templo, a Festa do Divino ja ndo seria a mesma, pois, a0s poucos, ndo mais
se ocuparia a Praga da Matriz e outros locais do Centro para as comemoragdes. Lembremos
que esse ponto nodal da cidade deveria funcionar como um “cartdo de visita” para aqueles que
desembarcassem na estacdo ferroviaria. Era preciso causar boa impressdo para os visitantes
que chegassem a Santa Maria.

Novos habitos estavam sendo cultuados pelo grupo urbano que despontava em Santa
Maria. Essa tarefa de expurgar o que era considerado demasia do povo fazia parte da idéia de
modificacdo das praticas religiosas, mas ndo de supressao da religido da vida das pessoas. O
moderno ndo excluia a tradicdo, mas combinava-se com ela criando um “sentido de
modernidade” notadamente conservador. Por esse motivo entendemos por que construir uma
capela em homenagem ao Divino justamente na década (1880) da entrada de Santa Maria nos

rumos do Progresso.

195 CARVALHO, Op. cit., 1999, p. 119-20.



82

2 A SANTA MARIA DE TODOS OS SANTOS

Quando estudamos a religiosidade brasileira do século XIX, ¢ comum encontrar essa
historia dividida em dois periodos: antes e depois da romaniza¢do da Igreja no Brasil. O
“antes” foi caracterizado como um tempo “sem religido”, com a freqiiéncia aos sacramentos
nula e o espirito religioso inexistente. Tendo a cidade de Santa Maria como local de estudo,
um dos objetivos deste capitulo € relativizar tais afirmagdes, apresentando as varias devocoes
que havia entre seus habitantes, demonstradas pelas diferentes praticas religiosas presentes no
calendario local. Festas de origem acoriana, como a do Divino Espirito Santo, que reunia
grande multiddo de pessoas nas missas, banquetes e Cavalhadas; a Romaria ao Cerro do
Campestre, um evento popular que unia religido e praticas de cura, onde a presenca de um
monge e a imagem de um santo passou a atrair milhares de devotos a partir de 1846; a
devocdo dos negros a Nossa Senhora do Rosdrio através de rituais que misturavam
instrumentos musicais, cantorias e elementos cristdos, ¢ que chamaram a aten¢do do paroco
local. Além de apontarmos algumas caracteristicas dessas praticas religiosas, trazendo certas
especificidades, como suas transformagdes no tempo, outro objetivo € assinalar que eram os
leigos que tomavam a frente e organizavam as devogdes, geralmente a margem da Igreja

oficial.

2.1 Os leigos estavam acostumados a tratar o catolicismo como assunto proprio: o poder

leigo na religido

No dia 14 de agosto de 1881, o entdo festeiro do Divino Espirito Santo, o boticario
Guilherme Fischer, requereu a Camara municipal licenca “para edificar um Império [Capela]
na Rua Coronel Valenga sobre os fundos da Igreja Matriz.”'*® Apos consulta de praxe a
presidéncia da Provincia, a Camara autorizou o inicio da constru¢cdo. Fazendo parte da
primeira comissdo de obras da capela estavam, além de Guilherme Fischer, os cidaddos Dr.
Pantaledo José Pinto, visconde César de Ferreira Pinto, tenente-coronel Martim Hoehr e

Francisco de Paula e Silva, além do padre Marcelino Bittencourt como presidente.'”” No

19 BELEM, Jodo. Historia do municipio de Santa Maria — 1797-1933. Porto Alegre: Selbach, 1933, p. 127.

197 Trés membros dessa comissdo sdo conhecidos: o padre Marcelino Bittencourt; Guilherme Fischer, que era
luterano e dono de uma “botica”, além de ser um “pratico” na arte da cura; ¢ o Dr. Pantaledo José Pinto, o
primeiro médico formado nascido em Santa Maria, atuando também na politica no periodo imperial e
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primeiro dia de outubro de 1882, foi solenemente lancada a pedra fundamental do Império do
Divino, uma capela que seria edificada na Rua Coronel Valenca esquina com Andradas, cerca
de 100 metros abaixo da velha matriz catdlica da cidade.

Essa capela foi concluida em setembro de 1887, e logo depois de sua inauguragdo, as
imagens da velha igreja catdlica foram transferidas para o seu interior, porque a Camara
alegava que a matriz ndo tinha mais condi¢des de receber fiéis por ameaga de desabamento. A
obra foi completada aos cuidados da dita comissdo, s6 que agora com a presenca do padre
Aquiles Catalano, que ocupou o cargo de presidente herdado de seu antecessor, e do major e

”» . 198
politico Pedro Weinmann."

origem agoriana, além de ser uma marca do catolicismo leigo que viria a sucumbir com a chegada de um novo
modelo de religido. A esquerda, a casa candnica e residéncia do vigario, edificada décadas depois. O templo do
Divino foi demolido no final da década de 1930. Foto do AHPNSC.

republicano. Dos outros trés membros, somente do tenente-coronel Martin Hoehr temos informagdes. No
proximo capitulo, iremos tratar desse que foi um personagem controverso da historia de Santa Maria.

198 Na data de conclusio das obras, em 1887, os cidaddos visconde César de Ferreira Pinto, Martim Hoehr e
Francisco de Paula e Silva ndo faziam mais parte da comissdo, bem como o padre Marcelino que tinha sido
transferido para Porto Alegre meses antes. Nao temos certeza o porqué da saida dos leigos, mas o aumento das
rivalidades politicas na década de 1880 pode ser um indicio nesse sentido, principalmente apos o tenente-coronel
Martin Hoehr ter sido acusado de mandar espancar o padre Marcelino Bittencourt, em 1883.
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Nio encontramos nos documentos, nem nos relatos de memorialistas, a confirmagio
da presenca de uma irmandade como construtora desse templo. A referéncia se dava sempre
como “comissdo de obras da Capela do Divino”, apresentando os nomes dos cidaddos
responsaveis por tal trabalho. Isso ndo quer dizer que ndo existisse a tal irmandade, pois
durante o periodo imperial eram os leigos, organizados em irmandades, ordens terceiras,
confrarias e arquiconfrarias, os responsaveis pela constru¢do de igrejas, templos e capelas,
além de contratar religiosos para a pratica de oficios sacros.”” Embora as prioridades das
classes mais abastadas, ou da elite intelectual, ndo estivessem nos assuntos religiosos, alguns
cidaddos de Santa Maria podem ter constituido a “Irmandade do Espirito Santo” para edificar
a Capela do Divino.

Independente dessa questdo, dois pontos sdo importantes, ¢ que ja foram colocados no
capitulo anterior: o primeiro, ¢ a presenca de um protestante na comissdo de obras da capela;
o segundo, ¢ a tradicdo sendo preservada justamente quando a cidade entrava no periodo de
modernizacdo desde a chegada da ferrovia em 1885. O culto ao Divino Espirito Santo era uma
manifestagdo religiosa identificada com o passado lusitano do Brasil, e, ao se reunirem para
homenagea-lo com uma capela, os membros da comissdo se posicionavam no meio de dois
mundos: a0 mesmo tempo em que queriam inserir Santa Maria no Progresso, se mostravam
apegados a certas tradi¢des, como, por exemplo, a Festa do Divino.

A grande maioria dos habitantes da cidade ndo conhecia, até aquele momento, outra
forma de viver a religido catélica, ou melhor, de expressar a sua religiosidade. Na Santa Maria

200 ¢6mo o Dr.

da década de 1880, existia um namero consideravel de “catélicos tradicionais
Pantaledo José Pinto, o major Pedro Weinmann e o comerciante Jodo Daudt, além de outros
que manifestavam o seu respeito ao catolicismo. Esses mesmos cidaddos buscavam a
transformacg@o dos habitos e costumes do povo, principalmente os que diziam respeito as

praticas religiosas, adotando medidas nesse sentido. Os “catdlicos tradicionais” de Santa

19 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. (Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais). Sdo
Paulo: Atica, 1986, p. 2. O autor afirma que as irmandades atuavam nio s6 na construgdo de templos ou igrejas,
mas também tinham objetivos beneficentes e de ajuda mitua, com claros propositos sociais. Assim, precederam
ao Estado e a propria Igreja enquanto instituicdes. BOSCHI, Op. cit., p. 22-3. O historiador Moacyr Flores
acrescenta que ao pertencer a uma irmandade, as pessoas tinham direito de ter um sepultamento digno, missas
seriam rezadas por suas almas todos os domingos, e enquanto vivo ndo faltariam remédios e médicos em caso de
doencas. Além disso, havia uma garantia de que em hora de aperto financeiro a irmandade faria um empréstimo
em dinheiro. Cf. Moacyr Flores, introducdo ao livro de: BAREA, Dom José. Historia da Igreja de Nossa
Senhora do Rosdrio. Porto Alegre: EST, 2004, p. 14-5.

200 termo “catélicos tradicionais” tem por base a idéia de Riolando Azzi, que afirmou ser o catolicismo
tradicional profundamente social e familiar, com as solenidades de culto unindo o sagrado e o profano. As festas
religiosas, como a do Divino Espirito Santo, consistiam em missa, procissdo, fogos de artificio, quermesse,
dangas e jogos, tudo organizado por leigos. Nessa forma de catolicismo, “nem sempre se fazia uma nitida
distingdo entre o lugar sagrado e a praga externa destinada a vida social.” AZZI, Riolando. O Episcopado
brasileiro firente ao catolicismo popular. Petropolis, Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1977a, p. 17.
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Maria, tal como em outras partes do Brasil, estavam acostumados a tratar o catolicismo como
assunto proprio, tomando frente na organizagdo das festividades religiosas em seus aspectos
sagrado e profano, fazendo com que as solenidades assumissem um cardter tanto religioso
como social.*"'

Contudo, ndo havia somente a Festa do Divino na cidade de Santa Maria. Outras
manifestagdes da religiosidade popular também se faziam presentes na localidade, e
compunham o que se convencionou chamar de catolicismo tradicional, barroco, ou moreno.
Esse tipo de “catolicismo popular” nasceu e desenvolveu-se, segundo Riolando Azzi, “sob a
protecdo e dependéncia do padroado portugués”. Assim permaneceu durante os trés séculos
do periodo colonial brasileiro, dando uma conotacdo particular a religiosidade aqui
praticada.**

Essa forma de viver a religido, longe da supervis@o da Igreja Romana, permitiu que o
povo participasse acentuadamente de suas praticas, reunindo-se em irmandades, criando
centros devocionais, organizando romarias e procissdes ou promovendo as tradicionais festas
religiosas que atraiam milhares de pessoas a cada evento. Se a religido era assunto de leigos
no Brasil do século XIX, ja estava em ac¢do uma reforma capitaneada por bispos brasileiros
visando reverter esse quadro.

No ano de 1846, quando Santa Maria era ainda uma pequena vila rural, um centro
devocional surgiu, dando inicio a uma pratica religiosa nitidamente popular: a Festa do
Campestre, ou Festa de Santo Antdo Abade. A peregrinagdo ao morro do Campestre comegou
quando o monge italiano Jodo Maria D’Agostini chegou a localidade, em 1846, e afirmou que
as aguas de um corrego que por ali passavam eram milagrosas. Com o auxilio de moradores
do local, ergueu uma ermida e passou a realizar praticas de cura com as aguas do corrego,
atraindo pessoas de toda a Provincia e até da regido do Rio da Prata.

Outra forma de religiosidade praticada em Santa Maria era a devo¢do a Nossa Senhora
do Rosario, vivida por mulatos e negros, escravos ou libertos. Esses possuiam a sua forma de
homenagear a santa, o que muitas vezes ndo agradava a sociedade ou aos parocos. Para conter
os excessos dessa manifestacdo, em 1873, o entdo vigario de Santa Maria, Marcelino de
Souza Bittencourt, tentou organizar a devogdo entre os negros, para que futuramente se
instituisse uma Irmandade. Mas foi somente em 1889 que a confraria foi oficialmente

fundada, bastante tardiamente se compararmos com o restante do Brasil.

201 A771, Riolando. “Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugio histérica do Brasil”. In: Religido
e Sociedade. N. 1, Maio, 1977b, p. 127.
22 AZ71, Op. cit., 1977b, p. 127.
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A intencdo de criar uma irmandade de negros, era o de permitir a populacdo de cor
uma forma de associacdo, um canal de manifestacdo para seus membros, um veiculo para suas
queixas ¢ um palco para suas discussdes.”” Mas acima de tudo, uma irmandade de negros
significava que essa era a unica institui¢do na qual o homem de cor podia exercer, dentro da
legalidade, “certas atividades que pairavam acima de sua condigdo (...) onde, esquecida a sua
situacdo de escravo [ou de pobreza], poderia viver como um ser humano.”**

Essas sdo as trés principais formas de “catolicismo” vividos e praticados em Santa
Maria no decorrer do século XIX: a Festa do Divino, as Romarias ao Cerro do Campestre ¢ a
devogao dos negros a Nossa Senhora do Rosario. Como veremos, eram parecidas em muitos
pontos e diferentes em outros. Cada qual merecerd, neste capitulo, algumas caracterizagoes,
bem como as acdes que visavam adequar esse catolicismo aos novos parametros urbanos e
burgueses que despontavam no final do século XIX. Os agentes dessas modifica¢des estavam
imbuidos de um esfor¢o modernizador que ndo via com bons olhos essa religiosidade popular,

principalmente a partir da década de 1880 com a chegada da ferrovia, agindo no sentido de

conter os excessos do povo em dias de festa.

2.1.1 “Vai, filho de minha alma, e volta feliz. O Espirito Santo nos hd de proteger”: a

devocao ao Divino Espirito Santo

Um dos principais argumentos usados pelos vereadores para convencer os poderes
centrais em autorizar a derrubada da velha matriz, destacava a grande presenca de “fiéis
catolicos por ocasido da Festa do Divino Espirito Santo”.*”> Mostrando-se apreensivos com
um possivel desabamento, os politicos também estavam preocupados com a associagdo que
poderia se fazer entre o estado ruinoso do templo catolico e o espirito religioso de seus
habitantes. Procuraram salientar que “a custo dos fiéis catolicos deste lugar” estavam
erguendo uma capela para o Império do Divino, tudo para convencer ao bispo Dom Sebastido
Dias Laranjeira de que era licito demolir a velha igreja da cidade.

Antes mesmo da questdo da matriz ter inicio, o festeiro do Divino, o boticario
Guilherme Fischer, pediu autorizacdo para edificar um templo ao Espirito Santo. Logo as

obras tiveram inicio, sendo concluidas em setembro de 1887, quando as imagens sagradas da

293 BOSCHI, Op. cit., p. 14.

294 Julita Scarano, apud BOSCHI, Op. cit., p. 14.

295 Carta da Camara Municipal de Santa Maria ao bispo dom Sebastido Dias Laranjeira, 15 de janeiro de 1885.
Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.



87

velha matriz foram transferidas para a nova capela, ficando essa inoperante até a sua
demoligdo.

De acordo com o capitulo anterior, o representante do bispado, monsenhor Pinheiro,
ndo aceitava que uma capela em homenagem ao Divino Espirito Santo servisse de matriz para
uma pardquia. O vigario capitular era um homem com principios ultramontanos, e enquanto
um novo bispo ndo assumisse o comando da diocese, trabalhava no sentido de eliminar a
autonomia dos leigos em assuntos religiosos. Acreditando que as autoridades civis ndo
poderiam tomar decisdes sem antes passar pela deliberacdo diocesana, eis que se configurou o
conflito, pois essa autonomia dos leigos feria as leis eclesiasticas. Por outro lado, para os
habitantes de Santa Maria, que estavam acostumados a tratar eles proprios dos assuntos da
religido, ndo havia problemas em usarem a Capela do Divino como igreja principal, e assim a
mais tradicional festa religiosa teria continuidade.

Para entendermos esse evento que mobilizava praticamente toda a populagdo durante
boa parte do ano, devemos ter em vista que, no periodo colonial e imperial, uma das tnicas
formas de expressao social da populag@o eram os festejos religiosos. Segundo Riolando Azzi,
0 aspecto social acabava se tornando inerente a festa religiosa, onde se incluiam dangas e
representacdes de mistério, musicas e fogos de artificio, quermesses, jogos e comidas
tipicas.**

As folias do Divino eram divertimentos permitidos a todos, tanto em termos de culto
quanto de participa¢cdo nas comemoragdes, integrando a cidade numa “verdadeira comunidade
de religido e, principalmente, de diversdes”.””” Os fogos, por exemplo, tinham uma enorme
potencialidade para atrair fiéis, sendo uma oportunidade para demonstrar a todas as pessoas
presentes o esplendor do evento.””

Além dos fogos de artificio, 0 momento mais esperado da parte profana da folia do
Divino, era, sem duvida, o banquete, a distribuicdo de comida que ficava a cargo do festeiro.
Escolhido com um ano de antecedéncia, normalmente pessoas ricas ou importantes na
cidade,”™ o festeiro tinha a incumbéncia de agregar os devotos num grande banquete, onde

todos se fartavam com comidas tipicas. Esse instante era especial porque os fi¢is, em sua

26 A771, Op. cit., 1977b, p. 132.

297 ABREU, Martha. O Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro. (1830-1900).
Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira; Sao Paulo: Fapesp, 1999, p. 51.

298 A historiadora Martha Abreu verificou que havia uma grande concorréncia entre as irmandades para ver quem
fazia a melhor festa, e os fogos de artificio eram um bom momento para mostrar a for¢a do santo da corporagéo.
Essas praticas tradicionais do catolicismo brasileiro foram intensamente praticadas entre os anos de 1830 ¢ 1900
na cidade do Rio de Janeiro. ABREU, Op. cit., p. 190-1.

299 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Contribuigio a uma sociologia das interpretagdes de
civilizagdes. Vol. 2. Sdo Paulo: Editora da USP, 1971b, p. 488.
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maioria, eram pobres que ndo partilhavam sendo nesta data para se saciarem com boa
comida.*"’

O papel de organizar o banquete e distribuir comida para as pessoas ultrapassava o
aspecto festivo ou profano. Para a antropdloga Alba Zaluar, os festeiros “eram instados a
manter o comportamento ritual correto de respeitar as coisas do santo”, ou seja, precisavam
assumir “seus encargos enquanto pessoas de maiores posses localmente: o de redistribuir
parcela de sua riqueza entre os pobres e de protegé-los, o que era simbolizado no ritual da
festa de distribui¢do de comida”. Desse modo, “a classe de pessoas identificadas como as que
detinham os recursos sociais era controlada ritualmente pelos despossuidos e lembrada de
suas obrigacdes com os seus semelhantes”. A antropologa finaliza afirmando que “essas
historias indicam como se legitimava as posi¢des de superioridade social e as diferencas de
classe, sacralizadas pela ‘santidade’ das relagdes entre pobres e ricos”. >

Do mesmo modo que havia uma concorréncia entre irmandades para ver quem fazia a
melhor festa, entre os festeiros ndo era diferente, pois viam na Festa do Divino uma maneira
de fazer crescer o seu status no interior da comunidade.?'® Talvez por esse motivo que o
luterano e boticario Guilherme Fischer tenha aceito a incumbéncia de ser festeiro do Divino
no ano de 1881. Além de organizar a festa, ele se tornou membro da comissdo de construcao
da capela, e ndo deixou esse cargo até a conclusdo da mesma, em 1887. Uma vez tomando
frente nas festividades, ¢ também “metendo-se de ombros” na edificagdo de um templo
religioso em homenagem ao Espirito Santo, Guilherme Fischer talvez estivesse pensando
mais no seu sucesso profissional e no prestigio que alcangaria do que na sua condigdo de
luterano. Era uma 6tima oportunidade para aumentar a sua popularidade entre a sociedade
santa-mariense, pois essa o veria como um “homem de Deus”,*"” ja que estava cumprindo de
forma correta suas obrigacdes rituais com o Espirito Santo, independente de sua condicao de
protestante.

Em seu livro de memorias, Jodo Daudt Filho relembra com entusiasmo todos os

preparativos que envolviam a Festa do Espirito Santo em Santa Maria, que “punha em

alvorogo a cidade inteira”. As mulheres cuidavam do preparo dos doces e sequilhos a serem

219 ETZEL, Eduardo. Divino — simbolismo no folclore e na arte popular. Sio Paulo: Giordano; Rio de Janeiro:
Kosmos, 1995, p. 51. Esse autor deixa a entender que a festa do Divino é um grande teatro imperial em que
todos se apresentam como personagens ficticios. O povo torna-se sudito do festeiro que vira Imperador, “qual
monarca absoluto, forma seu governo criando condigdes para que se venha a realizar solenemente a festa anual.”
ETZEL, Op. cit., p. 51.

211 ZALUAR, Alba. “Milagre e Castigo Divino”. In: Religido e Sociedade. N. 5, Junho, 1980, p. 168-9.

212 BASTIDE, Op. cit., 1971b, p. 488; REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Ritos finebres e revolta popular
no Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 68 ¢ 70.

13 Termo usado por ZALUAR, Op. cit., p. 177.
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ofertados no leildo do Divino, além de se encarregarem “de dourar, no forno, perus, leitdes,
galinhas e dos assados com couro”. As familias forneciam cestinhas que seriam levados pelos
“anjinhos” que marchavam, junto com as virgens e os alunos dos colégios, na procissdo.*'*

Alguns personagens entraram para a historia da Festa do Divino em Santa Maria,
como o fiscal de carretas conhecido como “Cadé”. Pela descricdo de Daudt Filho, a fama de
Cado se dava por ser o melhor leiloeiro das festas, conseguindo com suas vendas quantias
bastante elevadas. A hoje conhecida Rua Floriano Peixoto era, a época dos leildes do Divino,
chamada de Beco do Cadd, justamente por ele morar naquele lugar. Também havia o
Bernardino “Fogueteiro”, que passava o ano preparando os fogos de artificio para o Espirito
Santo, inclusive com uma “pombinha que, inflamada, voava presa a um fio de arame até¢ as
girdndolas cujos foguetes subiam com estrondo e enchiam o ar de todas as cores”.*"

Outro momento da Festa do Divino eram as Cavalhadas, que simulavam a batalha
entre mouros ¢ cristdos, e que também mereceram atencdo de Daudt Filho. Realizadas na
praga do fim da Rua do Comércio (onde atualmente estdo os Quartéis do Exército), esse
espetaculo era feito pelos “rapazes mais ginetes”, ganhando a admira¢do de toda a
populagdo.®'® As Cavalhadas eram, sem duvida, o evento mais lusitano dentro das folias do
Espirito Santo, aludindo a época da Reconquista na Peninsula Ibérica.””

Se os momentos mais esperados eram os profanos, como os banquetes, os fogos e as
Cavalhadas, por outro lado, havia periodos em que o sagrado predominava, como na
realizagdo de novenas, missas e sermdes dentro do templo. E nesse cerimonial interno que se
fazia sentir a presenca da Igreja, pois era o padre que dava o sermdo e a missa. Para o

pesquisador Eduardo Etzel:

A importancia representada pela Igreja é que sem as cerimonias religiosas nao
haveria possibilidade de realizagdo da festa, ja que o Divino é Deus, ao mesmo
tempo que o Império do Divino, sendo uma representagdo totalmente leiga, ndo
pode existir sem sua aceitagio pelos padres. E o contibio de duas partes separadas,
que se completam.?'® (grifos nossos)

Mesmo havendo essa complementagdo entre as partes, ou seja, Igreja e leigos, a folia

do Divino foi obra exclusiva dos segundos, ¢ ndo da Igreja. Entretanto, essas devogdes

24 DAUDT FILHO, Jodo. Memdérias. 4* ed. Santa Maria: Editora da UFSM, 2003, p. 201.

215 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 201-2.

218 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 202.

217 Na cidade de Cagapava do Sul ainda sio praticadas as Cavalhadas, evento esse estudado por duas
antropdlogas. TREVAS, Paula Benites das; SILVEIRA, Ada Cristina da. “Identidade e festividade do Divino
Espirito Santo em Cagapava do Sul (RS) Brasil.” In: ROSSATO, Noeli (org.). O simbolismo das Festas do
Divino Espirito Santo. Santa Maria: UFSM, FAPERGS, 2003.

28 ETZEL, Op. cit., p. 50.
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populares vinham sendo questionadas pelos bispos reformadores durante o século XIX, pois,
ao buscarem centralizar tudo em suas maos, principalmente as festas religiosas, procuravam
eliminar a autonomia dos leigos na religido.”’’ Mas essa ndo era ainda a realidade de
localidades como Santa Maria, uma pequena vila do interior da Provincia mais meridional do
Brasil, onde a presenc¢a secundaria do sacerdote no andamento da festa era algo habitual para
a populagdo, que encontrava em outros elementos a chance de entrar em contato com o
sagrado.

No principal dia da festa, apos a missa solene, fazia-se o sorteio para o novo festeiro
do Espirito Santo.””* Segundo Daudt Filho, “ao ser entregue a bandeira na residéncia do
eleito, ele e a familia recebiam-na de bragos abertos, beijando a pombinha simbolica”.*!

Lembra o autor que, em 1877, antes de rumar para o Rio de Janeiro a fim de cursar a

Faculdade de Farmacia, sua mae, Catarina Daudt:

Solene e cheia de fé, desfraldou a flamula rubra e nela me envolveu, ordenando que
nods ajoelhassemos. Invocando o Poder Divino, disse: “Vai, filho de minha alma, e
volta feliz. O Espirito Santo nos hd de proteger.” Em seguida, beijamos todos o
simbolo sagrado bordado a ouro.”* (grifos nossos)

Por ter sido sorteado como festeiro daquele ano, a bandeira do Divino estava na casa
de Jodo Daudt, e o ato de enrolar-se nela e beijar a pomba, que simbolizava o Espirito Santo,
consistiam em habitos comuns entre os devotos. Esses simbolos eram vistos como
possuidores de grande poder, tanto de proteger as pessoas, quanto cura-las de enfermidades,
além de abengoar as casas e garantir abundancia para as familias.

A bandeira ganhava uma forga extra quando era empunhada pelo festeiro, que a levava
de casa em casa, tanto de ricos quanto de pobres, para deixar o seu “traco sagrado”.***> O fato
de ir a todas as casas, inclusive as mais humildes, estreitava os lacos de identidade entre a
comunidade e o Império do Divino. Desse modo, o santo acabava sendo muito querido pela

populacdo, sobretudo entre os mais pobres, pois se facultando a todos o privilégio de ter a

219 AZ71, Op. cit., 1977a, p. 114.

2200 pesquisador Eduardo Etzel afirmou que a escolha do novo festeiro se dava entre doze nomes, equivalente
aos doze apostolos. A partir desse momento, o eleito agia como um verdadeiro monarca absolutista dos tempos
coloniais, soberano, extravagante, mas generoso, ja que abria as portas de sua casa para receber o povo. Mas o
autor faz uma ressalva: “os recursos locais e as relagdes humanas em cada povoagdo tornam o culto do Divino
extremamente variavel na sua amplitude”. ETZEL, Op. cit., p. 49-50.

221 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 202.

22 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 65.

23 BASTIDE, Op. cit., 1971b, p. 490.
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bandeira em casa, era uma garantia de recebimento da ben¢do que augura saiude, boas
colheitas e fartura.”**

Pelo relato de Daudt Filho, os habitos religiosos da tradi¢cdo luso-brasileira eram
adotados por sua familia, que era de origem germanica. Por esse motivo, concluimos que o
uso da bandeira como forte instrumento de religiosidade estava de tal forma integrada as
crengas da sociedade oitocentista de Santa Maria que, embora havendo distingdo entre as

etnias, tanto os ricos quanto os pobres faziam uso de tais simbolos, esperando algum beneficio

do sagrado.

8 e 9. A esquerda, o boticario Guilherme Fischer, que mesmo sendo luterano organizou a festa em 1881.
Também fez parte da comissdo de obras para constru¢io do templo do Divino. A direita, o catélico, politico e
comerciante Jodo Daudt, festeiro em 1877. Ambos tinham uma posi¢do social de destaque, e ao serem eleitos
como “imperadores” do Divino buscavam garantir, e até aumentar, o status que possuiam. Fotos da Revista
Comemorativa do Primeiro Centendrio de Fundag¢do da Cidade de Santa Maria. Porto Alegre: Globo, 1914.
AGIEAB.

Esse aspecto da religiosidade popular, que pode ser visualizado na devogdo aos
simbolos que envolviam a Festa do Divino, tem a ver com a crenga na presenca atuante dos
santos na vida dos brasileiros. Nesse mundo religioso luso-brasileiro, ndo existia uma nitida
separagdo “entre os fiéis da terra, os santos do céu e as almas que estdo na regido dos mortos.

O santo estd presente na casa do pobre e do rico, em sua imagem ou oratdrio”. Considerado

24 ETZEL, Op. cit., p. 48.
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como um amigo, “o santo atende aos pedidos que lhe sdo feitos, o que coloca o cristdo na
obrigacdo de cumprir as promessas feitas”.**>

Desse modo, uma das maiores caracteristicas do “catolicismo tradicional” brasileiro
dos periodos colonial e imperial era o bindmio devogdo-promessa. Diferentemente do que
defendia a Igreja Catodlica da reforma tridentina, que dava énfase ao bindmio devocao-
sacramento, os brasileiros procuravam um contato mais intimo com o seu santo preferido, sem
a mediagdo da Igreja e dos sacerdotes. Os principais santos mereciam uma homenagem
grandiosa, pois na visdo “barroca” do catolicismo brasileiro, o santo ndo se contentaria com a
prece individual. Era preciso uma festa verdadeiramente espetacular.**®

Poderiamos chamar esse espetaculo, segundo Jodo José Reis, de “carnavalizagdo
branca da religido”, sendo a Festa do Divino um bom exemplo. As origens dessa verdadeira
“folia” estdo ligadas a execucdo de dancas e mascaras nas festas religiosas praticadas entre os
lusos da Peninsula Ibérica.””’ A religiosidade portuguesa se expressava mais por atos
externos, como culto aos santos, do que por reflexdes dogmaticas; rituais e procissdes eram
mais valorizados do que a introspecgio espiritual **

Mesmo sendo europeus, os portugueses causavam estranheza a outros de seu
Continente. Estrangeiros faziam observagdes e denunciavam ndo apenas os aspectos
exteriores do culto, mas o comportamento inadequado e desrespeitoso dentro dos templos
durante as fungdes litﬁrgicas.229 Essas criticas também se fizeram freqiientes no Brasil do

século XIX, quando viajantes europeus e norte-americanos se depararam com a religiosidade

praticada por aqui.*® Independentemente dessas opinides, parece inegavel que a religiosidade

225 AZ71, Op. cit., 1977b, p. 132. Segundo Alba Zaluar, no “catolicismo popular”, os santos também poderiam
castigar o individuo, caso esse ndo seguisse suas obrigacdes com aquele. Tal castigo ocorria porque houvera um
“rompimento do equilibrio nas relagdes de reciprocidade entre o santo e os individuos. O infortinio presente de
alguém era sempre remetido a uma falta contra os santos no passado: falta de respeito, esquecimento ou quebra
de promessas ou, pior ainda, omissdo ou escarnio pelas coisas do santo.” A antropo6loga também afirma que a
“ajuda dos santos era invocada para todos os acontecimentos em que existissem elementos de incerteza e que
escapassem ao controle humano”. Fazia-se uma ligag@o social entre as partes, uma relagdo de “prestagdes e
contraprestagdes socialmente estipuladas”, ficando a pessoa na obrigag@o de saldar a sua divida posteriormente,
através do pagamento de promessas. ZALUAR, Op. cit., p. 166 e 169.

220 REIS, Op. cit., p. 60-1.

22T REIS, Op. cit., p. 66.

228 BOSCHI, Op. cit., p. 37. Valendo-se de outros autores, Caio César Boschi concorda que a religido em
Portugal, desde as origens como nagdo independente, foi uma fusido de elementos étnicos diversificados, como
os romanos, os judeus e muculmanos. Sendo o portugués uma etnia tdo diversificada, geraria uma religido
essencialmente sincrética e eclética. Montenegro, apud BOSCHI, Op. cit., p. 37.

229 BOSCHI, Op. cit., p. 37.

2% Sobre as impressdes dos estrangeiros a respeito do catolicismo brasileiro, ver: SAINT-HILAIRE, Auguste de.
Viagem ao Rio Grande do Sul. Belo Horizonte/Sao Paulo: Itatiaia/EDUSP, 1974; AVE-LALLEMENT, Robert.
Viagem pela Provincia do Rio Grande do Sul (1858). Belo Horizonte: Itatiaia, 1980; DREHER, Martin
Norberto. A4 Igreja latino-americana no contexto mundial. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1999; REILY, Duncan
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brasileira é herdeira da lusitana, ¢ que essa festividade sobreviveu a Reforma Catolica na
Europa e chegou no Brasil, favorecendo, inclusive, a adesdo dos negros a esse “catolicismo
ladico”. " Além disso, essa forma de pratica religiosa criou o famoso ditado muito repetido
quando se queria caracterizar a religido do brasileiro: “muito santo e pouco padre; muita reza
€ pouca missa”.**

A Festa do Divino compunha ainda outros pontos, mas para um maior
aprofundamento indicamos autores mais especializados sobre o assunto.”* Acreditamos que
seja importante mencionar, de forma breve, as mudangas encetadas pelo grupo dirigente de
Santa Maria visando um controle maior sobre essa festa popular.

Ja abordamos a questdo da limpeza, higienizacdo e alteragdes arquitetonicas que os
politicos santa-marienses estavam fazendo no Centro de sua cidade. A transferéncia do
cemitério, a derrubada da velha matriz e a criagdo de uma praga como local de lazer se
inserem naquele contexto. Mesmo construindo uma capela para preservar a popular festa do
Espirito Santo, tanto a praca quanto outros espagos do Centro ndo seriam mais ocupados da
mesma maneira que antes da chegada da ferrovia em 1885. Era a politica de cerceamento
comegando a agir em Santa Maria.

Havia um impasse que deveria ser resolvido pelas autoridades municipais: como aliar
essa forte heranga catolica colonial — a Festa do Divino — com os caminhos do Progresso que
a cidade ja vislumbrava? Se os “catdlicos tradicionais”, num primeiro momento, nao
enxergaram contradicdo em preservar um simbolo do passado numa das principais ruas de
Santa Maria (Coronel Valenga), logo se deram conta que a situagdo exigia uma posi¢dao
diferente. Como no caso estudado por Martha Abreu no Rio de Janeiro ao longo do século

XIX, em Santa Maria do final dos oitocentos, também houve um projeto politico e social que

Alexander. Historia documental do protestantismo no Brasil. 3* ed. Sdo Paulo: ASTE, 2004; VIEIRA, David
Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. 2* ed. Brasilia: Editora da UNB, 1981.
BIREIS, Op. cit., p. 66.

B2 A expressdo ¢ de P. Nava, referindo-se ao “catolicismo barroco, festivo, triunfalista e nacionalista: ser
portugués ou brasileiro era ser catdlico. Religido de familia, ‘com muito Deus e pouco padre, muito céu e pouca
igreja, muita prece e pouca missa’.” Apud HAUCK, Joao Fagundes. “A Igreja na emancipagao (1808-1840)”. In:
BEOZZO, José Oscar. (org.). Historia da Igreja no Brasil (Ensaio de interpretacdo a partir do povo). Tomo 11/2.
Segunda Epoca - A Igreja no Brasil no século XIX. 2* ed. Petropolis: Edigdes Paulinas; Vozes, 1985, p. 17. Essa
expressao foi analisada por: DREHER, Op. cit., p. 205.

233 Alguns autores estudaram especificamente a Festa do Divino: ETZEL, Op. cit.; ABREU, Op. cit.; Roger
Bastide a menciona como um evento tipicamente lusitano que foi trazido para o Brasil pelos portugueses a partir
do século XVIII: BASTIDE, Op. cit., 1971b; No Rio Grande do Sul, os casais agorianos foram os responsaveis
pelo surgimento da devogdo ao Divino: DREHER, Op. cit., 1999; . (org.). “Rostos da Igreja no Brasil
Meridional: o cristianismo do sul do Brasil.” In: Populagdes rio-grandenses e modelos de Igreja. Sdo Leopoldo:
Sinodal; EST, 1998.
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se pretendia civilizador, tendo como exemplo a cultura européia.”* Sendo assim, as Festas do
Espirito Santo, com suas diversdes, dangas, jogos e banquetes em plena rua, passaram a ser
vistas como atrasadas, indignas e perigosas para uma cidade que virava referéncia para o Rio
Grande do Sul.

Ao final da década de 1880, as folias do Divino ndo seriam mais as mesmas, € essa
transformacdo das praticas religiosas dos habitantes teve o seu impulso inicial na “idéia de
civilizacdo” adotada pela elite politica e intelectual de Santa Maria. Essa “idéia de
civilizacdo” dizia respeito as mudancas de habitos considerados improprios, que deporiam
contra um local em vias de modernizagdo. Assim, a primeira modificacdo nas praticas
religiosas da populacdo santa-mariense partiu nao da hierarquia eclesiastica, mas dos proprios
politicos e elite social da cidade.

Houve uma percepgado de que a religido praticada pelos fiéis precisava ser modificada,
mas isso ndo significava que seria necessario abandonar totalmente as suas crengas s6 porque
a cidade entrava “em tempos de ferrovia”. Transformagdo é a palavra chave, ndo destruicdo.
O grupo catolico local, principalmente aqueles pertencentes aos setores urbanos, queria uma
religido mais introspectiva € menos ruidosa, mais individual e menos coletiva, com uma
separacdo mais nitida entre o sagrado e o profano. Enfim, uma nova maneira de viver a
religido era o objetivo da elite catdlica de Santa Maria, e ao buscarem controlar os excessos da
religiosidade do povo, deram o primeiro passo no sentido de afastar as praticas populares do

Centro da cidade.

2.1.2 “Preste ou ndo preste, viva a Festa do Campestre”: um monge, um santo e milhares

de devotos

Se um dos objetivos era conter os excessos do povo quando se reunia em algum
evento religioso, indubitavelmente uma outra manifestagdo deveria despertar a atencdo das
autoridades da cidade. Marcada na historia de Santa Maria desde 1846, a peregrinagdo ao
Cerro do Campestre™” transformou-se na tradicional Festa de Santo Antdo Abade, evento que

atraia milhares de devotos todos os anos no més de janeiro. Mesmo que hoje a cidade de

23* Martha Abreu afirma que embora houvesse agdes cerceadoras das festas religiosas na corte imperial durante o
século XIX, a populagdo encontrava uma maneira de dar continuidade aos seus festejos, numa verdadeira
renovagdo cultural que se contrapunha ao modelo religioso visto como bem-comportado. Cf. ABREU, Op. cit.,
p- 187.

233 0 Cerro do Campestre possui 480 metros de altura, e fica a uma distancia de 9 (nove) quilémetros do centro
de Santa Maria, no antigo caminho para se chegar a vila de Sdo Martinho.
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Santa Maria seja conhecida pela Romaria de Nossa Senhora Medianeira, a Festa do
Campestre foi, até a década de 1930, uma das maiores do interior do estado. O evento ainda ¢
realizado, sendo o mais antigo da regido, pois ja sd@o 150 anos de procissdo ao local
consagrado pelo monge italiano Jodo Maria D’ Agostini.

A chegada do monge ao Brasil estd registrada num dos livros de inscricdo de
estrangeiros da cidade de Sorocaba, interior paulista, no dia 24 de dezembro de 1844,
declarando se chamar Jodo Maria D’Agostini, italiano de profissdo “eremita solitario”, vindo
ao pais em exercicio de seu ministério.”® Durante algum tempo permaneceu no interior de
Sdo Paulo, quando resolveu seguir para o sul, provavelmente pelo antigo caminho dos
tropeiros que ligava Sorocaba a Provincia de Sao Pedro do Rio Grande. S6 que durante seu

itinerario, tentou entrar no Paraguai, donde foi obrigado a sair:

Atravessou o Rio Parand (...) seguiu a pé pelo territorio deserto das Missdes
Corrientinas até o extinto povo de Sdo Tomé (...). Desceu pelo [Rio] Uruguai até
Séo Borja onde desembarcou e foi bem acolhido. Em poucos dias recomegou a sua
peregrinacdo a pé e foi dar com mais de 580 quilometros de marcha ao Cerro do
Botucarai, onde pouco demorou-se e regressou até o Campestre, perto de Santa
Maria por onde j4 havia passado.”’

Uma vez instalado no Cerro do Campestre, atraiu moradores das redondezas
afirmando que as dguas de um corrego eram “milagrosas”.>*® Trouxe também uma imagem de
Santo Antdo Abade da regido das Missdes, sendo esse mais um elemento para que o lugar
fosse adquirindo uma importancia crescente entre aqueles que procuravam solugdes para suas
enfermidades, atraindo romeiros de varias partes do Brasil e da regido do Rio da Prata.

Devemos salientar que os acontecimentos no Cerro do Campestre tornaram-se uma
mistura de fé, religiosidade e praticas de cura, e a expectativa do contato com um homem
santo acabou atraindo milhares de crentes para o local.”’ Buscando curas para as mais
diversas doengas, as pessoas subiam o Cerro enfrentando uma trilha ingreme. Por orientacao

do monge Jodo Maria, foram fixadas dezessete cruzes ao longo do trajeto, compondo a “via-

2% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. 2* ed. Sio Paulo: Editora Alfa-
Omega, 1977, p. 269.

27 SILVEIRA, Hemetério José Velloso da. As Missdes Orientais e seus antigos dominios. Porto Alegre: ERUS,
1979, p. 157.

2% Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, o monge tinha o hébito de tornar milagrosas as 4dguas de
determinados locais, como a que vertia da gruta da Lapa, proxima da cidade de mesmo nome, no norte do
Parana. A memoria de Jodo Maria ¢é até hoje venerada, como atestam os numerosos devotos que vao até o lugar
para encher as garrafas para a cura de todos os males. QUEIROZ, Op. cit., p. 269.

239 WITTER, Nikelen Acosta. Dizem que foi feitico: as praticas de cura no sul do Brasil (1845 — 1880). Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2001, p. 42-3.



96

sacra”, onde os devotos, em peregrinacdo, rezavam e mortificavam o corpo pelo esfor¢o da
subida.

Uma pequena ermida, feita em madeira, foi construida em 1846 por iniciativa do
monge auxiliado pelos primeiros devotos moradores das redondezas. Localizada no cume do
Cerro, isolada entre as arvores, a ermida se tornou o lugar onde se guardava a imagem de
Santo Antdo Abade. Devido ao niimero crescente de romeiros que se dirigiam ao Cerro do
Campestre, fez-se necessario a edificacdo de uma capela, erguida ao final de 1848 quando o
monge ja ndo estava no local. Essa capela estava situada mais abaixo em relacdo a ermida,
num descampado que possibilitava maior espaco para a circulacdo das pessoas, em terreno
doado por um proprietario da regido.**’

Segundo Hemetério José Velloso da Silveira, a presenca do monge Jodo Maria
D’Agostini no Cerro do Campestre, “movimentou bastante a populacdo da freguesia quer
urbana e quer camponesa, fazendo soar bem longe o nome de Santa Maria da Boca do
Monte”. Relembrou também que “a imprensa do Rio de Janeiro e de outras cidades cultas do
Brasil, ocuparam-se desse personagem [0 monge], que, no pleno século das luzes,
estabeleceu, por sua conta e risco, uma missdo e operou milagres”. Destacou que tinha em
maos o jornal “Gazeta dos Tribunais, de Anténio Manoel Cordeiro, n. 162 de 1848, no qual
o editor fazia “elogiosas referéncias” ao eremita Jodo Maria D’ Agostini.**'

Como reflexo dos acontecimentos do Campestre, ndo demorou muito para que o bispo
do Rio de Janeiro, Dom Manoel Rodrigues de Araujo, mandasse o “Visitador Diocesano,
padre Fidéncio José Ortiz da Silva, vigario de Cacapava [do Sul]” até Santa Maria,**
provavelmente para fazer uma inspecdo a fim de avaliar a situagdo. Essa atitude do bispo
revela uma preocupacdo da elite eclesidstica em evitar o surgimento de movimentos

messianicos, principalmente porque figuras carismaticas como o monge Jodo Maria

D’ Agostini acabavam por exercer muita influéncia sobre o povo.

49 pelos relatos de Hemetério José Velloso da Silveira, “sendo necessario um patrimonio, para a sustentagio da
capela, um cidaddo por nome Jezuino de Tal doou de suas terras duzentas bragas de frente sobre mil de fundo”.
SILVEIRA, Op. cit., p. 158. De inicio construida em madeira, alguns anos depois a ermida passou a ser de
alvenaria. Nao se sabe se a capela foi erguida com tijolos, provavelmente sim, pois proprietarios de terras da
regido do Campestre, por serem simpatizantes ¢ devotos do monge Jodo Maria, prestavam auxilio para uma
melhor organizacdo desse centro de peregrinagdo. Apods a saida do monge, em fins de 1848, estes proprietarios
ficaram responsaveis pelo andamento do evento, conforme documento que mais adiante sera analisado.

21 SILVEIRA, Op. cit., p. 477. Em campanha politica pelo interior da Provincia na década de 1870, Hemetério
da Silveira esteve em Santa Maria e visitou o Cerro do Campestre, fazendo um desenho da ermida que guardava
a imagem de Santo Antdo Abade. Fez nova visita a regido em 1906, ocasido que participou da Festa ao santo.

22 BELTRAO, Romeu. Cronologia histérica de Santa Maria e do extinto municipio de Sdo Martinho: 1787 —
1930. 2% ed. Canoas: La Salle, 1979, p. 157.



97

Essa aglomeracdo cada vez maior de pessoas, € a repercussdo que tomava, fez com
que o governo provincial também resolvesse agir, decidindo investigar as propriedades
“milagrosas” da agua e, indiretamente, vigiar os passos do monge santo. Para tal, em 18 de
julho de 1848, criou uma lei lhe dando autorizagdo “para mandar um médico de confianga ao
campestre de Santa Maria da Boca do Monte examinar os efeitos teraputicos das aguas
denominadas — Santas —, e procurar conhecer seus principios”.**’

O médico que fosse nomeado a ir até o Campestre deveria residir no lugar o tempo que
fosse necessario para averiguar da melhor forma possivel o andamento de quaisquer
enfermidades que fossem tratadas pelas aguas “milagrosas”. No comeco de 1849, o Dr.
Thomaz Antunes de Abreu partiu para o Campestre, e durante quatro meses fez observacoes
minuciosas da situacdo. Num relatério extenso, presente no Arquivo Historico do Rio Grande
do Sul, e publicado por José¢ Fraga Fachel, no livto Monge Jodo Maria: recusa dos

244

excluidos,”™ temos a opinido do médico a respeito do que acontecia no local.

Tal relatério mereceria uma pesquisa a parte, dado a riqueza de detalhes tanto sobre as
varias doengas que acometiam as pessoas, quanto dos procedimentos de cura receitados pelo
monge Jodo Maria. O médico acompanhou duzentos pacientes ao longo dos quatro meses,
observando se, ao entrarem em contato com as aguas “milagrosas”, os doentes conseguiam,
ou ndo, alguma melhora. As enfermidades iam desde “alienagdo mental”, passando por
problemas de bronquite, asma, diabetes, lepra, fistulas variadas, gastrite, palpitacdes no
coragdo, paralisias em geral, reumatismo, surdez, até tumores avangados. Os procedimentos

de cura se davam da seguinte forma:

Apenas um quartilho [pouco mais de meio litro] d’agua para banho, langada pela
cabeca abaixo, e meio quartilho para em seguida beber-se, formava a dose. Era
inteiramente irregular o modo de usar as dguas: uns as tomavam frias; alguns
mornas; quase todos subiam o cerro para irem recebé-las nas fontes favados de suor,
pelos esforgos praticados para 1a chegarem (...). Ndo se contentavam muitos doentes
com o uso somente das aguas. Empregavam a terra das fontes, a que denominavam
barro santo, quer sobre as ulceras, e enfermidades da pele, quer sobre as regides, em
que outros procedimentos tivessem lugar, conservando-se seca até o dia seguinte,
em que nova aplicagdo [de barro] se fazia. Também usaram da seiva dos cipds cravo
e branco em bebidas, e externamente nos casos de enfermidades dos olhos; € usavam
ainda da infusdo dos mesmos cip6s internamente, do cipé mil homens, ¢ de folhas,
cascas, e raizes de muitas arvores do cerro, pois que a tudo chamavam santo.**’

M Lei 141 de 18 de julho de 1848. Coletdnea de Leis do Império e da Repiblica do Brasil. Biblioteca da
Assembléia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS.

2 FACHEL, José Fraga. Monge Jodo Maria: recusa dos excluidos. Porto Alegre; Florianépolis: Editora da
UFRGS; UFSC, 1995.

25 Relatério do Dr. Thomaz Antunes de Abreu apresentado ao presidente da Provincia, Sr. Francisco José de
Souza Soares D’Andréa, 25 de maio de 1849. In: FACHEL, Op. cit., p. 76-85.
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O relatoério traz a descricdo das praticas de cura seguidas pela maioria das pessoas que
se dirigiam ao Campestre. Mesmo ndo sendo nosso objetivo analisar tais procedimentos da
medicina popular do periodo, essa ligacdo entre cura e religido é um importante indicio para
mostrar o tipo de religiosidade das populagdes em meados do século XIX. O uso de cipds,
folhas, cascas e raizes das arvores como propriedades curativas por si s6 ndo eram novidades
para os que buscavam o alivio para alguma doenca, pois ja eram utilizados para tais fins. S6
que esses “ingredientes” ganhavam um significado todo especial, tornando-se “milagrosos”
por estarem associados ao local e a figura do monge, da mesma forma que as dguas e o barro
“santo” que se formava aos pés dos que recebiam o banho.**®

Nas conclusdes do Dr. Thomaz Antunes de Abreu, esse constatou que raros foram os
que se curaram € um pequeno numero apresentou alguma melhora. Mas a grande maioria ndo
foi curada, o que comprovava, na opinido do médico, que as aguas ndo tinham principios

47 No relatério, outros detalhes chamam a atencio,

milagrosos, sendo unicamente potaveis.
pois trazem o ponto de vista médico, de uma pessoa diplomada, sobre as crengas e praticas da
religiosidade popular dos devotos do monge Jodo Maria D’ Agostini.

O Dr. Thomaz chegou ao Campestre em janeiro de 1849, encontrando cerca de mil
doentes, além de alguns sdos que 1a estavam. Até o més de abril, quando retornou a Porto
Alegre, o médico calculou que de oito a nove mil pessoas tenham passado pelo Cerro do

Campestre a procura de cura para alguma enfermidade. Na seqiiéncia, Dr. Thomaz deu sua

opinido sobre o que presenciou:

Espalhados pela costa da serra, e abrigados apenas pelo mato, por algumas ramadas,
e ordindrios ranchos de palha (...) e outros com o abrigo de carretas, que os
conduziram, se confundiam ou se igualaram, quando se sujeitaram a certas
supersticiosas formulas (quanto a mim anti-religiosas) para haverem a agua em que
tanto confiaram. As vistas do observador parecia ter se levantado para muitos uma
nova Religido: o paganismo, ou a idolatria disputavam o primeiro lugar: as dguas, o
barro, as arvores, e os cipos eram Santos: finalmente tive mais que tudo o desgosto
de ver adorar-se uma cobra, que previamente escolhida e preparada foi levada em
procissdo ao colo das crédulas senhoras, e pelos fanaticos santificada. *** (grifos
nossos)

Para um “cientista” como Dr. Thomaz, observar tais manifestagdes causava certo
impacto, isso porque ele ndo compartilhava dos mesmos costumes e crengas da maioria das

pessoas que se dirigiam ao Campestre. E na condicdo de enviado especial do governo

246 Para maiores informagdes sobre praticas de cura no século XIX, consultar o trabalho de: WITTER, Op. cit.
247 Relatério do Dr. Thomaz Antunes de Abreu, doc. cit. In: FACHEL, Op. cit., p. 81.
8 Relatério do Dr. Thomaz Antunes de Abreu, doc. cit. In: FACHEL, Op. cit., p. 77.
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provincial, caberia a ele a opinido definitiva sobre as aguas e¢ a aglomeracdo de pessoas no

local:

(...) sou da opinido, que o governo longe de proteger tal descoberta, deve procurar os
meios de convencer ao povo diretamente de seus erros, e males, e obsta-los: digo
diretamente, porque deixando-se a0 mesmo povo convencer-se por si mesmo, se
daria por essa forma incremento a males, que convém desde ja evitar-se. (...) ndo se
torna portanto necessario, que os doentes se submetam cegamente a vozeria dos
lundticos, sacrificando interesses, seus comodos e mesmo a sua existéncia (...).2*
(grifos nossos)

O julgamento feito pelo Dr. Thomaz considerou as praticas religiosas daqueles
devotos como “paganismo” e “idolatria”, pois, em sua opinido, tais procedimentos se
afastavam dos “verdadeiros dogmas da nossa Santa Religidao”. O médico interpretava os
acontecimentos com olhos de um “cientista”, ndo conseguindo perceber que tudo o que
presenciava tinha uma logica propria para as camadas populares. A saida apontada pelo
médico era de que o governo deveria convencer o povo de seus erros, tentando afasta-lo de
“lunaticos” como o monge Jodo Maria D’Agostini. Caso contrario, tal aglomeragdo de crentes
num mesmo lugar poderia fazer surgir um mal maior, por certo se referindo a um possivel
foco de movimento messianico.

Tanto o presidente da Provincia, general D’ Andréia, quanto o bispo do Rio de Janeiro
deviam estar cientes de que havia um grande potencial para a aglomera¢do no Cerro do
Campestre virar um movimento messianico. O relatério do Dr. Thomaz, que foi testemunha
ocular dos fatos, mostra certa apreensdo quanto aos procedimentos do monge e dos fiéis,

talvez porque soubesse que:

Os habitantes da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, no século XIX,
viviam em condi¢Ges bastante precarias. Dentre as dificuldades cotidianas, a doenga
foi, provavelmente, a area em que os obsticulos a sobrevivéncia foram mais
duramente sentidos (...). A populagdo vivia a mercé de periodos de escassez, da
perda de filhos e maridos conduzidos as tropas da Guarda Nacional, da inseguranga,
de epidemias como tifo, célera e bexigas contra as quais pouco ou nada se podia

fazer.?

2 Relatério do Dr. Thomaz Antunes de Abreu, doc. cit. In: FACHEL, Op. cit., p. 81-2.

29 WITTER, Op. cit., p. 23. A historiadora complementa que outra das dificuldades para os rio-grandenses,
talvez superando as doengas, foram as constantes guerras devido ao clima de instabilidade da fronteira com os
territorios de fala espanhola. Sobre esse assunto, consultar: PESAVENTO, Sandra Jatay. Historia do Rio Grande
do Sul. 7" ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1994, p. 19-62.
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Além dos fatores doenca e guerra, a instituigdo Catdlica estava distante da Provincia,
pois a sede do bispado era no Rio de Janeiro, e aliado a baixa presenca do clero na regido,”' a
Igreja ndo conseguia evangelizar os habitantes rio-grandenses de acordo com o modelo
tridentino de religido, que enfatizava, dentre outros pontos, a freqiiéncia aos sacramentos e a
obediéncia aos sacerdotes. Nao estamos afirmando que se a Igreja estivesse estruturada na
Provincia ela impediria as pessoas de seguirem individuos como o monge Jodo Maria
D’Agostini. Mas uma vez se fazendo presente na vida das comunidades, a Igreja, através de
seu clero, daria combate a esse tipo de pregador, tornando mais dificil o surgimento de
aglomeragdes em torno de figuras que ndo estavam sob seu controle.

Mas o contexto rio-grandense no século XIX ndo era esse, muito pelo contrario, a
precariedade de vida das populagdes, principalmente no que se refere as doengas, criava uma
forte demanda por solucdes “milagrosas” as enfermidades, desse modo, os habitantes da
Provincia, e de fora dela, estavam suscetiveis a pregacdes de individuos como o monge Jodo
Maria D’Agostini. Para as autoridades, havia indicios de foco messidnico que deveria ser
desde ja evitado.

Segundo a socidloga Maria Isaura Pereira de Queiroz, um fator ndo foi observado
pelos contemporaneos do monge: ele ndo gostava e ndo permitia agrupamentos em torno de
si.2? Além disso, “o desencadeamento e o sucesso de um movimento messianico dependem,
em larga parte, da personalidade do messias.” O monge Jodo Maria D’ Agostini, que percorreu
varias regides do sul do Brasil entre os anos de 1846 e 1849, “socorrendo o povo e fazendo
pregacdes”, recusou-se a desempenhar o papel de lider, e se “ndo fosse sua maneira de agir,
sua vontade firme de ndo levar adiante nenhuma tentativa de agrupamento de fiéis,
provavelmente um movimento teria nascido sob sua dire¢io”,”>* acrescentou a sociologa.

A vida do monge Jodo Maria D’Agostini era voltada exclusivamente para a
evangelizagdo e para as praticas de cura, ndo demonstrando interesse em permanecer muito
tempo nos locais. Talvez por esse motivo se explique suas diversas saidas do Cerro do
Campestre, ja que entre 1846 e 1848, ele constantemente ia para outros lugares, como o Cerro

Botucarai, nas proximidades de Rio Pardo.

31 Conforme as estatisticas dos presidentes da Provincia e da correspondéncia do bispo, havia 37 padres em
1846 no Rio Grande do Sul, e 0 mesmo niimero no ano seguinte. Um pequeno crescimento até chegar a 54
sacerdotes em 1858, enquanto o niimero de pardquias nesse mesmo ano era de 58. Cf. HASTENTEUFEL, Zeno.
Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Editora Académica, 1987, p. 182 e 201.
Percebemos que o ntimero de pardquias era maior do que o de padres, ainda faltando contabilizar as centenas de
curatos e capelas espalhados pelo Rio Grande, o que agravava a situac@o para a Igreja Catolica.

22 QUEIROZ, Op. cit., p. 274.

3 QUEIROZ, Op. cit., p. 419.
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Do mesmo modo que Dr. Thomaz ndo conseguia entender a logica das praticas da
religiosidade popular que presenciava, os devotos também ndo estavam afeitos ao tipo de
cultura que o médico representava. E por esse motivo muitas pessoas foram hostis quando
aquele tentou uma aproximagio a fim de fazer um acompanhamento das doengas.”* Esses
pequenos atritos sdo comprobatorios do abismo cultural que havia entre o médico e a maior
parte das pessoas que se dirigiam ao Campestre. Cada qual possuia a sua explicagdo para as
moléstias que assolavam os individuos, bem como a forma de cura-las, e esses pontos de vista
ndo dialogavam, muito pelo contrario, enxergavam no outro idéias sem sentido.

Quando Dr. Thomaz chegou ao local das curas em janeiro de 1849, o monge Jodo
Maria D’Agostini ndo estava mais presente, tendo ido ao Cerro Botucarai fugindo, ao que
parece, da perseguigio que o governo provincial ja lhe movia.”>> No entanto, os seguidores do
monge deram seqii€ncia as praticas de cura no Campestre, € mesmo que a opinido da ciéncia
tenha desacreditado o poder medicinal das aguas, o nimero de devotos continuou a aumentar,
pois a imagem de Santo Ant3o Abade, que fora trazida por Jodo Maria, continuava la, bem

como a capela e a ermida construidas por esfor¢o conjunto dos moradores das redondezas.

2% Relatério do Dr. Thomaz Antunes de Abreu, doc. cit. In: FACHEL, Op. cit., p. 77.

23 No livro de José Fraga Fachel, temos a histéria dessa persegui¢io do governo provincial ao monge Jodo
Maria D’Agostini, o que resultou na captura do mesmo ao final de 1848. O monge foi enviado para Santa
Catarina, e o governo dessa Provincia mandou-o a ilha do Arvoredo, um local deserto e distante da populagéo.
Apos esse fato, o paradeiro se tornou incerto. Justamente por ndo se ter certeza do que ocorreu ao monge apos
1849, varias lendas surgiram, alimentando a imaginagdo popular. Outros homens de nome Jodo Maria surgiram
décadas depois, dizendo-se herdeiros do primeiro, sendo o caso mais famoso os da regido do Contestado em
Santa Catarina. A popularidade do monge foi, ¢ é muito grande em partes do interior do Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e Parand, em cidades que eram rota dos tropeiros no século XIX. FACHEL, Op. cit., p. 30-7. Para
Maria Isaura Pereira de Queiroz, o monge Jodo Maria D’Agostini era um messias pacifico, ¢ ao lado de Padre
Cicero sdo muito lembrados pelos populares, ao contrario de Anténio Conselheiro e José¢ Maria, estigmatizados
como messias guerreiros e pouco presentes na memoria das pessoas. QUEIROZ, Op. cit., p. 308-9.
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10. A primitiva ermida do Cerro do Campestre, feita em 1846, deu lugar a essa da foto, construida em alvenaria,
provavelmente no final da década de 1850. Pelo fato de ter sido reformada e erguida com tijolos pode indicar a
importancia cada vez mais crescente da Romaria na regido, bem como a participagdo de pessoas abastadas por
tras do evento. Foi destruida por um incéndio em 1951, juntamente com a imagem original do santo. Foto do
AHPNSC.

Na seqiiéncia dessa histdria, surgiu um documento supostamente escrito ou ditado pelo
eremita, e que provocou dividas em alguns pesquisadores.””® Nessa carta, intitulada “Aos dos
Campestres”, Joao Maria D’Agostini deixara instrugdes de como deveriam ser as festas a
Santo Antdo Abade. O monge ja estava preparando a sua retirada definitiva do Campestre, por
isso escolheu e fez recomendagdes aos seus doze zeladores e um procurador para ficarem
responsaveis pelo bom andamento da festa, bem como orientagdes sobre a constru¢do de uma

2 ~
capela. " No entanto, outros pontos chamam a atengéo:

O procurador tem de obrigacdo de ter limpo o lugar do santo e o lugar das aguas
santas e o caminho da via-sacra, cuidar com esmero as esmolas do santo, porque o
que sobeja se deve repartir com os mais pobres e enfermos do lugar (...) deve vigiar

%6 Para Romeu Beltrio, esse documento ndo poderia ter sido escrito pelo eremita Jodo Maria, pois esse era
analfabeto, incapaz de redigir semelhante carta. O pesquisador acredita que por detras do monge havia alguma
“eminéncia parda”, alguém com “maiores luzes” que conhecia as verdadeiras regras de funcionamento de uma
confraria, e que o teria orientado na redagdio do documento. BELTRAO, Op. cit., 1979, p. 138. O primeiro
pesquisador a publicar tal documento foi Hemetério José Velloso da Silveira, em seu livro As Missdes Orientais
e seus antigos dominios, de 1909. O documento “Aos dos Campestres” lhe foi revelado pelo padre Caetano
Pagliuca, vigario de Santa Maria de 25 de dezembro de 1900 até 27 de fevereiro de 1937. Além daquele, outro
documento havia, no qual o monge condenava a venda das aguas do Campestre nas farmacias de Santa Maria.
Ambos os registros ndo foram encontrados por José Fraga Fachel, que visitou o bispado de Santa Maria e
recebeu a noticia de que os documentos antigos foram incinerados por acidente. FACHEL, Op. cit., p. 31-2.

T FACHEL, Op. cit., p. 32.
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pela maior trangiiilidade e santidade do povo, que estiver na ramada, rezar o santo
rosario a noite e de madrugada, cantar os cdnticos aquele Senhor, que faz tantas
maravilhas em favor dos pobres e arrependidos pecadores.”® (grifos nossos)

Prosseguindo as determinagdes, o monge fez um alerta aos doze zeladores, mais o
procurador, para que vigiassem os “malvados fabulosos negociantes de agua santa, que além
de venderem injustamente desta dita agua santa, em lugar desta, ddo outra de qualquer rio”.
Pelo que disse o monge, ja naqueles anos iniciais de devocdo havia quem buscasse ganhar
dinheiro em cima da fé do povo, provavelmente vendendo das aguas do corrego, ou qualquer
outra agua, na entdo vila de Santa Maria. E se havia esse comércio ilicito, era porque o
numero de devotos que passou a freqiientar o Campestre devia ser muito grande, fazendo com
que existisse uma demanda cada vez maior por objetos e elementos considerados sagrados —
no caso as aguas —, mostrando o quanto as pessoas possuiam a crenga numa cura milagrosa.

Segundo Mary Del Priore, no Brasil do periodo colonial, as comunidades viam na
doenca um sinal de castigo, provagdo, ou aviso de Deus, e ndo “titubeavam em recorrer as

peregrinagdes a locais considerados milagrosos como forma de combater achaques”.

Origem de consolo para as classes desfavorecidas, as fontes milagrosas ou
“operagdes magicas” revelavam uma outra racionalidade, [que] repousa na crenga de
que certas pessoas, ou coisas, detinham poderes sobrenaturais em relagdo aos usos
do corpo.”’

Estariam essas crencas restritas ao periodo colonial? Pelo que constatamos dos
motivos que fizeram do Campestre o maior centro de peregrinacdo do interior da Provincia
rio-grandense no século XIX, acreditamos que ndo. Muitas pessoas que se dirigiam para 1a —
independente de sua condicdo social —, alimentavam a expectativa em curar as doencas,
esperanca dimensionada pela presenca de um monge e suas “operagdes magicas” com as
aguas de um corrego e outros elementos da natureza.

Provavelmente, o monge se considerava uma pessoa especial, um “escolhido”, um
mediador, um intermedidrio entre o santo e os devotos que o procuravam, pois dentro de sua
concepcgdo, era através dele que o santo garantiria a cura para os individuos. Segundo Alba
Zaluar, “a fonte do poder de cura estava, portanto, nos santos, sendo o poder dos curadores
derivado deles”.**® Carregando a imagem de Santo Antdo consigo, o monge queria deixar

claro que era ao santo que se deveriam fazer sacrificios, pagar promessas, rezar ou agradecer.

28 Documento “Aos dos Campestres”. In: SILVEIRA, Op. cit., p. 475-7.

2% DEL PRIORE, Mary (org.). “Magia e medicina na coldnia: o corpo feminino”. In: Histéria das mulheres no
Brasil. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2000, p. 90-1.

20 ZALUAR, Op. cit., p. 183-4.
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Jodo Maria D’Agostini ndo buscava fama para si, mudava de local a todo o momento
justamente porque ndo gostava de grandes aglomeracdes a sua volta. Mas a sua figura parece
ter assumido mais importancia do que a de Santo Antdo Abade, e certamente ultrapassou a
categoria de intermediario, sendo considerado pelo povo um verdadeiro milagreiro.
Novamente recorremos a Alba Zaluar para entender esse processo de “santificacdo”

pelo que passou o monge Jodo Maria:

Para passar a categoria de milagreiros, esses agentes humanos deveriam, antes,
passar por um processo de divinizagdo, que se baseava numa vida exemplar centrada
na generosidade, na rentincia aos bens deste mundo e no sofrimento assumido.
Tornar-se-iam, entdo, eles proprios, santos e poderiam chegar a ser associados a
figura de Cristo.”®' (grifos da autora)

Por esses motivos é que acreditamos que o monge possa ser equiparado ao santo que
carregava consigo, em termos de poder, de carisma e de prestigio. A relagdo que estabeleceu
com os crentes foi de generosidade, com uma “entrega total a Deus em sacrificio
permanente”. A vida de penitente levada por Jodo Maria D’ Agostini, de desconforto fisico e

material, fez dele um personagem visto como totalmente dedicado ao proximo.

A constante peregrinagdo de um lugar para outro, a renuncia aos bens materiais,
assim como o moralismo ferrenho de todos eles [eremitas e padre santos], os
tornavam simbolos adequados de um poder que se colocava acima de todos os
homens comuns e que representavam as normas e valores axiomaticos da sociedade
local. Suas figuras tornavam-se, assim, simbolos da forga da propria tradi¢do, sem as
ambigiiiglgizdes e as manipulacdes a que estavam sujeitas na vida pratica dos homens
comuns.

A presenga de um eremita, por si s6, ndo seria motivo para a junc¢do de tantas pessoas
num Unico local. Entretanto, € preciso levar em conta alguns aspectos culturais daquela época,
que enxergava as enfermidades como castigo divino, que poderiam ser resolvidas através de
curandeiros e benzedeiras ou de promessas feitas aos santos. Nesse contexto € que
entendemos a santificacdo operada a figura de Jodo Maria D’Agostini, pois a partir de seu
modo de vida, de “rentincia aos bens materiais” — ndo cobrava pelos servicos prestados — e
pelo seu “moralismo ferrenho”, foi que o povo passou a vé-lo como dotado de “poderes
extraordinarios”. E por esse motivo o Cerro do Campestre passou a ser um local muito
procurado, uma vez que os peregrinos nao poderiam perder a oportunidade de ter contato com

o “monge santo”, detentor de “grandes poderes” para debelar doengas.

261 ZALUAR, Op. cit., p. 185.
202 ZALUAR, Op. cit., p. 186.
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A Festa no Cerro do Campestre, seguindo uma tradi¢do de religiosidade e de crenga
em curas milagrosas, ainda ¢ realizada no dia instituido pelo monge Jodo Maria: 17 de janeiro.

Segundo o mesmo:

A festa do Santo ha de ser a 17 de janeiro com a pompa maior possivel, com sua
Missa e pratica (...). Podem levar em procissdo o Santo do melhor modo possivel, no
mesmo dia [17]. Se carneara bastante a custa das esmolas para os pobres do lugar e
concorrentes ¢ devotos empregados do mesmo Santo. Bastante seja a comida e
nenhuma bebida de licores.”® (grifos nossos)

Tal como a Festa do Divino Espirito Santo, temos uma parte profana, o banquete com
muita carne e demais comidas, mas sem “bebida de licores”, e a parte sagrada, com procissdo,
missa e pratica. Para os participantes, ndo havia uma disting@o clara entre a parte profana e a
sagrada, e, ademais, ndo fugindo a regra do catolicismo luso-brasileiro, ao santo se devia uma
homenagem grandiosa, com a maior pompa possivel. Um outro ponto que lembra a festa de
origem acoriana ¢ a presenga do niumero doze: para o monge eram doze os zeladores que
deveriam organizar o evento; para o Divino, o festeiro era escolhido entre doze pessoas
influentes da comunidade. Embora a Festa do Campestre, com o tempo, fosse adquirindo cada
vez mais semelhangas com o Divino, aquela comegou de maneira genuinamente popular, sem
a presenca da Igreja oficial ou de grupos sociais urbanos abastados.

O historiador Eduardo Hoornaert, em seu estudo sobre a “formacgdo do catolicismo
brasileiro”, usou o termo “catolicismo popular” para descrever um tipo de religiosidade que
era “vivido pelos pobres em geral”.*** Se seguirmos essa idéia, podemos diferenciar o que era
“catolicismo dos ricos” e dos “pobres”, pois um era organizado pelos grupos abastados, € o
outro comegou por iniciativa dos desfavorecidos: o Divino e o Campestre respectivamente.

Entretanto, acreditamos que a melhor forma de diferenciar os eventos seja
caracterizando o Divino como uma Festa organizada por catolicos urbanos com relevancia
social, ao contrdrio a do Campestre, que seria uma Festa onde os proprietarios rurais,
geralmente os mais ricos, assumiam os preparativos. Mas ambas podem ser consideradas
“catolicismo popular”, pois sdo de iniciativa leiga, e ndo da Igreja institucionalizada.

A Festa do Campestre, pelo menos em seu inicio, parece ter sido “mais popular” que a

do Divino, por ter nascido de um eremita que agregou em torno de si pessoas ligadas ao

28 Documento “dos dos Campestres”. In: SILVEIRA, Op. cit., p. 475-7.
24 HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro: 1550-1800. Ensaio de interpretagio a partir
dos oprimidos. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1974, p. 98-9.
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mundo rural, e a regido de Santa Maria, essencialmente rural,’® forneceu grande numero de
devotos. Além disso, o uso das aguas como que fossem “milagrosas”, dava ao evento
religioso um aspecto pratico, pois aliados as tradicionais rezas, novenas, missas € procissoes,
estava os banhos com a agua e o barro santos, o uso de cipds e raizes e a dificil peregrinagao
pela via-sacra, denominacdo do monge Jodo Maria D’ Agostini se referindo a subida com as
dezessete cruzes.

Essa ¢ a origem historica dos festejos do Campestre, um santudrio criado pela presenca
da acdo popular, sem autoridades ou o clero como ponto de partida, mas, sim, de um “vago
ermitdo”, um individuo anénimo, uma figura misteriosa que se tornou um homem santo.
Identificando-se no sofrimento com o eremita, o povo passou a freqiientar o Cerro do

Cen . Yo . 266
Campestre em busca de uma religido viva, pratica e que resolvesse seus dilemas.

265 Segundo Luis Augusto Farinatti, a maioria da populagdo de Santa Maria, de meados do século XIX, era
composta por lavradores nacionais, familias que estavam instaladas nas areas florestais da regido, sobrevivendo
da plantagdo de rogas de produtos alimentares, visando acima de tudo a sua subsisténcia, mas também
comercializando um pequeno excedente na regido. FARINATTI, Luis Augusto Ebling. Sobre as cinzas da mata
virgem: lavradores nacionais na Provincia do Rio Grande do Sul (Santa Maria, 1845 — 1880). Porto Alegre:
PUCRS, 1999, p. 170-1. (Dissertagdo de Mestrado)

266 Essa idéia provém do que Jodo Camilo de Oliveira Torres fala sobre as origens historicas de quase todos os
santuarios no Brasil. Para o autor, sempre foi a presenga da agdo popular, e ndo das autoridades, do clero ou da
Igreja oficial, que esteve por tras da criagdo dos mais importantes centros devocionais do Brasil. Os ermities
ganham destaque no papel de iniciadores de tais centros, pois apresentando ao povo um “Deus Vivo”, Forte e
Imortal, embora Sofredor, iam ao encontro do que o povo simples queria: identificar-se, no sofrimento, com
Cristo. TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Historia das idéias religiosas no Brasil. (A Igreja e a sociedade
brasileira). Sdo Paulo: Grijalbo, 1968, p. 58.
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e Santo Antdo, construida no final de 1848, com a finalidade de venerar a imagem do santo
nos dias de festa. Em 1896, quando o vigario Pedro Wimmer quis demolir esse templo, a comunidade se
mobilizou e impediu tal ato. A nova capela teve que ser edificada ao lado da antiga. O prédio feito em alvenaria
demonstra a importancia que o local adquiriu para as pessoas. A presenga da guarda municipal junto aos civis
ratifica uma preocupagdo com a manutencdo da ordem no evento. Foto de 1914. Revista Comemorativa do
Primeiro Centendrio de Fundagdo da Cidade de Santa Maria, Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

A Festa do Campestre foi se modificando com o passar dos anos, € no papel de
testemunhas oculares do evento, alguns memorialistas ¢ pesquisadores deixaram as suas
impressdes que serviram para percebermos as transformagdes ocorridas no tempo. No ano de
1895, Felicissimo de Azevedo escreveu sobre o monge e sua permanéncia nos Cerros do
Campestre e Botucarai.”®” Relembrou também uma conversa entre o eremita e o governador
provincial, o general Francisco José de Souza Soares D’Andréa. O autor esteve no Cerro do
Campestre de setembro a outubro de 1848, testemunhando a aglomeragdo que ocorria em
torno da figura do monge, afirmando que “a sua longa barba e o habito atraiam os simples que
o tomavam por um novo Messias”. Nesses relatos, encontramos uma descri¢do elogiosa do

ambiente de “fraternidade” do acampamento, que era “a maior decéncia e respeito as

267 Reportagens publicadas no Jornal A Federagdo, Porto Alegre, 15 ¢ 18 de margo de 1895, intituladas “Morro
das Cruzes”. ACHC (Edigdes micro-filmadas).
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familias”.**® Em outra parte dessa reportagem, Felicissimo de Azevedo trouxe mais detalhes

sobre a Romaria:

Era bonito ver-se ao clarear do dia a romaria penitenciaria a subir o morro,
ajoelhando-se diante das cruzes a fazer oragdo. As senhoras, em desalinho,
descalgas, trilhando um caminho agreste e pedregoso com seus pés delicados; os
cabelos soltos flutuantes. A capela regurgitava de devotos, que todos, mais ou
menos, depositavam em um cofre forrado colocado no lado do altar o seu d¢bolo.
Este cofre era fechado com trés chaves, das quais uma era guardada pelo monge ¢ as
outras duas por dois clavicularios de nomeagdo e confianga do monge. De tempos a
tempos era aberto o cofre, em presenca do monge, que depois de recolher o que era
preciso para as despesas do culto, o resto distribuia pelos pobres.*® (grifos nossos)

Parece bastante provavel que Felicissimo de Azevedo tenha sido enviado ao
Campestre por ordens do governador provincial, general D’Andréa, para fiscalizar de perto o
que estava ocorrendo em torno do monge.”’® A sua benevoléncia ao retratar os procedimentos
dos devotos no Campestre talvez seja pela distancia no tempo que separava o ano de 1848,
quando 14 esteve, e o ano de 1895, data da elaboracdo dos artigos no jornal. Através de suas
lembrangas, Felicissimo procurou transmitir uma idéia de ordem e sincera devogdo dos que 1a
estavam, apresentando um ponto de vista diferente das impressdes presentes no relatorio do
Dr. Thomaz, escrito em 1849. O médico afirmou serem as praticas daquelas pessoas
“supersticiosas”, “anti-religiosas”, “pagds” e “idolatras”. Para Felicissimo, no entanto, era
“bonito” ver a romaria subir o morro, com as pessoas ajoclhando-se para fazer oragoes,
“trilhando um caminho agreste ¢ pedregoso”.

Essas recordagdes revelam um ponto de similaridade com o documento que
supostamente foi escrito pelo monge Jodo Maria D’ Agostini, de titulo “Aos dos Campestres’:
o fato dos devotos depositarem esmolas em um cofre, e esse dinheiro ser usado tanto para as
despesas do culto como para distribui¢cdo aos pobres. O monge escolheu pessoas de sua
confianca que guardariam as outras duas chaves que abririam o cofre. No relato de
Felicissimo, temos indicios de que o monge pode ter fundado uma espécie de “confraria”, ou
“irmandade”, que ficaria responsavel pela administragdo da festa. Portanto, mesmo que o
documento “Aos dos Campestres” ndo tenha sido redigido pelo proprio, foi sob sua orientacdo
que se escreveu tal carta. As lembrangas de Felicissimo ddo fundamentacdo para que

acreditemos na originalidade daquele documento.

268 AZEVEDO, Felicissimo de. “Morro das Cruzes II”. Jornal 4 Federagao, Porto Alegre, 18 de margo de 1895.
ACHC.

269 AZEVEDO, Felicissimo de. “Morro das Cruzes II”. Jornal 4 Federagao, Porto Alegre, 18 de margo de 1895.
ACHC.

270 Essa idéia ¢ de BELTRAO, Romeu. “O monge do Campestre”. Jornal 4 RAZAO, Santa Maria, 2 de julho de
1950. AHMSM.
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Mesmo ap6s a saida do monge Jodo Maria, a festa continuou na regido de Santa
Maria, com os festejos sendo precedidos por uma novena que iniciava no dia 8 e ia até o dia
17 de janeiro. No inicio da novena, o Santo era retirado de sua ermida e levado até a capela,
s retornando a sua “morada” no ultimo dia da festa, quando se realizava a procissdo.

Segundo o historiador Jodo Belém, que presenciou esses momentos:

No dia 17, a tardinha, Gltimo dia desta festa tanto pagd como cristd, Santo Antdo,
em andor, aos ombros dos fiéis, dd uma volta pelo arraial e sobe apds o ingreme
Cerro de 280 metros de altura, em demanda de sua igrejinha [a ermida]. A subida é
penosissima. Uma estradinha aclivosa serpenteia do sopé da montanha até o cume,
entre alterosas arvores seculares! (..) Mas o campesteiro ndo desanima.
Escorregando, caindo, levantando, ele conduz, aos ombros, Santo Antdo, até o pico
da montanha, como Cristo conduziu a sua cruz até o cimo do Calvirio.”” (grifos
nossos)

Para Jodo Belém, que escreveu seu livro na década de 1930, a festa podia ser vista
tanto como “pagd” quanto “cristd”, pois em muitos momentos ela se apresentava como tal.
Essa declaragdo guarda algo de similar ao que o Dr. Thomaz Antunes de Abreu constatou em
1849 quando de sua pesquisa nas aguas “milagrosas”. No entanto, Jodo Belém romanceia a
procissdo no qual foi testemunha ocular tantas vezes, fazendo analogias entre os fiéis que
levavam o santo nos ombros e Cristo que levou a sua Cruz até o Calvario.

Esse relato mostra que certos procedimentos da Romaria ainda se mantinham intactos
desde a época do monge: a subida da montanha carregando o santo, ¢ o sofrimento dessa
caminhada guarda relacdo com o que os devotos faziam na década de 1840. Finalizando sua
descri¢do sobre a Romaria do Campestre, Jodo Belém afirmou que “a fé venceu a ciéncia”,
pois nem com o desaparecimento do monge, nem com a palavra dos especialistas que diziam
ndo ser a agua milagrosa, fez com que o “grosso da coluna” desaparecesse.

O memorialista Jodo Daudt Filho também deixou o seu relato sobre a tradicional Festa
de Santo Antdo. A primeira versdo de suas Memorias ¢ de 1936, e relembra o autor que “ha
mais de 60 anos” assistiu a espléndida festa organizada por Onofre Flores, “e a muitas outras
mais tarde”. Fazendo os célculos, vimos que Daudt Filho presenciou o evento na década de
1870, quando era um adolescente com idade entre 12 e 18 anos. E ao afirmar que assistiu a
tantas outras mais tarde, temos a confirmac¢do de que esta festa continuava reunindo um
numero grande de devotos na década de 1880, justamente no tempo em que Santa Maria

entrava para o Progresso.

> BELEM, Op. cit., p. 178.
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Relembrando detalhes sobre a Festa do Campestre, Daudt Filho destacou o seguinte
estribilho que era repetido pelos populares: “Preste ou ndo preste, viva a festa do

Campestre”. Na seqliéncia, salientou o grande movimento de:

Carros e carrogas (...), carretas e carretilhas que se moviam no municipio de Santa
Maria e nos municipios vizinhos, abarrotados de familias e de pessoas doentes. O
resto ia a cavalo. Marchavam todos, em romaria, para a festa tradicional, e os
doentes em busca da saude na fonte milagrosa do Monge Santo. A romaria era
abrilhantada pelas elegantes amazonas de longos roupdes e vistosos corpetes,
sentadas nos cilhdes apropriados e, ao lado, os rapazes, em seus fogosos corcéis
“aperados” de luzente prataria.”’* (grifos nossos)

Por esse relato, percebemos que uma extensa caravana se dirigia para o Cerro do
Campestre, onde as familias encaminhavam-se com seus “carros”, carrogas, carretas € outros
meios de transporte do periodo. Isso demonstra que as pessoas vinham de longe para
participar da festa, e nas décadas de 1870 e 1880, época retratada por Daudt Filho, ainda se
buscavam curas nas aguas “milagrosas” do monge Jodo Maria. Mas algo de novo surge dessa
narrativa: a presenga de “elegantes amazonas” e de “rapazes em seus fogosos corcéis”. Nas
lembrangas de Felicissimo de Azevedo ou mesmo no relatério do Dr. Thomaz de 1849, ndo
foi descrito qualquer elemento de luxo ou ostentacdo na festa, ao contrario do que nos diz
Daudt Filho. O evento teria mudado suas fei¢cdes, justamente por ser organizado por
proprietarios rurais abastados da regido?

No Cerro do Campestre, proximo a capela, havia um local onde acampavam os
peregrinos, permanecendo ou em ramadas, barracas, cabanas com tetos de sapé ou em carretas
cobertas de couro ou de lona. Os romeiros, no entanto, “se dividiam em duas zonas: as
familias, na parte superior do terreno e, em baixo, na ‘zona oriental’, o povo miudo da
pandega e do barulho”.*”® Daudt Filho identificou uma divisdo social entre os peregrinos,
comprovando que tanto os humildes quanto os mais abastados procuravam o lugar para
conseguir algum beneficio. E a presenga de pobres e ricos também pode ser estendida para a

época do monge. Mas houve mudancas em relagdo as instrucdes que Jodo Maria D’ Agostini

22 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 203.

23 Essa versdo ¢ confirmada por Romeu Beltrdo, que escreveu vérios artigos sobre a festa do Campestre num
jornal de Santa Maria (4 RAZAO) nas décadas de 1950 a 1970. Para Beltrdo, por volta de 1920, a festa
“apresentava uma significativa dualidade. As classes dos estratos superiores ocupavam com suas barracas e
cabanas a parte alta do terreno (...). Do outro lado da estrada (...) na parte baixa — ficava a maioria do povo.”
Acrescenta que na parte baixa, “quinhentos metros na frente da igrejinha, bem a vista do Santo, a cachaca, a
luxtria e a carpeta desnorteavam a turma alegre e atulhavam de escandalo os ouvidos dos devotos.” BELTRAOQ,
Romeu. “Uma promessa a Santo Antdo”. Jornal 4 RAZAO, Santa Maria, 26 de maio de 1960. AHMSM.
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deixou aos seus zeladores: “os festeiros, em geral, eram os fazendeiros dos arredores, que
abatiam rezes para os assados oferecidos aos peregrinos.”’*

Se Daudt Filho relembrou que ha mais de 60 anos assistiu a uma “espléndida” festa
organizada pelo festeiro Onofre Flores, o Campestre parece ter se tornado similar as folias do
Divino, quando se escolhiam os festeiros a cada ano, e esses se empenhavam em realizar o
melhor evento possivel, com o intuito de elevar o seu status social na comunidade. Mas ha
também uma heranca que se manteve, pois ainda se fazia um banquete, com muita carne, que
era oferecido aos peregrinos. As recomendagdes de Jodo Maria D’ Agostini ndo tinham sido
olvidadas por completo. Entretanto, essa tarefa passava a ser incumbéncia do festeiro, e ndo
mais a custa das esmolas como instruira o monge. E ainda: provavelmente, era o fazendeiro-
festeiro que ficava com o dbolo depositado no cofre pelos romeiros.

Em 1975, escrevendo sobre a Festa do Campestre, Romeu Beltrdo confirmou que
durante varios anos o evento se realizou de acordo com as regras e desejos do monge. Era um
evento que envolvia o povo humilde, todavia, com o passar do tempo, “sem perder de todo a
religiosidade, a festa ficou mais profana”. Isso porque — acredita Beltrdo — tanto a Igreja,
quanto os fazendeiros e a burguesia foram aos poucos cooptando as puras manifestagdes
populares. Houve uma substituicdo gradativa dos devotos simples pela “gra-finagem de Santa
Maria, e de outros municipios vizinhos, especialmente da Serra.” Seguindo esse artigo, o

mesmo confirma a suspeita sobre a competicao entre os festeiros:

O encargo de festeiro era cobi¢ado e a escolha uma verdadeira disputa, que se
estabeleceu entre representantes de Santa Maria e de municipios da Serra,
predominando os fazendeiros, que viam na festa do Campestre uma legitima
tradi¢do gauchesca. Assim, o momento da eleigdo dos festeiros para o ano seguinte,
que ocorria depois da procissdo, era de grande expectativa. Ser festeiro do
Campestre era uma vaidade, que o dinheiro proporcionava.*" (grifos nossos)

Percebemos as similaridades que se estabeleceram entre as festas do Campestre e do
Espirito Santo, como a disputa para ser o festeiro, j4 que passou a ser um cargo cobicado,
além de somente os mais ricos poderem ter tal privilégio. Um dado interessante diz respeito
aos fazendeiros, que passaram a ver nessa festividade uma tradicdo gauchesca. Nao sabemos
exatamente que tipo de tradigdo “gauchesca” foi vista numa festa como a do Campestre, mas,
certamente, o evento proporcionava uma chance para os proprietarios rurais mais “poderosos”
se fazerem visiveis socialmente, talvez até competindo com os festeiros e a Festa do Espirito

Santo, ja que essa era realizada por pessoas ligadas a vida urbana de Santa Maria.

2 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 203.
S BELTRAO, Romeu. “O monge do Campestre”. Jornal 4 RAZAO, Santa Maria, 5 de junho de 1975. AHMSM.
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Mas se a Festa do Divino Espirito Santo reunia moradores do municipio de Santa
Maria, a do Campestre continuava a atrair, cada vez mais, a populacdo de cidades e vilas
vizinhas, de outros pontos da Provincia e estrangeiros. Em janeiro de 1897, no jornal santa-

mariense O Combatente, ha uma descri¢do sobre esse evento:

Com a concorréncia e animagdo de todos os anos foi realizada a tradicionalissima
festa do Campestre, domingo passado, da qual foi encarregado [como festeiro] o sr.
Osorio Rufino Orengo (...). Sem medo de errar se pode afirmar que ¢ hoje esta festa
a mais popular do estado do Rio Grande do Sul, tal é a concorréncia extraordinaria
de povo vindo de todos os pontos do territorio. Calculamos em 300 o niimero de
carretas espalhadas por todos os pontos, afora grande nimero de carrogas, carros e
veiculos semelhantes.”’® (grifos nossos)

Trés anos depois, no jornal O Estado, ha mais uma confirmagdo sobre a grandiosidade

da festa:
Esta na ordem do dia a festa do Campestre (...). Que saibamos ndo ha em todo o Rio
Grande do Sul nenhuma outra mais popular. Como a festa da Penha, e a de N. S.

Aparecida, em S. Paulo, a festa do Campestre atrai dos mais distantes lugares
magotes e magotes de fiéis (...).2"

O crescente nimero de romeiros foi registrado por Hemetério José Velloso da Silveira
em 1906, com esse afirmando que mesmo com as chuvas copiosas que se abateram nos dias
da festa, cerca de cinco mil pessoas estiveram presentes no evento.””> A cidade de Santa
Maria, estando mais proxima do local, dava um enorme contingente a festividade. Segundo

Joao Belém:

A estrada da Caturrita que conduz aquele local, nesses dias tem um aspecto
interessantissimo. Velhos Fords desconjuntados, rusticas carretilhas vagarosas e
luzentes automoveis céleres, auto-Onibus buzinantes, caminhdes de carga
transformados em carros de passageiros, cruzam-se a toda a hora, dia e noite, pondo
em risco a vida dos que ndo tem dinheiro para pagar o transporte, atiram-se a pé,
estrada‘fora, dentro de uma nuvem de po, que os velozes veiculos levantam, nos dias
caniculares de janeiro.*”’

Escrito em 1930, o livro de Jodo Belém traz uma das melhores descrigdes para mostrar
a evolugdo da festa ao longo das décadas. Automoveis, Onibus, caminhdes de passageiros
cruzavam com carretilhas e pessoas a p€, todos se dirigindo ao local criado por um eremita em

1846, quando da regido das Missdes trouxe a imagem de um santo, construindo, juntamente

276 «Festa do Campestre™. Jornal O Combatente, Santa Maria, 24 de janeiro de 1897. ACMEC.
277 Jornal O Estado, Santa Maria, 10 de janeiro de 1900. ACMEC.

28 SILVEIRA, Op. cit., p. 158.

" BELEM, Op. cit., p. 178.
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com moradores das redondezas, uma ermida e uma capela para guardar e venerar Santo Antao
Abade. Além, ¢ claro, de afirmar serem “milagrosas” as aguas de um corrego que por ali
passava.

O Campestre se tornou um dos maiores centros de peregrinagdo do interior do Rio
Grande do Sul, convertendo-se numa verdadeira Romaria de fié¢is que procuravam os mais
diversos beneficios, além do pagamento de promessas. Cruzando os séculos, esse evento
religioso continuou sendo realizado todo més de janeiro, desde 1846, mas logicamente que
com varias mudangas, principalmente a partir da década de 1880 quando da chegada da
ferrovia, pois as elites dirigentes passaram a ter uma maior preocupagdo em controlar a
populacdo nos dias do evento. Era um tipo de religiosidade que ndo se coadunava com a
imagem de cidade moderna que se almejava construir.

Ao assumirem o comando da paroquia em 1896, a Pia Sociedade das Missdes —
congregacdo religiosa européia ultramontana — tomou para si a organizacdo dessa
manifestagdo da religiosidade popular, bem como as demais que existiam na freguesia. Aos
poucos impuseram a sua marca a esse evento, sacralizando os locais de culto, tornando-o
menos leigo e mais clerical, procurando destacar os sacramentos em detrimento a devogdo ao
santo, o que estava a gosto das elites dirigentes de Santa Maria que j& buscavam modificagdes
no catolicismo do povo. O Cerro do Campestre foi muito procurado até o inicio da década de
1930, quando outras devogdes passaram a ser priorizadas em Santa Maria, como a de Nossa

Senhora Medianeira.
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12. Inicio da procissdo de Santo Antdo Abade. Junto aos populares, esta o padre palotino Caetano Pagliuca, o
festeiro empunhando a bandeira e a imagem original de Santo Antdo, trazida por Jodo Maria D’Agostini em
1846. O santo sera levado pelos fiéis at¢ o cume do Cerro — numa penosa subida com aproximadamente 300
metros — onde permanecera na ermida até o ano seguinte. O controle das devogdes populares foi central no
governo dos padres palotinos, presentes em Santa Maria a partir de 1896, que paulatinamente mudarao as fei¢des
desse e de outros eventos religiosos. Foto de 1914. Revista Comemorativa do Primeiro Centenario de Fundagdo
da Cidade de Santa Maria, Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

Estendemo-nos na descricdo e transformacdo da Festa do Campestre para salientar a
importancia desse evento para Santa Maria, que mobilizava ndo s6 os seus habitantes, mas
também pessoas de lugares mais distantes. Sendo assim, se atualmente a Romaria de Nossa
Senhora da Medianeira concede a Santa Maria o titulo de “cidade mais catolica do interior do
estado”, arriscariamos dizer que, no século XIX, a Romaria ao Cerro do Campestre
emprestava 4 vila de Santa Maria a alcunha de “freguesia mais religiosa da Provincia”.*®’
Dessa forma, o monge Jodo Maria D’ Agostini deu a sua contribuigdo para tornar a cidade um

verdadeiro “centro de peregrinacdo”.

2% Enquanto a devogdo a Nossa Senhora da Medianeira foi trazida a Santa Maria pelo clero diocesano, e a

Romaria ¢ organizada pela Igreja Catdlica, a do Cerro do Campestre iniciou como descrevemos, de modo

genuinamente popular. Talvez por estar identificada ao povo e a um monge, e ndo ao catolicismo “oficial”, ¢ que

os pesquisadores locais insistam em afirmar que Santa Maria era uma “cidade descrente”, ou de “escassa

religiosidade”. Quando se tem o catolicismo oficial como pardmetro, obviamente que tais praticas viram
tEl (13

“supersticdo”, “ignorancia”, “paganismo” e “idolatria”. Ao ndo considerarem a Romaria do Campestre uma
auténtica manifestagao do catolicismo popular, ha uma negacao de mais de trezentos anos da historia do Brasil.
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Embora as duas festas até aqui analisadas — a do Espirito Santo ¢ a do Campestre —
fossem diferentes em suas origens, com o tempo elas acabaram por se aproximar. Algumas
pessoas enxergavam mais uma chance de promocgdo social do que realmente manifestar a sua
crenga no Divino ou em Santo Antdo. Mas isso ndo interferia nas concepgdes do povo
simples, que visualizava na bandeira do Divino, na figura de um monge ou na imagem de
Santo Antdo uma oportunidade de entrar em contato com o sagrado, com o mundo
sobrenatural, para conseguir determinadas gracas, beneficios ou curas.

A Festa do Campestre ndo parece ter passado pela mesma politica de cerceamento que
a do Divino Espirito Santo, talvez porque aquela se localizava num Cerro, distante do Centro
da cidade e, por isso, ndo ficaria ao alcance dos olhos dos viajantes que chegassem a Santa
Maria pela estacdo ferroviaria. Mas certos excessos deveriam ser reprimidos, como as
bebedeiras e as dangas que entravam madrugada a dentro, além, ¢ claro, de um efetivo
controle sobre a movimentacdo de pessoas estranhas na cidade, principalmente em seu
perimetro urbano, ja que o nimero de romeiros aumentava muito nos dias mais concorridos
da festa.

Nao devemos esquecer que certos habitos populares, dentre eles religiosos, estavam
sendo cerceados, ou vistos com desconfianga, pelo grupo urbano que se tornava proeminente
em Santa Maria. Alguns procuravam preservar certas tradigdes de sua cultura religiosa, mas
buscando um distanciamento dos excessos cometidos pelos populares. A elite catolica voltara
seus olhos para a Europa, almejando ser participante daquela cultura, ter seus habitos e
costumes, inclusive os de vivéncia religiosa. Contudo, poderiam surgir impasses no momento
que o clero reformador chamasse para si a responsabilidade de orientar e disciplinar tais
devogdes, isso porque o principio de autonomia dos leigos seria questionado.

Tudo o que analisamos até agora, teve a participacdo ativa da sociedade civil, seja de
seus estratos mais simples, como no caso das origens da Festa do Campestre, ou dos mais
abastados, que organizavam a secular folia do Divino Espirito Santo. Mas na Santa Maria do

século XIX, havia outras manifestacdes religiosas igualmente comandadas por leigos.
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2.1.3 A Semana Santa na “igrejinha” dos indios

Juntamente aos primeiros povoadores de Santa Maria, chegaram, em 1802, cerca de
trinta familias indigenas naturais da regido missioneira dos Sete Povos. Segundo Jodo Belém,
esses “indios recém-chegados eram individuos que, em virtude da catequese jesuitica exercida
em largos anos, estavam civilizados tendo abragado com sinceridade a religido catdlica, tanto
que eram batizados pelo rito romano”.*'

Os indios se instalaram um pouco distantes do Centro do povoado — que se localizava
em volta do oratério, depois capela e Igreja Matriz —, fazendo alguns “ranchos” e fundando a
Rua da Aldeia.*®* Passaram a exercer os oficios que tinham aprendido com seus antepassados
que viveram nas Redugdes, trabalhando como ferreiros, carpinteiros, pedreiros e alguns
dedicando-se a lavoura ou sendo pedes nas estdncias que existiam nas redondezas do entdo
povoado de Santa Maria.”®

De sua regido de origem, os indios trouxeram uma tela branca de linho com uma
imagem pintada de Jesus Cristo sangrando sob a coroa de espinhos.”®* Essa descri¢éo foi feita
por Daudt Filho, que enquanto menino deve ter participado das cerimdnias da Paixdo de
Cristo durante a Semana Santa, Gnica ocasido em que se expunha a tela no pequeno templo
construido pelos indigenas na Rua da Aldeia. A zeladora da tela e da “igrejinha” era a senhora
Joana Mandert, da nagdo Guarani, natural de Sdo Francisco de Borja, um dos Sete Povos das
Missdes, e durante muito tempo organizou a solenidade da Semana Santa. Passou essa
incumbéncia para sua filha Francisca, que mais tarde ficou conhecida como “Tia Chica”, que
dando continuidade aos costumes de sua progenitora, ornava o templo de forma singela, onde
o pano com a imagem de Cristo ganhava um destaque especial, sendo o principal simbolo da
festa religiosa.

Conforme relembra Daudt Filho, durante os dias consagrados a Paixdo de Cristo, a
populacdo em grande niimero se dirigia, como em romaria, para fazer oragcdes na capela da

Rua da Aldeia, e venerar o quadro do Senhor dos Passos. A escrava da familia Daudt, a preta

“Quintina”, era uma dessas assiduas freqiientadoras do templo, que sob a direcdo da “capelda”

21 BELEM, Op. cit., p. 89. O autor esta querendo dizer que os indios compartilhavam de certos habitos dos seus
conquistadores, fruto da catequese que fez os indigenas modificarem costumes ancestrais. O batismo era uma
maneira de inser¢do do “gentio” a sociedade colonial, desse modo, o termo “civilizados” pode ser trocado por
“cristianizados”. Sobre o papel dos jesuitas na cristianiza¢do dos povos indigenas, ver trabalho de: QUEVEDO,
Jalio Ricardo. Guerreiros e jesuitas na utopia do Prata. Bauru, Sdo Paulo: EDUSC, 2002.

282 Fssa Rua passou a se chamar Ipiranga (1876), sendo seu nome atual Avenida Presidente Vargas.

28 BELEM, Op. cit., p. 90.

¥ DAUDT FILHO, Op. cit., p. 200; BELEM, Op. cit., p. 91.
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Tia Chica, pagava promessas e rezava o ter¢o junto a outros devotos perante o altar iluminado
com velas de sebo.”*

Novamente ndo se v€ a presenca da Igreja Catdlica enquanto organizadora ou
administradora dos centros de devogdo, mostrando a participacdo verdadeiramente ativa dos
leigos em assuntos da religido. Até os “gentios da terra” tomavam frente nessas questoes,
criando uma pratica adotada por negros escravos de Santa Maria e, 0 que ¢ muito provavel,
também pela populacdo “branca” do local. Uma vez chegados a regido de Santa Maria,
aqueles indios procuraram seguir certos habitos vividos durante o tempo em que se
encontravam na regido dos Sete Povos. Isso pode ser comprovado pela primeira zeladora da
imagem de Cristo, a senhora Joana Manderu, que levou sua filha Francisca para ser batizada
pelo reverendo José Feliciano Rodrigues Prates®® no oratorio de Santa Maria, dia 8 de
outubro de 1810.**” Para um indigena ou um escravo, mais do que para os luso-descendentes,
ser batizado significava ser aceito na sociedade dos “brancos”, inserindo-se de algum modo
nos costumes da cultura dominante.**®

Mas se a Festa do Campestre existe até os dias de hoje, as cerimonias da Rua da
Aldeia ndo deixaram quaisquer vestigios. Durante as pesquisas de Jodo Belém, no inicio da
década de 1930, ele conseguiu localizar o pano de linho com a imagem de Cristo e a pessoa
que o herdara de “Tia Chica”: a senhora Ana Leal, antiga moradora da Rua Ipiranga.
Entretanto, nem a igrejinha dos indios, nem qualquer outro elemento que lembrasse a Rua da
Aldeia foram encontrados pelo referido pesquisador. De acordo com suas informagdes, a
igrejinha fora demolida ap6s a morte de “Tia Chica”, e no ano de 1899, no lugar que havia o
pequeno templo indigena, foi langada a pedra fundamental do Hospital de Caridade de Santa
Maria, numa negocia¢do entre personalidades importantes da cidade e os padres da Pia
Sociedade das Missdes — os palotinos —, que entdo administravam a paroquia. Ao que parece,
a Igreja tomara para si tal terreno por ter havido ali a igrejinha dos indios, portanto, o solo

seria “sagrado”.

2 BELEM, Op. cit., p. 90; DAUDT FILHO, Op. cit., p. 200. Outra prética relembrada por Daudt Filho era o uso
das “palmas de jeriva, que os devotos levavam para serem bentas no Domingo de Ramos, [e] eram queimadas
durante as tempestades. A fumaca dessas palmas, todos estavam crentes, afugentava os raios”.

28 O reverendo José Feliciano Rodrigues Prates viria a ser o primeiro bispo do Rio Grande do Sul, assumindo o
cargo em 1853. Sobre a trajetoria do bispo dom Feliciano, ver estudo de: HASTENTAUFEL, Zeno. Dom
Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Editora Académica, 1987.

87 Informagio retirada do livro de batismos da Freguesia de Cachoeira do Sul, a qual pertencia o oratorio de
Santa Maria da Boca do Monte. In: BELEM, Op. cit., p. 90.

2% No caso especifico dos negros, o meio em que esse era introduzido o induzia a aceitar, até a desejar, o
batismo, que melhorava o seu status social, sem o que os negros crioulos cagoavam dos africanos “pagdos”,
chegando mesmo a injuria-los, enquanto os brancos os tratavam como animais “sem alma”. BASTIDE, Roger.
As religides africanas no Brasil: Contribui¢do a uma sociologia das interpretagoes de civilizagdes. Vol. 1. Sdo
Paulo: Editora da USP, 1971a, p. 181.
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2.1.4 “Em bandos precatorios, roncando as cuicas ao som da batucada de cuias e

pandeiros”: a devociao dos negros a Nossa Senhora do Rosario

A devogdo a Nossa Senhora do Rosario ¢ muito anterior a existéncia da Irmandade em
Santa Maria, pois foi somente no ano de 1889, por iniciativa do vigario Aquiles Parrela
Catalano, que se t€m noticias da criagdo da confraria.”® Mesmo com a presenga de escravos
desde, pelo menos, a década de 1830, parece nao ter havido uma preocupacdo em constituir
uma Irmandade que os congregasse. Além disso, até meados do século XIX, a regido era
essencialmente rural, o que deixava os escravos afastados uns dos outros, cada grupo
trabalhando nas propriedades de seus senhores. Nas festas religiosas os cativos das estancias
se encontravam com os do nucleo urbano, e mesmo assim, essa aglomeragdo ndo parecia
atormentar os detentores do poder local.*”

A Provincia de S3o Pedro do Rio Grande, no século XIX, ndo era o lugar que
concentrava o maior numero de escravos, ao contrario do que ocorria na regido cafeeira
paulista no mesmo periodo, ou no tempo de exploragdo mineradora em Minas Gerais. Desse
modo, grande parte dos escravos do Sul ndo vinha diretamente da Africa, mas eram oriundos
de outras regides do Brasil.”’' Isso pode indicar que os cativos ja estavam passando pelo
processo de sincretismo religioso e cultural, o que explicaria a devogdo a Nossa Senhora do
Rosério presente entre os negros que habitavam Santa Maria no século XIX.**?

Contudo, ¢ importante destacar que ndo so os escravos eram devotos a Nossa Senhora
do Rosario, veneracdo que pode ser estendida aos demais grupos sociais e étnicos da regido,
tanto da area urbana quanto rural, fossem eles negros, brancos ou mulatos. Além disso, a

devocdo ndo foi trazida a Santa Maria através dos escravos, mas, sim, com os luso-brasileiros

¥ Oficialmente, parece ter sido esse o ano da criagdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Santa

Maria. Anteriormente, em 1873, o padre Marcelino tentou organizar a devogdo a santa, para que logo ganhasse a
autorizag@o do governo e do bispo e passasse a ser uma Irmandade de fato e reconhecida por lei.

2% O historiador Luis Augusto Farinatti afirma que o trabalho escravo estava espalhado por diversas atividades
no municipio: nas tarefas domésticas, nas rogas, no servi¢o da pecudria e nos servigos urbanos com os €scravos
de ganho. Mas eram nas estdncias de gado que se concentravam o maior nimero de cativos, embora em
quantidade muito menor do que nas regides charqueadoras do restante da Provincia. De acordo com os dados,
em Santa Maria havia 988 escravos em 1858, perfazendo 18,9 % da populagido; no ano de 1872, havia 1.204
cativos, sendo 14,6 % do total de habitantes. FARINATTI, Op. cit., p. 31-2. Sobre as relagdes familiares entre os
negros, escravos ou forros, com a populag@o livre de Santa Maria, consultar: GUTERRES, Leticia Batistella
Silveira. Para além das fontes: im/possibilidades de lagos familiares entre livres, libertos e escravos: (Santa
Maria — 1844-1882). Porto Alegre, PUCRS, 2005. (Dissertagdo de Mestrado)

21 Sobre escraviddo no Rio Grande do Sul, consultar: BAKOS, Margareth Marchiori. RS: escravismo e
Aboligdo. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1982.

22 Para o pesquisador Antonio Isaia, conforme tradigdo oral, o Bairro do Rosario, na parte oeste de Santa Maria,
teve seus primeiros ranchos durante a Revolugdo Farroupilha (1835-45), que foram erguidos por familias de
escravos. ISAIA, Antonio. “Um pouco da historia do bairro do Roséario”. Jornal A RAZA0, Santa Maria, 19 de
janeiro de 1999. AHMSM.
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que primeiro povoaram o lugar, a partir de 1797.2%

Mais tarde, quando chegaram as familias
de alemaes, essas também passaram a prestar homenagens a santa.

O farmacéutico Jodo Daudt Filho relembrou que foi com sua “mde preta” que
aprendeu a venerar Nossa Senhora do Rosario: “Desde tenra idade, ouvia mae Maria dizer que
uma promessa aquela Virgem nunca falhava”. O ainda jovem Daudt Filho resolveu “testar” o
poder da santa, ajoelhando-se na cama implorando a interven¢do de Nossa Senhora do
Rosario para que uma tempestade que se armava durante aquela noite fosse dissipada, e nao
gorasse o passeio programado para o dia seguinte. Prometeu “uma arroba de velas de cera,
que levaria a seus pés no altar da Matriz”. Para alegria do garoto, “fez-se o milagre”, com o
sol raiando forte no dia de seu passeio com a familia até as margens do rio Vacacai.”>*

Uma primeira tentativa de organizacdo da devog@o a Nossa Senhora do Rosario
ocorreu em 1873 através do padre Marcelino Bittencourt — um sacerdote com alguns vinculos
ultramontanos —, que tinha por objetivo principal reunir no seio da Igreja Catdlica e a sombra
da Cruz, os africanos e seus descendentes.””” Procurava-se fazer com que 0 negro, escravo ou
liberto, assimilasse a idéia de que a religido cristd era uma fonte privilegiada de consolo; as
igrejas, o local de resignacgdo; e a irmandade que se pretendia criar, funcionaria como veiculo
operacional dessa politica.””® Certamente o padre Marcelino almejava que a devogio por ele
organizada ndo extrapolasse sua fungdo basica: o de proporcionar aos seus integrantes
momento de convivio social, talvez um veiculo de reivindicagdes, mas jamais de
contes‘cag;ﬁo.297

Varios eram os momentos para as pessoas manifestarem a sua religiosidade, dar vazao

aos sentimentos e se socializarem, como nas ocasioes das Folias do Divino, nas Romarias ao

293 A devocdo a Nossa Senhora do Rosério s6 posteriormente foi identificada aos negros, sendo uma santa trazida
ao Brasil pelos portugueses. Essa devog¢do acompanhou os primeiros casais agorianos que povoaram Porto
Alegre a partir de 1750. Mais informagdes a esse respeito, consultar: BAREA, Op. cit.

¥ DAUDT FILHO, Op. cit., p. 35. Interessante é o prosseguimento dessa historia, pois o jovem ndo tinha
dinheiro para comprar uma arroba de velas a fim de pagar a sua promessa. Passou, entdo, a freqiientar veldrios
na matriz, pois se distribuiam velas que eram acesas durante a encomendac@o. Apds varios velorios, conseguiu
amortizar a divida com a santa, mas para cumprir tal promessa, por vezes, tinha que gazear aula. Numa dessas
“escapadas”, foi pego por sua made quando acompanhava o sepultamento de uma crianga. Depois do castigo,
acabou contando a verdade, e o que era raiva se transformou em comog¢do e motivo de orgulho para a sua mae.
2% As confrarias de negros ou mulatos foram fundadas nos mesmos moldes das confrarias dos brancos, e
correspondiam a uma politica da Igreja que visava “reunir no seu seio e a sombra da Cruz, os africanos ou seus
descendentes”, procurando “incorporar, embora os mantendo distintos, na vasta comunidade religiosa brasileira”.
Segundo Roger Bastide, foi no interior dessas confrarias, de Sdo Benedito e do Rosario, que a assimilagdo ¢ o
sincretismo religioso ocorreram. BASTIDE, Op. cit., 1971a, p. 78.

2% BOSCHI, Op. cit., p. 171.

27 A idéia de criagio de um local onde os negros convivessem e até reivindicassem algumas coisas, mas que
jamais contestassem a ordem estabelecida, fazia parte dos planos da Coroa portuguesa desde o século XVII,
sendo incorporado pelo Império brasileiro no século XIX. O historiador Caio César Boschi diz que as
irmandades negras ndo serviram como instrumento de ascensao social, pois ndo colocaram em risco o estatuto da
dominagdo. No fundo, era uma maneira de alienagéo social do negro-escravo. BOSCHI, Op. cit., p. 168-73.
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Cerro do Campestre ou na Semana Santa da Rua da Aldeia, eventos organizados por leigos,
de forma independente da Igreja. Isso deixou de ocorrer com a Festa a Nossa Senhora do
Rosario, que s6 aconteceria com o aval do vigario Marcelino, que com sua politica cerceadora
iria fiscalizar quaisquer passos dos negros, ja que esses deviam respeito a hierarquia.

A devogdo e a Festa a Nossa Senhora do Rosario era vista e vivida pelos negros,
escravos ou forros, como um acontecimento diferenciado, pois ali poderiam eles proprios
organizar e encaminhar os festejos, pensando que a sua maneira de homenagear a Virgem nao
fosse provocar reacdes, seja dos brancos ou da Igreja Catolica. De acordo com a descrigdo de

Daudt Filho, que foi testemunha de algumas dessas celebracdes:

Era por ocasido da festa de Nossa Senhora do Rosério, que os pretos perdiam a
cabeca. No alvorogo da festa, ndo havia corrente de ferro que os prendesse, nem
chibata que intimidasse. Em bandos precatorios, roncando as cuicas e, ao som da
batucada de cuias e pandeiros, entravam nas casas com o estandarte da santa,
pedindo esportulas para os festejos. Alegres com os tragos do “matabicho” que lhes
eram oferecidos, saiam cantando:

“Bamos s’ imbora

Nao fica ninguém

A Virgem do Rosario

E Maria também.”**® (grifos nossos)

Essa observacdo de Daudt Filho, provavelmente em tons exagerados, afirmando que
“os pretos perdiam a cabeca” por ocasido da festa, ¢ um indicio de que os negros
aproveitavam a seu modo os instantes de liberdade, sendo uma chance de extravasarem
sentimentos reprimidos, recriando ritos que tinham similaridades com sua cultura ancestral
africana. Reunidos em “bandos precatorios”, os negros se usavam de instrumentos musicais
para alertar que estavam passando pelas ruas, e que bateriam as casas para pedir esportulas
para os festejos. Além de carregarem cuicas, cuias e pandeiros, transportavam o estandarte de
Nossa Senhora do Rosario, um simbolo religioso que habilitava o bando e seus procedimentos
profanos.

Habitos parecidos podiam ser encontrados em vdrias partes do Brasil durante o
periodo Imperial, como no Rio de Janeiro quando os batuques nos dias da Festa de Santana e
do Espirito Santo tomavam conta da cidade, no caso estudado por Martha Abreu. Para a

autora:

Conseguindo negociar com os vizinhos e autoridades a realizagdo de suas
manifestacdes, “divertindo-se” em dias de santas catdlicas ou, mais
apropriadamente, dangando a sua maneira e incorporando imagens e fetiches, os

* DAUDT FILHO, Op. cit., p. 43.
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“pretos” mantinham uma determinada tradi¢do africana ao mesmo tempo que
recriavam identidades proprias (...). No fundo, com seus “batuques, cantorias e
dangas”, desencorajavam os intolerantes, burlavam a repressdo, ampliavam a cadeia
de solidariedades, diminuiam as agruras da escraviddo e (...) afirmavam a existéncia
de uma determinada heran¢a, ndo s6 musical, em termos de ritmo e danga, mas
também religiosa (...).”?*’ (grifos nossos)

Numa cidade como o Rio de Janeiro, havia momentos oportunos que eram bem
aproveitados pelos escravos para exteriorizarem os seus sentimentos, como os festejos de
santas catolicas. Em Santa Maria, as festas do Espirito Santo e do Campestre também
serviam, dentre outros motivos, para a socializacdo dos escravos, mas como relembrou Daudt
Filho, a de Nossa Senhora do Rosario o “alvoro¢o” se fazia maior. Finalizando sua descricao,

afirmou que:

Dangando aos pulos, como simios, em desafio as iras dos seus donos, confiados na
Imagem da Santa, cantavam todos em coro a seguinte estrofe:

E — leré redoba, nego,

Bate pé, levanta po,

Que amanha nosso costado

Branco limpa ¢’o cip6.*”

Essa mistura de imagens catolicas com batuques, cantorias e dangas, era o resultado do
sincretismo do catolicismo em terras brasileiras. Como certificou Roger Bastide, “a Igreja
sem o querer, ajudou a sobrevivéncia dos cultos africanos”, permitindo aos negros se
reunirem em confrarias, constituindo “uma forma de solidariedade racial que podia servir-lhes
de nucleo e continuar em candomblé com o cair da noite.”"!

Em 1873, o padre Marcelino Bittencourt tentou organizar a devo¢ao a Nossa Senhora
do Rosario em Santa Maria, mas dois anos apds, encontrou motivos para punir os negros e
dissolver a dita devogdo. Daudt Filho relatou que os negros saiam pelas ruas cantando,
dancando, tocando instrumentos e pedindo esmolas de casa-em-casa, empunhando a bandeira
de Nossa Senhora do Rosario. Até ai ndo havia grandes distingdes do que era feito durante a
Folia do Divino, mas um ponto fazia a diferenca: era o sacerdote que administrava os rituais,

o sagrado e o profano. Vejamos nas palavras do proprio padre Marcelino as causas para

suspender a devogao:

Pela presente portaria dei por bem dissolver a devogdo de Nossa Senhora do
Rosario, por mim organizada nesta Igreja Matriz, visto ter se afastado totalmente do
fim da sua institui¢do, desprezando os estatutos, e, por fim, desobedecer a esta

29 ABREU, Op. cit., p. 292-3.
30 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 43.
3% BASTIDE, Op. cit., 1971a, p. 79 e 82.
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vigararia na proibi¢do de sair com a bandeira e tirar esmolas. (...) levando a
bandeira sem estar benta, cometendo assim o crime de idolatria, incorrendo nas
censuras da Igreja. Ficam, portanto, cassados todas as garantias, de nenhum efeito a
elei¢do publicada em mil oitocentos e setenta e trés e dissolvida, como de fato fica, a
dita devogdo. Esta deve ser cumprida e registrada no Livro do Tombo para todo o
tempo constar.>*? (grifos nossos)

O padre Marcelino Bittencourt justificou a sua atitude por terem os negros desprezado
os estatutos, além de desobedecerem as suas ordens que proibia de sairem pelas ruas da
cidade, empunhando o estandarte da santa, pedindo esmolas de casa-em-casa sem estar benta
a bandeira. Essa era uma pratica ritualistica comum entre membros de festas religiosas, tanto
que na Festa do Espirito Santo o procedimento era idéntico: com o festeiro-imperador a
frente, segurando a bandeira do Divino, ia-se a todas as casas da comunidade, tanto para pedir
esmolas para a festa, quanto para abencoar o lar das familias visitadas. A atitude dos negros
foi considerada grave por ndo estar benta a bandeira, enquadrando-se no item de “crime de
idolatria”. Em alguns momentos o padre Marcelino se identificava com os principios do
ultramontanismo.*”

As praticas religiosas condenadas pelo vigario podem ser caracterizadas como

“carnavalizagdo negra da religido”, pois, segundo Jodo José¢ Reis:

Nas celebragdes das confrarias negras, o sagrado e o profano freqlientemente se
justapunham e as vezes se entrelagavam. Além das procissdes e missas, a festa se
fazia de comilangas, mascaradas ¢ elaboradas cerimonias, ndo mencionadas nos
compromissos, em que se entronizavam reis e rainhas negros devidamente
aparatados com vestes e insignias reais.’*

Obviamente que havia limites para a tolerancia do padre Marcelino, pois se a
“africanizacdo” da religido catolica ultrapassasse o aceitavel, o cerceamento seria a saida
encontrada. Os negros extrapolaram aquele limite, agindo de forma auténoma e
“carnavalizando” a religido, desobedecendo as determinagdes da Igreja, e, por isso, 0 vigario
agiu com maior rigor, suprimindo a devogao.

Ao chegar a Santa Maria em 1866, padre Marcelino encontrou diversas manifestacdes
religiosas populares, e uma participagdo ativa dos leigos que, muitas vezes, sobrepujavam a

liturgia oficial e a atuacdo dos padres. Essa situacdo tipicamente brasileira o perturbava, tanto

392 Dja 20 de novembro de 1875. Livro do Tombo n. 2 (1860 — 1888), p. 138 verso e 139. CPSM.

390 vigario Marcelino, e sua “politica ultramontana”, visava a reorganizagio da Igreja Catolica na cidade e,
para isso, partia do principio de uma rigida hierarquia, com a subordinag@o dos leigos e o fim de sua autonomia
em assuntos religiosos. Tentava aproximar os fi¢is da doutrina tridentina, afastando-os dos procedimentos da
religiosidade popular. S6 que nem tudo corria como padre Marcelino planejava, e nesses momentos o vigario
tinha que agir com rigor, no caso, dissolvendo a devogao dos negros.

3 REIS, Op. cit., p. 62.
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quanto incomodava a outros padres e bispos que procuravam seguir a orientacdo ultramontana

395 Ao tentar organizar uma irmandade de negros, escravos

da Igreja Catolica do século XIX.
ou libertos, o paroco pretendia deixar os leigos em posi¢do secundaria e passiva, mas se
deparou com praticas religiosas que se distanciavam da ortodoxia romana. Ao ndo verem no
padre uma figura central, vivendo a religido da forma que lhes era conhecida, eis que se
configurou a contravencdo dos negros devotos de Nossa Senhora do Rosario.

Segundo as pesquisas de Enio Grigio, a partir da punigdo imposta pelo vigario em
1875, ndo houve outra tentativa de organizagdo da devocdo com o intuito de criar a [rmandade
do Rosario. Foi somente em 1889 que o padre Aquiles Catalano tomou tal iniciativa.’*® Esse

empreendimento deve ser analisado tendo em vista um ponto fundamental: a Abolicdo da

escravatura em 1888. Em relagdo a esse assunto, Roger Bastide afirmou que:

O término da escraviddo colocou, de fato, um enorme problema ao Brasil, o da
assimilag¢do dos negros como cidaddos e como produtores assalariados. O aumento
da criminalidade, da vagabundagem, da prostitui¢ao, o retorno dos negros libertos da
agricultura comercial a mera agricultura de subsisténcia (...). Seria possivel a
assimilagio?*"” (grifos nossos)

Tendo em vista que em Santa Maria havia varios escravos que agora estavam em
liberdade, juntando-se a outros que ja usufruiam de tal condi¢do, uma das saidas encontradas
para melhor assimila-los a sociedade local, que cada vez mais se urbanizava, foi a criacdo da
Irmandade, um local de congregacao dos negros libertos. Essa atitude, vinda do padre Aquiles
Catalano, encontrou consonancia nas autoridades municipais, que preocupados de que modo
se faria a assimilagdo dos negros, mulatos, pobres em geral a uma sociedade de “Ordem e
Progresso”, atenderam prontamente ao pedido dos membros da Irmandade: doaram um
terreno para a edificagdo da capela dedicada a Nossa Senhora do Rosario.

No dia 1° de mar¢o de 1889, poucos meses depois da demolicdo da igreja matriz de
Santa Maria, o padre Aquiles enviou um oficio a monsenhor Pinheiro, o entdo responsavel
pela diocese em Porto Alegre, pedindo autorizacdo para a criacdo da Irmandade do Rosario,

bem como explicando o carater moral dos futuros membros da confraria:

Que os signatarios supra mencionados formam um pessoal mais ou menos
morigerado (...). E conveniente para os excelentissimos senhores [os negros]

395 VESCIO, Luiz Eugénio. O crime do padre Sério: Magonaria e Igreja Catdlica no Rio Grande do Sul (1893-
1928). Santa Maria: Editora UFSM; Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2001, p. 27.

3% GRIGIO, Enio. 4 Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio, em Santa Maria/RS- (1873-1915): uma trajetéria
de conflitos. Santa Maria: UFSM, 2003, p. 22. (Monografia de especializa¢do)

397 BASTIDE, Op. cit., 1971a, p. 33.
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confraternizarem-se agora que estdo sentados no banquete da formosa liberdade,
criando a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, desde que a risca sigam o que os
compromissos preceituam — Cumpre-me, outrossim, a Vossa Exceléncia declarar
que ndo garanto das qualidades de todos os mais que tem prestes de entrar para o
dito ladalicio (...).*** (grifos nossos)

O vigario dava mostras que cabia a Igreja, e ao seu representante na cidade, o controle
da futura instituicdo. Em junho de 1889, a Camara municipal respondeu positivamente ao
pedido feito por “abaixo-assinado da irmandade de Nossa Senhora do Rosario”, no qual
solicitavam “o terreno e materiais, pedras e tijolos, do cemitério velho intra-muros desta
cidade, para a edificagdo de uma capela” em homenagem a sua padroeira.3 09 Independente da
modificacdo do sistema politico brasileiro, a [rmandade se mobilizou em torno da construgdo
de sua capela, e em 26 de janeiro de 1890, foi feito o lancamento da pedra fundamental do
templo dedicado a santa. Pela importdncia de um evento dessa natureza, e atendendo ao
convite da Irmandade,’'® estavam presentes os membros da recém-empossada junta
intendencial de Santa Maria: Francisco de Abreu Vale Machado, Henrique Druck e o Dr.
Pantaledo José Pinto.”"!

Como organizador e supervisor geral da Irmandade, o vigario Aquiles Catalano
também estava presente nesse dia festivo, e ndo poderia deixar passar a chance de fazer um
discurso louvando a iniciativa ousada dos membros da comissdo de obras da Capela do
Rosario. Esse discurso levanta questdes politicas e culturais, que veremos no proximo
capitulo.

Na primeira tentativa de fundar a Irmandade, em 1873, escravos e libertos ainda
possuiam a sua forma peculiar de homenagear a santa e, possivelmente, quase “perdiam a
cabega” nos dias da festa de sua padroeira, como relatou Daudt Filho. Evidente que essa
declaracdo ¢ fruto de uma visdo exterior, pois 0s negros que viviam a devocao acreditavam
que aquela era a melhor maneira de prestar homenagem a sua santa protetora. Mas certos

limites foram impostos pelo vigario Marcelino Bittencourt quando esse resolveu organizar a

devocdo em 1873.

3% Dia 1° de margo de 1889. Livro do Tombo n. 3 (1889 — 1914), p. 36. CPSM.

39 Atas da Cdmara Municipal. Anos de 1888 a 1892, livro 4, p. 56. ACMSM. A capela foi erguida no mesmo
lugar onde estava o antigo cemitério de Santa Cruz, que possivelmente surgiu quando os primeiros negros
vieram habitar aquele ponto da vila, durante a Revolugdo Farroupilha. Naquele local, pelo menos de inicio,
faziam-se enterramentos de pessoas “menos ilustres” de Santa Maria, como escravos, negros ¢ mulatos pobres.
Por motivos de espago no cemitério da matriz, o de Santa Cruz passou a ser utilizado, sendo desativado quando
se construiu um novo, extramuros ¢ municipal, em 1879.

319 No dia 23 de janeiro de 1890, foi feito “um convite da Mesa da Irmandade do Rosério para que esta
intendéncia comparega e assista ao estabelecimento da pedra fundamental para a erecdo da igreja.” Atas da
Camara Municipal. Anos de 1888 a 1892, livro 4, p. 93 verso. ACMSM.

31 Comissdo nomeada pelo governo estadual no dia 21 de dezembro de 1889, tomando posse no dia 26 do
mesmo més. BELTRAO, Op. cit., p. 83-4.
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Agindo de forma autdénoma, independente e corajosa — pois desafiavam os seus
senhores com versos populares e atitudes ousadas —, negros e mulatos misturavam elementos
profanos, como instrumentos musicais, cantorias ¢ dangas, a simbolos religiosos, como a
bandeira da santa Virgem. Segundo Roger Bastide, esse “catolicismo” dos negros possuia
aspectos diferentes em relagdo ao dos brancos pela inser¢ao de caracteristicas africanas, como
batuques e congadas, que, aos poucos, foram sendo barradas pela Igreja.*'

As praticas socio-religiosas dos negros, tal e qual da populacdo pobre em geral,
passaram a ser fiscalizadas por politicos e demais grupos urbanos que ndao viam com bons
olhos tais manifestacdes. Por esse motivo, acdes como a do padre Marcelino Bittencourt, que
suprimiu a devocdo em 1875 para punir os devotos “contraventores”, e a criacdo da
Irmandade pelo vigario Aquiles Catalano em 1889, tentando trazer os recém-libertos para “a
sombra da Igreja”, mereceriam o apoio das autoridades municipais, tanto que concederam um
terreno € materiais para que construissem a sua capela. No pensamento das elites, essa obra
canalizaria os esforcos dos libertos, diluindo, talvez, possiveis manifestagdes sociais.”"

A organizacdo de uma Irmandade efetivaria essa politica de controle sobre as praticas
religiosas e sociais dos pretos. Permitindo e mesmo estimulando que os negros se agregassem
na Irmandade do Rosario, a elite urbana e, em ultima analise, a Igreja, mantinham-nos sob
vigilancia.>'* Mais do que isso, procuravam assimila-los aos novos padrdes culturais e
institucionais europeus, tornando-os cidaddos e produtores assalariados. Ao menos nesse
ponto, os politicos locais e os vigarios Marcelino Bittencourt e Aquiles Catalano estavam com
o pensamento voltado para o mesmo lado: compartilhavam a necessidade da transformagdo

das festas religiosas populares.

12 BASTIDE, Op. cit., 1971a, p. 178.

313 Caio Cesar Boschi afirma que a multiplicidade de irmandades negras no periodo colonial e imperial brasileiro
diluiu o potencial politico e social que poderia ter-se manifestado caso o processo fosse inverso. Pulverizados em
inimeras agremiagdes, os negros facilitavam e perpetuavam a dominagdo dos brancos, com esses tendo o seu
trabalho de vigilancia mais facilitado. BOSCHI, Op. cit., p. 180. Da mesma forma pensava e agia a elite urbana
republicana, que contando com o apoio da Igreja Catdlica, procurou diluir o potencial politico e social dos
escravos recém-libertos.

314 Apos a Aboligio e a instalagio da Repiblica, poderia se pensar que as irmandades de pretos se
multiplicariam, o que de fato ndo aconteceu. Sendo um bom instrumento nas maos da Igreja para controlar as
manifestacdes dos negros, o clero europeu, que progressivamente tomou conta das irmandades, ndo estava
disposto a aceitar o que lembrasse de muito perto a cultura africana, ou mesmo o tipo de catolicismo praticado
pelos pretos ou mulatos. Os negros se aperceberam disso e, ao invés de virarem membros de irmandades,
criaram espacos proprios para manifestarem a sua religiosidade. O candomblé, a umbanda e os xangds surgiram
nesse tempo, € mesmo que as escondidas serviram para os afro-brasileiros viverem a sua cultura. Contudo, estas
populagdes praticaram os dois cultos, indo aos terreiros, numa espécie de fidelidade a sua heranga africana, e
indo a Igreja para batizar seus filhos. FRAGOSO, Hugo. “A Igreja na formagdo do Estado Liberal (1840-1875)”.
In: BEOZZO, José Oscar. (org.). Historia da Igreja no Brasil (Ensaio de interpretagdo a partir do povo). Tomo
II/2. A Tgreja no Brasil no século XIX. 2% ed. Petropolis: Edi¢des Paulinas; Vozes, 1985, p. 289-90. A mesma
opinido se encontra em BASTIDE, Op. cit., 1971b, p. 475. Ver também a introducdo escrita por Moacyr Flores
no livro de: BAREA, Op. cit., p. 11-6.
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O caminho que tomou a Irmandade do Roséario, a partir da Proclamacdo da Republica,
afastou-se daquela devocdo espontinea, original e alegre vivida pelos negros a época do
Império. Percebemos isso através de alguns jornais de Santa Maria da década de 1910, que
divulgavam as comemoragdes a Nossa Senhora do Rosario. O evento se realizava durante o
més de outubro: “Todas as tardes de outubro, as 7 horas, tanto na Catedral como na Capela do
Rosario, sera celebrado o més do Rosario, constando de instrugdo, reza do tergo, ladainhas e
bengdo”.*!

Mesmo procurando frisar os aspectos sagrados da festa, o jornal também noticiou,
talvez sem o saber, sobre uma pratica antiga da religiosidade luso-brasileira: “Realiza-se,
hoje, nesta cidade, a festa de N. S. do Rosario. A bandeira dessa santa percorreu, ontem, as
ruas, angariando donativos. Precedia-a um termo de musica. Nota-se muito entusiasmo para a
festa.”®!® Dessa vez, certamente a bandeira estava “benta”, € a banda de misica ndo contava
mais com “cuicas”, “pandeiros” e “batucadas”.

No dia derradeiro da festa, realizada sempre no primeiro domingo de outubro, a
populacdo parecia concorrer ao evento: “Elevado foi o numero de fiéis que compareceu a
festa, ficando inteiramente cheia, a transbordar de devotos, a Capela do Rosario”. Apoés a
realizacdo da missa, “as 4 horas da tarde, a procissdo saiu da capela, percorrendo diversas ruas
da cidade. Durante todo o trajeto (...) tocou uma afinada banda musical, sendo queimados
muitas duzias de foguetes (...). Para fora de mil pessoas tomaram parte da procissdo ontem
havida”*"’

Enquanto alguns elementos e praticas do passado dessa devogdo popular se
mantiveram — como sair pelas ruas da cidade com a bandeira angariando donativos
acompanhados por banda de musica, mais o uso de foguetes na procissdo —, afirmamos que
ndo mais se cometiam os “excessos” das décadas de 1870 e 1880, que chamaram a atencao de
Daudt Filho. Isso porque as autoridades eclesiasticas se faziam cada vez mais presentes na
diregdo do evento: “Celebra-se hoje, na respectiva capela, a solenidade de N. S. Rosario. As 8
horas o bispo diocesano D. Miguel Valverde, rezara uma missa, depois da qual conferira o
sacramento da crisma.”"'®
As primeiras iniciativas de controle da devogdo foram feitas pelo padre Marcelino

Bittencourt na década de 1870. Na década de 80, as preocupagdes continuaram, tanto que o

vigario seguinte, Aquiles Catalano, conseguiu criar a Irmandade, logo apos a Aboli¢do. As

315 Jornal Didrio do Interior, Santa Maria, 29 de setembro de 1912. AHMSM.
316 Jornal Didrio do Interior, Santa Maria, 6 de outubro de 1912. AHMSM.
317 Jornal Didrio do Interior, Santa Maria, 8 de outubro de 1912. AHMSM.
318 Jornal Didrio do Interior, Santa Maria, 5 de outubro de 1913. AHMSM.
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autoridades republicanas, recém-empossadas, deram a sua contribui¢do cedendo um terreno e
material para a construg¢@o da capela em homenagem a santa. Mas foi a partir de 1896, quando
da chegada de congregacdes européias sintonizadas ao ultramontanismo, ¢ a instalacdo da
diocese em Santa Maria no ano de 1910, que a Irmandade do Roséario e a devogédo sofreram as
suas maiores transformacoes.

A ingeréncia da Igreja nesse espaco ndo se restringia somente em adequar as praticas
religiosas ao modelo de catolicismo europeu, mas também administrar os valores arrecadados
pelas coletas,””” tendo em vista a reforma ou construgio de igrejas, a edificacdo de residéncias
episcopais, a criacdo de semindrios e estabelecimentos de ensino e de jornais. Para isso, uma
politica ostensiva e agressiva se tornava necessaria, visando o aumento do patriménio da
Igreja.’*® Nao surpreende, portanto, que a maior disputa entre a Irmandade do Rosério e o
padre Caetano Pagliuca, em 1914-15, se deu no contexto da constru¢cdo do Seminario Sdo

José em Santa Maria.>?!

319 Por exemplo, em 1910, “o resultado da coleta feita pela bandeira de N. S. do Rosario atingiu a importancia de
704$700 [setecentos e quatro mil e setecentos réis]”. Jornal A Tribuna, Santa Maria, 1° de outubro de 1910.
AHMSM.

320 Como afirma o historiador Elio Serpa, essa era uma “plataforma comum do episcopado brasileiro”. SERPA,
Elio Cantalicio. “Bispos: Elites dirigentes e catolicismo popular em Santa Catarina”. In: Estudos Ibero-
Americanos. Porto Alegre, vol. 19, n. 2, dezembro de 1993, p. 71-2.

321 Sobre a disputa judicial entre a Irmandade do Rosério e o padre palotino Caetano Pagliuca, consultar:
GRIGIO, Op. cit.
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2.2 A cidade de todos os santos

Apods expormos as praticas que compunham o universo religioso dos habitantes de
Santa Maria do século XIX, fica dificil concordar com a idéia de que a “cidade era
descrente”,*** ou que seus moradores tinham uma “escassa religiosidade”.3 3 As festas do
Espirito Santo, do Campestre, a Semana Santa da Rua da Aldeia ¢ a devogdo dos negros a
Nossa Senhora do Rosario provam justamente o contrario. Essas compunham o que se
convencionou chamar de “catolicismo luso-brasileiro” e, muito embora tenhamos visto que
existiam diferencas entre elas, e que nem sempre conservavam as suas caracteristicas originais
por muito tempo, possuiam um atributo que as aproximavam: fodas eram de iniciativa dos
leigos.

De forma mais ou menos indireta, certos ritos da Igreja oficial estavam presentes nesse
catolicismo leigo, o que pode ser comprovado na devogdo dos negros a Virgem do Rosario, na
Semana Santa dos indios, nas praticas de rezas e novenas da Festa do Campestre, ou ainda, na

presenga do sacerdote nos cerimoniais sagrados do Espirito Santo. Essa aproximagdo ¢

explicada por Hugo Fragoso:

Por mais que as expressdes religiosas do povo se desenvolvessem numa area fora do
controle da Igreja institucional, quase nunca, porém, eram colocadas em oposi¢ao a
Igreja. Elas eram como que uma tradugdo em termos populares da realidade pouco

compreensivel da Igreja oficial. E estas expressodes religiosas populares tinham tanto

. . A . e .. . . “« . . 3
mais foros de importincia, quanto mais imitassem os atos religiosos “oficiais”.***

(grifos nossos)

Embora sem a presenca direta da Igreja, fica claro que os fiéis recriavam a sua maneira
a liturgia oficial, reinterpretando os atos religiosos em que expressavam a sua piedade
autdnoma. Momentos para mostrar a sua religiosidade nao faltavam: romarias, promessas,
novenas, tercos, oficios ou ainda edificando ermidas ou capelas evidenciam uma devogdo
intensa.

Além dos aspectos “sagrados”, havia os elementos profanos, e que, muitas vezes,
confundiam-se no andamento das festas religiosas. Com certeza, foram esses momentos que
mais chamavam a atencdo dos estrangeiros quando visitavam o Brasil durante o século XIX.

Eles ndo perceberam varias caracteristicas que se ocultavam por tras dos aspectos “ruidosos”

322 BORIN, Marta Rosa. “Santa Maria: de cidade descrente a centro de peregrinagio.” In: Sociedade Brasileira
de Pesquisa Historica (SBPH). Anais da XXI Reunido. Rio de Janeiro, 2001.

323 BIASOLI, Vitor Otavio. O catolicismo ultramontano e a conquista de Santa Maria da Boca do Monte (Rio
Grande do Sul — 1870/1920). Sao Paulo, USP, 2005, p. 13-5. (Tese de doutorado)

32 FRAGOSO, Op. cit., p. 148 ¢ 221.
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e “exteriores” dos eventos religiosos que presenciavam. Havia um ecletismo de crengas
provenientes de fontes muito diversas, e que se mesclavam nas festividades: “tradi¢cdes
portuguesas carregadas do folclore peninsular medieval, praticas animistas e fetichistas de
indios e africanos, tudo se misturava numa religiosidade que os estrangeiros mais benévolos
ndo conseguiam entender”.**

Um dos estrangeiros mais conhecidos e citados pela historiografia ¢ Auguste de Saint-
Hilaire, que em visita ao Brasil no inicio do século XIX, declarou que “na Igreja brasileira
ndo ha o que possa causar espanto: esta fora de todas as regras”.326 Referindo-se aos sul-rio-
grandenses, Saint-Hilaire foi mais enfatico: “Um povo sem religido, que passa a maior parte
da vida na ociosidade, podera ter poucas necessidades, mas ndo sera menos corrompido e sua
simplicidade de costumes ndio serd mais que ignorancia e rudeza”.>*’ Como a maioria dos
europeus catolicos, o francés menosprezava a religiosidade brasileira, e considerou ilegitimo
tanto as feicdes devocionais quanto o significado dos ritos e das festas.

Também os bispos com formagdo ultramontana, além das varias congregacdes
religiosas européias, fizeram criticas as manifestagdes “exteriores” dos habitantes brasileiros.
Partindo dessa leitura pouco atenta da religiosidade popular, o periodo anterior a chegada da
Igreja romanizada, tanto no Brasil quanto no Rio Grande do Sul, foi considerado como um

tempo “sem Igreja”, ou ainda, um periodo “sem religido”. Para Jos¢ Oscar Beozzo, escondido

atras do verniz social da religido:

Brotava uma relagdo familiar propria: o batismo fazia com que a mae solteira que
levava o filho a pia Batismal, ainda que fosse escrava, podia tornar-se “comadre” do
seu proprio senhor e senhora, de uma outra pessoa livre importante ou de
companheiros escravos mais velhos. A crianga que ndo tinha pai reconhecido,
ganhava de imediato um padrinho e uma madrinha que contraiam para com ela
obrigacdes sagradas e por toda a vida.***

3 HAUCK, Op. cit., p. 17.

326 Saint-Hilaire, apud HAUCK, Op. cit., p. 17.

327 SAINT-HILAIRE, Op. cit., 1974, p. 110-11. Essa declaragdo de Saint-Hilaire serviu de impulso para que
Fabio Kiihn pesquisasse sobre “as modalidades pelas quais se formou um discurso por parte da historiografia
tradicional sobre a religiosidade popular”. O historiador defende a idéia de que a imagem da populagdo sul-rio-
grandense como “um povo sem religido” ¢ fruto de uma historiografia tradicional idealizadora, que pretendia
mostrar o quanto o espago sulino era lusitano e democratico, interessando-se somente em reconstruir um passado
de praticas vistas como virtuosas. Em relag@o a religiosidade popular, existe um descaso em retratar esse tipo de
manifestacdo religiosa, e quando tematizam o fazem pela oOtica das classes dominantes, ou, como em alguns
casos, através de dados sobre a estrutura organizacional da Igreja como institui¢do. As praticas religiosas dos féis
ndo foram consideradas. KUHN, Fabio. “O povo sem religio: as representacdes da historiografia tradicional sul-
rio-grandense acerca da religiosidade popular”. In: Revista de Filosofia e Ciéncias Humanas. Passo Fundo, Ano
14, n. 2, 1998, p. 31-49.

328 BEOZZO, Oscar José. “As igrejas e a imigragdo”. In: DREHER, Martin N. (org.). Imigracdes e Histéria da
Igreja no Brasil. Aparecida, Sdo Paulo: Editora Santuario, 1993, p. 41. Segundo GUTERRES, Op. cit., p. 130,
“tanto as maes libertas quanto as escravas [da regido de Santa Maria no século XIX] (...) tiveram seus filhos
majoritariamente apadrinhados por homens e mulheres livres.” Por essas informagdes, a autora acredita num
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Para os europeus, fossem eles visitantes ou imigrantes, essas questdes eram inaudiveis,
pois o que se visualizava era a festa, as devogdes ruidosas ¢ nada mais. Talvez estejamos
sendo criticos em demasia ao querer que os estrangeiros percebessem tais relacdes de
parentesco e as intricadas redes de sociabilidade que o catolicismo permitia no Brasil
oitocentista. Isso porque, além desses pontos menos perceptiveis, “as festas religiosas, as
procissdes, as solenidades dos santos padroeiros, as associacdes e irmandades religiosas”, e
mesmo a maneira de se fazer os sermdes, tudo realmente constituia “uma teia complicada,
misto de religido e de cultura local”, através do qual a sociedade impunha suas normas aos
comportamentos religiosos.””

Estamos isentando os estrangeiros que ndo perceberam a originalidade do catolicismo
brasileiro, isso porque, ao despreza-lo, ndo estavam distantes do que a propria elite intelectual
do Brasil passou a fazer da cultura nacional. Esses grupos, essencialmente ligados ao mundo
urbano, procuraram transformar, em alguns casos até romper, com o modelo de religiosidade
que aqui se praticava. O cientificismo e outros “ismos” ganhavam a preferéncia de boa parte
da sociedade intelectual brasileira, principalmente a partir da chegada da Familia Real ao
Brasil, em 1808. Essa nova vida urbana que se ampliou desfez, paulatinamente, o carater
declaradamente religioso que existia na sociedade colonial brasileira.**

A urbanizagdo permitiu uma maior circulagdo de idéias, com um fluxo incessante de
pessoas; o aparecimento da imprensa serviu de veiculo para a divulgagdo de tais idearios, ¢
com freqiiéncia comegou a se questionar as formas de expressdo do catolicismo tradicional.
Em nome da civilizagdo, a sociedade urbana abandonou progressivamente as manifestacdes
religiosas exteriores. A elite politica e intelectual, e até mesmo a eclesidstica, considerou a
crenga do povo como uma deformacao. Ridicularizaram-se, de modo particular, certas formas
de expressio religiosa qualificadas como fanatismo e superstigdo.*

Nao defendemos um modelo de religiosidade em detrimento de outro, ou seja, ndo
levantamos a bandeira do “catolicismo luso-brasileiro” em oposicdo ao novo tipo de religido
que se gestava. Temos consciéncia de que a sociedade oitocentista em que se manifestava o

primeiro catolicismo era perpassada por sérios problemas, e alguns foram lembrados por

Marilena Chaui:

desejo daquelas em formar uma alian¢a para cima, ou seja, uma vontade de estreitar os lagos de relagdo com
segmentos que estariam, de algum modo, em patamares mais elevados.

329 Frei Rolim, apud BRUNEAU, Thomas C. Catolicismo brasileiro em época de transi¢do. Sio Paulo: Edigdes
Loyola, 1974, p. 41.

BOAZ71, Op. cit., 1977b, p. 133.

3L AZZL, Op. cit., 1977b, p. 134.
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No catolicismo rural popular, latifundiarios, coronéis, prefeitos, comerciantes
pertencem as mesmas irmandades, cultuam os mesmos santos, patrocinam as
mesmas festas que negros, colonos, homens livres (tropeiros e sitiantes), pequenos
funcionarios e empregados? Sua distribuicdo nas procissdes ¢ aleatoria ou a
geografia de seu perfilamento obedece a critérios hierarquicos? Estas questdes
ganham alguma relevancia na medida em que a identificagdo operada pela nogéo de
laicato pode sugerir que o catolicismo popular (passado) foi uma expressdo da vida
rural comunitaria, esquecendo-se, talvez, de que essas comunidades sdo perpassadas
por (...) formas de violéncia institucionalizada.>*?

A autora quer afirmar que o catolicismo popular do passado pode dar a falsa impressdo
de que se vivia numa espécie de “vida rural comunitaria”, que foi rompida com a chegada das
Igrejas estrangeiras. Partindo de nossos quatro exemplos de religiosidade praticadas em Santa
Maria no decorrer do XIX — as festas do Espirito Santo, a do Campestre, da Aldeia e de Nossa
Senhora do Rosario —, somos levados a concordar com Marilena Chaui. Qualquer um dos
eventos religiosos analisados, veremos desigualdades sociais, separacdo dos fiéis obedecendo
a critérios hierarquicos, irmandades de brancos e de negros (escravos), além do que a forma
de encarar o acontecimento religioso se dava de modo diferente dependendo do grupo social
que se tem em vista.

Todos esses pontos sdo importantes na hora de estudar a religiosidade praticada no

Brasil durante o periodo Imperial. Mas existe um que ndo deveria ser esquecido:

Quem se debruca sobre a religiosidade colonial brasileira ndo pode ter como
pardmetro as normas e os padroes do catolicismo doutrinal, ditado pela teologia e
pelo direito canonico. (...) Ao contrario, o que aqui se vé € um catolicismo popular
marcado pela precariedade da evangelizagdo e pela hipertrofia das constelagdes
devocional e protetora. Por isso mesmo, na analise da religiosidade colonial deve-se
procurar penetrar na natureza dessa aparente exterioridade. SO assim se podera
compreender, por exemplo, o real significado que as festas religiosas tiveram
naquele contexto e identificar, sob o manto diafano da superficialidade, a expressao
original que singulariza a religiosidade colonial brasileira.*** (grifos nossos)

Estamos diante do principal argumento que sustenta o presente capitulo: ao

analisarmos a religiosidade dos santa-marienses, levamos em conta justamente esse aspecto

332 CHAUI, Marilena Souza. Cultura e democracia: o discurso competente e outras falas. 8 ed. Sio Paulo:
Cortez, 2000, p. 73-4. A autora aponta que uma forma de violéncia se dava nas relagdes entre os homens pobres
e os dominantes, cuja sintese e sentido era a relagdo de favor que ocultava a desigualdade pelos lagos de
dependéncia pessoal. Outra questio apontada por Chaui, era o tipo de religiosidade popular que se praticava no
Brasil Império, que tendia a legitimar o status quo mediante uma visdo sacralizada do mundo, que justificava a
ordem vigente. A partir do momento que o catolicismo tridentino chegou ao pais, sendo adotado pela classe
dominante, operou-se uma outra separa¢do além da que ja existia na sociedade brasileira: demarcando fronteiras
rigidas entre o sagrado e o profano, realizou-se, assim, sob a forma da religido, a mesma separagio efetuada pela
politica. CHAUI, Op. cit., p. 74-5.

33 BOSCHL, Op. cit., p. 59-60.
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descrito por Caio César Boschi: ndo tivemos como pardmetro as normas ¢ os padrdes do
catolicismo doutrinal, ou seja, o0 modelo religioso que veio de Roma no final do século XIX, e
que foi implantado por congregacdes européias na regido. SO assim conseguimos penetrar na
aparente exterioridade das festas e entender a expressdo original do catolicismo vivido em

Santa Maria, que corresponde, num ambito geral, ao que era praticado no restante do Brasil.

O seu carater essencialmente prdtico e imediatista, em que se busca suprir a
inseguranga emocional, levar consolo e prestar auxilio nas doengas, permitiu que se
impusesse uma religido calcada no intimo e direto contato com os santos. Por isso, o
culto aos santos, longe de ser uma atipicidade, tornou-se exatamente o seu trago
peculiar. Em sintese, ndo houve naquela realidade social sinais de irreligiosidade;
antes, ali aflorou uma forma propria de vivéncia do catolicismo, em que a fé se
associava a cultura local.*** (grifos nossos)

Um catolicismo com carater pratico e imediatista, que levava consolo e prestava
auxilio nas doencas; um contato direto com os santos, homenageados de modo grandioso tal e
qual se fazia a Santo Antdo Abade, ao Divino Espirito Santo ou a Nossa Senhora do Rosario;
romarias, rezas, procissoes aliado as praticas festivas, como fogos, banquetes, cavalhadas e
dancas. Esse era o catolicismo praticado pelo brasileiro no século XIX e que foi considerado
“fora de todos os padrdes”. A Igreja ultramontana ndo aceitava a geréncia dos leigos em

> sendo

assuntos da religido, igualmente criticando a pouca ortodoxia por parte dos fiéis,”
assim, também afirmava que o catolicismo brasileiro estava “fora de todos os padrdes”, com o
povo apegado a superstigoes.

Em Santa Maria da Boca do Monte, como insistentemente viemos afirmando, a
urbanizacdo e a busca do que era considerado moderno, “civilizado” enfim, teve na chegada
da ferrovia, em 1885, seu momento crucial. As autoridades publicas iniciaram a fiscalizacdo
dos populares e de todos os costumes que deporiam contra uma cidade que queria acertar o
passo com a modernidade. A partir de entdo, as festas que envolviam a populagdo deveriam
ser vigiadas, cerceadas, ¢ o Centro, que antes reunia os maiores eventos religiosos, depurou-se
da presenca deselegante do passado, tanto de habitos quanto de prédios que lembrassem esse
tempo que se queria superar — como a velha matriz.

Por sua vez, os palotinos, desde 1896, tomaram a frente nessa tarefa iniciada pelos
leigos anos antes, visando primordialmente transformar a religiosidade do povo, adequa-la ao
catolicismo ultramontano. No nivel do discurso, criticaram, desprezaram, consideraram “fora

de todos os padrdes”, mas ndo deram combate ostensivo as devocdes populares, antes

34 BOSCHI, Op. cit., p. 178-9.
3 BOSCHLI, Op. cit., p. 178.
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procuraram interferir na lideranca e na orientagdo do culto, salientando os sacramentos ¢ a
obediéncia aos padres. Houve, até certo ponto, uma “valorizacdo” dessas praticas religiosas,
pois se fossem excessivamente criticos ou repressivos poderiam perder fiéis para outras
religides ¢ ideologias estrangeiras que se faziam presentes em Santa Maria. Essa
religiosidade, denominada luso-brasileira, foi vista pelo clero palotino como uma das bases

que daria sustentacdo para a efetiva conquista ultramontana da regido.
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3 OS DELETERIOS PRINCIPIOS

No final do século XIX, a maioria dos politicos que administravam a cidade de Santa
Maria da Boca do Monte eram adeptos das idéias liberais, defendendo, dentre outras
propostas, a separagdo Igreja e Estado, o fim dos privilégios a religido oficial e a liberdade de
culto e de pensamento. Ao lerem essa realidade, os representantes da Igreja Catolica tinham
suas suspeitas confirmadas: havia um “compl6” local que visava destruir o catolicismo. No
presente capitulo, analisaremos o envolvimento de padres, politicos, luteranos e magons
inseridos no clima efervescente do final do Império e inicio da Republica, tempo de intensas
disputas por poder. Além disso, a ferrovia fazia surgir uma nova matriz urbana em Santa
Maria, e a multiplicidade de idéias foi um elemento para o aumento das rivalidades. Em
decorréncia disso, as tensoes do periodo geraram sérias instabilidades politicas, dificultando a
interpretagdo do clero sobre a sociedade e sobre o futuro da religido catédlica. Como objetivo
central de nossa analise, pretendemos questionar a representagdo recorrente que acredita ter
havido uma alianga entre autoridades municipais, magons ¢ luteranos visando eliminar o

catolicismo na cidade.

3.1 “Que esta Cdamara protesta contra sua transferéncia”: a relacio entre o padre

Marcelino Bittencourt e seus paroquianos

Em julho de 1881, o vereador santa-mariense Pedro Weinmann propds aos seus
colegas da Camara Municipal que se fizesse um voto de homenagem ao paroco Marcelino de
Souza Bittencourt “pelo bem que tém desempenhado seus sagrados deveres por esfor¢o de
dezesseis anos, com grande edificacdo, esplendor do culto, e utilidade dos nossos municipes,
seus amados paroquianos”. Marcelino Bittencourt estava no cargo de paroco de Santa Maria
desde 1866, quando entdo passou a cuidar dos interesses da Igreja Catdlica com uma
disposi¢do diferente de seus antecessores. Colocou empecilhos na construgdo do novo
cemitério, opondo-se a sua municipalizagdo, tentou administrar as manifestacdes religiosas
dos negros criando a Irmandade do Rosario, punindo-os quando agiram por contra propria nao
respeitando suas ordens, fundou algumas capelas na regido e, como afirmou o pesquisador

Arlindo Rubert, “lutou contra o protestantismo”.3 36

33 RUBERT, Arlindo. 4 Diocese de Santa Maria. Santa Maria: Editora Pallotti, 1957, p. 40.
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Quando Pedro Weinmann e os demais vereadores enviaram a mengdo honrosa ao
entdo bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, ndo o fizeram por estar o padre Marcelino
Bittencourt “lutando contra o protestantismo”, mas, sim, porque tentavam persuadir o bispo

de desistir da idéia de transferir o vigario para a pardquia do Rosario, em Porto Alegre:

Que esta Camara protesta contra sua transferéncia para a paréquia do Rosario na
Capital desta Provincia (...). Confia que Sua Exceléncia Reverendissima o Senhor
Bispo Diocesano nao consentira em tal; assim como o Reverendo Vigario tdo
prezado de seus paroquianos, tdo 1til e apreciado em todo municipio, identificado
com nossas familias, guia seguro dos nossos futuros destinos, jamais acordara a tdo
honroso convite com detrimento dos seus numerosos filhos ¢ amigos.**’

Essa demonstragdo de apreco e estima ao sacerdote pode ter influenciado na decisdo
do bispo, pois, em 30 de agosto de 1881, esse respondeu aos vereadores com os seguintes

termos:

Acolhendo com toda benevoléncia os votos dessa ilustre corporagdo, cumpre-me
dizer-lhe que sendo o referido sacerdote Vigario colado dessa freguesia, onde se
acha tdo bem quisto, ndo tive o pensamento de transferi-lo para outra pardquia,
como constou-lhe, pois a bem de ser isso contra as disposi¢des dos sagrados
canones, ndo haveria necessidade de semelhante ato quando eu tinha resolvido o
provimento da freguesia [do Rosario em Porto Alegre] de que se trata em um dos
sacerdotes residentes nesta capital.>*®

Independente de o bispo ter ou ndo pensado em transferir Marcelino Bittencourt, essa
questdo, aparentemente inofensiva e de cordialidade entre os poderes — religioso e politico —,
revela alguns aspectos importantes do periodo. O paroco era Vigario Colado, isto €, prestou
concurso publico para estar em Santa Maria, e nessa condi¢do ndo poderia ser transferido pelo
bispo a qualquer momento. Seria preciso a autorizagdo dos poderes provinciais para tal
mudanga. Além disso, Dom Sebastido Dias Laranjeira deixou claro que o procedimento ia
“contra as disposi¢oes dos sagrados canones”, nesse caso, as leis do Império e da Igreja ndo
estavam em desalinho.

Mas aquele voto de homenagem da Camara Municipal ao vigario, e a atitude de enviar
o oficio tanto ao bispo quanto ao padre Marcelino, traz implicita uma questdo mais profunda:

a participagdo ativa dos leigos em assuntos da religido. Ja que tomavam frente na

37 Oficio dos vereadores de Santa Maria ao bispo diocesano Dom Sebastidio Dias Laranjeira, 26 de julho de
1881. Assinaram o oficio os seguintes vereadores: Pedro Weinmann, Jodo Daudt, Carlos Krebs, Ismael Floriano
da Silva, Ulrich Hoffmeister, Henrique Pedro Scherer. Pasta da Pardquia Nossa Senhora da Conceigdo, Santa
Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

38 Oficio do bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira ¢ Camara Municipal de Santa Maria, 30 de agosto de 1881.
Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.
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organizagdo das festas, procissdes, romarias ¢ demais devogdes religiosas, os leigos, nesse
caso os vereadores, atribuiram-se o direito de também influenciar as decisdes da diocese,
mobilizando-se para impedir a transferéncia de seu paroco. A ldgica dessa acdo pode ser
explicada por uma tradicdo do catolicismo brasileiro em tratar os seus parocos como se
fossem da familia, uma relacdo que existia nos engenhos nordestinos estudados por Gilberto
Freyre.339

Uma vez que o padre poderia ser transferido da cidade, a iniciativa do vereador Pedro
Weinmann, e aprovada pelos demais membros da Camara Municipal, em tentar convencer o
bispo a ndo proceder com tal atitude, comprova que a tradicdo permanecia viva. Como o
vigario estava ha dezesseis anos em Santa Maria, mantendo uma relacdo estavel com a
sociedade, uma mudanga acarretaria consternacdo aos seus paroquianos. Sendo assim, se
Marcelino Bittencourt mostrava algum interesse em deixar Santa Maria, apds essa
manifestagdo de estima, mas também de poder por parte dos leigos-vereadores, o sacerdote
teria que repensar o seu futuro.

Resignado apds a decisdo diocesana, padre Marcelino continuaria com suas tarefas de
paroco da freguesia de Santa Maria. Com formacdo ultramontana, trabalhava no sentido de
defender os interesses da Igreja Catdlica na cidade, e inserido no contexto do padroado,
dividia o seu tempo entre tarefas religiosas e outras de carater profano. Enquanto religioso,
realizava batizados, casamentos e estrema-ungdes, celebrava missas, organizava devogdes ¢
procissoes, participava de trezenas, ter¢os, novenas e também proferia o tradicional Te-Deum
por ocasido de grandes acontecimentos. Em agosto de 1881, envolveu-se na edificagdo da
Capela do Divino, sendo membro-presidente da comissdo responsavel por tal construgéo até o
ano de 1887, quando deixou a cidade. Suas outras atividades residiam em registrar
nascimentos, casamentos e sepultamentos, administrar o cemitério e também examinar

candidatos ao cargo de professor em aulas publicas, dando atestado de boa conduta aos

339 Essa proximidade entre o paroco e a comunidade, segundo Gilberto Freyre, acontecia por serem os padres
pessoas que tinham habitos parecidos com seus fiéis, inclusive muitos com concubinas e filhos: “raros, entre nos,
os eclesiasticos que se conservaram estéreis; e grande nimero contribuiu literalmente para o aumento da
populagdo, reproduzindo-se em filhos e netos de qualidades superiores (...). Acresce que a atividade patriarcal
dos padres, embora exercida, muitas vezes, em condigdes morais desfavoraveis, trouxe a formagdo do Brasil a
contribuicdo de um elemento social e eugenicamente superior. Homens de melhores familias e da mais alta
capacidade intelectual”. FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala: Introdugdo a histéria da sociedade
patriarcal no Brasil. 43" ed. Rio de Janeiro; Sdo Paulo: Record, 2001, p. 497-9. Néo se tem noticias de que o
padre Marcelino Bittencourt tenha incorrido em tal comportamento, ao contrario de seu antecessor, 0 vigario
Antonio Gomes Coelho do Vale, e de Aquiles Catalano, o sucessor daquele. No quarto capitulo traremos mais
informacgdes a respeito dessa vida “conjugal” de ambos os vigarios.
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mesmos.**’ O sacerdote exercia essas atividades como funcionario publico que era, ja que o
regime do padroado o submetia a tais tarefas.

Envolveu-se em alguns conflitos pontuais, como o ocorrido em janeiro de 1884. Apos
queixas de uma proprietaria de terras a Camara Municipal, padre Marcelino Bittencourt
mandou um oficio aos vereadores alegando os motivos por ter fechado o curso de uma sanga
que servia de abastecimento a seus vizinhos de terreno. Uma comissdao da Camara foi ver a
questio de perto, visitou as terras e acabou decidindo em favor da proprietaria.’*' Esses
pequenos atritos podem ser considerados excecdes no relacionamento entre a sociedade e o
paroco, ndo chegando ao ponto de desgastar a imagem que possuia entre os santa-marienses.
Mas como a cidade experimentava um ritmo acelerado de mudancas, tornando-se
culturalmente heterogénea a partir de 1880, Marcelino passou a adotar posi¢des de um

342 .
. Talvez essa atitude

“conservador militante”, nas palavras de Romeu Beltrdo
“conservadora” esteja ligada a sua oposicdo a derrubada da matriz, o que motivou uma
inversdo nos sentimentos que os vereadores demonstravam ao seu paroco, passando da estima
a indiferenca.

Um outro ponto pode revelar a posi¢do “conservadora” do padre Marcelino. Ao
assumir a pardquia em 1866, acompanhou de perto a constru¢do do cemitério extramuros de
Santa Maria porque havia a inten¢do da municipalizagdo, e isso traria prejuizos para si e para
a instituicdo que representava. Desse modo, o vigario se mostrava hostil as idéias de
secularizagdo da sociedade, posicionando-se contra uma parte de seus paroquianos,
principalmente aqueles com principios liberais. Mas essas agdes “conservadoras”, ou
ultramontanas, ao que parece, ndo motivaram agressoes fisicas, ameacas ou qualquer atitude
que poria a vida do sacerdote em perigo.

Entretanto, em alguns momentos o vigario assumia o papel de orador politico,

aproveitando os grandes eventos para, possivelmente, deixar explicita a sua preferéncia

39 Em 10 de julho de 1884, a senhora Maria Carolina de Lemos Schneider desejava dar aulas na recém criada
escola publica mista na colonia Silveira Martins, e pediu autorizacdo a Camara Municipal para ser examinada e
poder exercer o cargo. Devidamente habilitado, padre Marcelino examinou e assinou o atestado de bons
costumes e boa moral religiosa da candidata: “Visto que a suplicante (...) € solteira, catdlica e vive honestamente
em companhia dos seus pais, ¢ o que afirmo (...).” Fundo Camara Municipal. Livro documentos 1868 a 1889, n.
1, documento 22 ¢ 23. AHMSM.

3 Atas da Camara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 93 verso, 96 verso e 97 a 98. ACMSM. Também
em Fundo Camara Municipal. Livro documentos 1868 a 1889, n. 1, documento 145. AHMSM.

32 BELTRAO, Romeu. “O Atentado ao Conego Marcelino”. Jornal 4 RAZAO, 1° de janeiro de 1952, p. 4.
AHMSM. Esse historiador é controverso sobre a posi¢do politica do padre Marcelino Bittencourt. Ora o
apresenta como um “conservador militante”, ora como “ardoroso liberal e muito impetuoso no falar”.
Cronologia historica de Santa Maria e do extinto municipio de Sdo Martinho: 1787 — 1930. 2* ed. Canoas: La
Salle, 1979, p. 320.



138

partidaria. Em janeiro de 1877, atendendo a um pedido do padre Marcelino Bittencourt, o

presidente da Provincia ordenava que:

Deve ser pago o vigario colado dessa Paroquia conego José Marcelino de Souza
Bittencourt da quantia de 100$000 [cem mil réis] que reclamou pelos discursos que
proferiu por ocasido da celebragdo das missas do Espirito Santo, as quais assistiu o
colégio eleitoral dessa cidade, nos dias de reunido para as elei¢cdes de deputados
gerais e de um senador.** (grifos nossos)

Aproveitando uma das missas que envolvia a festa do Divino Espirito Santo, o vigario-
orador cumpria uma de suas obrigacdes de funciondrio publico do Estado, fazendo um
discurso politico nos dias que antecediam as eleicdes para deputados gerais e um senador.
Provavelmente, foram essas fungdes ligadas a politica que fez Marcelino Bittencourt atrair
desafetos, desencadeando um dos fatos mais controversos da historia local.

O clima politico brasileiro esquentara muito nas décadas de 1870 e 1880, pois se
somando a rivalidade entre os partidos Liberal ¢ Conservador, os republicanos agora se
organizavam buscando tomar o poder. Assuntos como a continuidade da Monarquia, a
Abolicdo e a relagdo entre a Igreja e o Estado elevavam os animos dos militantes. No interior
da Provincia mais meridional do Brasil, Santa Maria ndo estava alheia a essas discussOes de
ambito geral. Os cidaddos santa-marienses vislumbravam o Progresso nos trilhos do trem,
mas ainda estavam atrelados a certos habitos tradicionais, como a forma de fazer politica, que
era pautada por relagdes de apadrinhamento, cooptagdes, intimidagdes, atentados e, algumas

vezes, mortes.”** Em tal contexto, ndo seria a batina que isentaria o padre Marcelino de

também ser alvo de infortinios.

3 Oficio do presidente da Provincia, T. de Alencar Araripe, @ Camara municipal de Santa Maria da Boca do
Monte, 17 de janeiro de 1877. Fundo Camara Municipal, Livro documentos 1868 a 1889, n. 1, documento 95.
AHMSM. Também em: BELEM, Jodo. Histéria do municipio de Santa Maria-1797-1933. Porto Alegre:
Selbach, 1933, p. 122.

3 Sobre a politica no século XIX, ver: PICCOLO, Helga Iracema Landgraf. A politica rio-grandense no Il
Império (1868-1882). Porto Alegre, UFRGS, 1974, . A Vida politica no século 19: da descolonizagdo ao
movimento republicano. Porto Alegre: Ed. da Universidade/UFRGS, 1991. O papel dos coronéis nos municipios
do interior do Rio Grande do Sul, consultar: FELIX, Loiva Otero. Coronelismo, borgismo e cooptagdo politica.
2* ed. Porto Alegre: Editora da Universidade/UFRGS, 1996. Sobre os costumes eleitorais no Império:
CALMON, Pedro. Historia Social do Brasil: espirito da sociedade imperial. Vol. 2. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2002.
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3.1.1 “Em politica, um assassinato ndo é um crime, é sim remover um obsticulo!”: o

atentado ao padre Marcelino

Em carta ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, o paroco da cidade de Santa Maria
da Boca do Monte, Marcelino de Souza Bittencourt, narrou o seu espancamento, ¢ de seu
coadjutor, ocorrido na noite do dia 11 de junho de 1883. Saindo da igreja e tomando o
caminho de sua residéncia pela Praca da Matriz, os sacerdotes Marcelino Bittencourt e
Francisco de Morano foram atacados por trés homens montados a cavalo e surrados com cabo
de relho. Tentando se defender da agdo rapida e violenta dos agressores, padre Morano
esbogou uma reagdo, mas tomou um golpe no rosto que quase lhe fez perder o olho direito. O
vigario Marcelino, golpeado na cabega, desviava-se das patas do cavalo até¢ chegar numa casa
de esquina onde se encontravam algumas pessoas que o acudiram. “Toda esta acdo sacrilega e
vandalica”, afirmou o mesmo, “creio ndo levasse mais de trés minutos”, ¢ apos o atentado
consumado, “retiraram-se os monstros & meia-rédea dando tiros e vivas!”**

Uma ag@o que ndo durou mais de trés minutos, mas que tem servido a “todos que
enfocam a Igreja Catdlica local como um episddio significativo do descrédito que a religido
vivia”, declarou o historiador Vitor Biasoli.*** Com o tunico propésito de comprovar que o
estado da religido em Santa Maria estava em ruinas, o espancamento dos padres foi, € vem
sendo narrado pelos pesquisadores locais ao longo do século XX.

Excetuando o relatdrio enviado ao bispo em 1883, escrito por Marcelino Bittencourt, o
registro mais proximo desse fato foi feito em 1907, pelo entdo paroco de Santa Maria, o
palotino Caetano Pagliuca. Esse deu uma interpretacdo enfatizando que “tendo-se metido em
politica, [0 vigario] tornou-se inimigo a uma parte da populagdo, foi desacatado e agredido,
escapando milagrosamente da morte.”**’

Concordamos com esse ponto de vista apresentado pelo sacerdote Caetano Pagliuca,
pois realmente Marcelino Bittencourt estava “metido” em politica, e sua posicdo de padre-
funcionario publico permitia que fizesse discursos politicos por ocasido de alguma votacdo
importante. Mesmo que ndo tenhamos nenhum desses discursos, podemos supor que suas
palavras ndo agradavam a todos, ainda mais se o paroco mostrava suas preferéncias

partidarias. Contudo, o palotino Caetano Pagliuca, ao historiar a situagcdo dos padres do

3 Relatério do Vigario Marcelino de Souza Bittencourt ao Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira sobre o
atentado, 15 de junho de 1883. Pasta da Pardquia Nossa Senhora da Conceig¢do, Santa Maria. Documentos
avulsos. ACMPA.

36 BIASOLI, Vitor Otavio F. O Catolicismo ultramontano e a conquista de Santa Maria da Boca do Monte (Rio
Grande do Sul - 1870/1920). Sao Paulo: USP, 2005, p. 132. (Tese de doutorado)

**7 Livro Tombo n. 3 (1889-1914), p. 85. CPSM.
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passado de Santa Maria, queria destacar que, ao espancarem o vigario Marcelino Bittencourt,
era a propria Igreja que estava sendo agredida, e esse desrespeito s era possivel por causa da

“falta de sentimento religioso na cidade”.

13. Padre Marcelino de Souza Bittencourt, paroco de Santa Maria entre 1866 e 1887. Revista Comemorativa do
Primeiro Centendrio da Fundagdo da Cidade de Santa Maria. Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

Ap6s narrar o fato em si, padre Marcelino descreveu ao bispo a reacdo da populagdo

sobre 0 espancamento:

E estupenda e indescritivel a demonstragio de reprovagio, de pesar e apre¢o que
temos recebido, pode-se dizer, de toda populag@o; o que muito nos tem abatido e
comovido. Das autoridades até o presente tem procedido todo empenho e zelo: na
mesma noite foram presos dois dos sicarios, apreendidas as armas, de fresco
descarregadas e cavalos a pouco desencilhados; o processo vai correndo bem,
testemunhas contestes ¢ bem esclarecido o fato criminoso e sacrilego atentado,
estando também lavrado mandado de prisio para o terceiro que se evadira.**®

O vigario ficou comovido com tamanha mobilizagdo popular ¢ das autoridades em

prestar auxilio e tentar punir os agressores. Essa demonstragdo de aprego ao padre, que o

38 Relatério do Vigario Marcelino de Souza Bittencourt, doc. cit. ACMPA.
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mesmo relatou, partiu tanto do povo quanto das autoridades, demonstrando que a maior parte
dos santa-marienses reprovou a atitude dos “bandidos”, agindo prontamente para esclarecer o
ato criminoso. Mas se a maioria estava ao lado do paroco, existiam alguns que pareciam nao
ver na figura de Marcelino Bittencourt o padre, mas, antes, o politico.

Acreditando que precisava apresentar ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira os

motivos desse “brutal sacrilégio”, o vigario deu a sua versdo:

Em uma das novenas do Espirito Santo, estando no Império [na Capela ainda em
construcdo] Jodo Fiel Filho muito embriagado e inconveniente, pedi ao subdelegado
que o fizesse retirar (...) e dizem que jurara vingar-se de mim (...). Isto cré-se
agradou a um dos nossos homens politicos, que assentou de aproveitar para por em
pratica um axioma nefasto: em politica um assassinato ndo é um crime, é sim
remover um obstaculo! Insuflou e auxiliou os sicarios e satisfez seus maus instintos!
E voz piblica e hd os mais veementes indicios que [a agressdo] parte do Tenente
Cel. Martin Hoehr** (grifos nossos)

Rivalidades politicas foi o motivo apresentado pelo conego Marcelino para a agressao
que sofrera, devendo ter fortes indicios para afirmar que fora o coronel o responsavel por tal
violéncia, tanto que ndo hesitou em comunicar ao bispo suas suspeitas.”’ O padre e o coronel,
ainda que fossem rivais politicos, faziam parte da comissdo de obras da Capela do Divino,
mas desse relacionamento ndo se tem mais informagdes. Apesar de a sociedade acreditar que
fora realmente o coronel o mandante do atentado, esse nao foi julgado ou punido por tal

agressao.

3% Relatério do Vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt, doc. cit. ACMPA.

3% Essa suspeita era compartilhada por Jodo Daudt Filho, que relatou em seu livro de memorias sobre o
espancamento: “Anteriormente, [Martin Hoehr] havia praticado um crime revoltante, mandando espancar o
vigario, Conego José Marcelino de Souza Bittencourt, e seu coadjutor Padre Chiquinho [Francisco de Morano],
por vinganga torpe de politicagem, quando aqueles religiosos acabavam de rezar novenas na Igreja Matriz e
passavam pela hoje Praga Saldanha Marinho”. DAUDT FILHO, Op. cit., p. 81.
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3.1.2 “Muitas vezes o padre so era escolhido se o partido local que estivesse no poder o

aceitasse”: os sacerdotes e a politica

A agressdo ao vigario pode ser entendida como conseqiiéncia de uma situacdo até
certo ponto comum no periodo imperial brasileiro: a intensa participacdo dos sacerdotes na
vida politica. Essa “tradi¢ao” tomou contornos mais evidentes a partir do final do século
XVIII, com padres se envolvendo em Revolugdes, liderando-as inclusive, ocupando cargos de

1.3! Muitos

deputados provinciais e como regentes, no caso de Diogo Antonio Feijo em 183
dos sacerdotes do periodo imperial que procuravam filiacdo politica o faziam ndo tanto pelo
programa de um ou de outro partido, mas porque a nivel local mantinham lagos de amizade ou
compromisso com o chefe politico, o que definitivamente definia a posi¢do dos padres. Pelas
informagdes que temos, Marcelino Bittencourt pertencia ao Partido Liberal, o dominante em
Santa Maria.”*

Essa vida politica dos sacerdotes foi um dos argumentos usados para comprovar a

333 Os chamados bispos reformadores,

decadéncia da religido catdlica no Brasil do século XIX.
mas também leigos preocupados com o estado da religido, faziam constantes criticas a esse
tipo de padre, que ao invés de se preocupar com suas fun¢des sagradas, atiravam-se as paixdes
politicas de tal modo que seguidamente atraiam contra si inimizades, 6dios e rancores. Nos
anos seguintes a Independéncia do Brasil, pelo menos em nivel parlamentar, ja havia uma
discussdo que visava por em pratica uma reforma clerical, mas foi em meados do século XIX
que os bispos passaram a agir com mais tenacidade no sentido de mudar essa situacdo que
desprestigiava o clero e, por conseqiiéncia, a propria Igreja Catolica.*>*

Mas enquanto tal reforma ndo era posta em pratica, ou pelo menos ndo atingia a todo o
clero nacional, impressdes negativas surgiam sobre o comportamento dos sacerdotes. O
francés Auguste de Saint-Hilaire, em viagem pelo Brasil na década de 1820, fez afirmagdes

que, posteriormente, foram usadas por pesquisadores brasileiros quando se referiam a vida

dos padres no século XIX. Segundo o ponto de vista de Saint-Hilaire, esses eram pouco dados

331 CALMON, Op. cit., p. 227-31.

332 Segundo informagdes de BELTRAO, Op. cit., 1979, p. 320.

353 Segundo o historiador David Gueiros Vieira, a crise da Igreja Catélica em territério nacional podia ser vista
sob trés angulos: o espiritual, o politico e 0 econdmico. O primeiro tinha como causa a vida politica dos padres,
que os deixava negligentes quanto aos assuntos espirituais; o segundo era creditado a constante intromissdo do
poder civil em assuntos internos da Igreja, enfraquecendo-a politicamente. Havia uma subserviéncia da maioria
do clero ao governo, em troca de cargos publicos; o terceiro sinal da crise, 0 aspecto econdmico, era ocasionado
porque todo o clero, desde o Arcebispo da Bahia até o padre da paroquia mais pobre, era pago pelo Estado, e as
congruas normalmente eram mesquinhas. VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo
religiosa no Brasil. 2°* ed. Brasilia: Editora da UNB, 1981, p. 27.

% WERNET, Augustin. 4 Igreja paulista no século XIX. Sio Paulo: Atica, 1987, p. 88.
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as cerimodnias ou assuntos religiosos, dedicando-se ao comércio e as suas profissdes, o que
deixava o sacerddcio no Brasil mais como uma profissdo do que propriamente como uma
Vocagﬁo.355

O francés ndo tinha conhecimento da cultura formada no Brasil, e suas declaracOes
comprovam um eurocentrismo explicito, preconceituoso em relacdo aos sacerdotes e as
praticas religiosas dos brasileiros. Contudo, ndo ha como negar um fato: os clérigos
encaravam o sacerdocio como profissdo, ja que o cargo possibilitava o acesso a ganhos que
ultrapassavam as congruas pagas pelo governo. E com esse dinheiro abriam casas de negocios
ou se tornavam proprietarios de terras, como Marcelino Bittencourt em Santa Maria. Se os
padres andavam longe do que considerava correto o viajante europeu, havia uma realidade
ndo percebida pelos estrangeiros e que estruturava o cotidiano dos sacerdotes: o padroado.

Levando em conta o regime do padroado, concordamos com a afirmacdo do
historiador Caio Cesar Boschi: “O clero integrou-se totalmente aos interesses politicos e
administrativos da Coroa, tornando inquestionavel a sua situacdo de funcionario régio. A
carreira eclesistica era uma carreira de funcionario publico”.**® Ainda descrevendo a situagdo
do clero do final do século XVIII e inicio do XIX, Boschi estende o alcance de sua analise a

elite eclesiastica da Igreja Catdlica:

Submissos ao Estado, bispos e padres acabaram cuidando exclusivamente de seus
proprios interesses e/ou da Coroa. Ndo evangelizavam, no sentido cristdo. A vida
sacramental ficou prejudicada. De uma Igreja assim estabelecida, muito pouco
poderia se esperar.”’

Boschi apontou uma questdo importante: se ndo havia uma evangeliza¢do no sentido
cristdo, era porque o clero de forma geral, do bispo ao padre paroquial, descuidou dessa
tarefa, antes optando por cuidar de seus interesses ou os da Coroa.”™® E enquanto o clero
estivesse submisso ao Estado, essa realidade ndo iria se alterar. Mas ha afirmagdes que devem

ser tomadas com cuidado.

355 Saint Hilaire apud BASTIDE, Roger. 4s religides africanas no Brasil. Contribui¢io a uma sociologia das
interpretagdes de civilizagdes. Vol. 1. Sdo Paulo: Editora da USP, 1971, p. 182.

3% BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. (Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais). Sdo
Paulo: Atica, 1986, p. 63.

33T BOSCHI, Op. cit., p. 64.

338 O historiador Oliveira Lima é da opinido de que a Igreja sendo serva do Estado criava uma situagio de
acomodac@o no clero, que aceitava perfeitamente o regalismo. Essa “comodidade” seria sacudida somente com
as atitudes dos dois bispos que desencadearam a Questdo Religiosa. LIMA, Oliveira. “O Império e a Igreja”. In:
O movimento da Independéncia. O Império brasileiro (1821-1889). 2* ed. Sdo Paulo: Edigdes Melhoramentos,
[19--], p. 437.
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Se a vida sacramental estava prejudicada, como aponta o historiador, devemos atentar
que para o luso-brasileiro somente o batismo conservava prestigio e era encarado como
absolutamente necessario. Para a socidloga Maria Isaura Pereira de Queirds, a confissdo,
comunhdo, casamento ¢ ungdo dos enfermos estavam em segundo plano, sendo substituidos
por praticas costumeiras.” Tomando o catolicismo romano como parametro, até podemos
concordar que a vida sacramental estava prejudicada no Brasil oitocentista. Contudo, esse nao
¢ um procedimento adequado, pois na cultura religiosa do luso-brasileiro ndo era o
catolicismo tridentino que predominava, e muito menos todas as suas praticas sacramentais.
Cientes dessa situagdo, no decorrer do século XIX, os bispos reformadores tentardo mudar
essa realidade, exigindo dos fiéis catolicos o cumprimento de todos os sacramentos. Mas
enquanto isso ndo se concretizava, o brasileiro vivia com o seu sacramento e suas praticas
devocionais, € nem por isso deve ser considerado menos religioso.

Comentando sobre a Igreja no periodo monarquico, o pesquisador George Boehrer
destacou que o sacerdote brasileiro desse tempo “quase ndo se distinguia, nas atitudes, de seus
concidadios”.*®® A proximidade no estilo de vida tinha a ver, entre outros pontos, com “o
envolvimento politico dos padres”, ja que “facilmente se tornava adepto de um dos dois
partidos politicos. Muitas vezes o padre so era escolhido se o partido local que estivesse no

361 (grifos nossos)

poder o aceitasse.

Essa afirmagdo pode explicar a relagdo que existia entre os vereadores de Santa Maria
e os parocos. Quando a Camara Municipal tentou influenciar na decisdo do bispo Dom
Sebastido Dias Laranjeira, em ndo transferir o padre Marcelino para Porto Alegre, ¢ possivel
aceitar a hipotese de que havia uma supremacia dos leigos, e da politica, em relacdo a religido.
O vereador Pedro Weinmann — falando em nome dos paroquianos — ndo aceitou muito bem a

idéia de transferéncia do padre Marcelino, e por esse motivo se mobilizou a fim de fazé-lo

permanecer na cidade. Possivelmente, Weinmann e o sacerdote eram do mesmo partido.

3% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O campesinato brasileiro: ensaios sobre civilizagdo e grupos riisticos no

Brasil. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Editora da USP, 1973, p. 90. A soci6loga afirmou que o batismo foi
conservado porque se adaptou as necessidades locais, prescindindo do padre. “Determinando a Igreja que
qualquer pessoa pode batizar uma crianga que esteja a morrer, ¢ dada a elevadissima mortalidade infantil nos
meios rurais tradicionais, ficou o padrinho investido de tais deveres; tornou-se habito batizar ele o afilhado o
mais depressa possivel a fim de que, se algo ameagar a saude deste, ndo parta pagdo para a vida melhor”. Desse
modo, o batismo constituiu, em todo o Brasil, a base de um conjunto de relagdes sociais fundamentais — as
relagdes de compadrio. QUEIROZ, Op. cit., p. 90-1.

3% BOEHRER, George C. A. “A Igreja no Segundo Reinado: 1840-1889”. In: KEITH, Henry H.; EDWARDS,
S. F. (orgs.). Conflito e continuidade na sociedade brasileira. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 1970, p.
136.

3! BOEHRER, Op. cit., p. 144. Esse mesmo autor acrescenta ainda que “o sacerdote que queria ser nomeado
para uma pardquia se dirigia ao chefe politico” do lugar. Segundo Boehrer, essa situacdo acabava gerando uma
rivalidade entre bispos, governadores e chefes politicos locais. BOEHRER, Op. cit., p. 162.
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Quando em 1887, Aquiles Catalano assumiu o cargo de paroco de Santa Maria, esse foi bem
aceito porque era conhecido dos habitantes — entre esses os vereadores —, uma vez que ja tinha
trabalhado como coadjutor de Marcelino Bittencourt em outra oportunidade.*®

No periodo imperial, portanto, a politica e os politicos tinham muita influéncia nos
assuntos da religido, tanto que podiam aceitar ou ndo a indicacdo de um novo vigario, ou
também impedir a saida desse do comando da pardquia. Essa “intromissdo” dos leigos em
assuntos que os bispos reformadores acreditavam ser de resolucdo exclusiva da Igreja passara
a ser combatida no Rio Grande do Sul do final do século XIX, principalmente pelo bispo
Dom Claudio Ponce de Ledo.

Durante o regime do padroado, além de se envolver na politica de forma explicita, os
padres também se filiavam a Macgonaria. O historiador Oliveira Lima afirma que varios
“membros do clero pertenciam 4 Magonaria e nela desenvolviam grande atividade (...).”*% De
acordo com a pesquisa de Eliane Colussi, no Rio Grande do Sul do século XIX, havia varios

364
Um desses

padres na Magonaria, ¢ alguns até chegaram a exercer o papel de dirigentes.
padres-magons ganhou publicidade quando entrou em divergéncia com o bispo Dom
Sebastido Dias Laranjeira, em 1872. O vigario da cidade de Pelotas, Guilherme Pereira Dias,
contestou a infalibilidade papal, publicando na imprensa um artigo critico a essa doutrina. Em
reacdo ao referido artigo, a autoridade diocesana “suspendeu imediatamente as atividades
eclesiasticas do padre, retirando-lhe a licenga que o autorizava a pregar”.*®> A questio tomou
proporgdes maiores quando um grupo de fiéis da parodquia de Pelotas enviou um oficio, com
mais de duas mil assinaturas, protestando pela suspensdo imposta ao padre Guilherme Dias.
Dom Sebastido Dias Laranjeira mostrou-se irredutivel ao apelo dos paroquianos, o que gerou

mais conflitos, resultando na excomunhio do sacerdote.*®

32 0 padre Aquiles Catalano foi nomeado coadjutor de Marcelino Bittencourt em agosto de 1875. RUBERT,
Op. cit., p. 40. Natural do sul da Italia, foi sagrado sacerdote em setembro de 1869, e antes de vir para o Brasil
foi vigario no Uruguai durante um ano. Ao transferir-se para o Rio Grande do Sul em 1875, trouxe consigo uma
carta de recomendacdo da secretaria do bispado de Montevidéu a ser entregue a Dom Sebastido Dias Laranjeira.
Documentos sacerdotes, Aquiles Catalano — pasta 228. ACMPA. Naturalizou-se brasileiro, e logo apds foi
paroco em Sao Sepé (1877-1879) e depois em Cruz Alta (1879-1887).

3 LIMA, Op. cit., p. 439-40.

3%% Foi o caso do paroco de Santa Maria, padre Anténio Gomes Coelho do Vale, que enquanto vigario da Vara de
Alegrete, entre 1844 ¢ 1848, ajudou a fundar a loja magdnica Harmonia Universal. Mesmo nomeado como
vigario de Santa Maria no ano de 1853, provavelmente manteve ligagcdes com aquela agremiagdo, pois seu nome
apareceu, na documentagdo pesquisada por Colussi, como dirigente da loja Harmonia Universal no ano de 1856.
COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX. 3* ed. Passo Fundo: Editora da UPF, 2003, p. 384-
5.

35 COLUSSI, Op. cit., p. 386.

3% Jornal O Apéstolo, 3 de janeiro de 1873. In: COLUSSI, Op. cit., p. 386.
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A exposicao politica dos sacerdotes, estivessem eles filiados na Magonaria ou ndo,
entrando em atritos com o bispo, ou tomando partido em disputas locais, sujeitava o clero a

rivalidades e perseguicdes, ou como salientou Fernando de Azevedo:

(...) enfraquecendo o seu carater nas lutas politicas, fora e dentro das lojas
maconicas, fazendo-se recrutadores de tal ou qual partido, acabam (...) por perder o
seu prestigio, comprometer a autoridade da Igreja e correr ao encontro de
perseguigdes. A politica, por outro lado, favorecida pelo regime de unido da Igreja e
do Estado, tende a intrometer-se em assunto de ordem espiritual, perturbando a
harmonia entre os dois poderes e debilitando o poder episcopal, cuja intervencdo ja
se tornava cada vez menos eficaz sobre a massa dos sacerdotes e dos fiéis.>®’

Essa afirmagao serve perfeitamente para entender o contexto e a situagdo em que vivia
o paroco de Santa Maria, Marcelino de Souza Bittencourt, que ndo era magom, mas envolveu-
se de tal modo nas questdes politicas locais que gerou contra si rancores e fortes inimizades, a
ponto de sofrer uma agressdo. Confirmando a idéia de Fernando de Azevedo, o envolvimento
politico do padre enfraqueceu o seu prestigio enquanto representante da Igreja, que via a sua
autoridade automaticamente comprometida. O bispo diocesano, Dom Sebastido Dias
Laranjeira, mesmo procurando reverter a situagao, tinha o seu poder episcopal debilitado pela
unido entre a Igreja e o Estado. Esse modo existencial entre os poderes “acarretava problemas
sobre problemas”, causando até mesmo “a anemia do catolicismo”, afirmou o historiador

Oscar de Figueiredo Lustosa.*®®

3.1.3 “O caudilho (...) hda muito habituado a afrontar impunemente a sociedade”: o coronel

e politico Martin Hoehr

Antes de dar seqiiéncia ao relatorio do padre Marcelino, no qual ele explica as razdes
de seu espancamento, acreditamos ser importante trazer informacgdes que esclaregam um
pouco sobre a vida do coronel Martin Hoehr, que teve uma atuag@o controversa na historia de
Santa Maria. Filho de imigrantes alemées que chegaram 4 regido na década de 1840,® Martin
Hoehr foi um dos tantos germéanicos que lutaram na Guerra do Paraguai, tornando-se “her6i”

de guerra e promovido ao cargo de coronel da Guarda Nacional. Desde entdo, teve grande

3¢7 AZEVEDO, Fernando de. “A cultura brasileira. Introdu¢do ao estudo da cultura no Brasil.” In: 4 Cultura. 3*
ed. Sao Paulo: Edigdes Melhoramentos, 1958, p. 29.

38 1 USTOSA, Oscar de Figueiredo. “Separagio da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma passagem para a
libertag@o.” In: Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 35, fasc. 139, setembro de 1975, p. 629.

% Os dados sobre a chegada da familia Hoehr a Santa Maria estio em BELEM, Op. cit., p. 95.
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importancia politica, sendo um dos chefes do Partido Conservador em Santa Maria, sem, no
entanto, conseguir se eleger vereador, embora candidato em algumas oportunidades.

Pelo que constatamos no livro de memorias de Jodo Daudt Filho, o coronel fazia parte
de um grupo com certa influéncia politica na regido, composto basicamente por estancieiros e
proprietarios de terras em Santa Maria.”’® Embora tenham similaridades com o coronelismo
do periodo imperial, ja que exerciam algum tipo de dominagdo e poder local através de
oportunismo politico e militar, além de possuirem uma ‘“clientela” mais ou menos
numerosa,’’ ' ndo devem ser confundidos com os coronéis da regido da Campanha, muito mais

372 A Santa Maria do século

influentes politicamente e donos de amplas extensdes de terra.
XIX era uma localidade antes identificada as pequenas propriedades nas maos de lavradores
nacionais, que viviam da subsisténcia em pequenas lavouras nas areas florestais, do que a
grandes estancias nas mios de uma so pessoa.’”> Sendo assim, Martin Hoehr e seus iguais
possuiam poder de mando unicamente em Santa Maria e seus contornos.

Essa influéncia mais localizada ndo impediu que alguns desses coronéis se opusessem
a campanha abolicionista que ganhava espago na cidade, e uma das reagdes partiu de Martin
Hoehr quando tentou assassinar o jornalista Ernesto de Oliveira, redator do jornal republicano
A Provincia. Como resultado desse atentado, o coronel Martin Hoehr foi preso e enviado para
Porto Alegre, em meados do ano de 1889. A investigacdo sobre esse caso foi levada a cabo
pelo delegado de policia Felipe Alves de Oliveira, membro do Partido Liberal e grande rival
de Martin Hoehr.*”*

E importante destacar o quio conturbado estava aquele momento, uma vez que em
todo o Brasil os animos se acirravam. Em Santa Maria, como j& mencionamos, 0s assuntos
mais gerais repercutiam de uma maneira ou de outra, € o personagem do coronel Martin
Hoehr é exemplar para entendermos como se deram, a nivel local, os conflitos do periodo

final da Monarquia e inicio da Republica, incluindo a Revolucao Federalista de 1893.

370 Essas informagdes podem ser encontradas no livio de DAUDT FILHO, Op. cit., principalmente no capitulo
intitulado: “O desenrolar de uma odisséia”, p. 80 a 103.

SV EELIX, Op. cit., p. 28, 46-7.

372 Além disso, os coronéis a que Loiva Otero Félix se refere, estavam vinculados ao Partido Liberal tendo
Gaspar Silveira Martins como grande representante politico. FELIX, Op. cit.

37 FARINATTI, Luis Augusto Ebling. Sobre as cinzas da mata virgem: lavradores nacionais na provincia do
Rio Grande do Sul (Santa Maria, 1845 — 1880). Porto Alegre: PUCRS, 1999. (Dissertacdo de Mestrado)

37 Felipe Alves de Oliveira assumiu o cargo de delegado de policia em Santa Maria no dia 5 de julho de 1889.
Segundo Romeu Beltrdo, tratava-se “de providéncia intimidativa aos republicanos, por ser o Dr. Felipe ardoroso
liberal. De temperamento violento e desassombrado, logo entrou em luta com os adversarios politicos, os
conservadores, chefiados por Martin Hoehr.” BELTRAO, Op. cit., 1979, p. 356.
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Sendo constantemente derrotados pelos liberais nas elei¢des municipais,””” os
membros do Partido Conservador vinham perdendo influéncia em Santa Maria, ¢ muitos de
seus membros aderiram ao Partido Republicano, ndo necessariamente adotando as suas idéias,
mas vislumbrando uma chance de alcangar o poder e desbancar o Partido Liberal. O coronel
Martin Hoehr foi um desses que se “converteu” aos republicanos, € ja que ocupava um lugar
de destaque entre os conservadores, ndo foi dificil ser algado ao cargo de lideranga

republicana de Santa Maria. Segundo Jodo Daudt Filho:

Aumentava, cada vez mais, o movimento republicano. Além das pessoas bem
intencionadas, reforcaram as fileiras do novo partido (...) os elementos despeitados
do partido decaido [Conservador], os escravocratas revoltados contra a lei de 13 de
maio e o rebotalho da populagdo santa-mariense, que entendia que Republica era
desordem e anarquia, propicias aos seus instintos perversos, tanto mais que viam a
frente do partido republicano o caudilho Martin Hoehr, hd muito habituado a
afrontar impunemente a sociedade.*’® (grifos nossos)

O movimento republicano crescia, mas engrossado por “elementos despeitados” do
Partido Conservador e pelo “rebotalho da populac¢ao santa-mariense”, no qual viam como seu
lider o “caudilho™”” Martin Hoehr. Por essas palavras, Daudt Filho mostrava-se contrario a
composi¢ao do Partido Republicano, muito embora ali houvesse pessoas de sua amizade. Essa
posicdo se devia porque tanto seu pai, o comerciante e politico Jodo Daudt, quanto o seu
cunhado, Felipe Alves de Oliveira, pertenciam ao Partido Liberal, além do que o proprio
Daudt Filho alimentava simpatias ao idedrio dos liberais. Por varias vezes em suas
“memorias” teceu elogios a Gaspar Silveira Martins e tudo o que ele defendia, como a

. A . 378
liberdade de consciéncia e de culto.

35 A Lei Saraiva de janeiro de 1881, estendendo direitos politicos aos acatélicos, agravou a situagio dos
conservadores em Santa Maria. Isso porque os luteranos, sempre mais proximos dos politicos do Partido Liberal,
passaram a ocupar cargos publicos na cidade.

37 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 81.

3770 uso do termo “caudilho” por Daudt Filho esta longe de ser um elogio, muito pelo contrario, tem um
significado pejorativo. Segundo Loiva Otero Félix, entre 1893 e 1923, a literatura oficial, adepta do governo de
Borges de Medeiros, associava o termo caudilho a oposicdo maragata: “caudilho Gumercindo Saraiva, os
caudilhos maragatos, aproximando-os excessivamente do Prata”. FELIX, Op. cit., p. 45. Apesar de Daudt Filho
ter escrito seu livro de memorias na década de 1930, onde o termo caudilho ja tinha adquirido um sentido de
hero6i, o farmacéutico continuava com a antiga defini¢do, certamente com a inteng¢do de representar Martin Hoehr
de forma negativa.

378 Assim se expressou Jodo Daudt Filho em relagdo ao lider do Partido Liberal: “Por um fato de alta relevancia,
Gaspar Martins tem seu nome indissoluvelmente ligado & historia de minha cidade. Paladino da liberdade do
pensamento, da liberdade da palavra e da liberdade de critica, batia-se também, ardorosamente, pela liberdade de
religido e contra a religido do Estado.” Exaltando o papel de Gaspar Martins na luta pelo casamento civil, da
elegibilidade dos acatdlicos, da separagdo da Igreja e do Estado e da anulagdo do Art. 5° da Constitui¢do do
Império, Daudt Filho finalizou: “E foi ele, o grande tribuno, que, no Senado, golpeou esse artigo, eliminando-o
da Carta Constitucional.” DAUDT FILHO, Op. cit., p. 152.
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Logo apds a Proclamagdo da Republica, em 1889, o coronel Martin Hoehr, que
cumpria pena por tentativa de assassinato do jornalista Ernesto de Oliveira, foi solto da cadeia
em Porto Alegre, voltando para Santa Maria e sendo “recebido com musica, foguetes e o
‘vivorio® de estilo” por seus companheiros. Feito um novo jari, o coronel desta vez foi
inocentado pelo atentado cometido em 1889 e, ainda, considerado “vitima das perseguigdes
dos liberais!” A sua absolvi¢do se deu de forma unanime pelo tribunal do juri, “de onde saiu
acompanhado pela extensa rabadilha dos apaniguados e mais os ‘engrossadores’ de ultima
hora, que rodeiam sempre os vitoriosos”, afirmou Daudt Filho.*”

Protegido pelos republicanos, alguns de “primeira hora”, Martin Hoehr passou a ser
ameaga constante para os adversarios, sendo Felipe Alves de Oliveira “alvo central do seu
0dio,” ja que o condenara no caso do atentado ao jornalista. Pela narrativa de Daudt Filho, sua
familia andava em “sobressalto, tomando todas as precaugdes com o Felipe”. Contudo, no dia
11 de agosto de 1890, todas as precaugdes ndo bastaram, pois o advogado, politico liberal, ex-
juiz municipal e ex-delegado Felipe Alves de Oliveira foi morto com um tiro quando estava
ao lado de sua esposa, gravida de oito meses.**

Seu cunhado, o farmacéutico Jodo Daudt Filho, empenhou-se na busca de provas que
confirmassem ser o mentor do crime o coronel Martin Hoehr. Pela narrativa em seu livro de
memorias, essa tarefa ndo foi facil, pois poucas testemunhas estavam dispostas a se arriscar.
No entanto, algumas aceitaram ajudar, afirmando que viram o autor do disparo sair da casa do
“caudilho” no dia anterior ao crime, bem como mantendo conversas com um dos
companheiros e cumplices do coronel, o comerciante Joaquim Vinhas. Além desse
negociante, formavam o grupo em torno de Martin Hoehr: o portugués naturalizado brasileiro
e delegado de policia Jodo de Souza Vinhas; os proprietarios de terras Ernesto ¢ Felisbino
Beck; o politico e coronel Jos¢ Adolfo Pithan — que era um dos homens influentes na colonia
alema denominada “Pinhal” — o promotor publico Augusto Uflacker; o politico “ex-
conservador-agora-republicano” Henrique Pedro Scherer, que era cunhado de Martin Hoehr; e
o estancieiro Jodo Rodrigues Menna Barreto. O autor do disparo que vitimara a Felipe Alves
de Oliveira, o ex-soldado Jodo Narciso, era pedo na estancia de Menna Barreto.

Ap6s conseguir indicios que comprovassem ser Martin Hoehr o mandante do crime,

Jodo Daudt Filho contou com o importante apoio de um grande amigo seu, companheiro de

3 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 82.
3% DAUDT FILHO, Op. cit., p. 83.
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longa data e também descendentes de alemies, o advogado Germano Hasslocher.*®' Uma vez
de posse de informagdes importantes para abrir um inquérito, o advogado “pode agir com toda
a seguranga dando denuncia contra os criminosos.”**

O farmacéutico Daudt Filho possuia apoio de varios republicanos de Santa Maria, que
ele denominava de “parte sa do Partido Republicano”. Dentre esses destacou: o juiz municipal
Ramiro de Oliveira, o juiz de direito Frutuoso da Fontoura, o delegado de policia e futuro
intendente municipal Francisco de Abreu Vale Machado, ¢ um dos maiores chefes
republicanos da cidade, Antero Corréa de Barros. Outras pessoas de relevancia na cidade
estavam ao lado de Daudt Filho, como o farmacéutico José Bento da Fontoura e os luteranos
José Carlos Kruel, Henrique Druck e Germano Brenner, todos comerciantes. Em Porto
Alegre, tinha amigos feitos a época de estudante no Rio de Janeiro, como o Secretario de
Justica Jodo Abbott. Esse, falando em nome do entdo chefe-supremo do Partido Republicano
Rio-grandense, convocou Daudt Filho para comparecer no Palacio do Governo para ter uma

conversa a respeito do crime que fora vitima o seu cunhado Felipe Alves de Oliveira.

Seguindo a noite para o local combinado:

O Julio [de Castilhos] veio ao meu encontro ¢ me recebeu com afabilidade, como se
nada tivesse existido de desagradavel entre nds, dizendo logo que sabia das
dificuldades com que eu estava lutando e queria conversar comigo para cientificar-
me de que eu podia contar com a justi¢a republicana. “(...) Tenho acompanhado a
tua atitude digna e enérgica [disse Julio a Daudt Filho]. Podes voltar para Santa
Maria, onde encontrards justica. Vou escrever aos meus amigos politicos para que
te apoiem incondicionalmente.” Agradeci o gesto nobre do homem superior,
esquecendo daquele momento para sempre todas as minhas magoas.’®® (grifos
Nnossos)

8! Germano Hasslocher nasceu na vila de Santa Cruz do Sul, em 10 de julho de 1862, lugar que seu pai,

homonimo, foi um dos fundadores. Devido a prosperidade de sua familia, foi para Sdo Paulo e depois ao Recife
estudar Direito. Retornando a Provincia no creptsculo do regime monarquico, Germano Hasslocher filiou-se ao
Partido Liberal, defendendo nas paginas do jornal 4 Reforma a idéia de federalizacdo do pais. Apds a
Proclamagio da Republica, entrou em desavengas com Julio de Castilhos e o PRR, desgostou-se com os rumos
da Revolugdo Federalista de 1893, e denunciou esta guerra langando um artigo intitulado: A verdade sobre a
revolucdo. Em seguida, ingressou no Partido Republicano, fazendo as pazes com Julio de Castilhos. Cf.
REICHARDT, H. Canabarro. “Germano Hasslocher: centenario de nascimento”. In: Revista do Instituto
Historico e Geogrdfico Brasileiro. Rio de Janeiro, vol. 259, 1963, p. 170-180. O que o autor ndo comenta, ¢ que
Germano Hasslocher, como membro do Partido Liberal, adotava uma postura anticlerical, acompanhando Gaspar
Silveira Martins na luta pela liberdade de culto e de pensamento. Mesmo filiando-se ao PRR anos mais tarde,
continuou desafiando a Igreja Catdlica, vendo na figura do bispo Dom Claudio Ponce de Ledo seu maior
inimigo, conforme veremos no quarto capitulo.

32 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 84-5. O processo-crime movido pela vitva de Felipe de Oliveira, Maria
Adelaide Daudt de Oliveira, traz informagdes sobre os procedimentos do coronel Martin Hoehr para tentar
encobrir 0 seu ato, mas isso ¢ assunto para outra pesquisa. Processo Crime. Civil e Crime. Santa Maria. Anos
1890 a 1891. Mago 35, n. 1149. APERS. Romeu Beltrdo afirmou que muitos documentos desse processo
“sumiram” durante a tentativa de Jodo Daudt Filho pdr na cadeia os comparsas do coronel Martin Hoehr.

3 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 86. As magoas de Daudt Filho com Jilio de Castilhos se referem a
desentendimentos entre os dois a época que eram estudantes de farmacia e direito, no Rio de Janeiro e Sdo Paulo
respectivamente. Ambos foram colegas no colégio em Santa Maria quando criangas, mantendo a amizade
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Apos esse apoio inesperado vindo de Julio de Castilhos, Jodo Daudt Filho voltou para
Santa Maria e constatou que realmente a situagdo mudara completamente. Testemunhas
apareciam com facilidade, as autoridades e os “homens de bem” do Partido Republicano
abandonaram o “bandido”, que rapidamente caiu em desprestigio. Na posi¢cdo de advogado de
acusacdo, Germano Hasslocher agia com “energia formidavel, falando [no Tribunal do Juri]
por mais de 4 horas”. Para alegria de Daudt, o coronel fora condenado a 30 anos de prisdo, a
serem cumpridos em Porto Alegre. Um de seus cumplices, o comerciante Joaquim Vinhas,
teve que aguardar novo julgamento por ter tido dois votos para sua absolvi¢do. Ja o autor do
crime, o pedo Jodo Narciso, foi condenado mesmo nao estando presente, ja que a mando do
proprio Martin Hoehr foi cremado vivo dentro de um forno de olaria.***

Para finalizar esse caso, o golpe de Estado de Deodoro da Fonseca acabou por ser o
estopim que desencadeou uma série de conflitos intestinais no Brasil inteiro. No Rio Grande
do Sul as repercussdes sdo deveras conhecidas. A Revolugdo Federalista opds os rio-
grandenses numa luta civil que durou de 1893 a 1895, e que de fato consolidou o Partido

Republicano no poder.*® Enquanto a guerra tomava conta do estado:

Por interven¢@o de Pinheiro Machado junto a Castilhos, a pedido ou imposi¢do de
Ernesto Beck, o condenado [Martin Hoehr] foi transferido (...) para a cadeia de
Santa Maria, com o fim de lhe darem fuga, como, de fato, deram. Deixando aberta a
porta da jaula, a fera escapuliu, fugindo para o Paraguai. Ai recebeu convite de seu
amigo Coronel Pithan para comandar uma forga contra os revolucionarios.

Para a sorte da familia Daudt, o coronel Martin Hoehr, que certamente viria se vingar,
foi capturado por uma coluna de maragatos quando se dirigia para comandar uma forga
legalista. “Morreu como um covarde. Antes de ser fuzilado, pediu, por misericoérdia, uma
garrafa de cachaca. Foi-lhe concedida a graca. Depois, uma descarga livrou o mundo daquele
monstro. Sem coragem para morrer como homem, acabou bébado como uma cabra”.**®

Resumindo a trajetoria do coronel Martin Hoehr, ele fez parte da primeira comissao de

obras da Capela do Divino, em 1881; foi acusado de ter mandando espancar o padre

Marcelino em 1883; foi julgado culpado pela tentativa de assassinato do jornalista Ernesto de

durante alguns anos. Entretanto, percebemos que, com o tempo, suas convic¢des politicas acabaram por separa-
los.

3 DAUDT FILHO, Op. cit., p. 87.

3% FELIX, Op. cit., p. 63-4.

3% DAUDT FILHO, Op. cit., p. 102. O historiador Romeu Beltrdo, na 2% edigdo de seu livro, comenta que esses
detalhes da morte de Martin Hoehr foram relatados pelo “preto” Manoel Abel, que assistiu aos ultimos
momentos do “bandido”. Martin Hoehr nasceu em Sdo Leopoldo em 13 de agosto de 1838, e tinha 58 anos ao
ser morto. BELTRAO, Op. cit., 1979, p. 389-90.
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Oliveira, em 1889; e, em 1892, foi novamente posto a juri ¢ condenado pela morte do politico
liberal Felipe Alves de Oliveira. Filho de imigrantes alemaes, recebeu honrarias por ter lutado
na Guerra do Paraguai, e a politica acabou sendo o territorio de atuag@o até sua morte durante
a Revolu¢do Federalista.

Martin Hoehr ndo era um homem de habitos urbanos, ndo estando diretamente ligado
ao grupo de “missionarios do progresso” que crescia em Santa Maria. Por sua relevancia
politica e social, se fez presente na comissao para construcdo da Capela do Divino, certamente
financiando partes da obra. Uma vez concluido o templo, esperava ter seu nome gravado em
alguma placa votiva, o que aumentaria seu status social, alargaria sua influéncia politica, algo

muito importante para homens de vida publica.*®’

3.1.4 “Quiseram (...) acovardar e demover-me a recuar na manifestacao dos meus direitos

de cidaddo (...)”: o desabafo do vigario Marcelino

Ao mandar espancar o vigario Marcelino Bittencourt, o coronel ndo agia por ser o
padre um defensor da Igreja Catdlica que lutava contra os avangos das idéias liberais. Martin
Hoehr era do Partido Conservador, rival dos politicos liberais de Santa Maria, e se realmente
mandou espancar o paroco, esse fato foi motivado por divergéncias partidarias, disputa por
poder, atritos pessoais que podem ter sido ampliados quando ambos, o sacerdote € o coronel,
fizeram parte da primeira comissdo de obras da Capela do Divino, em 1881. Excetuando esse
envolvimento na edificagdo do templo, Martin Hoehr ndo se interessava pela municipalizacao
do cemitério, tampouco tomou parte na questdo da derrubada da matriz. Como dito
anteriormente, seus interesses nao estavam ligados a secularizacdo da sociedade ou a
urbanizacdo, mas, antes, a politica e ao poder. E esses motivos eram suficientemente fortes
para mandar surrar o paroco Marcelino Bittencourt, que, para o coronel, ndo era um padre,
mas, sim, um rival na politica.

Quanto a posi¢do partidaria do vigario, a sua militdncia realmente se deu no Partido
Liberal, opondo-se ndo s6 aos conservadores, mas principalmente ao novo grupo republicano
que se fazia cada vez mais presente em Santa Maria e na Provincia. Eram as idéias

republicanas que alarmavam o clero em geral, j& que visavam, acima de tudo, a destituicao da

3% Dos companheiros de partido de Martin Hoehr, somente Henrique Pedro Scherer permaneceu exercendo
cargos de comando em Santa Maria, sendo o segundo intendente municipal a época da Republica. Todos os
outros, pelo que pudemos constatar, parecem ter sido retirados do poder, relegados ao ostracismo pelo novo
grupo de politicos ligados ao PRR que despontava localmente.
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Monarquia e o fim dos privilégios a Igreja. Embora sendo considerado ‘“conservador
militante” pelo pesquisador Romeu Beltrao, esse devia estar se referindo as posi¢cdes do padre
Marcelino quando resolveu se opor a demoli¢do da matriz ou objetando a municipalizagdo do
cemitério.**®

Como em politica o terreno ¢ movedico, os vereadores que demonstraram estima e
resolveram interceder junto ao bispo para manter o paroco em Santa Maria, isso em 1881,
acabaram por se afastar de Marcelino quando esse resistiu & demolicdo da velha matriz
catolica da cidade.”™ Ao ser promovido a conego e cura da Catedral de Porto Alegre em 1887
— em plena disputa com os politicos locais —, nenhuma voz se levantou a favor da
permanéncia do vigario na cidade. Possivelmente, no pensamento de seus agora opositores, ja
que o mesmo “atravancava” o Progresso de Santa Maria, sua transferéncia teria vindo em boa
hora. A questdo da matriz mudou uma relacao de cordialidade entre os politicos e o sacerdote,
e foi o impulso que faltava para a concretizagdo de um desejo desse ultimo: a saida de Santa
Maria para Porto Alegre.

No final do relatério enviado ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, Marcelino
Bittencourt mencionou sobre essa aspiragdo, mas também deu a sua interpretagdo sobre as

intengdes daqueles que o espancaram:

Quiseram, pode-se dizer, principiar por onde poderiam acabar para acovardar e
demover-me a recuar na manifestagdo dos meus direitos de cidaddo, porém, na
minha crenga entranhavel, que ndo me tocaro na alma, marcharei desassombrado
sem me abater a possibilidade de esboroar-se a matéria, ja que ndo me foi possivel
deixar a vida da campanha (...).>*° (grifos nossos)

Essa afirmagdo, de que estava desejoso em “deixar a vida da campanha”, comprova
que o paroco queria sair de Santa Maria e rumar, possivelmente, para a Capital. Em 1881 ndo

foi possivel, por isso ele continuou na cidade ocupando-se de suas tarefas de funcionario

3% No ano de 1878, o padre Marcelino Bittencourt presenteou 2 Camara Municipal com um retrato de Dom
Pedro 11, “para que este figurasse na sala de sessdes”. BELTRAO, Op. cit., 1958, p. 66. Essa atitude pode ter
confundido Romeu Beltrdo ao comentar sobre a op¢do politica do vigario. Acreditamos que o ato foi uma
demonstra¢do quanto a posi¢do monarquista de Marcelino, que era o regime defendido por muitos membros do
Partido Liberal na Provincia.

3% Ao criar obstaculo as obras de modernizagio, impedindo a demoli¢do imediata do velho templo, o vigario
Marcelino deixava de ser um aliado politico, passando a ser hostilizado por alguns vereadores. Debilitado em sua
satde, o mesmo deixou a cidade nos primeiros dias de maio de 1885. A Camara ndo gostou de tal atitude, e
resolveu oficiar sobre esse assunto ao conselheiro e presidente da Provincia, argumentando que “o Vigario
Bittencourt se ausentou da cidade sem autorizagdo, ndo deixando substituto para administrar os sacramentos da
religido paga pelo Estado (...)”. Atas da Cdmara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 163. ACMSM. A
autorizag@o veio somente no dia 25 de maio de 1885, quando o governo provincial concedeu ao padre Marcelino
30 dias de licenga para cuidar de sua saude. Oficio do Governo Provincial ao bispo diocesano, 25 de maio de
1885. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceic@o, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

% Relatério do Vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt, doc. cit. ACMPA.
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publico do Estado, orador politico e de religioso preocupado com os interesses da Igreja
Catolica. Seu anseio sO se concretizou em margo de 1887.

Atentando um pouco mais a essas frases, o vigario esclareceu uma questdo importante,
que pode ser um sinal das reais finalidades de seu espancamento: “Quiseram (...) acovardar e
demover-me a recuar na manifestacdo dos meus direitos de cidaddo”. Quando menciona
sobre seus direitos de cidaddo, Marcelino Bittencourt estava se referindo a liberdade de
defender seu ponto de vista politico, ndo somente em discursos proferidos no altar da igreja
matriz por ocasido de uma das missas do Espirito Santo, mas em varias outras circunstancias
de sua vida.

Nestas declaragdes, em nenhum momento o vigario fez referéncia que seu
espancamento teria sido motivado pela Maconaria de Santa Maria. O padre acusou o coronel
Martin Hoehr por ter tentado cala-lo enquanto cidaddo, impedindo-o de usufruir seus direitos
de expressar as suas idéias politicas. Acusagdo totalmente procedente, ja que essa pratica de
calar a oposi¢do veio a se confirmar na seqiiéncia, quando o coronel Martin Hoehr atentou
contra a vida do jornalista abolicionista Ernesto de Oliveira e mandou assassinar o delegado
Felipe Alves de Oliveira em 1890.

Ha possibilidade de interpretar o espancamento como um fato comprobatdrio de um
conflito maior que opunha as forgas liberais e a Igreja Catdlica. Contudo, isso ndo era motivo
suficiente para alguém mandar surrar um padre. A maneira de demonstrar reprovaciao as
posicdes “conservadoras” do padre Marcelino Bittencourt, no caso da municipalizagdo do
cemitério ou quando se opds a derrubada da matriz, veio na forma de indiferenga quando esse
foi transferido para Porto Alegre em 1887. O caso do espancamento, portanto, ndo deve ser
retirado de seu contexto politico, qual seja, a intensa disputa por poder envolvendo grupos

partidarios rivais.

3.2 “Os deletérios principios”: a diversidade assusta o clero catélico

Quando o padre Marcelino Bittencourt escreveu ao bispo sobre os motivos de seu
espancamento, em 1883, disse que as rivalidades politicas teriam impulsionado tal atentado.
Dois anos mais tarde, em 1885, ao relatar a Dom Sebastido Dias Laranjeira o estado da matriz

da pardquia, afirmou que a igreja encontrava-se em ruinas, ¢ que essa situacdo estava assim
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por longos anos, “sem que [a] dignissima Camara disso curasse, somente a atual ndo por zelo,
mas por bastarda politica!”™"

Pelas reclamagdes do padre Marcelino, a politica era a causa principal tanto por seu
atentado quanto pela ruina da matriz. Em parte ele tinha razao, pois as verbas para reparos de
igrejas na Provincia ja ndo eram liberadas pela Assembléia da mesma forma que décadas
antes. Sobre seu atentado ja nos detemos por demasia, e acreditamos que tenha sido um ato de
rivalidade politica. Mas ha uma questdo que o vigario comentou que ¢ de suma importancia
para entender esse periodo final do século XIX: “Pelo que tenho depreendido de tudo que se
tem dito e escrito (...) é que o desejo de alguns é que se feche o Templo, consumam-se as

392 (grifos nossos)

imagens, acabe-se com o culto e o sacerdote!’

Ao assumir o comando da paroquia de Santa Maria em 1887, o padre Aquiles Parrela
Catalano nao se opds a derrubada da matriz, inclusive procurou uma atitude conciliatoéria com
a Camara Municipal. Aprovou a demoli¢do e o leildo dos materiais, mas foi pego de surpresa
com o destino das pedras e o preco final pago em “hasta publica”. O novo paroco se viu sem
autoridade, ndo conseguindo impedir tais atos de “profanac¢do” do templo religioso. A atitude
da Camara e de alguns cidaddos de Santa Maria consternou o vigario ¢ o bispado em Porto
Alegre, pois esses lutavam contra certos principios que se alastravam pela sociedade,
principalmente nas classes dirigentes.

Em relatério a diocese, escrito logo apds a morte do bispo Dom Sebastido Laranjeira,

em 1888, o padre Aquiles Catalano deu a sua impressdo sobre a situagdo da pardquia de Santa

Maria:

A vida religiosa ¢ orientada pela palavra do historiador romano: (...) “corromper e
ser corrompido”. Muitos homens vivem em concubinato. Uma boa dose de
indiferentismo domina na cidade, que deveria ser enfrentada pela catequese e
pregacdo. Mas os pais e professores cagoam do ‘‘fanatismo ridiculo” ensinado as
criangas e alunos. Boa colheita para protestantes e magons'™® (aspas do autor —
grifos nossos)

O sacerdote apresentava, em poucas linhas, as dificuldades enfrentadas pela Igreja
Catdlica em Santa Maria, e que traduzia a opinido geral de padres e bispos ultramontanos pelo

Brasil. Continuando a sua exposigéo:

' Carta do vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 15 de margo de
1885. Pasta da Paroquia Nossa Senhora da Conceic@o, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA.

392 Carta do vigdrio Marcelino de Souza Bittencourt, doc. cit. ACMPA.

393 Relatério do padre Aquiles Catalano @ diocese, 1888. In: PROBST, Carlos. Histéria da Provincia da Pia
Sociedade das Missoes (PSM — Palotinos). Londrina, 1989, p. 52; Livro Tombo n. 3. (1889 — 1914), p. 14.
CPSM.
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No municipio moram 15.000 almas, que tém um s6 padre. (...) A Capela de Sao
Pedro, no distrito de mesmo nome, iguala-se a uma ruina. A matriz, na cidade, esta
abandonada, estando em perigo de desmoronar. As missas s2o rezadas na igreja do
Espirito Santo, mas o pessoal ndo cabe nela. As irmandades do Santissimo
Sacramento e do Santo Rosario, ha tempo, estdo sem atividades gragas aos
deletérios principios a este povo inculcado.’* (grifos nossos)

Embora as rendas da igreja consistissem somente as “esportulas de alguns enterros e
algumas missas de defuntos”, os fi¢is prestavam auxilio para que o culto pudesse ser
sustentado. Contudo, ndo havia “fonte de renda e nem casa paroquial” para o vigario, concluiu
Aquiles Catalano.

O pesquisador eclesiastico Carlos Probst, em seu estudo da década de 1930,
comentando essas declaragdes do vigario Aquiles Catalano, acrescentou que: “O simbolo da
vida paroquial arruinada erva a velha matriz na praga. Sendo uma vergonha para a cidade,
em 1888 foi vendida em leildo para demoli¢do. Do material foi construido um teatro.”**> Essa
descricdo sobre a ruina da vida paroquial em Santa Maria ndo diferia muito dos discursos
provenientes de bispos do periodo — século XIX —, quando relatavam a situacdo da maior
parte das pardquias brasileiras. Entretanto, a condi¢do desfavoravel a instituicdo Catélica no
Brasil — e Santa Maria era um espelho disso —, tinha por responsavel o Império e o regime do
padroado, que esvaziara totalmente as funcdes da Igreja. Essa era absorvida de tal modo pelo
Estado que ndo havia como identifica-la qual uma instituigio distinta do poder civil.**® Nessas
circunstancias, ndo admira que os bispos tenham se mostrado indiferentes ao destino da
Monarquia, largando-a a sua propria sorte, j& que ndo queriam desmoronar junto com o
Trono.

Ao mesmo tempo em que o episcopado buscava sair daquela “prote¢ao que sufocava”
— 0 padroado —, debatia-se com as novas idéias que se faziam presentes na sociedade. Essa se
modificava rapidamente a medida que se aproximava o final do século XIX, tornando-se
culturalmente heterogénea. E ao adotar principios condenados pela Igreja Catdlica, uma parte
dela se tornou inimiga dessa instituicdo, mesmo que no pensamento dessa sociedade ndo

houvesse a intengdo de “destruir” o catolicismo, mas, antes, transforma-lo. Quando a matriz

3% Relatorio do padre Aquiles Catalano. In: PROBST, Op. cit., p. 52; Livro Tombo n. 3. (1889 — 1914), p. 14.
CPSM.

3% PROBST, Op. cit., p. 52.

36 HAUCK, Jodo Fagundes. “A Igreja na emancipagio (1808-1840)”. In: BEOZZO, José Oscar. (org.). Historia
da Igreja no Brasil (Ensaio de interpretagio a partir do povo). Tomo II/2. Segunda Epoca - A Igreja no Brasil no
século XIX. 2 ed. Petropolis: Edi¢des Paulinas; Vozes, 1985, p. 15.
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de Santa Maria foi definitivamente para o chdo, em dezembro de 1888, o vigario Aquiles e o
bispado tiveram certeza de que os “deletérios principios” guiavam os homens da cidade.*’
Junto as idéias de secularizacdo da sociedade, no qual o vigario viu como “deletérios
principios”, havia novas tecnologias de transporte e comunicagdo, como o trem e o telégrafo.
Esses elementos da modernidade alteravam a matriz urbana de Santa Maria, favorecendo um
desenvolvimento econdmico e social nunca antes visto. Por seu turno, Aquiles Catalano
avaliava esse contexto de uma forma completamente negativa.””® Suas impressdes ndo
ficariam restritas a relatorios enviados ao bispado. Aproveitando a ocasido do lancamento da
pedra fundamental da Igreja do Rosario, em janeiro de 1890, o paroco fez um discurso

carregado de magoas, externando para os catolicos de Santa Maria o seu descontentamento

com relagdo ao espirito religioso dos cidadaos:

E hoje um dia de jubilo santo e solene para a Igreja Catolica por este novo
templozinho que aqui erigir-se-a brevemente; (...) Ah, senhores, deixai expandir o
meu coragdo! Neste momento estd se patenteando um fato triste e aflitivo que a
todos repercute, tenho disso certeza! Vejo que os protestantes, alids dignos e
invejaveis cidaddos, ali t€m o seu templo campeando a sua torre sobre esta cidade
com maioria catélica. (...) E nos catélicos fizemos passar por sobre a velha matriz a
“Cartago delenda” do martelo. Arrasou-se o antigo templo, e [devemos] dizer aos
posteros: “Hic Trdia fuit!, aqui outrora surgiu a casa de Deus que ensinou aos nossos
antepassados a religido e uma vida social feliz. Como isto é consternador!**’

E importante frisar que a igreja luterana era um templo da comunidade, mantida por
seus membros, diferente da velha matriz catdlica, que pertencia ao Estado. Uma vez presentes

as autoridades republicanas de Santa Maria, bem como demais cidaddos, o padre expds uma

%7 Uma das formas de tentar dar combate as transformacdes que se aproximavam, era enviar para as cidades

“exemplares das representacdes contra a liberdade de culto”. Nos meses finais de 1888, monsenhor Pinheiro,
representante do bispado, remeteu para Santa Maria alguns desses “exemplares”, que foram distribuidos entre a
sociedade local pelo vigario Aquiles Catalano. Cf. Carta do vigdrio Aquiles Parrela Catalano ao vigario
capitular monsenhor Vicente Ferreira da Costa Pinheiro, 25 de dezembro de 1888. Pasta da Pardquia Nossa
Senhora da Conceigdo, Santa Maria. Documentos avulsos. ACMPA. Ao fazer propaganda contra a liberdade de
culto em Santa Maria, o paroco poderia estar criando inimigos entre uma parte da populacao, ja que havia muitos
luteranos na cidade, além de varios defensores do pensamento liberal. Mas essa sua atitude ndo encorajou
antipatias contra si. Mesmo que tenha espalhado “exemplares” contra a liberdade de culto, os habitantes de Santa
Maria sabiam que essa campanha ndo era capitaneada pelo vigario, mas, sim, pela Igreja Catodlica e seu
representante em Porto Alegre, o bispo.

0 vigario Aquiles Catalano estava profundamente abalado com os tlltimos acontecimentos, principalmente os
que ocorriam em sua paroquia. Congressos Republicanos nos anos de 1887 e 1888; o direito dos protestantes em
ter igreja com torre ¢ badalar os sinos, no final de 1887; a derrubada da velha matriz em dezembro de 1888, ¢ a
constru¢do de um Teatro logo a seguir; em margo de 1889, ocorreu em Santa Maria um encontro de pardquias
luteranas de toda a Provincia, o Sinodo Rio-grandense; e, por fim, a reviravolta da politica na cidade, assumindo
os republicanos afastando os liberais do poder, o que gerava apreensdo na Igreja Catélica, ja que ndo se tinha
certeza do tipo de tratamento que seria dispensado a essa institui¢ao.

% Livro Tombo n. 3. (1889 — 1914), p. 48 e 48v. CPSM. Também em: GRIGIO, Op. cit., p. 27-8. Esse discurso
teve alguns termos alterados por PROBST, Op. cit., p. 53. Quando a linguagem do padre Aquiles se tornou
truncada, adotamos as alteragdes feitas por Probst.
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preocupagdo compartilhada pelos membros da Igreja Catolica daquele periodo pos-
proclamacdo da Republica: que a religido catdlica fosse arrasada, tal e qual a velha matriz da
cidade. Ao usar de tal analogia, Aquiles Catalano previa um futuro onde o catolicismo seria
somente uma lembranga. Na seqiiéncia de seu discurso, procurou a conscientizagdo de todos

0s presentes:

Tenho que dizer como o Mestre: “Sois homens de pouca f¢”, porque dormis e o
vendaval do ateismo vos esmaga, divide e arranca a fé dos vossos coragdes, esse
lume da fé que vos mostra os caminhos obscuros do tempo moderno (...). Langai
para longe de vos o jugo da indiferenca! Estd na hora de passar ao outro
acampamento, a Igreja invencivel que sobreviveu 19 séculos de lutas e triunfos,
enquanto ao redor tudo perece.*”

O discurso do padre Aquiles Catalano exemplifica bem o pensamento dos que ndo
aceitavam ver a Igreja Catdlica retirada dos centros de decisdo, afastada do convivio politico,
além de expressar descontentamento com os rumos que a nagdo tomava, deixando de lado os
fundamentos do catolicismo para celebrar novos valores como o cientificismo, o racionalismo
e até o ateismo. Apesar de o padre se apresentar preocupado com o estado da religido catoélica,

o pesquisador Carlos Probst ndo acreditou na sinceridade de seu discurso:

Essas palavras, bem compreensiveis na boca de um sacerdote nobre, sdo estranhas
na boca do Pe. Aquiles, que mesmo em pessoa era um fanal da igreja decaida de
Cristo, que ndo rezava a sua missa diaria, desaconselhava a recep¢do dos santos
sacramentos como coisa obsoleta, que levou uma vida indigna de um sacerdote, fato
publico, porque ele mesmo ndo ocultou.*"’

Pesquisando na década de 1930, Carlos Probst deu uma outra interpretacdo sobre o

momento vivido pela Igreja em Santa Maria de 1890:

Em lugar das associa¢Ges religiosas existiam na cidade trés lojas magdnicas, em
lugar do evangelho de Cristo eram proclamados sermoes por meio de alto-falantes
sobre o humanismo, e em lugar do ritual da igreja havia o da Magonaria que
dominava a cidade toda.*** (grifos nossos)

491 jvro Tombo n. 3. (1889 — 1914), p. 48 ¢ 48v. CPSM.

1 PROBST, Op. cit., p. 53. O discurso critico aos vigarios anteriores a chegada dos palotinos foi a regra entre os
pesquisadores da congregacdo que se debrucaram sobre a religido em Santa Maria. Além de Carlos Probst,
citamos: IOPP, Rafael. Vicente Pallotti e a sua obra. Santa Maria: Grafica Pallotti, 1930; MAGRO, Claudino.
“Pequena historia da Provincia (XVII)”. Informagées Palotinas. Informativo da Provincia N. S. Conquistadora.
Santa Maria/RS (varios ntimeros); BONFADA, Genésio. Os palotinos no Rio Grande do Sul. 1886 a 1916: fim
da Provincia Americana. Porto Alegre: Editora Pallotti, 1991; O’NEIL, Kevin. Apuntes historicos palotinos.
Santa Maria: Editora Pallotti, 1994.

402 PROBST, Op. cit., p. 52.
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O pesquisador apontou que a Magonaria “dominava a cidade toda” com suas trés lojas,
entretanto, pelo que apuramos, havia somente uma loja magonica naquele ano.*”
Independente dessa questdo, como lembrou o padre Aquiles Catalano em carta a diocese, era
a indiferenca dos cidaddos que estava fornecendo uma “boa colheita para magons e
protestantes.” Acreditando que a “indiferenga” religiosa dominava a sociedade, o vigario
deixou a impressao de que os grupos rivais da Igreja eram os responsaveis diretos por isso.

Tais declaracdes devem ser mais bem avaliadas, pois provém de um sacerdote
“magoado” e alarmado com os acontecimentos de seu tempo. Em relacdo a Carlos Probst,
suas afirmagdes precisam ser tomadas com cuidado, ja que € um pesquisador comprometido
com a institui¢do Igreja Catolica. Para isso, iremos considerar primeiro a presenga germanica
em Santa Maria, principalmente a parte luterana, e depois, analisar a participagdo dos magons

na sociedade local.

3.2.1 “E os sinos (...) badalaram (...) horas e horas, anunciando a populacdo da cidade que

jd tinham liberdade de cantar”: os luteranos em Santa Maria

Trazida por alguns alemdes que chegaram a vila ainda na década de 1830, a religido
luterana cresceu seguindo a prosperidade econdmica de seus praticantes, ja que a maior parte
seguiu o ramo do comércio, ¢ isso fez com se destacassem socialmente. Os teuto-luteranos de
Santa Maria, acompanhando outras comunidades evangélicas formadas no Rio Grande do Sul,
foram desafiando as leis do Império, ganhando repercussdo nacional ao serem impedidos de
badalar os sinos de sua igreja em 1887. A presenca dos luteranos, desde quase os primordios
da formagio de Santa Maria,*** fez com que os luso-brasileiros adeptos do catolicismo
convivessem lado a lado com aqueles, uma coexisténcia que se estendia aos varios alemaes

imigrantes que professavam a religido catolica.

403 Romeu Beltrio afirmou que a primeira loja magdnica de Santa Maria foi fundada em 1874, chamando-se
Boca do Monte. BELTRAO, Op. cit., 1958, p. 60. Eliane Colussi encontrou outra loja em Santa Maria, de nome
Luz e Trabalho, instalada em 1874. COLUSSI, Op. cit., p. 221. Contudo, essa teve existéncia efémera, ao
contrario da loja Boca do Monte. Néo se tém noticias de uma terceira loja magonica em Santa Maria em 1890.

% Diferentemente de outras regides da Provincia, Santa Maria ndo foi uma colénia fundada especialmente para
receber evangélicos alemédes, como o foram Sado Leopoldo em 1824 ¢ a regido de Santa Cruz do Sul no final da
década de 1840. A chegada de alemdes protestantes em Santa Maria se deu de modo esparso e sem
planejamento. Grande parte deles vinha de Sao Leopoldo, instalando-se como comerciantes ou profissionais
especializados, aproveitando que a vila ja possuia alguma estrutura, pois desde 1797 ela crescia enquanto
povoado. Sobre a formag#o historica de Santa Maria, consultar: BELEM, Op. cit.
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Nao sdo poucos os relatos de viajantes europeus e brasileiros que cruzaram pela vila
de Santa Maria deixando suas impressoes sobre o que presenciaram. Alguns ficaram surpresos
com a grande presenca germanica na regido. Em 1856, em campanha politica pelo interior da
Provincia, Luiz Alves Leite de Oliveira Bello dizia ter Santa Maria cento ¢ vinte casas,
apontando que predominavam os alemaes, os responsaveis diretos pela prosperidade do lugar.
Em mar¢o de 1858, Robert Avé-Lallemant veio a regido onde visitou varios de seus
compatriotas alemdes, afirmando ser Santa Maria uma “bonita aldeia suica”. Além de
observar a prosperidade e satisfacdo de seus concidaddos que criavam raizes no interior da
Provincia, o europeu elogiou a colonia germanica do Pinhal, ficando feliz com a condigdo
desse povoamento.*” O historiador Jodo Belém também destacou a presen¢a germanica na

cidade:

Quem, pelo ano de 1858, chegasse a sede da povoagdo, enganar-se-ia supondo a
localidade fundada por alemaes em razao dos nomes germanicos que ostentavam as
tabuletas e letreiros de todos os estabelecimentos comerciais ¢ oficinas que se
mostravam aos olhos do forasteiro.**®

A histodria dos alemdes em Santa Maria iniciou em 1828, quando esteve acampado nas
redondezas da vila o 28° Batalhdo germanico, contratados para lutar na regido do Prata. A
partir de entdo, um numero cada vez maior chegava e se estabelecia na vila, ocupando-se
como pedreiros, carpinteiros, alfaiates e comerciantes.*”” Pelo que relatou Jodo Belém,
durante a Revolugdo Farroupilha, enquanto os luso-brasileiros se dedicavam aos combates, 0s
comerciantes alemdes ‘“cuidavam do futuro da localidade”, dominando o comércio e as
pequenas industrias. Uma vez terminada a Revolucdo, os luso-brasileiros recuperaram-se
financeiramente na agricultura e na pecuaria, “deixando a sede aos alemaes, onde o comércio,
a industria e as artes (...) floresciam mais e mais”.**®

Durante as décadas seguintes, alemaes com suas familias ou sozinhos continuaram a

chegar a Santa Maria, fazendo com que a vila fosse confundida com uma “aldeia sui¢a”, como

afirmou Ave-Lallemant em 1858. Alguns imigrantes alemaes catolicos se entrelacaram com

405 MARCHIORI, Jos¢ Newton Cardoso; NOAL FILHO, Valter Anténio (orgs.). Santa Maria: relatos e
impressoes de viagem. Santa Maria: Editora da UFSM, 1997, p. 39-42 ¢ 43-7.

¢ BELEM, Op. cit., p. 91.

97 Um dos primeiros artigos feitos para destacar a presenga teuta em Santa Maria foi escrito pelo médico local
Astrogildo de Azevedo, na Revista Comemorativa do Centendrio de Santa Maria, em 1914. Duas décadas
depois, o pesquisador Jodo Belém trouxe informagdes detalhadas sobre quais oficios os primeiros imigrantes
alemées exerciam quando de sua chegada a Santa Maria. BELEM, Op. cit. Sendo assim, se o lugar possuia raizes
luso-brasileiras, ndo se deve descartar a presenca cada vez mais constante de alemaes, luteranos e catdlicos,
fazendo com que a vila se tornasse étnica e culturalmente diversificada.

98 BELEM, Op. cit., p. 95.
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os luso-brasileiros, casando-se com as filhas de proprietarios de terras das redondezas. Os
luteranos restringiram-se aos casamentos intra-étnicos, isso porque professavam uma religido
“estranha” a maioria dos habitantes do lugar.

Essas informag¢des ganham relevancia a medida que avangamos nas décadas e
visualizamos uma predominéncia de nomes alemaes nos negocios da cidade, bem como sua
adesdo aos partidos politicos da época. Na historia das Camaras Municipais de Santa Maria,
desde a formacdo da primeira, em 1858, até a ultima do periodo imperial, eleita em 1887,
percebemos um crescente no numero de alemides na direcdo dos negodcios publicos do
municipio. Além do legislativo, ocupavam também outros cargos, como delegados de policia,
juizes de direito, municipal e de paz. A titulo de comparag@o, em 1858 havia dois vereadores
alemaes: Jodo Pedro Niederauer e Maximiano José¢ Appel. Na seqiiéncia viriam outros, como
o futuro her6i da Guerra do Paraguai, o tenente Jodo Niederauer Sobrinho.*”” Entre os juizes
de paz estava o comerciante Jodo Daudt, pai do personagem tantas vezes citado neste
trabalho. J& em 1887, a nona e Ultima Camara Municipal antes do golpe republicano, era
composta por: Jodo Daudt (o pai), Francisco José Ferreira Camboim Filho, Pedro Weinmann,
Jodo Pedro Lenz, Jodo Fernandes Niederauer, Frederico Dreyer, Francisco do Oliveira Flores,
José Adolfo Pithan. Dentre os oito vereadores, nada menos do que seis eram alemaes ou
descendentes.*'’

Esse predominio crescente dos germanicos nos negocios publicos da cidade era um
reflexo de sua dominagdo no comércio de Santa Maria. A ligagdo com o espaco urbano
aproximou os germanicos catdlicos e protestantes, beneficiando esses ultimos quando
buscavam a sua organizacdo social interna. Ao solicitarem autoriza¢do para construir um
cemitério e edificar um templo, ndo tiveram empecilhos para concretizar seus intentos.*'' Mas
enquanto a maior parte dos alemaes permanecia no nucleo urbano da vila, outros, por terem
lutado na Guerra do Paraguai, ganharam terras tornando-se proprietarios, como o coronel

Martin Hoehr. Havia ainda os que procuraram o isolamento no alto da Serra.

409 Sobre a vida de Jodo Niederauer Sobrinho, que ¢ considerado o maior herdi de Santa Maria, consultar o livro
de: BELTRAO, Romeu. O Vanguardeiro de Itororé. Santa Maria: Editora da UFSM, 2003; Ver também:
BRENNER, José¢ Antonio. A Saga dos Niederauer. Santa Maria: Editora da UFSM, 1995.

1 Essas informagdes estdo no livro de BELEM, Op. cit., p. 108 a 141.

' No ano de 1883, a comunidade evangélica pediu 2 Camara Municipal 50 metros de terreno para o aumento de
seu cemitério, o que foi concedido sem dnus algum. Atas da Camara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p.
46. ACMSM. Para a construgdo do cemitério luterano, desde o final da década de 1850 ja havia pedidos feitos a
Camara Municipal para que se autorizasse tal obra. Atas da Camara Municipal. Anos de 1858 a 1864, livro 1.
ACMSM. Em abril de 1885, foi enviado um oficio & comunidade evangélica solicitando permissdo para que a
cerca do cemitério catdlico pudesse ser encostada a dos luteranos. Esses deram autorizagdo dias depois. Atas da
Camara Municipal. Anos de 1882 a 1886, livro 3, p. 159ve 171. ACMSM.
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Um pequeno grupo de alemies constituiu uma comunidade distante da vila de Santa
Maria, como foi o caso dos luteranos que resolveram fundar um povoado na Serra de Sao
Martinho, a mesma que seria visitada por Avé-Lallemant em 1858, ¢ que foi elogiada pela
prosperidade alcancada. Em 1857, os alemdes Jacob Albrecht, Jacob Adami e Miguel Kroef
adquiriram terras no lugar denominado Pinhal, derrubando as matas e dedicando-se a
agricultura. Em 1869, seus moradores resolveram erguer uma igreja, concluida no ano
seguinte, mas ainda sem torre com sinos, pois as leis ndo permitiam a manifestagdo publica de
fé dos acatolicos.*'?

Em Santa Maria, os luteranos deram um passo maior para a organizacdo de sua
comunidade em 1866, quando 105 adeptos do protestantismo reuniram-se e fundaram a
Comunidade Evangélica Alema, sendo aprovado os estatutos e eleita a primeira diretoria.
Como membros estavam: Henrique Eggers, Felipe [lmann, Abrado Cassel, Henrique Druck,
Teodoro Poetke e o boticario Guilherme Fischer como presidente. Um dos principais
objetivos dessa associagdo foi levantar fundos para a construgdo de uma igreja, o que parece
ter entusiasmado a muitos luteranos, pois em poucos dias contribuiram 495 pessoas,
alcancando a quantia de 5:096$000 (cinco contos e noventa e seis mil réis).*"”

A comunidade luterana de Santa Maria carecia de liderancas ou de uma maior coesio
interna, pois era somente quando possuiam um pastor que os projetos andavam com rapidez.
O primeiro reverendo foi Hugo Alexander Klein,"'* que permaneceu & frente da comunidade

de 1866 até o ano de 1871, sendo que o seu substituto tomou posse dois anos depois. O pastor

Erdmann Wolfram®*"” estimulou os protestantes a finalizar o projeto de edificacdo do templo, e

2 BELEM, Op. cit., p. 162.

43 BELEM, Op. cit., p. 216-7. Também em 1866 foi fundada uma associa¢do formada pelos membros mais
conspicuos da colonia alemd de Santa Maria, cuja finalidade era amparar os germéanicos que passassem pela
cidade e estivessem com poucos recursos, fato comum naquela época de intensa imigracdo. Com uma
mensalidade de 500$ (quinhentos réis) e a joia de 2$000 (dois mil réis) os fundadores da associagdo foram tanto
alemdes catdlicos quanto luteranos. Dentre alguns nomes destacam-se o boticario Guilherme Fischer, Jodo
Daudt, a familia Weinmann e o agrimensor Carlos Otto Brinckmann. BELEM, Op. cit., p. 229-30. O historiador
Jodo Belém ndo informa a localizacdo de tais documentos.

14 O pastor Hugo Klein, antes de vir para Santa Maria, atuava na regido de Santa Cruz do Sul, e ndo era um
pastor ordenado, mas, sim, um pastor leigo, filho de colonos alemaes. Segundo o historiador Roberto Radiinz, os
pastores leigos, como Hugo Klein, reuniam alguma qualidade que lhes garantia respeito diante das comunidades.
RADUNZ, Roberto. “A Terra da Liberdade”: o protestantismo luterano em Santa Cruz do Sul no século XIX.
Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 124. (Tese de doutorado)

15 Também pastor leigo, foi o primeiro a atuar na regido de Santa Cruz do Sul, em 1853. Além de pastor,
também exercia a func¢do de professor, o que era uma regra entre os evangélicos. Interessante € que o contrato de
Erdmann Wolfram em Santa Cruz do Sul foi feito por alemaes catdlicos e protestantes. Os primeiros o queriam
como professor, os segundos como professor ¢ pastor. RADUNZ, Op. cit., p. 122. O viajante francés Ave-
Lallement o descreveu como “homem amavel e solicito, mas que, um quarto de hora depois, me convenceu que
ndo estudara Teologia”. AVE-LALLEMENT, Robert. Viagem pela Provincia do Rio Grande do Sul (1858).
Belo Horizonte: Itatiaia, 1980, p. 170.
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em 25 de dezembro de 1873, finalmente foi inaugurada a igreja, que ¢ o mais antigo templo

religioso que se mantém em pé em Santa Maria.*'®

14. Desenho da igreja luterana em Santa Maria, feito pelo viajante alemao Hermann Meyer, quando de sua visita
no final da década de 1880. Esse ¢ o mais antigo templo religioso ainda existente na cidade, erguido em 1873 e
sua torre em 1887. Acervo fotografico do AHMSM.

Apo6s a morte do pastor Wolfram, em 1876, assumiu o reverendo Frederico Pechmann,
em junho de 1882, que tomou frente em varios assuntos, dentre eles a aquisi¢ao de sinos para
a igreja luterana. Mesmo sabendo que as leis proibiam um templo acatdlico de ter aspecto
exterior de igreja, a comunidade mobilizou-se junto ao pastor, conseguindo levantar a quantia
de 596%$000 (quinhentos e noventa e seis mil réis) em pouco tempo, mais a quantia de
357%000 (trezentos e cinqiienta e sete mil réis) pelo leildo de objetos doados pelos fiéis e
simpatizantes. Os sinos chegaram em agosto de 1886, e no dia 1° de janeiro do ano seguinte,
foi langada a pedra fundamental da torre diante de inimeras pessoas de Santa Maria, dentre
elas as autoridades politicas. O empenho da comissdo de obras da torre foi grande, tanto que
em menos de um més essa ficou pronta e os sinos nela colocados.*!”

Havia a consciéncia de que as leis ndo lhes eram favoraveis, mas os luteranos do Rio

Grande do Sul desafiavam-nas, ainda mais que estavam no Brasil desde 1824 e sua situagdo

‘S BELEM, Op. cit., p. 216.
7 BELEM, Op. cit., p. 217.
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enquanto cidaddos ndo se resolvia. SO que durante as primeiras quatro décadas de presenca na
Provincia, os protestantes ndo possuiam qualquer elo entre si, ndo havia contato entre as
paréquias, o que aumentava os problemas das comunidades.*’® Durante a década de 1860,
alguns pastores tentaram criar uma instituicdo que representasse os alemaes nas instancias de

poder, mas somente em 1886 ¢ que o Sinodo Rio-grandense419

0

teve aceitacdo das

comunidades luteranas da Provincia.*?

Num dos primeiros documentos feitos em conjunto pelas comunidades, agora tendo o

Sinodo como instancia de reivindicacdo, o alvo foi o artigo 5° da Constitui¢do e o artigo 276

do Codigo Criminal, que “proibe que se celebrem (cultos) em casas em forma alguma de

. 421 A . . .

templo e publicamente em qualquer outro lugar”.”” A correspondéncia foi enviada aos
“Augustos e Dignissimos Senhores da Nagao”, e trazia também uma outra queixa:

Enquanto temos que contribuir com o0s nossos impostos para o sustento da Igreja

Estatal, o Estado ndo nos concede nemhum favor, a nido ser uma tolerancia

restringida pela condigdo de que o nosso culto ndo apareca em publico em nenhum

lugar, como se fosse vergonha para o pais. E embora as prescrigdes muitas vezes

ndo tenham sido cumpridas, em especial nos ultimos anos, sempre temos contra nos

a letra das leis, e uma consciéncia ndo pode contentar-se com isso (). (grifos
Nnossos)

Pela Constituicio de 1824, os acatdlicos eram considerados de segunda classe,**
estando proibidos de exercer uma série de direitos, como batizar os filhos na sua religido, ter o
seu casamento reconhecido por lei e ndo taxado como “concubinato”, poder enterrar seus

mortos em cemitérios proprios € ndo em locais “especiais”. Nessa luta para se tornarem

48 RADUNZ, Op. cit., p. 181.

49«0 Sinodo Rio-grandense se assemelhava a uma Unido confederativa. Era uma igreja constituida de pessoas,
comunidades, pastores de confessionalidade luterana, reformada e unida.” Wacholz, apud RADUNZ, Op. cit., p.
199.

420" A historiografia sobre a formagdo das comunidades evangélicas no Rio Grande do Sul é extensa, mas
indicamos os estudos de: ROCHE, Jean. A Coloniza¢do alemd no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Globo,
1969; GERTZ, René. “O luteranismo no Rio Grande do Sul”. In: Teocomunicagdo, Porto Alegre, vol. 13, n. 4,
1983, p. 359-368; DREHER, Martin Norberto. Igreja e Germanidade. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984; L “A
historia da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil”. In: Presenga Luterana. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1990; RADUNZ, Op. cit.

2! Documento de 23 de julho de 1887, do Sinodo Rio-grandense. In: RADUNZ, Op. cit., p. 166.

422 Documento de 23 de julho de 1887, do Sinodo Rio-grandense. In: REILY, Duncan Alexander. Historia
documental do protestantismo no Brasil. 3" ed. Sao Paulo: ASTE, 2004, p. 69.

423 Segundo Carlos Oberacker, o governo brasileiro bem depressa esqueceu suas promessas de que os imigrantes
alemdes receberiam papéis de naturalizagdo e de que gozariam integralmente dos direitos civis como suditos
brasileiros. OBERACKER Jr. Carlos H. Carlos Von Koseritz. Sdo Paulo: Anhembi, 1961, p. 11. O conselheiro
do império Jodo Cardoso de Menezes e Souza, observou em 1875 que o proprio enunciado da Constitui¢do dava
um status de segunda classe aos suditos naturalizados, referidos naquele documento como “estrangeiros
naturalizados”. Menezes e Souza, apud VIEIRA, Op. cit., p. 217. Para o pesquisador Emilio Willems, “as
aspiragdes politicas e civis dos imigrantes alemdes naturalizados tinham sido sustadas” com a Constituicdo de
1824. E mesmo em Sdo Leopoldo, grande centro de colonizagdo germanica no Rio Grande do Sul, que se tornara
municipio em 1846, ndo tinha até 1860 um sé funcionario ptblico ou vereador de origem germanica. Willems,
apud VIEIRA, Op. cit., p. 217.
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cidadaos brasileiros plenos, a funda¢do de um Sinodo era uma iniciativa a ser louvada, mesmo
apos tantas décadas de intensas rivalidades entre as comunidades luteranas e entre os
pastores.*”* Enquanto ndo se organizavam internamente, parte dos luteranos acabou se

aproximando dos politicos do Partido Liberal, ou antes:

Na busca de uma ampliagdo de suas bases politicas, o partido [Liberal] procurou
cooptar os imigrantes/colonos alemdes, majoritariamente protestantes e que seriam
beneficiados com o fim de uma religido oficial no Brasil. Corolario desta tomada de
posicdo, foi a defesa, que o Partido Liberal fez, do voto aos acatdlicos naturalizados
brasileiros .

Além dessa aproximacao que prometia beneficios aos ndo catolicos, também surgiram
lideres politicos importantes entre os alemdes na luta contra as leis imperiais que
privilegiavam uma religido em detrimento de outras. Mas foi somente apos a chegada dos
Brummer,”® ou Legido Germanica, que os imigrantes, até entio sem representagio na
politica, viram suprida tal demanda. Esses soldados provinham das camadas favorecidas da
sociedade alema e tinham participado das revolugdes liberais como protagonis‘[as.427 Possuiam
um nivel cultural mais elevado, que os distinguia da média dos imigrantes alemaes. Foram
contratados pelo governo brasileiro para lutarem contra o ditador argentino Juan Manuel
Rosas, e apoOs a guerra, mesmo tendo passagem gratuita para retornar a Alemanha, preferiram
receber terras pelos trabalhos feitos. Sendo assim, a maioria dos Brummer permaneceu no
pais, e um grande numero no Rio Grande do Sul.***

Apesar de nao ser um soldado, o jovem aleméao Carlos Von Koseritz veio para o Brasil
entre os Brummer, € posteriormente se tornaria 0 mais notdrio representante dos imigrantes

~ L. ;. 429 . .
alemaes na arena politica da Provincia.” Ao descrever os Brummer, Koseritz fazia uma

avaliag@o positiva, vendo neles e a si mesmo como um “fermento vigoroso entre a populacao

424 Os conlflitos entre paroquias evangélicas, entre pastores e comunidades e mesmo entre pastores com formagao
teologica e pastores leigos sdo analisados na tese de doutorado de RADUNZ, Op. cit.

425 PICCOLO, Op. cit., 1991, p. 57.

426 A origem do nome é controversa, mas a tradugio pode sintetizar o papel que vieram a desempenhar no Rio
Grande do Sul no periodo imperial: Brummer quer dizer “resmungdes”, “irrequietos”. RADUNZ, Op. cit., p. 66.
2T RADUNZ, Op. cit., p. 65.

428 Apoés o término da Guerra contra Rosas, em 1852, “cerca de metade dos 1800 Brummer permaneceu na
Provincia, alguns com destacada atuagdo como comerciantes, professores, agrimensores, diretores de colonias e
deputados provinciais na década de 1880”. FLORES, Moacyr. Diciondrio de historia do Brasil. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1996, p. 90-1.

2% Na cidade de Pelotas foi professor e guarda-livros, escrevendo, em 1850, Resumo de Historia Universal, além
de atuar nos jornais O Brado do Sul, Eco do Sul e o Povo. Em 1864, passou a residir em Porto Alegre, dirigindo
os jornais Deustsch e Zeitung e Gazeta de Porto Alegre, fundando, em 1876, o jornal A Acddia, 6rgdo da
Magonaria que atacava a Igreja Catdlica. Em 1886, com os mesmos objetivos criou o periddico O Combate.
FLORES, Moacyr. “O germanismo de Carlos Von Koseritz”. In: Cultura sul-rio-grandense. Porto Alegre: EST,
1981, p. 9.
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de colonos por causa de seu espirito irrequieto”.**° Por outro lado, havia aqueles que passaram
a ver os Brummer como “erva daninha” que se espalhava na sociedade. A maior parte desses
soldados recrutados na Alemanha trouxe para o Brasil suas concepgdes liberais, que se
tornaram visiveis a partir de 1860 com o desenvolvimento da imprensa de lingua alema, na
participacgdo politica e no fomento as mais diversas formas organizativas.43 !

Em 1864, Koseritz ja fazia campanha, num jornal de Pelotas, chamando a atenc¢do dos
imigrantes naturalizados de que eles tinham iguais direitos politicos aos brasileiros de
ascendéncia portuguesa.432 Envolveu-se nas principais questdes da sociedade rio-grandense,
falando sempre como porta-voz dos interesses alemaes, seja reivindicando escolas para as
regides de colonizagio germanica ou o direito ao voto para os acatolicos.”® As reivindicagdes
chamaram tanto a atengdo que o bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira escreveu no jornal
ultramontano O Apdstolo que os protestantes (os alemaes) tinham o habito de “fazer e de
obter tudo quanto querem na Provincia”.***

Além de ser um lider das comunidades alemaes, Koseritz filiou-se a Magconaria,

45 Magom militante, usou as

tornando-se um dos maiores intelectuais dessa corporagao.
paginas de seus jornais para atacar a Dom Sebastido Dias Laranjeira, bispo que lutava contra a
intromissdo da Assembléia Legislativa em assuntos religiosos. Uma das maiores contestacdes
de Koseritz era que “havendo religido do Estado, s6 podia votar e se candidatar os catolicos,
sendo excluidos da participacdo politica os teuto-brasileiros de outras confissdes religiosas”.
Defendendo a liberdade religiosa, investiu contra o catolicismo concentrando suas criticas aos
jesuitas instalados em Sdo Leopoldo, “apontados como simbolos do obscurantismo”.**

O seu anticlericalismo foi bastante acentuado, e o lancamento de obras nesse sentido

437

acabou por valer uma excomunhdo~ " ditada pelo bispo Dom Sebastido em 1872, logo apos a

. o . , 438 . .. . .
publicacdo do livro “Roma perante o século”.”" Ironizando a retaliacdo do bispo, Koseritz

$ORADUNZ, Op. cit., p. 65.

B RADUNZ, Op. cit., p. 65-6.

2 OBERACKER Jr., Op. cit., p. 25.

433 COLUSSI, Op. cit., p. 347.

4340 Apéstolo, 31 de margo de 1867. In: VIEIRA, Op. cit., p. 217.

435 COLUSSL Op. cit., p. 342-3.

3¢ FLORES, Op. cit., 1981, p. 11.

7 Carlos Von Koseritz era luterano, mas ha algum tempo tinha abandonado suas convicgdes religiosas. Além de
criticar a Igreja Catolica, também combatia alguns pastores alemaes que tentavam criar um Sinodo, uma espécie
de instancia superior das paroquias evangélicas no Rio Grande do Sul. Koseritz ndo via com bons olhos a criagdo
do Sinodo porque acreditava que os pastores eram movidos antes por uma ambigdo de controlar as comunidades
protestantes do que propriamente ser seus representantes. Esse conflito com o Sinodo valeu uma interdi¢do da
paroquia luterana de Porto Alegre, em 1872, o que prontamente serviu de argumento para Koseritz atacar o
Sinodo e acusa-lo de “conservador”. RADUNZ, Op. cit., p. 191.

48 0 artigo ¢ um dos textos mais anticlericais produzido na Provincia, segundo Luis Alberto de Boni.
Essencialmente, apresenta a postura antijesuitica e antieclesial de Koseritz. Além de “Roma perante o século”,
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afirmou: “A publicagdo do livro valeu-nos uma honrosa excomunhio fulminada pelo bispo
desta diocese em pastoral lida a estagio da missa em toda a Provincia (...).”**’

No campo da politica, Koseritz pertencia ao Partido Liberal, defendendo suas causas
de maneira ardorosa, e considerando a monarquia parlamentarista como a melhor forma de

440 N . . :
1™ Mesmo ndo sendo republicano, respeitou o advento do novo regime,

governo para o Brasi
“apelando aos seus partidarios que se submetessem a nova ordem a fim de evitar
derramamento de sangue.”**' Permaneceu monarquista até os seus ultimos dias.*** Foi, com
certeza, o maior porta-voz dos protestantes em busca de espacos, tanto politicos quanto
sociais, e seu anticlericalismo exaltado o acompanhou durante esse tempo. Segundo Moacyr
Flores, “o periodo de 1864 a 1890, pode ser considerado como a era de Koseritz”.**

Varios Brummer se instalaram em Santa Maria apo6s o término da guerra contra Rosas,
em 1852, obtendo influéncia politica e social na cidade. O alemao Carlos Otto Brinckmann
talvez seja o mais conhecido, ndo tanto por seu trabalho como agrimensor, mas por ter legado
aos seus filhos suas convicgdes liberais tipicas de um alemao com espirito “irrequieto”. Os
seus filhos Candido e Adolfo Otto Brinckmann se destacaram profissionalmente em Santa
Maria no final do século XIX e inicio do XX como redatores do jornal O Combatente,*** de
forte tendéncia liberal e anticlerical.

A presenca de alemdes na Santa Maria oitocentista dava a cidade um aspecto de
coldnia germanica, e tal como acontecia em Sido Leopoldo e na regido de Santa Cruz do Sul,
ao comprarem os sinos para sua igreja, e erguerem uma torre para badala-los, os luteranos
santa-marienses desafiavam as leis em vigor, bem como a religido oficial do Império. Nas
coldnias de maioria evangélica, ou com presenca marcante de luteranos, mesmo em minoria,

como era o caso de Santa Maria, a lei que proibia que os templos evangélicos tivessem forma

de igreja muitas vezes foi desconsiderada. “Assim como em Esparta, no Brasil existem leis

ha outros textos escritos por Koseritz, que publicados em forma de artigos, versam sobre economia e darwinismo
ou evolucionismo. “A terra ¢ o homem a luz da moderna ciéncia”, “Bosquejos etnoldgicos” ¢ “Resumo da
economia nacional”, mais o anticlerical “Roma perante o século”, encontram-se no livro organizado por:
GERTZ, René (org.). Karl Von Koseritz: selegdo de textos. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999.

439 Carlos Von Koseritz, 4 Acdcia — folha magénica, 1877. In: COLUSSL, Op. cit., p. 347-8.

0 FLORES, Op. cit., 1981, p. 10.

I FLORES, Op. cit., 1981, p. 15.

42 COLUSSI, Op. cit., p. 348.

3 FLORES, Op. cit., 1981, p. 9.

44 Jornal fundado para ser o 6rgio oficial do Clube Caixeiral em Santa Maria, no ano de 1886. Um de seus
redatores chefes era o ex-Brummer Carlos Otto Brinckmann. Alguns anos depois passou para as maos de seus
filhos. O nome O Combatente, possivelmente fazia alusdo a um jornal fundado por Carlos Von Koseritz, O
Combate, no qual as criticas a Igreja Catolica e ao bispo eram uma constante. No proéximo capitulo, veremos em
acdo esse anticlericalismo exaltado nas paginas d’O Combatente.
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. ~ ~ ~ . . 5y 445 .
adormecidas, por essa razdo, sdo toleradas as construgoes em forma de igreja”.” (grifos do

autor)

Na década de 1880, proliferavam entre as comunidades protestantes do Rio Grande do
Sul igrejas com torres e sinos.**® Isso pode ser considerado um reflexo da crise da instituicdo
imperial e de suas bases de legitimacdo, no caso a Igreja Catolica. Ao ser proclamada a
Republica em 1889, e ser decretada a separagdo entre Igreja e Estado, a liberdade religiosa se
tornou uma lei de fato, o que na préatica era vivenciado em colonias evangélicas ou em locais
como Santa Maria, onde conviviam lado a lado luso-brasileiros, alemaes catolicos e luteranos.

Embora determinadas leis estivessem em desuso, havia um estado de tensdo entre os
acatolicos do Brasil que pode ser traduzida na seguinte frase: “as leis dormem”, mas poderiam
acordar a qualquer momento. Foi o que aconteceu em Santa Maria no dia 25 de maio de 1887.
Em carta ao pastor Frederico Pechmann, o delegado de policia da cidade, Américo Furtado

Camboim Filho, fazia o seguinte comunicado:

Venho participar a V. S. para que faca ciente a comunidade de que é Pastor, que o
Sr. Dr. Chefe de Policia da Provincia, em oficio de 17 do corrente més [de maio], me
ordenou que procedesse contra essa comunidade, quando encontrada em reunido,
em edificio com forma de templo, por ser isso uma violagdo do preceito
constitucional (art.° 5.°) punivel pelo Art.° 276 do Cddigo Criminal, como tudo vera
V. S. das copias juntas.**” (grifos nossos)

Talvez por dentincia de algum catélico que se sentia afrontado com a edificacdo da

8 t30 comuns naqueles anos finais do Império, o

torre protestante, ou por rivalidades politicas
fato € que as leis “acordaram”, e os sinos da igreja tiveram que permanecer mudos durante
alguns meses. A comunidade rapidamente se mobilizou, entrando em contato com varias
pardquias evangélicas da Provincia, para que unidos dirigissem a Assembléia Nacional uma
peticdo para que se revogasse a ordem que lhes impedia a liberdade de expressar a sua fé. O

Sinodo Rio-grandense tomou frente nesta disputa, e junto a centenas de assinaturas enviou um

43 Documento de 23 de julho de 1887, do Sinodo Rio-grandense. In: RADUNZ, Op. cit., p. 132.

446 Em 1878, uma década antes da Republica, foi erguida uma torre evangélica em Santa Cruz do Sul, e ornada
com trés sinos comprados um ano depois. A comissdo responsavel por tais atos tinha consciéncia de que “as leis
desta terra” niio permitiam aos acatélicos erigir “igrejas com essa forma”. RADUNZ, Op. cit., p. 131-2.

7 Carta do delegado de policia Américo Furtado Camboim Filho ao pastor Frederico Pechmann, 25 de maio de
1887. In: KOPP, Paulo. “Cronica da Paroquia Evangélica Alema de Santa Maria”. Revista Comemorativa do
Primeiro Centenario da Fundagdo da Cidade de Santa Maria. Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB,; BELEM,
Op. cit.,p. 217.

% O farmacéutico Jodo Daudt Filho acredita que o proprio delegado Américo Camboim fez a denuncia ao
governo provincial, movido por atritos com a comunidade luterana de Santa Maria. Segundo o farmacéutico, o
delegado também o denunciou a Diretoria de Higiene Publica da Capital pelo exercicio ilegal da medicina,
“denuncia que ndo surtiu efeito”. DAUDT FILHO, Op. cit., p. 152-3.
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documento aos deputados demonstrando o seu descontentamento com relagdo ao caso dos

sinos em Santa Maria e a propria situagdo do acatolico no pais:

E verdade que as disposi¢des constitucional e criminal cairam em desuso nesta
Provincia ha mais de 30 anos. As leis dormem. E é s6 por causa disso que os
acatolicos celebram seus cultos publicamente e em templos. Um estado clamoroso!
Por que em cada instante podem acordar as leis e serem perseguidos como
criminosos os protestantes que tinham a grande ousadia de mostrarem-se com sua
crenga (...). E indigno estar uma parte dos cidaddos brasileiros fora da lei, s6
vivendo da graca e da benevoléncia das autoridades. Contrasta com o espirito do
nosso século, que uma certa religido seja privilegiada e as outras so toleradas (...).**
(grifos nossos)

Tal declaragdo fez coro a voz do senador Gaspar Silveira Martins, que com sua
lideranga retirou a proibi¢do imposta pelo chefe de policia da Provincia. E no dia 30 de
outubro de 1887, “os sinos da torre da igreja luterana”, como que em vinganga dos meses que
estiveram mudos, “badalaram, espalhafatosamente, horas e horas, anunciando a populacdo

»430 (grifos nossos)

da cidade que ja tinham liberdade de cantar.

15. A esquerda, residéncia do pastor e casa paroquial; a direita, a Igreja luterana com sua torre. O caso da
interdigdo policial e seu desdobramento mostram um capitulo da histéria da inser¢@o dos protestantes no Brasil.
Foto de 1914. Revista Comemorativa do Primeiro Centenario da Fundag¢do da Cidade de Santa Maria. Porto
Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

49 Oficio do Sinodo Rio-grandense ao Parlamento Nacional, 23 de julho de 1887. In: REILY, Op. cit., p. 72-3;
RADUNZ, Op. cit., p. 199.
9 BELEM, Op. cit., p. 217-8.
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Os luteranos possuiam a sua igreja e ja podiam badalar os seus sinos. Grande parte dos
cargos publicos na cidade era de alemades catolicos, e desde algum tempo também os
acatolicos ocupavam essas posi¢cdes, aumentando a sua participagdo politica em Santa Maria.
Enquanto ndo possuiam direitos iguais aos catolicos, agiam como um grupo de pressio™' na
busca de espacos para exercer sua cidadania. Alguns luteranos foram mais longe, como foi o
caso do boticario Guilherme Fischer, que além de ter sido festeiro do Divino, em 1881,
participou da comissdo de obras da Capela do Espirito Santo. Outros preferiram ficar
circunscritos a sua religido e a sua comunidade, mas isso ndo os impediu de crescer
economicamente em Santa Maria, pois varios deles se tornaram comerciantes muito ricos,
como foi o caso de Henrique Druck, José Carlos Kruel e Frederico Krebs, os dois ultimos
muito proximos da familia Daudt, que era catolica.

A presenca marcante dos alemaes na regido, mas principalmente dos protestantes, fez
com que surgissem interpretagdes, a nosso ver equivocadas, de que os luteranos estavam em
alianca com a Magonaria local visando destruir o catolicismo.*? Esta idéia ¢ tdo forte entre os
estudiosos que pesquisaram sobre a religido catolica em Santa Maria que ¢ dificil romper com
tal paradigma. Em artigo para a Revista do Centendrio, o padre Caetano Pagliuca fez a

seguinte declaracio:

Mais tarde, com a vinda do elemento alemdo, em sua maioria protestante, a religido
sofreu outro golpe profundo, comegando entdo a se introduzir nas familias o

43! Grupos de pressdo ¢ um termo que pode ser entendido da seguinte forma: com o transcorrer do século XIX,
os acatdlicos se tornaram um grupo cada vez mais visivel no Brasil, tanto em numero quanto em destaque
econdmico e social. Essa presenca fazia com que as leis brasileiras se tornassem, aos poucos, retrogradas,
anacronicas, pois ndo havia espagco para os protestantes na Constituicdo de 1824. Ou seja, as leis nao
contemplavam uma realidade visivel. A partir do 2° Reinado, essa situacdo comegou a ser questionada, ndo so
pelos acatolicos que residiam no pais, mas principalmente pelos “liberais” brasileiros, que viam nessa situagao
uma contradi¢do que precisava ser superada. Portanto, embora ainda nio organizados formalmente, a presenca
dos acatdlicos no Brasil funcionava como pressdo para que as leis fossem modificadas. Uma vez que o nimero
de protestantes crescia no pais, e as leis custavam a se adequar a realidade, aqueles se organizaram formalmente
para influenciar e apressar as decisdes politicas. Nesse segundo momento, o termo Grupos de pressdo indica,
portanto, “a existéncia de uma organizacdo formal e a modalidade de agdo do proprio grupo em vista da
consecugdo de seus fins: a pressdo”. Entendemos por pressdo “a atividade de um conjunto de individuos que,
unidos por motivagdes comuns, buscam (...) influenciar sobre decisdes que sao tomadas pelo poder politico, (...)
[visando] mudar a distribuicdo prevalente de bens, servigos, honras e oportunidades”. BOBBIO, Norberto;
MATTEUCI, Nicola, PASQUINO, Gianfranco. Diciondrio de politica. Brasilia: Editora da UNB, 1986, p. 564.
32 0 historiador David Gueiros Vieira demonstra que houve de fato certa cooperagio entre elementos liberais,
magoOnicos, republicanos, protestantes e de outros grupos minoritarios, contra o poder politico da Igreja Catolica
romana no Brasil. Ao mesmo tempo, Vieira cré que esta cooperacdo as vezes era local, as vezes de ambito
nacional, mas geralmente, tinha um cunho puramente brasileiro e ligava-se a problemas internos. Mas descarta
uma conspira¢do universal que visasse destruir o catolicismo, pelo fato de ndo considerar a Magonaria uma
organizacdo internacional. VIEIRA, Op. cit., p. 12. Sobre esse assunto ver também: GIRARDET, Raoul. Mitos e
mitologias politicas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.
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indiferentismo, o grande mal da sociedade moderna. O Acampamento [Santa Maria]
ndo podia escapar a idéntica fatalidade.**

454 ambos

Seguindo essa idéia, temos as obras de Carlos Probst e Arlindo Rubert,
frisando que a presenca dos luteranos, aliados aos macgons, estava por tras do fraco espirito
religioso dos habitantes de Santa Maria do século XIX.* Esses pesquisadores fazem parte da
historiografia eclesiastica que enxergou uma “teoria da conspira¢do” que visava destruir o
catolicismo, ndo s6 em Santa Maria, mas em todo o mundo. Essa “tradicdo” historiografica se
inspirou nos discursos adotados desde o século XIX pelos chamados bispos
“reformadores”,*® época em que a Igreja Catolica era uma institui¢io atrelada ao Estado
imperial e via-se questionada em seus privilégios.

Segundo David Gueiros Vieira, no Rio Grande do Sul do século XIX, Dom Sebastido
Dias Laranjeira era um dos bispos que mais problemas tinha com a presenca dos protestantes,
ja que havia cerca de 40 mil luteranos germanicos na sua diocese. Constantemente escrevia no
jornal ultramontano O Apdstolo sobre as “imprudentes” exigéncias dos protestantes alemaes
em varios assuntos, como o casamento civil, os direitos politicos ¢ a forma exterior dos
templos. Mas o problema mais sério do bispo do Rio Grande era o jornalista alemao Carlos
Von Koseritz, ja que esse fazia duros ataques a Igreja Catdlica e aos privilégios que essa
usufruia por ser religido oficial do Império.*’

Tanto para o bispo do Para, Dom Macedo Costa, quanto para Dom Sebastido Dias
Laranjeira, ndo foi dificil encontrar evidéncias que comprovassem uma “conspiragdo” que

visava “desmantelar” o Império, fazendo estremecer todas as instituicdes a ele ligadas: “E o

agente real dessa conspiracdo, ainda que oculto, invisivel, manejando nas trevas, ¢ a

433 PAGLIUCA, Caetano. “A religido catolica em Santa Maria”. Revista Comemorativa do Primeiro Centendrio
da Fundagdo da Cidade de Santa Maria. Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

434 PROBST, Op. cit.; RUBERT, Op. cit., 1957.

433 RUBERT, Arlindo. “Antonio Gomes Coelho do Vale”. In: Revista do Instituto Histérico e Geogrifico de
Santa Maria. Santa Maria, 1962, ano 1, n. 1, p. 24. AHMSM.

436 O exemplo classico de bispo reformador que enxergava um compld contra a Igreja Catdlica ¢ Dom Macedo
Costa, bispo do Para. David Gueiros Vieira afirma que os estudiosos da Questdo Religiosa sdo acordes em que a
experiéncia européia do bispo, especialmente sua permanéncia em Roma e sua observagdo pessoal do
movimento de Unificacdo da Itdlia e da destrui¢do do poder papal, teve uma grande influéncia na sua
interpretacdo dos acontecimentos politicos que resultaram na Questdo Religiosa em 1873. O historiador
acrescenta ainda que o conflito do bispo com alguns protestantes norte-americanos no inicio da década de 1860
serviu para fortalecer as idéias acerca da natureza conspiratoria da Magonaria. VIEIRA, Op. cit., p. 182.

7 VIEIRA, Op. cit., p. 311. Vieira faz uma analogia entre as dioceses governadas por Dom Macedo Costa, 0
Para, ¢ Dom Sebastido Dias Laranjeira, no Rio Grande. “Se o Bispo do Pard sentia-se ameagado por uma
fantasmagorica invasao protestante vinda dos Estados Unidos (...), o Bispo do Rio Grande do Sul enfrentava uma
verdadeira invasdo protestante alemd. Nao apenas isso, mas havia também o comec¢o de um movimento [pro-
Alemanha] entre os colonos germanicos rio-grandenses, combinado com uma campanha a favor de uma
imigracdo germanica em massa, dirigida por Karl Von Koseritz (...)”. VIEIRA, Op. cit., p. 312. Sobre o
movimento de germanidade no Rio Grande do Sul, ver trabalho de DREHER, Op. cit., 1984.
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Magonaria”, escreveu o bispo Dom Macedo Costa no jornal ultramontano 4 Boa Nova, em
458

novembro de 1872.
Para David Gueiros Vieira, as teorias conspiratorias t€m “muito ma reputagdo”,
chegando a ser “parandico ver em tudo o que acontece a mao de agentes do inimigo, quem

quer que seja o inimigo”:

No entanto, aqueles que se deixam convencer da veracidade das teorias
conspiratorias, o fazem baseados em alguma evidéncia circunstancial que, em geral,
parece verdadeira. Essa evidéncia nunca ¢é absoluta, razao pela qual é quase sempre
impossivel prova-la ou desautoriza-la completamente. E quase sempre baseada em
meias verdades, ficando sempre a duvida se tais evidéncias sdo verdades absolutas
ou se mentiras completas.**’

Como afirmamos anteriormente, a posi¢do dos bispos em ver conspiragdo por todo o
lado influenciou os pesquisadores eclesidsticos a escreverem partindo do mesmo pressuposto.
Nessa vis@o historiografica, havia evidéncias “claras” para sustentar a versao da conspiragao.
Os luteranos estavam presentes em Santa Maria dando a sua “contribuicdo” para que a
liberdade de culto, a liberdade de consciéncia e a separacdo da Igreja e do Estado se
concretizassem. Adotando o ponto de vista dos bispos do século XIX, o padre Caetano
Pagliuca, em 1907 e 1914, ao historiar sobre o passado da pardquia de Santa Maria, mais
Carlos Probst na década de 1930, Arlindo Rubert desde meados do século XX, além de todos
os outros que vieram na seqiiéncia, enxergavam naquelas reivindicagdes as “maiores
heresias”, “ameagas terriveis” que ndo tinha outro propdsito sendo a “destruicao da religido
catolica”.

Enquanto os protestantes lutavam para ver reconhecidos por lei os seus direitos,
tiveram nos macons fortes aliados, pois um dos ideais que esses buscavam era a liberdade de
culto, o que perturbava os representantes da religido oficial. Considerados os principais
divulgadores do pensamento liberal, muitos magons entraram em desavencas com a Igreja
Catolica.*® O clero de Santa Maria, principalmente apds 1896, vislumbrou nessa
aproximacdo e cooperacdo entre protestantes e magons a comprovagdo de que suas teorias

estavam certas: havia também uma conspira¢do na cidade.

¥ VIEIRA, Op. cit., p. 313.

4 VIEIRA, Op. cit., p. 12.

460 Os liberais brasileiros ha muito exigiam liberdade de culto para todos os acatélicos, o que era uma bandeira
também defendida por muitos magons. Os que clamavam pela liberdade de culto lutavam pelo casamento civil, e
os que defendiam essas causas eram considerados anticlericais, ou antes, contra a Igreja Catdlica.
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3.2.2 O “complo satdnico” que visava destruir o catolicismo: a Maconaria em Santa

Maria

Um dos que mais escreveu sobre a aproximacdo entre luteranos ¢ magons em Santa
Maria foi o padre palotino Caetano Pagliuca, no Livro do Tombo da paroquia. Esses registros
foram e ainda sdo considerados uma representacdo fidedigna da historia local. Pelos seus
relatorios, havia uma unido local entre macons, protestantes e autoridades publicas que visava
destruir o catolicismo, e a situacdo “precaria” da religido em Santa Maria era causada por
essas forcas ligadas em compld. Os elementos para formar tal representagdo estavam todos
ali: a presenca e forca dos luteranos eram evidentes; a maior parte dos politicos era de
tendéncia liberal e vinha apoiando os propositos dos protestantes; havia lojas magonicas com
muitos membros, sendo esses os ocupantes dos principais cargos de poder na cidade. A
agressdo ao padre Marcelino Bittencourt, o estado de ruina da vida paroquial e o
indiferentismo religioso eram comprovagdes daquela realidade.

Antes de analisarmos tais colocagdes, ¢ preciso considerar algumas informacdes. A
primeira loja magonica da cidade que se tem noticia surgiu em 1874, de nome Boca do

461
Monte.

Uma outra loja, a Luz e Trabalho, foi criada nesse mesmo ano, mas teve vida
efémera devido a dificuldades internas na Magonaria nacional.*®* Para Eliane Colussi, esses
problemas internos foram gerados pela recusa de um setor importante da Magonaria gatcha
em aceitar a unificacdo proposta pelos orgdos centrais. No periodo pré-Republica,
principalmente a partir da década de 1870, as posi¢des politicas assumidas pelos magons no
mundo exterior a institui¢do acabaram penetrando no interior das lojas, gerando divergéncias,
conflitos e enfraquecendo a ordem. Resumindo, republicanismo ou monarquismo, aboli¢do da
escravatura imediata ou gradual, eram pontos que dividiam a Magonaria.

A questdo religiosa foi um dos fatos que separou os magons, pois dera mostras de que
a secularizacdo da sociedade brasileira viria acompanhada de outras transformacdes, com
cujos caminhos nem todos os magons concordavam.*® Interessante para frisar essa divisdo é a
pesquisa de Alexandre Mansur Barata, que constatou o surgimento de dois grandes grupos na

Magonaria a partir de 1870: um tinha por lider Joaquim Saldanha Marinho; o outro, era

chefiado pelo visconde de Rio Branco.**

I BELTRAO, Op. cit., 1952, p. 60.

2 Nio temos outras informagdes a respeito dessa loja, além do ano de sua fundagio.

463 COLUSSI, Op. cit., p. 226.

464 Saldanha Marinho era Grio-Mestre do Circulo dos Beneditinos, e defendia a liberdade de consciéncia e de
culto, a educagdo laica, o casamento civil e a completa separacgao entre Igreja e Estado. Para Saldanha Marinho,
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Tabela 1

Nome, cargo e/ou profissio de alguns membros da loja magénica Boca do Monte, em 1875.4%

Jayme de Almeida Couto Meédico; politico local — Partido Liberal

José Alves Valenga Filho Proprietario rural; politico local — Partido Liberal
Frederico Kessler Comerciante

Maximiano José Appel Funcionario publico; politico local — Partido Liberal
Germano Hoffmeister Politico local

Francisco de Abreu Vale Militar; jornalista; politico local — Republicano
Machado

Erdmann Wolfram Pastor luterano (1873-1876)

Jeronimo P. de Oliveira Pavao Politico local; 1° Grao mestre da loja

A politica era a fungdo ocupada pela maioria dos magons acima citados, mostrando
que havia uma relacdo intrinseca entre poder publico e Magonaria. Além disso, o pastor
luterano Erdmann Wolfram também fazia parte da loja Boca do Monte, o que deixa a entender
uma proximidade entre acatolicos e magons. Dentre os oito membros ha quatro alemaes, ¢
além do pastor, Frederico Kessler era luterano. Maximiano José Appel e Germano
Hoffmeister eram catdlicos.

Excetuando o pastor luterano, sobre os outros é possivel afirmar que ocupavam cargos
de mando em Santa Maria desde a década de 1850, como o alemdo Maximiano José Appel,
que foi delegado de policia em 1858, e logo apds suplente do juiz municipal e de 6rfaos.
Também foi eleito vereador por duas gestdes seguidas, de 1869 a 1876. A trajetoria dos
demais é na mesma linha, ou vereadores e juizes, ou delegados da Saude Publica, como o
médico Jayme de Almeida Couto. Mas ¢é sobre o politico Francisco de Abreu Vale Machado

que hé dados mais detalhados.

a Magonaria ndo poderia se abster da participagdo politica. Visconde de Rio Branco, Grdo-Mestre do Vale do
Lavradio, foi um dos politicos do Partido Conservador mais atuantes do 2° Reinado. Em seus discursos,
destacava o carater apolitico ¢ beneficente da Ordem Magdnica e a sua relagdo harmoniosa com o Estado e a
Igreja, procurando fortalecer as concepgdes regalistas vigentes. Cf. BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e
Sombras: A a¢do da magonaria brasileira (1870-1910). Campinas, Sdo Paulo: UNICAMP, 1999, p. 68-148.

465 As informagdes para compor a Tabela 1 encontram-se nos livros de COLUSSI, Op. cit., p. 502 a 574;
BELEM, Op. cit., p. 108 a 141; e BELTRAO, Op. cit., 1952, p. 60. A loja Boca do Monte, em 1875, tinha 68
filiados, mas somente 8 puderam ser identificados, pelas informagdes levantadas por COLUSSI, Op. cit., p. 575.
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Durante o periodo imperial, Francisco de Abreu Vale Machado apareceu somente uma
vez ocupando algum cargo publico, em 1884, quando era presidente da Camara Municipal de
Sdo Martinho da Serra, localidade vizinha a Santa Maria.**® Sua vida intelectual, no entanto,
iniciou antes, quando surgiu como colaborador da Sociedade do Parthenon Literario em Porto
Alegre, na década de 1870. Para Eliane Colussi, o Parthenon era um centro intelectual voltado
para os letrados da época, tanto do interior como da capital, reunindo-se jornalistas,
dramaturgos, oradores, poetas, prosadores, cronistas, romancistas, historiadores, filologos e
educadores do estado. Mantinha uma revista mensal, uma biblioteca, um museu e aulas
noturnas, além de ter criado um centro abolicionista que realizava uma campanha vigorosa
contra a escraviddo.*®’

As idéias presentes dentro do Parthenon estavam longe de ser homogéneas, pois ali
havia alguns “jovens positivistas” com olhos voltados para a modernidade, os velhos liberais
monarquistas, os catélicos convictos, os materialistas, além de padres e mac;ons.468 Essa
diversidade de pensamentos ndo se restringia somente as discussoes literarias, muitas vezes as
diferencas politicas externas adentravam na agremiagdo fazendo com que seus membros
conflitassem.*® Desde o surgimento do Parthenon Literario em junho de 1868, muitas cisdes
ocorreram devido a essa divergéncia politico-ideoldgica entre seus membros.

Algumas das discussdes centravam-se no confronto entre catdlicos ultramontanos e
liberais, opondo seus filiados que defendiam um ou outro ponto de vista. Magons, ao
contrario do que poderia se pensar, também atritavam, como foi o caso de Carlos Von
Koseritz, darwinista convicto e anticlerical, e Carlos Jansen, antimaterialista e catdlico-
conservador.”’® A presenca de conservadores, alids, ndo era a regra dentro do Parthenon
Literario, sendo esse antes composto por homens de pensamento liberal.

Mas tal e qual o alemao Carlos Jansen, o magom Francisco de Abreu Vale Machado
tinha concep¢des nitidamente conservadoras, posicdo essa identificada enquanto foi
colaborador do semanario Album de Domingo, nos anos de 1860 ¢ 1861.*”" Ao se tornar
membro do Parthenon em 1872, e ser o presidente da Camara Municipal de Sdo Martinho em
1884, provavelmente mantinha suas convicgdes conservadoras e, possivelmente, de defesa a

Igreja Catdlica.

¢ BELTRAO, Op. cit., p. 73.

7 COLUSSI, Op. cit., p. 350.

468 CESAR, Guilhermino. Histérico da literatura no Rio Grande do Sul (1737-1902). Porto Alegre: Globo, 1971,
p- 177.

4% COLUSSI, Op. cit., p. 351.

470 Ferreira, apud COLUSSI, Op. cit., p. 356-7.

71 COLUSSI, Op. cit., p. 355.



176

Com a expansao do movimento republicano, e o posterior surgimento do Partido em
1882, Vale Machado fara parte desse grupo. Esteve presente no 5° ¢ 6° Congressos realizados
em Santa Maria, em 1887 ¢ 1888 respectivamente, destacando-se como lideranga republicana
local.*”* No dia 21 de dezembro de 1889, logo apés o golpe republicano, Francisco de Abreu
Vale Machado foi escolhido presidente da primeira junta intendencial, além de estar no cargo
de delegado de policia. Em 1° de setembro de 1892, foi nomeado intendente municipal,
posicao que ocupou por duas vezes, até 1900.*7

Como intendente municipal, Vale Machado continuava fazendo parte da loja Boca do
Monte, que passaria a se denominar Paz e Trabalho, em agosto de 1894. Por ser o titulo
antigo “inexpressivo por indicar simplesmente uma localidade” — Boca do Monte —, optou-se
por um novo nome que indicaria “claramente um programa” — Paz e Trabalho. O eleito como
primeiro veneravel foi o politico e major Pedro Weinmann.** Essa variagdo do nome veio no
contexto de mudancas da Magonaria a nivel estadual, que acompanhava a federalizagdo do
regime republicano.*”

Com essa nova fase da Maconaria gaticha, outras lojas surgiram em Santa Maria. A
recém nomeada Paz e Trabalho estava ligada ao Grande Oriente do Rio Grande do Sul
(GORGS), potencia regional criada em 1893 que rompeu com o poder central brasileiro, o
Grande Oriente do Brasil (GOB). A Luz e Fraternidade foi fundada em julho de 1897,*7¢
também filiada a poténcia regional GORGS. Em agosto do mesmo ano surgiu a loja Deus e
Humanidade, filiada ao GOB, tendo como primeiro veneravel o ex-delegado de policia José
de Souza Vinhas,"”” que foi um dos grandes rivais politicos de Jodo Daudt Filho no inicio da

década de 1890.

42 TORRONTEGUY, Tedfilo Otoni. “Ideais republicanos em Santa Maria”. In: Revista Vidya. Faculdades
Franciscanas — Fafra. Santa Maria, vol. 1, n. 1, nov. 1996, p. 105-6.

3 BELEM, Op. cit., p. 149.

474 BELTRAO, Op. cit., p. 96. Os outros membros identificados da loja Paz e Trabalho sio: Gustave Vauthier,
Jacob Laydner, Maximiano José Appel e Marciano Chagas, além do ja citado Francisco de Abreu Vale
Machado. Segundo COLUSSI, Op. cit., p. 576, em 1899, havia 202 filiados a loja, nimero que caiu para 142 no
ano seguinte.

473 A década de 1890 marcou uma nova etapa para a organizagio magdnica brasileira. Paralelamente & instalagio
da ordem republicana federalista, o Grande Oriente do Brasil (GOB) agitou-se porque muitas lojas passaram a
questionar a autoridade do GOB como Obediéncia Central, ocorrendo também uma federalizagdo da Magonaria
brasileira com a criagdo de varios Grandes Orientes estaduais autonomos e independentes. “A Magonaria como a
Republica, federalizava-se.” BARATA, Op. cit., p. 73.

47 COELHO, Catio Vicente; BRINCKMAN, Candido (orgs.). Almanaque Municipal da Cidade de Santa Maria
da Boca do Monte. Santa Maria: Tipografia d’O Combatente, 1898, p. 125. ACMEC. Alguns dos membros
identificados a essa loja: Jeronimo da Costa Gomes, Laudelino da Cunha Lima, Henrique Ribeiro da Silva e
Candido Ribas. Segundo COLUSSI, Op. cit., p. 576, em 1899, havia 77 filiados a loja, nimero que aumentou
para 87 no ano seguinte.

47T BELTRAO, Op. cit., 1952, p. 104. Demais membros identificados a essa loja sdo: Ademar Ernesto Fischer,
Adolfo Rios de Moura, Jodo Pedro Carvalho, Vital de Souza Castilhos, Inocéncio Gomes, Bernardo Lichtenfel e
Afonso Antdnio Morais. Até o momento ndo ha dados sobre o niimero total de filiados a essa loja.



177

O surgimento de mais duas lojas mag¢dnicas em Santa Maria pode indicar for¢a da
agremiacdo, contudo, a nosso ver, isso comprova que os conflitos do periodo anterior ndo
haviam desaparecido com a Republica. Se existisse um pensamento homogéneo entre os seus
adeptos, ndo teriamos trés lojas em Santa Maria, mas somente uma que seria o canal de
manifestagdo de seus filiados. Essa ¢ uma hipotese a ser confirmada, mas rivalidades politicas
e pessoais certamente estavam por tras do surgimento de mais lojas na cidade, principalmente
entre os membros da Deus e Humanidade, filiada ao GOB, e as outras duas, filiadas ao
GORGS. Isso ndo chega a ser uma novidade, pois desde o periodo imperial a Magonaria
brasileira apresentava constantes divisdes'® oriundas de rivalidades politicas entre seus
membros, mostrando que as questdes exteriores acabavam sempre por dividi-la.

A intengdo em criar uma poténcia regional desligada do GOB ndo se restringiu
simplesmente em seguir uma tendéncia federalista do regime republicano, mas, segundo
Helga Piccolo, era uma tentativa de enfraquecer a Magonaria liberal que ainda se ligava a

Gaspar Martins:

Castilhos ndo pertencia aos quadros magonicos. Embora Magonaria e positivismo
ndo fossem antagOnicos, por representarem ambos a ideologia da burguesia liberal,
mas com conotagdes diferenciadas, Julio de Castilhos precaveu-se. Conseguiu
sobrepor-se a Magonaria, abalando-a (...). A fundagdo, em 1893, do Grande
Oriente do Rio Grande do Sul — obra do grupo politico que seguia a orientagdo de
Castilhos — contribuiu para o alijamento dos liberais e a tomada de poder pelos
republicanos castilhistas.*” (grifos nossos)

Essa federalizagdo, concretizada aqui no estado com a criagdo do GORGS em 1893,
serviu também para aumentar as rivalidades entre os magons. Conforme Luiz Eugénio Véscio,
a estratégia de fundar um Grande Oriente regional serviria para Julio de Castilhos e o PRR
consolidarem-se no poder, enfraquecendo os liberais a ponto de afastd-los definitivamente da

disputa politica. Essa atitude de Castilhos impediria uma articulacdo de Gaspar Silveira

478 VESCIO, Luiz Eugénio. O crime do padre Sério: Magonaria e Igreja Catélica no Rio Grande do Sul (1893-
1928). Santa Maria: Editora UFSM; Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2001, p. 120. Eliane Colussi afirma que o
ritmo irregular de expansdo das atividades magdnicas no Rio Grande do Sul na década de 1880, deve ser
atribuido ao contexto de conflitos politicos desse mesmo periodo. Metade das lojas deixou de funcionar na
Provincia quando, em 1883, houve uma tentativa de unificagdo das Magonarias brasileiras, ¢ entre 1883 e 1892
somente quatro novas foram fundadas. Os problemas decorrentes da troca de regime politico e as dificuldades
dos magons em se posicionar e de resolver os conflitos em nivel interno enfraqueceram a ordem. COLUSSI, Op.
cit., p. 239.

47 PICCOLO, Helga 1. L. “Religido e participagdo politica”. In: RAMBO, Arthur Blésio; FELIX, Loiva Otero
(orgs.). 4 Revolug¢do Federalista e os teuto-brasileiros. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos; Porto Alegre: Editora da
UFRGS, 1995, p. 66-7.
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Martins por meio do GOB, j& que esse mantinha lagos estreitos com a Magonaria do Rio de
Janeiro.**

Os castilhistas precisavam criar bases de apoio em todo o estado para permanecer no
poder, sendo assim, primeiro desmontaram “os sustentaculos desse poder representado pelos
governos municipais — Guarda Nacional, Conselhos Municipais, juizes de direito, delegados
de policia, etc. — substituindo-os por elementos de sua confian¢a”.**' Esse era o inicio de um
novo pacto que visava consolidar e estabilizar o PRR no comando politico do Rio Grande, e a

Magonaria tinha um papel importante nessa tarefa.

[Esse] “novo pacto” sera feito a partir da alianga do PRR com o Grande Oriente do
Rio Grande do Sul. A documentag@o que fundamenta esta posi¢ao ndo deixa duvidas
sobre o carater cartorial desempenhado pelo GORGS na administracdo das
demandas dos magons a ele filiados, junto aos poderes do Estado. Em contrapartida,
as lojas magonicas cumprirdo o delicado papel de substituir os antigos coronéis do
Império, fornecendo durante 35 anos (1893-1928) sustentagdo para os sucessivos
governos do PRR na esfera local.**?

Luiz Eugénio Véscio conclui afirmando que enquanto o PRR usava da forga local dos
membros da Magonaria para se manter no poder, ser macom filiado a alguma loja do GORGS
significava a possibilidade de beneficiar-se dos favores do Estado, podendo servir-se de um
canal privilegiado para o atendimento de demandas individuais e coletivas. Em outras
palavras, a Magonaria virou uma agremiagdo de “balcdo de pedidos”, com os seus membros
se usando de praticas clientelistas a fim de conseguir vantagens para si e para seus parentes ou
amigos.**’

Segundo Eliane Colussi, ndo ha certeza se Julio de Castilhos articulou politicamente
para concretizar a criagdo do GORGS, e “mesmo que ndo se tenha estudado essa questdo
especificamente, hd muitos indicios de que, efetivamente, tenha havido o referido
envolvimento™.*® A autora acredita que “a ascensdo dos republicanos ao poder (...) exigiu
inameros esforgos, articulacdes e aliangas” até alcangar a “sua efetiva legitimagdo visto que

era minoria até a proclamagdo da Republica”, e acrescenta:

Percebe-se que, de fato, houve uma alianca, talvez sob o dominio parcial de
Castilhos, entre os magons adeptos da nova organizacdo e o projeto republicano. Os
dados que poderiam ser elencados para comprovar essa tese sdo os seguintes: os

0 VESCIO, Op. cit., p. 123.

SURELIX, Op. cit., p. 69.

82 VESCIO, Op. cit., p. 127.

83 para entender essa relacio de troca entre o PRR e a Maconaria, ver: VESCIO, Op. cit.,p. 119 a 175.

484 COLUSSL, Eliane Lucia. “Julio de Castilhos e o Grande Oriente do Rio Grande do Sul”. In: AXT, Gunter. [et
al.]. (orgs.). Julio de Castilhos e o paradoxo republicano. Porto Alegre: Nova Prova, 2005, p. 194.
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principais dirigentes da nova poténcia magonica auténoma eram publicamente
identificados com o Partido Republicano Rio-grandense (...).*** (grifos nossos)

Através dos nomes dos membros das lojas Paz e Trabalho e Luz e Fraternidade de
Santa Maria, uma vez que ambas faziam parte da poténcia regional GORGS, ¢é possivel
identificar alguns macons ligados ao Partido Republicano Rio-grandense. O principal deles ¢
o intendente municipal Francisco de Abreu Vale Machado, um dos mais destacados
personagens do partido em Santa Maria na época em que os republicanos assumiram o poder,
em 1889. Outra importante figura da politica local, e que também aderiu ao PRR, embora na
ala oposicionista, ¢ o0 major Pedro Weinmann.

Enquanto o PRR governava o estado com a ajuda dos macons do GORGS, a
instituicdo magonica continuava a se debater com acusacdes. Os integrantes do GOB ndo
aceitavam a posi¢cdo dissidente dos que aderiram a poténcia gaucha, e constantemente os
acusavam de ‘“bairristas” e rebeldes. E entre 1893 e 1895, “a harmonia, a solidariedade
macodnica e a prote¢do entre irmdos foram completamente esquecidas pelos pedreiros-livres
gauchos envolvidos na revolucdo”.*®® E o clima de rivalidade entre as poténcias magonicas
continuou até, pelo menos, 1909, quando se tentou uma unificacdo entre as partes.487

Mas ndo existiria algum ponto de aproximacdo entre os membros da Magonaria
brasileira? Ou ainda, pode-se falar em uma unica Magonaria, ¢ que ela foi a mesma antes ¢
depois da mudanga do regime politico em 1889? Para Eliane Colussi, durante boa parte do
século XIX, a Maconaria podia ser identificada por lutar pela separacdo da Igreja e do Estado
e pela secularizacdo da sociedade, chegando, inclusive, “a assumir posi¢des firmemente
anticlericais.”*™®

No entanto, a mesma autora afirma que ¢ inviavel falarmos de uma unica Maconaria,
antes deveriamos denomina-la “Magonarias” devido as constantes divergéncias, conflitos e
cisdes surgidas em seu interior.”®” E pelo que constatamos ter ocorrido depois de 1889, a
disputa entre as poténcias GOB e GORGS enfraqueceu as “Magonarias” de tal maneira que
impediu-as de continuar a lutar pela bandeira mais empunhada a época do império: a defesa

de principios do liberalismo e do cientificismo.

85 COLUSSI, Op. cit., 2003, p. 243.

8¢ COLUSSI, Op. cit., 2003, p. 251-2.

87 COLUSSI, Op. cit., 2003, p. 263.

88 COLUSSI, Op. cit., 2003, p. 457.

89 COLUSSI, Op. cit., 2003, p. 457. Essa é a conclusio presente em Alexandre Barata, afirmando que através de
pesquisa empirica constatou que a Magonaria ndo é uma instituigdo monolitica e unitaria. “Na realidade, além
das especificidades nacionais, o que se descobre ¢ uma Maconaria marcada por grandes cisdes internas”.
BARATA, Op. cit., p. 22-3.
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A luta por esses principios incluia momentos bastante conflituosos com a Igreja
Catolica, que representava uma matriz de pensamento conservadora. Era nesses instantes que
se percebia certa unidade de posicionamento dos magons brasileiros ou sul-rio-grandenses do
século XIX, e um sentimento “anticlerical” dava homogeneidade ao grupo. Mas seria o termo
“anticlerical” de uso adequado para identificar os macons brasileiros ou sul-rio-grandenses
daquele século?

O termo “anticlerical” ndo deve ser visto como um conceito fechado ou de tnico
significado, pois se assim fosse ndo teriamos como entender as diferentes posi¢cdes adotadas
por magons em relagdo a Igreja Catolica. De forma geral, todo aquele que lutava pela
liberdade religiosa, pelo fim dos privilégios da religido do Estado, pelo casamento civil, pela
municipaliza¢cdo dos cemitérios e pelo ensino laico podiam ser considerados anticlericais. Isso
porque queriam que o clero deixasse de tratar de tais assuntos, ja que ndo era de sua
competéncia lidar com temas que caberiam ao Estado. A ele estariam reservados os assuntos
do “espirito”.

Esse sentimento anticlerical estava presente no grupo republicano que tomou o poder
em 1889. Personagens como Julio de Castilhos e Borges de Medeiros, ou Francisco de Abreu
Vale Machado, Pedro Weinmann, Antero Corréa de Barros e Pantaledo José Pinto em Santa
Maria, eram adeptos da “Ordem e do Progresso”. Esses republicanos, muitos deles magons,
buscavam maneiras de concretizar um projeto social calcado nas novas diretrizes urbanas e
burguesas, incluso uma reforma na vivéncia do catolicismo. E cedo para se falar em alianca
entre positivistas e ultramontanos, ainda mais nesse periodo conturbado de inicio da
Republica, mas como ambos os grupos estavam empenhados numa reforma religiosa, logo
veriam que suas propostas tinham pontos de convergéncia.**’

Contudo, havia um anticlericalismo radical, presente na Magonaria, mas também fora
dela. Esses concebiam o ultramontanismo como um grave erro, uma deturpagdo do
cristianismo, uma vez que seus representantes alimentavam o “obscurantismo” entre o povo.
Criticavam o papa, a sua infalibilidade, o culto aos santos e a Virgem Maria, o confessionario,

as missas rezadas em latim, o catecismo ensinado as criangas, o autoritarismo dos bispos e o

40 Segundo informagdes do historiador Artur Isaia, os republicanos rio-grandenses nio enveredaram “para o
conflito aberto com a Igreja Catdlica. Ao contrario, os governos castilhistas mantiveram um convivio familiar
com o catolicismo, atestado, entre outras medidas, pela liberagdo do ensino religioso nas escolas publicas por
Julio de Castilhos, pela continua ajuda pessoal de Borges de Medeiros as obras catélicas e pelas reiteradas
manifestacdes de amizade entre ele e D. Jodo Becker, arcebispo de Porto Alegre de 1912 a 1946”. ISAIA, Artur
Cesar. “Catoélicos, Pica-paus e Maragatos”. In: FLORES, Moacyr (org.). 1893-95: A Revolugdo dos Maragatos.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993, p. 21.
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celibato. Nao almejavam somente o afastamento da Igreja da vida politica e social, mas o
banimento dessa institui¢io na formagdo moral e espiritual dos individuos.*"

Esse grupo de macons radicais continuou em suas criticas a Igreja Catdlica, de forma
até mais acirrada, justamente pela tolerdncia do grupo detentor do poder em relagdo aquela
instituicao religiosa. Foram os magons conservadores que ocuparam 0s principais cargos
publicos de Santa Maria apds o golpe republicano de 1889, afastando do poder os rivais
liberais e se opondo 4 conduta dos magons antiultramontanos.***

De acordo com tais informacgdes, a idéia de “conspiracdo macgdnica”, que visava
destruir o catolicismo em Santa Maria, ndo tem sustentacdo historica. Segundo Luiz Eugénio
Véscio, a Magonaria brasileira “considerava que seus membros ndo professavam uma crenca
anticatodlica (...) [estando] distantes e até isolados da Magonaria revolucionaria e internacional,
denunciada e atacada pelas bulas papais”.*”> Além disso, como atesta Alexandre Mansur
Barata:

Sem sombra de duvida, a desqualificacdo da organizagdo magonica através do mito
da conspiragdo politica proporcionou uma certa homogeneidade ao discurso catolico
ultramontano. Para os catolicos, os magons s@o todos iguais, inimigos dos Tronos e

dos Altares, ndo sendo possivel a existéncia de especificidades nacionais. A
Magonaria ¢ una e universal.***

Portanto, fica dificil concordar que havia uma alianga entre magons, luteranos e
autoridades publicas que buscava a eliminacdo do catolicismo. A relagdo entre esses grupos
“confundiu” o padre palotino Caetano Pagliuca quando escreveu seus relatdrios em 1907, que
ndo atentou para questdes internas a cada grupo. Sendo assim, a idéia do “compld” pode ser
inserida no “mito da conspiragdo politica”, tema analisado por Raoul Girardet.*””

A versdo elaborada pelo padre deu inicio a criagdo de um hiato consideravel entre a
constatagdo daqueles fatos, tal como podem ser objetivamente estabelecidos, e a visdo que
deles foi dada pela narrativa posteriormente construida por historiadores eclesiasticos. Isso € o

que Girardet chama de “mutagdo qualitativa”, ou seja, a relatividade das situacdes e dos

acontecimentos foi esquecida, ¢ do “substrato historico ndo restou mais que alguns

“1o advogado Germano Hasslocher ira assumir o papel de lideranga entre os anticlericais na época republicana,
lugar esse que era ocupado pelo jornalista e germanofolo Carlos Von Koseritz, que morreu em 1890 e deixou os
liberais exaltados orfaos de dire¢cdo. Mesmo filiando-se ao PRR, Germano Hasslocher procurou dar seqiiéncia ao
que Koseritz praticava, sendo o porta-voz na luta contra a Igreja ultramontana.

2 No préximo capitulo traremos mais detalhes sobre essa afirmagdo.

493 VESCIO, Op. cit., p. 100.

4 BARATA, Op. cit., p. 109.

493 Segundo esse autor, a idéia de compld magdnico ganhou destaque a partir da Revolugdo Francesa, pois
alterou o “equilibrio” de forg¢as na Europa, apressando o processo de seculariza¢do da sociedade e destituindo a
Igreja Catolica de seu poder temporal. Para Girardet, o século XIX foi a “Idade de Ouro da Conjuragdo”.
GIRARDET, Op. cit., p. 60.
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fragmentos de lembrancgas vividas, diluidas e transcendidas pelo sonho”. O que ocorreu foi
uma assimilacdo dos fatos, visando dar coeréncia a uma histéria que se encontrava
fragmentada. Para ter eficdcia, a mensagem a ser transmitida devia “corresponder a certo
c6digo ja inscrito nas normas do imaginario”, completa Girardet.*”°

Ainda que a interpretacdo da historiografia eclesiastica esteja enraizada numa certa
forma de realidade historica, ndo devemos pegar essa interpretagdo como realidade objetiva.
Precisamos ler as narrativas ndo de modo ingénuo, mas, antes, procurando conhecer o lugar
social e institucional ocupado pelos que construiram tais representagdes. E necessario

compreender que a visdo de sociedade que os padres palotinos trouxeram para o Brasil era

moldada pela cultura ultramontana européia, que via conspiragio por todos os lados.*’

3.3 A cidade do Progresso

Fazer uma analise critica de um paradigma estabelecido ndo ¢ tarefa facil, uma vez
que as narrativas foram bem construidas e sustentadas por “fatos” concretos. Mas é preciso
ver caso a caso, dar a devida atencdo aos varios pontos de vista dos participantes da sociedade
oitocentista de Santa Maria, comparar as versdes, buscar informagdes, ficar atento aos
contextos que surgem, fazer constantes variagdes da escala de observagdo. Determinadas
explicagdes podem ser coerentes, mas ndao ddo conta da complexidade que emerge dos
documentos, ainda mais se esses registros provém de grupos diferentes, muitas vezes em
conflito. Essa ¢ a tarefa que propomos neste trabalho.

Primeiramente, constatamos que os vereadores e a sociedade de Santa Maria
mantinham uma relagdo até certo ponto harmoniosa com o padre Marcelino Bittencourt,
tratando-o com estima em varios momentos. Mas a fun¢@o de funcionario publico o deixava
na qualidade de empregado do Estado, tendo que exercer fungdes variadas. Essa condigdo
conferida pelo regime do padroado era usada pelo vigario para adquirir bens, ja que possuia
terras na regido. O padroado igualmente o deixava livre para se posicionar politicamente, e
acreditando nessa “liberdade” o sacerdote fazia discursos politicos por ocasido de eleigdes

gerais, mostrando claramente sua posicao partidaria. Isso tinha um potencial conflitivo muito

4% GIRARDET, Op. cit., p. 51-3.

7 Posicio, alias, adotada pelo papa Pio IX (1846-1878), que declarou em uma de suas enciclicas que o
propositos das seitas, fossem elas magonicas ou de qualquer outro nome, era abater a Igreja Catolica, “desfazé-
la, feri-la, e se possivel fosse, aniquila-la por completo, no orbe inteiro”. Cf. jornal “La civilita cattolica” (1873),
In: MENOZZI, Daniele. 4 Igreja Catdlica e a secularizag¢do. Sao Paulo: Paulinas, 1998, p. 123.
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forte, ainda mais naquele contexto politico do periodo final do Império. A batina ndo serviu
de escudo para o paroco quando esse se viu entre “patas de cavalo” e sendo “surrado com
cabo de relho”.

Os padres Marcelino Bittencourt e Aquiles Catalano encontraram os culpados pelo
estado ruinoso da pardquia: para o primeiro era a “bastarda politica”, ja para o segundo, 0s
“deletérios principios”. O padre palotino Caetano Pagliuca acrescentaria, em 1907, o compld
entre autoridades municipais, magons e luteranos. Antes de tomarmos essas afirmac¢des como
“realidade”, partimos para uma andlise dos grupos que faziam parte daquele momento
historico.

No caso dos luteranos, muitos eram filiados a Macgonaria durante o periodo imperial,
pois vislumbravam naquela agremiagcdo um veiculo adequado para lutar ndo contra a Igreja
Catdlica, mas a favor de leis que os reconhecessem enquanto cidaddos brasileiros, com
direitos iguais aos que professavam a religido oficial. Desde o surgimento do grupo
republicano no inicio da década de 1880, muitos se sentiram atraidos a fazer parte do

%8 j4 que esse acenava com uma mudanca no regime politico e a criagdo de novas leis

partido,
que os beneficiariam.

Os luteranos formavam um grupo bastante forte na Santa Maria do século XIX, tanto
que, quando as circunstancias permitiram, fundaram uma comissdo com o objetivo de edificar
uma igreja para, anos depois, badalarem seus sinos. Também tiveram aprovacdo da Camara
para a construcdo de um cemitério proprio, localizado ao lado do municipal. Como os demais
protestantes do restante do Brasil, compeliram-se para ver reconhecidos seus direitos de
cidaddos, pois viviam em estado de tensdo porque as leis poderiam “acordar” a qualquer
momento. A presenca dos luteranos dava a Santa Maria um aspecto de lugar culturalmente

diversificado, e aliado ao fato de que muitos alemaes catolicos ocupantes dos cargos politicos

1, . . . . A - . . 499
eram adeptos das idéias liberais, a cidade virava uma referéncia nos dois sentidos.

% Foi 0 que fez o comerciante luterano Henrique Druck, filiando-se ao Partido Republicano a época imperial.
Com a Proclamagdo da Reptblica, foi nomeado junto a Francisco de Abreu Vale Machado e o Dr. Pantaledo
José Pinto como membro da primeira junta governativa de Santa Maria, em 21 de dezembro de 1889. Com
certeza, esse foi um reconhecimento pela militdncia no partido, pois, segundo Moacyr Flores, a maneira
encontrada por Julio de Castilhos para expurgar de todos os cargos publicos os funcionarios que pertenciam ao
Partido Liberal, foi nomear para a administragdo aqueles que fizeram campanha de propaganda republicana
durante o Império. FLORES, Moacyr. “1893: Mudangas politico-sociais”. In: FLORES, Op. cit., 1993, p. 16.

49 Santa Maria virou referéncia para: o Partido Liberal, j4 que por algumas vezes o politico Gaspar Silveira
Martins veio ao local e, além disso, era o partido com maior nimero de membros; para os luteranos, que no ano
de 1889 fizeram a reunido anual do Sinodo Rio-grandense, o maior encontro de comunidades protestantes do Rio
Grande do Sul. Mas também se tornou importante para outros grupos, como o recém-formado Partido
Republicano, uma vez que o 5° e 6° Congressos foram realizados na cidade, em 1887 e 1888 respectivamente; e
para os imigrantes italianos da regido da ex-Coldnia Silveira Martins, distante 36 quilometros de Santa Maria, a
partir de 1878.
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Sobre a Magonaria, essa deve ser entendida como “Maconarias”, dado o alto grau de
divergéncias e diferencas que houve durante a sua historia em territorio nacional. Mesmo
sendo tratada no plural, ela possuia um ponto de convergéncia: a luta pela secularizacdo da
sociedade, e isso gerava conflitos com a Igreja Catolica. Mas, se o anticlericalismo unia os
macons nesses momentos, o proprio conceito precisou ser re-significado, ou antes, também
precisou ser posto no plural.

Em Santa Maria, a unica loja magonica que funcionava até 1890, a Boca do Monte,
ndo seria a responsavel pela ruina da paroquia, pelo menos ndo encontramos indicios nesse
sentido. Sendo a loja composta por politicos e outras pessoas influentes, foi preciso mapear a
acdo de alguns de seus filiados para esclarecer se agiam no sentido de destruir o catolicismo
do lugar. Percebemos que seus membros se empenhavam para inserir Santa Maria na
modernidade, trabalhando para adequa-la a nova realidade que a ferrovia representava.

No entanto, essas acdes nem sempre foram bem aceitas, ja que os politicos/magons
necessitavam concretizar uma série de medidas, dentre elas a derrubada da velha matriz para
reestruturacdo do Centro e a disseminagdo de novos valores, costumes e habitos entre o povo.
O Progresso s6 seria alcangado se as transformagdes continuassem, e o incentivo da liberdade
e pluralidade religiosa na cidade era uma das prioridades dos dirigentes santa-marienses, €
isso provocava a reagdo da Igreja Catolica. Mesmo que a maior parte dos politicos/magons
ndo almejasse o desaparecimento do catolicismo, antes a sua modificacdo, ndo foi assim que

os representantes da Igreja perceberam aquela realidade.
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16. Avenida do Progresso e Praga Saldanha Marinho, com o Teatro Treze de Maio no canto superior esquerdo. A
reorganizagdo urbana e o incentivo a liberdade de pensamento e de religido foi obra capitaneada pelas
autoridades municipais, nem sempre em concordancia com o clero local. A antiga igreja matriz estava localizada
no inicio do canteiro central da Avenida, de frente para a Praca e para a Rua do Acampamento. Foto tirada da
Catedral Catolica em construg@o, em 1907. Acervo fotografico do AHPNSC.

Quando a ferrovia chegou definitivamente, o nimero de pessoas residentes em Santa
Maria aumentou muito, tornando-a um centro de referéncia e um “caldeirdo étnico”. No
entanto, salientamos que nem todos os habitantes, novos ou antigos, leigos ou religiosos,
conservadores ou liberais, enxergavam a mesma cidade. E preciso reconhecer que esse espago
urbano foi um espaco de conflitos, resultado das tensdes entre concepcdes distintas de
sociedade. Os individuos e agentes sociais analisados neste terceiro capitulo, detinham
diferentes maneiras de conceber e organizar a cidade, formando um ambiente do simultaneo e

da multiplicidade. Idéias e projetos que ora se uniam, ora se opunham.
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4 AS ELITES E O BISPO

Algumas situagdes contribuiram mais do que outras para criar a idéia de que a Santa
Maria do século XIX possuia uma elite refrataria ao catolicismo. Contudo, nenhum fato foi
tdo lembrado pela historiografia local do que a intimagao e posterior expulsdo de um padre em
novembro de 1895. Para punir a populacdo por “tamanho desacato”, o bispo Dom Claudio
Ponce de Ledo interditou a igreja, “castigo” que prevaleceu até marco de 1896. O que
desencadeou tais episodios foi a atitude do bispo em transferir o padre Aquiles Catalano do
comando da paroquia de Santa Maria, em agosto de 1895, trocando-o por outro e
desconsiderando um abaixo-assinado da populagdo que pedia a manutencdo de seu vigario.
Uma série de acusagdes ocorreu entre as elites santa-marienses, divergéncias que tinham por
base diferentes concepgdes a respeito do papel do clero catélico na nova ordem politica.
Apesar dessa divisdo na elite local, havia certo consenso em se criticar as agoes do bispo Dom
Claudio quando esse atacava as leis republicanas ao invés de se adequar a elas. Portanto, o
objetivo deste capitulo é mostrar que as elites, além de ndo serem um bloco homogéneo, ndo
eram refratarias a religido ou ao catolicismo, mas, antes, reagiam de diferentes formas contra

um bispo que ndo entendia que a situacdo da Igreja no pais havia mudado com a Republica.

4.1 A cidade que desrespeitava os seus parocos: a versao eclesiastica dos fatos

Em 1907, o paroco de Santa Maria, Caetano Pagliuca, elaborou um relatorio,
apresentado por ocasido da visita pastoral do bispo auxiliar Dom Jodo Pimenta, que
consideramos a primeira tentativa de historiar o passado da pardquia. Tratou de fazer uma
retrospectiva desde 1814, quando Santa Maria tornou-se Capela Curada de Cachoeira do Sul,

“tendo como padroeira a Imaculada Concei¢do”:

Por muitos anos foi a dita Capela administrada por padres ineptos ou imorais de
cujos maus costumes ainda hoje ha argumentos de descendéncia. Um dos menos
maus vigarios foi o Conego José Marcelino de Souza Bittencourt que muito zelava
pelo esplendor do culto, mas tendo-se metido em politica, tornou-se inimigo a uma
parte da populacdo, foi desacatado e agredido, escapando milagrosamente da
morte.

Na seqiiéncia, deu seu parecer sobre o sacerdote Aquiles Parrela Catalano:

3% Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.
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(...) Vigario de Cruz Alta, que serviu até o ano de 1895. Durante a administragdo
desse ndo foi feita coisa alguma, a igreja ndo era freqiientada, ndo havia pratica dos
sacramentos, nem missa diaria e, as vezes, nem aos domingos, chegando o mesmo
vigario a desaconselhar a recepgio dos sacramentos da confissdo e comunhzo.*!

A critica feita ao padre Aquiles foi dura, ja que, segundo o modelo religioso
ultramontano, devia-se incentivar as praticas sacramentais acima de tudo, e por essas
declaracdes de Caetano Pagliuca, aquele desaconselhava tanto a confissdo quanto a
comunhdo. A afirmacdo de que Aquiles Catalano ndo fez coisa alguma durante sua
administracdo foi contestada pelo pesquisador eclesiastico Arlindo Rubert. Esse argumentou
que, embora de vida irregular, o padre Aquiles era culto e muito esforcado: terminou as obras
da Capela do Divino, zelou pelo novo cemitério municipal, aplicou-se para construcido da
nova igreja matriz e lancou a pedra fundamental da Capela do Roséario, além de administrar
outras freguesias da regiio que se encontravam vagas.”"

Concordamos com Arlindo Rubert, ja que anteriormente vimos que o vigario Aquiles,
dentro de suas limitagdes e envolto por um contexto dificil de passagem do Império para a
Republica, teve que administrar uma freguesia territorialmente extensa, tentando fazer o seu
possivel para mudar a situacdo da pardquia santa-mariense. Ao escrever o relatorio em 1907,
padre Caetano Pagliuca ressaltava suas proprias agdes como paroco, os avangos desde que os
palotinos assumiram a direcdo dos assuntos da Igreja na cidade em 1896. A intengdo passava
por desconsiderar as administragdes anteriores, denunciando, inclusive, a vida moral do clero
que o antecedeu: “Era publica a mancebia do Vigario [Aquiles Catalano] que disto ndo fazia
mistério. Na noite de Natal de 1894, quando todo o povo na igreja esperava a Missa do Galo,
o vigario ia em busca da concubina que o tinha abandonado!!!”.>"

O marco estava criado: antes da instalagdo dos palotinos em Santa Maria, em 1896, a
situacdo paroquial era de ruina, e parte da culpa foi atribuida aos sacerdotes que ndo zelavam

pela religido, uma vez que se envolviam em politica ou viviam amancebados. A partir daquela

91 L ivro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

392 RUBERT, Arlindo. 4 Diocese de Santa Maria. Santa Maria: Pallotti, 1957, p. 40. Em setembro de 1895, uma
comissdo encarregada de promover a construgao da nova matriz pediu ao intendente municipal de Santa Maria o
terreno em que estivera a antiga igreja, ou um auxilio de dois contos de réis para a compra de outro. Depois de
consultar o Conselho Municipal, o intendente Francisco de Abreu Vale Machado negou a devolugao do terreno,
por ser o local inconveniente, mas concedeu o auxilio financeiro. BELTRAO, Romeu. Cronologia histérica de
Santa Maria e do extinto municipio de Sdo Martinho. 1° Volume (1787 — 1930). Santa Maria: Editora Pallotti,
1958, p. 98. A comissdo adquiriu uma area ao lado da Capela do Divino, de frente para a Avenida do Progresso e
muito proximo de onde estava a velha matriz. O pesquisador Arlindo Rubert afirma que a dita comissdo foi
capitaneada pelo padre Aquiles Catalano, que antes de deixar Santa Maria ainda teria se empenhado nesse
trabalho. RUBERT, Op. cit., p. 40.

9 Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM. Mais adiante analisaremos essa denuncia que
pesava sobre o padre Aquiles Catalano.
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data a histéria do catolicismo tomou novos rumos, acontecendo uma reviravolta na vivéncia
religiosa dos fiéis e na estrutura eclesidstica.

Realmente, houve avangos para a Igreja Catdlica em Santa Maria de 1896 até¢ 1907,
ano que Caetano Pagliuca fez o relatério, e isso se deveu ao empenho dos padres da Pia
Sociedade das Missdes.”” Mas nio se pode esquecer que os contextos politico e social
mudaram: a Republica extinguiu o padroado, decretando o fim da ligagdo Igreja e Estado, e
aquela pdde trabalhar de modo independente, saindo da protecdo imperial que “sufocava”; no
tempo da Ordem e do Progresso, os valores burgueses urbanos deveriam se sobrepor aos
valores do passado, e isso incluia novos habitos religiosos, mais silencioso, mais igreja e
padre, mais europeu e menos brasileiro. Enfim, havia demanda social por essa forma de viver
a religido catodlica, e isso deve ser levado em consideragdo para entender a efetiva conquista
ultramontana de Santa Maria.

Antes da Pia Sociedade das Missdes assumir o comando da pardquia em 1896, tentou-
se iniciar a reforma do catolicismo na cidade, mas em virtude da reagdo de parte da sociedade
santa-mariense, ocorreu um conflito de grande repercussdo, no qual um dos personagens
envolvidos foi o proprio bispo Dom Claudio Ponce de Ledo. O vigario Caetano Pagliuca

explicou o inicio dessa conturbada questdo:

Cansado o excelentissimo senhor bispo D. Claudio de admoestar durante longos
anos ao dito vigario [Aquiles] e ndo tirando nenhum resultado achou justo nomear
um substituto na pessoa do reverendissimo padre Carlos Becker. Infelizmente, este
virtuoso e ilustrado sacerdote, que vinha com as melhores intengdes, nada pode
conseguir em vista da perseguigdo feroz movida-lhe pela magonaria, em conivéncia
com a autoridade municipal. Depois de trés meses foi obrigado a abandonar a
freguesia, ndo podendo a autoridade dar-lhe garantias de vida.>® (grifos nossos)

Devido a esse desrespeito ao “ministro de Deus”, que era o enviado da diocese para

administrar a paroquia de Santa Maria, o bispo Dom Claudio Ponce de Ledo interditou a

5% No relatério do padre Caetano Pagliuca, estdo numerados os varios trabalhos realizados pelos missionarios
palotinos e que podem ser considerados verdadeiras conquistas a Igreja: “foi colocada a pedra fundamental da
nova Matriz, 8 de dezembro de 1902, estando agora coberta, rebocada externamente e com a probabilidade de
ser inteiramente concluida daqui a 2 anos; foi inaugurado o Hospital de Caridade, 7 de setembro de 1903, sendo
o servigo doméstico entregue ao zelo das boas Irméas Franciscanas; foi aberto o Colégio Sdo Luiz, 3 de fevereiro
de 1904, de propriedade e debaixo da direcdo do Vigario, sendo professores os provectos Irmaos Maristas; o
Ginasio Santa Maria, desmembrado do Colégio Sdo Luiz a 15 de fevereiro de 1905; o Colégio Sant'Anna,
dirigido pelas beneméritas Irmas Franciscanas, 3 de marco de 1905; reorganizado o Apostolado da Oragéo, 14 de
agosto de 1905, contando agora 16 zeladoras e 500 associadas e produzindo frutos inefaveis; inaugurada a
Congregacdo Mariana das Filhas de Maria, 4 de mar¢o de 1906; fundado o Apostolado da Oragdo dos Mogos,
em 1906; o Apostolado da Oragao no Campestre, em agosto do presente ano. Ha também uma aula de bordado a
cargo das Zeladoras, cujo fim principal ¢ afastar as meninas da propaganda evangélica que se serve deste meio
como de uma isca; como também as mesmas Zeladoras se encarregam de confeccionar ou reformar roupa para
distribuir aos pobres.” Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

%% Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.



189

igreja em novembro de 1895, como forma de punicdo a tamanha afronta. Essa versao,
construida pelo padre Caetano Pagliuca, serviu de pardmetro para inimeros pesquisadores
locais que estudaram a religido em Santa Maria do século XIX. O momento chave dessa
historia foi, sem duvida, a expulsdo de Carlos Becker ¢ a interdicdo de 1895. A Magonaria e o
poder publico, que “naquela época eram uma cousa s6”, segundo o pesquisador Claudino

Magro,506

ndo davam tréguas para os sacerdotes que tentavam trabalhar visando a reforma da
Igreja. O contexto local era tdo hostil que nenhum padre queria assumir a administracao da
freguesia, afirmou Caetano Pagliuca. Foi quando o bispo encarregou o superior da Pia
Sociedade das Missdes de escolher um substituto para comandar a paréquia, incumbéncia que
coube a Pedro Wimmer, que em 3 de marco de 1896 tomou assento em Santa Maria na
condiciio de vigario encomendado.””’

A idéia de uma cidade que desrespeitava o catolicismo, agredindo e expulsando seus
representantes, sendo por isso um local “descrente” e praticamente “sem religido”, teve nos
palotinos os seus maiores divulgadores, e continua sendo qualificada como a “historia” da
religido em Santa Maria. A presente pesquisa estd considerando outras vozes envolvidas
nessas questdes, ¢ a cada nivel de leitura, a realidade aparece diferente, o que permite
inscrever a sociedade santa-mariense em uma série de contextos encaixados. Para dar sentido
a essa historia, conectamos essas diferentes realidades em um sistema multiplo de
interagdes.’® Nio é nossa intencio fazer uma historia linear e encadeada, ja que a
complexidade das fontes assim ndo o permite.

Quando o bispo Dom Claudio resolveu substituir o padre Aquiles do comando da
pardquia, outros interesses estavam por tras dessa atitude. A cidade transformava-se
rapidamente, tornando-se um centro de referéncia estadual e também nacional, o que deixava
o bispo na obrigagdo de conquista-la para o catolicismo reformado.’® Seria importante para a

Igreja estar bem representada em Santa Maria, e isso passava pela mudan¢a na administragao

da paroquia, tirando-a das mdos de um vigario distante do modelo romano para da-la a

3% MAGRO, Claudino. “Pequena histéria da Provincia (XVII)”. Informagées Palotinas. Informativo da
Provincia N. S. Conquistadora. Maio de 1945. Santa Maria/RS, p. 15.

397 Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

3% procedimento usado por Giovanni Levi e analisado por: REVEL, Jacques. “A historia aos rés do chdo”. In:
LEVI, Giovanni. 4 Herang¢a Imaterial: a trajetoria de um exorcista no Piemonte no século XVII. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 35.

39 O bispo Dom Claudio Ponce de Ledo tinha a idéia de conquistar para o catolicismo reformado as principais
cidades do Rio Grande do Sul. No caso de Santa Maria, iniciou pela troca de paroco, e apds desavengas com
parte da sociedade, entregou a freguesia aos padres palotinos, que tinham a missdo de conquistar Santa Maria
para a Igreja Catdlica. Sobre esse assunto, fundamental a obra de: BIASOLI, Vitor Otavio F. O Catolicismo
ultramontano e a conquista de Santa Maria da Boca do Monte (Rio Grande do Sul - 1870/1920). Sdo Paulo:
USP, 2005. (Tese de doutorado)
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sacerdotes sintonizados com os principios ultramontanos. Foi pensando dessa maneira, e,
provavelmente, atendendo a um pedido de catolicos reformistas da cidade, que Dom Claudio
substituiu Aquiles Catalano por Carlos Becker em agosto de 1895.

Contudo, um ano antes, a autoridade diocesana renovou a permanéncia de Aquiles

Catalano em Santa Maria, no qual fez saber que:

Atendendo as necessidades espirituais dos paroquianos da Freguesia de Santa Maria
da Boca do Monte ¢ a capacidade que concorre na pessoa do Revdo. Aquiles Parrela
Catalano havemos por bem de o nomear em continuagdo Vigario Encomendado da
Freguesia a qual cargo exercera por um ano se antes ndo mandar-mos o contrario

)2

Depois da separacdo entre Igreja e Estado, a permanéncia ou transferéncia de padres
passaram a depender unica e exclusivamente da decisdo diocesana. Sendo assim, o bispo teve
que enfrentar certa resisténcia de alguns fiéis, pois, muitas vezes, uma mudanca poderia nao
ser bem vinda. Além disso, havia sempre uma interferéncia de grupos politicos na escolha ou
remocdo dos vigarios, ja que aqueles procuravam coopta-los para seu partido, situagdo
comum no periodo imperial. Conturbado seria para o bispo alterar o costume dos leigos que
se acreditavam no direito de intervir em tais decisdes.

A forma que Dom Cladudio Ponce de Ledo escolheu para iniciar a reforma do
catolicismo em Santa Maria, foi a troca do paroco, a¢do posta em pratica em agosto de 1895.
A partir desse momento, mas principalmente com a chegada de Carlos Becker dias depois,

teve inicio uma verdadeira “guerra” entre o bispo e parte da sociedade santa-mariense.”"!

31% Oficio assinado por Dom Claudio Ponce de Ledo, 2 de janeiro de 1894. Livro de registro de oficios expedidos
do bispado do Rio Grande do Sul, 27 de outubro de 1887 a 19 de junho de 1897. ACMPA.

SI1 A versdo mais conhecida afirma que o bispo Dom Claudio Ponce de Lefo teria feito uma visita pastoral a
Santa Maria em janeiro de 1895, aproveitando os festejos no Cerro do Campestre. Em um de seus sermdes, o
bispo teria reprimido publicamente o vigario Aquiles Catalano, causando a revolta dos simpatizantes do padre,
que em represalia, tentaram agredi-lo. BELTRAO, Op. cit., p. 97. Parece haver uma confusio de datas e certo
exagero na interpretagdo dos fatos. No jornal O Combatente dos meses de janeiro e fevereiro de 1895, ndo ha
qualquer mengdo sobre uma visita pastoral de Dom Claudio por ocasido dos festejos do Campestre. O jornal
menciona que naquele ano o evento transcorreu de forma tranqiiila, sem qualquer confusdo ou maiores
problemas. Jornal O Combatente, 15 de janeiro de 1895; 30 de janeiro de 1895; 14 de fevereiro de 1895. Santa
Maria/RS. ACMEC. Além disso, em janeiro de 1895, o Rio Grande do Sul ainda vivia a Revolugdo Federalista,
sendo uma temeridade para qualquer pessoa, ainda mais uma autoridade religiosa, viajar pelo interior. A data
correta da visita pastoral foi janeiro de 1897, assunto que trataremos mais adiante.
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4.1.1 “Que venham melhores tempos para este povo infeliz cujos destinos imortais sdo

dirigidos por homens sem lei”: a despedida do padre Carlos Becker

Sagrado sacerdote em 1889, com 25 anos de idade, Carlos Becker foi nomeado pelo
bispo como paroco de Santa Maria em agosto de 1895, ocupando o cargo logo a seguir.
Contudo, a sua trajetoria nessa freguesia foi breve em tempo, mas longa em controvérsias,
pois em novembro do mesmo ano teve que deixar o lugar por ter sido intimado por um grupo
de pessoas que vinham o hostilizando ha algum tempo. Um dos motivos para esse
comportamento nada amistoso de parte da sociedade, foi o desejo em ter de volta o antigo
padre, Aquiles Parrela Catalano, que trabalhou como coadjutor de Marcelino Bittencourt em
algumas oportunidades, assumindo a paroquia em 1887 e permanecendo até o ano de 1895.

Durante o tempo que esteve em Santa Maria, Aquiles Catalano envolveu-se numa
série de eventos, alguns deles polémicos. Tomou assento como presidente da comissdo de
obras da Capela do Divino Espirito Santo, ¢ nessa condi¢do comunicou-se com demais
autoridades para tratar do assunto da remocdo das imagens da velha matriz para a nova
capela. Fez um relatério enviado ao bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira comunicando o
estado ruinoso da velha igreja, e, na seqiiéncia, foi acusado por Monsenhor Pinheiro de ter
procedido de forma irregular no caso da demoli¢do em dezembro de 1888. Como veremos,
essas impressdes foram transmitidas ao bispo Dom Claudio quando assumiu a diocese em
setembro de 1890.

Ao discursar no lancamento da pedra fundamental da Capela do Rosario, em janeiro
de 1890, o padre Aquiles Catalano denunciou o estado da religido em Santa Maria, acusando
os catdlicos locais de indiferentes, e que “deletérios principios” eram inculcados ao povo.
Como vimos no capitulo anterior, o sacerdote vivia momentos dificeis na freguesia,
principalmente porque o novo contexto politico gerava mais dividas do que certezas.
Inseguranca que assolava o clero de modo geral, e padres como Aquiles Catalano, que tinham
um modo de vida assentado no regime do padroado, estavam mais pessimistas em relagdo ao
futuro do catolicismo.

Setores antes sob administracdo exclusiva da Igreja, passaram para as maos do Estado
ou das municipalidades, como o registro de casamentos. Isso perturbava e confundia o padre
Aquiles, que se viu envolto em confusdo ao ndo incentivar a unido civil antes do casamento
religioso. As autoridades republicanas exigiam que os casais primeiro procurassem o cartorio,

para s6 depois buscar as béngdos da Igreja. Essa ordem ndo parece ter sido seguida pelo
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vigario, sendo criticado na imprensa local por tal procedimento.’'* Mas ndo devemos esquecer
de que as leis da Republica ainda eram estranhas a maioria do povo, e esse seguia a tradicao,
ou seja, acreditava que o casamento religioso era suficiente para selar a unido.

Apesar desses problemas, Aquiles Catalano permanecia em Santa Maria adaptando-se
a nova realidade politica, € uma vez que a cidade recebia pessoas portadoras de culturas
diferentes, devia acostumar-se também com essa situagdo. Entre os habitantes existiam alguns
que nao aprovavam a vida “desregrada” do paroco, talvez porque o mesmo vivia em
concubinato. Ao que parece, os fiéis catdlicos denunciaram esse comportamento ao bispo
Dom Claudio,”"”® que logo tratou de sua transferéncia para a paréquia de Sio Martinho da
Serra, em agosto de 1895.

Em substituicdo ao padre Aquiles, o bispo nomeou Carlos Becker como paroco de
Santa Maria, que era irmdo de Jodo Becker, futuro Arcebispo do Rio Grande. A presen¢a do
novo vigario despertou a desconfianga de algumas pessoas da cidade, que usaram as paginas

do jornal O Combatente para passar suas impressoes:

Acha-se entre nés o rev. Padre Carlos Becker que veio substituir o padre Aquiles no
vigariato desta par6quia. Sabe-se também que o padre Becker pretende fundar nesta
cidade um colégio catolico, sob os auspicios do bispo diocesano. Aguardamos o
programa deste colégio, que nos cheira a jesuitismo, para externarmos nossa opiniao
a respeito.’

No capitulo anterior afirmamos que parte da sociedade mantinha suas convic¢des
liberais, destacando-se nesse ponto o anticlericalismo. Devido a chegada da ferrovia em 1885,
Santa Maria diversificava-se, surgindo em seu contexto urbano grupos com diferentes id¢ias,
confrontando-se, por exemplo, quanto a participacdo da Igreja na formagao social e moral das
familias e dos individuos. Quando os jornalistas d’O Combatente escreveram que a fundacao
de um colégio catdlico tinha “cheiro” de jesuitismo, deixavam evidente seu posicionamento
contrario a0 modelo reformista da Igreja Catdlica, permanecendo de prontiddo para criticar
qualquer iniciativa do novo paroco. Suas precaucdes aumentavam ja que o bispo diocesano,

Dom Claudio Ponce de Ledo, estava apoiando as iniciativas de Carlos Becker.

312 No jornal O Combatente ha artigos criticando o padre Aquiles por ndo proceder conforme as leis
republicanas. ACMEC. Um desses artigos foi reproduzido no Jornal do Comércio, edigdo do dia 13 de agosto de
1895, no qual aparece o motivo da reprimenda ao padre Aquiles Catalano: este teria feito o casamento religioso
sem estar o casal devidamente unido pelo registro civil. Meses apds a cerimoénia, o marido veio a falecer, e como
ndo haviam feito a unido no cartorio, estava a viuva totalmente desassistida pelas leis. Os cronistas do jornal O
Combatente alegaram que padre Aquiles era culpado, pois desobedecera a lei que dizia que o casamento civil
deveria ser realizado antes do religioso.

13 BELTRAO, Op. cit., p. 97.

514 Jornal O Combatente, 22 de setembro de 1895, Santa Maria. ACMEC.
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Algumas agdes do padre Becker seguiam as idéias romanizadoras da Igreja, € uma vez
constatada que havia uma ligacdo bastante proxima entre o paroco e o bispo, € que esse ndo
traria de volta Aquiles Catalano, um grupo de santa-marienses partiu para o ataque. Cerca de
dois meses depois da chegada de Carlos Becker, esse recebeu uma intimagao para se retirar da

pardquia, deixando a seguinte declaragdo:

Em 15 de novembro do ano supra (1895) tive que retirar-me desta paroquia tendo
sido antes intimado pela for¢a bruta de um grupo de cerca de 30 homens inimigos
da religido e, por conseguinte, de todo o sacerdote cumpridor de seus deveres. Que

venham melhores tempos para este povo infeliz cujos destinos imortais sdo dirigidos

por homens sem lei.”" (grifos nossos)

Sendo o personagem agredido, padre Becker relatou o motivo que o fez abandonar
Santa Maria, mas ndo revelou quem seriam os seus perseguidores, referindo unicamente que
“30 homens inimigos da religido” o intimaram a deixar a paroquia, usando de “forca bruta”.
Uma vez que nenhuma outra informacdo existia, esse episodio ficou com varias lacunas,
preenchidas posteriormente pelo vigario Caetano Pagliuca em seu relatério de 1907.
Atribuindo a responsabilidade da intimagdo a Magonaria, € que essa contava com a
conivéncia da autoridade politica, padre Caetano ndo mencionou que quem garantiu a
seguranga de Carlos Becker, enquanto esse permaneceu em Santa Maria, foi o intendente
municipal Francisco de Abreu Vale Machado, um magom republicano que nao dava mostras
de ser rival da Igreja Catolica.

Conforme avangavamos em nossa pesquisa, as duvidas aumentavam sobre quem
efetivamente participou no caso da expulsdo do paroco, pois a historiografia eclesidstica
generalizava, nao distinguindo muito bem os verdadeiros inimigos do sacerdote. O
pesquisador Carlos Probst, por exemplo, afirmou que a Magonaria era organizada na cidade,
fazendo um enfrentamento duro ao poder da Igreja, e que a elite politica e intelectual era sua

maior inimiga, compondo uma “frente liberal” que se opunha a Carlos Becker. A “camada

315 Documento transcrito pelo padre Caetano Pagliuca, no Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso.
CPSM. Essa declaragdo, atribuida ao padre Carlos Becker, foi muito usada pela historiografia eclesiastica para
frisar o estado da religido em Santa Maria. Destacamos os seguintes pesquisadores que se referiram a esse
documento: RUBERT, Op. cit; IOPP, Rafael. Vicente Pallotti e a sua obra. Santa Maria: Grafica Pallotti, 1930;
PROBST, Carlos. Historia da Provincia da Pia Sociedade das Missoes (PSM — Palotinos). Londrina, 1989;
MAGRO, Claudino. “Pequena histéria da Provincia (XVII)”. Informagées Palotinas. Informativo da Provincia
N. S. Conquistadora. Maio de 1945. Santa Maria/RS; BONFADA, Genésio. Os palotinos no Rio Grande do Sul.
1886 a 1916: fim da Provincia Americana. Porto Alegre: Editora Pallotti, 1991; O’NEIL, Kevin. Apuntes
historicos palotinos. Santa Maria: Editora Pallotti, 1994.
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inferior” ndo praticava o catolicismo por estar atemorizada por esta elite, concluiu o
pesquisador.”'®

Um dos primeiros indicios que nos fizeram questionar essas declaragdes veio da época
que alguns santa-marienses ergueram uma Capela em homenagem ao Divino Espirito Santo.
Por mais diversos que fossem os motivos para estarem patrocinando a erecdo desse templo,
ndo ha como duvidar da importancia do santo e da festa do Divino para a sociedade. O evento
passaria a ser cerceado pelas autoridades publicas, ainda mais com os republicanos no poder,
mas o importante ¢ que havia pessoas empenhadas na manutengdo da religido em Santa
Maria. Denominamos esses homens de “catolicos tradicionais”, conforme vimos no primeiro
e segundo capitulos do presente trabalho.

Provavelmente, foram esses “catolicos tradicionais” que se reuniram em cOmissao ¢
conseguiram do intendente municipal a concessdo de dois contos de réis para compra de um
terreno, em setembro de 1895, no qual se ergueria a nova matriz da cidade. Com essa
informagdo contestamos a idéia de que os politicos “concediam” terrenos somente para
protestantes ou a outras devogdes para que construissem seus templos.5 7 Embora néo
saibamos exatamente quem fazia parte da mencionada comissdo, os leigos continuavam a
tomar frente nos assuntos religiosos, agrupando-se para iniciar a edificagdo de uma nova
matriz, depois de algum tempo imobilizados devido aos conflitos pds-proclamagdo da
Republica.

Por outro lado, ndo tinhamos informagdes sobre os perseguidores que expulsaram
Carlos Becker de Santa Maria. Na falta de fontes alternativas, restava somente as declaragdes
genéricas, como aquelas que diziam que as autoridades municipais faziam intrigas contra a

Igreja,'®

que essa passou a contar com poucos aliados na classe dirigente apds a instalagdo da
Republica,’’” ¢ que em Santa Maria, tal ¢ qual no restante do Rio Grande, os padres
enfrentavam uma elite politica e intelectual que pautavam-se por principios liberais,
cientificistas e receptivos ao ideario magonico.’*’

Nao discordamos que a elite se pautava pelos principios acima citados, mas seriam
todos os politicos ou intelectuais contrarios a participacdo da Igreja na sociedade? Essa

instituicdo teria poucos aliados na classe dirigente apos a instalacdo da Republica? E a

318 pROBST, Op. cit., p. 54-7.

S E o que afirma a historiadora BORIN, Marta Rosa. “Santa Maria: de cidade descrente a centro de
peregrinacdo”. Sociedade Brasileira de Pesquisa Historica (SBPH). Anais da XXI Reunido. Rio de Janeiro,
2001, p. 338.

S MAGRO, Op. cit., 1945, p. 14.

19 BIASOLI, Op. cit., p. 142.

320 BIASOLI, Op. cit., p. 141.
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mobilizacdo dos leigos catdlicos para construir o Templo do Divino e a nova matriz de Santa
Maria, ndo deve ser considerada como uma demonstragcdo de que a religido tinha importancia
para a sociedade? Como dito anteriormente, os registros usados para configurar a historia de
uma elite refrataria a Igreja provém de sacerdotes comprometidos com a institui¢ao.

Sendo assim, acreditamos que tanto as fontes quanto as pesquisas posteriores feitas
por historiadores eclesiasticos estdo dentro de uma matriz de pensamento que ndo se permite

ver outras versoes. Vitor Biasoli langa uma suspeita que vai ao encontro de nossa hipotese:

O quadro de resisténcia a Igreja Catdlica [em Santa Maria], conforme cronica de
Padre Caetano [Pagliuca] e posterior reprodug@o em toda a historiografia eclesiastica
da regido, comporta certo exagero. Esse combate (quase uma Cruzada) tem a fung@o
de justificar a acdo dos missionarios palotinos e seu esfor¢o de reconfigurar a Igreja
Catolica brasileira.”' (grifos nossos)

Uma vez que a crénica do padre Caetano Pagliuca e posterior historiografia
eclesiastica exageraram ao representar o quadro de resisténcia a Igreja em Santa Maria, ainda
sim faltava uma comprovacgao desse fato. Ou melhor, seria preciso encontrar, nomear o grupo
que se mostrava hostil aos representantes da Igreja Catdlica, qual sua participag@o na politica,
sua relevancia social. De igual modo, fazia-se necessario descobrir os motivos que causavam

essas “revoltas” contra o clero.

4.2 “(...) os servidores do papado, que fazem da religido uma variante da politica”: o clero e

a perturbacio da ordem

Cabe ressaltar que o episodio da intimagdo ao padre Carlos Becker ocorreu exatamente
apos o término da Revolucdo Federalista (1893-95) que envolveu os sul-rio-grandenses,

522 A atitude de Dom Claudio Ponce de

quando os animos ainda estavam bastante exaltados.
Ledo, ao transferir o paroco Aquiles Catalano, foi interpretada como uma agdo autoritaria,
uma interferéncia nos assuntos internos do municipio, ferindo a liberdade e autonomia
daqueles que almejavam construir uma nova sociedade, agora livres do despotismo de
qualquer instancia superior de poder, fosse ela politica ou religiosa.

Ao nomear um novo paroco para Santa Maria, Dom Cldudio dava seqiiéncia ao

processo de reforma da Igreja no Rio Grande do Sul, iniciado timidamente com o primeiro

2L BIASOLI, Op. cit., p. 147.
522 A assinatura pondo fim a Revolugao Federalista foi feita em agosto de 1895.



196

bispo em 1853, e avangcando um pouco mais com Dom Sebastido Dias Laranjeira a partir de
1861. Mas desde que assumira a diocese em setembro de 1890, Dom Claudio acelerou o
processo reformista, muito por causa da mudanca de regime politico que concedeu liberdade a
Igreja, passando a ter atitudes firmes a fim de alcangar tal propdsito. Moralizar o clero,
submetendo-o a hierarquia, acabar com a autonomia dos leigos em assuntos religiosos,
administrar as devogdes e extirpar os excessos do povo nessas ocasioes eram procedimentos
que se convencionou chamar de romanizagio do catolicismo no Brasil.>

Por outro lado, esse clero reformador, em sua maioria, ndo aceitava muito bem as leis
republicanas, e mesmo que padre Becker nao criticasse abertamente o novo regime politico, o
bispo adotou um posicionamento de enfrentamento, o que causava a ira de muitos intelectuais
e politicos republicanos de Santa Maria ¢ do Rio Grande de modo geral. A insistente recusa
do clero ultramontano em aceitar o casamento civil € s6 um exemplo.

Enquanto um lado buscava a supremacia das leis civis, o ensino laico, e a formacao
social com base na razdo e na ciéncia, o outro, nio menos intransigente, queria reafirmar a sua
autoridade numa sociedade em vias de secularizagdo, que essa reconhecesse a jurisdicdo
eclesiastica como suprema, ja que era “divina”. Posi¢des tdo divergentes vinham se chocando
ha varias décadas, ndo sendo diferente nos primeiros anos da Republica.

No dia 14 de novembro de 1895, no jornal Gazeta da Tarde de Porto Alegre, o
redator, jornalista e advogado Germano Hasslocher trazia uma noticia de primeira pagina

sobre um episddio ocorrido em Santa Maria:

O povo de Santa Maria, farto de sofrer os insultos do jesuita padre Becker que o
bispo para 14 mandou e la sustenta a despeito do sentimento popular, acaba de
intimar o reverendo a deixar o lugar dentro de 48 horas, sob pena de expulsdo. Um
telegrama que acabamos de receber, firmado pelos nomes mais respeitaveis de Santa
Maria anuncia-nos o ocorrido.’**

52 A historiografia que trata da romanizagio da Igreja no Brasil é bastante ampla, dentre as quais destacamos:
OLIVEIRA, Pedro de. “Catolicismo popular e romanizacdo do catolicismo brasileiro”. In: Revista Eclesidstica
Brasileira, vol. 32, fasc. 126, junho de 1972; AZZI, Riolando. “Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na
evolugdo historica do Brasil”. In: Religido e Sociedade. N. 1, Maio, 1977, . O episcopado brasileiro frente
ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977, . O Altar unido ao Trono: um projeto conservador.
Petropolis, Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1994; . A Sé Primacial de Salvador. Periodo Imperial e
Republicano. Vol. I1. Salvador; Petropolis, RJ: UCSAL; Editora Vozes, 2001; LUSTOSA, Oscar de Figueiredo.
“Separacdo da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma passagem para a libertagdo”. In: Revista Eclesidstica
Brasileira, vol. 35, fasc. 139, setembro de 1975; WERNET, Augustin. 4 Igreja paulista no século XIX. Sdo
Paulo: Atica, 1987; GAMA LIMA, Lana Lage da. “Reforma Catolica e Capitalismo”. In: HONORATO, Cezar
Teixeira et. al. (orgs.). Historia e Religido. Rio de Janeiro: FAPER]: MAUAD, 2002; OLIVEIRA, Anderson
José Machado de. “Os bispos e os leigos: Reforma Catdlica e Irmandades no Rio de Janeiro Imperial”. In:
LOCUS: Revista de Histéria. Juiz de Fora: Editora da UFJF, vol. 8, n. 2, 2002.

324 “Mais uma”. Jornal Gazeta da Tarde. Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC.
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O jornalista deu, em primeira mao, para toda a Porto Alegre, uma noticia espantosa. O
povo de Santa Maria se rebelara contra o “jesuita padre Becker”,”® intimando-o a deixar a
cidade em 48 horas, “sob pena de expulsdo”. Até aqui ndo ha grandes novidades em relagdo
ao que o proprio Carlos Becker deixou escrito quando se retirou de Santa Maria. Interessante
¢ esse contato entre os responsaveis por intimidar o paroco e um jornal da capital, que tinha
por redator o conhecido advogado Germano Hasslocher, que atuou no caso Felipe de Oliveira,
morto em 1890.7%°

Provavelmente, ao enviarem um telegrama para o jornal, aqueles santa-marienses
queriam fazer propaganda de seu ato, espalhar a noticia de que em sua cidade havia pessoas
tomando frente na disputa contra o que eles acreditavam ser autoritarismo das instancias
superiores de poder, no caso o bispo. Era uma forma de “dar o exemplo” para que outras
localidades que “sofressem” do mesmo “mal”, ou seja, “a invasdo dos jesuitas”, agisse de
modo similar. Conscientemente, a parte que se rebelou contra o padre Becker objetivava que

todos reconhecessem Santa Maria como uma cidade onde os “jesuitas” ndo teriam vez.

Continuando a exposi¢ao da noticia, Germano Hasslocher fez uma dentincia:

Como se vé, sdo repetidas as dificuldades que o jesuitismo vai criando ao governo
com as suas constantes perturbagdes da ordem. Causador de motins graves, ele ndo
vé que o Rio Grande sai de um periodo agitado de lutas para volver ao trabalho e ¢ o
primeiro a excitar as paixdes. E em toda a parte que se vé isso. Est4 ai o conflito de
Santa Maria agora. Coloca o bispo o governo na contingéncia de sustentar pela
forga, numa localidade, um padre repelido por todos! Este bandido vive atacando o
casamento civil, recusa batizar como filhos legitimos os nascidos de casamento ndo
religioso, ofende as familias que ndo vivem na Igreja, insulta os magons, prega
enfim todas as doutrinas do jesuitismo. Sabe que pode fazé-lo impunemente, que o
bispo d<5)27Rio Grande ¢ o Claudio Coisa, 1a de Goias e que o Aurélio ¢ seu lugar-
tenente.

O advogado/jornalista enxergou como culpado deste conflito em Santa Maria o bispo
do Rio Grande do Sul, Dom Claudio Ponce de Ledo.”*® O palavreado agressivo contra a
autoridade diocesana expressa bem o que os antigos liberais da época do Império faziam.

Basta lembrar do jornalista alemdo Carlos Von Koseritz, que atacava a elite eclesiastica

323 O padre Carlos Becker nio pertencia 4 Congregacdo dos Jesuitas, era um sacerdote secular, sendo ordenado
em novembro de 1889. Filho e neto de alemaes “cristdos velhos” — pois somente assim poderia ser sagrado padre
— tinha 30 anos de idade em 1895. Documentos sacerdotes. Carlos Becker. Pasta 314. ACMPA. O termo
“jesuita” era muito usado pelos anticlericais quando esses queriam qualificar um clero que supostamente adotava
uma matriz de pensamento da Igreja Catolica surgida na Contra-Reforma, que primava pela intolerancia e
autoritarismo. Tomando novas formas no século XIX, o “jesuitismo”, no entender dos anticlericais, contrariava o
espirito cientifico e a razdo da “Era das Luzes”, alimentando o obscurantismo, o fanatismo e a supersticdo na
sociedade.

526 Conforme vimos no terceiro capitulo do presente trabalho.

527 “Mais uma”. Jornal Gazeta da Tarde. Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC.

528 Antes de assumir a diocese em Porto Alegre, Dom Claudio Ponce de Lefo foi bispo de Gois.
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utilizando a imprensa, condenando o bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira que relutava em
aceitar mudancgas nas leis, como as que beneficiariam os protestantes, uma vez que a Igreja
seria prejudicada e perderia privilégios. O advogado Germano Hasslocher, magom,” ex-
membro do Partido Liberal, ex-admirador de Gaspar Silveira Martins, mas sucessor de
Koseritz em suas convicgdes anticlericais exaltadas, ndo perdeu a oportunidade de atacar Dom
Claudio no episddio de Santa Maria.

Um dos principais argumentos do advogado ¢ que o “jesuitismo” perturbava a ordem
da Republica, causando motins numa época em que o Rio Grande do Sul saia de grave
conflito. Além disso, ao afirmar que as atitudes dos “jesuitas” excitavam as paixdes, estava se
referindo a um episddio polémico recém acontecido em Porto Alegre, envolvendo o bispo
Dom Claudio, o Convento de Nossa Senhora do Carmo, as autoridades publicas e uma familia

da cidade.>*°

Finalizando o seu ataque, Germano fez um alerta:

Em Santa Maria as coisas s2o graves. O povo estd no firme proposito de levar por
diante a expulsdo do miseravel e ¢ de temer-se um choque com a forga publica que,
sem duvida, tera recebido ordem de assegurar-lhe o direito de permanecer na
localidade. Aconselhamos ao brioso povo de Santa Maria que desista de seu intento
(...). A expulsdo da localidade é um atentando, muito justo no fundo, mas contrario a

lei 531

As palavras eram agressivas ao clero de modo geral, e ao padre Becker

especificamente. O clima a época era realmente de “efervescéncia revolucionaria”, como

52 Membro da loja Progresso da Humanidade, Porto Alegre. COLUSSI, Eliane Lucia. 4 magonaria gavcha no
século XIX. 3* ed. Passo Fundo: Editora da UPF, 2003, p. 536.

530 Uma moga, de nome Gasparina Pereira da Silva, maior de idade, mas ainda residindo com os pais, teria sido
persuadida por uma mulher de nome Idalina a entrar para o Convento do Carmo, contrariando a vontade do pai e
da mae que se encontrava doente. Sem comunicar a familia, a garota entrou para o Convento com autorizagdo do
bispo, e dias depois a mae teve crises que quase a levaram a morte. O pai, Zeferino Pereira da Silva, desgostoso e
tentando de qualquer maneira retirar sua filha da reclusdo, pediu auxilio para a autoridade temporal, que nao
conseguiu persuadir a madre superiora. Antes que a populagdo revoltada entrasse a for¢a no lugar e de 14
retirasse a jovem, as autoridades superiores do Estado enviaram 100 pragas da Brigada Militar para “garantir o
direito de propriedade e defender a liberdade de consciéncia das infelizes mulheres que 14 se acham”, afirmou o
redator do Jornal do Comércio Arthur Toscano. Posteriormente, através de um mandado da Justi¢a Ordinaria e
do desembargador Borges de Medeiros, decretaram o retorno de Gasparina da Silva a familia, o que de fato
ocorreu no dia 12 de novembro de 1895. “Atentado Ignobil”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 13 de novembro
de 1895; “O Caso do Carmo”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC. Entrando no
Convento, uma forca armada retirou a jovem da guarda da madre superiora. Essa atitude tinha um peso
simbodlico muito grande, uma vez que os poderes do Estado estavam “invadindo” o reduto sagrado da Igreja,
respaldados por leis civis que passavam por cima da autoridade diocesana. Para o bispo, era uma declaragao de
guerra. Pelo que apuramos no jornal, Gasparina da Silva possuia alguma “perturba¢@o mental”, motivo esse que
a fazia ainda viver com os pais.

3! “Mais uma”. Jornal Gazeta da Tarde. Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC.
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constatou Caetano Pagliuca anos mais tarde.”* Este episodio foi usado por Germano
Hasslocher também para criticar a postura do governo republicano quanto ao excesso de
tolerancia concedido a Igreja, que continuava atacando as leis civis ao invés de se adequar a
elas, devendo respeita-las para preservar a ordem.

No mesmo dia em que a Gazeta da Tarde anunciava a intimagao ao padre Becker em
Santa Maria, o Jornal do Comércio ainda noticiava o “Caso do Carmo”. Ambos os jornais
demonstravam claramente o seu descontentamento com as atitudes do bispo Dom Claudio,
mas foi o redator Arthur Toscano que melhor expressou o sentimento que parecia tomar conta

de uma parte da intelectualidade:

O exemplo de energia ¢ hombridade que o povo desta capital acaba de dar
arrancando a clausura do Carmo uma jovem que para 1a fora, contra a vontade
paterna, seduzida pelos conselhos pérfidos de uma proxeneta de novo género, deve
ter mostrado ao clericalismo reacionario que a sociedade civil estd disposta a
defender-se (...). O Estado ndo tem religido, mas permite o culto de todas, uma vez
que ndo ofendam as leis e ndo perturbem o equilibrio social e os dos poderes civis.
Isso quer dizer, simplesmente, que os delegados da igreja s6 podem agir por meio
das armas espirituais, fortalecendo a fé dos crentes, conquistando prosélitos pela
prédica, pela doutrinagio e pela cordura.’*

Ao se referir ao “clericalismo reacionario”, o jornalista Arthur Toscano estava
denunciando a maneira com que a jovem Gasparina fora seduzida a entrar para o Convento,
pois a “proxeneta de novo género” havia usado de meios ilicitos para convencé-la. O artigo
deixava claro por quais caminhos deveriam agir os “delegados da igreja” quando queriam
conquistar fiéis. Se optarem pela “asticia, o solapamento da autoridade da familia, por meio
do confessionario, a insuflagdo do fanatismo (...) € ao conselho ao desrespeito as autoridades
temporais, entdo, os delegados da igreja claudicam e tornam-se carecedores de corretivo”,
afirmou o mesmo.

No “Caso do Carmo”, as leis republicanas foram ofendidas, o clero rompeu com o
equilibrio social e desafiou os poderes civis, numa “flagrante perturbacdo do modus vivendi
entre a Igreja e a sociedade”. Se essa recorreu a Justica Publica para retirar a jovem do
Convento, foi um efeito “da luta que o século leva travada, ndo contra a religido de Cristo,
que todos veneram, mas contra os servidores do papado, que fazem da religido uma variante

da polz’tica,”53 4 finalizou Arthur Toscano.

332 PAGLIUCA, Caetano. “A religido catolica em Santa Maria”. Revista Comemorativa do Primeiro Centendrio
da Fundagdo da Cidade de Santa Maria. Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

333 «O Caso do Carmo”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC.

53«0 Caso do Carmo”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 14 de novembro de 1895. ACHC.
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O recado estava dado, e tinha dire¢@o certa: caberia ao bispo Dom Claudio se adequar
as leis republicanas e parar de desafiar os poderes civis, pois esses ndo mais aceitariam que o
representante da Igreja usasse a religido com fins politicos.”®® O cronista expressava, dessa
maneira, um tipo de critica muito comum entre os republicanos, que ndo buscavam o fim da
religido, mas, antes, a autonomia do poder civil frente ao eclesiastico, postulando que a Igreja
Catdlica se restringisse tdo somente aos aspectos religiosos, ¢ deixasse para o Estado o
controle da sociedade.

Nao demorou muito para que a intimagdo, e a posterior expulsdo do padre Becker
ganhasse as primeiras paginas dos principais jornais da capital do estado. No Jornal do
Comeércio do dia 21 de novembro de 1895, na secdo “Assuntos do dia”, o redator Arthur

Toscano fazia os seguintes comentarios:

Ainda bem ndo tinham terminado os comentarios sobre os ultimos acontecimentos
aqui ocorridos, em referéncia ao convento do Carmo, e ja nos chega a noticia da
expulsao do padre Becker da cidade de Santa Maria da Boca do Monte (...). Nunca
tera aplauso ou encorajamento de nossa parte qualquer ato, seja de uma coletividade,
seja de um depositario do poder publico, que importe violéncia a direitos individuais
de terceiros ou perturbagdo e vexame nas func¢des de que eles estejam revestidos

(..

Antes de fazer uma analise do acontecido, o jornalista deixava evidente a sua oposi¢do
ao ato de expulsar o vigario da cidade, pois isso era uma “violéncia a direitos individuais de

terceiros”. Contudo, o fato em questdo tinha um culpado:

Entretanto, (...) somos for¢ados a dizer com a franqueza do costume que, se alguém
ha diretamente responsavel pelo desacato sofrido pelo Sr. padre Becker, (...) ndo é
quem o levou a efeito, e ndo serda provavelmente aquele sacerdote, (...) mas quem,
contra a vontade do povo santa-mariense, anteriormente manifestada, persistiu em
contraria-la.>*’

Por essas afirmagdes, o responsavel pelo desacato ndo foi nenhum dos diretamente
envolvidos no fato, mas, sim, aquele que contrariou “a vontade do povo”. Fazendo referéncia
ao abaixo-assinado enviado a Dom Claudio Ponce de Ledo, onde inlimeras pessoas pediam a
permanéncia do padre Aquiles Catalano no comando da pardquia, o jornalista questionava a
acdo do bispo, ndo entendendo os motivos para ndo levar em conta a vontade popular. Na

seqiiéncia, disse que “nada absolutamente temos que ver com a maneira pela qual o chefe

335 Nesse caso, a critica se refere a politica ultramontana que tentava controlar a sociedade ¢ a familia, chocando-
se, portanto, com os objetivos do Estado que buscava o mesmo fim.

536 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 21 de novembro de 1895. ACHC.

537 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 21 de novembro de 1895. ACHC.
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desse distrito eclesiastico administra os interesses da Igreja”, contudo, fez as seguintes

colocagdes:

Qual pode ser agora o papel da autoridade eclesiastica? Pedir for¢a ao governo para
repor o vigario expulso? (...) Deixar a pardéquia de Santa Maria sem vigario? Além
de que isso seria contra os interesses da Igreja, que nenhuma dignidade apostdlica
pode tirar sem trair ao seu fundador, o fato exprimiria uma vinganga, que de modo
algum podera casar-se — sem escandalo publico, com o carater de um servo do
manso cordeiro de Belém (...). E ai estdo os frutos da intolerdncia, que
demonstrardo, aos poucos, a todo o povo da terra, que, longe de terem uma centelha
do poder divino, os padres, por mais altamente colocados que estejam, sdo uns
homens como todos os outros, sujeitos as mesmas tendéncias para o mal, e sdo,
como resto dos homens, os mesmos inimigos da sua espécie.’*®

Essa critica pode ser inserida dentro do processo de secularizagdo que se operava no
Ocidente, dessacralizando a morte, os simbolos e rituais religiosos, os espagos fisicos (como

539
Se no

as pracas das matrizes) e a propria imagem dos representantes da Igreja Catolica.
Caso do Carmo condenou-se o comportamento do prelado, ndo poderia se esperar do
jornalista outro posicionamento sendo a retomada dos ataques a Dom Claudio.

Os episodios do Convento do Carmo e do padre Becker aconteceram num curto
intervalo de tempo, e ndo podem ser analisados sem conexdo com as disputas que vinham
ocorrendo entre os poderes temporal e espiritual, ou antes, entre os poderes civil e religioso.
Durante a maior parte do Segundo Reinado, Igreja e Estado encontravam dificuldades em
demarcar os seus limites de atuag@o, pois ambas as instituigdes, muitas vezes, confundiam-se
na administragdo do pais.540

O inicio da Republica trazia um contexto novo, onde o papel das instituigdes estava
mais bem delimitado, cada qual com suas respectivas competéncias, pelo menos era o que

pretendia a Constitui¢do de 1891. Vimos que certa confusdo persistia, basta lembrar dos

procedimentos do padre Aquiles Catalano em Santa Maria que celebrava casamentos antes da

538 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 21 de novembro de 1895. ACHC.

539 Pecas teatrais, como “Os magons e o bispo”, comprovam essa dessacralizagio da figura do alto clero. O autor
dessa comédia foi o cearense Domingos Olimpo, deputado provincial e jornalista que defendia idéias
abolicionistas e republicanas. A peca estava em cartaz em Santa Maria no més de outubro de 1895, sendo
utilizado o Teatro Treze de Maio para a apresentagdo. Cf. SCHILLING, Getulio. 4 arte fotografica e o teatro em
Santa Maria. Santa Maria: Editora Pallotti, 2005, p. 66. Justamente na época da presenca do padre Carlos Becker
na cidade.

3% No periodo imperial brasileiro, nio havia uma distingio muito nitida entre o que era atribui¢do da sociedade
ou da Igreja, ou ainda, do Estado e da Igreja. Nos capitulos anteriores vimos varios exemplos dessa confusido do
que seria competéncia de um e de outro poder: o choque de jurisdi¢do na questdo da velha matriz, uma vez que
tanto a diocese quanto a municipalidade acreditavam-se os legitimos o6rgdos para decidir sobre a demoligdo; na
condi¢do de funcionarios do Estado, os vigarios Marcelino Bittencourt e Aquiles Catalano exerciam tanto
fungdes religiosas quanto publicas; os vereadores que pediram a manutengdo de seu paroco ao bispo Dom
Sebastido Dias Laranjeira, que os atendeu sem maiores problemas, apesar de tal atribuic@o ser tarefa eclesiastica;
e ainda, as varias praticas devocionais que existiam em Santa Maria no século XIX eram organizadas pelos
leigos, sem participagdo ativa da Igreja, sendo o padre um figurante e ndo o elemento central.
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unido civil, recebendo criticas por isso. Quando os republicanos reagiam de modo hostil,
justificavam suas a¢des como uma conseqiiéncia das atitudes de um clero que desconhecia as
fronteiras de sua atuacdo na sociedade. Uma vez que aceitou a jovem Gasparina no Convento,
passando por cima da autoridade familiar, e contrariou o desejo da populacdo de Santa Maria
que pedia a manutengdo de seu paroco, Dom Claudio teria ultrapassado os limites criados
pelos republicanos, que cada vez mais restringiam o poder de a¢do dos “delegados da Igreja”.

Por seu turno, o bispo ndo aceitava certas imposicoes do poder civil, pois vinha se
debatendo desde o periodo imperial contra intromissdes dos leigos em assuntos que acreditava
serem exclusivos da Igreja. A Reptiblica concedia uma liberdade de agdo nunca vista pelo
clero brasileiro, mas a perda de privilégios deixara-o descontente, até certo ponto hostil as
novas leis.>*' Segundo a visdo de bispos reformadores como Dom Claudio, era preciso agir
com rapidez e determinacdo para reconquistar o espago perdido na sociedade, pois essa se
deixava levar por outros pensamentos, como o racionalismo, o cientificismo, o
protestantismo, o positivismo, o socialismo, o0 anarquismo e o ateismo.

A reforma catolica ndo deveria tardar, e para ter sucesso, os “delegados da Igreja”
acreditavam que atitudes autoritarias eram a saida, como substituir um paroco por outro nao
levando em conta o sentimento popular. Como o que estava em jogo era a sobrevivéncia da
Igreja no Brasil, a politica adotada ndo deveria ser outra se ndo baseada na intransigéncia.542
Entretanto, na ansia em apressar o andamento de seus planos, o bispo sul-rio-grandense nao
usava de diplomacia no trato das questdes. Agia tendo por principios o autoritarismo dos
papas da Igreja ultramontana de seu século. A sociedade devia sujeitar-se e acatar com
resignagdo suas ordens. As autoridades civis e suas leis ndo estavam acima do papa e das leis

da Igreja.

41 A pastoral coletiva dos bispos, em 1890, demonstrava claramente, se ndo hostilidade quanto ao novo regime
politico, pelo menos uma grande desconfianga. Segundo Riolando Azzi, os bispos passaram quase trés décadas
dando énfase aos “maleficios da Republica”, principalmente contra o casamento civil, que introduzia a
“licenciosidade moral em nivel familiar”, e o ensino laico, que teve como conseqiiéncia a “perda de fé por parte
da juventude”. AZZI, Riolando. Histéria da educagdo catolica no Brasil. Contribuicdo dos irmados maristas — Os
primoérdios da obra de Champagnat no Brasil (1897-1922). Vol. 1. Sao Paulo: Simar, [19--], p. 34-5.

% Politica, alids, que era seguida por varios bispos do periodo imperial brasileiro, como Dom Vital ¢ Dom
Macedo Costa.
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17. Bispo do Rio Grande do Sul, Dom Claudio Ponce de Ledo. Assumiu a diocese em 1890, permanecendo até
1912. Nasceu na Bahia no ano de 1841, sagrando-se bispo aos 40 anos de idade. Relutou em aceitar as leis
republicanas, entrando em confronto com a sociedade por diversos motivos € em varias ocasides. Acervo
fotografico do ACMPA.

Considerado pelo historiador Carlos Albino Zagonel como um “homem possuidor de
idéias claras a respeito do sacerddcio, de formagdo eclesiastica e de dignidade no ministério
pastoral”’, o bispo era “um homem apostdlico, facilmente entusiasmavel em seus
empreendimentos eclesiasticos. Dedicava-se até ao sacrificio ao ministério episcopal que a
Santa Sé lhe conferia”.**® Dom Claudio era profundamente zeloso e meticuloso, mas essas
“qualidades” lhe causaram dissabores e atritos sérios em sua vida de administrador da

diocese. Segundo Zagonel:

3 ZAGONEL, Carlos Albino. “Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo”. Igreja e imigracdo italiana;
Capuchinhos de Saboia e seu contributo a Igreja do Rio Grande do Sul. (1895-1915). Porto Alegre: EST;
Sulina, 1975, p. 107-20. Sua formagdo se deu na Congregacdo dos Lazaristas no estado da Bahia, terminando
seus estudos em Roma, na década de maior conflito entre a Igreja e os revolucionarios da Unificagao italiana.
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Intervinha intempestivamente nos assuntos ¢ atribui¢des de seus colaboradores. (...)
Possuia também um certo autoritarismo que lhe tornava dificil o dialogo nos
momentos de decisdo, mormente, se o parecer lhe era contrario. Tornava-se
agressivo e emperrava a discussdo, embrulhava tudo (...).>* “Tornava-se um homem
impossivel: um dia ele promete, noutro ele recusa” e nesses momentos o proprio
Direito Candnico nio contava nada; levantava a voz e praguejava violentamente.”*’

Conforme escreveram alguns padres pertencentes a congregagdes européias que

546
1,

trabalhavam no Rio Grande do Su o comportamento de Dom Claudio era dibio:

O visitador candnico dos Missionarios Capuchinhos, Frei Raphael de la Roche,
descreve-o como “prelado piedoso, animado de excelentes inten¢des, mas chega a
ser lunatico e caprichoso até o absurdo (...).” O parecer dos Padres Carlistas nio ¢
diferente: “Dom Claudio é humilde, afavel, mas dispde como lhe apraz e ndo se

submete a compromisso algum, mesmo que seja por escrito. Governa como, no

momento, lhe parece melhor para sua diocese”.”*’

Além de apresentar-se ora irritadico, ora amavel, o bispo “perdia facilmente o controle
e nao media as palavras, acontecendo ofender a populacdo em seus sermdes”, afirmou
Zagonel. Essa atitude agressiva em sermdes encontra respaldo no que aconteceu numa visita
pastoral feita a Santa Maria e Sdo Martinho da Serra em janeiro de 1897, ocasido que o bispo
atacou as leis republicanas, ofendeu as familias ¢ humilhou publicamente o padre Aquiles
Catalano.”*®

Segundo conclusdes de Zagonel, “o cansaco fisico e o peso dos anos que tomavam
conta do apostodlico bispo”, ndo lhe permitia “controlar os defeitos de seu carater impulsivo”.

Além do que inimeros deviam ser os problemas a ser enfrentados por Dom Claudio, inclusive

os causados pelas congregagdes religiosas no interior do estado, principalmente nas regides de

> ZAGONEL, Op. cit., p. 122.

3% Palavras do padre Jodo Becker, quando ainda era paroco do bairro Menino Deus em Porto Alegre, conforme
Frei Bernardin d’ Apremont, apud ZAGONEL, Op. cit., p. 122.

3% Congregacio dos Capuchinhos e Congregagio dos Scalabrianos, ou Carlistas. Ambas as congregacdes eram
de origem européia, e embora defendessem pontos de vista diferentes quanto a defesa do sentimento de
italianidade, eram de ideario ultramontano, chegando ao estado para trabalhar como missionarios entre
imigrantes italianos. Posteriormente, por ordem do bispo, expandiram suas agdes para regidoes ocupadas por luso-
brasileiros. Sobre os Capuchinhos, ver: ZAGONEL, Op. cit.; sobre os carlistas, ou scalabrianos, ver:
BORTOLAZZO, Paolo. “Presenca scalabriana entre os migrantes no Rio Grande do Sul: 1896/1919”. In: DE
BONI, Luis Alberto (org.). A presenca italiana no Brasil. Vol. 3. Porto Alegre; Torino: EST; Fondazione
Giovanni Agnelli, 1996.

47 ZAGONEL, Op. cit., p. 122.

% Num sermio proferido em Sdo Martinho da Serra, o bispo acusou ao padre Aquiles Catalano de ter sido um
dos responsaveis pela derrubada da velha igreja matriz em Santa Maria, em 1888. Além disso, teria dito que o
vigario era uma pessoa “sem moralidade, tendo descurado de seus deveres completamente ¢ em desabono da
propria religido, ndo procurando zelar dos interesses da igreja que dirigia (...)”. Segundo testemunhas, o padre
Aquiles retirou-se da igreja envergonhado. Jornal O Combatente, Santa Maria, 24 de janeiro de 1897. ACMEC.
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imigragdo italiana, como na ex-Coldnia Silveira Martins,”*’

e na freguesia de Esperanca,
regido de Encantado, quando alguns imigrantes tentaram “fuzila-lo” em 1905.7%°

Carlos Albino Zagonel, considerado um dos principais pesquisadores sobre imigracao
italiana no Rio Grande do Sul, justifica que o autoritarismo de Dom Claudio, a sua
impaciéncia no trato de certas questoes e as suas reagdes desproporcionais aos motivos que as

causavam, €ra porque 0 mesmo:

Nao tinha pendores sociais ¢ jamais deu festas para os personagens publicos (...).
Era timido e pouco afeito a diplomacia (...). Estava voltado completamente para a
Igreja e ndo lhe interessava a vida social. Era homem de trabalho e dedicag@o
exclusiva a obra pastoral. Exausto pelo esfor¢o do pastoreio em sua vasta diocese e
pela luta continua contra problemas constantemente renovados, Dom Claudio se
desgastava fisicamente (...). Retirou-se, demissionario, em 1912, para um convento
de sua Ordem no Rio de Janeiro.”™'

Descontentamento pelo tratamento dispensado pelo Estado a religido catolica, pouca
afeicdo a diplomacia, a derrota no Caso do Carmo, enfim, sio motivos que podem ter
influenciado a decisdo de Dom Claudio em interditar a igreja de Santa Maria num domingo,
dois dias antes de ter uma primeira conversa com o padre Becker. Sendo assim, acreditamos
que o bispo, profundamente abalado pelos tltimos acontecimentos, tomou tal decisdo como
um contra-ataque a humilhacdo sofrida dias antes, quando a sociedade civil, através das
autoridades publicas, retiraram a jovem Gasparina do Convento do Carmo. Envolvido em

mais um conflito, dessa vez Dom Claudio nio queria sair derrotado.

% Na regido da ex-Colénia Silveira Martins, os padres palotinos tinham sérios problemas entre os imigrantes
italianos. Nos povoados de Dona Francisca, Novo Treviso, Soturno (Nova Palma), Silveira Martins e também no
Vale Véneto, os atritos eram freqiientes. Na historiografia eclesiastica da regido, os culpados eram os magons e
maus catolicos, que impediam o trabalho missionario dos padres. Segundo pesquisa de Maira Ines Vendrame, os
enfrentamentos comec¢avam nao por magons ou carbondrios, mas porque os palotinos beneficiavam determinadas
comunidades em detrimento de outras, acabando por alimentar a rivalidade entre os italianos. A idéia de estar em
inferioridade ou subordinado a comunidade vizinha ndo agradava aos imigrantes, que haviam emigrado em
busca de liberdade e autonomia, e ndo para tornarem-se servos novamente. A autora apresenta varios desses
atritos, como o que envolveu as capelas de Sdo Marcos e Sao Pedro, no distrito de Arroio Grande, proximo a
Santa Maria. Mais informagdes sobre esse assunto, consultar: VENDRAME, Maira Ines. “Ld éramos servos,
aqui somos senhores™: a organiza¢do dos imigrantes italianos na ex-Colonia Silveira Martins (1877-1914).
Porto Alegre: PUCRS, 2007. (Dissertagdo de Mestrado)

% Na noite de 26 para 27 de janeiro de 1905, pelas 2 horas da madrugada, a canénica de madeira, onde
pernoitava o bispo, alguns capuchinhos e padres seculares, foi alvejada durante vinte ou trinta minutos por um
bando de cavaleiros armados, que gritavam e faziam provocagdes pessoais contra Dom Claudio. O quarto em
que estava foi o ponto visado pelos atiradores, mas ninguém foi morto ou ferido nesse atentado. A casa canoénica,
ao contrario, “ficou esburacada pelas balas, as camas e a roupa estragadas”. Como forma de punig¢éo, o bispo nao
chegou a interditar a igreja, mas deixou a comunidade de Esperangca sem vigario por algum tempo.
D’APREMONT, Bernardin; GILLONNAY, Bruno. Comunidades indigenas, brasileiras, polonesas e italianas
no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: UCS/EST, 1976, p. 210. Nenhum atentado dessa natureza aconteceu em
Santa Maria, mas essa cidade foi apresentada como “anticlerical”, “descrente”, “fria ¢ desumana”, ao contrario
das regides de imigragdo italiana, que foram tratadas como exemplos de religiosidade e respeito aos seus
parocos.

31 ZAGONEL, Op. cit., p. 123.
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Definitivamente, o bispo ndo estava afeito com a diversidade de pensamentos que a
sociedade apresentava, ¢ muito menos admitia ser desafiado em suas ordens. Talvez nem
tenha aceitado tal diversidade, pois numa Portaria destinada ao clero e fiéis catolicos de sua

Arquidiocese, em margo de 1912, deu o seguinte recado:

Tendo chegado a nosso conhecimento que andam correndo entre os habitantes desta
capital listas angariadoras de assinaturas com intuito de indicarem a Santa Sé
Apostodlica quem deva substituir-nos no regime desta arquidiocese, que, mui livre e
espontaneamente, renunciamos, cumpre-nos declarar que condenamos semelhante
conduta como uma perigosa inovagdo altamente ofensiva a suprema administragdo
da Santa Igreja (...).”>* (grifos nossos)

O habito dos leigos em tentar influenciar os poderes religiosos na escolha de parocos,
chegou também a categoria dos bispos, € isso ndo agradou em nada o prelado. Condenou

3

veementemente tal procedimento, que se configurava ‘“uma perigosa inovagdo altamente
ofensiva a suprema administragdo da Santa Igreja”. Essa declaracdo explica a indiferenca do
bispo ao abaixo-assinado dos simpatizantes do padre Aquiles Catalano feito em 1895.
Continuando sua explicagdo, afirmou que so “aos poderes competentes da Santa Igreja
¢ a mais ninguém ¢ licita a apresentagdo e escolha das pessoas que devam ser colocadas a sua
testa.” Configurava-se um abuso querer influenciar o Soberano Pontifice nessa decisdo. Aos

fiéis e demais membros do clero, cumpria tdo somente:

Orar fervorosa e constantemente, para que a arquidiocese de Porto Alegre seja dada
pelo Divino Espirito Santo um arcebispo dignissimo, cheio de zelo pela sua divina
gloria e pela salvacdo das almas (...). Uma vez, porém, que a Santa S¢é haja
espontaneamente feito sua escolha, ao Revmo. Clero e fiéis catdlicos s6 cumpre
obedecer, honrar e acatar o eleito como o seu legitimo superior espiritual.>>’

Para finalizar essa pequena andlise das representacdes sobre Dom Claudio,
acreditamos que o historiador Luis Alberto de Boni sintetize bem a que matriz de pensamento

€ a que grupo o bispo pertencia:

Se o mundo falava em emancipagio e liberdade, era necessario, pois, contrapor-lhe a
autoridade: tanto a autoridade de Cristo, como a do Papa — que em 1870 fora
declarado infalivel — (...). Criava-se, assim, uma tenso entre autoridade e liberdade
e, dentro da logica, a Igreja ficava com a primeira, numa clara posi¢do reacionaria

(.)>

32 portaria do bispo Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo, ao Revmo. Clero e fiéis catolicos desta
Arquidiocese de Porto Alegre, 12 de margo de 1912. Documentos avulsos. ACMPA.

33 portaria do bispo Dom Cldudio José Gongalves Ponce de Ledo, doc. cit. ACMPA.

3 DE BONI, Luis Alberto. “A Igreja Catolica do Brasil: 25 anos depois”. In: Teocomunicagio, Porto Alegre,
vol. 29, n. 126, dezembro de 1999, p. 525.
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O ultramontanismo era a sua matriz de pensamento, e os bispos reformadores era seu
grupo, sendo assim, num mundo que falava em liberdade e emancipagdo, caberia aos
representantes da Igreja a aplicagdo da autoridade. Ao renunciar ao cargo de Arcebispo, em
1912, talvez estivesse realmente cansado de tantos problemas em sua administragdo; e muitos
desses problemas, alids, causados pela sua falta de diplomacia.

No periodo republicano, o que mais queriam as autoridades civis era preservar a
ordem, e a Igreja deveria funcionar como aliada nesse sentido. Contudo, ndo era o que
acontecia de inicio, quando padres e o proprio bispo ultrapassavam os limites de sua atuacdo,
talvez por desconhecerem as fronteiras que lhes eram impostas. Enquanto o clero ia se
adaptando as novas condigdes politicas e sociais, os republicanos estariam de prontidao para
repelir acOes autoritarias e punir todo aquele que abalasse a ordem publica. Véarias poderiam
ser as reacOes da sociedade, desde artigos condenatorios nos jornais, até intimidagdes e

expulsdo de vigarios, dependendo do grupo republicano que se sentisse lesado.

4.2.1 “Ndo fui repelido pelo povo de Santa Maria”: padre Carlos Becker e a resposta que

ninguém quis ouvir

O que tinhamos até entdo era um unico documento atribuido a Carlos Becker, onde
descreveu a sua expulsdo de Santa Maria em novembro de 1895. Era fundamental procurar
outros pontos de vista sobre aquele fato, e nessa tarefa de busca por “vozes adormecidas”,
encontramos uma declaragdo reveladora em muitos sentidos.

Defendendo-se dos ataques de Germano Hasslocher, padre Becker usou as paginas do
orgdo oficial do governo republicano, o jornal A Federagdo, para esclarecer o episodio que

esteve envolvido:

No dia 13, as 9 horas da noite, fui intimado por um grupo de trinta homens para
retirar-me da freguesia dentro de 48 horas. Este fato ja fora precedido de outros
poucos dias antes, sendo eu, a altas horas da noite, alvo de uma manifestagio
insultuosa, ficando quebradas nessa ocasido as vidragcas de minha casa. A vista
destes fatos, e desejando ndo dar pretexto a algum conflito entre os meus atacantes
e 0s numerosos amigos que me protegiam, ¢, além disso, ndo querendo sujeitar-me
aos incomodos de fazer-me sempre acompanhar de forga armada, retirei-me segunda
feira para essa capital, para aguardar as ordens de meu superior. O procedimento de
meus gratuitos adversarios foi atentatorio da liberdade do cidaddo, da liberdade de
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cultos, e ¢ altamente condenado pela constituigio que nos rege (...).””

Nnossos)

(grifos

Uma das grandes revelacdes que fez expds o seu bom senso, sabedor que se
permanecesse em Santa Maria daria o pretexto que faltava para os seus atacantes “e os
numerosos amigos” que lhe protegiam entrarem em conflito. Carlos Becker afirmou que ndo
queria sujeitar-se a andar sempre acompanhado por escolta armada, talvez pensando que essa
situacdo seria um absurdo em época onde a liberdade do cidadd@o e de culto eram garantidos
pela Constitui¢do vigente.

Ressaltando que possuia “numerosos amigos” em Santa Maria, na seqiiéncia desse

artigo revelou que havia conquistado simpatizantes de sua causa:

Nao fui repelido pelo povo de Santa Maria, como ainda diz o sr. Hasslocher. No
curto espaco de tempo que residi naquela cidade, grande numero de pessoas, das
mais gratas da sociedade santa-mariense, dispensou-me a sua amizade, as familias
verdadeiramente catélicas me honraram com sua confianga; prova disso ¢ a
prontiddo em que as mesmas me mandaram seus filhos a doutrina a que compareceu
ainda, na ultima vez, avultado numero de criangas. A ultima missa que celebrei
esteve concorridissima, tendo eu, no final da mesma, recebido uma ovagdo de
aprego da parte dos meus paroquianos, declarando eles que os manifestantes do dia
13 de forma alguma representam o povo de Santa Maria. Fui repelido, sim, e devia
sé-lo por todos os inimigos do cristianismo, mas também com estes nada tinha que
ver. (... (grifos nossos)

Parte da sociedade santa-mariense demonstrava a sua indisposi¢do com o bispo de
forma exaltada, o que criava um clima hostil para os sacerdotes ultramontanos. No entanto,
acreditamos que devam ser revistas as afirmagdes que descreveram a cidade e seus habitantes
como “inimigos” da religido, refratarios a Igreja e aos seus representantes. O padre Carlos
Becker, usando as paginas do jornal oficial do Partido Republicano, disse com todas as letras
que ndo foi repelido pelo povo de Santa Maria, muito pelo contrario, afirmou que “grande
numero de pessoas, das mais gratas da sociedade santa-mariense, dispensou-me a sua
amizade, as familias verdadeiramente catolicas me honraram com sua confianga”. (grifos
nossos)

Por essas declaragdes, constatamos que havia, no minimo, dois grupos na cidade: os
que se opunham ao sacerdote, € os que simpatizavam com ele. Ao salientar que possuia apoio
de “grande nimero de pessoas”, talvez o padre quisesse comprovar que vinha trabalhando

corretamente em Santa Maria, dentro das leis republicanas e prezando pela ordem. E como

3% Jornal A Federagio. Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC. O vigario, portanto, nio deixou Santa
Maria no dia 15 de novembro, como foi descrito anteriormente, mas, sim, no dia 18, uma Segunda Feira, cinco
dias depois de receber a intimagao.

3% Jornal 4 Federacdo. Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC.
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Germano Hasslocher o acusou de ndo respeitar o casamento civil, o vigario tentou desfazer

essa desconfianga:

Em referéncia ao casamento civil, fiz o que todos os bons sacerdotes tem feito, isto
¢, a0 mesmo tempo em que insistia na recep¢do do sacramento do matrimdnio,
aconselhava o cumprimento das disposi¢des da lei civil, visto ndo se legalizar de
outra forma o matrimdnio (...). Ndo ataquei quaisquer outras instituigdes e
associagdes diferentes ou opostas a Igreja Catodlica, nem tinha tempo de empregar-
me em tanta coisa!>>’

Os republicanos exaltados eram taxativos: o sacerdote ndo devia realizar a cerimonia
se primeiro o casal ndo fosse ao cartorio fazer o registro civil dessa unido. Caso o padre
insistisse em celebrar o matrimdnio, estaria infringindo a lei, estimulando o descumprimento
das normas. Carlos Becker “aconselhava”, mas certamente abengoava a unido sem estar o
casal “abencoado” pelas leis civis.

Mas esse ndo seria um motivo tdo grave para que uma parte da sociedade de Santa
Maria se rebelasse contra o paroco. Deveria haver outro, talvez varios ensejos para a
intimagdo ocorrer. E ainda: precisavamos descobrir quem fazia parte de um e de outro grupo,
isto €, quem se postou ao lado do vigario e quem foram os 30 homens que partiram para o

ataque, dizendo-se representantes do “povo” da cidade.

4.3 “Alerta, povo! Guerra de exterminio ao jesuitismo!”: os antiultramontanos

A noticia sobre a expulsd@o do sacerdote ganhou um destaque cada vez maior nas
paginas de outros jornais da capital. Além do Gazeta da Tarde e do Jornal do Comércio, ja
citados, A Federacdo™® e o recém criado Correio do Povo™ enfatizaram essa agio “popular”
em Santa Maria. Para tal, usaram um boletim distribuido nessa cidade no dia 14 de novembro
de 1895, publicado no jornal santa-mariense O Combatente, no qual os intimidadores do

padre davam os seus motivos para agirem de tal forma contra o representante da Igreja:

Ao povo de Santa Maria — Um fato extraordinario acaba de ter lugar em Santa
Maria. Cerca de 30 membros da sociedade desta terra dirigiram-se a casa do padre
Becker e o intimaram a retirar-se desta paroquia no prazo de 48 horas. O motivo
principal deste procedimento foi a resposta insélita e descabida do bispo D.
Claudio ao povo de Santa Maria, que lhe dirigiu um abaixo assinado extenso,

557 Jornal A Federagdo. Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC.
538 Jornal A Federacdo, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC.
5% Jornal Correio do Povo, Porto Alegre, 20 de novembro de 1895. AJCP.
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pedindo a continuagdo do padre Aquiles [Catalano] que representava perfeitamente
as idéias religiosas. A intimagdo foi redigida respeitosamente, ficando entretanto o
padre ciente de que se contrariasse tal intimacdo, seria expulso por outros meios.
Esta resolugdo assenta também contra a propaganda minaz e traigoeira que o
jesuitismo espalha por toda a parte, sendo o padre Becker um sectério perigoso dessa
seita infernal. Abaixo o jesuitismo!**

Segundo o boletim, a populagio enviara um abaixo-assinado®®' ao bispo tentando
convencé-lo de que seria mais adequado manter o padre Aquiles na freguesia. Lembremos
que, em 1881, procedimento idéntico foi feito pela Camara Municipal santa-mariense ao
bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, no qual o vereador Pedro Weinmann solicitava a ndo
transferéncia do padre Marcelino Bittencourt, tendo em vista que esse era muito querido de
seus paroquianos. Dessa vez a autoridade diocesana ndo levou em consideragdo o pedido dos
simpatizantes do vigario, e teria respondido de forma ofensiva aos peticionarios. Esse foi o
impulso que faltava para intimarem Carlos Becker, que além de ndo ser bem-vindo por
alguns, foi identificado como “um sectario perigoso” do “jesuitismo”.

Cabe ressaltar que esse conflito entre o pensamento liberal — identificado aos magons,
mas também em outros grupos de intelectuais que tinham a secularizagdo da sociedade como
meta maior — ¢ o pensamento conservador — representado pelos bispos ultramontanos e por
politicos aliados a Igreja Catolica —, estendia-se ha muito tempo nos principais centros do
pais. De forma tardia foi que Santa Maria entrou nessa discussdo, muito porque ela se
destacou somente apos a chegada da ferrovia, em 1885. Pessoas de varias partes do estado, do
Brasil e até do exterior chegavam ao local e transformavam-no num “caldeirdo étnico”, onde
varias visdes de sociedade acabaram por se chocar. E uma vez que Dom Claudio deu inicio a
reforma do catolicismo na cidade, impondo uma decisdo sem considerar o abaixo-assinado da
populacdo, alguns viram nesse procedimento a ocasido perfeita para extravasar suas
convicgcoes antiultramontanas.

Falando em nome do “povo”, essa parte exaltada que “comprou briga” com o bispo,

usou a imprensa da cidade para passar o seguinte recado:

Julgando talvez que éramos um rebanho de ovelhas timidas, ou algum povo beocio
como o de qualquer colonia onde infelizmente impera o predominio da seita, remove

%0 Boletim “Ao povo de Santa Maria”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 17 de novembro de 1895. ACMEC.
31O tal abaixo-assinado ndo foi encontrado no Arquivo da Ciiria Metropolitana. Em outras localidades do Rio
Grande do Sul também se faziam abaixo-assinados para serem enviados ao bispo diocesano. Na época de Dom
Sebastido Dias Laranjeira, o povo de Sdo Martinho da Serra, proximo a Santa Maria, revoltou-se contra a
transferéncia de seu paroco, hostilizando o novo vigario. Nas regides de imigracao italiana, consideradas locais
de “intensa religiosidade”, houve uma série de episodios de expulsdo de padres, insultos e até tiros contra
sacerdotes. Para informagdes sobre esse caso, bem como a relagdo pouco amistosa entre os palotinos e as regioes
de colonizagdo italiana no Rio Grande do Sul, consultar trabalho de: VENDRAME, Op. cit.
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o sr. bispo o padre Aquiles que exercia aqui suas fungdes sacerdotais, e manda-nos
para substitui-lo um jesuita sem critério, que nos descompde em suas prédicas (...).
O povo de Santa Maria em quase sua totalidade subscreveu uma peticdo em que se
impetrava a permanéncia do padre Aquiles nesta cidade, porém o sr. bispo saltando
por cima de toda a considerag@o devida aos ilustres cidaddos, signatarios da referida
peticdo, deu uma resposta, que ndo achamos digna de um personagem de tdo alto
cargo eclesiastico (...). Alerta, povo! Guerra de exterminio ao jesuitismo! >** (grifos
nossos)

O discurso ¢ forte e contundente, ndo deixando dividas de que havia uma guerra
declarada ao bispo diocesano. O clima de hostilidade era elevado em Santa Maria, agravado
pelo fato de que o prelado cerrava fileiras do outro lado, e ndo parecia inclinado em contornar

a situacdo. Ao lancar o interdito no dia 17 de novembro de 1895,

punia a cidade e toda a
sua populagdo, tivesse ou ndo tomado parte nessa afronta ao padre Becker. Minimizando a

importancia da decisdo episcopal, um cronista do jornal O Combatente ironizou:

E... Santa Maria estd sem padre, “perigando” a ndo té-lo por muito tempo. E o
“castigo” que o sr. D. Claudio vai impor ao nosso povo. Creia, D. Claudio, que
ninguém deixara por isso de casar-se e que todos os atos que vocés da seita negra
pensam ndo ser legais sem dois ou trés padres nossos hdao de ser celebrados da
mesma forma. Contratar-se-4 um padre ou vai-se a igreja evangélica [luterana]...
Nio se morrera de fome... espiritual, ilustre chefe do jesuitismo hediondo (...).***

Quando se analisa tais declaragdes, ficamos pensando se estas pessoas que combatiam
a Igreja Catolica, dizendo que seus representantes pertenciam a “seita negra” e identificando o
bispo como “ilustre chefe do jesuitismo hediondo”, possuiam alguma conviccao religiosa. Ao
lermos os registros ou a historiografia eclesiastica, teremos qualifica¢des do tipo: “inimigos
da religidao”, “inimigos do cristianismo”, “ateus”, “refratarios a Igreja”, ou seja, o clero
ultramontano, que nao era somente jesuita, mas também palotino, capuchinho, scalabriano,
marista, franciscano etc., identificou naquele grupo pessoas sem religido. Para tentarmos

esclarecer essa questdo, recorremos novamente ao jornal O Combatente, onde ha indicios a

respeito do modelo de religido que os anticlericais seriam adeptos:

562 «0g Jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 24 de novembro de 1895. ACMEC.

563 Se aceita o dia 17 de novembro como data da interdi¢do, muito embora fosse um domingo, ¢ o padre Carlos
Becker tenha saido de Santa Maria e chegado a Porto Alegre no dia 18 de novembro, numa segunda-feira.
Provavelmente, o bispo tenha tomado conhecimento dos fatos pelos jornais da capital, ainda no dia 14 de
novembro, quando o jornal Gazeta da Tarde publicou a noticia, ¢ nem esperou para conversar com o padre
expulso para tomar uma decisio. E preciso sempre lembrar que Dom Claudio devia estar profundamente
consternado com a humilhagéo sofrida no Caso do Convento do Carmo dias antes.

564 «Qg jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC. O cronista, ao usar o
pseuddénimo “Ganganelli”, tentava se fazer passar pelo “temivel” Joaquim Saldanha Marinho, talvez o maior
critico da Igreja Catodlica a época do Império. Vale lembrar que Joaquim Saldanha Marinho Filho trabalhava
como engenheiro em Santa Maria, e recebera uma homenagem ao ter o seu nome dado a principal praca da
cidade.
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(...) mandamos a Cezar o que é de Cezar, enviando ao bispo D. Claudio o padre
Becker, seu preposto e jesuita como ele, cujas doutrinas sdo antagdnicas com os
verdadeiros principios religiosos que professamos, preferindo nos o padre Aquiles,
que é um sacerdote que esta de perfeita harmonia com o modo de pensar e de sentir
de seus paroquianos, sendo, além disso, despido de toda a hipocrisia e de
preconceitos ridiculos (...).>* (grifos nossos)

Os argumentos usados para explicar a preferéncia pelo padre Aquiles Catalano,
demonstra as pretensdes desse grupo, que ndo queria estar sujeito ao novo catolicismo
representado pelo bispo e por Carlos Becker: o ultramontanismo. Para Vitor Biasoli, o que
aqueles buscavam era a formagdo de uma “igreja nacional” e, para isso, seria fundamental o
retorno do vigario,”®® que estava “despido de toda a hipocrisia e de preconceitos ridiculos”.
Essa afirmagao faz-nos voltar a questao da suspeita sobre a vida “conjugal” levada pelo padre
Aquiles.

O pesquisador Arlindo Rubert fez elogios a este sacerdote, comentando que era zeloso
e culto, mas “arrastado por paixdes” e “de vida irregular”.’®’ Vimos no capitulo anterior que
Carlos Probst fez duras criticas ao comportamento de Aquiles Catalano, declarando que esse
era o simbolo “fanal da igreja decaida de Cristo, que nido rezava a sua missa diaria,
desaconselhava a recepcdo dos santos sacramentos como coisa obsoleta, que levou uma vida
indigna de um sacerdote, fato publico, porque ele mesmo nio ocultou”.**®

Nos registros do padre Caetano Pagliuca, aquele foi apresentando como um dos piores
vigarios que Santa Maria teve, inclusive deixando de celebrar a Missa de Natal por ter ido em

L

busca de sua concubina que o havia abandonad Baseando-se na versdo eclesiastica, o

historiador Romeu Beltrdo afirma que por ocasido da Missa do Galo, o povo teve de esperar o
sacristdo chamar ao padre Aquiles “que se encontrava na casa da amante”.””°

Nao parece haver duvidas sobre a vida “conjugal” do vigario, e que esse foi um dos
motivos de sua deposicdo do cargo de paroco de Santa Maria. Mas havia quem o defendesse,
como aqueles que organizaram um documento, firmado por varios santa-marienses, com o
intuito de convencer ao bispo em ndo levar adiante a sua transferéncia. Assim, para muitos

fiéis catolicos, ndo havia problemas no padre ter concubina, muito pelo contrario, essa

condicdo poderia ser até incentivada.

3% “Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.

3% BIASOLI, Op. cit., p. 144.

% RUBERT, Op. cit., p. 40.

%8 PROBST, Op. cit., p. 53.

% 1 jvro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

570 BELTRAO, Romeu. Cronologia histérica de Santa Maria e do extinto municipio de Sdo Martinho: 1787 —
1930. 2% ed. Canoas: La Salle, 1979, p. 394.
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Afirmando que o padre Aquiles estava “despido de toda a hipocrisia e de preconceitos
ridiculos”, seus defensores queriam dizer que aquele ndo seguia o celibato, uma regra cara a
Igreja Catolica Apostolica Romana, e nem por isso devia se envergonhar ou esconder tal
conduta. Talvez ndo almejassem tanto, no caso formar uma “Igreja nacional”, mas nutriam
simpatias pelo modelo de Igreja defendido pelo padre Diogo Antdnio Feijo décadas antes,
quando esse objetivava, dentre varios pontos, acabar com o celibato do clero.””!

Mas nao foi esse padrao de Igreja que prevaleceu no pais, pois logo apos assumir o
cargo de Imperador, Dom Pedro II passou a se preocupar com a moralizacdo do clero.
Incentivou uma reforma nos costumes que deveria iniciar justamente por esse ponto, fazendo
com que os padres levassem uma vida dentro das regras da Igreja, abandonando o habito de
ter filhos e concubinas.”’®> Com a Repiblica, os bispos viram-se livres para agir contra
sacerdotes que continuavam a desobedecer as leis da Igreja, e ndo titubeavam em puni-los.

Ao proceder dessa forma, os bispos sabiam que contrariavam um costume do clero
brasileiro, um habito que tinha suas origens no periodo colonial. Segundo o jesuita alemdo
Ambroésio Schupp, o bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira teria declarado o seu
descontentamento quanto ao clero rio-grandense: “Se eu quisesse suspender dos meus 100
padres — serdo tantos — todos os indignos, so6 restariam 10 e destes 10 eu ndo teria a certeza de
que mais algum houvesse de merecer suspensdo. Qudo desolador ser Bispo em tais
condigdes!”” Mas ndo eram somente os prelados que se queixavam de tais circunstincias.

Os governos provinciais também emitiam seu parecer sobre a “languidez” moral do clero.”™

371 Os discursos do padre, deputado e regente Diogo Antonio Feijé, tanto sobre a reforma religiosa que pretendia
por em pratica, quanto outros detalhes sobre sua vida politica e intelectual, foram organizados por: CALDEIRA,
Jorge (org.). Diogo Anténio Feijo. Sdo Paulo: Editora 34, 1999. Muito interessante ¢ a introdugdo e as notas do
organizador desse livro. Sobre as representagdes a respeito do padre regente, bem como mais informagdes da
carreira politica e eclesiastica de Diogo Antoénio Feijo, consultar: RICCI, Magda Maria de Oliveira.
Assombragdes de um padre regente: Diogo Antonio Feijo (1784-1843). Campinas, SP: Editora da Unicamp,
2001.

2.0 Imperador ndo estava de acordo com a moral do clero brasileiro, € sendo um homem com profundas
convicgdes morais, parecia atormentado com a decadéncia e desordens publicas dos clérigos. Dom Pedro 11
encontrou uma saida para reformar a Igreja no Brasil: passou a nomear e apoiar sacerdotes ultramontanos, uma
vez que esses estudavam em Roma, voltavam imbuidos e dedicados a moralizar os padres brasileiros.
BOEHRER, George C. A. “A Igreja no Segundo Reinado: 1840-1889”. In: KEITH, Henry H.; EDWARDS, S. F.
(orgs.). Conflito e continuidade na sociedade brasileira. Rio de Janeiro: Civilizagao brasileira, 1970, p. 147. Em
seu livro sobre o Império brasileiro, Oliveira Lima constatou que os clérigos, em geral, levavam uma vida, sendo
dissoluta, pelo menos escandalosa, e que a regra do celibato, apesar de ser imposta pela Cria romana, ndo era
seguida. LIMA, Oliveira. “O Império e a Igreja”. O movimento da Independéncia. O Império brasileiro (1821-
1889). 2% ed. Sao Paulo: Edi¢cdes Melhoramentos, [19--], p. 436.

3 RABUSKE, Arthur. Os inicios da colénia italiana do Rio Grande do Sul em escritos de jesuitas alemdes.
Caxias do Sul; Porto Alegre: UCS; EST, 1978, p. 48. Alguns historiadores atribuiram essa declaragdo ao bispo
Dom Claudio Ponce de Ledo, contudo, foi Dom Sebastido Dias Laranjeira que fez tal afirmacdo, conforme livro
acima citado.

7 O historiador George Boehrer traz varios relatorios de presidentes de provincias do século XIX sobre o estado
da religido no Brasil: igrejas em ruinas, parocos que ndo se preocupavam com a instrugdo dos paroquianos,
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A vida conjugal de um vigario ndo era novidade para os habitantes mais antigos de
Santa Maria, pois o padre Antonio Gomes Coelho do Vale, paroco do local de 1853 a 1865,
pelo que consta, também tinha “mulher” e filhos. No livro de memoérias de Jodo Daudt Filho,
esse menciona que durante os preparativos da Festa do Divino Espirito Santo, “Tia Lucrecia,
preta, mde dos filhos do padre Vale, dona da unica padaria de entdo (...) se encarregava de
dourar, no forno, perus, leitdes e galinhas e dos assados com couro”.’” Essa afirmacio foi
contestada pelo pesquisador Arlindo Rubert, que ndo aceitou uma calinia dessa natureza a
“tao digno sacerdote”.”"

O argumento de Arlindo Rubert ¢ que “de poucos sacerdotes se encontra uma
documentagio elogiosa e abundante, provinda de diversas partes, como a do Pe. Vale”.””” A
nosso ver, tais elogios nasciam de seu zelo nos assuntos paroquiais, o tratamento atencioso
dispensado aos fiéis, & boa execucdo de suas funcdes publicas, ja que era um padre
funcionario do Estado, tendo inclusive sanado diversos atos ilegais de sacerdotes que haviam

578 . .
Os seus paroquianos, liderados pela

aderido ao cisma da Republica, entre 1835 e 1845.
Céamara de Vereadores, em 1861, enviaram um abaixo-assinado ao imperador pedindo a sua
permanéncia no comando da freguesia, visto estarem satisfeitos “sob a direcdo de tdo digno
pastor”.””’

No catolicismo luso-brasileiro, ndo havia problemas se um padre mantivesse
concubina e filhos, tampouco se participasse da Magonaria, e desde que cumprisse com suas
obrigagoes religiosas a contento de todos, seria bem visto e elogiado por muitos. O fato de ter
tido uma companheira e alguns filhos ndo macularia a imagem do padre Gomes do Vale,
muito menos por ser membro da loja magonica Harmonia Universal de Alegrete, conforme
vimos no capitulo anterior.

Para os habitantes de lugares pequenos e interioranos das provincias, como a vila de

Santa Maria em meados do século XIX, parecia ser “comum” ter vigarios comportando-se

dessa forma, e a relacdo de proximidade e amizade que os fiéis estabeleciam com seus padres

escassez de sacerdotes e frouxiddo dos costumes do clero eram assuntos constantemente citados pelos
presidentes. Esses relatorios eram enviados ao governo imperial, e finalizavam pedindo para que se iniciasse,
sem demoras, uma reforma na cultura do clero. BOEHRER, Op. cit., p. 140-4.

S DAUDT FILHO, Jodo. Memorias. 4* ed. Santa Maria: Editora da UFSM, 2003, p. 201.

37 RUBERT, Arlindo. Histéria da Igreja no Rio Grande do Sul: época imperial (1822-1889). Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998, p. 74-5. Arlindo Rubert afirmou que tais “calunias” foram feitas porque o padre Gomes do
Vale era desafeto de Jodo Daudt Filho. Tal constatagdo parece equivocada, ja que o vigario veio a falecer em
1865, quando Daudt Filho tinha somente sete anos de idade!

37T RUBERT, Op. cit., 1998, p. 74.

78 RUBERT, Op. cit., 1998, p. 74.

7 RUBERT, Op. cit., 1998, p. 74-5.
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ndo seria abalada por estarem esses vivendo uma vida “conjugal”, com filhos inclusive.’®
Porém, as décadas seguintes trouxeram um novo contexto, ¢ bispos e partes da sociedade
passaram a censurar esse padrdo de sacerdote, tanto que houve dentincias contra Aquiles
Catalano.

Uma vez que se mostravam mais proximos de sacerdotes liberais a ultramontanos, os
“anticlericais” estavam preocupados em serem julgados como ateus, por isso buscaram uma
justificativa que demonstrasse ser legitima a sua atitude em expulsar padre Becker: “(...)
professamos a verdadeira religido do Divino Mestre, d’aquele que enxotou os vendilhdes do
templo, seguindo, estritamente, as suas doutrinas.” Acreditando-se fi¢is seguidores das
doutrinas do “Divino Mestre”, avalizavam suas a¢des contra aquele sacerdote. Na seqiiéncia,

esclareceram a postura que deviam ter as pessoas verdadeiramente religiosas:

Se ndo vamos a igreja, (...) é porque entendemos que a religiosidade ndo consista,
somente, em ouvir missas e bater nos peitos, fazendo ato de constricdo. Para nds, —
religiosos sdo aqueles que respeitando o lar, onde faltou o arrimo de esposo e de pai,
levam, ao seu recinto, o conforto — e¢ ndo a desonra; religiosos, para nds, — sao
aqueles que, ndo se negando a dar um o6bolo a infelizes orfaos desvalidos, que,
tragando o amargo pao da desventura, ficaram expostos a mercé da sorte; antes o
socorrem, contribuindo, caridosamente, com a esmola que ira mitigar-lhes as dores
do infortinio e as agruras da orfandade; e, finalmente, religiosos para nos, — sdo
aqueles que, ndo cerrando as portas de sua casa, para ndo eximirem-se a dar esmolas
a bandeira do Divino, procedem como verdadeiros crentes, respeitando, a0 mesmo
tempo, os costumes de seus maiores.’*"

Por essa exposi¢do, temos indicios para afirmar que o grupo que expulsou o padre
Becker de Santa Maria ndo deve ser considerado “ateu”, “inimigo da religido” ou do
cristianismo. “O Deus que vos insultais é o que nos adoramos”, disseram eles para o bispo
Dom Claudio em janeiro de 1897.°* Eram antiultramontanos, mas estavam longe de serem

. .. 583 . en .. . .
anti-religiosos.” A religido que professavam, ou que se diziam crentes, identificava-se com

3% A pesquisadora Ana Paula Flores apresentou o testamento do vigario Gomes do Vale no qual ele deixa para a
escrava Lucrecia e os cinco filhos desta, o terreno e a sua casa, uma quantia de trezentos e quarenta e um mil e
setecentos e dois réis, além de uma carta de alforria. Pelas conclusdes da autora, “o fato ¢ que Lucrecia e seus
filhos foram os beneficiados pelo testamento do vigario. A atitude de deixar a casa e dinheiro a escrava e seus
filhos, isentaria o vigario de ndo reconhecer os filhos como seus. E nesse caso, a justica divina ‘saberia’ que ele
os havia deixado amparados em vida.” FLORES, Ana Paula Marquesini. Descanse em paz: testamentos e
cemitério extramuros na Santa Maria de 1850 a 1900. Porto Alegre: PUCRS, 2006, p. 60-1. (Dissertacdo de
Mestrado)

381 «“Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.

382 «Os jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 10 de janeiro de 1897. ACMEC.

8 Seguindo a idéia presente no livro de Claudia Rodrigues, que estudou a secularizagdo da morte no Rio de
Janeiro do século XIX, parece um equivoco considerar anti-religiosos grupos ou individuos que buscaram
modificagdes na sociedade e, por vezes, conflitaram com o ultramontanismo do clero. Conforme prefacio escrito
por Martha Abreu, “um dos pontos altos do livro [de Claudia Rodrigues] ¢ a forma com que a autora lida com o
dificil conceito de secularizagdo. Sem cair na tentacdo de confundi-lo com perda de religiosidade, ou
descristianizagdo, Claudia o situa num importante campo de conflito e negociagdo em torno dos limites entre o
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algumas praticas catdlicas dos periodos colonial e imperial brasileiro, quando irmandades,
confrarias e outras instituigdes devocionais possuiam grandes compromissos sociais. Essa
vivéncia religiosa dispensava a ingeréncia do clero ou da Igreja, sendo os leigos a tomarem
frente em tais assuntos. A filantropia, ou a¢do social, ganhava énfase em detrimento a
presenga na igreja ou cumprimento dos sacramentos.

Contudo, os antiultramontanos viam com desdém as praticas religiosas populares.
Queriam respeitar “os costumes de seus maiores”, preservando certas tradigdes como o0s
procedimentos para a Festa do Divino, mas livres das “supersticdes” do povo e da
interferéncia do clero. Nesse caso, configurava-se uma religido da classe média urbana, liberal
e individual, que encontrard nas Igrejas protestantes norte-americanas o modelo ideal de

vivéncia religiosa.584

4.3.1 O “Grupo dos 30” e outros nomes

Muito se falava sobre os 30 homens que intimaram padre Becker a sair de Santa
Maria, e até hoje ndo se sabia quem eram. Especulou-se sobre a posigdo social, politica e
intelectual que ocupavam. Ao noticiar a intimacdo do paroco, Germano Hasslocher
caracterizou-os como homens “mais respeitdveis de Santa Maria”. Os proprios se diziam
“representantes do povo” descontente com as atitudes de Dom Claudio Ponce de Leado,
pedindo o retorno do antigo vigario, Aquiles Catalano. Nos registros eclesidsticos, foram
caracterizados como “inimigos da religido”, “homens sem leis” e, por fim, identificados

simplesmente como magons.

poder da Igreja Catodlica e o do Estado”. In: RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizag¢do da
morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 20.

¥ Com a chegada dos protestantes missionarios a Santa Maria, a partir do ano de 1900, alguns dos
antiultramontanos serdo membros ativos dessas Igrejas. Essas condenavam o celibato, a confissdo, a adoracdo de
santos, e eram contra a infalibilidade papal. Apresentavam-se como uma religido liberal e democratica, ja que
possuiam constitui¢@o e os fiéis participavam das votagdes sobre os mais variados assuntos, inclusive escolha de
bispos. Essas Igrejas estavam voltadas para a regeneragdo social, mas com base na Biblia, e ndo pelas palavras
do papa infalivel. Tinham preocupacdes sociais e espirituais, mas descartavam a participacéo na politica, fosse
partidaria ou de bastidores. Os antiultramontanos também enxergaram uma oportunidade para dar combate ao
catolicismo romano e ao grupo que se reuniu a sua volta em Santa Maria. Cf. KARSBURG, Alexandre de
Oliveira; VENDRAME, Maira Ines; VESCIO, Luiz Eugénio; BIASOLI, Vitor Otavio. “Culturas em conflito: a
disputa entre protestantes e catdlicos em Santa Maria (1899 — 1920)”. In: Simpdsio Internacional Fronteiras da
América Latina, Santa Maria, 2004. (Cd-rom). Ver também: KARSBURG, Alexandre de Oliveira;
VENDRAME, Maira Ines. “Anglicanos, palotinos e a cultura politica de Santa Maria (1883-1915).” In: Sociais e
Humanas. Revista do Centro de Ciéncias Sociais ¢ Humanas. Santa Maria: UFSM, vol. 18, n. 2, julho/dezembro
de 2005, p. 93-108. KARSBURG, Alexandre de Oliveira. “Os gauchos e a Biblia: o inicio do protestantismo
missionario no Rio Grande do Sul (1890-1906)”. In: I Simpdsio de Pesquisas Historicas do Programa de Pos-
Graduagdo em Historia da PUCRS. Porto Alegre, novembro de 2005. (Cd-rom).
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18. Os nomes daqueles que intimaram o padre Carlos Becker: Jodo Monteiro do V. Machado; Candido Francisco
de Souza; Joaquim Neves; Jodo Thomas Ramos; Joaquim Alegro de Lima; Percival Brenner; Victor Vargas;
Candido Ribas; Antonio Francisco Naegler; Viegas Filho; Felippe Addo Gaspar; Julio Laydner; Germano
Brenner; Ildefonso Brenner; Julio Brenner; Arthur Marques; Octavio Lemos; Estacio Lemos; Henrique Ribeiro
da Silva; Germano Correia da Silva; Agnello Correia da Silva; Jacob Naegler; Herculano dos Santos; José Bento

da Fontoura; A. R. Ribeiro; A. O. Brinckmann.*®®

Tornou-se imprescindivel buscar a ocupagdo profissional e a participagdo social e
politica de cada um desses 26 nomes que compunham o “Grupo dos 30”.°% Sabemos que
muitos pertenciam aos quadros da Magonaria: Henrique Ribeiro da Silva, Candido Ribas,
Jodo Thomas Ramos, A. R. Ribeiro (Antonio Roque Ribeiro), Joaquim Neves e Jodo
Monteiro Vale Machado apareceram como membros da loja Luz e Fraternidade em 1897.%
E ainda, Ildefonso Brenner e o0 mesmo Antdnio Roque Ribeiro na loja Paz e Trabalho em

1898.7% Ambas as lojas eram filiadas ao Grande Oriente do Rio Grande do Sul (GORGS), e

funcionavam num mesmo prédio, situado na praca Saldanha Marinho.

585 Nomes que aparecem apos o artigo: “Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de
dezembro de 1895. ACMEC.

% As informagdes a respeito das pessoas que faziam parte do “Grupo dos 30” foram tirados dos livros de:
BELTRAO, Op. cit., 1958; BELEM, Jodo. Histéria do municipio de Santa Maria — 1797-1933. Porto Alegre:
Selbach, 1933; COLUSSI, Op. cit.; SCHILLING, Getulio. 4 arte fotogrdfica e o teatro em Santa Maria. Santa
Maria: Editora Pallotti, 2005; DAUDT FILHO, Op. cit.; Revista Comemorativa do Primeiro Centendrio de
Fundag¢do da Cidade de Santa Maria, Porto Alegre: Globo, 1914; AGIEAB; COELHO, Catio Vicente;
BRINCKMAN, Céandido (orgs.). Almanaque Municipal da Cidade de Santa Maria da Boca do Monte. Santa
Maria: Tipografia d’O Combatente, 1898. ACMEC.

87 COELHO; BRINCKMAN, Op. cit., p. 125. ACMEC.

% COELHO; BRINCKMAN, Op. cit., p. 81. ACMEC.
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A presenga na Maconaria parece ter sido a regra entre os que intimaram o padre
Becker, e isso deve ser levado em conta, ainda mais que sabemos que os magons defendiam a
secularizag@o da sociedade e ndo simpatizavam com a reagdo ultramontana capitaneada pelo
bispo Dom Claudio. Além de serem macgons, alguns efetivamente exerciam func¢des politicas

na época republicana: Julio Laydner,589 Herculano dos Santos,™” J oaquim Neves™", Ildefonso

2

Brenner’’? e¢ Candido Ribas.’®® Havia ainda os ligados ao comércio, como os boticérios

4

. 59 . 595 : : . 596
Percival Brenner”™™ e José Bento da Fontoura,”” e ainda Joaquim Alegro de Lima™" e

A . . 597 ,11: r
Candido Francisco de Souza,” " ou a cargos publicos, como o gerente da casa de telégrafos

N 598
Jodao Thomas Ramos.

Além de todos pertencerem ao chamado “mundo urbano”, o outro
ponto que os aproximava era o seu antiultramontanismo.
Ja que ndo os encontramos fazendo parte da politica a época imperial, isso pode nos

indicar que o “Grupo dos 30” provinha das classes médias urbanas que ascendiam

% Eleito suplente do 3° Conselho Municipal em agosto de 1896. Ourives de profissdo, tinha 25 anos em 1895.
Era filho de Jacob Laydner, imigrante alem@o que era membro da loja magonica Paz e Trabalho. Em 1892 foi
importante testemunha no caso da morte do politico e ex-delegado Felipe Alves de Oliveira. Casado com filha de
Carlos Brenner, tinha por cunhados os irmaos Percival, Ildefonso, Germano e Julio Brenner, também presentes
na lista do “Grupo dos 30”.

3% Advogado e primeiro presidente do Clube Caixeiral de Santa Maria em 1886. Era um dos redatores do jornal
O Combatente. Eleito em 6 de novembro de 1890 para ocupar cargo de conselheiro municipal, e junto aos
demais membros desse Conselho, pediu desligamento de suas fungdes por ocasido da deposicdo de Julio de
Castilhos do poder, em dezembro de 1891. Eleito novamente para o 2° Conselho, em agosto de 1892, no ano
seguinte pediu exoneragdo do cargo por desentendimentos com o entdo intendente Francisco Abreu Vale
Machado. Foi considerado um dos lideres do “Grupo dos 30”, ao lado de Jodo Thomas Ramos.

! Foi conselheiro municipal por duas oportunidades: eleito em agosto de 1892, também se opds ao intendente
Vale Machado; em agosto de 1896 foi suplente do 3° Conselho.

%2 Dirigiu o jornal O Combatente quando esse foi fundado, em janeiro de 1887. Foi destituido da fungdo de
suplente de juiz municipal e de orfios apds a Proclamacgdo da Republica. Ocupou cargo no 1° Conselho
Municipal, eleito em novembro de 1890. Membro da diretoria da Sociedade que fundou o Hospital de Caridade
de Santa Maria, em julho de 1898.

% Além de ser magom da loja Luz e Fraternidade, ocupou cargo de conselheiro municipal a partir de agosto de
1896. Foi um dos mais fortes opositores da Igreja Catolica em Santa Maria, escrevendo varios artigos em jornais
e incitando os demais membros magons a resistirem a influéncia daquela instituicdo. Sobre a documentagio
interna da loja Luz e Fraternidade, ver: VESCIO, Luiz Eugénio. O Crime do Padre Sério: Magonaria e Igreja
Catdlica no Rio Grande do Sul — 1893-1928. Vol. 2 — Anexo Documental. Sdo Paulo: USP, 2001, p. 89-104
(Tese de doutorado)

% Talvez um dos mais jovens a compor o “Grupo dos 307, Percival Brenner tinha 23 anos em 1895. Era
empregado na farméacia de Jo2o Daudt Filho, comprando-a quando esse se mudou para Porto Alegre em 1893.

3% Ao final de 1877 abriu uma drogaria em Sdo Martinho da Serra. Tal oficio deve ter aproximado-o de Jodo
Daudt Filho, pois em 1892, quando esse fugia de Santa Maria por perseguicdo dos republicanos amigos de
Martin Hoehr e do delegado José de Souza Vinhas, Bento da Fontoura acompanhou-o até as margens do Rio
Uruguai, fronteira com a Argentina.

3% Foi um dos membros fundadores da Praga de Comércio de Santa Maria, em junho de 1897. Futuramente essa
organizacdo seria transformada em Associagdo Comercial.

597 Também foi membro fundador da Praca de Comércio de Santa Maria, além disso, era genro do brummer
Carlos Otto Brinckmann, portanto, tinha lagos familiares com os redatores do jornal O Combatente, os irmaos
Candido e Adolfo Otto Brinckmann.

3% Além de ocupar esse cargo publico, fez parte, em 1898, da Sociedade de Caridade de Santa Maria, voltada
para a fundag@o do Hospital de Caridade. Foi considerado, ao lado de Herculano dos Santos, um dos lideres do
“Grupo dos 30”.
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profissionalmente, e que visualizaram na Republica a chance de elevar o seu status social.
Assumiram um “anticlericalismo” arrebatado, eram impetuosos ao escrever e adotaram um
posicionamento nitidamente de enfrentamento. Idealizando uma sociedade assentada em
bases racionais, estavam impacientes com a tolerancia dos republicanos conservadores, os
detentores do poder, em relacdo aos representantes da Igreja Catolica.

Esse grupo que dava combate ao “jesuitismo” se inspirava nos anticlericais da época
do Império, assinando os artigos no jornal O Combatente usando pseudéonimos como
“Ganganelli” e “Tupynamba”, fazendo referéncia aqueles. Como os principais nomes do
anticlericalismo ou haviam falecido, no caso Carlos Von Koseritz (1890) e Joaquim Saldanha
Marinho (1895), ou estavam no ostracismo, como Gaspar Silveira Martins, o “Grupo dos 30”
encontrou em Germano Hasslocher o lider que referendaria a atitude de expulsar Carlos
Becker de Santa Maria. O fato de sairem dando “vivas ao Dr. Germano Hasslocher” pelas
ruas da cidade, e enviarem um telegrama comunicando a intimagao no mesmo dia que ela era
entregue ao padre, pode comprovar essa ligacdo entre o “Grupo dos 30” ¢ o advogado.””’

Para alguns, esse espirito combativo foi certamente heranga paterna, como Adolfo
Otto Brinckmann, filho do Brummer Carlos Otto Brinckmann. O irmao daquele, o jornalista e

macom Céndido Brinckmann,®®

mesmo ndo estando entre os 26 que intimaram o padre
Becker, também deve ser apresentado como um nome de destaque no combate ao
“jesuitismo”, justamente por ser um dos redatores do jornal O Combatente.

Mas além desses personagens, havia ainda outros que externaram a sua opinido a
respeito desse fato de grande repercussdo estadual. Alguns dias apos o episodio, o jornalista e
agrimensor Catdo Vicente Coelho publicou um pequeno artigo no jornal Gazeta da Tarde de

Porto Alegre, ironizando o padre que:

Resolveu bater asas de Santa Maria sem olhar para tras, porque decididamente os
daquela boa terra nao estdo mais dispostos a ouvir-lhes as cantinelas. O reverendo
deve a esta hora estar intrigado com o proléoquio popular — os incomodados se
mudam. O jesuita estava bem, mas os incomodados mudaram-no.*"!

39 Apos a intimagdo ao padre Becker, e visto que esse nio a atendeu no prazo previsto de 48 horas para deixar a
cidade, o grupo se reuniu no Hotel Leon para deliberar sobre qual procedimento deveria ter em relagdo ao
sacerdote. Escolheram uma representacdo para se entender com o intendente municipal a fim de demonstrem o
seu descontentamento com o referido vigario, e que ndo se responsabilizariam pelo que poderia acontecer caso
Carlos Becker insistisse em permanecer em Santa Maria. Depois dessa reunido com o intendente, o grupo
percorreu algumas ruas da cidade dando “vivas ao Dr. Germano Hasslocher e morras ao jesuitismo”. Jornal O
Combatente, Santa Maria, 17 de novembro de 1895. ACMEC. A noticia dessa manifestacdo também foi
publicada no jornal Correio do Povo, Porto Alegre, 20 de novembro de 1895. AJCP.

%9 Orador da loja Paz e Trabalho. In: COELHO; BRINCKMAN, Op. cit., p. 81. ACMEC.

801 Jornal Gazeta da T arde, Porto Alegre, 19 de novembro de 1895. ACHC.
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Finalizando essa pequena descricdo daqueles que expulsaram o padre, ou dos que
apoiaram tal atitude mesmo nao estando entre o “Grupo dos 307, interessante é a presenca de
Jodo Monteiro do Vale Machado,* filho do intendente municipal Francisco de Abreu Vale
Machado, e ambos magons. Ndo sabemos qual foi a reacdo do pai frente ao procedimento do

filho, mas ¢ de supor certo atrito, ja que o intendente declarou-se a favor do paroco.

4.4 “Atesto a fé de meu cargo”: o poder ao lado da Igreja

Respondendo as acusagdes de Germano Hasslocher, padre Becker usou as paginas do
jornal A Federag¢do para demonstrar que ndo tinha sido o “povo de Santa Maria” o
responsavel por sua expulsdo. Muitas familias catdlicas o receberam bem, demonstrando
estima e apre¢o em varias ocasides. Mas, uma vez que teve que deixar a cidade, pois ndo
queria se sujeitar a andar com escolta armada, teve-se a impressao de que o grupo catolico era
uma minoria sem condi¢des de garantir a seguranca do paroco.

Varios jornais da capital noticiavam a intimagdo e a posterior saida do vigario, e
alguns cidaddos de Santa Maria rapidamente se mobilizaram a fim de mostrar que ndo eram
todos que haviam tomado parte em tal movimento. Antes mesmo dessa mobilizagdo, o
intendente municipal de Santa Maria, Francisco de Abreu Vale Machado,603 fazia uma
declaragdo defendendo Carlos Becker, usando igualmente as paginas do jornal A Federagdo

para expressar a sua opinido sobre o sacerdote:

“Atesto a fé de meu cargo, que o reverendo padre Carlos Becker, nomeado vigario
desta pardquia, no pouco tempo que aqui reside, tem-se portado com toda a
decéncia, cuidando com zelo dos interesses da igreja que lhe foi confiada, ndo me
constando que, por atos ou palavras em seu ministério, ou na pratica com a
sociedade civil, tenha arrogado injuria ou ofensa moral a qualquer que seja.” Santa
Maria, 16 de novembro de 1895. — Valle Machado, intendente.®* (grifos nossos)

O jornal Correio do Povo, na edi¢do do dia 24 de novembro de 1895, achou “estranho

. ~ . . 605 e
que o intendente ndo tivesse reprimido o atentado ao padre Becker”,”” opinido essa que se

592 Irmdo gémeo de Ignacio Monteiro do Vale Machado, ambos nascidos em Rio Pardo no dia 26 de janeiro de
1861, e poetas por vocagdo. NOAL FILHO, Valter Antonio, et. al. (selegdo de imagens e notas). SCHILLING,
Op. cit., p. 70.

59 Em agosto de 1894, foi identificado como membro da loja Paz e Trabalho. Ja em 1897, apareceu na loja Luz
e Fraternidade, sendo ambas filiadas ao GORGS, poténcia regional ligada ao PRR.

894 Jornal A4 Federacdo, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC. Esse “salvo-conduto” do intendente veio
logo abaixo do artigo escrito por Carlos Becker, no qual esse se defendia dos ataques de Germano Hasslocher.

895 Jornal Correio do Povo, Porto Alegre, 24 de novembro de 1895. AJCP.
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transmutou em ‘“conivéncia” por parte da historiografia eclesidstica. Pode-se acusar o
intendente de ter sido transigente demais com o “Grupo dos 307, ja que ndo os reprimiu como
parecia querer o jornal Correio do Povo. Entretanto, chama-lo de “conivente” com o fato da
expulsdo do paroco ¢ um exagero, pois Vale Machado era a autoridade méxima na cidade, e
tentou um acordo entre as partes para evitar mal maior.**

Agindo da mesma forma que padre Becker, o intendente também usou de “bom senso”
nesse caso, pois se resolvesse reprimir o “atentado”, certamente estimularia as rivalidades e
odios ainda latentes e que ndo tinham sido esquecidos com a Revolucdo Federalista meses
antes terminada. Conversou com o padre a respeito da situagdo, forneceu-lhe uma escolta
armada por precaucdo, mas em virtude da exaltacdo do “Grupo dos 30”, Francisco de Abreu
Vale Machado acabou aceitando as reivindica¢des dos manifestantes, e o sacerdote ndo viu
outra saida a ndo ser deixar a cidade.

Ao atestar a “fé¢” de seu cargo, fazendo uma declara¢do que comprovava que Carlos
Becker agia com decéncia e zelo, o intendente expunha claramente a sua posigdo
conservadora. Isso, alids, de forma alguma contrariava a sua trajetéria de simpatizante da
Igreja desde os tempos em que escrevia para o jornal Album de Domingo, na década de 1860,
e quando passou a fazer parte da Sociedade do Parthenon Literario anos depois.®”” Mas havia
ainda mais pessoas na defesa do vigario. O jornal Correio do Povo recebeu um telegrama

enviado de Santa Maria no dia 18 de novembro de 1895, no qual divulgava que:

Seguiu hoje para esta capital o Pe. Becker, em virtude da intimagao que lhe fora feita
para deixar esta cidade no prazo de 48 horas. Parte do povo vai declarar
publicamente, por meio de um abaixo-assinado promovido pelo farmacéutico Penna
de Morais, ser completamente alheio ao fato da intima(;?lo.(’08

Excetuando o intendente municipal, temos o primeiro nome do que se mostraram
claramente contrarios ao ato de intimag¢do do padre Becker: o farmac€utico Penna de

Morais.®” Aliado a esse, estavam também Jilio Appel e Jodo Appel Primo,’”® que

6% Como se atesta por um artigo publicado no Jornal do Comércio, no qual ha o relato sobre os procedimentos
do intendente no caso: “Felizmente nada houve a lamentar por causa das enérgicas providéncias do Sr.
intendente do municipio coronel Vale Machado, que ao ter conhecimento do ocorrido tratou de acalmar os
animos exaltados, mandando guarnecer a residéncia do padre Becker com trés soldados armados (...).” O artigo
ainda mencionou que o coronel acompanhou pessoalmente o vigario a igreja e durante a realizagdo da ultima
missa realizada na cidade. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC.

597 Conforme vimos no terceiro capitulo.

8% Jornal Correio do Povo, Porto Alegre, 19 de novembro de 1895. AJCP.

69 Talvez o jornal tenha confundido a profissio de José¢ Penna de Morais, ja4 que ele era advogado.
Posteriormente ocupou a fungdo de inspetor regional de educacdo, e em agosto de 1900, foi eleito para o
Conselho Municipal de Santa Maria. BELTRAO, Op. cit., 1958, p. 107.
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organizados em comissdo, percorreram as ruas de Santa Maria para angariar assinaturas a fim
de provar ndo ter sido a populagdo da cidade que se revoltou contra o paroco. Apos
conseguirem um numero avultado de assinaturas, enviaram para os jornais da capital um
pequeno texto € o abaixo-assinado em que parte da populagdo se declarava alheia e contraria

ao acontecido:

Tendo-se propalado que a populacdo desta cidade intimou o padre Becker para
deixar esta localidade, as pessoas abaixo firmadas declaram que ndo s6 ndo tomaram
parte em tal ato, como também ndo podem sancionéd-lo com sua aquiescéncia por
acha-lo atentatorio a liberdade individual e a liberdade de consciéncia que as nossas
leis garantem.®"!

Infelizmente, nenhum jornal publicou os nomes daqueles que firmaram o documento,
assegurando unicamente que continha 132 assinaturas de homens ¢ 112 de senhoras,’'? entre
os quais as dos cidaddos “juiz de direito, intendente municipal, juiz distrital, presidente do
conselho municipal, médicos, funcionarios publicos, comerciantes, capitalistas, advogados,
artistas e de muitas senhoras da melhor sociedade santa-mariense”.’"

Os cidadaos Francisco de Abreu Vale Machado, José Penna de Morais, Julio Appel e
Jodo Appel Primo figuravam com certeza nesse abaixo-assinado. Para desvendar o restante da
lista a tarefa se tornou mais dificil, e até o momento essa ndo foi encontrada. Outros nomes,

4

contudo, sdo conhecidos:®' o juiz de direito, em 1895, era o Dr. Raimundo Alexandre

Pereira; o juiz distrital era o Capitdo Henrique Pedro Scherer, figura ja citada no terceiro
capitulo, membro do Partido Conservador na época do Império que converteu-se aos
republicanos na ultima hora. O presidente do conselho municipal era Jorge Maurer, fungao,

615
3.

alids, que ocupava desde 189 Dos restantes, por enquanto, s6 ha sombras e siléncio. Pelos

619 Sobrinhos de um dos primeiros alemies a chegar a Santa Maria na década de 1830, Julio Appel e Jodo Appel

Primo ainda tinham por irmado Anténio Appel Filho, importante figura politica no periodo da Republica, sendo
por duas vezes eleito para o Conselho Municipal, além de fazer parte da 2* Comissao que governou Santa Maria
antes da deposicdo de Julio de Castilhos. Julio Appel parece ndo ter ocupado cargos publicos, enquanto o irmao
Jodo Appel Primo foi nomeado juiz municipal e de orfaos logo ap6s a Proclamacdo da Republica, em 26 de
dezembro de 1889. BELEM, Op. cit., p. 144-6. BELTRAO, Op. cit., 1958, p. 86-7, 89. No ano de 1900, Jodo
Appel Primo apareceu como presidente da Irmandade do Rosario, quando abandonou o cargo e “converteu-se” a
Igreja Episcopal Anglicana.

11 Jornal 4 Federagdo, Porto Alegre, 23 de novembro de 1895. ACHC; Jornal Correio do Povo, Porto Alegre,
24 de novembro de 1895. AJCP.

812 Jornal Correio do Povo, Porto Alegre, 23 de novembro de 1895. AJCP.

813 Jornal 4 Federagdo, Porto Alegre, 23 de novembro de 1895. ACHC.

6% As informagdes sobre tais cargos estio no livro de: CARDOSO, Edmundo. Histéria da Comarca de Santa
Maria (1878-1978). Santa Maria: Editora Pallotti, [19--], p. 210.

615 Sendo eleito por trés mandatos seguidos, Jorge Maurer manteve boas relagdes com o intendente municipal.
Nos anos de 1893 e 1894, alguns conselheiros entraram em desavencas, iniciando uma oposi¢do ao intendente
Vale Machado. Alguns deles renunciaram, e os que permaneceram nao compareciam as sessoes, deixando de
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cargos ocupados, podemos afirmar que a Igreja Catolica em Santa Maria tinha simpatizantes,
e esses ndo eram somente “negros ou italianos” que freqiientavam a missa, como afirmou o
padre palotino Caetano Pagliuca em 1907,°'° relatando sobre a situagdo da paréquia quando
seu antecessor, Pedro Wimmer, a assumiu em margo de 1896.

A importancia politica e social do grupo que se mostrou a favor do padre Carlos
Becker ndo pode ser minimizada, pois serd essa parte da sociedade santa-mariense que
fornecera a Pia Sociedade das Missdes, ou congregacdo dos padres palotinos, as bases
materiais para a reforma do catolicismo na cidade. Varias acdes postas em pratica pelos
vigarios Pedro Wimmer e Caetano Pagliuca terd a anuéncia e apoio desse influente
contingente de catdlicos, e muitos deles magons.

Entendemos que essa aproximacdo passou a acontecer porque ndo havia tanta
diferenga entre o lema positivista da Ordem e do Progresso e o que pregava a Igreja
ultramontana de entdo. Mais do que isso, tanto Julio de Castilhos quanto o bispo Dom
Claudio Ponce de Ledo eram antiliberais, assentados na idéia de verticalidade de mando,
pregando a obediéncia a hierarquia e profundo zelo quanto a formacdo moral dos
individuos.®"’

Sendo assim, antes mesmo de haver uma aproximacgao entre o governo de Borges de
Medeiros e o Arcebispo Dom Jodo Becker, no caso estudado por Artur Isaia,’'® acreditamos
que nos principais municipios onde estavam na administragdo politica os republicanos
conservadores, como era o caso de Santa Maria, havia grande interesse ndo somente na
reforma do catolicismo, mas também numa obra de regeneragdo social que se conseguiria
com uma politica moralizadora. E o catolicismo ultramontano foi visto pelos republicanos
“como forca legitimadora e capaz de colaborar com o acatamento social requerido para a
vigéncia da ordem”.’’ No caso de Santa Maria, isso s6 seria possivel se estivesse no

comando da pardéquia um vigario dentro dos padrdes morais reclamados por aqueles.

aprovar leis importantes. O presidente do conselho, Jorge Maurer, manteve-se no cargo até 1900, quando foram
eleitos novos membros para o 4° Conselho Municipal. BELTRAO, Op. cit., 1958, p. 89, 91, 92, 96, 100.

816 Livro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

17 Sobre a aproximacao do castilhismo com o ultramontanismo no Rio Grande do Sul, consultar: ISAIA, Artur
Cesar. “Catolicismo, regeneragdo social e castilhismo na Reputblica Velha gatcha”. In: Estudos Ibero-
Americanos. Porto Alegre, vol. 18, n. 1, julho de 1992; . “Catdlicos, Pica-paus e Maragatos”. In: FLORES,
Moacyr (org.). 1893-95: A Revolug¢do dos Maragatos. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993; . Catolicismo e
autoritarismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, principalmente o capitulo “Catolicismo e
positivismo na Republica Velha gaucha”; Apresentando a variedade das idéias positivistas no estado, ver artigo
de: BOEIRA, Nelson. “O Rio Grande de Augusto Comte”. In: DACANAL, José Hildebrando (org.). RS: Cultura
e Ideologia. 2* ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1996, p. 34 a 59.

S8 ISAIA, Op. cit., 1998.

S ISAIA, Op. cit., 1998, p. 70.
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Houve contatos entre leigos da cidade e o bispo Dom Claudio para a deposi¢do do
padre Aquiles Catalano e a sua substitui¢do por Carlos Becker, comprovado pelas dentncias
que foram feitas referindo-se a vida “desregrada” daquele. Passados quase quatro meses da
interdi¢cdo, em margo de 1896, o bispo enviou uma carta ao coronel Antero Corréa de Barros,
importante lideranca republicana de Santa Maria, no qual tentava justificar os motivos por ter

interditado a igreja na cidade:

Quando Deus manda seus flagelos, sofrem também os bons; a Santa Igreja para
obrigar os bons a reagirem contra as empresas dos maus langou seus raios contra
todos; as vezes, a culpa era de um s6. Ainda agora na Bahia, o Exmo. Sr. Arcebispo
suprimiu uma freguesia de uma cidade de mais de 20.000 habitantes, anexando-a a
outra, por causa de um desacato menor do que foi feito ao Pe. Carlos Becker.®

A explicacdo do bispo confirma que havia “os bons” e os “maus” na sociedade santa-
mariense. Para Dom Claudio, “os bons” seriam, obviamente, os catolicos adeptos de sua
politica ultramontana, ¢ os “maus”, os que desacataram Carlos Becker. Lancando “seus raios
contra todos”, referindo-se a interdigdo, foi mais para fazer reagir “os bons” do que
propriamente punir os “maus”. Da mesma forma que houve esse contato entre o bispo € um
importante republicano do local, outras conversas devem ter acontecido para que o comando
da pardéquia em Santa Maria fosse entregue a uma congregacdo ultramontana, e que essa
trabalhasse em conjunto com a elite republicana catdlica para alcancar a Ordem e o
Progresso.

Esse grupo de catolicos buscava se distanciar das praticas religiosas brasileiras e
vivenciar um catolicismo com caracteristicas européias. Segundo o historiador Elio Cantalicio
Serpa, a elite dirigente entendia que o aparato cerimonial e a obra educadora e moralizadora
da qual a Igreja Catdlica era portadora, afinava-se com suas pretensdes de remodelacdo de
condutas. O horizonte vislumbrado por essa elite — politicos, advogados, juizes, funcionarios
publicos, industriais, comerciantes, escritores, jornalistas etc. — foi o de civilizar o povo a
partir de paradigmas europeus. Habitos rusticos e obsoletos deveriam ser mudados. Enfim,
“essa nova elite procurou reformular o espago urbano, delimitar espagos sociais e vivenciar
uma nova ordem burguesa em constru¢do (...)”, tendo como base os padrdes culturais

621
curopcus.

20 Carta do Bispo Dom Claudio Ponce de Ledo a Antero Corréa de Barros, 3 de margo de 1896. In: MAGRO,
Claudino. “Pequena historia da Provincia (XX)”. Informagdes Palotinas. Informativo da Provincia N. S.
Conquistadora. Julho de 1976. Santa Maria/RS, p. 38.

62 SERPA, Elio Cantalicio. “Bispos: Elites dirigentes e catolicismo popular em Santa Catarina”. In: Estudos
Ibero-Americanos. Porto Alegre, vol. 19, n. 2, dezembro de 1993, p. 74-5.
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Para a obten¢do de uma estrutura eclesidstica forte, que era a meta do bispo Dom
Claudio, fazia-se necessario arquitetar uma aproximacgao entre os palotinos e a elite catdlica
de Santa Maria. Seria uma forma de reunir condi¢cdes para melhor expandir o processo de
reorganizacgdo institucional, onde os leigos contribuiriam com dinheiro e outros beneficios que
viessem aumentar o patriménio da Igreja. Entendemos que somente a partir da efetivagdo
dessa aproximagdo seria possivel, por exemplo, iniciar a edificagdo de uma nova matriz, a
construcdo de uma Catedral de grandes dimensdes, que simbolizasse a supremacia do
catolicismo reformado. Nao haveria meios para que um sacerdote, de forma isolada e

contando com pouco apoio da sociedade, concretizasse qualquer plano.

luso-brasileiro. A esquerda, a Catedral Catélica, erguida entre 1903 e 1909. Além de representar a ascensio do
ultramontanismo em Santa Maria, esse templo religioso significava o sucesso da alianca entre os padres
palotinos e a elite catdlica local composta por politicos, comerciantes e outros profissionais urbanos, muitos
desses pertencentes a Magonaria. Ambos os modelos de catolicismo conviveram lado a lado por vérios anos, até
que o ultramontano prevalecesse. No centro, a residéncia do vigario e casa candnica. Foto de 1910. Acervo
Fotografico do AHMSM.
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Apesar de o regime politico ter mudado, dando liberdade de agdo para a Igreja
Catolica, a tarefa de reforma do catolicismo nio seria menos dificil. Houve uma alteragdo nos
mecanismos de inﬂuéncia,622 e a relagdo passou a ser feita diretamente com a sociedade, e ndo
mais intermediada pelo Estado. No entanto, isso demorou em ser visto pelos bispos, que
estavam atrelados a uma visao regalista das relacdes, fazendo constantes queixas as perdas de
privilégios acarretadas pelo regime republicano.®”

Em Santa Maria, os palotinos aproximaram-se da sociedade — principalmente do grupo
mais abastado —, e, juntos, alterariam rapidamente a situacdo precaria em termos de estrutura
eclesiastica, tanto que em 1910 a cidade se tornou uma diocese. Mas isso ndo aconteceu
porque a elite politica e intelectual da cidade, que antes era adepta de idéias anticlericais, foi
“domesticada” pelos padres ultramontanos.®** Ndo houve uma “conversdo” em massa dessa
elite, simplesmente porque muitos ja estavam voltados para a reforma do catolicismo. O que
faltava era uma figura para capitanear tal reforma, que ndo seria um padre nos moldes de
Aquiles Catalano. Os leigos catdlicos tentaram com o padre Becker, e apos a expulsdo desse,
chegaram os sacerdotes palotinos, mas somente com um segundo vigario dessa congregacao

que a situacdo tomou os rumos esperados.®?’

622 Segundo Thomas Bruneau, o objetivo da Igreja Catolica de entfio, era voltar a ter influéncia ndo s6 sobre os
individuos, mas em toda a sociedade. Durante o periodo Colonial e Imperial brasileiro, a influéncia da Igreja se
dava através do poder politico do Estado, sendo esse um mecanismo central. Assim, quando a Igreja perdeu os
privilégios de ser religido oficial, ela se viu sem o mecanismo do Estado para perpetuar o seu poder, manter ou
até aumentar a sua influéncia. Era preciso criar outros mecanismos de influéncia. Com a Republica, a Igreja se
voltou para a sociedade, trabalhando para que as pessoas se engajassem em suas propostas, que mostrassem
fidelidade a instituicdo através de apoio comportamental e doacdo de recursos; a mobilizagcdo do laicato, da
sociedade enfim, seria um mecanismo fundamental para voltar a ter influéncia no poder politico. BRUNEAU,
Thomas C. Catolicismo brasileiro em época de transi¢do. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1974, p. 15-20.

623 O historiador Oscar Lustosa afirma que a hierarquia eclesiastica, embora vislumbrando o clima de liberdade
que se preparava com a Proclamagdo, ndo teve uma posicdo segura e certa de que o novo regime lhe traria
vantagens e possibilidades de crescimento. Na seqiiéncia, o autor apresenta as queixas mais comuns dos bispos:
casamento civil, liberdade de culto, o “ateismo” do Estado, escolas laicas etc. LUSTOSA, Op. cit., p. 624-47. O
padre Julio Maria, embora condenando os legisladores da Constituicdo de 1891 que secularizaram o novo
regime, acreditava que a Republica dera a Igreja uma liberdade inquestionavel, e que deveria ser encarada pelo
clero como um tempo de combate. MARIA, Pe. Julio. 4 Igreja e a Republica. Brasilia: Editora da UNB, 1981, p.
9,107, 116-7.

624 % o que deixa a entender essa afirmagio do pesquisador Claudino Magro: “Pe. Caetano [Pagliuca] vai mudar
a face de Santa Maria de anticlerical e fria que era, numa cidade mais religiosa e humana. Mudaria muitas
ovelhas negras em mansos cordeirinhos, convertendo magons e ateus, fazendo-os membros vivos da Igreja que
antes a perseguiam e hostilizavam”. MAGRO, Claudino. “Pequena histéria da Provincia (XIX)”. Informagoes
Palotinas. Informativo da Provincia N. S. Conquistadora. Abril de 1976. Santa Maria/RS, p. 46. Padre Claudino
se equivoca, pois os perseguidores da Igreja ndo se converteram, muito pelo contrario, passaram a apoiar igrejas
protestantes norte-americanas que se instalaram em Santa Maria a partir de 1900, dando seqiiéncia as
divergéncias a instituicdo Catélica. No caso dos magons, muitos ja eram catolicos e simpaticos a Igreja. A idéia
de uma cidade que antes era “fria”, e se tornou “mais religiosa e humana” apds a chegada dos palotinos, atesta
bem o “lugar social” a que pertence o pesquisador, que desconsidera as varias praticas da religiosidade popular
do local, analisadas no segundo capitulo do presente trabalho.

625 para mais informagdes a respeito das agdes do padre Caetano Pagliuca na reforma catolica em Santa Maria,
ver obra de: BIASOLI, Op. cit.
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A denominada “elite politica e intelectual” de forma alguma era um grupo
homogéneo, muito pelo contrario. Se de um lado estavam pessoas que almejavam uma
reforma mais profunda na religido, principiando pela troca de paroco, do outro havia os
antiultramontanos, representados pelo “Grupo dos 30”. E ambos os grupos faziam parte da
elite politica e intelectual, conflitando entre si por status e para fazer valer o seu modelo de
sociedade. O papel que coube aos padres palotinos foi reunir o grupo catoélico, que parecia
disperso, para dar combate aos adversarios e por em pratica o projeto de reforma do
catolicismo. E muitos desses catolicos eram magons.

Contudo, antes de qualquer alianga, seria preciso que o clero ultramontano de modo
geral, e os palotinos em Santa Maria, ndo entrassem em choque com as leis civis, que agissem
conforme os padroes estipulados pelas autoridades politicas, que atuassem em conjunto com
os republicanos para a preservacdo da ordem. Quando a Missdo palotina chegou a Santa
Maria, em 1896, o primeiro vigario, Pedro Wimmer, teve que contornar a dificil situagdo
criada pelo bispo Dom Claudio, j& que a interdicdo causou ressentimentos em alguns catolicos
da cidade. A consternacdo pode ter sido maior porque a punic¢do atingiu uma Capela feita por
iniciativa dos leigos, a do Divino Espirito Santo, que vinha servindo de matriz desde 1887.

O “castigo” ndo atingiu somente os “maus”, mas também aqueles que ndo tomaram
parte na intimac¢do. Muitos desses “bons catolicos” agiram com a inten¢do de evitar um
conflito com a Igreja, angariando assinaturas, escrevendo artigos contra o atentado e se
mostrando favoraveis ao padre Carlos Becker. Ao interditar a Capela do Divino, o bispo ndo
levou em conta que havia pessoas empenhadas ha algum tempo em reformar o catolicismo em
Santa Maria. Os missionarios palotinos, num primeiro instante, tiveram que usar de muita
diplomacia com o grupo politico detentor do poder local, esperando o melhor momento para

: 626
ver seus planos concretizados.

626 Como, por exemplo, a construgdo da nova matriz catélica. O padre Caetano Pagliuca teve que esperar o
término de um outro prédio, o Hospital de Caridade de Santa Maria, que estava nos objetivos da sociedade local
e despendia um investimento vultoso, para reunir um grupo que se responsabilizaria pela edificagdo do templo.
Os membros da comissido para a obra da Catedral foram: Antero Corréa de Barros, presidente; padre Caetano
Pagliuca, vice-presidente; Annibal di Primio, tesoureiro; Amadeu Weinmann, secretario; engenheiro Gustave
Vauthier, consultor técnico; Augusto Alvares da Cunha, Daniel Fernandes, Augusto José de Seixas, Pedro
Weinmann e Antonio Alves Ramos, conselheiros. Livro Tombo n. 3 (1889-1914), 87 verso a 92. CPSM.
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4.5 O “Grupo dos 30” e a “A Triplice Alianca”®: a elite santa-mariense em confronto

Enquanto o “Grupo dos 30” usava principalmente as paginas do jornal O Combatente
para noticiar o andamento de suas a¢des contra o clero ultramontano, os defensores de Carlos
Becker, que podem ser considerados adeptos do catolicismo reformado, mas, acima de tudo,
eram republicanos preocupados com a manutenc¢do da ordem social, utilizavam os jornais 4
Federagdo, Correio do Povo e Jornal do Comércio, todos da capital, para defender-se e
também atacar seus rivais em Santa Maria. O primeiro intento desses catolicos foi tentar
mudar a versdo de que o “povo” teria se levantado contra o paroco, expulsando-o da cidade.
Para isso, coletaram assinaturas de varias pessoas, muitas delas ocupantes de cargos
importantes, afirmando que ndo tinham participado de tal ato, pelo contrario, desaprovavam a
atitude de seus concidaddos, ja que era um atentado a liberdade. E ap6s essa mobilizagdo, os
antiultramontanos partiram para o contra-ataque.

Ao tomarem conhecimento dessa comissdo e a tarefa a que se propunha, o “Grupo dos
30” passou a ironiza-la nas paginas do jornal O Combatente: “Aquelas assinaturas entdo é que
representam a populagdo desta terra?” — perguntou o cronista — “E preciso que Santa Maria
ndo figurasse nas cartas geograficas para calcular-se tdo mal o niimero de seus habitantes.
Creiam os srs. do abaixo-assinado que aquilo ndo surtird efeito nem perante o José
Claudio”.*®

Em vérios trechos dos artigos que vieram na seqiiéncia, as “elites” centraram-se em
ataques pessoais, visando denegrir a imagem dos adversarios, ridicularizando-os com o intuito
de desacreditar suas justificativas. Esqueceram de defender os seus pontos de vista quanto ao
modelo religioso a ser implantado na sociedade. Um dos cronistas do jornal O Combatente
preferiu, em determinado instante, criticar os erros gramaticais de seus opositores,®” o que foi
prontamente rebatido no Jornal do Coméreio,”° e tais ironias ndo tinham outra intengio
sendo cagoar dos rivais, comentando que precisavam voltar aos bancos escolares para
aprender o portugués. O debate a respeito da expulsdo do vigario ficou para segundo plano.

Os defensores do padre afirmaram que a expulsdo foi uma violéncia, um atentado a

“liberdade individual e a liberdade de consciéncia” que as leis republicanas garantiam.

627 Termo criado por um cronista do jornal O Combatente, ao referir-se a trés santa-marienses que publicaram
um artigo em defesa do padre Carlos Becker.

628 «Og Jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.

629 “Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.

630 «“para Moer”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 8 de dezembro de 1895. ACHC.
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Mostrando-se consternados com a afronta ao sacerdote, as declaragdes seguintes irritaram
ainda mais os que ndo aprovaram aquele ato.
Tendo amplo espago no jornal O Combatente, os antiultramontanos responderam aos

artigos que eram feitos contra eles e continuaram a insistir numa questao:

Dizer-se que aquilo, a expulsdo do padre, foi uma violéncia, um atentado, ¢ coisa
que ninguém contesta e acreditamos que os autores ou promotores ndo fogem dessa
responsabilidade. Querer-se, porém amesquinhar os intuitos dessa “violéncia”,
dizendo que foi a “garotada” quem a promoveu, ndo € sério, ndo ¢ a verdade dos
fatos. A populacdo de Santa Maria, pelos seus legitimos 6rgdos, intimou o jesuita a
retirar-se. Esta que ¢ a incontestavel verdade.®’

O cronista voltou a frisar que foi a “populacdo de Santa Maria” que intimou “o
jesuita” padre Becker “a retirar-se”. No entanto, ndo aceitou o termo “garotada” como
caracteristica de seu grupo, pois, ao que parece, foi usado como sinénimo de pessoas
imaturas, irresponsaveis. Reconheceu que a expulsdo foi uma violéncia, mas alegou que
nenhum daqueles que a promoveu fugiu da responsabilidade. Os que atentaram contra o padre
tinham plena convicgdo de suas atitudes, e acreditavam-se os porta-vozes dos desejos do
povo.

Esse artigo era um contra-ataque a um outro que fora publicado no Jornal do
Comeércio do dia 22 de novembro de 1895, no qual um cidaddo, sob o pseudonimo “Um
Santamariense”, relatou o caso da expulsdo, revelando os procedimentos “violentos” do grupo
que desacatou o vigario. Em um trecho de seu texto, “Um Santamariense” confirmou que
“uma forca de trinta homens, comandada pelo sr. Herculano dos Santos e Jodo Thomas
Ramos, cercaram a casa do padre Becker na noite de 13 do corrente [novembro]”.5*

A atitude dos que intimaram o vigario serviu como alerta para os
republicanos/catolicos reformistas: seria fundamental agir o quanto antes para reverter essa
imagem negativa, pois a cidade ndo poderia ficar conhecida como local onde as autoridades
ndo conseguiam assegurar a ordem interna, tampouco a seguranca de seus cidaddos. Uma das
estratégias foi continuar a enviar artigos para os jornais da capital para mostrar toda a sua

indignagao:

Pois agora que o padre Becker estava tdo bem intencionado; trabalhando para a
felicidade desta terra, para o progresso, ¢ que depara na sua frente ‘bispos’
improvisados que pretendem depd-lo sem uma justa razdo. Se eles pensassem como
eu (...), Santa Maria ndo seria teatro dos ultimos acontecimentos que despertou no

831 «Og jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.
32 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC.
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espirito dos mais distintos membros desta sociedade as mais profundas magoas.®
(grifos nossos)

Sendo o vigario representante de uma religido que primava pela ordem, disciplina e
obediéncia a hierarquia, ndo foi dificil identifica-lo como um elemento que auxiliaria a cidade
a atingir o Progresso. Tendo o catolicismo luso-brasileiro como pardmetro, partes da elite
visualizaram no modelo religioso trazido pelo padre Carlos Becker, o ultramontanismo, uma
religido do “Progresso”, por ser de origem européia.®**

Relembrando a tltima missa celebrada pelo reverendo Carlos Becker, “Um

Santamariense” destacou:

Depois da missa falou o talentoso e criterioso mogo Dr. José Penna de Morais que
pronunciou um eloqiiente discurso em seu nome ¢ de seus amigos; manifestou o
pesar que lhe ia na alma pela sua retirada [do padre Becker]. Disse mais, que ele
podia levar a certeza de que o desacato a sua respeitavel pessoa ndo tinha sido feito
pelo ilustrado povo de Santa Maria e, sim, por alguns de seus membros, que nio
representavam a soberania do povo. Depois foi o ilustre representante de Cristo
acompanhado até a sua residéncia por avultado numero de cidadios.**®

Praticamente toda a edigdo do dia 1° de dezembro de 1895 d’O Combatente foi usada
para responder ao artigo do “Um Santamariense” publicado no Jornal do Comeércio.
Primeiramente, o cronista “Ganganelli” procurou desqualificar ao advogado José Penna de
Morais, afirmando que esse era um “orador catedralesco de sacristias!!!”, insinuando uma
possivel ligagdo do advogado com o “jesuitismo”.**® Em outro artigo dessa mesma edi¢io do
jornal, “O Grupo dos 30”, que na verdade eram 26, respondeu sobre a “violéncia” do ato da

intimagdo:

Pois, entdo, 30 cidaddos que merecem todo o conceito no grémio social dessa terra,
sem armas, sem intuitos perversos, ¢ que dirigem-se em boa ordem a casa do padre
Becker e o intimam, expondo-lhe os motivos, respeitosamente, a deixar a paroquia,
S. S. qualifica de “for¢a™? Entdo a casa do referido padre, que ndo foi rodeada por
gente armada, onde um grupo de cidaddos apresentou-se pela frente, e um dos que
fazia parte desse grupo bateu a porta, dando o seu nome e pedindo-lhe,

833 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC. Como resposta, o “Grupo dos 30” ficou

lisonjeado ao ver seus membros serem chamados de “bispos improvisados”, afirmando que ndo havendo
garantias de que as intengdes do padre permanecessem sempre “boas e puras”, depuseram-no em tempo: “Antes
assim. Abengoados bispos!”, concluiram. “Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1°
de dezembro de 1895. ACMEC.

634 Sobre 0 modelo de catolicismo europeu dos séculos XIX e XX, consultar: CATROGA, Fernando. Entre
Deuses e Césares: Secularizagdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra: Almedina, 2006.

35 Jornal do Comércio, Porto Alegre, 22 de novembro de 1895. ACHC. Esse fato também foi descrito por
Carlos Becker no artigo que fez para se defender de Germano Hasslocher. Jornal A Federagdo. Porto Alegre, 22
de novembro de 1895. ACHC. Entretanto, o vigario ndo mencionou o nome de José Penna de Morais como o
orador que se colocou ao seu lado.

636 «0g jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC.
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delicadamente, que a abrisse, pois que garantia-lhe, sob sua palavra de honra, que
ele ndo sofreria desacato algum, essa casa, repetimos, S. S., tem a inaudita coragem
de dizer que foi “cercada”? E irrisoria essa afirmagio!®’’

Os proprios que intimaram o padre Becker tentaram, através do artigo, relativizar a
“violéncia” de sua a¢do, discordando que os srs. Herculano dos Santos ¢ Jodo Thomas Ramos
estivessem “comandando” essa for¢ca de 30 homens, “pois nés supunhamos que para irmos a
casa do padre Becker, ndo precisavamos de que alguém nos comandasse”, concluiram os 26
membros do grupo. O “Grupo dos 30” tinha consciéncia que seus adversarios estavam
tentando construir uma imagem negativa a seu respeito, mostrando-os como desordeiros e
irresponsaveis que desrespeitavam as leis republicanas.

S6 que aquela altura dos acontecimentos, ndo adiantava tentarem minimizar o feito, e
por mais que tivessem realmente agido “em boa ordem”, os jornais da capital ja tinham dado
amplo destaque ao enfrentamento, alguns inclusive incitando outros locais a procederem de
modo semelhante a “populagdo” de Santa Maria.®*® O bispo havia lang¢ado a interdi¢do “para
obrigar os bons a reagirem”, pensando que a cidade estava dominada pelos “inimigos da
religido”.

Usando as paginas da “Secdo Livre” do Jornal do Comércio, os aliados do padre

Becker continuaram a criticar a postura de seus rivais em Santa Maria:

Naio, ndo tem razao esse jornal [O Combatente], ndo pode e nem deve por esse modo
assim falar e julgar (...). Donde, pois, a delegagdo para abranger por inteiro o povo
de Santa Maria? Do proprio boletim distribuido pelo Combatente no dia posterior ao
fato (...) vé-se que foram cerca de 30 cidaddos que dirigiram-se a casa daquele padre
e o intimaram para daqui retirar-se, porém, perddo; por mais respeitaveis e corretos
que possam ser esses cidaddos ndo tinham o direito, nem podiam falar em nome da
populacio, da coletividade, quando previamente nio a consultaram.®*

Era preciso, mais do que nunca, desacreditar os agressores do vigario, mostrando que a
populacdo santa-mariense nem tinha sido consultada pelos “30 cidaddos”. Uma atitude que
ndo estava respaldada pela maioria, pela “coletividade”, sendo assim, o atentado deveria ser
entendido como que praticado por uma minoria. Na seqiiéncia, ha uma declaragdo bastante

elucidativa:

Foi um atentado a liberdade de consciéncia também, porque ¢ livre o exercicio de
qualquer culto (...); por conseguinte podia o padre Becker pregar no templo catolico

837 “Uma resposta imprescindivel”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 1° de dezembro de 1895. ACMEC. Este
artigo foi assinado pelos 26 nomes ja citados.

3% Como era o caso do jornal Gazeta da Tarde, que tinha por redator o advogado Germano Hasslocher.

639 «pela Verdade”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 28 de novembro de 1895. ACHC.
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as doutrinas que pregava, porque eram as da religido catdlica. Aqueles, porém, que
julgam ao contrario, achando perigosas as doutrinas que na igreja pregava o padre,
exerciam um direito 14 ndo indo ouvir a pratica nem consentindo que 1a fossem as
pessoas de sua familia, porém essa sua liberdade é que ndo podia ir ao ponto de
tolher a daqueles que julgam verdadeira e legitima as doutrinas que ali se pregava e
que sio garantidas pela lei. 4 igreja vai quem quer.®*® (grifos nossos)

A Republica deveria ser uma realidade inversa a vivida na época imperial, quando
uma religido, privilegiada pela ligacdo com o Estado, se sobrepunha as demais respaldada por

641 .
As novas leis

leis que ndo permitiam aos acatdlicos expressarem publicamente a sua fé.
republicanas garantiam a liberdade de pensamento e de culto, e qualquer atitude que fosse ao
contrario disso, deveria ser considerada um “atentado”, ndo s6 a Republica, mas ao direito de
qualquer cidaddo. Se o padre Becker pregava suas doutrinas na igreja, e sendo suas prédicas
as da religido catolica, que fosse a igreja quem desejasse, € isso ninguém poderia impedir.

Os membros da elite que se postaram ao lado de Carlos Becker também foram
rotulados de “anticlericais” a época imperial, j& que defendiam a Republica e buscavam novas
leis para o pais. Os republicanos, do mesmo modo que os liberais, queriam acabar com certos
privilégios da Igreja Catdlica, como o monopolio administrativo sobre os cemitérios, os
registros de batismo, casamento e enterros, bem como instituir o casamento civil. A laicizagdo
do ensino era outra meta a ser alcangada pelos republicanos, buscando tutelar a familia e a
sociedade, tirando da Igreja tal funcdo. Os bispos consideravam isso uma afronta, um
desproposito que visava unicamente eliminar a religido da sociedade. Temiam, inclusive, a
extingdo do catolicismo.

Mas ndo devemos confundir os “anticlericais” com os antiultramontanos, ja que esses
ultimos posicionavam-se contra o bispo e sua politica autoritaria, atacando-o abertamente.
Queriam assentar a sociedade sobre bases cientificas, racionais, longe do “obscurantismo”
pregado pela Igreja. Essa divisdo deve ser levada em consideracdo, ja que os republicanos que
estavam no poder, em sua grande maioria, ndo tinham atitudes de confronto direto com a
Igreja, a ndo ser se algum membro do clero insistisse em desrespeitar as leis civis.

Isso posto, os aliados do padre Becker ainda fizeram algumas declaragdes importantes:
“Queremos, sim, que se combata o jesuitismo, mas queremos que seja feito no terreno legal,
25642

no terreno da propaganda e da imprensa, nunca, porém, pela violéncia e pelo atentado.

Cientes de que o “jesuitismo” precisava ser combatido, os catdlicos reformistas ndo

640 «pela Verdade”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 28 de novembro de 1895. ACHC.

641 Conforme vimos no terceiro capitulo do presente trabalho, na pratica, principalmente em territorio sul-rio-
grandense, os luteranos foram mudando a situagdo adversa que a Constitui¢ao imperial lhes impunha.

842 «pela Verdade”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 28 de novembro de 1895. ACHC.
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aprovavam agressoes ou qualquer atitude de cerceamento de liberdade, visto que a¢des nesse
sentido era o que caracterizava o “jesuitismo”. Havendo a necessidade de enfrentamentos, que
se fizesse usando o “terreno legal”, a imprensa e a propaganda, e ndo pela violéncia.

Enquanto o “Grupo dos 30” via em padre Becker um representante da “seita negra”, os
seus simpatizantes entenderam que as agressdes tinham a ver com a diferenga

comportamental entre aquele e o antigo paroco, Aquiles Catalano:

O fato principal, e que mais desagradou os gratuitos inimigos do padre Becker, foi
ver o desprendimento com que ele procedeu em Santa Maria, foi verem também que
afastando-se por completo da rota tragada por seu antecessor, procurou chamar ao
templo todos os fi€is cristdos, explicando-lhes, as doutrinas e evangelhos de Jesus, e
isto fazia-o sem de leve jamais atacar a quem quer que fosse.* (grifos nossos)

De acordo com essas afirmagdes, Carlos Becker procedia de forma diferente ao seu
antecessor, procurando fazer o trabalho de catequizacdo dos fiéis cristdos de modo mais
desprendido. Mas ndo podemos esquecer das queixas de Aquiles Catalano quando o mesmo
queria ensinar os evangelhos ao povo, e por isso era criticado e até ridicularizado. Pelo menos
foi a sua desculpa para o fato de ndo estar realizando um trabalho missionario a contento da
Igreja. Agindo com mais determinagdo, padre Becker abandonou a apatia e o pessimismo que
dominava o antigo paroco de Santa Maria, e por esse motivo passou a ser alvo dos
antiultramontanos.

O novo vigario igualmente foi até as familias pedir para que mandassem seus filhos a
igreja a fim que se desse o ensino do catecismo, “e que de passagem seja dito, foi plenamente
correspondido”, continuou o cronista do artigo. Ao final, esse fez a seguinte pergunta: “(...)
apontem, digam, porém, qual o ato praticado pelo padre Becker, que venha em seu desabono,
a quem ofendeu ele?”®**

Quando se fazia um novo ataque no jornal O Combatente, surgia a réplica no Jornal
do Comércio, mudando somente o pseuddonimo. Assim foi até¢ o dia 7 de dezembro de 1895,
quando trés cidaddos santa-marienses resolveram assinar seus nomes num artigo, com o
intuito de revelar quem era quem nessa disputa. Principiaram novamente questionando a
legitimidade daquela agdo contra a liberdade do padre, que n3o tinha a aquiescéncia da
maioria. Referindo-se ao abaixo-assinado firmado por muitas pessoas da cidade que se
declaravam contrarias ao acontecido, Jodo Appel Primo, Julio Appel e José Penna de Morais,

os organizadores de tal documento, concluiram que se sairam:

843 «pela Verdade”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 28 de novembro de 1895. ACHC.
644 «pela Verdade”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 28 de novembro de 1895. ACHC.
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Vencedores desde o momento em que vimos firmados os nomes, ndo s6 das
autoridades desta terra, mas das Exmas. senhoras e distintos cidaddos que, pelos
seus titulos, conhecimentos cientificos e carater independente, ndo sdo as pessoas
mais conspicuas na frase d’O Combatente; é verdade!... mas que constituem
indubitavelmente a elite da nossa sociedade.** (grifos nossos)

Cada grupo se arrogava a qualidade que mais lhe conviesse, tudo para ganhar a
legitimidade da opinido publica sul-rio-grandense: o “Grupo dos 30 dizia-se pertencer as
pessoas mais “conspicuas” de Santa Maria; acima, vimos que os trés cidaddaos, nomeados
pelos rivais como a “Triplice Alianga”, argumentavam que seus apoiadores constituiam “‘a
elite da nossa sociedade”. Parece ndo haver mais duvidas: a disputa envolvia pessoas de
estratos sociais elevados; a elite politica e intelectual, portanto.

Concluindo o artigo, Penna de Morais e os irmaos Appel declararam:

(...) desiludidos ficardo aqueles que buscam o aplauso de uma populagdo sensata,
para justificar um ato ndo legitimavel perante o bom senso e as leis; ridicularizados
ficardo aqueles que procuram imputar a um povo consciente de seus feitos, a
consecugdo e responsabilidade de um atentado que pertence exclusivamente a um
grupo (...) ndo podemos ter mais contemplagdo com esse jornaleco em cujas colunas
nos agridem os andnimos, poluindo-nos com a bilis infecta e deletéria de epitetos
que ndo merecemos (...). Poder@o ter numerosos prosélitos de sua causa (...); porém,
dizer-se que foi a populagio que expulsou aquele cidaddo, isso nunca (...).%*

ApoOs essa exposicdo de idéias, os “aliados” ndo tinham a menor divida: haviam
demonstrado “exuberantemente” que o ato de expulsar “aquele cidaddo” foi contrario a lei,
postergando-se a liberdade individual e de consciéncia que a Constituicdo garantia, e por
esses motivos a populagdo ndo poderia té-lo sancionado. Ainda mais que Carlos Becker, na
visdo de seus simpatizantes, ndo deu qualquer motivo para que se procedesse contra sua
pessoa.

Passado algum tempo, a temperatura baixou e o assunto ndo mais figurou nos jornais
da mesma forma que antes. Pelo que vimos das declaracdes de um ou de outro grupo, ambos
se diziam representantes da populag@o, num claro discurso de quem queria, ou ja fazia parte
da classe dirigente local. Através da identificacdo dos nomes, da ocupacdo profissional e da
participag@o politica desses grupos rivais, constatamos que a populacdo de Santa Maria nao

tomou parte no episddio, e a “elite politica e intelectual”, que até hoje ¢ acusada por desacatar

o padre, ndo deve ser entendida como um grupo homogéneo.

645 “Uma Réplica Imprescindivel”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 7 de dezembro de 1895. ACHC. Artigo de

Jodo Appel Primo, Julio Appel e José Penna de Morais.
646 «“Uma Réplica Imprescindivel”. Jornal do Comércio, Porto Alegre, 7 de dezembro de 1895. ACHC.
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Havia uma clara divisdo na elite dirigente de Santa Maria quanto ao modelo de
religido que a sociedade deveria seguir. Uns defendiam uma Igreja liberal, sem hierarquias,
democratica, voltada para o social e ndo presa a dogmas, doutrinas e sacramentos; outros,
buscavam um catolicismo reformado, que auxiliasse na regeneracdo social através da
formagao moral dos individuos, dando preferéncias ao estilo vertical de mando, sustentando a
hierarquia.*” No fundo, essas aspiragdes eram reflexo da sociedade que as elites
vislumbravam formar.

O povo, por sua vez, foi mantido a parte nessa disputa, muito porque as discussoes se
deram nos jornais, € como a maioria das pessoas era analfabeta, ndo poderia se esperar que
acompanhasse o desenrolar do enfrentamento. Contudo, a populagdo deve ter tido interesse no
assunto, ja que ndo era todo dia que um padre era expulso e se proibia a realizacdo de
quaisquer atos religiosos dentro do perimetro urbano. Talvez essa briga entre autoridades civis
e eclesiasticas sO atingiria as pessoas caso se interrompessem as festividades do Divino
Espirito Santo, as do Cerro do Campestre ou ainda a devocdo a Nossa Senhora do Rosario.
Para os mais simples, o que importava era poder externar a sua religiosidade em tais eventos,
e independente da elite estar brigando por poder, aqueles mantinham suas devogdes e sua fé.
Enquanto isso, em Porto Alegre, o bispo sustentava a interdi¢do sobre a Capela do Divino,

punicdo que atingia toda a populagdo da cidade.

%47 Mas esse grupo de catolicos reformistas desconfiava das atitudes autoritarias do bispo, que tentava solapar as
leis republicanas ao invés de se adequar a elas.



236

4.6 As elites e o bispo

Ao assumir o comando da paréquia em 1896, o padre palotino Pedro Wimmer foi
hostilizado pelo grupo que antes se indispds com Carlos Becker,**® inclusive por alguns
membros do Conselho Municipal, que criaram um imposto a ser cobrado do paroco e seu
sacristdo, isentando o pastor luterano.®*’ Entretanto, a elite republicana e catolica, agora ciente
de que precisava conter os excessos dos antiultramontanos, ndo permitiria que se repetissem
atitudes como as praticadas contra o padre Becker. Mas essa elite catolica ndo esperava pelos
fatos que aconteceram na seqiiéncia.

Em janeiro de 1897, o bispo Dom Claudio Ponce de Ledo partiu de Porto Alegre para
fazer uma visita pastoral na regido de Santa Maria. Desembarcou na estacdo ferrovidria da
cidade, e apesar do badalar dos sinos e dos morteiros anunciando sua chegada, foi recebido
por “insignificante numero de cidadios”, segundo o jornal O Combatente.*>® O bispo realizou
duas missas na capela do Divino Espirito Santo, templo que servia de matriz desde antes da
demolicdo da antiga, em 1888. Falando para os fiéis que estavam na cerimonia, Dom Claudio

atacou as leis da Republica e ofendeu as familias, causando a revolta de alguns:

Toda a populagdo de Santa Maria assistiu ontem a noite, na igreja catdlica desta
cidade, a maneira como calcou os pés a Constituicdo da Republica — o sr. Bispo
Dom Claudio — condenando em absoluto o casamento civil. “Ndo esta casado quem
ndo vier receber o sacramento da Igreja”, ousou avangar o jesuita! (...) Ja na noite
anterior o roupeta teve o desplante de dizer: “meus filhos, os pais e os maridos que
ndo deixarem suas esposas, suas filhas irem ao confessiondrio antes fossem
enforcados!”®*" (grifos nossos)

4 O pesquisador Carlos Probst foi um dos que mais destacaram esse tempo de enfrentamento entre os padres

palotinos e seus inimigos em Santa Maria. No entanto, ndo considerou o importante contingente de catdlicos que
estava ao lado da Igreja, antes mesmo da pardquia ser entregue a Pia Sociedade em 1896.

649 Conforme queixa do proprio padre Pedro Wimmer, em carta destinada ao Conselho Municipal de Santa Maria
em 8 de novembro de 1897. Livro Tombo n. 3 (1889-1914). CPSM. (Duas folhas avulsas, frente e verso). Os
valores eram de: 508000 (cinqiienta mil réis) para o paroco, e 258000 (vinte e cinco mil réis) para o sacristdo.
Num primeiro momento, o pedido foi indeferido pelo Conselho. Desde 1893 que se fazia a cobranga do imposto
sobre profissionais liberais na cidade, e tanto o padre quanto o sacristdo foram incluidos nessa categoria. De fato,
o pastor protestante estava isento da taxa, mas essa condi¢do se alterou no orgamento para o ano de 1897, quando
esse ultimo foi também incluido na cobranga, devendo pagar os mesmos 50$000 (cinqlienta mil réis). No
orcamento para o ano de 1901, ndo mais constou que os religiosos devessem pagar impostos. Cf. Coletdnea da
Legislagdo Municipal de Santa Maria. Vol. 1 (1892-1901). ACMSM. A questdo da cobranca de impostos aos
sacerdotes rendia varias discussdes, ndo s6 em Santa Maria, mas em todo o Rio Grande do Sul, conforme
pudemos constatar no jornal Gazeta da Tarde, Porto Alegre, 16 de novembro de 1895; 20 de dezembro de 1895,
ACHC.

650 «“Bispo”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 3 de janeiro de 1897. ACMEC. Pelas informagdes do jornal,
alguns cidadaos se dirigiram até o bispo para pedir o retorno do padre Aquiles Catalano, e que aquele voltou a
negar.

651 «Bispo vaiado”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 10 de janeiro de 1897. ACMEC.
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Sentindo que as leis da Republica foram atacadas, bem como afrontados os direitos do
pai e marido sobre a familia, algumas pessoas, que ouviram o discurso, esperaram o término
da missa e vaiaram o bispo, protesto que o acompanhou até a residéncia onde estava
hospedado. Segundo os registros do padre Caetano Pagliuca, essa foi uma manifestacdo
“anticlerical”, ocasido, inclusive, que o prelado teve sua vida amea<;ada.652

E bastante provavel que palavras duras e ofensivas foram dirigidas ao bispo, mas esse,
no alto de seu cargo, continuava acreditando que as leis da Igreja deveriam se sobrepor a
Republica, e ndo teve receio em externar a sua posi¢cdo. Além do que, o proprio teria usado

termos agressivos em suas prédicas, chamando a igreja de Santa Maria de “chiqueiro”! Um

cronista do jornal O Combatente contra-atacou:

Se a igreja daqui é um chiqueiro, na pitoresca frase do audaz e ignorante jesuita, nao
foi este povo, com sacrificio, que a levantou? E para que? Para vir um homem, sim
um homem como nos, revestido de paramentos e poderes que ndo sabe respeitar, €
que tem o dever de zelar essas manifestacdes dos coragdes crentes, enxovalhar esse
mesmo povo? Nio!®> (grifos nossos)

Para aqueles que ndo estavam de acordo com o ponto de vista de Dom Claudio, a
reacdo “do povo” foi totalmente justificavel, uma vez que o “jesuitismo” insistia em “absorver
nas suas concupiscentes prédicas a familia, que tenta estender suas negras asas sobre o que

7

nos € mais caro — o relicario santo do lar doméstico! (...) Tudo pela familia e pela
Republica!” **

A noticia de mais esse fato repercutiu na capital, mas dessa vez, pelo que apuramos,
ndo houve vozes que se levantaram contra o protesto. Os jornais deram razdo aos
manifestantes em virtude do bispo ter, mais uma vez, abalado o “modus vivendi” pretendido
pela Republica, ndo reconhecendo o seu papel na nova ordem. Contudo, o contrario aconteceu
em Santa Maria, quando alguns que vaiaram a autoridade religiosa se viram discriminados por

senhoras que ndo compactuaram com a manifestacdo.®”> Mas em defesa da Republica e da

honra de suas familias, ndo se importaram com essa retaliagao.

8521 jvro Tombo n. 3 (1889-1914), p. 85 a 87 verso. CPSM.

653 «Q jesuitismo ndo triunfard”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 17 de janeiro de 1897. ACMEC.

654 «Bispo vaiado”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 10 de janeiro de 1897. ACMEC.

655 Segundo pudemos constatar no artigo escrito por Jodo Monteiro Vale Machado, algumas senhoras deixaram
de cumprimenta-lo e até mesmo viraram-lhe as costas por ser ele um dos que vaiaram o bispo na noite do dia 3
de janeiro. Em resposta, o mesmo afirmou: “Como santa-mariense, como cidaddo, condenei e assumo a
responsabilidade do que fiz (...). Eu quero, preciso mesmo conhecer os jesuitas (...).” Ao referir-se as senhoras,
atacou: “Vao para um convento, porque assim ndo terdo de baixar a cerviz quando enfrentar homens como nds.
Nio podem nivelar-se conosco, ¢ bom que ndo nos cumprimentem.” Jornal O Combatente, Santa Maria, 17 de
janeiro de 1897. ACMEC.
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Dando seqiiéncia a sua visita pastoral, o bispo seguiu para povoados proximos a Santa
Maria, até que chegou a Sdo Martinho da Serra e realizou um sermdo aproveitando o ultimo
dia da Festa de Santo Antdo Abade, no Cerro do Campestre, em 17 de janeiro de 1897. Foi
nessa ocasido que humilhou publicamente o padre Aquiles Catalano, acusando-o como
responsavel pela derrubada da velha matriz de Santa Maria, em dezembro de 1888, e por ser
um sacerdote sem moral. Pelas informagdes do jornal O Combatente, ndo houve reacdo a mais

essa atitude “intempestiva” do bispo, mas o cronista ndo deixou escapar a oportunidade:

Pois roupeta bogal, se [Aquiles] Catalano ¢ desmoralizado e tudo mais que
afirmastes e que por tais motivos ndo pode continuar em Santa Maria, como ¢ que
ele serve para estar em Sdo Martinho? (...) Audacia perante o publico, insulto
também publico ¢ o que fizestes no dia 17, aproveitando-vos de um momento de
uma festa popular que o educado povo santa-mariense seria incapaz de interromper
(...). Pois se aquele sacerdote pode servir, com os defeitos apresentados, noutra
igreja, como ndo o pode na nossa? Néo dissestes ao povo a verdadeira causa, sr.
bispo. E ndo o dissestes, estd claro, porque ndo convinha e ndo convém aos
subalternos interesses vossos e da camarilha que vos cerca.®>®

A transferéncia do padre Aquiles, de uma importante cidade como Santa Maria, para
outra que decaia, como Sdo Martinho da Serra,”’ pode explicar as insinuagdes proferidas pelo
cronista do jornal O Combatente. O que o bispo queria era criar uma estrutura eclesiastica
forte na regido central do Rio Grande do Sul, e Santa Maria, por ser um local em
desenvolvimento econdmico, era ideal para tais fins.

Por esse motivo Dom Claudio substituiu o sacerdote Aquiles Catalano por Carlos
Becker, e posteriormente pelos padres palotinos, que além de estarem dentro dos padrdes
exigidos pelos catolicos reformistas de Santa Maria, seriam representantes de seus interesses
na cidade. O prelado queria que aqueles organizassem a freguesia, administrassem as
irmandades e orientassem as devogdes, eliminando o que ele considerava “excessos da
religiosidade popular”, submetendo os fiéis a hierarquia, enfim, expandir o catolicismo
romano e fazer de Santa Maria uma referéncia religiosa estadual.

S6 que para concretizar tais intentos, seria preciso, primeiro, enfraquecer a resisténcia
antiultramontana, mas atitudes como as do bispo ndo ajudavam em nada o trabalho dos padres

nas paroquias. Pelo contrario, fazia com que mais pessoas se tornassem hostis a Igreja

656« povo triunfara”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 24 de janeiro de 1897. ACMEC.

557 No livro de Romeu Beltrdo, ha varias paginas dedicadas a Sio Martinho da Serra, que se tornou municipio no
final do século XIX, e anos depois voltou a ser distrito. Acabou sendo prejudicado por ndo ver passar perto de
seu perimetro urbano os trilhos do trem, decaindo em termos econdémicos e perdendo importancia politica tanto
para Santa Maria como para o recém-criado municipio de Julio de Castilhos. BELTRAOQ, Op. cit., 1958. So
Martinho da Serra foi a “residéncia” do padre Aquiles por alguns anos, até que o bispo novamente o mudou de
lugar, encerrando sua vida em Cruz Alta, falecendo em 1903.
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Catdlica e aos seus representantes, ¢ uma vez que os leigos se levantavam contra o clero, a
reagio de Dom Claudio era quase sempre a mesma: interditar as igrejas,”>® o que gerava um
circulo vicioso.

No caso especifico de Santa Maria, os antiultramontanos faziam muita propaganda de
seus feitos, diziam-se representantes do povo, falavam em nome dele: “Tome bem nota bispo
D. Claudio, escrevei na vossa cartilha o dia 17 de janeiro [de 1897] e ndo esquecei o periodo
que em nome do povo falamos (...). Gravai na memdria, se possivel for, o seguinte: O povo de
Santa Maria sabe o que vai fazer! O povo triunfara!”.*’ Igualmente aspiravam que a cidade se
tornasse um modelo de resisténcia ao “jesuitismo”: “aos que virdo cabera por sem divida a
apologia destes feitos contrarios ao jesuitismo”,°®® afirmou um dos redatores d’O Combatente.
Os jornais de Porto Alegre contribuiram para a construgdo da “fama”, dando ampla cobertura
dos fatos ocorridos.

Também o padre Caetano Pagliuca fez “apologia” dos “feitos contrarios ao
jesuitismo”, pois, em seus relatorios, muito destacou a for¢a dos “inimigos da religido” em
Santa Maria. Baseando-se em seus escritos, a historiografia eclesidstica que veio na seqiiéncia
consolidou essa versdo, acreditando que a “elite politica e intelectual” de forma geral era
contraria a religido. Para a idéia de “cidade descrente” e “corrompida” a distancia foi curta.

A nosso ver, as interpretacdes exageram quanto a for¢a dos adversarios da Igreja na
cidade. Primeiro porque a resisténcia nao foi da populagdo, mas sim de uma parte da elite que
ndo simpatizava com a proposta ultramontana de religido. Falavam em nome do povo para
verem legitimadas as suas agdes perante a opinido publica sul-rio-grandense. Em segundo
lugar, havia uma outra elite que buscava a reforma religiosa, enxergando no padre Carlos
Becker, e depois nos palotinos, personagens importantes que auxiliariam no Progresso da
cidade. Contudo, as elites de um modo geral ndo concordavam com as atitudes de um bispo
que usava seu poder com fins politicos, tentando recuperar ao Estado a tutela da sociedade e
passando por cima da autoridade do pai sobre a familia. Essa iniciativa do prelado era
inaceitavel para os republicanos.

Concordamos com Vitor Biasoli quando esse afirma que aqueles “eram tempos de

aspero conflito politico-religioso”, mas devemos relativizar quando o mesmo diz que “os

% A interdigio de igrejas era a saida encontrada pelo bispo para punir a populagdo que reagia ao
ultramontanismo. Nao s6 Santa Maria teve sua igreja interditada, também Cachoeira do Sul, em 1898; Dona
Francisca, na regido da ex-Colonia Silveira Martins, por duas vezes, em 1896 ¢ 1906; além de outras na Serra
gaucha. Sobre as interdi¢des em Dona Francisca, ver pesquisa de: VENDRAME, Op. cit.

839 «Q povo triunfara”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 24 de janeiro de 1897. ACMEC.

860 «0g jesuitas”. Jornal O Combatente, Santa Maria, 10 de janeiro de 1897. ACMEC.
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adversarios da Igreja romana eram fortes e pareciam inabalaveis.”®®' Demonstraram for¢a ao
expulsar um padre da cidade, mas os “adversarios da Igreja”, além de ndo representarem a
totalidade da populagdo, ndo eram “inabalaveis”, uma vez que possuiam rivais a altura.

Pertenciam a elite politica e intelectual, mas nesse mesmo grupo social havia os que se
postaram ao lado do vigario, que, por sinal, exerciam cargos dos mais relevantes em Santa
Maria. Intendente, membros do Conselho Municipal, juizes, advogados, farmacéuticos e
outras categorias assinaram um documento declarando-se contrarios ao grupo que intimou o
padre Becker. Tomaram “as dores” desse e contra-atacaram os que se diziam representantes
do povo. O proprio Carlos Becker declarou que tinha a simpatia de muitos catolicos santa-
marienses, e que as familias confiaram os filhos ao ensino da catequese.

Talvez a comprovagao final de que Santa Maria ndo era uma cidade “dominada” pela
Magonaria e por pessoas “inimigas da religido”, foi que com a chegada dos palotinos ao local,
em 1896, houve uma aproximacdo entre a elite catdlica e os padres dessa congregagdo para
trabalharem em conjunto a fim de criar uma estrutura eclesiastica forte e alcangarem o
Progresso. As atitudes inoportunas do bispo certamente dificultaram a a¢do dos palotinos, e
uma vez criado o clima adverso, tiveram que agir para reverter a situagdo até reconquistar a
confianga dessa elite santa-mariense.

Vitor Biasoli acredita que os palotinos ofereceram um norte religioso para uma
sociedade que estava em processo de desenvolvimento por causa do crescimento socio-

econdmico.®®

A cidade estava na condicdo de ponto central da malha ferrovidria, atraindo
pessoas de varias partes do estado e do pais, além dos imigrantes italianos que cada vez mais
se faziam presentes no local. Era urgente e necessario haver um controle sobre essa

~ ~ PERET . 199663 . . e~
populacdo, operagdo de “disciplinamento social”™” especificamente, ¢ uma institui¢do como a
Igreja Catolica era uma poderosa aliada nesse sentido.

Mas os padres teriam que trabalhar a favor das leis da Republica, deixando de ataca-
las, e com o firme propoésito de formar cidaddos dentro de uma moral politicamente aceita. Se

assim o fizessem, os republicanos catolicos ndo se furtariam em apoia-los em seus projetos. A

construc¢do de uma Catedral de grandes propor¢des, que simbolizou a supremacia do

1 BIASOLI, Op. cit., p. 203.

52 BIASOLI, Op. cit., p. 17.

69 A aproximagdo entre politicos republicanos, adeptos da modernidade, e os religiosos ultramontanos,
aconteceu justamente por razdo dessa preocupacdo com o ordenamento social da populagdo, com ambos os
grupos trabalhando para o “disciplinamento social”. Cf. RIBEIRO, Emanuela Sousa. Igreja Catilica e
Modernidade no Maranhdo, 1889 — 1922. Recife: Universidade Federal de Pernambuco, 2003, p. 17-8.
(Dissertagdo de Mestrado) (www.dominiopublico.gov.br — acesso em 10 de outubro de 2006).
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catolicismo ultramontano na cidade, e a criacdo do bispado em 1910, sdo as maiores provas

do sucesso da alianga entre os palotinos e parte da elite.

4.7 O heroi da conquista catdlica

Em julho de 1900, o bispo Dom Claudio Ponce de Ledo enviou uma carta, para o
entdo paroco de Santa Maria, o palotino Pedro Wimmer (1896-1900), mostrando-se
preocupado com a situacdo da maioria das freguesias administradas pelos padres da Pia
Sociedade das Missdes. Essa carta era uma resposta do bispo as queixas que o vigario fez
relatando sobre as dificuldades que vinha enfrentando na paroquia. Deliberando com outros
membros da Igreja, Dom Claudio constatou que tais problemas tinham por culpado o proprio
padre Wimmer, sendo assim, o bispo aconselhou que fosse melhor aquele pedir exoneragdo
do cargo de vigario, isso para evitar males maiores.

O bispo igualmente relembrou um caso ocorrido em Caxias do Sul anos antes, quando
os palotinos haviam sido expulsos pelos imigrantes italianos daquele lugar. Dom Claudio
estava profundamente desgostoso com a congregagdo, pois também na regido da ex-Colonia
Silveira Martins reinava descontentamentos: em Dona Francisca, Arroio Grande e até no
“ber¢o” Vale Véneto.®** O bispo argumentava que os padres jesuitas mudavam os seus
vigarios quando percebiam inconvenientes, ao contrario da Pia Sociedade, “que sofre grande
prejuizo com tudo isso (...), e talvez mais tarde sofra ainda mais”. Dirigindo-se ao padre

Wimmer, Dom Claudio continuou em seus desagravos:

Entreguei essa freguesia a V. Revma. [padre Pedro Wimmer] com o desejo de
favorecer a Pia Sociedade das Missdes dando uma freguesia rendosa, reunindo
todos os Revdos. Padres Palotinos em redor de Santa Maria, o que conclui
nomeando o Revdo. Padre Mathias Vigario de Silveira Martins. Parece que meu
plano ndo foi aprovado por Deus, porque, excetuando por ora Silveira Martins, por
toda a parte reina grande descontentamento. V. Revma. sabe que tenho dado todo
apoio aos Padres Palotinos, mas isso nada tem adiantado.*® (grifos nossos)

64 A pesquisadora Maira Ines Vendrame analisa detalhadamente essa carta do bispo, concluindo que os
palotinos estavam passando por uma situag@o delicada na regido da ex-Coldnia Silveira Martins. VENDRAME,
Op. cit., p. 114-5.

5 Cépia da carta do bispo Dom Claudio Ponce de Ledo ao padre Pedro Wimmer, 26 de julho de 1900.
Transcricdo feita pelo padre Claudino Magro do Arquivo Geral de Roma, sem data. AHPNSC. Esse documento
foi publicado de modo parcial no livro de Genésio Bonfada, tentando criar uma impressio de que a relagdo entre
o0 bispo e os palotinos foi sempre harmoniosa. BONFADA, Op. cit., p. 129.
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Como comentamos anteriormente, ao crescer economicamente ¢ despontar como um
dos locais mais prosperos do estado, Santa Maria atraiu a atengdo do bispo do Rio Grande do
Sul, Dom Claudio Ponce de Ledo, que tomou ciéncia do grau de importincia que seria
“conquistar” a cidade para o catolicismo reformado, visando criar uma estrutura eclesidstica
forte, revertendo a situagdo institucionalmente fragil da paroquia. E esse foi um dos motivos
para dispensar Aquiles Catalano e nomear o padre Carlos Becker e, depois, os palotinos, pois
esses trabalhariam objetivando aquele fim.

Atendendo as reclamagdes do prelado, ndo passou muito tempo para que o superior da
Pia Sociedade das Missoes, Carlos Gissler, exonerasse Pedro Wimmer do cargo e indicasse
outro para seu lugar. No dia 25 de dezembro de 1900, assumia o italiano Caetano Pagliuca,

talvez o mais diplomatico dos sacerdotes palotinos.

20. Padre Caetano Pagliuca, paroco de Santa Maria (1900-1937), e um dos principais responsaveis pela reforma
catolica local. Foto da Revista Comemorativa do Primeiro Centendrio de Fundac¢do da Cidade de Santa Maria.
Porto Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.

O padre Caetano ¢ considerado o grande herdi da reforma catélica em Santa Maria,

666

figurando quase como um mito®® entre os pesquisadores eclesiasticos.®®” Ao escrever o

656 Acreditamos que o padre Caetano Pagliuca esteja proximo da “Lenda do Salvador”, isso porque o proprio
sacerdote, em seus registros, colocou-se como um lutador, um combatente, sempre ameagado, resistindo a beira
do precipicio, recusando submeter-se a um contexto desfavoravel a sua Igreja. Seguindo os modelos de herdis de
Raoul Girardet, o padre Caetano Pagliuca se aproxima do tipo “Sélon”, aquele que possui gestos sobrios, rosto
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relatorio — que seria entregue ao bispo coadjutor Dom Jo2o Pimenta quando de uma visita
pastoral a regido em 1907 —, a intengdo era desfazer a imagem negativa que Dom Claudio
tinha sobre a congregacdo. E havia fatos e motivos para comemorar: a nova igreja matriz
quase concluida, estando num dos pontos mais centrais da cidade; o hospital de caridade
estava sob os cuidados das irmas franciscanas; os colégios Sdo Luiz e Santa Maria sob a
dire¢do do vigario e tendo como professores os irmaos maristas; o colégio Santana dirigido
pelas irmas franciscanas funcionava a contento; o Apostolado da Oracdo dos Mogos e do
Campestre estavam reorganizados; a Congregacdo Mariana das Filhas de Maria fora
inaugurada em 1906, além de outros tantos setores de atuagdo que aumentavam a influéncia
ultramontana na sociedade.

O relatorio, portanto, deve ser lido como uma propaganda positiva do trabalho
palotino em Santa Maria. E se o padre Wimmer ndo conseguiu grandes progressos anos antes,
Caetano Pagliuca argumentou que foi por culpa das persegui¢des que sofria, ja que
Magconaria, protestantes e autoridades municipais agiam para impedir o avanco da reforma
catdlica.

Esse documento, que vem servindo de parametro para escrever a historia da religiao
em Santa Maria, desconsiderou o trabalho feito pelos padres anteriores aos palotinos,
acentuou a ruina da vida religiosa na paroquia e aumentou a forga dos “inimigos da religido”.
Se havia a intencdo de redimir o padre Wimmer, também desejava mostrar que a Pia
Sociedade era confidvel e merecedora de administrar uma freguesia tdo rendosa como Santa
Maria. Além da conciliagdo com Dom Claudio, os resultados apresentados visavam atestar

que a cidade poderia ser uma diocese, e, quem sabe, que fosse administrada pelos palotinos.

atento, concentrado na meditagdo e na demonstragdo, que procura assentar e definir as regras que amanha serdo
as da vida coletiva, construindo o edificio que as geragdes futuras terdo por tarefa conservar. GIRARDET,
Raoul. Mitos e mitologias politicas. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987, p. 77-8.

%7 Em jornais e revistas catélicas que surgiram nas décadas seguintes, percebemos quio esta histéria foi se
tornando idealizada. No jornal O Santamariense, de 30 de novembro de 1922, ha a comemoragdo do Jubileu
Sacerdotal do Reverendo Padre Caetano Pagliuca. Assim esta escrito na primeira pagina: “O reverendo padre
Caetano ¢ o nome, em toda Santa Maria, conhecido e reverenciado. Numerosas obras piedosas e caritativas
atestam a sua operosidade que ndo vencem nem os multiplos empecilhos que encontra a cada passo o homem
que quer semear o bem e a verdade, nem o embate soez de inimigos gratuitos que atacam a idéia e, subjugados
pelo respeito, admiram o trabalho indefeso (...). O impulsor da nova vida catélica que se vem notando em Santa
Maria, de vinte anos para ca, ¢ a sua alma, digamo-lo com todas as letras, ¢ o Reverendo Padre Caetano
Pagliuca.” Jornal O Santamariense, Santa Maria, 30 de novembro de 1922. AHPNSC.
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CONSIDERACOES FINAIS

A criacdo da diocese se tornou um fato em 1910, mas antes disso um outro
acontecimento marcou a historia da religido em Santa Maria: a inauguracao da nova Catedral
Catdlica, no dia 5 de dezembro de 1909. Segundo cronica do padre Caetano Pagliuca, o
proprio bispo escolheu essa data, vindo de Porto Alegre dois dias antes para, pessoalmente,
sagrar a nova igreja. Chegando de trem, Dom Claudio foi recebido de forma “magnifica”:

Toda a populagdo, colégios, Apostolado, Filhas de Maria e autoridades civis e
militares apareceram na estacdo da estrada de ferro. Parecia que Santa Maria em

peso (...) queria desagravar a afronta sofrida pelo Excelentissimo Senhor Bispo na
Gltima vez que tinha estado nesta cidade.***

Para a festa de inauguragdo, centenas de pessoas vieram a Santa Maria aproveitando a
“enorme reducdo nos precos das passagens” de trem concedido pela diretoria da estrada de
ferro com sede na cidade. Os passageiros eram oriundos de Taquari, Porto Alegre, Santa
Cruz, Cachoeira, Rio Grande, Bagé¢ e Uruguaiana, e todos deviam estar curiosos para
contemplar o templo religioso construido por empenho do padre e da sociedade que o apoiou.
“A sagracdo da Matriz marcou com sucesso essa data inesquecivel para a cidade”, declarou
Caetano Pagliuca. O dia era realmente importante, e deveria figurar na historia assinalando a
conquista ultramontana de Santa Maria.

Em dezembro de 1909, ao desembarcarem na Estacdo ferroviaria, os passageiros

9

tomaram a diregio do Centro, subindo pela Avenida Rio Branco,’® a ex-Avenida do

Progresso. O trajeto ja ndo era de chio batido como em 1888, as ruas haviam sido calcadas e
ampliadas, os prédios de bela arquitetura anunciavam a prosperidade econémica da cidade.®”
Ao chegarem a parte mais larga do caminho, depararam-se com a majestosa Catedral, muito

embora a pequena Capela do Divino ainda estivesse ali.

568 1 ivro tombo n. 3 (1889 a 1914), p. 87 verso a 92. CPSM.

59 Passou a se chamar Avenida Rio Branco em outubro de 1908, uma homenagem ao politico regalista do
periodo imperial. Dessa forma, a Praca e a Avenida, principais pontos do Centro da cidade, possuiam nomes de
dois lideres magons rivais: Saldanha Marinho e Rio Branco.

670 Conforme Anexo A.
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Desviando o olhar para a arborizada Praca Saldanha Marinho, provavelmente ninguém
mais lembrasse que naquele ponto estava a antiga igreja matriz da paroquia, ladeada por seu
cemitério ¢ dando nome a praga e uma rua que se alinhava. Mas por que lembrar de um tempo
que todos pareciam querer esquecer? Afinal, a Santa Maria da antiga matriz quase ndo mais
existia. Em seu lugar ergueram-se um teatro, hospitais, colégios, avenidas largas, pracas
arborizadas, residéncias opulentas, quartéis do exército, bancos e uma nova igreja matriz. Os
habitos antigos, dentre eles os religiosos, estavam postos a margem, ndo completamente
esquecidos ou desaparecidos, mas nao figuravam mais no Centro da cidade. Contudo, para se
chegar nesse estdgio de Progresso, muitos conflitos aconteceram, conforme vimos no
desenvolvimento da presente pesquisa.

Como destacamos na introdugdo deste trabalho, ndo partimos de contextos pré-
definidos para elucidarmos os fatos analisados. Atentando para os discursos que emergiam
dos documentos, constatamos que seria dificil dar conta da complexidade dos eventos, pois
cada grupo ou individuo que “falava” apresentava versdes dispares sobre um mesmo episodio
ou circunstancia. Cientes de nossas limita¢des, mas sem nos escondermos atras delas,
analisamos os discursos, inserimo-os em contextos diferentes e por vezes conflitantes,
voltavamos ao ponto de partida. Chegamos a algumas conclusdes, e se elas ndo reproduziram
“o0 que realmente aconteceu”, pelo menos apresentamos o que aconteceu segundo o ponto de
vista dos envolvidos nas questdes.

Que melhor exemplo poderiamos citar se ndo o conturbado caso da derrubada da
matriz em 18887 De um lado a Camara Municipal interessada em demolir o templo para dar
prosseguimento ao projeto de modernizagdo do Centro; do outro, o padre Marcelino
Bittencourt e o bispado argumentando que a melhor saida seria uma reforma da igreja, e se
isso ndo fosse possivel, que de suas pedras se construisse uma nova matriz, nunca um teatro.
Cada qual defendia sua posicdo, apresentava seus argumentos.

A mnosso ver, ndo havia por parte dos vereadores e demais profissionais urbanos a
intencdo de “desmontar o catolicismo” em Santa Maria. Isso ¢ um exagero. Havia a intencao
de modernizar o Centro através de uma organizacao urbana, e isso passava pela demoli¢do da
velha matriz. Estava nos planos das autoridades a constru¢do de um novo templo que servisse
de matriz, maior em tamanho e esteticamente de acordo com a prosperidade da cidade. Mas
essa nova igreja seria colocada ao lado da Avenida do Progresso, ndo figurando mais como
unico marco definidor do espaco. Teria que competir com outros simbolos, como o Teatro
Treze de Maio. Isso equivale dizer que a Igreja Catolica perderia o monopolio de guia dos

destinos da sociedade, uma vez que o homem “libertava-se” dessa instituicdo para seguir seu
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proprio caminho. Por outro lado, enquanto tradig@o, o catolicismo deveria ser respeitado, pois
era a “religido de nossos maiores”, afirmavam os politicos do século XIX. Por isso erguer
uma Capela em homenagem ao Divino Espirito Santo em plena década do Progresso.

Uma outra questdo dizia respeito ao estado ruinoso da matriz, que ndo era indicativo
do baixo espirito religioso dos fiéis, mas um sinal do desmoronamento do Império brasileiro e
seu sistema administrativo, ja que as provincias eram as responsaveis por manter, reformar ou
construir igrejas matrizes, o que ndo estava acontecendo ha muitas décadas. Quando a velha
igreja foi ao chdo em dezembro de 1888, um ano depois caia definitivamente a Monarquia. E
logo ap6s essa ruina, extinguia-se também o padroado, regime responsavel pelo choque que
opOs Céamara e bispado na questdo da matriz. O padroado fazia com que as leis civis e
eclesiasticas se confundissem na administragcdo do pais, ndo definindo muito bem o que era
atribuicdo do Estado e da Igreja.

O problema foi que, ao ganharem a queda de brago com a diocese em Porto Alegre,
tanto Santa Maria quanto o padre Aquiles Catalano ficaram com “ma fama”: a primeira ja
surgia como cidade insubordinada; o segundo, como um sacerdote desobediente e pouco
zeloso com os assuntos da religido. Para monsenhor Pinheiro e o bispo que veio na seqiiéncia,
a profanacao do templo foi uma afronta e um desrespeito, e certamente Dom Claudio lembrou
disso ao humilhar publicamente o padre Aquiles Catalano quando da visita pastoral em
janeiro de 1897. Por mais que as autoridades politicas e os profissionais urbanos, como Jodo
Daudt Filho, ndo tivessem a inten¢do de destruir o catolicismo, antes transformd-lo, ndo foi
assim que se interpretou o fato da demoligdo da velha matriz.

Novamente frisamos: transformar, ndo eliminar. E foi isso que aconteceu com as
varias praticas devocionais da Santa Maria do século XIX. As festas do Divino Espirito Santo,
a de Nossa Senhora do Rosario e a concorrida Romaria ao Cerro do Campestre, foram
manifestagoes da religiosidade popular que unia o sagrado e o profano de tal modo que eles
ndo se distinguiam. Iniciativa de leigos, a margem da Igreja Catdlica, mas com o uso de
simbolos dessa Igreja imitando ao modo popular a liturgia oficial, era uma religiosidade com
preocupagdes sociais, onde os fiéis mantinham relagdes com o sagrado visando conseguir
béncdos especiais ou curas milagrosas. Era uma religido “carnavalizada”, segundo os
estrangeiros que visitavam o Brasil, “supersticiosa” e “pagd” para outros, mas totalmente
legitima para os seus participantes.

Na concepgdo dos grupos dirigentes, essas devogdes populares ndo se coadunavam
com a modernidade, sendo necessario cultivar novos habitos a populacdo, dentre eles os

religiosos. A politica cerceadora atingiu ndo somente a Festa do Divino, mas a de Nossa
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Senhora do Rosario, que escandalizava os brancos e preocupava os padres Marcelino
Bittencourt e depois Aquiles Catalano. Nesse caso, os poderes religiosos e politicos agiram
em conjunto para extirpar os excessos do povo, ja que tais habitos deporiam contra uma
cidade que almejava participar da modernidade. A elite dirigente tinha essa preocupacao,
tanto que deu os primeiros passos para a reforma dos costumes em Santa Maria, incluso os de
vivéncia religiosa.

Em relacdo a Festa de Santo Antdo Abade, no Cerro do Campestre, houve uma politica
de controle, mas a magnitude do evento ndo nos permite ficar tdo somente nessa questdo. Pelo
que constatamos, ndo havia Romaria maior no Rio Grande do século XIX que a iniciada em
1846 pela figura enigmatica do italiano Jodo Maria D’Agostini. A Santa Maria atual ¢
conhecida por abrigar a Romaria de Nossa Senhora da Medianeira, e tal evento concede o
titulo de cidade mais catdlica do interior do estado. Contudo, afirmamos que, desde meados
do século XIX, Santa Maria se faz um “centro de peregrinacdo”, pois a Romaria ao Cerro do
Campestre atraia milhares de devotos a cada ano, tornando-a, com certeza, a freguesia mais
religiosa da Provincia. E com isso, questionamos a idéia de povo com “escassa religiosidade”,
“cidade descrente”, ou ainda, “fria e desumana”.

Embora fosse um catolicismo distante da ortodoxia romana, ndo ha como negar a
intensa vida religiosa vivida pelos habitantes de Santa Maria do século XIX. E foi sobre essa
cultura catdlica luso-brasileira, desprezada no nivel do discurso, que se assentou o catolicismo
dos palotinos. Esses passaram a controlar as devogdes, orientando-as a fim de mudar suas
feicdes leigas e devocionais, em clericais e sacramentais. E tais transformag¢des foram bem
vindas pelos grupos urbanos que tinham a cultura européia como modelo ideal de sociedade.
Havia demanda por uma religido reformada. Esses pontos devem ser considerados ao se
analisar os motivos do efetivo sucesso do ultramontanismo na cidade.

Uma das versdes da historiografia eclesiastica sobre Santa Maria, diz respeito a
“conspiragdo magodnica” que visava destruir o catolicismo. Fruto da interpretacdo do clero,
ndo havia um compl6é que buscava tal fim. A predominancia de alemaes catolicos e luteranos
nos negocios publicos da cidade, o ideério liberal muito presente e a maioria dos politicos
identificados a Maconaria, criava uma sociedade bastante complexa. Para um clero alarmado
com os acontecimentos do final do Império e inicio da Republica, era dificil fazer uma leitura
sem se deixar levar pela idéia da “conspiragdo”. O que perturbava os padres Marcelino
Bittencourt e Aquiles Catalano, e depois os palotinos, era a dissemina¢do de novas idéias,

“deletérios principios” para alguns, novas formas de entender a vida, a sociedade e o0 mundo
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para outros, e as “verdades reveladas” da Igreja ndo figuravam mais como elementos centrais
de explicagdo.

As rivalidades politicas estavam em evidéncia nas duas ultimas décadas do século
XIX, opondo individuos e grupos que possuiam interesses divergentes. Mas havia um
“tempero” a mais na Santa Maria daquele tempo: a chegada da ferrovia em 1885. A partir
disso, ocorreu um crescimento demografico visivel, acentuando a multiplicidade étnica do
espaco urbano, configurando-o em um espaco de conflitos, fruto de tensdes entre diferentes
modos de conceber a sociedade. Varios assuntos dividiam essa sociedade, dentre eles a
conduta do clero na ordem republicana.

Para aumentarem o baixo salario, os padres do tempo do padroado dedicavam-se a
outros afazeres, geralmente de carater “profano”, igualando-se, em muitos pontos, aos seus
paroquianos. Alguns viviam em concubinato, com filhos inclusive. Certo ntimero de pessoas
ndo via problemas nessa conduta do clero, mas tal comportamento passou a desagradar outra
parte da sociedade. Para um bispo como Dom Claudio, ou os sacerdotes palotinos, os vigarios
que estivessem longe do modelo ultramontano eram imorais, sem zelo com a religido.

Ao transferir Aquiles Catalano de Santa Maria — a cidade do Progresso — para Sdo
Martinho da Serra — a cidade decadente —, o bispo sabia bem o que queria, por isso ndo levou
em conta o abaixo-assinado da populacdo que pedia a permanéncia de seu paroco. A
prosperidade econdmica de Santa Maria aumentaria os bens materiais da Igreja. Era
necessario marcar presenca nesse importante centro, por isso ter um representante obediente a
hierarquia, como o recém-ordenado Carlos Becker.

Jovem como a maior parte dos sacerdotes palotinos que estavam na regido desde 1886,
Carlos Becker era a nova vertente da Igreja Catolica, romana, ultramontana, européia.

Estando com pouco mais de 50 anos de idade,’”"

Aquiles Catalano fazia parte de um clero a
ser superado, era “a igreja decaida de Cristo”, como disse o pesquisador eclesiastico Carlos
Probst. Mas ndo era isso o que pensava o “Grupo dos 30” quando resolveu intimar o ainda
inexperiente padre Becker.

Nessa disputa, entraram também todos aqueles que ndo aprovavam as agdes de um
bispo que ndo entendia que a situagdo da Igreja mudara na nova ordem politica. Mas havia

republicanos, magons inclusive, que ndo compactuaram com o ato da intimagdo a Carlos

Becker. Esses queriam a reforma catolica, estando para isso empenhados ha algum tempo, ¢

671 pelo que apuramos, os candidatos a padre recebiam sua ordenagio com aproximadamente 25 anos de idade.
Ja que Aquiles Catalano recebeu sua sagracdo em 1869, ainda na Italia, acreditamos que ele estivesse com 51
anos em 1895.
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justamente quando o padre “trabalhava para o progresso” da cidade, afirmaram, surgiram
“bispos improvisados” que o expulsaram da paroquia. Era uma elite dividida, culturalmente
dividida, com diferentes concepgdes sociais e religiosas, que buscavam o poder para
influenciar nos destinos de sua populagdo. Falavam em nome de um povo que foi mantido a
parte nesse conflito.

A exoneragdo de Aquiles Catalano, a intimagéo e posterior saida de Carlos Becker, a
interdicdo da igreja e as ofensas de parte a parte entre o bispo e alguns santa-marienses
representam o momento auge de uma queda de braco iniciada na questdo da antiga matriz. De
1884 até 1897, os varios conflitos politico-religiosos em Santa Maria foram resultados das
tensOes entre os agentes sociais que disputavam o poder, e que detinham projetos e caminhos
diferentes para se atingir o “progresso”.

Em dezembro de 1909, quem olhava para o majestoso templo em vias de ser
inaugurado, ndo poderia imaginar que, décadas antes, Santa Maria tinha por matriz uma igreja
prestes a desabar. A nova matriz era obra de um padre que, ao invés do confronto, optou pelo
didlogo; era obra de uma elite catdlica que viu nos palotinos uma congregacao que trabalharia
para o Progresso da cidade; foi uma obra feita em conjunto, que simbolizava a supremacia do
grupo que patrocinou a construgdo do templo, mas, acima de tudo, a ascensdo do novo
catolicismo em Santa Maria: o ultramontano. E esse novo catolicismo, clerical, sacramental e
europeu, foi construido sobre o antigo, leigo, devocional e luso-brasileiro. Um era moderno,
significava o Progresso; o outro era o atraso. E apesar do Teatro Treze de Maio ter sido
edificado tendo por alicerce as pedras da antiga igreja demolida em 1888, a nova Catedral

também se assentou sobre as ruinas da velha matriz!
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672

ANEXO A - Avenida Rio Branco, sentido Estacdo ferroviaria — Centro

Prédios novos com arquitetura moderna, ruas calgadas, avenida larga, comércio crescente e, ao fundo, a nova
igreja matriz. A religido encontrou seu espago na modernidade.

872 Foto da Revista Comemorativa do Primeiro Centendrio de Fundacdo da Cidade de Santa Maria. Porto
Alegre: Globo, 1914. AGIEAB.
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ANEXO B — Praca Saldanha Marinho, Avenida Rio Branco ¢ Catedral Catolica®”
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O moderno sobrepujou o antigo. A Avenida Rio Branco, a Praga Saldanha Marinho e a Catedral Catdlica estao
sobre a velha igreja e o cemitério. Do catolicismo luso-brasileiro, resta a Capela do Divino Espirito Santo, quase
imperceptivel nessa foto de 1924.

673 Acervo fotografico do AHMSM.



