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Tenho esperanca, entretanto, que, juntamente
com as outras nacdes, 0s judeus — mesmo que
tardiamente — se tornem atentos e recobrem a
consciéncia da imperfeicdo de uma nacéo-
estado e achem seu caminho de volta a
heranca politica e moral que o génio dos
judeus, ultrapassando a as fronteiras do
judaismo, nos legou: a mensagem da

emancipac¢ao universal do homem.

Isaac Deutscher, O Judeu Nao-Judeu



RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a trajetoria do progressismo
judaico em Porto Alegre na histéria do Clube de Cultura, entre os anos de 1950
e 1970. Partindo da discussédo sobre as formas de solucéo da questédo judaica,
visa compreender de que maneira ocorrem afinidades eletivas entre o judaismo
e as utopias libertarias no progressismo judaico e como este se especificou no
Clube de Cultura.

Palavras-chave: Progressismo judaico, afinidades eletivas, Clube de

Cultura, judaismo, utopias libertéarias.



ABSTRACT

The aim of this work is to analyze the Jewish progressivism trajectory in
Porto Alegre city, considering the history of the Clube de Cultura (Culture Club),
from the 1950's to the 1970’s. From the discussion on the resolutions of the
Jewish question, seeks to understand the manners of the elective affinities
between Judaism and the libertarian utopias in Jewish progressivism and how it

took place in the Jewish progressivism Clube de Cultura's case.

Key words: Jewish progressivism, elective affinities, Clube de Cultura,

Judaism, libertarian utopias.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa visa a reconstruir parte da histéria de uma entidade
porto-alegrense inicialmente vinculada a etnia judaica: o Clube de Cultura.

Pouco se conhece de sua historia, sobretudo, sobre seu marco
fundamental, o progressismo judaico. Essa clivagem ideoldgica dentro do
judaismo é hoje em dia praticamente desconhecida e, mesmo aos olhos de
grande parte da sociedade galucha e brasileira, inexistente. Ser judeu, no
imaginario corrente, é apenas ou exclusivamente ser sionista, em seus mais
diversos matizes, no entanto prevalece no senso comum o Vviés direitista. O
fendbmeno socio-politico-histérico  Sionismo sera trabalhado no primeiro
capitulo, a fim possibilitar uma definicdo, por contraste com o progressismo
judaico.

Aprende-se que “guem escreve a histéria’, mormente, sdo 0s
vencedores. Apds a criacdo do Estado de Israel, evidentemente a posicao
sionista torna-se paulatinamente preponderante, e seus protagonistas contam a
histéria de forma muito simples: ser judeu é ser sionista. Por exemplo,
argumentos como este, perpetrado através das Agéncias de Estado
israelenses como o Israel Information Center, vinculado ao Ministério de
Assuntos Exteriores, que afirma: “Judeus sempre foram sionistas no sentido de
que a restauracdo do povo judeu no seu lar patrio, € um dos principios basicos
do judaismo”.! Tal formulacdo tem amparo em subsidios religiosos. Inimeras
festividades judaicas, historicamente, buscam a reconstrucdo da alianga
através da reconstrugcdo do templo de Saloméo. “Este ano aqui, 0 proximo em
Israel” € uma formulacdo recorrente em textos religiosos. No entanto, a
interpretacdo dessa formulacdo ndo é univoca. A construcdo sionista é um
Israel material, geograficamente situado, delineado pelas fronteiras biblicas.
Entretanto, pode-se dizer metaforicamente que a construcdo judaico
progressista, internacionalista, € um Israel universal, ndo uma emancipacao

exclusiva do povo judeu, mas uma emancipacao de toda a sociedade.

Y ISRAEL. O que é sionismo. Jerusalem: Israel Information Center, 1983.
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Nota-se a ressonancia do discurso oficial Israelense em posi¢cdes de
liderancas da comunidade judaica porto-alegrense que afirmam:

Qualquer judeu que se negar a dizer que é sionista ele € um judeu
assimilado, ele néo é judeu.

Se tu diz que tu é judeu tu € sionista. Se tu diz que é sionista tu é
judeu, porque ndo existe sionista sem ser judeu e judeu sem ser
sionista. Porque o Sionismo é uma estrutura para fortalecer o judeu.
Sem o Sionismo n&o era possivel ter o Estado de Israel. E através
do Sionismo... O que é Sionismo? E ser judeu militante. Entéo isso é
o0 sionismo. Agora aquele que brada, que assina documentos que ele
ndo € sionista, que ele é contra o Sionismo, ndo é judeu, é um
elemento assimilado como qualquer outro.?

Ao apresentar a trajetéria do Clube de Cultura em relacdo as demais
associacbes co-irmas brasileiras, instituicbes que compunham as bases de
uma ampla rede internacional denominada Idisher Cultur Farband (ICUF),
busca-se desmistificar uma unidade e homogeneizagdo do “ser judeu” como

unicamente sionista.

* % %

O Clube de Cultura foi reconhecido dentro da comunidade judaica porto-
alegrense como lugar dos judeus de esquerda, da “pa virada”, ou em idiche,
roite idn (judeus vermelhos).

A organizacao tem suas origens numa pratica do leste europeu, onde os
judeus proibidos de frequentar as instituicdes de ensino regulares, criaram um
sistema paralelo de ensino laico, por exemplo o krujki, ou circulo intelectual.®

A partir de meados do século XIX, surge uma forte efervescéncia cultural
em idiche, na Europa oriental. Muitos dos escritores e teatrélogos que
empregavam o idiche posicionavam-se num espectro politico de esquerda.
Entre eles se destacam Scholem Aleichem e I. L. Peretz. Embora seja uma

simplificacdo, construiu-se uma polarizacdo entre os judeus de esquerda

2 WAINSTEIN, Boris. apud BARTEL, Carlos Eduardo. Os emissarios sionistas e o
nacionalismo judaico no Rio Grande do Sul. (Dissertacdo de Mestrado). Programa de Pds-
Graduacdo em Histéria. Universidade do Vale do Rio dos Sinos/UNISINOS. Séo Leopoldo,
2006, p. 143.

® CLEMESHA, Arlene. Marxismo e Judaismo: histéria de uma relacdo dificil. Sdo Paulo:
Boitempo; Xama, 1998, p. 106.
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(idichistas e internacionalistas) e os judeus de direita (hebraistas e
nacionalistas-sionistas).

Segundo Moysés Eizerik, o Clube de Cultura foi fundado “com a
finalidade de incrementar atividades artisticas e culturais da Coletividade
[judaica]”.* No entanto, Israel Wengrover afirma: “Eu, também, fui um dos
fundadores do Clube de Cultura, que no inicio s6 se ocupava com a cultura
idiche. Scholem Schvartz, Naftal Rotemberg e eu organizamos diversas
noitadas artistico-culturais e de debates, abordando a vida e as obras de
Scholem Aleichem, Itzochok Leibich Peretz, Mendele Moicher Sforim e
outros”.”> Porém, segundo depoimentos, ainda em meados dos anos 50 do
século passado, intelectuais como Graciliano Ramos, Jorge Amado e Aparicio
Torelli (o Bardo de Itarar€), realizaram conferéncias nos salbes da entidade.
Artistas como Danubio Gongalves, Vasco Prado e demais membros do Clube
da Gravura realizaram exposic¢oes, todos intelectuais, direta ou indiretamente,
vinculados ao Partido Comunista do Brasil (PCB).

A trajetoria do Clube de Cultura pode ser formulada em duas
conjunturas. A primeira, num periodo de hegemonia do progressismo judaico. A
segunda conjuntura pode ser chamada de momento de crise de organicidade
ou de hegemonia do progressismo judaico. Para a manutencdo da entidade,
diversifica-se ao maximo suas atividades, pois ha, pds-golpe militar, uma fuga
quase total do seu quadro social, esvaindo o Clube de Cultura dos recursos
financeiros oriundos dos socios.

Nesse sentido, € fundamental a compreensédo daquilo que vem a ser o

progressismo judaico.

* % %

No transcorrer da pesquisa, foram constatados alguns paralelos entre
aspectos do judaismo e as ideologias de esquerda. Esses paralelos ganharam

um aporte tedrico a partir do conceito de afinidade eletiva, extraido dos estudos

* EIZERIK, Moysés. Aspectos da vida judaica no Rio Grande do Sul. Caxias: UCS, 1984, p.
108.
®EIZERIK, Moyses. Op. cit., p. 108.
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de Michel Lowy sobre romantismo e messianismo judaico, na obra Redencéo e
Utopia.
Afinidade eletiva é entendida como:

um tipo particular de relacao dialética que se estabelece entre duas
configuragdes sociais ou culturais, ndo redutivel a determinagdo
causal direta ou a “influéncia” no sentido tradicional. Trata-se, a partir
de uma certa analogia estrutural, um movimento de convergéncia, de
atracdo reciproca, de confluéncia ativa, de combinagédo capaz de
chegar até a fusdo.’

Michael LOwy pretende analisar um “fundo comum” na obra da
intelectualidade judaico-libertaria da Europa central. Nesse sentido, procura
empreender a construcdo de um estatuto metodolégico para o conceito de
afinidade eletiva, oriundo da obra de Max Weber, bem como de Goethe e de
alguns elementos de Mannheim.

Escrutinando a trajetéria do conceito, advindo da alquimia, ele chega a
formulacdo em Weber, em especial na obra a A Etica Protestante e o Espirito
da Capitalismo. Aponta a insuficiéncia da traducdo inglesa, realizada por
Parsons, na qual o conceito passa a ser traduzido por uma gelatinosa
formulacdo de “certas correlagcdes”. Retomando a edicdo em aleméo, ele
aponta que a construcdo argumentativa de Weber passa da metéafora para o
conceito.

Na busca de fundar um estatuto metodoldgico para afinidade eletiva,
Léwy constréi quatro niveis desta relagdo dialética:

1. Afinidade pura e simples, homologia estrutural. Momento estatico,
cria a possibilidade, mas ndo a necessidade de uma convergéncia ativa. A
transformacao da poténcia em ato depende de condi¢8es historicas concretas.

2. Eleicdo, atracdo reciproca. Mduatua escolha ativa das duas
configuracdes socioculturais. Inicio da dinamizacédo da afinidade. Neste nivel,
ou na passagem ao proximo, é que se encontra a afinidade eletiva entre a Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, segundo Lowy.

3. Articulagdo. Pode resultar em diferentes ligas: a) simbiose
cultural; b) fuséo parcial; e c) fusao total.

4.  Figura nova.

® LOWY, Michael. Redenc&o e utopia: o judaismo libertario na Europa Central: um estudo
sobre afinidade eletiva. S&o Paulo: Companhia das Letras. 1989, p. 13.



16

A partir desse estatuto metodoldgico, o autor formula a problematica de
como se relacionam, nas obras de alguns intelectuais judeus libertarios da
Europa Central, 0 messianismo judaico e as utopias libertarias.

Partindo do questionamento “o que podem ter em comum O
messianismo judaico e as utopias libertarias?”, Michael Lowy passa a construir
o primeiro nivel da afinidade eletiva, isto é, da correspondéncia, da homologia
estrutural, apoiando-se tanto em Gershom Scholem (fundador da catedra de
estudos misticos da Universidade de Jerusalém), naquilo que diz respeito ao
messianismo judaico, quanto em Karl Mannheim, sobre o anarquismo radical.

A primeira correspondéncia ocorre entre a tendéncia, a0 mesmo tempo
restauradora utopica do messianismo judaico, que se expressa na doutrina do
tikun, e o pensamento libertario que carrega em si uma combinacdo analoga
entre restauracao e utopia, ou seja a utopia revolucionaria é acompanhada de
uma nostalgia pelo passado pré-capitalista. A forma como Lowy apresenta a
doutrina do tikun serve para seus objetivos, no entanto, ele a apresenta de
forma reduzida, escondendo alguns elementos que poderiam inviabilizar sua
hipotese. Ao ndo verbalizar aquilo que necessita ser refutado, tanto do
messianismo como do anarquismo, para que haja tal homologia, Léwy abre um
flanco para que seu esteio argumentativo possa ser questionado. Uma
exposicado bastante séria, sistemética e completa do tikun pode ser encontrada
nas proprias fontes de Léwy: Gershom Scholem.’

A segunda correspondéncia estda no carater de apocalipse
revolucionario comum as duas configuragdes socioculturais. No messianismo
judaico, a redencdo é um acontecimento que se da na histéria e ndo
espiritualmente, e mais, € uma teoria da catastrofe, uma ruptura revolucionaria,
cataclismica entre o presente historico e o futuro messianico. Assim como no
anarquismo, qualquer possibilidade de progresso é negada, a revolucao € uma
irrupcdo no mundo. Neste ponto, Léwy novamente enfraquece seu argumento
por ndo apresentar elementos suficientes do anarquismo que subsidiem sua

argumentacdo. Ele se prende apenas aos autores com 0s quais ira trabalhar,

" SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica Judaica. S0 Paulo: Perspectiva,
1972.
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como Walter Benjamin, e ndo trabalha o anarquismo como um todo, ou ainda
as nuances entre vertentes anarquistas.

Ambas as argumentacdes de Lowy sdo probleméticas, ao negarem
qualquer perspectiva de aperfeicoamento no messianismo judaico. Nao se
pode generalizar a negacéo da perspectiva de progresso, de desenvolvimento,
no messianismo judaico. Sobre o messianismo na cabala luriana, por exemplo,

Scholem argumenta:

A redencdo ndo chega subitamente, mas aparece como resultado
I6gico e necessario da historia judaica. Os esforcos de Israel em
relacdo ao tikun tém, por definicdo, carater messianico. A redencédo
final ndo estd, pois, dissociada do processo historico que a
precedeu: “a redencdo de Israel desenrola-se por graus, uma
purificacdo apdés a outra, um refinamento ap6s o outro”. O rei
messias longe de trazer o tikun, é trazido por este: ele aparece apos
a realizacéo do tikun.?

A perspectiva de aperfeicoamento, de progresso, fica ainda mais clara
na seguinte formulacao de Scholem:

O exilio da congregacédo de lIsrael, terrena, “inferior”, no mundo da
historia, € um mero reflexo do exilio de Israel celestial, isto é, da
Shekhina. A natureza de Israel simboliza a natureza da criagdo em
sua totalidade. O judeu é quem possui nas maos a chave do tikun do
mundo, consistindo na separacéo progressiva do bem e do mal LD

Desse modo ha, ao menos no messianismo da cabala luridnica, uma
idéia de aperfeicoamento, de progresso que prepara a irrupcdo do mundo, a
redencdo. No entanto, esse desenvolvimento, progresso, nao ocorre de forma
linear e continua.

Lowy, trabalhando a descontinuidade do tempo, apresenta a terceira
homologia, entre a redencdo enquanto fim e inicio de tudo, ao estabelecer
novamente o homem em seu contato original com todas as coisas e com ele
mesmo, harménico, e a idéia de ndo aperfeicoabilidade do anarquismo, da
revolugdo como ruptura total com a ordem estabelecida.

Passa a analise da correspondéncia entre a destruicdo dos poderes do
mundo: a redencao colocara novamente o homem em contato direto com deus,

sem vigarios, aspecto presente no misticismo judaico; e a recusa a toda

® SCHOLEM, Gershom. Sabatai Tzvi: 0 messias mistico |. Sdo Paulo: Perspectiva, 1995, p.
46.
® SCHOLEM, Gershom. Op. cit., p. 42.
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autoridade do anarquismo. Lowy, no entanto, aponta para a discrepancia, o
anarquismo levanta a consignia “Nem Deus nem mestre”.

A Ultima correspondéncia apresentada por Lowy consiste no carater da
abolicdo das restricdes e leis. Apés a redencéo, a Tor4, lei judaica, perde sua
validade e uma nova Tora, sem leis e restricdes, tera vigéncia. Cita Bakunin
como demonstracdo da correspondéncia: "Nao acredito em Constituicdes ou
em leis. (...). Temos a necessidade de algo diferente: a paixdo, a vida, um
mundo novo sem leis, e portanto livre”.

Essas seriam as cinco correspondéncias basicas nas quais Lowy
busca estabelecer a afinidade eletiva entre 0 messianismo judaico e as utopias
libertarias. Passa entdo a estabelecer qual processo historico concreto
possibilita a dinamizagao das equivaléncias.

Para ele, € na primeira metade do século XX, e apenas na
intelectualidade judaica da Europa central, que essa correspondéncia torna-se
dindmica. Sua hipbtese € de que esses autores apresentam em comum um
fundo cultural neo-romantico e numa relacdo de afinidade eletiva, uma
dimens&o messianica judaica e uma dimenséo utdpico-libertaria.

O contexto do primeiro lustro do século XX apresenta, para Léwy, uma
singularidade naquilo que tange a vida judaica na Mitteleuropa. Do ponto de
vista socioeconémico, ha um crescimento industrial que rompe os tragos semi-
feudais em paises como Alemanha e Austria-Hungria, ainda na primeira
década do século XX. Além dessas mudancas, ha uma transformacdo da
organizacdo social na Europa Central. Em contraposicdo a estas mudancas,
tanto na estrutura produtiva, quanto na escala de valores e na estrutura de
classes, surge uma reacdo intelectual. Lowy a conceitua como romantica
anticapitalista.

Conceitua essa configuracao soécio-cultural como uma visdo de mundo
calcada na critica mais ou menos radical da civilizacdo burguesa, em nome de
valores pré-capitalistas, ndo uma mera expressao literaria. De certa forma,
essa Weltanschauung constitui uma tentativa de reencantamento do mundo, o
que nao exclui um retorno a religido. O romantismo anticapitalista torna-se
central na vida cultural e universitaria, visto que o mandarinato académico

comeca a ser marginalizado, perdendo sua posicdo de privilégio tradicional.



19

Essa reacdo tem peso nas comunidades judaicas, segundo o autor,
sobretudo dadas as estratégias de assimilacdo e de busca de prestigio
utilizadas. Na Europa central os judeus podem ser encarados como um povo
paria. Todavia, a partir do século XVII, foram, progressivamente, abolidas as
restricbes aos judeus. Isso possibilita a formacao de uma burguesia judaica. No
entanto, existiam algumas restricdes tacitas, e um crescente anti-semitismo. Ou
seja, ndo havia de fato uma assimilacdo plena. Uma das alternativas de se
integrar e galgar posicdes de status elevado era a via universitaria. Surge dai
uma intelectualidade judaica que, por sua condicdo, pode ser descrita como
modelo da intelligentsia de Mannheim: sem vinculos.

Mesmo que a “burguesia assimilada judaica” mantivesse apenas
pequenos elos com o judaismo, alguns rituais, como o “Dia do Perdao”, existia
um forte processo de secularizagdo. Para a intelectualidade judaica, o retorno
ao judaismo e ao messianismo era 0 equivalente ao retorno ao passado
medieval, a idade de ouro, do romantismo alemdo. O autor busca, entéo,
explicar os componentes sociolégicos pelos quais pode ser justificada a
atracdo de parte dessa intelectualidade pelas utopias revolucionarias.

Perpassando argumentos de diversos autores, entre os quais Weber,
Mannheim e Michels, Lowy aponta que a adesdo de intelectuais judeus as
utopias revolucionarias pode ser entendida por uma constelagdo de fatores,
entre os quais destaca:

1. Discriminacdo e marginalizacao;

2. Esquerda como o partido da liberdade e da igualdade;

3. Questionamento radical da sociedade que desvalorizou sua
alteridade;

4. Utopias romanticas anticapitalistas como uma negacao das

desigualdades nacionais e sociais.

Lowy, ainda, enfatiza o fato de as revolugbes burguesas nao terem
conseguido de fato emancipar ou assimilar os judeus, colocando-os na
condicdo de parias. Portanto, a utopia € uma aposta na mudanca radical. O
autor também diferencia os judeus da Europa central e da Europa oriental
quanto as caracteristicas préprias de adesao as utopias revolucionarias.
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Metodologicamente, Léwy passa a trabalhar com a literatura produzida
por esses intelectuais judeus libertarios, analisando como esse romantismo
anticapitalista era articulado tanto a uma dimenséo utdpico-libertaria quanto a
um messianismo judaico. Sua andlise é feita num esforco interpretativo que
busca demonstrar o carater explicito dessa articulacdo, assim como o carater
implicito.

Consiste em um tipo particular de exegese de cunho historico,
relacionando desde questbes biograficas, caracteristicas psicoldgicas e
condicionamentos socio-histérico-culturais na busca de realizar um
pensamento complexo entre o todo e as partes. Nota-se ai, sobretudo, a
influéncia de seu orientador de doutorado, Lucien Goldmann. O estruturalismo
genético apresenta-se nesta obra ao buscar estabelecer uma metodologia na
qual o fundamental consiste em inserir sua interpretagdo do fato numa
estrutura significativa ou, em outra linguagem, busca estabelecer como o fato
historico, artistico ou literario relaciona-se com os outros fatos dentro de uma
visdo de mundo especifica.

Léwy, ao concluir, ressalta que um dos objetivos dessa pesquisa é de
explorar as possibilidades do conceito de afinidade eletiva, conceito que
permite realizar nexos entre o0 todo e as partes que ndo sejam meramente

causais ou explicagdes baseadas na influéncia.

* % %

Partindo da discussdo de Léwy, ainda que extrapolando-a, busca-se
trabalhar no segundo capitulo o contexto no qual se desenvolvem as condi¢des
de emergéncia de outras formas de afinidades eletivas entre aspectos do
judaismo e as utopias libertarias entre judeus do leste europeu. Essa
contextualizagcdo do movimento popular e operério judaico na Europa oriental
apresentou-se de dificil realizacdo dada a escassez de fontes bibliogréaficas
acessiveis.

Ainda no segundo capitulo € exposta a discussdo de como ocorrem
estas afinidades eletivas no progressismo judaico. Tendo como ponto de
partida a revisdo das pesquisas realizadas sobre o progressismo judaico no

Brasil, analisa-se parte da vida e obra de Isaias Golgher, imigrante judeu,



21

intelectual progressista, a qual apresenta elementos da convergéncia dessa
afinidade espiritual.

Dentro dessa discussédo, coloca-se a organizacdo do ICUF e seus
objetivos, a partir dos quais se discute parte da obra de I. L. Peretz, expoente
da literatura progressista judaica em idiche, a qual serve de ponto de partida
para discussao de outros aspectos das afinidades eletivas entre 0 messianismo
judaico e as utopias libertarias nos grupos judaico-progressistas. Por fim, este
capitulo trabalha com documentacdo do Encontro de Instituicdes Judaico-
Progressistas, realizado em 2006, que, ao discutir a identidade judaico-
progressista hoje, apresenta outros elementos que permitem compreender a
convergéncia entre o judaismo e as utopias libertarias.

No quarto capitulo é exposta parte da histéria do grupo judaico-
progressista gaucho organizado em torno do Clube de Cultura. Discute-se sua
formacdo, sua vinculagcdo com o ICUF, seu desenvolvimento, suas atividades
culturais e sua autonomizacao frente a particularidade judaica.

Por fim, é realizado um esfor¢co de sintese, no qual sdo expostas as

dificuldades e lacunas encontradas bem como perspectivas futuras.



1. SAUDACOES PARA UM MUNDO VELHO

N&o é facil discutir nacdes e nacionalismos. Como lembram inUmeros
estudos, existe um caos terminolégico a este respeito, levando a um sério
problema de definicdo, o que pode acarretar uma falta de rigor ao tratar-se
destes temas. Para além desse primeiro problema, estudar um caso especifico,
0 nacionalismo judaico, constitui tarefa adicionalmente ardua.

O Sionismo é um fendmeno complexo, rico em matizes e de dificil
definicdo. Historicamente existiram inUmeros sionismos e movimentos
importantes pré-sionistas. Ainda que inexista, em lingua portuguesa, um estudo
exaustivo sobre o tema, algumas iniciativas sao louvaveis, destacando-se o
estudo de Jaime Pinsky, Origens do nacionalismo judaico.*

Sumariamente, pode-se caracterizar o sionismo, melhor, o sionismo
politico, como uma busca de solucdo da questéo judaica, ou seja, da situacao
dos judeus europeus no fim do século XIX e inicio do XX. Na Europa, os judeus
encontravam-se basicamente em duas posi¢des: a das massas que, junto com
o avanco do capitalismo e consolidacdo dos Estados-Nacédo, foram sendo
empurradas cada vez mais para dentro de sociedades ainda arcaicas, onde
podiam manter o modo de vida tipico constituido naquilo que se chamou de
shtetl’. Outra, a relativa assimilacdo das camadas judaicas mais altas nas
sociedades desenvolvidas, o que ocorreu, sobretudo, na Europa central,
embora também, ainda que em menor escala, no leste.**

Nesse sentido, os autores partem de premissas diferentes sobre as
origens do fenbmeno. Alguns apontam 0 sionismo como uma reacgao de

setores judaicos contra a assimilacdo dos judeus pelas sociedades locais, a fim

Y PINSKY, Jaime. Origens do nacionalismo judaico. So Paulo: Atica, 1997.

" Palavra em idiche que pode ser traduzida por cidadezinha. Existe uma vasta literatura sobre
este cotidiano judaico na obra literaria de Scholem Aleichem. Sobre o idiche ver GUINSBURG,
Jac6. Aventuras de uma lingua errante: ensaios de literatura e teatro idiche. Sao Paulo:
Perspectiva, 1996.

1 Um bom estudo sobre as condicdes dos judeus na Europa Ocidental, sobretudo central, pode
ser encontrado em ARENDT, Hannah. As Origens do totalitarismo. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2000.
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de salvaguardar a fé judaica, sendo a perseguicdo racista secundaria®?,

enguanto outros, como Jaime Pinsky, colocam o sionismo como

uma visdo européia de mundo, dialeticamente decorrente de
condicdes materiais e espirituais da pequena e média burguesia
judaica da RuUssia. As alegacBes de carater historico, a memoria de
um passado heréico e nacional, ndo sdo sendo incorporacbes de
simbolismos a um movimento politico, visando a sua maior eficacia.
(...) o nacionalismo sionista é a contrapartida, o outro lado da moeda,
da problematica social dentro do qual se agitava a massa judaica na
Europa Oriental. Assim, a problemética material encontra-se no
Império czarista, mas o instrumental teérico, na Europa
industrializada."®

Estas duas definicbes partem de premissas divergentes. A primeira
trabalha o sionismo como uma resposta do préprio grupo para sua perda de
identidade, no qual o anti-semitismo agiria como um mero catalisador. Essa
perspectiva € uma hipotese que trabalha o sionismo como um fenémeno auto-
afirmativo. O nacionalismo seria uma alternativa na busca de manutencao do
judaismao.

A perspectiva de Pinsky, em tom marxizante, leva em conta 0 processo
histérico dos judeus e suas vicissitudes no embate da passagem do medievo
para a modernidade. Afirma que o nacionalismo seria uma alternativa de
solugdo para a condicdo de discriminacdo, perseguicdo e consequente
marginalizacdo dos judeus russos. Essa solucdo articula interesses da
burguesia judaica assimilada, tanto oriental quanto ocidental, que passa a ser
“rejudaizada” pelo anti-semitismo. Este ressurge através do afluxo de judeus da
Zona de Residéncia”, expulsos do modo de vida tradicional pelo avanco do
capitalismo e da modernizacdo da sociedade russa, que passam a competir
com as classes subalternas ou a integrarem as massas miseraveis em centros
urbanos.'* Dessa forma, é um fenémeno reativo, elitista, burgués, ndo um

movimento popular construido desde as bases. Como afirma Hannah Arendt:

2 STEVENS, Richard. Amarican Zionism na U.S. Foreign Policy 1942-1947. Beirut: Institute for
Palestine Studies, 1962, p. XV Apud: GOMES, Aura Rejane. A Questdo da Palestina e a
Fundacdo de Israel. (Dissertacdo de Mestrado). Departamento de Ciéncia Politica —
Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo, 2001, p. 11.
¥ PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 171-2.
" Estabelecida em 1791, pelo governo Czarista como forma de delimitar a presenca dos judeus
na sociedade mais ampla. Inicialmente se restringia a RUssia Branca, posteriormente incluia as
ﬁrovincias de Minsk, Polotzk, Kiev entre outras. (PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 51.)

PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 73-80.
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a historia politica do sionismo ha de ocupar-se fundamentalmente de
forcas que ndo tem sua origem no povo judeu: deveria ocupar-se de
homens que, enquanto seguidores de Theodor Herzl, acreditavam

tdo pouco como ele no governo do povo, mesmo que também é
certo que todos eles desejavam fazer algo pelo povo. Sua vantagem
era que, ademais de uma cultura geral européia, tinham certa
experiéncia no trato com governos. Autodenominaram-se sionistas
politicos, termo no qual se expressava seu especial e exclusivo
interesse pelas questdes de politica exterior.™
Seguindo a orientacdo de Hannah Arendt, detenhamos-nos com algum
vagar em Hertzl, a fim de compreender alguns elementos importantes do

sionismo.

1.1. EM BUSCA DA NACAO E DO ESTADO

Theodor Herzl, consagrado como fundador do sionismo politico, nasceu
em Budapeste em 1860, origindrio de uma familia burguesa bastante
assimilada. Seu pai ocupou o cargo de diretor do Banco Hungaro e sua
educacao judaica encerrara aos 13 anos, quando Herzl realizou seu Bar
Mitzv& . Estudou direito na faculdade de Viena, mas n&o exerceu a profissdo
por muito tempo, passando a dedicar-se a assuntos literarios, época em que
pensava ser a assimilacdo a Unica alternativa para a questao judaica. Passa a
dedicar-se ao jornalismo em 1887, sendo redator de folhetins. Em 1981 torna-
se correspondente em Paris da Neue Freie Presse, jornal de destaque em
Viena.*®

Na condicdo de correspondente em Paris, Herzl assiste ao fato que
abalaria definitivamente sua posicdo assimilacionista. Presenciando ao Caso
Dreifus — oficial do exército francés acusado e condenado, injustamente, de
espionagem para os alemaes —, entende os gritos de “morte ao traidor”, mas é
surpreso pelos gritos de “morte aos judeus”.!’” Segundo alguns de seus
biografos, essa onda de anti-semitismo lanca-o a buscar uma saida para o

problema judeu. Desde entdo encara como tarefa primordial a constru¢ao de

* ARENDT, Hannah. La tradicién oculta. Buenos Aires: Paidés, 2004. p. 143.

" Em hebraico significa filho do dever, a maioridade religiosa judaica.

' EBAN, Abba. A histéria do povo de Israel. Rio de Janeiro: Bloch, 1973, p. 273.
Y PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 127.
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um Estado nacional judaico, passando a dedicar-se a redacao do livro que o
tornou celebre: Judenstaat — O Estado dos Judeus.

Esta obra ndo pode ser entendida como uma formulag&o original ou
como a primeira a pautar a construcdo de um Estado judaico. InUmeros
intelectuais e movimentos ja haviam formulado propostas similares. Sua
originalidade esta justamente no seu contetdo ndo judaico, uma formulacéo
racional e minuciosa, em um sentido weberiano, orientada para execucéo de
fins. Analisando esta obra, Pinsky defende ser a concepg¢édo nacionalista de
Herzl uma ideologia burguesa européia.

Assim, coloca como chave compreensiva para Judenstaat “a concepc¢ao
empresarial das relacdes de trabalho” — dando ao empresario o carater de
protagonista do processo histérico — e “a oposicdo entre civilizacdo e
barbarie”.*®

Pode-se, de maneira reducionista, definir este fendmeno, o sionismo,
dentro da perspectiva de Herzl, como sendo a solucdo da elite judaica para os

problemas engendrados pelos judeus pobres. Nas palavras de Herzl:

A quest&o judaica existe. Seria tolice nega-lo. E um pedaco da Idade
Média desgarrado em nossos tempos e do qual os povos civilizados,
ainda que como a melhor boa vontade, podem nao se
desembaracar.

Apesar de tudo, deram prova de generosidade, emancipando-nos. A
guestdo judaica persiste, onde quer que vivam o0s judeus em namero
apreciavel. Onde néo existia foi levada por imigrantes judeus.
Procuramos, naturalmente, aqueles Ilugares onde ndo nhos
perseguem e ai, todavia, a perseguicdo é a conseqiiéncia do nosso
aparecimento. Isto é verdade, permanecera verdade por toda parte,
mesmo nos paises de civilizagdo mais adiantada — a Franga € uma
prova —, por tanto tempo quanto a questdo nao foi resolvida
politicamente. Os judeus pobres levam agora consigo o anti-
semitismo & Inglaterra depois de ja o haverem levado a América.™

Herzl é explicito colocando o judeu como ator que engendra a questédo
judaica e, por fim, atribui ao judeu pobre o vetor da disseminacdo do anti-
semitismo. Nesse sentido, o judeu assimilado ndo se identifica como judeu

espontaneamente. Antes, € identificado de fora. E nessa perspectiva que Herzl

¥ PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 135.
YHERZL, Theodor. apud PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 135.
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desenvolve sua propria teoria da nacionalidade. Para o corifeu do sionismo,
“nac&o é um grupo humano (...) tornado coeso por um inimigo comum”. %

No caso dos judeus, o0 inimigo comum € o0 anti-semitismo. Este
fenbmeno, até hoje obscuro e polémico, para Herzl e os sionistas, caracteriza-
se por sua perenidade. Como ele proprio afirma, onde quer os judeus se
estabelecam como povo héspede, surge o anti-semitismo. Esta doutrina do
anti-semitismo eterno ja havia sido elaborada por Leon Pinsker, um dos
precursores do sionismo politico. Para Pinsker, a “judeofobia é uma aberracdo
psiquica e hereditaria. Um mal transmitido durante dois mil anos é incuravel”.?*
Nesse sentido, a solucdo do problema judeu é a construcdo de um local onde o
judeu nao seja hospede, um Estado Nacional.

Em Auto-emancipacéo, um apelo ao seu povo por um judeu russo, de
1882, Pinsker ja havia formulado a alternativa de um lar nacional, saida
semelhante desconhecida a esta altura por Herzl. Nesse opusculo, Pinsker
propde a criacdo de um diretorio “dirigido pela elite: financistas, homens de
ciéncia e negdcios, estadistas e publicistas”, a fim de criar “um lar seguro e
inviolavel para o surplus dos judeus que vivem como proletarios nos diversos
paises que sdo um fardo para os cidaddos nativos”.?? Pinsker propunha uma
saida empresarial para a questdo judaica ao postular um consorcio de
capitalistas, tendo em vista numa sociedade por a¢cdes comprar um territério
para os judeus. Pinsker ainda alerta: “Nao é a equiparacao civil dos judeus num
ou noutro pais que vai provocar a necessaria mudanca mas, uUnica e
exclusivamente, a auto-emancipa¢do do povo judeu como nacdo, a fundacéo
de uma sociedade colonizadora judaica propria, a qual, dia vira, sera
transformada em nosso préprio e inalienavel lar nacional”.?®

Postula, portanto, uma divisdo dos judeus. Os que podem viver nos
Estados existentes, assimilando-se, e 0s que ndo o podem, o surplus.
Separando a elite, assimilada, do povo: “a primeira caberia organizar-se para
criar um reflgio destinado ndo para si, mas para os trabalhadores pobres,

2 HERZL, Theodor. apud ARENDT, Hannah. La tradicion oculta. Buenos Aires: Paidés, 2004.
.149-150.

El PINSKER, Leon. apud BORGER, Hans. Uma histéria do povo judeu. Sdo Paulo: Sefer,

2002, p. 435.

2 PINSKER, Leon. apud PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 117.

2 PINSKER, Leon. apud PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 117.
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estes sim ‘concorrendo com 0s respectivos nativos™.?* Mais uma vez o anti-
semitismo € engendrado, pelos préprios judeus, pobres.

Esse “empreendedorismo” consolida-se na acao politica sionista, tendo
o proprio Herzl formulado a constituicdo de uma Sociedade de Judeus e uma
Companhia Judaica. A primeira teria prerrogativa de ser um proto-Estado,
visando a realizar as negociacdes internacionais indispensaveis — papel que foi
cumprido inicialmente pela Organizagcdo Sionista Mundial (OSM)
posteriormente, em 1929, pela Agéncia Judaica — enquanto a segunda deveria
ser uma companhia de imigracdo e compra de terras — se realizou enquanto
Fundo de Colonizacdo e o Fundo Nacional Judeu para Aquisicdo de Terras,
criados pela OSM.?

Quando da publicagcdo de O Estado dos Judeus, Herzl ndo tinha em
vista um lugar especifico para a construcdo desse Estado, oscilava entre as
duas experiéncias de colonizacdo: a Palestina e a Argentina’. A definicdo, pela
articulacdo com o ideal de redencdo dos judeus na Terra Santa, ocorre
posteriormente, quando da preparacdo do Primeiro Congresso Sionista em
1897, o que endossa a tese de Pinsky. Sua concepcao de Estado é, antes de
tudo, uma forma de efetuar um processo civilizador. Nesse sentido, Herzl

conjectura:

Se S. M. o Sultdo nos desse a Palestina, poderiamos nos tornar
capazes de regular completamente as finangas da Turquia. Para a
Europa constituiriamos ai um pedaco de fortaleza contra a Asia,
seriamos a sentinela avancada da civilizacdo contra a barbarie.
Ficariamos como Estado neutro, em relagcdo constante com toda a
Europa, que deveria garantir a nossa existéncia. %

Eis mais um elemento constitutivo do sionismo politico e com inUmeras
consequéncias posteriores, a de ser o futuro Estado um presidio da “civilizacéo

frente a barbarie”, ou ainda, uma agéncia colonial ou imperialista, coisa que o

** PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 121.
?® FRANCK, Claude, HERSZLIKOWICZ, Michel. O Sionismo. Lishoa: Europa-América, 1980,

. 63-70.

Existiu no fim do século XIX a experiéncia de colonizagcdo agricola judaica em massa na
Argentina, bem como no inicio do século XX no Rio Grande do Sul. Esta imigragdo organizada
e patrocinada pelo filantropo Bardo Maurice de Hirsch deslocou milhares de judeus para a
América do Sul. Muito do que se sabe sobre as condi¢bes de vida dos judeus no Leste
Europeu no fim do século XIX se deve as pesquisas realizadas em sua companhia de
imigracdo a Jewish Colonization Association (ICA). Sobre Hirsh, a ICA bem como suas
diferencas com Herzl, ver FRISCHER, Dominique. El Moisés de las Américas: vida e obra del
baron de Hirsch. Buenos Aires: El Ateneo, 2004.

*HERZL, Theodor. apud PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 142.
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proprio Herzl considerava positiva. Coloca-se também o carater subalterno
desse Estado, que seria dependente e tributario da Civilizacdo Européia. Antes

da independéncia do Estado de Israel, Hannah Arendt advertia:

Evidentemente, como 0s sionistas representavam um movimento
nacional e somente podiam pensar em termos de nacdo, ndo se
deram conta de que o imperialismo € um poder letal para as nacoes,
por isto que todo povo pequeno que se converta em seu aliado ou
em seu agente esta firmando sua prépria sentenca de morte. Além
disso, até hoje ainda ndo compreenderam ao todo que, para um
povo, uma protecdo obtida em troca de defesa de interesses
imperialistas € uma prote¢cdo tdo segura como a corda para o
enforcado. Quando se objeta isso, os sionistas frequentemente
respondem dizendo que, afortunadamente, os interesses nacionais
judaicos e britdnicos sdo idénticos, portanto ndo deve se falar em
protecdo sendo de aliangca. Na verdade, resulta muito dificil saber
gue interesses nacionais, e nao imperiais, pode ter Inglaterra no
Oriente Médio; pelo contrario, ndo € nem um pouco dificil predizer
gue, até que se produza o advento do Messias, qualquer alianca
entre um lobo e um cordeiro sé pode ter conseqiiéncias
devastadoras para este ultimo.*’

Em Judenstaat, Herzl que afirmava “0 mundo serd libertado com nossa
liberdade, enriquecido com nossa riqueza, engrandecido com nossa grandeza.
E tudo aquilo que tentarmos ali realizar [no Estado] para nosso préprio bem-
estar reagira poderosa e beneficamente para o bem da humanidade”.?® Desse
modo, o sionismo constitui um projeto politico tendo em vista tornar a nacao
judaica — o povo judeu coesionado pelo anti-semitismo — um ator da historia.

E facil de se intuir, na perspectiva sionista, uma homologia em relacéo a
perspectiva hegeliana, em que cada nacdo s6 pode ser considerada como tal
por participar da construgdo da Histéria Universal — diga-se Européia. Para
Hegel, “cada génio nacional particular deve ser considerado apenas como um
caso individual no processo da histéria mundial”.®

Pode-se afirmar que o projeto sionista postula a constru¢cdo de um
Estado-Nagcdo. Como aponta Walker Connor, esta expressdo “pretendia
denominar a unidade politico-territorial (o Estado) cujas fronteiras coincidem

plena ou aproximadamente com a distribuicdo territorial de um grupo

2" ARENDT, Hannah. La tradicién oculta. Buenos Aires: Paidés, 2004. p. 156.

8 HERZL, Theodor. apud EBAN, Abba. A histéria do povo de Israel. Rio de Janeiro: Bloch,
1973, p. 279.

* HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich apud SABINE, George H. Histdria de la teoria politica.
México: Fondo de Cultura Econémica, [s.d.], p. 478.
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nacional”.*® A ideologia sionista de Herzl “mostrava uma clara tendéncia para
as posicdes que posteriormente se denominaram revisionistas”.3* Alguns textos
de Zeev Jabotinsky, principal lider revisionista’, insistem, sobremaneira, na
necessidade de se formar uma maioria judaica na Palestina, pois é uma lei de
ferro a maioria decidir as regras do jogo, consequentemente o carater nacional

do Estado.*

1.2. A MOBILIZACAO DA TRADICAO

Apbs essa breve analise da concepcao Herzliana de Estado e Nacéo,
passemos a andlise da constituicdo dos elementos simbdlicos e do repertério
judaico que o sionismo, enquanto movimento, incorpora.

E em 1897, por iniciativa de Herzl, que se realiza o Congresso de
Basiléia, epis6dio no qual se institucionaliza o sionismo. No periodo, entre a
publicacéo de O Estado dos Judeus e a preparacao do congresso, Herzl passa
a ter convivio com outros judeus membros de movimentos pré-sionistas, que
comecam a dar tom judaico ao movimento.

Herzl acreditava ser fundamental uma bandeira, pois “é com uma
bandeira que as pessoas sao levadas para onde quer que se deseje, até para a
Terra Prometida. Por uma bandeira os homens vivem e morrem...”.* Sua
sugestdo, em Judenstaat, € uma bandeira branca com sete estrelas. O branco

simbolizaria a vida nova pura, e as estrelas douradas as horas de trabalho

% CONNOR, Walker. El caos terminolégico. In: Etnonacionalismo. Madrid: Trama Editorial, p.
92.

%L ARENDT, Hannah. Op. cit., p. 133.

" O Sionismo Revisionista é um movimento radical de direita. Sua plataforma consistia numa
transferéncia em massa dos judeus para a Palestina, o que automaticamente garantiria a
construcéo do Estado de Israel dentro das fronteiras biblicas. Adotando a perspectiva de que a
emancipacéo deve ser obra do préprio povo judeu, organiza grupos paramilitares, o Irgun. Este
ramo do sionismo dara origem ao partido Herouth e posteriormente a ala majoritaria a direita do
Likud. Uma Histéria do sionismo realizada na chave revisionista pode ser encontrada em
FRANCK, Claude, HERSZLIKOWICZ, Michel. O Sionismo. Lisboa: Europa-América, 1980.
%2Cf. JABOTINSKY, Ze'ev. The Iron Wall. Disponivel em: http://www.jabotinsky.org/; bem como
JABOTINSKY, Ze'ev. Bi-national Palestine. Disponivel em: http://www.jabotinsky.org/. Acesso
em 20 de junho de 2008.

¥ HERZL, Theodor apud EBAN, Abba, Op. cit., p. 278.
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diario. A bandeira, adotada no congresso, foi elaborada por David Wolffsohn.

Ele relata a adocéo do desenho até hoje conhecido:
A convite de nosso lider, Herzl, vim para a Basiléia para os
preparativos para o Congresso. Entre muitos outros problemas que
me ocupavam, havia um que continha algo da esséncia do problema
judaico. Que bandeira seria pendurada no Saldo do Congresso?
Entéo tive uma idéia. Temos uma bandeira, e é azul e branca. O talit,
com o qual nos cobrimos quando rezamos: este € nosso simbolo.
Vamos tirar o talit de sua sacola e vamos desenrola-lo perante os
olhos de Israel e os de todas as nac¢bes. Entdo encomendei uma
bandeira azul e branca com a Estrela de David pintada. Foi assim

gue a bandeira nacional de Israel, que esteve no Saldo do
Congresso, surgiu.**

A consagracao da bandeira baseada no talit — manto de ora¢gdes no qual
sdo feitos, em suas extremidades, quatro franjas e ndés que simbolizam
seiscentos e treze preceitos religiosos — , é, de certa forma, uma bandeira com
um pouco mais de apelo simbdlico que a proposta racionalista e laica de Herzl.

Embora bandeiras e hinos normalmente sejam associados a patria e nao
a nacdo, estes simbolos, no escopo do movimento sionista, tém forte viés
nacionalista. Pode-se afirmar que a assertiva de Herzl a respeito de uma nacao
ser um grupo humano coesionado por um inimigo ndo passa das condi¢cdes
objetivas especificas de organizagdo nacional. O movimento sionista mobiliza
subjetivamente elementos da tradicdo judaica a fim de construir uma nagao,
enquanto uma comunidade de destino, tendo como horizonte de acédo a
construcdo de um Estado-Nacdo. Nesse sentido, a adocdo da cancéo,
composta sobre o poema inspirado no primeiro assentado judaico na Palestina
em 1878, Hatikva — A Esperanca — pelo Congresso Sionista, evidencia a
mobilizacdo de um simbolismo judaico bastante enraizado. Esta cancdo se

torna futuramente o Hino Nacional.

Enquanto no fundo do coracéo
Palpitar uma alma judaica,
E em dire¢&do ao Oriente
O olhar voltar-se a Sido,
Nossa esperanca ainda nao estara perdida,
Esperanca de dois mil anos:
De ser um povo livre em nossa terra,
A terra de Siéo e Jerusalém.

*WOLFFSOHN, David. apud MISHORY, Alec. The Israeli Flag. Disponivel em
http://www.jewishvirtuallibrary.org. Acesso em 23 de junho de 2008.
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Segundo a tradicdo judaica, todo judeu deve orar voltado para
Jerusalém, mais especificamente para o Templo de Jerusalém. Na cancéo,
articula-se essa pratica ritual com a idéia milenar de libertacdo — relacionada ao
éxodo do Egito’ —, evocando o judeu, por mais assimilado que fosse, a
reconhecer a centralidade de Israel e Jerusalém. A letra da cancdo e a adesao
a ela, enquanto um simbolo nacional, marca a ruptura do movimento com a
indefinicdo de Herzl sobre o local a ser erigido o futuro Estado.

A identificacdo de uma ligacdo extraterritorial com Israel e Jerusalém é
fulcro para entender o carater proto-nacional da cultura e religido judaica que é
mobilizado politicamente pelo sionismo. Apesar de haver essa identificacao
espiritual com o territério palestino, bem como um carater proto-nacional prévio,
0 sionismo significa uma ruptura, um fenbmeno completamente moderno. A
judaizacado da proposta de Herzl se da paulatinamente, como apontam as
memorias de Chaim Weizmann, um dos principais lideres sionista apés a morte

de Herzl, e primeiro presidente de Israel:

Observamos, também, que esse Herzl ndo fazia alusdo em seu
pequeno livro aos seus predecessores nesse campo, a Moses Hess
e Leon Pinsker e Natham B. Birnbaum... Aparentemente Herzl ndo
sabia da existéncia da Khibat Tzion; ele ndo mencionava a Palestina;
ignorava a lingua hebraica. Todavia, o efeito produzido por O Estado
Judeu foi profundo. Nao as idéias, mas a personalidade que se
achava por tras delas que nos atraia.*®

No entanto, a partir do congresso da Basiléia, ndo ha alternativa para o
estabelecimento do Estado em outro lugar sendo a Palestina. O que é

ratificado no objetivo do sionismo exposto no Programa da Basiléia:

O sionismo tem por finalidade um lar nacional legalmente garantido e
publicamente reconhecido para o povo judeu na Palestina. Para
realizar este objetivo, o Congresso tem em vista os métodos que
seguem:

" O trecho que segue, extraido da Hagada de Pessach, exemplifica o elo religioso entre os
judeus e o territério palestino, vinculado com a libertacdo do Egito, que é mobilizado
politicamente pelo sionismo: “Este [sic] é o misero pdo que nossos antepassados comeram no
Egito; quem tem fome que venha e coma; todo necessitado que venha e festeje Pessach. Este
ano aqui, no proximo em lIsrael; éste [sic] ano escravos, no préximo homens livres”. Este texto
data provavelmente de entre o século Xll e XIV, sendo utilizado nos festejos da Pascoa
Judaica. (HAGADA de Pessach. Porto Alegre: Federacao Israelita do Rio Grande do Sul; Beit
Chabad, 5747 [1987]. p. 7).

%> WAIZMANN, Chaim. apud EBAN, Abba. Op. cit., p. 277.
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1° Encorajamento da colonizagdo na Palestina por agricultores,
camponeses e artesaos;

2° Organizag&o do conjunto do judaismo em corpos constituidos ao
plano local e geral, de acordo com as leis dos respectivos paises;

32 Reforgo do sentimento nacional judaico e da consciéncia nacional;
4° Aplicagdo dos meios necessarios para obter o consentimento dos
governos susceptiveis de favorecer a realizagdo dos objetivos do
sionismo.*

No Programa da Basiléia ndo se trabalha diretamente com a categoria
Estado. A formulagéo original é Heimstaette — em alem&o, mais que lar e
menos que Estado. No entanto, ao receber um telegrama informando que é de
dificil traducdo o termo empregado para o inglés, Herzl respondeu “Néao se
preocupe. As pessoas vao ler isto como ‘Estado Judeu’ de qualquer maneira”.®’
Ademais, o programa assume a tarefa de construir a nagao fato que necessitou
de uma organizacao bastante capilarizada nas comunidades judaicas ao redor
do globo.*®

A adesdo ao projeto sionista ndo se deu de forma imediata. Os sionistas
realizaram inUmeras mediacdes simbdlicas, bem como aproveitaram
vicissitudes historicas para tornar o sionismo uma for¢a real no mundo judaico.

A propria escolha de uma lingua diferente daquela dominada pela
maioria da populacdo judaica, aponta para a intencdo de apagar a condicao
diasporica e, simbolicamente, retornar aos tempos biblicos pelo uso da lingua
da nacao mitica. A legitimacao do uso do hebraico, agravado pela dificuldade
de sua reconstrucdo enquanto uma lingua moderna, entretanto, nao foi
automatica. O hebraico era considerado uma lingua litirgica, de estudos ou de
altos negécios. Na Europa Oriental, de onde provinha grande parte dos colonos
que se estabeleciam na Palestina, a lingua predominante era o idiche. O
renascimento do hebraico foi tarefa de homens dedicados a torna-lo uma
lingua suficientemente desenvolvida para o uso moderno. Entre estes se
destaca Eliezer Ben Yeuda, que, no impeto de criar uma geracao de falantes
nativos do hebraico, proibiu que falassem com seu filho recém nascido a nédo

ser que fosse em hebraico.

*® FRANCK, Claude, HERSZLIKOWICZ, Michel. Op. cit., p. 60-61.

¥ HERZL, Theodor. apud BORGER, Hans. Uma histéria do povo judeu. Sdo Paulo: Sefer,
2002, p. 448.

% para se ter uma dimensdo das organizacdes sionistas, em especial sua atuacdo no Rio
Grande do Sul ver BARTEL, Carlos Eduardo. Os emissarios sionistas e o nacionalismo
judaico no Rio Grande do Sul. (Dissertacdo de Mestrado). Programa de Pés-Graduacdo em
Histéria. Universidade do Vale do Rio dos Sinos/UNISINOS. Séo Leopoldo, 2006.
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Abba Eban, Ministro das Relacdes Exteriores de Israel, a esse respeito

argumenta:

Para os novos pioneiros o idiche veio a simbolizar o exilio, a
humilhacdo. O retorno a liberdade significava um concomitante
retorno a lingua dos antigos hebreus, o forjamento de um elo entre o
povo e a terra, numa orgulhosa afirmacgéo de glorias passadas (...).

A velha comunidade devota da Palestina encarava o idioma hebreu
como lingua sagrada, reservada para oracdo e estudo. Muitos
recusaram-se a usar o hebraico para fins cotidianos, e ficaram
horrorizados com essa profanacéo da lingua sagrada. Todos esses
fatores tiveram de ser superados antes que o hebraico pudesse
tornar-se um elemento natural, e ndo artificialmente imposto, na vida
e cultura nacionais.*

As dificuldades com a adog¢&o do novo-velho idioma se estenderiam por
varios anos. Ainda em 1933, evidencia-se esse problema nas negociacdes
entre Gershon Scholem e Walter Benjamin sobre as possibilidades de sucesso
da ida de Benjamin — a passeio ou definitiva — para a Palestina, bem como a
publicacdo local de seus trabalhos. Argumentando sobre as dificuldades que
Benjamin enfrentaria, Scholem acreditava nédo estar suficientemente
desenvolvido o hebraico para a forma de Benjamin se expressar.*

O desenvolvimento da lingua nacional hebraica foi tarefa impetuosa de
muitos sionistas, 0 que n&o ocorreu de maneira tranquila. Os judeus
polarizaram-se internacionalmente entre idichistas e hebraistas.** O
desenvolvimento de uma rede de ensino em hebraico é fator explicativo da
integracdo dos grupos de imigrantes judeus que constituiriam a populagdo na
Palestina. Essa rede teve culminancia na criacdo da Universidade Hebraica de
Jerusalém. A respeito do lancamento de sua pedra fundamental, em 1918,

Chaim Weizmann escreveu:

O cenario da ceriménia foi de inesquecivel e sublime beleza. O sol
poente inundava os montes de Judéia e Moab com uma luz dourada,
e parecia a mim, também, que as elevagbes transfiguradas
observavam, assombradas, vagamente cbnscias talvez, que este era
o0 inicio de um retorno de seu préprio povo apés muito tempo. Abaixo
de nds estava Jerusalém, brilhando como uma jdia.

Estavamos praticamente ao alcance do som dos canhdes na frente
setentrional, e eu falei sucintamente, contrastando a desolacao que a
guerra vinha trazendo com a significacdo criadora do ato que
presenciavamos; lembrando, também, que apenas uma semana
antes haviamos observado o jejum de nove de Av, o dia em que foi

% EBAN, Abba, Op. cit., p. 305.

“OBENJAMIN, Walter; SCHOLEM, Gershom. Correspondéncia. S&o Paulo: Perspectiva, 1993,
p. 130-131.

“IBARON, Salo Wittmayer. Histdria e Historiografia do Povo Judeu. S&o Paulo: Perspectiva,
1974, p. 357-361.



34

destruido o Templo e extinta — aparentemente para sempre — a
existéncia politica nacional judaica. Ali estavamos para plantar a
semente de uma nova vida judaica.*

Weizmann recorre a uma homologia historica entre o papel do Templo
na Antiguidade e a futura Universidade para o Estado-Nac¢édo. O Templo, onde
hoje fica o0 Domo da Rocha, “centro do universo espiritual’, era o condutor do
fluxo de Divindade neste mundo, e um local onde se concentra a existéncia

Divina na terra™®

, realizava a ligacdo do divino com o terreno e guardava a arca
da alianca. Ao realizar a comparacdo entre a fundacdo e o papel da
Universidade com a centralidade do Templo na vida judaica classica,
Weizmann mais uma vez mobiliza um substrato simbdlico de longuissima
duracdo. A universidade foi inaugurada em 1925, sem corpo docente e sem
estudantes, mas com a conviccao de se converter em breve no centro cultural
do povo judeu.*

O grande esforco necessério aos sionistas para agregar legitimidade
interna ao seu projeto ocorreu entre uma série de oposicdes de parte dos
judeus. Do ponto de vista da ortodoxia religiosa, o fim da diaspora apenas
poderia ocorrer com o advento do Messias, por exemplo. Em outra chave,
Abraham Leon, em 1942, afirmava que “durante o tempo que o judaismo ficou
incorporado ao sistema feudal, o ‘sonho de Sion’ ndo foi precisamente mais
que um sonho e nédo correspondia a nenhum interesse real (...). O taberneiro
ou o ‘granjeiro’ judeu da Poldnia do século XVI pensava em retornar a
Palestina tanto quanto o milionario judeu da América de hoje”.*®

As estatisticas de imigracdo para a Palestina fornecem um parametro de
analise da adesdo ao movimento sionista. A imigracdo judaica em geral, no
periodo que se estende entre 1880 a 1929 poderia indicar que para muitos
judeus a “terra prometida” era a América, mais especificamente os Estados
Unidos.

Neste periodo, mais judeus se deslocaram para a Argentina do que para

a Palestina, dada a politica filantrépica de colonizacdo implantada pelo Bar&o

“2WEIZMANN, Chaim. apud EBAN, Abba, Op. cit., p. 310.

“3 Beit Chabad. O Cotel. Disponivel em: http://www.chabad.org.br/ Acesso em: 25 de junho de
2008.

“BARON, Salo Wittmayer. Op. cit., p. 361.

%S LEON, Abraham. apud WEINSTOCK, Nathan. El sionismo contra Israel: uma histéria
critica del sionismo. Barcelona: Fontanella, 1970, p. 78.
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de Hirsch através da Jewish Colonization Association. No entanto, ndo se pode

perder de vista as barreiras inglesas a imigracdo em massa judaica para a

Palestina, os famigerados Livros Brancos.

Tabela 1 - Imigracéo Judaica de 1880 a 1929 *°

Destino Origem
Russia Austria- | Rumania Gra Outros Total
Hungria Bretanha' | Paises

EUA 1.749.000 597.000 | 161.000 | 114.000 | 264.000 | 2.885.000
Canada 70.000 40.000 5.000 -| 10.000 | 125.000
Argentina 100.000 40.000 20.000 -| 20.000 | 180.000
Brasil 6.000 10.000 4.000 - | 10.000 30.000
Resto América
Central e do Sul 5.000 10.000 5.000 -| 10.000 30.000
Total América 1.930.000 697.000 | 195.000 114.000 | 314.000 | 3.250.000
Inglaterra 130.000 40.000 30.000 -| 10.000 | 210.000
Alemanha 25.000 75.000 - - - 100.000
Franca 40.000 40.000 - -| 20.000 | 100.000
Bélgica 15.000 30.000 - - 5.000 50.000
Suica, Iltdlia e P.
Escandinavos 30.000 - - - - 30.000
Total Europa 240.000 185.000 30.000 - 35.000 490.000
Africa do Sul 45.000 10.000 - - 5.000 60.000
Egito 20.000 10.000 - - 5.000 35.000
Total Africa 65.000 20.000 - - | 10.000 95.000
Palestina 45.000 40.000 10.000 - 25.000 120.000
Australia e Nova
Zelandia 5.000 10.000 - - 5.000 20.000
Total 2.285.000 925.000 | 235.000 114.000 | 389.000 | 3.975.000

A forca e a penetracdo do discurso sionista aumentam

consideravelmente com o avanco das ondas de anti-semitismo. Pode-se inferir

uma correlacdo entre a ascensdo do nazismo e a imigracao para a Palestina.

Segundo dados Israelenses, entre 1932 e 1945, aportam na Palestina 279.043

“ WEINSTOCK, Nathan. Op. cit., p. 36.
Segundo Weinstock se tratava de judeus em transito na Gra Bretanha.
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judeus.*” Numero duas vezes superior ao alcancado durante 40 anos de
imigracao anterior. As condicfes para que o discurso do eterno anti-semitismo
tivesse eficacia foram dadas por Hitler. Como afirmava Herzl: “nossos inimigos,
0s anti-semitas, serdo nossos melhores amigos e 0s paises anti-semitas
nossos aliados”.*® Paradoxalmente, Herzl estava certo, apesar da forma e
dimensao ndo serem esperadas, nem desejadas.

Do ponto de vista internacional, o sionismo teve seu primeiro éxito, em
1917, com a obtencdo do reconhecimento inglés na chamada Declaracao
Baulfour. Esta declaracdo era uma condicdo sine qua non, para Herzl. Ele
insistia na necessidade em obter uma carta de reconhecimento internacional
que garantisse a imigracdo judaica para a Palestina, o que € reiterado no
Programa da Basiléia. Posteriormente, em 1947, a ONU aprova o plano de
partilha, segunda grande vitéria internacional.

Todavia, do ponto de vista da consecucao dos objetivos do sionismo, 0
meio tornou-se o fim. Se o sionismo buscava a solucédo da questéo judaica pela
construcdo de um Estado-Nacgédo, pode-se dizer que 0s objetivos imediatos
foram atingidos. No entanto, € possivel afirmar que os fins mediatos, a solucao

da questéo judaica e o fim do anti-semitismo, foram alcancados?

" |srael. Central Bureau of Statistics. Immigrants, by Period of Immigration and Last
Continent of Residence. Disponivel em: http://www.cbs.gov.il/. Acesso em 4 de julho de
2008.

“HERZL, Theodor. apud ARENDT, Hannah. La tradicién oculta. Buenos Aires: Paidds, 2004.
p. 150.



2. SAUDACOES PARA UM MUNDO NOVO

No processo de surgimento do capitalismo, concomitante as
perseguicoes religiosas, dentre elas destacadamente a inquisicdo, grande
namero de judeus da Europa ocidental vdo sendo empurrados para o leste
europeu, em busca de espagos nos quais pudessem levar seu modo de vida
tradicional, baseado na pratica mercantil. Esse movimento atinge seu 4pice no
século XV, transferindo a concentracdo da populacéo judaica do ocidente para
Europa oriental.

Arlene Clemesha argumenta que essa transferéncia ocorre quando:

no Ocidente eles foram barbaramente perseguidos e expulsos apos
deixarem de exercer uma funcdo econdmica especifica: a pratica
mercantil no seio de uma sociedade baseada sobre a producéo de
valores de uso, isto €, “feudal”, na terminologia classica. Os judeus
encontram na Europa oriental as condi¢cbes necessarias — a ndo

penetracdo do capitalismo — para o desenvolvimento de suas
atividades...*

Deslocam-se principalmente para Polonia, onde ainda sofreram
discriminacdes e perseguicdes, sobretudo pela pratica do comércio e da usura.
Em certa medida, o judeu era utilizado pela nobreza polonesa a fim de
controlar a ascensao da burguesia, a0 mesmo tempo em que se utilizava do
anti-semitismo para controlar o judeu.*

No final do século XVIII ha uma “inundacéo” judaica na Russia, que, no
seu expansionismo, partilha a Polénia com Prussia e Austria. A fim de controlar
a livre circulacdo de judeus em seu territério, no reinado de Cataria, a Grande
(1762-1796), a Russia criou a Zona de Residéncia, conhecida também por
Tcherta ou Pale. Porém, as Unicas pessoas com livre transito no Império
Russo, quando a Pale foi estabelecida em 1794, eram os nobres. Portanto
referir-se a Pale “tornou-se fundamentalmente uma alusdo a um sistema de
discriminacdo, em que o fator da limitacdo territorial talvez ndo fosse o pior

dentre todas as medidas restritivas que compunham a politica dos czares em

9 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 92.
% PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 24.
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relacéo aos judeus”.”® Essas restricées iam desde a autonomia organizacional,
passando pela censura de livros até o numerus clausus de ingresso no ensino,

entre 7% e 15% na Zona de Residéncia e entre 2% e 5% nas grandes

cidades.>?
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Figura 1 - Pale ou Zona de Residéncia (CUPERSHIMID, Ethel Mizrahy. Judeus entre dois
mundos: a formagdo da comunidade judaica de Belo Horizonte. Dissertacdo (Mestrado em
Histéria) Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Minas Gerais,
Belo Horizonte, 1997, p. 306.)

2.1. OS JUDEUS ORIENTAIS E OS MOVIMENTOS POPULARES

Enquanto os judeus da Europa Ocidental conseguiam “sair do gueto”,
adquirir cidadania e passavam por um forte processo de assimilacéo, a partir
das conquistas das revoluc¢des liberais, os judeus orientais viviam isolados em
pequenas cidades, shtetls, sofrendo inUmeras restricdes sociais e econémicas,
constantemente afligidos por massacres anti-semitas, muitas vezes

incentivados pelo Estado Russo, conhecidos por pogroms. A coesao social

> CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 89.
°2 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 89.
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dessas comunidades era reforcada por uma forte integracdo alimentada por

praticas religiosas e culturais. Desenvolvem, nesse relativo isolamento, uma

cultura proépria, consolidando uma lingua, o idiche, com a qual desenvolvem

uma rica criacgao literéaria:

O idiche (...) originou-se, ao que tudo indica, nas &reas fronteiricas
franco-germanicas, as margens do Reno, por volta do século X. Ai,
judeus vindos principalmente da Italia e de outros paises roméanicos
adotaram o idioma local, ou seja, o alto-alemao em sua passagem
do periodo antigo para o médio. Misturando-se desde logo com
elementos do laaz, correlativos judaicos em francés e italiano
arcaicos, com a terminologia litdrgica, ritual, comercial e institucional
do hebraico-aramaico, isto é, o chamado laschon-kodesh (id. loschn-
koidsch, “lingua sagrada”), com palavras hebraico-aramaicas ligadas
a atividade diaria e eufemismos destinados a ocultar ao ndo-judeu o
significado dos termos, comecaram a se desenvolver o judisch-
deutsch, isto &, o “judeu alem&o”, nome que se alterou para iidisch-
taitsch (“idiche-aleméo” sendo que o termo taitsch também veio a

significar “interpretac&o”), de onde se derivou o vocabulo “iidiche”.*

O desenvolvimento do capitalismo no leste europeu, no século XIX,

muda este quadro, levando, gradualmente, a dissolucdo desse modo de vida,

pois

enquanto o crescimento numérico do judaismo exigia novas
possibilidades de existéncia, as antigas posicdes econdmicas
oscilavam em sua base. Os judeus, adaptados ha séculos a
economia natural, sentiam o solo fugir sob seus pés. Tiveram por
muito tempo o monopdlio da troca. O processo de capitaliza¢do na
Russia e na Polbnia leva agora os proprietarios fundiarios a se
ocuparem pessoalmente dos diversos ramos da producdo e
afastarem os judeus. S6 uma pequena parcela dos judeus ricos pode
encontrar, nesta nova situacdo, um campo de atividades favoravel.
Mas a imensa maioria dos judeus, composta de pequenos
comerciantes, taberneiros, mascates, sofria muito com o novo estado
de coisas. Os antigos centros de comércio da época feudal
definhavam. Novas cidades industriais e comerciantes substituiam
as pequenas cidades e feiras. Uma burguesia nacional comecava a
se desenvolver.>

Desta situacédo, decorre, por um lado, um processo de emigracao e, por

outro, o de diferenciagéo social, do qual surge um numeroso proletariado judeu

na Russia. Este terd caracteristicas especificas, sendo formado principalmente

% GUINSBURG, Jac6. Aventuras de uma lingua errante: ensaios de literatura e teatro
idiche. Sao Paulo: Perspectiva, 1996, p. 25-27.
** LEON, Abraham. Concepcado materialista da quest&o judaica. S&o Paulo: Global, 1981, p.

127.
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por artesdos empregados por outros judeus em oficinas e pequenas industrias
de consumo.”®

Com a aumento da mecanizagcdo da industria, dentro da caracteristica
do capitalismo de substituicdo do trabalho vivo pelo trabalho morto, o trabalho
do operério judeu passou a ser substituido pela maquina.®® Assim, o fluxo de
judeus vindos do shtetl as grandes cidades ndo era absorvido pela grande
industria, resultando em uma emigracdo massiva. Cerca de 4 milhdes de
judeus emigram da Europa oriental para a ocidental, onde reaquecem a
“quest&o judaica” entre o final do século XIX e inicio do século XX.>’

A dificuldade de reconhecer a existéncia de um proletariado judeu na
Europa oriental decorre das suas caracteristicas singulares, diferentes do
proletariado ocidental e do russo, proveniente do campo, ao final do século
XIX. Ele é anterior mesmo a formacao do proletariado russo, se caracterizando
pelo empobrecimento de uma camada artesa recém formada, que em muitos
casos nao se dissocia do artesanato. Assim, “a organizacao dos trabalhadores
judeus antecede a dos nao-judeus, e no final do século XIX se apresenta
inclusive melhor estruturada do que a Ultima, ela ndo podera sustentar essa
dianteira por muito tempo como um movimento autdnomo”.>®

As transformacfes socioecondmicas no fim do século XIX, na RuUssia,
formaram o que Nathan Weinstock chama de um “proto-proletariado judeu”,
num processo de diferenciacdo entre artesaos e aprendizes no interior das
guildas: “No inicio, ndo havia mais do que uma percepcao difusa dos
antagonismos entre empregadores e assalariados, ou (...) (pior ainda) entre
judeus afortunados e judeus desfavorecidos”.>® No decorrer desse processo de
diferenciagdo comegam a ser demonstradas manifestacdes de insatisfacdo e
revolta por parte das comunidades judaicas.

Revoltam-se contra a kahal (conselho encarregado de dirigir a
comunidade) e contra as khevroth (associacdes de artesdos similares as
guildas medievais).

** WEINSTOCK, Nathan. El sionismo contra Israel: uma histéria critica del sionismo.
Barcelona: Fontanella, 1970, p. 32.

° LEON, Abraham, Op. cit., p. 133.

> CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 94.

8 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 98.

* WEINSTOCK, Nathan. Le Pain de Misere, Paris, La Découverte, 1984, vol. 1, p. 24 apud
CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 101.
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A kahal intervinha diretamente na vida comunal, ditava impostos
insustentaveis para os trabalhadores judeus e reprimia sistematicamente as
suas manifestacdes de descontentamento. As revoltas se intensificam e, em
1827, o governo czarista amplia o recrutamento militar de judeus de 25 para 31
anos (0s meninos passaram a ser recrutados aos 12 anos e, na pratica, jamais
retornavam a sua antiga comunidade) e atribuia a kahal a responsabilidade
pelo “fornecimento” de criancas. Isso se agrava quando familias ricas
subornavam as autoridades da kahal para que o recrutamento se dirigisse aos
vizinhos mais pobres.®

Por outro lado, o nascente operariado judeu descontente com as
relacbes de trabalho e exploracdo, com jornadas de trabalho de até 18 horas®™,
em uma vida extremamente adversa, revoltam-se contra as antigas guildas,
que forcavam uma artificial igualdade entre artesaos e mestres:

a Khevrah, guilda de operérios, artesdos e patrbes, ligada a
sinagoga, simbolizava uma unidade que se tornava mais e mais
artificial. Com seus fundos assistenciais, as suas caixas de
solidariedade, o0 seu servico social e juridico, sob a autoridade do
rabino, a Khevrah estava sujeita a diversas dificuldades: natureza do
trabalho, horérios, regulamentacéo precaria, presenca aos Servicos
religiosos duas vezes ao dia, tudo anotado nos Pinkassim ou
registros cronoldgicos. Os conflitos que surgiram em ndmero cada
vez maior entre patrdes e operarios provocam novas imposicdes e
favorecem uma opressdo que tinha como principais vitimas os
operarios judeus. Se durante séculos as khevroth exerceram um
papel assegurador e o0s judeus se sentiam protegidos por essa

instituicdo autbnoma, com o avang¢o do capitalismo e a irrupcéo das
ideologias, essa vida associativa comeca a se desfazer.®

Ainda que fortemente ligadas ao mundo religioso, os assalariados
passam a se organizar em khevroth proprias, com suas salas de estudos
religiosos e seus proprios predicadores. Esta separacdo e tomada de
consciéncia, mesmo que dentro da tradicdo, da o “primeiro passo em direcéo
as verdadeiras organizac8es operarias: os sindicatos”.®?

A partir de 1870, irrompem as primeiras greves de trabalhadores judeus,
protesto inédito no contexto, que se intensificaram nos anos seguintes.

Primeiramente, nas fabricas de tabaco de Vilna e nas oficinas téxteis de

0 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 102.

®1 PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 68.

2 MINCZELES, Henry. apud CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 103.
® CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 103.
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Bialostock. As greves exigiam a diminuicdo da jornada de trabalho, de 15 a 16
horas diarias, e aumento salarial. A partir da metade da década, as greves sao
realizadas em conjunto com trabalhadores poloneses e alemaes. A antiga
tradicdo de fundos comunitarios de assisténcia mutua entre os judeus passa a
ser empregada nas novas formas de organizacao trabalhista. Essa forma de
solidariedade nao era praticada apenas por trabalhadores fabris, mas também
por jornaleiros e artesdos pauperizados.®*

Concomitantemente surgem 0s primeiros “circulos intelectuais” (krujki).
Organizados por estudantes universitarios, na maioria filhos de maskilim
(adeptos do iluminismo judaico), j4 distantes da cultura judaica, que nao
dominavam o idiche. A participacdo operaria nos circulos era, a principio,
reduzida. Os circulos funcionavam como um sistema paralelo de ensino,
operando em trés etapas: alfabetizacdo em russo; estudos das ciéncias
naturais; estudo de economia e idéias socialistas.®® A alfabetizagédo em russo
era base do programa, por ndo existirem traducdes para o idiche de literatura
socialista, bem como porta de entrada para a cultura russa. Contrabandeavam
publicagbes socialistas, sobretudo do populismo russo. O estudo visava a
formar uma “vanguarda socialista”.

Os intelectuais que organizavam o0s circulos estavam mais preocupados
em aprender e ensinar a lingua russa do que traduzir escritos revolucionarios
para o idiche, embora entendessem que esta era a Unica lingua falada pelos
operarios judeus da Pale. O idiche era visto como dialeto inferior dos guetos, e
poucos intelectuais tinham dominio dele.

Os primeiros periddicos judeus exclusivamente dedicados para a
propaganda socialista foram redigidos em hebraico: o Ha' Emeth (A verdade),
de Viena, fundado em 1877 por Samuel Lieberman e Aaron Zundelevitch,
membros do primeiro circulo de Vilna; o Assefath Khakhamin (Assembléia dos
Sabios) de Kénigsberg, que circulou entre 1877 e 1878, fundado por Morris
Winchevsky®’ e A. Rabinovitch.

% CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 104.

% PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 97.

® CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 105.

" Morris Winchevsky foi 0o nome atribuido ao Centro Operario Brasileiro organizado por
imigrantes judeus no Rio de Janeiro no inicio do século XX. Marcos Chor Maio comenta a
respeito: “Diferentemente da Argentina e dos EUA, ndo houve um movimento operario judaico
no Brasil. O historiador Avraham Milgram, ao analisar a militAncia dos judeus comunistas no
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Durante a década de 1870, serdo criados novos circulos, que nao
possuiam uma orientacdo ideolégica em comum. O inicio da década de 1880
vai ser marcado pelo recrudescimento dos pogroms, que alimentam ao mesmo
tempo o nascente movimento proto-sionista Khoveve-Tsyon (Amantes de Sion)
e 0 nascente nacionalismo judaico a partir da obra de Pinsker, bem como o
engajamento da juventude judia no movimento revolucionario russo.

A partir da década de 1890, nota-se uma modificacdo tatica entre os
operarios judeus. Pode-se notar uma gradual transformacéo dos circulos, de
grupos fechados e comprometidos com uma perspectiva educativa e
organizativa para a agitacao aberta; da difusdo restrita da ideologia socialista a
organizacéo da luta cotidiana.®®

Os circulos buscam, assim, penetrar nas massas crescentes de
trabalhadores judeus: “o0 mérito dessa nova tética, portanto, seria criar a ligacao
entre a vanguarda intelectual socialista e a base operaria”.’® No entanto, os
intelectuais, afastados da cultura do shtetl, ndo dominando o idiche,
precisaram de um elemento conectivo. Este elemento conectivo foi
materializado por estudantes recrutados na ieshivah, a escola superior
rabinica. Tais estudantes, entretanto, transcendem o papel que Ihes havia sido
destinado, e incutem no movimento idéias messianicas e de justica social, bem
como a cultura do shtetl.”

Consequentemente modificam-se as bases de atuacdo da militancia
judaica nos meios operarios. Da intencdo de produzir uma elite intelectual
socialista a partir dos circulos, passa-se a perspectiva de se criar um

movimento de massas judaico, onde o idiche cumpre um papel fundamental:

O idiche trazia consigo o “estigma do povo”, dai que a opc¢do dos
intelectuais por essa lingua representasse um posicionamento
politico, principalmente quando se constata que muitos, e talvez a

Brasil dos anos 20 e 30, registra os dilemas dessa identidade étnico-politica na sociedade
brasileira em face dos espacos que se abriam a ascensdo econfmica dos judeus naquele
momento. Em assembléia do Centro Operario Morris Vinchevsky, uma das organizacGes que
faziam parte do campo judaico-comunista, um dos seus representantes procurava analisar as
dificuldades de se criar um movimento operario judaico no Brasil, afirmando que ‘o problema
esta [em] que o operario judeu sonha em transformar-se em vendedor ambulante
(Klientelschik). (...). Falta neles a consciéncia proletaria. Ele vé no Brasil um pais de rapido
progresso econémico e devemos ter isso em conta” (MAIO, Marcos Chor. Qual anti-semitismo?
Relativizando a questdo judaica no Brasil dos anos 30. In: PANDOLFI, Dulci (Org.).
Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: FGV, 1999, p. 232).

8 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 115.

%9 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 118.

" PINSKY, Jaime. Op. cit., p. 98.
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maioria dos intelectuais tivesse que aprender o idiche. Portanto se a
introducdo do idiche na “zona de residéncia’ se deu por
necessidades préaticas — de outro modo seria impossivel aproximar-
se dos operédrios judeus — ela passaria logo a carregar uma
significagdo ideoldgica que, ao contrario das aparéncias consistia no
proprio carater operario do movimento em oposigdo as camadas
burguesas numa regido dominada predominantemente judaica, e
ndo na afirmacdo de sua judaicidade... 0 que viria depois. A opcao
pelo idiche por parte do intelectualidade revolucionaria da “zona de
residéncia” era uma forma de oposicdo aberta aos intelectuais
maskilim (plural de maskil, literalmente “esclarecido”, isto &,
partidario da Hascalah) e ao préprio hebraico, vinculado ao sionismo,
que nascia como movimento burgués.”

A partir do inicio da década de 1890, passa a ser produzida literatura
socialista em idiche. O primeiro jornal idiche na Pale foi Der yidisher arbeter (O
operario judeu), redigido em Vilna, mas impresso no exterior, a partir de 1896.
Em 1897, aparece o Di arbeter Stime (Voz operéria), que se tornaria o 6rgao
oficial da social-democracia vilnense.”

Vilna era conhecida h& muito como “Jerusalém da Lituania”, pois
manifestava sua supremacia no terreno espiritual. Contava com inumeras
sinagogas e escolas rabinicas. Nesta perspectiva, a espiritualidade judaica se

fez presente no movimento operario judeu. Clemesha argumenta:

Isso, no entanto ndo deve ser visto como evidéncia de um
movimento operario judeu construido na continuidade das tradi¢cdes
religiosas judaicas, e portanto preso ao “universo judeu”. O
simbolismo religioso presente no nivel da linguagem nos cantos
revolucionarios, revelando inclusive um messianismo laicizado, ndo
pode ser confundido com a auséncia de uma ruptura nitida e
definitiva entre o universo judeu tradicional e 0 movimento operario.
Descrever o movimento operario judeu como uma “continuidade”, ou
seja, como algo que ndo rompe com a heranca de seus
antepassados nos guetos da Europa oriental, serve apenas para
encobrir a radicalidade do movimento.”

Durante essa década, formam-se mais circulos, que se firmam na
lideranca operaria. O movimento operario judaico vence 75% das greves
realizadas, dobrando praticamente os salarios e consolidando o sindicato
clandestino a kassa, que evolui das antigas khevroth. A acdo politica do
movimento operario judaico € marcada pela clandestinidade. Isso o leva a
utilizar as datas religiosas para garantir a seguranca das movimentacdes e

reunioes.

" CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 124.
"2 CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 122.
® CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 127.
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Dessa rede de instituicbes, da forte organizacdo e disciplina da acéo
politica clandestina, vai formar-se o partido operario judeu. Em 1897, durante
as comemoracdes do ano novo judeu, entre 7 e 9 de outubro, treze delegados
em uma modesta casa de madeira em Vilna fundam a Unido Geral dos
trabalhadores da Lituania, Pol6nia e Russia (Algemeyner Yidisher Arbeter Bund

in Lite, Poyln un Rusland), conhecida como Bund.

O programa do Bund era praticamente social democrata (...). No
espirito de seus criadores (...) era um destacamento do movimento
socialista russo atuando em meios judaicos e nada mais. Para eles,
como para os socialistas russos — fortemente impressionados pela
atividade da nova formagdo — o Bund reunia os socialistas cujo
terreno de atividade era a “zona de residéncia”. Em outras palavras,
0 que é judeu no Bund é o proletariado local que ele visa ganhar as
suas idéias e ndo o partido em si.”

O Bund foi fundamental na organizacdo do Partido Operéario Social-
Democrata Russo (POSDR), em 1898. Constituia a primeira organizacdo
social-democrata, e, até 1905, a maior organizacdo operaria da RdUssia,
centralizada e treinada na clandestinidade, servindo de exemplo organizativo.

O Bund estabeleceu uma relacédo conflituosa com o POSDR, unindo-se
e separando-se dele algumas vezes, sobretudo por desconfianca da falta de
comprometimento com “interesses especificos” e na constatacdo de
participacdo de operarios integrando os pogroms. Assim, o Bund reivindicava a
exclusividade de representacdo do proletariado judeu, o que era visto pelas
liderancas do POSDR como forma de dividir o proletariado e enfraquecer sua
luta. Em 1920, ele é dissolvido pelo poder soviético, se isolando na Polénia.

Em meio a formacdo do Bund e do sionismo ha uma série de meio-tons.
Grupos sionista-socialistas sdo constituidos como o partido Poale Sion
(Trabalhadores de Sion), em 1906. Por outro lado, uma parte dos judeus
russos se organiza em uma sec¢ao nacional do Partido Comunista, criada em
1918 e dissolvida entre 1926 e 1928, a Yevseksia. Cabe ressaltar que até a
Segunda Guerra Mundial, a maioria dos judeus da Europa Oriental, que

representava metade da populacdo judaica mundial, se opunha ao sionismo.”

" WEINSTOCK, Nathan. Apud: CLEMESHA, Arlene. Op. cit., p. 128.
> DEUTSCHER, Isaac. A revolucdo russa e a questdo judaica. In: O judeu ndo-Judeu e
outros ensaios. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1970, p. 63.
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Adotavam a posicao da solucdo “aqui e agora” e nao “la e amanha”, na feliz
expressédo de Roberto Finzi.”®

Ao imigrarem, sobretudo, para a América, no primeiro lustro do século
XX, 0s judeus orientais levaram consigo esse debate bem como sua bagagem
cultural, politica e organizativa. Assim, no “novo mundo”, iriam constituir
estruturas organizativas préprias para a manutencdo de sua identidade sécio-

cultural como também constituir espacgos de atividade politico-culturais.

2.2. UMA APROXIMACAO AO CAMPO JUDAICO PROGRESSISTA

A tradicdo de todas as geracdes mortas
oprime como um pesadelo o cérebro dos
Vivos.

Marx, O 18 de Brumario

A constituicdo das instituicbes judaico-progressistas no Brasil ocorre
simultaneamente ao processo da imigracdo de judeus europeus no inicio do
século XX. Pode-se afirmar que em todas as cidades em que se organizaram
nucleos expressivos de imigracdo judaica foram formadas instituicbes judaico-
progressistas. No Rio de Janeiro, foi fundada a Biblioteca Scholem Aleichem
(BIBSA), em 1915; em S&o Paulo, nos anos de 1920, o Clube Tsukunft
(Futuro); em Belo Horizonte, a Unido Israelita (UIBH), também na década de
1920; em Curitiba, a Sociedade Cultural Israelita Brasileira do Paran& (SOCIB),
em 1953; em Niterdi, a Biblioteca David Frishman, em 1922; entre outras. Estas
instituicdes seriam as bases do ICUF no Brasil, chamado em portugués, Unido
Cultural Israelita Brasileira — ICUF, organizado no Brasil em 1950.

Em todas as instituicbes judaico-progressistas houve uma expressiva
participagdo de militantes do Partido Comunista do Brasil (PCB). No entanto,

ndo se pode generalizar e afirmar que estas instituicbes atuavam enquanto

® FINZI, Roberto. Uma anomalia nacional: a “questdo judaica”. In: HOBSBAWM, Eric J. (Org.).
Histdria do marxismo VIII: o0 marxismo na época da Terceira Internacional. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1987, p. 293.
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meros aparelhos do partido ou que eram instituicbes judaico-comunistas.
Muitos de seus sécios nao eram filiados ao PCB, ou sequer eram socialistas.
Por exemplo, em S&o Paulo, o Instituto Cultural Israelita Brasileiro (ICIB),
decorrente do Clube Tsukunft, organizou uma escola com pedagogia
inovadora. Fundada em 1949, a Escola Israelita Scholem Aleichem ensinava o
idiche e ndo o hebraico, a cultura judaica e brasileira com pedagogia moderna
e experimental, sendo considerado um educandario modelo. A escola foi
fechada, por falta de recursos, em 1982. Uma méae de alunos do colégio, em

uma entrevista com ex-professoras, faz questéo de afirmar:

Eu como mée de 4 alunos da escola, quero também dar um parecer
meu, porque da maneira como vocés estdao falando, da uma
impressao que todo mundo na escola era comunista e ndo era. Eu,
TANIA, ndo era comunista; entdo eu quero esclarecer que era uma
escola aberta, ndo existia essa coisa... ninguém lhe perguntava se
era comunista ou se deixava de ser para entrar na escola... ’’

Do mesmo modo, Sérgio Alberto Feldman, ao pesquisar a histéria da
SOCIB, mesmo ressaltando a participacdo de alguns membros e diretores em

atividades clandestinas do PCB, afirma:

vale lembrar que a maioria absoluta dos membros da SOCIB néo era
composta por militantes do PCB e muitos nem advogavam idéias
socialistas. Mesmo tendo uma lideranga que defendia idéias e ideais
progressistas, os membros da SOCIB eram atraidos pela cultura
judaicg. A SOCIB ndo se engajou na luta politica, nem se filiou ao
PCB.

Da mesma forma, a Biblioteca Scholem Aleichem ndo era formada
exclusivamente por comunistas. Abraham José Schneider afirma em entrevista
gque “a massa era de simpatizantes, progressistas, se escutassem [a palavra]

comunista v&o querer sair”.”

" FURMAN, Tania. apud CORREA, Ana Claudia Pinto. Imigrantes Judeus em S&o Paulo: a
reinvencdo do cotidiano no Bom Retiro (1930-2000). Tese (Programa de Estudos Pés-
Graduados em Histéria) Pontificia Universidade Catdlica, Sdo Paulo, 2007. p. 247. Disponivel
em: http://www.sapientia.pucsp.br/tde busca/arquivo.php?codArquivo=5649. Acesso em: 21
fevereiro 2009.

® FELDMAN, Sergio Alberto. Os judeus vermelhos. Revista de Histdria Regional, Ponta
Grossa, v. 6, n. 1, 2001. Disponivel em: http://www.revistas.uepg.br/. Acesso em: 15 julho
2008.

" Depoimento de Abraham Jose Schneider concedido a Michel Gherman, em dezembro de
1999. Apud GHERMAN, Michael. “Ecos do Progressismo”: histéria e memoria da
esquerda judaica no Rio de Janeiro dos anos 30 e 40. Monografia (Graduagcdo em Historia)
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2000. p. 65.
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Desse modo, evidencia-se que, embora ocorresse uma generalizacao
que identificava uma postura de esquerda com o comunismo e o PCB, isso néo
correspondia a realidade.

Existem particularidades na histéria de cada associacao. Algumas nao
foram construidas propriamente como sociedades progressistas. Em alguns
casos foram travadas disputas em torno do seu alinhamento politico ideolégico.
Exemplos desse tipo de trajetéria foram a BIBSA e a UIBH.®*® O campo
progressista destas entidades foi, aos poucos, tornando-se hegemonico nas
disputas internas, o que acabou caracterizando-as.

Algumas pesquisas realizadas sobre essas entidades culturais e seus
ativistas procuram chegar a uma explicacao tedrica sobre a adeséo de judeus
do leste europeu, dominantemente, as utopias revolucionarias no conceito de
afinidades eletivas, a partir de Michael Lowy. No entanto, observa-se que
nesses trabalhos ha, se ndo uma falta de rigor com a utilizacao desse conceito,
por vezes um uso meramente retorico, enquanto argumento de autoridade.

Por exemplo, Zilda lokoi parece brincar com o titulo do livro de Léwy, —
Redencédo e utopia: o judaismo libertario na Europa Central. Apos descrever
algumas trajetorias de imigracdo de judeus comunistas, membros do ICIB, a
partir de depoimentos que nao permitem depreender quais correspondéncias
entre utopias libertarias e messianismo judaico sdo ativadas, simplesmente

afirma:

E importante verificar que 0s componentes desse processo
permitiram, de fato, que esses homens e mulheres saidos das
condicdes de opresséo, de perseguicéo religiosa e de recrutamento
forcado criassem um elo entre a utopia libertaria e 0 messianismo
judaico, como afinidades eletivas. Assim, a fusdo desses dois
elementos produziu um sentido radical que poderia engendrar em
um processo simultdneo a redencéo e a utopia.

lokoi ndo explicita os componentes do processo, muito menos aquilo que
do messianismo judaico entrou em fusdo com a utopia libertaria, simplesmente
remetendo o leitor, em nota, ao livro de Léwy. O que se percebe é que lokoi

tomou bastante liberdade com as teses do autor, pois se o leitor consultar o

8 GHERMAN, Michael. Op. cit., p. 66-67; PFEFFER, Renato Somberg. Vidas que sangram
historia: a comunidade judaica de Belo Horizonte. Belo Horizonte: C/Arte, p. 104-107.

8 10K, Zilda Marcia Gricoli. Intolerancia e resisténcia: a saga dos judeus comunistas entre
a Polbnia, a Palestina e o Brasil (1930-1975). Sdo Paulo: Humanitas; Itajai: Univali, 2004, p.
287.
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texto a que é remetido tera uma surpresa. O leitor € remetido a um texto que
nao corrobora com a afirmacao da autora em questéo.

Um dos méritos de Léwy foi organizar um estatuto metodoldgico para o
conceito de afinidades eletivas, indicando assim um modo de operacionaliza-lo
cientificamente, na pesquisa. Além de construir esse estatuto, indica as
condicBes histéricas nas quais vé pertinéncia do uso de suas teses sobre as
afinidades eletivas entre 0 messianismo judaico e as utopias libertarias. Nesse
ponto, demonstra-se plenamente reticente ao emprego da perspectiva de uma
simbiose cultural entre messianismo judaico e utopias libertarias no que diz
respeito ao engajamento politico dos judeus da Europa oriental. Assim, lokoi
remete o leitor a um texto que inviabiliza seu argumento, ndo se preocupando
em demonstrar as razdes de seu emprego e tampouco a forma como poderia
ser viabilizado o uso de tal perspectiva te6rico-metodoldgica.

Para Léwy, a adesdo significativa de judeus do leste europeu aos
circulos revolucionarios ndo ocorre da mesma forma que na intelectualidade da
Europa central, seu objeto de estudo. Para ele, essa adesao significativa ocorre
pelo:

carater muito mais diretamente paria dos judeus do império czarista.
Encontramos assim uma multiddo imensa e variada de intelectuais
judeus em todas as correntes revolucionarias da Europa do Leste,
socialistas, marxistas ou anarquistas, ocupando posicdes de
lideranca como organizadores, ideélogos e teéricos. Como observa
Léopold H. Haimson, o papel importante dos judeus na
intelectualidade revolucionaria da ROssia era inteiramente
desproporcional a sua representacdo numérica na populacao.®

Apés listar uma série de importantes lideres revolucionarios de origem

judaica do leste europeu, Lowy conclui:

todos esses idedlogos, militantes e lideres revolucionarios judeus,
com opcdes politicas consideravelmente diversas quando né&o
opostas, cuja relacdo com o judaismo vai desde a assimilacao total e
deliberada em nome do internacionalismo até a afirmacao orgulhosa
de uma identidade judaica nacional/cultural, ttm no entanto, um
elemento comum: a recusa da religido judaica. Sua visdo de mundo
€ sempre racionalista, secularizada, Aufklarer, materialista. A
tradigdo religiosa judaica, a mistica da Cabala, o hassidismo e o
messianismo néo Ihes interessam: a seus olhos, tudo isso ndo passa
de resquicios obscurantistas do passado, ideologias reacionarias e
medievalismos de que € preciso desembaracar-se 0 mais rapido
possivel em proveito da ciéncia, das luzes e do progresso.*

8| OWY, Michel. Op. cit. p. 42
8 LOWY, Michel. Op. cit., p. 43
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Léwy entende, portanto, de maneira generalizante, que ha uma ruptura

com a tradigdo religiosa, mistica e messianica judaica na adesao de judeus aos

circulos revolucionarios russos.

2.3. VISOES PROGRESSISTAS DA HISTORIA JUDAICA

Apesar de tais argumentos, como entender o posicionamento de um

intelectual judeu, imigrante da Bessarabia’, militante progressista mineiro e

proximo ao PCB, a época, afirmar:

Pelo estudo, feito por nés, da situacdo econdmica do Egito no
referido periodo, torna-se perfeitamente compreensivel a viabilidade
do Exodo. A sua inexisténcia é que seria de admirar-se, dados o
carater revolucionario, profundamente social, do movimento
mosaico, e a consequéncia natural do desenvolvimento histérico do
mundo antigo.

Por isso, o sentimento anti-escravagista esta enraizado na tradigdo
judaica até os nossos dias. Desde a formacgédo deste povo, os
postulados de justica social sdo os elementos preponderantes na
cultura israelita.*

Mais adiante, este intelectual militante completa:

Moisés, porém, ndo foi apenas um continuador e sim um
revolucionario renovador, que amoldou a doutrina religiosa as
condi¢cbes sociais entdo existentes. Um exemplo semelhante nds
podemos encontrar, nos tempos modernos, em Marx. O que este foi
para o socialismo, aquele o foi para o monoteismo, sendo apenas
necessario dizer, para a compreensao dessa semelhanca, que tanto
um como o outro deram as necessarias formas definitivas as idéias
que, até eles, eram vagas e disformes.®

Isaias Golgher busca construir um sentido revolucionario a historia e

identidade judaicas, em boa parte partindo de sua prépria experiéncia. Isaias,

segundo seu filho Marx Golgher, muito precocemente se envolveu com idéias e

movimentos libertarios. Nascido na Bessarabia, no shtetl de Atachi, em 1906,

" Corresponde atualmente a grande parte da Moldavia.

* GOLGHER, lIsaias. Evolucdo histérica do povo judeu: sintese dos movimentos

Eopulares judaicos na antiguidade. Belo Horizonte: [n.i.], 1951, p. 28-29.

® GOLGHER, Isaias. Op. cit., p. 36.
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Isaias Golgher emigra para o Brasil na década de 1920, fugindo de
perseguicao politica.

Na adolescéncia ele ja tinha sintonia muito forte com esses
movimentos. E ele ndo tava organizado ainda... entendeu? Mas ele
pessoalmente tava muito envolvido na coisa. E ele se lembra... e a
policia comegou a persegui-lo, ele tinha uma efetividade no
pensamento dele que a policia passou a persegui-lo.

Ele era ativo, (...), as idéias que ele estava transmitindo ali, ndo
estavam agradando a policia. E a policia romena ela é tdo cruel
guanto corrupta.

Foi preso e comecou a ser torturado, porque l4 automaticamente se
torturavam presos politicos, comecaram a torturar. E a tia dele ficou
muito preocupada, porque ele ndo... ele tinha que escapar. Porque
se continuasse na priséo ele... . E telefonou para uma senhora amiga
dela nessa cidade, judia, que tinha um prestigio enorme na cidade,
uma mulher de posses, e ela realmente subornou o guarda, e papai
pbde fugir.

E ele entdo teve oportunidade de fugir, mas com um sério problema.
Porque o controle dos trens era muito forte, o policiamento era muito
forte, estavam procurando elementos subversivos, mormente depois
da revolugdo bolchevique, o que ele comemorou, com muita
alegria... Ele ficou sabendo pela radio galena, eles tinham radio
galena la, uma pedrinha... era mais primitivo, na prépria pedra
galena o fone, entdo ele ouvia, ouvia muito mal. E tanto ficou
satisfeito, comemorou la com os amigos dele, entdo..., ele tinha um
grupo de amigos, que houve a revolu¢do bolchevique na Unido
Soviética. Entdo depois, a policia romena ficou mais restrita ainda. E
ele ndo tinha documentagé&o pra ir viajar, ele ndo tinha isso. Ele tinha
s6 o salvo conduto, que ele ndo podia pegar sendo ele ia preso.
Entao ele foi com um amigo dele, pediu ao amigo dele pra atravessar
a Roménia em direcdo a Franca pra ele pegar um navio pra vir pro
Brasil, que havia uma oportunidade que surgiu la para vida dele. E
ele conta também que no trem ele foi com o amigo, e quando a
policia veio, a policia ndo, um cobrador com um tiquete, junto com a
policia, pra pegar os tiquetes, ele tinha o tiquete, mas nao tinha o
passaporte. Ai ele fingiu, logo que ele viu que estavam se
aproximando, fingiu que tava dormindo e conversou com o amigo
dele o que eles iam fazer. Entdo quando chegou pra pedir, papai
ainda fingiu que dormia, e ele comecou a sacudir, e 0 amigo dele
falou pra policia e para o cobrador: olha, ele é filho do Coénsul da
Franga, ele ndo ta entendendo o que vocés estado falando néo, ele s6
entende francés... agora, se vocés quiserem prender, tal e coisa,
vocés podem prender mas vocés vao se incomodar... que 0s
franceses eram... era quase um rei dentro da... o respeito la com a
Franca, era muito... respeito e medo da Franca. Entdo... ndo, nao,
ele é Consul da Franca. Nao, tudo bem e tal... Quase que como um
milagre largaram papai la e... papai escapou. Escapou e pegou um
naviosg veio com 0s amigos... Pegaram o navio e chegou aqui em
1924,

Essa trajetéria ajuda a compreender o valor atribuido a luta pela
liberdade por este intelectual. Isaias havia se envolvido nos anos 20 em um

% GOLGHER, Marx. Depoimento sobre Isaias Golgher concedido a Airan Milititsky Aguiar, Rio
de Janeiro 5 dezembro 2008.
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movimento que tinha por meta promover a expulsdo dos romenos da
Bessarabia, ocupada por eles depois de 1917, e restabelecer o dominio russo.
No Brasil, se aproxima do PCB na luta contra a ascensao do fascismo e contra

o0 integralismo.

Entdo papai comecgou essa luta com a conta num abismo e era da
esquerda, participava do PCB, ndo como militante, mas como
intelectual. Porque conhecia muito bem o marxismo. E era um dos
poucos, um dos muitos poucos no Brasil que conhecia tanto o Marx
guanto Hegel, ele estudou e analisou o Marx com muita
profundidade. E muitas vezes o pessoal da esquerda convidava ele
pra trocar idéias. &

Ao mesmo tempo, Isaias ja radicado em Minas Gerais, se aproxima do
grupo progressista mineiro, ao qual se insere e exerce influéncia, envolvendo-

se nos debates referentes a solucao da questao judaica:

Cada um representava alguma coisa no sentido, mas do que ele
pessoalmente, ele representava algo, alguma coisa de substancial...
de judaismo. Seja ele moderno, seja ele religioso, seja na éarea
sionista seja na area progressista (...) entdo a conduta nessa matéria
de divergéncia ideoldgica era de um alto nivel. Porque eu participava
de uma maneira bastante militante de uma certa orientagéo.?®

Isaias Golgher participava ativamente da vida cultural da UIBH que, no
periodo posterior a Segunda Guerra, passa a ser hegemonizada pelo setor
progressista. As disputas ideoldgicas e politicas na comunidade judaica de
Belo Horizonte foram acentuadas, levando a cisdo entre os grupos sionista e
progressista que, apds décadas de conflitos e atritos em um mesmo espaco,
materializam-na em clubes separados.®

Isaias Golgher redige Evolucdo Historica do Povo Judeu, em 1950,
editado em 1951, pouco tempo antes de romper com 0 progressismo. Em 5 de
maio de 1953 a UIBH abre um ponto de pauta para o “Caso Isaias Golgher”.*
Provavelmente Golgher foi um dos primeiros judeus progressistas no Brasil a

denunciar publicamente os rumos que a Unido Soviética tomava, bem como a

8 GOLGHER, Marx. Depoimento sobre Isaias Golgher concedido a Airan Milititsky Aguiar, Rio
de Janeiro 5 dezembro 2008.

% GOLGHER, Isaias Apud: CUPERSHIMID, Ethel Mizrahy. Judeus entre dois mundos: a
formacdo da comunidade judaica de Belo Horizonte. Dissertacdo (Mestrado em Histdria)
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 1997, p. 234.

¥ PFEFFER, Renato Somberg. Op. cit., p. 106-107; CUPERSHIMID, Ethel Mizrahy. Op. cit., p.
210-295.

% CUPERSHIMID, Ethel Mizrahy. Op. cit., p. 262.
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condicdo da populacdo e da cultura judaica naquele pais, antecipando em
alguns anos o debate que se tornaria publico principalmente com o Relatério

Krushev.

Ele fazia criticas, ele cresceu como critico disso. E ele observou isso,
gue no Brasil ndo se estuda Marx, se fala sobre Marx, mas sem
saber o que se esta falando. E ele depois me contou que ele ficou
muito decepcionado com a Unido Soviética por causa do Pacto
Ribbentrop-Molotov, ele entrou numa outra... e a partir disso ele
comegou a assumir uma atitude pecaminosa para o partido, porque
ele comecou a criticar o Stalin. O Stalin era o deus, o guia genial de
todos os povos. E ele comecou a ter sérias restricdes dentro do
partido, porque achavam um absurdo as criticas que papai fazia ao
partido, ao partido e a subserviéncia que tinha pelo Stalin.
Subserviéncia era total. E quando houve a prisdo dos médicos
judeus...

Comecaram a circular indiretamente que papai era agente da CIA, os
inimigos eram de autoridade... Mas papai resistiu a todas estas
pressdes, nunca cedeu, porque grande parte da intelectualidade
cedeu, e papai ficava indignado... como é que podem ceder?

O maior insulto que poderia fazer, e papai foi insultado assim, era
gue papai era trotskista... trotskista e depois agente da CIA... a
oposicao que faziam a ele, faziam presséo téo articulada... papai se
tornou uma pessoa perigosa pro proprio partido.

Entdo ele se intitulava o seguinte, ele falava que ndo era marxista,
porque foi tdo vulgarizado o marxismo, 0os marxistas ndo liam. Entdo
ele ndo queria nem ser identificado, entdo ele mesmo ele se dizia
“marxélogo”, esta no livro. Marxdlogo, para ndo se identificar com...**

Uma ativista da UIBH recorda que o “Caso Isaias” ocorre apoés ele tomar
ciéncia, na Franca, da existéncia de campos de concentracdo na Uni&do

Soviética.

O lIsaias veio da Franca em 1951, e contou dos campos de
concentracdo da Unido Soviética e ninguém acreditou. Acharam [os
progressistas] que ele estava louco. Entédo, os Goifman [o casal Nute
e Liuba] expulsaram o Isaias Golgher porque ele havia virado
sionista e também porque ele sabia das atrocidades de Stalin.”

Segundo seu filho, Marx Golgher, Isaias ao fazer seu doutorado na
Sorbone em meados da década de 1950,

teve impasses muito grandes, ele aprendeu muito com judeus
refugiados do stalinismo. E ele ficou mais horrorizado ainda com os
depoimentos, e foi 14 que ele conseguiu colher o material todo dos
livros que seriam publicados depois, ele fez a tese em Sorbone e
colhia 0 material pra usar nos livros.*

%% GOLGHER, Marx. Depoimento sobre Isaias Golgher concedido a Airan Milititsky Aguiar, Rio
de Janeiro 5 dezembro 2008.

%2 Depoimento de Chaia Schwartzman, 1996. Apud: CUPERSHIMID, Ethel Mizrahy. Op. cit. p.
262-263.

% GOLGHER, Marx. Depoimento sobre Isaias Golgher concedido a Airan Milititsky Aguiar, Rio
de Janeiro 5 dezembro 2008.
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Isaias Golgher retorna da Franca em 1958, publica com o material
recolhido 14, a partir dos anos 1960: Leninismo: uma analise marxista; A
Tragédia do Comunismo Judeu: a Histéria da levsektzia e Marx: mito do século
XX, onde faz uma série de andlises criticas sobre o socialismo real e o
marxismo. Especialmente em A Tragédia do Comunismo Judeu, faz uma acida
analise do envolvimento judaico nas estruturas comunistas, realizando, em
grande medida, um acerto de contas com seu engajamento na militancia
comunista e progressista, bem como uma denuncia publica.

No entanto, Golgher redige a Evolug¢do Historica do Povo Judeu ainda
plenamente inserido no meio judaico-progressista.  Nesse livro, busca
reconstruir a histéria da antiguidade judaica, como ele mesmo afirma, dando
énfase “as categorias sociais que constituem o impulso permanente para o
progresso”, recorrendo inUmeras vezes a comparac¢fes e analogias entre essas
e 0 movimento operario revolucionario dos séculos XIX e XX. O que é
expresso, assim, € um esfor¢co intelectual para tencionar e construir certa
correspondéncia entre, de um lado, os elementos da histéria e cultura judaica
e, de outro, o marxismo e o comunismo. A titulo de exemplo, ainda sobre o
Exodo, um acontecimento importante na formacdo da identidade judaica, diz

Golgher:

Ha, diga-se, uma clara analogia entre a revolucdo socialista e o
Exodo. Lenine, ao levantar os milhdes de camponeses pobres e
ignorantes da Russia, alicercou uma civilizagdo nova, com homens
gue pouco ou nada sabiam de marxismo. A maioria, talvez, nunca
ouvira pronunciar este nome e, no entanto, lutaram denodadamente
pela sua vitoria. Isto porque, historicamente aptos para abracar e
introduzir 0o novo sistema, eles, 0s operarios e camponeses
oprimidos, conquistaram com 0 socialismo a arma que viria liberta-
los da miséria. Fatos semelhantes se deram no tempo de Moisés.
Embora as massas ndo compreendessem o contetdo doutrinario do
monoteismo, conceberam-no, muito naturalmente, como uma
solucdo de seus problemas imediatos, a libertacdo da escravidao.
Mais tarde uma parte se rebelou ante as primeiras dificuldades
pretendendo voltar ao Egito, onde havia “muita carne e peixe”. Os
levitas, que eram os intérpretes da doutrina jeovahista, formando o
grupo dirigente, intervieram energicamente, dominando a situacao,
da mesma forma que os mujiks, ao apoiarem a contra-revolucao
russa, quando esta se deparou com dificuldades, foram dominados
pelos bolcheviques, que lutaram vigorosamente, ndo permitindo o
regresso ao tzarismo feudal.*

* GOLGHER, Isaias. Op. cit., p. 40.
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Esse esforco em uma “histéria comparada” apresenta-se muito mais
como uma forma de estabelecer correspondéncias histéricas entre o judaismo,
em sua acepc¢ado mais ampla, e 0 movimento comunista. Nao estaria lancada
nesse empreendimento de Golgher uma série de correspondéncias entre duas
configuracdes culturais distintas, o primeiro grau das afinidades eletivas para
Michael Lowy?

Ainda que Golgher, nessa obra, ndo faca um esforco no ambito tedrico
das correspondéncias, evidencia-se um esforco de construir uma visdo de
mundo judaica, nas quais 0s elementos principais sdo a historia e a cultura
judaica e 0 movimento comunista.

Lowy constata que a intelectualidade judaica da Europa central
encontrava-se assimilada. Nesta perspectiva, os intelectuais centro-europeus,
cujas obras ele analisa, com um fundo comum de romantismo anticapitalista,
realizavam um retorno a religido.®® Ao inverso, para ele, os judeus orientais
realizariam uma ruptura com a tradicdo ao ingressarem nos circulos
revolucionarios.

Contudo, nao seria arriscada essa afirmagao? Nao poderia haver uma
nova forma de afinidades eletivas nos grupos que desejaram a manutencao de
uma identidade judaica, como o caso judaico-progressista?

O texto de Golgher apresenta elementos a partir dos quais se pode
afirmar que ocorreu uma outra forma de simbiose cultural entre os judeus
progressistas, mesmo que de maneira ndo desejada ou consciente. O autor, ao
realizar seu acerto de contas com o marxismo, diga-se também com seu

passado progressista, afirma a respeito de Karl Marx:

Sua multifacetada personalidade nos oferece uma imagem,
principalmente por seu carater conflitante. Ele foi messianico e
filosofico ao mesmo tempo. As relacdes dos filésofos com o mundo
se caracterizam pela reflexdo, pela meditacdo, em oposicdo as do
profeta, cujas relacbes diretas com os problemas vivenciais exigem
acéo, e ser irredutivel em suas opinides.”

Essas afirmacdes, vinte e nove anos ap0s compara-lo positivamente
com o profeta Moisés, realizam-se em um texto que pretende desmistificar o
homem Marx, mostrando as contradicbes e incongruéncias dos seus

posicionamentos em relacdo a sua vida pessoal, afetiva e publica. Dessa

% LOWY, Michael, Op. cit., p. 32.
% GOLGHER, Isaias. Marx: Mito do século XX. Belo Horizonte: Minerva, 1980, p. 8.
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maneira, Golgher via o pensamento de Marx numa tensdo entre 0 messianismo
e a racionalidade.®” Ao que parece, esta forma de perceber Marx permite uma
ponte para o estabelecimento de correspondéncias entre o messianismo
judaico e as utopias libertarias, sobretudo o marxismo, no judaismo

progressista.

2.4. DAS FRENTES POPULARES A FRENTE CULTURAL JUDAICA

Michel Gherman, ao analisar o progressismo carioca, explica a
denominacédo progressista da seguinte forma:

Essa denominacdo, em primeiro lugar, esta vinculada as demandas
da Il Internacional Comunista, que “a partir de uma certa tradicao
iluminista, em consonancia com a Revolucao Industrial”, propunham
a criacdo de partidos que lutassem pelo “progresso e independéncia”
do proletariado.

Além da vinculagdo ideoldgica com as perspectivas da Il
Internacional, cabe aqui outra perspectiva que justifica a utilizacdo da
denominacdo progressista, pelas organiza¢des judaico-comunistas
no Brasil. Estrategicamente, era fundamental a utilizacdo de um
termo que possibilitasse a ndo identificacdo imediata com propostas
comunistas. Isto ocorria visando a manutencédo das atividades em
periodos autoritarios, afastando, assim, a censura politica e a
repressdo policial. Ao mesmo tempo, era interessante, ndo afastar,
em um primeiro momento, possiveis “simpatizantes”, das
organizacfes progressistas, que ndo estavam estritamente ligados a
ideologia comunista.

Certamente ha alguma parcela de verdade na explicacdo de Gherman.
No entanto, identificar as organizacbes vinculadas ao ICUF como judaico-
comunistas € um reducionismo e, ainda mais, reafirma os preconceitos que
vigoraram na época, como a denominagdo Roiters, vermelhos em idiche,

utilizada pejorativamente em relacédo aos seus ativistas.

" Erich Fromm também defende a compreensdo do carater messianico do marxismo: “... a
propria meta de Marx € libertar o homem da pressao das necessidades econémicas, de modo
a poder ser completamente humano; que Marx esta fundamentalmente interessado na
emancipa¢cdo do homem como individuo, na superacdo da alienacdo; na restauracdo da
capacidade dele para relacionar-se inteiramente com seus semelhantes e com a natureza; que
a filosofia de Marx constitui um existencialismo espiritual, em linguagem secular e, por for¢ca
desta qualidade espiritual, opde-se a pratica materialista e a tenuamente disfarcada filosofia
materialista de nossa época. A meta de Marx, o socialismo baseado em sua teoria do homem,
€ essencialmente o messianismo profético expresso em linguagem do século XIX* (FROMM,
Erich. Conceito marxista do homem. Rio de Janeiro: Zahar, 1970, p. 16).

% GHERMAN, Michael. Op. cit., p. 64-65.
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O ICUF foi criado tal qual uma frente popular, portanto a aplicacdo do
termo progressista ndo era uma dissimulacdo ou um eufemismo, mas a adoc¢ao
de uma perspectiva que contemplava e incorporava diversos posicionamentos
politico ideolodgicos.

O fenébmeno Frentes Populares pode ser entendido como uma frente
politica antifascista e democratica, o que ndo explica por completo esta tatica
adotada pelo Movimento Comunista Internacional (MCI). Sua historia esta
ligada a ascensdo do fascismo na Europa, em especial na Alemanha e na
Itélia, a partir da experiéncia que inicia em 1934 o Partido Comunista Francés
(PCF). Consistia em realizar aliancas com setores e partidos sociais
democratas que contrariavam a linha politica da Internacional Comunista (IC) —
a Social-Democracia era tachada, a essa época, de Social-fascista nas
resolucdes da IC, e, portanto, deveria ser combatida —, a fim de barrar a
ascensdo de grupos e partidos fascistas na Franca.”

Estas experiéncias seguem no ano de 1935, também da Espanha, sob
duras criticas do MCI. Apenas foram devidamente analisadas e equacionadas
em 1936. Durante este periodo, inUmeras criticas sdo feitas ao PCF e as
experiéncias frentistas. Isso iria mudar no VII Congresso da IC. Neste
congresso, o informe de J. Dimitrov trouxe novas perspectivas sobre a
caracterizacdo do fascismo, bem como das formas e possibilidades de seu
combate.!® Em seu informe, Dimitrov reavalia a tatica de frentes populares,
definindo-as com o conteudo principal de forma de “defesa dos interesses
econdbmicos e politicos imediatos da classe operéaria, sua defesa contra o
fascismo”.!® As formas devem adaptar-se as especificidades de cada
formacao social e grau de organizacdo operaria. Entre as diversas formas
citadas por Dimitrov est& a forma cultural.*®?

Dimitrov ainda acrescenta que 0s comunistas e proletarios

revolucionarios devem “esforcar-se por criar 6rgédos de classe da frente Unica a

% DASSU, Marta. Frente Gnica e frente popular: O VII Congresso da Internacional Comunista.
In; HOBSBAWM, Eric J (Org.). Histéria do Marxismo VI: o Marxismo na época da Terceira
Internacional Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985, p. 293-316

190 HASSU, Marta Op. cit., p. 319.

1%L DIMITROV, Georgi. La ofensiva del fascismo y las tareas de la Internacional en la lucha
por la wunidad de Ila clase obrera contra el fascismo. Disponivel em
http://www.marxists.org/espanol/dimitrov/1935.htm. Acesso em 20 dez. 2008.

%2 DIMITROV, Georgi. Op. cit.
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margem dos partidos elegidos (...) nas empresas, entre os desocupados, nos
bairros proletarios, entre a gente modesta da cidade e do campo”.*®®

Em 1935 ocorre o Congresso de Escritores Antifascistas, em Paris, sob
a divisa “Em Defesa da Cultura”. A fracdo judaica presente nesse congresso
estipula organizar o | Congresso Mundial de Cultura Israelita. Em sua

convocatoéria lé-se:

nossa frente de luta é parte da batalha geral contra o fascismo, luta
gue devemos adaptar a nossas condi¢Bes especificas... e quando
enumeramos as encarnicadas lutas e conflitos que ocorrem em
todos os paises, em primeiro lugar na Espanha, entre forgas
reacionarias, nazistas e fascistas e as for¢as radicais, progressistas
e autenticamente democraticas — uma luta de vida e morte,
defrontamo-nos com o fundo politico-social sobre o qual se criou a
frente popular, a frente cultural, filha legitima da frente popular.'®

Neste congresso, em 1937 ,funda-se o Ildisher Cultur Farband (ICUF),
em Paris, locus de experimentacdo da Frente Popular. Significativo da
aplicacdo desta politica nova € a escolha de Haim Jitlovski para primeiro
presidente do ICUF. Intelectual de grande magnitude, Jitlovski fora um dos
idealizadores da Conferéncia de Czernowitz, em 1908, quando se declara o
idiche a lingua nacional judaica. Além de ensaista proficuo, realiza inGmeras
criticas ao marxismo.'® O ICUF identifica como seus objetivos “preocupar-se
em ampliar, aprofundar, enriquecer a cultura judaica laica e progressista,

estimular seu crescimento visando & justica social e & liberdade”.*®

2.5. O LUGAR DA CULTURA NO PROGRESSISMO JUDAICO

A cultura judaica laica e progressista tinha como expoentes literarios,
sobretudo, Scholem Aleichem e Itzhok Leibush Peretz, os criadores da
moderna literatura em idiche juntamente com Mendele Moicher Sforim. A obra

de Péretz, nascido em Zamostch, Polénia em 1852, falecido em 1915, patrono

103
104

Idem.

KINOSHITA, Dina Lida. O ICUF como uma rede de intelectuais. Universum, Talca, n. 15,
2000, p. 383.

195 JITLOVSKI, Haim. Teoria da Nacionalidade. S30 Paulo: Centro Brasileiro de Estudos
Judaicos, 1971.

1% KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 384.
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do ICUF em Porto Alegre, e de diversas organizacdes judaico-progressistas,
também sugere a ocorréncia de afinidades eletivas entre 0 messianismo
judaico e as utopias libertarias entre os judeus da Europa oriental.

Péretz, apesar de ser um socialista, racionalista, critico,

foi dos primeiros a perceber a verdadeira dimensao do Hassidismo,
nao s6 no plano histoérico-religioso. Nas estorias reunidas sob o titulo
de Hassidisch (Hassidico, 1908?), procurou, estetizando os ideais
desse movimento pietista e popular, resgatar seus valores e reinjetar
atualidade, por via artistico-literaria, suas potencialidades enérgico-
vitais e suas licdes ético-sociais.'®”’

Esse retorno ao Hassidismo, com o qual Lowy trabalha na obra de
Martin Buber, ocorria pela energia que este movimento atribuia a acao
humana. Loéwy destaca que, para Buber, a mensagem do Hassidismo “é de que
o homem n&o esta condenado a espera e a contemplacdo: compete-lhe agir
para a redencao, elevando e liberando as centelhas da luz divina dispersas

pelo mundo”.'®® E esta mesma concepcdo que atrai Péretz.

A pregacédo de Baal schem Tov, o fundador desse pietismo mistico,
tinha um grande atrativo para a geragéo de Péretz e, sobretudo, para
a que lhe sucedeu imediatamente. O fenémeno Martin Buber, o
filésofo que erigiu sobre os ensinamentos dos tzadikim™ toda uma
concepcao de existencialismo religioso, ndo é tdo isolado como se
poderia pensar a primeira vista. Na realidade, assim como a
llustracdo viu na beatice hassidica a propria encarnacdo do
obscurantismo, o fim do século a redescobriu e revalorizou como
fonte de uma nova atitude face da vida e das coisas: em lugar de
submisséo aos velhos pergaminhos (“Histérias do Rabi Nakhman”), a
ordem inamovivel de um tradicionalismo que subtraia a maioria dos
fiéis os prazeres deste e do outro mundo, propunha ele um ativismo
mistico e moral que permitia a cada devoto em cada momento, por
um ato “aqui-agora”, influir no seu destino pessoal € mesmo no
advento do Messias. Neste poder de mudar pela vontade de mudar,
0S novos tempos reconheceram, vestido de bata pietista, sob a
crosta da crendice e da supersticdo, um anseio que era caro ao seu
historicismo e a ao seu progressismo. E Peretz foi, sem davida, um
dos promotores desse reconhecimento.'%

Essa reabilitagdo da forga messianica do Hassidismo ndo ocorria de
forma meramente artistica, pois “tratava-se de atualizar, de converter em ponto

de vista atuante sobre os debates e as decisdes em curso, as significacées de

197 GUINSBURG, Jacé. Aventuras de uma lingua errante: ensaios de literatura e teatro

idiche. Sao Paulo: Perspectiva, 1996, p. 97.

108 | BWY, Michel. Op. cit., p. 51.

" Tzadikim plural de tzadik em hebraico aquele que é considerado justo, como um mestre
espiritual. Chefe religioso hassidico.

1% GUINSBURG, Jacé. Op. cit., p. 126.
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um profundo movimento social, especificamente judeu, que era a0 mesmo
tempo um exemplo de criatividade do individuo e do projeto ético na histéria”.**°

Péretz foi um dos mais populares escritores entre as massas € 0 mais
apreciado entre os trabalhadores judeus.'' Péretz realiza um retorno a
tradicdo mistico-messianica judaica, retorno menos distante que o efetuado
pela intelectualidade judaica da Europa central, na busca de um re-
encantamento do mundo. Na analise de Jacé Guinsburg, Peretz:

julga-se no dever — quase um imperativo categorico — de alimentar a
crenca na possibilidade de existir, e mais ainda, de realizar-se uma
ordem justa no universo, uma era messianica cujos valores seriam
semelhantes, ndo na mesma forma mas na esséncia, aos que a
cultura do povo judeu, her6i de uma autentica epopéia moral, ao ver
de Péretz, desenvolveu através dos séculos, em suas manifestagfes
mais significativas, como o Profetismo e o Hassidismo.""?

Cabe destacar que Isaias Golgher dedica um capitulo de seu livro aos

profetas biblicos. Definindo-os como:

os primeiros lutadores politicos, de carater nitidamente popular.
Estavam sempre com o povo oprimido, sendo de se ressaltar ndo ter
sido, a sua atuacdo esporadica, mas sim, uma luta continua e
persistente. Visavam eles a uma solugcdo dos problemas sociais e,
em relagcdo a estes, norteavam a sua a¢do. Enquanto persistissem
as relagdes sdcias injustas, ndo poderiam interromper essa luta, que,
gfass?lr;do por sucessivas metamorfoses, chegou até os nossos
ias.

Golgher entende que o surgimento do profetismo esta ligado a formacéo
social judaica, ou seja, um fendmeno especificamente judaico. Ao comparar
essa relacdo com o socialismo e o povo russo, bem como a revolucgéo francesa
e 0 povo francés, coloca a atuacéo dos profetas sociais “entre os maiores feitos
do homem”.*** Nota-se, portanto, que a relacdo entre judaismo e socialismo
qgue ocorre em Péretz, teve repercussao, sendo mais amplo do que inicialmente
parece, pois Golgher, dentro da delimitagcdo temporal a que se propde em seu
estudo, também pretende atualizar o profetismo correlacionando-o com o

socialismo.

1% GUINSBURG, Jacé. Op. cit., p. 127.
1 KUTCHISNSKY, Méier. In: GUINSBURG, Jacob (ORG). O Conto idiche. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1966, p. 24.
12 GUINSBURG, Jacé. Aventuras de uma lingua errante: ensaios de literatura e teatro
idiche. Sao Paulo: Perspectiva, 1996, p. 98.
3 GOLGHER, lIsaias. Evolucdo histérica do povo judeu: sintese dos movimentos
Plgpulares judaicos na antiguidade. Belo Horizonte: [n.i.], 1951, p. 51-52.

GOLGHER, Isaias. Op. cit., p. 82.
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Peretz, no conto O raio de luz, simboliza a aparente impoténcia do
homem no fim de século, recorrendo a descricdes simbodlicas que advém da
mistica da cabala luriana, do imenso processo de tikun, de reparar o universo
ao todo original. **°

O tikun é o cerne do misticismo e do messianismo de Isaac Luria,
cabalista judeu nascido em Jerusalém no ano de 1534, e falecido em Safed,
por volta de 1572. O pensamento de Luria e sua escola “foi o ultimo movimento
do judaismo cuja influéncia veio a ser preponderante em todos os setores do
povo judeu em cada pais da didspora, sem excecéo”.**

No complicado sistema elaborado por Luria, Deus desenvolve a sua
propria personalidade em estagios analogos a trajetoria humana: concepgéo,
gravidez, nascimento, infancia, até que a personalidade desenvolvida esteja
com pleno uso dos poderes intelectuais e morais.'*’ Simplificando, Luria
percebe a manifestacdo divina a partir da experiéncia humana, um pensamento

antropomorfico.

Este processo de auto produgédo de Deus, ndo tem fim “Nele”. Certas
partes da restituicdo sao tarefas do homem. Em certa medida, Luria assume
uma criacdo de Deus pelo homem, pois € o homem que da a Deus sua

entronizacdo completa.

O processo do tikun refere-se exclusivamente a uma re-harmonizacéo.
No processo teogbnico houve um desequilibrio e um conseqiente acidente
espalhou pelo mundo centelhas de energia criadora. Deus € incapaz de
reordenar essas centelhas espalhadas em todas as esferas do universo. Esta €
uma tarefa humana.

Sinteticamente, a idéia de tikun é a reconstituicdo da harmonia quebrada
no plano humano, com a queda de Adao ao comer o fruto da arvore do
conhecimento, ou a entronizacao final de Deus.

Gershom Scholem explica:

O processo pelo qual Deus concebe, produz e Se desenvolve a Si
mesmo ndo chega a conclusdo final em Deus. Certas partes do
processo de restituicdo sdo outorgadas ao homem. Nem todas as

15 PERETZ, I. L. O Raio de Luz In: Contos de I. L. Peretz. Sdo Paulo: Perspectiva, 1966, p.
255-265.

18 SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica Judaica. Sdo Paulo: Perspectiva,
1972, p. 288.

" SCHOLEM, Gershom. Op. cit., p. 303.
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luzes mantidas em cativeiro pelos poderes das trevas se libertam por
seus préprios esforcos; € o homem quem acrescenta o toque final ao
semblante divino; é ele quem completa a entronizacdo de Deus, o
Rei e o criador mistico de todas as coisas, em Seu préprio Reino do
Céu; é ele quem da ao Criador de todas as coisas a Sua
configuracéo final!**®

Essa concepcéo, ao atribuir essa tarefa ao homem, traz consigo uma
nova significacdo para o exilio, para a diaspora judaica, a Galut. Segundo
Scholem, Luria ressignifica a Galut. Ela é necessaria neste processo de

restituicéo de todas as coisas.

Anteriormente fora considerado (...) quer um castigo pelos pecados
de Israel, quer uma provacéo para fé de Israel. Agora ainda é tudo
isso, mas intrinsecamente € uma missdo: seu propdsito é o de
reerguer as centelhas caidas de todas as suas variadas localizagdes.
“E este é o segredo por que Israel esta fadado a ser escravizado por
todos os gentios do mundo: a fim de que possa elevar aquelas
centelhas que também cairam entre eles... E por isso era necessario
gue lIsrael se espalhasse pelos quatro ventos a fim de levantar

tudo".llg

Estas idéias basicas da cabala luriana possuem correspondéncias com
0 pensamento marxista. Essa escatologia cabalista € homoldgica a forma em
gue Marx pensa o processo historico em geral. A Galut, esse momento
necessario pelo qual passa o povo judeu, é ocupado, mutatis mutandis, no

sistema marxista pela categoria complexa de alienacao:

A unidade originaria entre trabalhador e condi¢cdes de trabalho
(abstraindo a relagédo esclavagista em que o proprio trabalhador
pertence as condi¢cdes objetivas de trabalho) tem duas formas
principais: a comunidade asiatica (comunismo natural) e a pequena
agricultura familiar (com a indistria doméstica a ele ligada) sob uma
forma ou outra. As duas formas sdo formas infantis e igualmente
pouco capazes de desenvolver o trabalho como trabalho social, e a
produtividade do trabalho social. Donde a necessidade da
separacdo, a ruptura, da oposicdo entre trabalho e propriedade (a
saber, a propriedade das condi¢cdes de producdo). A forma extrema
desta ruptura, onde ao mesmo tempo as forcas produtivas do
trabalho social conhecem o seu maior desenvolvimento, é a forma do
capital. SO sobre a base material que ela cria e mediante as
revolugdes pelas quais passam, no processo desta criacdo, a classe
operaria e toda a sociedade pode ser reproduzida a unidade
original.*®

Assim, vé-se que nas duas perspectivas, tanto na cabala luriana quanto

no marxismo, o processo histérico, seja ideal ou real, ocorre através de um

118 SCHOLEM, Gershom. Op. cit., p. 305-306.

19 SCHOLEM, Gershom. Op. cit., p. 286-287.

120 MARX, Karl. Apud: SEVE, Lucien. Andlises Marxistas da Alienacdo: Religido e
Economia Politica. Lisboa: Estampa, 1975, p. 66-67.
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necessario divércio, para chegar a um patamar superior. Mesmo que nao
coincidindo em conteudo, estas duas configuracdes -culturais distintas
coincidem notavelmente em forma.

O que se percebe nessas duas configuracdes, tanto no esfor¢o cientifico
quanto no mistico, que o sofrimento, as duras condi¢cdes de existéncia, que
cada vez mais se agravam, sao partes necessarias, fundamentais para sua
superacdo. Marx, ao descrever a alienacdo enquanto divisdo do trabalho,

afirma:

Essa alienagdo para usarmos um termo compreensivel aos filésofos,
s6 pode ser superada, evidentemente, sob dois pressupostos
praticos. Para que ela se torne um poder “insuportavel”, quer dizer,
um poder contra o qual se faz uma revolucédo, é preciso que ela
tenha produzido a massa da humanidade como absolutamente “sem
propriedade”..."**
A cabala luriana tem como contexto a expulsédo dos judeus da Espanha,
0 que é considerado um aprofundamento de exilio, ademais de agravar o
quadro social das massas judaicas. Scholem reflete sobre o éxito dessa nova

concepcgao:

porque ofereceu uma resposta valida aos grande problemas da
época. A uma geracao para qual os fatos do exilio e a precariedade
da existéncia nele haviam se tornado um problema sobremodo
recente e cruel, o cabalismo podia dar uma resposta de uma
amplitude e visdo incomparaveis. A resposta cabalistica iluminou o
significado do exilio e da redencéo e esclareceu a situacdo histdrica
irlgfar de lIsrael [dos judeus] dentro do contexto da proépria criacao...

Da mesma forma, a concepc¢do marxista do movimento historico e a
atribuicdo de uma potencialidade transformadora a massa trabalhadora que se
formava, ofereceu uma resposta valida para a situacéo cada vez mais precaria
do proletariado. Nessa concepcdo da historia, a restituicho em um patamar
superior ndo se faz sendo a custa de um longo, doloroso e necessario
sofrimento, de um divorcio cada vez maior entre trabalhador e propriedade, o
aprofundamento necessario da alienagdo encontra um paralelo na concepcéo
cabalista, na qual a realizacdo do tikun necessita de uma radicalizacdo do

exilio, dos sofrimentos, chegando as ultimas consequéncias no exilio da alma.

121 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia
alemd em seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Sitirner, e do socialismo aleméo
em seus diferentes profetas (1845-1846). Sdo Paulo: Boitempo, 2007, p. 38.

122 SCHOLEM, Gershom. Sabatai Tzvi: 0 messias mistico |. Sdo Paulo: Perspectiva, 1995, p.
21.
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Certamente as duas configuracbes culturais possuem inumeras e
radicais diferencas, que se apresentam inconcilidveis. No entanto, o que as
aproxima é o desejo e a concepcdo da possibilidade de reparar um contato
original, construindo assim um mundo novo, seja entre homem e o Criador
através de atos espirituais, seja entre o homem e as condi¢des de trabalho,
através da praxis revolucionaria; seja o fim da pré-histéria humana para Marx,
seja 0 mundo da supressao da macula, simbolizada pela tirania e pela
opressao, para 0 messianismo.

Essas correspondéncias parecem se articular de maneira nao
consciente no progressismo judaico o0 que, no entanto, ndo pode ser
generalizado. E dificil realizar uma andlise que permita a compreensdo
sistematica dessa simbiose cultural pelo motivo de que no atual estagio das
pesquisas nado terem sido revelados corpus documentais doutrinarios,
sistematicos, das posi¢cdes judaico-progressistas. Isso impossibilita realizar
uma pesquisa nos moldes de Lowy, que analisa, sobretudo, obras de cunho
filosofico e tedrico. No entanto, ha indicios de uma articulagdo entre essas
configuracbes culturais, seja por fragmentos de depoimentos, seja pelas
praticas nas instituicdes ou por documentacao ulterior ao periodo estudado.

Naquilo que tange as préticas das instituicdes, ndo dos seus membros
na sociedade mais ampla, elas se destinavam marcadamente ao trabalho
cultural: ao teatro, aos circulos de leitura, a realizacdo de palestras e
conferéncias. Dina Lida Kinoshita, apoiada na maxima leninista “ndo ha pratica
revolucionaria sem teoria revolucionaria”, entende que a cultura se fazia
indispensavel como orientadora da pratica transformadora da realidade.'?
Todavia pode-se evidenciar que a cultura ndo era vista apenas como
orientadora da pratica, mas em si mesma como uma forma de libertacédo
interior, que se manifestava exteriormente. Ou seja, a pratica cultural como um
ato espiritual.

Identifica-se isso em um discurso na comemoracgédo, pelo ICUF, do
centenario de nascimento de Scholem Aleichem, proferido por Moisés Niskier
em 1959:

Scholem Aleichem n&o pertence a nenhum grupo, pertence ele e a
sua grandiosa herang¢a a todo o nosso povo e a toda humanidade,

123 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 378-379.
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gue envereda em caminhos tortuosos, porém firmes ao encontro dos
anseios e bem estar para todos, dos quais ele sonhara.

Scholem Aleichem, através de suas obras nos deixou essa confianca
e quando lemos e nos inteiramos de seus personagens ndo nos
afluem lagrimas ou desespero, mas sim nossos olhos se iluminam e
cheios de confianca e combatividade caminhamos decididos ao
encontro do novo sol que langard seus raios luminosos igualmente
para todos os povos do mundo."?*

Desse modo, ndo se pode reduzir, a maneira de Kinoshita, o lugar da
cultura para o progressismo judaico. Ela possui, se ndo uma centralidade, uma

sacralidade,*®®

no processo de transformacdo da sociedade. Transformacéo
que leva ao “encontro de um novo sol que lancard seus raios luminosos
igualmente para todos povos do mundo”, um reino da liberdade. Como afirmou
Moissaye Joseph Olgin, um dos principais dirigentes progressistas nos Estados

Unidos da America:

A cultura judaica € o complexo de valores espirituais que utiliza o
povo para avangar a um futuro mais humano, fundado nos principios
de justica social... € uma criagdo e um instrumento do povo, € uma
arma espiritual na luta pela vida...*?®

Entretanto, isso ndo quer dizer que a cultura bastava por si s6. A acao
politica de judeus progressistas na sociedade brasileira em muitos casos
esteve relacionada com a militdncia no PCB. Todavia ndo se pode criar uma
identidade entre ambos. As pesquisas realizadas ndo permitem sequer precisar
0 numero de militantes comunistas em cada associacao.

Moacyr Scliar, mesmo que de forma generalizante, ao comentar o grupo
progressista gaucho do qual fazia parte seu tio Henrique Scliar, entende que a
perspectiva de militAncia de grandes parcelas judaicas européias dentro de
ideais socialistas era feita “ndo da maneira maquiavélica que daria origem ao
stalinismo, mas a luz de uma tradicdo ética que, vinda dos profetas biblicos,

pode ser ainda detectada na obra do jovem Marx”.*?

?* NISKIER, Moises. Vida e Obra de Scholem Aleichem. In: ALEICHEM, Scholem. Scholem
Aleichem: centenério de nascimento. Rio de Janeiro: ICUF, 1959, p. 190.

122 ACSELRAD, Henri. De Vilna ao Rio de Janeiro: territérios da laicidade judaica. Revista
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158.
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Em depoimento referente a um militante comunista judeu encontramos
também perspectivas dessa confluéncia entre as duas configuracdes, o

judaismo e o comunismo:

A familia de minha avé paterna era extremamente religiosa e meu
pai saiu foi para fazer a “escola da vida” e é entdo quando se torna
comunista, também era muito jovem. Saiu para estudar, ndo pode
fazé-lo e foi trabalhar como teceldo. (...). E quando eles tomaram
ciéncia de que seu filho era comunista, caiu o mundo .... E ele
comecgou uma discussdo com eles e tinha um tio, inclusive um
intelectual assim, um conhecedor do livro sagrado dentro do sentido
ortodoxo. Meu pai contava que ele comecou a discutir com este tio,
inclusive citando partes da biblia. Porque meu pai estudou na escola
religiosa. Minha avd era muito religiosa e sua educacdo foi
basicamente uma educacéo religiosa. Comecou falando da biblia e —
olha, o que estou fazendo é isso, a gente deseja isso e tal — Entdo,
meu tio disse a ele: Estou de acordo com tudo o que tu me disseste,
mas o que eu ndo compreendo é porque é um ateu!

Entdo, tu vés que ha esses dois caminhos. Quero dizer, que havia
toda uma cultura que falava de justica, de paz, de ndo sei o que e o
proprio Marx. (...). Entdo, eu penso que essas estao relacionadas de
algum modo. N&o estdo separadas uma da outra.'”®

Recentemente, em 2006, foi realizado um congresso de instituicoes
judaico-progressistas latino-americanas, em Montevidéu. Um dos pontos
principais do temario desse congresso foi definir a identidade judaico-

progressista nos dias atuais. Nesse intuito o encontro define o judaismo como:

uma filosofia de vida em sentido amplo, societario e pessoal. Mas

uma filosofia de tipo revolucionaria, questionadora, critica, propensa

a superacdo e a mudanga, portanto inerentemente progressista.

Uma filosofia que ndo induz a contemplagdo, mas para a acéo e a
. 129

pratica.

Nota-se que essa forma de conceber o judaismo esta vinculada a
tradicdo a qual Péretz reinjetou vitalidade, a concepcdo advinda da tradicéo
mistico-hassidica. Ao conceber o judaismo como uma filosofia revolucionéaria
aponta-se para a necessidade de superagcdo das condi¢cdes existentes. A

cultura judaica €é parte do processo de transformacéo da sociedade, pois

0 judaismo esta indissoluvelmente ligado as artes, a ciéncia, a
tecnologia, as idéias. Quando se pensa em cultura judaica,
imediatamente vém a mente masicos, escritores, poetas, cientistas,
profissionais de todos os ramos, pensadores, defensores de direitos

128 BAHIA, Joana D’Arc do Valle. El Reflejo: la construccién de las identidades judias en los
processo politicos. In: Simposi Internacional Nous Reptes del Transnacionalisme en I'estudi de
les migraciones, 2008, Barcelona. Anais eletrénicos Disponivel em;
http://docsgedime.files.wordpress.com/2008/02/tc-joana-bahia.pdf Acesso em: 30 margco 2008.
Traducdo livre do autor.

129 TALLERES. Encuentro de Instituciones Judeo-Progresistas de Argentina-Brasil Y Uruguay.
Montevidéu, 14 e 15 de outubro 2006. Disponivel em: http://www.zhitlovsky.org.uy/ . Acesso em
20 de junho de 2007. Traducao do autor.
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humanos, que com sua “filosofia de vida progressista”, quer dizer,
seu trabalho diario, seja no campo tedrico ou na prética, e no tecido
social das comunidades onde vivem, contribuiram inexoravelmente
para a construcdo de um mundo melhor.**°

7

Nesse entendimento, a “filosofia de vida progressista” € aquela que esta
ligada a construgdo de um mundo melhor. Sendo assim, h4 a aposta de que a
cultura judaica laica seja participe na construcdo de um mundo novo, da
superacdo das condicbes existentes. Assim, faz uma defesa da criacédo
diaspdrica, vinculando a criatividade transformadora da cultura judaica ao seu
proficuo enraizamento: “a criatividade dos judeus da diaspora ndo estd em
falar, escrever ou pintar apenas as tematicas judaicas, mas em elaborar essa

atitude contestadora, flexivel e humanista por exceléncia, visando o mundo, de

dentro dele”.**!

Nota-se, portanto que, nessa perspectiva, a capacidade transformadora
da criatividade e atitude contestadora judaicas estdo intimamente ligadas a
integracdo nos mais diversos paises. Dessa maneira, a “filosofia de vida
progressista”, ao se relacionar com as mais diversas tematicas, nao judaicas,
propicia a mudanga, a construcdo de um mundo melhor. Evidencia-se,
sobretudo, uma significacdo, se ndo positiva, até necessaria da diaspora.

Imbuido de definir essa identidade judaica particular, o congresso faz um

pequeno resgate histérico do progressismo judaico.

O progressismo judaico tem profundas raizes em todo o referente as
lutas pelo bem estar e a ventura dos povos. Seu compromisso
popular militante vem desde o inicio, e inclusive antes, da criacao
das entidades que posteriormente deram nascimento no ano de
1937 ao ICUF.

Mas, por outro lado, decidiram dar continuidade e visibilidade a sua
cultura, sua lingua, suas tradi¢cdes, mas encaradas com um sentido
nada conservador nem mistico, mas profundamente humano,
comprometido e laico.

Por isso que nasceram nossas instituicdes, com a exigéncia moral,
ética e politica de assumir um duplo aspecto: olhar para a sociedade
e para comunidade com igual interesse, forca e convic¢do, com a
coeréncia ideoldgica necesséria para desenvolver um projeto
histérico que os vincularia muito estreita e vigorosamente com sua
histéria que ao mesmo tempo os atara fortemente ao pais em que
estavam vivendo.**

130 1 dem.

Idem.
132 | dem.
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Nesse breve histérico das instituicdes judaico-progressistas. pode-se
perceber o valor atribuido a integracdo as sociedades, dentro de um projeto
histérico no qual a luta pela emancipacdo judaica é parte da luta pela
emancipacao da sociedade em geral. Assim, a dimensdo messianica de um
futuro justo e harmbnico é enfatizada dentro da concepcao judaico-

progressista, onde a ordem social vigente tem de ser alterada:

Participamos na construcdo de uma ordem social justa, democratica,
humana e solidaria, marchamos tendo em vista um pais multiétnico e
pluricultural, nossa prépria especificidade e nossos préprios valores,
gue ndo sdo outros que os que defendem um futuro de dignidade
para todo género humano.'*

H4a, consequentemente, um entendimento de que os valores centrais do
posicionamento judaico-progressista SGo opostos aos valores existentes, e que
somente com a superac¢ao do sistema socioecondmico atual os valores centrais
do progressismo judaico serdo predominantes. Nota-se a atribuicdo dos valores
judaico-progressistas como valores universais. Esses valores universais sao
entendidos enquanto fruto da historia milenar judaica, que vem a ser uma
histéria de exilio, de didspora. Esses valores sdo “uma série de principios sob
regras humanistas, solidarias de justica social, respeito ao direito do outro,
tolerancia e aceitacéo das diferencas”.***

Nesse sentido ndo se estabelece uma prerrogativa judaica no processo
de transformacdo da sociedade como no messianismo, mas sim “que vale a
pena transitar com todos os demais possiveis o caminho da criacdo de uma
contracultura de resisténcia a um modelo politico e a um sistema
socioeconémico que se opdem ao humanismo, a justica e a paz”.**

Desse modo, atribui-se ndo s6 um sentido a diaspora, como também
uma tarefa na didspora: “as coletividades estabelecidas em todo planeta tem o
direito e o dever de falarem por si mesmas, dizer e fomentarem suas proprias

formas institucionais e de desenvolvimento cultural especificas em harmonia

133
134

Idem.
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com as necessidades e sonhos dos povos dos quais sdo parte”.’*® Assim,
opde-se a concepcao da centralidade do Estado de Israel.

Definem como trago fundamental da identidade judaico-progressista:

sustentar que as respostas as demandas da atualidade ndo se
resolvem de maneira individual, sendo desde uma concepcao
solidaria, fraterna e coletiva. Propondo o crescimento e
desenvolvimento dos individuos sobre o que os influencia, com o
objetivo de conseguir destes uma atitude critica e transformadora da
realidade em que vivem. Junto com as lutas populares e
democréticas do povo argentino/brasileiro/uruguaio por um mundo
mais justo, digno de ser habitado por todos, com as mesmas
condicdes e possibilidades.

Portanto, o progressismo judaico € uma visdo de mundo universalista
que especifica as dimensdes judaicas da luta por um mundo “mais justo, digno
de ser habitado por todos”, sendo esse mundo novo o reino da liberdade, numa
formulagdo proxima a marxiana da Critica ao Programa de Gotha “de cada
qual, segundo sua capacidade; a cada qual, segundo suas necessidades”.**’

E, também, um pensamento complexo articulando o geral e o particular,
pois compreende que “ndo ha ‘questdo judaica’ que surja a margem da vida
nacional e que possa ser resolvida independentemente as solugbes dos
problemas nacionais”.**® H&, por conseguinte, uma compreensdo de que a
emancipacao judaica ou a superacdo da “questdo judaica” apenas é realizavel
dentro de um quadro de emancipacdo de toda a sociedade, o que implica
buscar resolugéao dos problemas gerais das sociedades em que vivem.

Desse modo, a forma como ocorre uma afinidades eletivas entre
elementos do judaismo, do messianismo judaico e as utopias libertarias,
sobretudo o comunismo, no progressismo judaico é bastante mediatizada, néo
chegando a um nivel de fusdo ou de criagcdo de uma figura nova. H4 sempre
uma forte tenséo entre o particularismo judaico e o universalismo progressista,
socialista ou comunista. Concorda-se com LOwy, pois 0 componente

racionalista, de ruptura com a religido e com o misticismo, é muito forte. Os

% DECLARACION. Encuentro de Instituciones Judeo-Progresistas de Argentina-Brasil Y
Uruguay. Montevidéu, 15 de outubro 2006. Disponivel em: http://www.zhitlovsky.org.uy/ .
Acesso em 20 de junho de 2007. Tradugao do autor.

13 MARX, Karl. Critica ao programa de Gotha. In: MARX, Karl, Engels, Friedrich. Obras
Escolhidas. Sao Paulo: Alfa-Omega, [n.i.], 2 v. p. 214-215.
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elementos da tradicdo messianica chegam a visdo de mundo progressista em
um longo desvio, sobretudo, através da literatura e da cultura em uma visao
secularizada.

A concepcao positiva da diaspora e da necessidade de integracdo, bem
como da aperfeicoabilidade/ruptura para um novo mundo, justo e fraterno,
permitem a confluéncia com utopia comunista, com o projeto de emancipacao
do proletariado enquanto classe universal, portadora da possibilidade da
mudanca radical da sociedade e o estabelecimento de um reino da liberdade.

A manutencao de “valores éticos universais”, advindos da historia e da
cultura milenar judaica, que para Golgher sdo a base ética do socialismo em
geral™*®, sdo alguns dos componentes que entram em confluéncia. Assim, eles
podem operar como um conteudo ético comunista, socialista. Sao valores que,
se contrapondo ao sistema socioecondmico vigente, colocam o anseio de
operar uma ruptura progressiva com ele. A concepcdo da possibilidade de
aperfeicoamento e ruptura contida na concepcdo messianica de tikun, bem
como a crengca de que a agdo humana participa nessa obra de redencéo,
parecem ser substratos implicitos nessa visdo de mundo particular, na qual se
expressam no entendimento do judaismo enquanto uma filosofia
revolucionaria, inerentemente progressista.

Por outro lado, o progressismo judaico n&do coloca como solucdo da
questdo judaica a negacdo da diaspora, a maneira sionista classica, na
construcdo de um lar patrio judaico, mas na integracdo e no compartilhamento
dos problemas das sociedades das quais fazem parte na diaspora. E nessa
integrac&o que a “cultura judaica laica” e o judeu progressista tém um dever e a
possibilidade, conjuntamente aos povos dos quais sao parte, de construir uma
ordem social justa e fraterna, um ponto de vista bastante similar ao papel da
galut no sistema luriano, de elevar as centelhas de luz presas ao mundo da

tirania e da opressao.

% GOLGHER, lIsaias. Evolugdo histérica do povo judeu: sintese dos movimentos
populares judaicos na antiguidade. Belo Horizonte, [n.i.], p. 101.
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3. EM DEFESA DA CULTURA: O CLUBE DE CULTURA

Eu comecei pequena no Betar [organizacédo
juvenil sionista revisionista. Nao me
satisfez, porque eu sou de uma casa que
ndo era Betar. Ai veio o Dror [organizacdo
juvenil, sionista e social-democrata], também
ndo era aquilo que eu queria. Entdo me
encontrei no Hashomer Hatzair [organizagéo
juvenil sionista, escotista e socialista]. Ai
havia grandes discussdes. E depois entédo o
Clube de Cultura e ai ja era fora do
sionismo. Entdo, nds jA ndo éramos mais
sionistas... **°

A histéria dos judeus progressistas em Porto alegre ndo esta

materializada somente no Clube de Cultura. Inimeras fontes evidenciam que

eles ja estavam organizados desde 1922'*', ou na sinagoga Centro Israelita

Porto Alegrense desde, 1932%%

, com o nome Liga Cultural Israelita. A data de

1922 parece sugestiva, coincidindo com a efervescéncia tanto da Semana de

Arte Moderna quanto da fundacéo do PCB.
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Figura 2 - Recepc¢do ao Presidente Getulio Vargas. Porto Alegre em frente ao palacio do governo,
1938. (Acervo Fotogréfico Instituto Cultural Judaico Marc Chagall)

Pouco sobrou de informacéo da Liga Cultural Israelita, a ndo ser que

funcionava nas dependéncias da Sinagoga Centro Israelita Porto Alegrense e

140

LEVENTHAL, Magot Bauman. Depoimento sobre o teatro idiche concedido a leda Gutfriend.

Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc Chagal, 1998.

141

Porto Alegre, 20 de novembro de 2004.
142 E|1ZERIK, Moisés. Op. cit., p. 51.

BAUMANN, Hans. Depoimento sobre o Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar.
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constituia-se basicamente de uma biblioteca. Sobre essa biblioteca, existem
alguns relatos. Samuel Wainer, em 1950 publica, na revista da Organizagao
Sionista Unificada intitulada Aonde Vamos?, um artigo onde relata e comenta o
ambiente cultural judaico em Porto Alegre:

Se quiséssemos narrar o ambiente cultural judaico de Porto Alegre,
pouco assunto se nos apresentaria, pois nesse campo, nado fora a
educacdo recebida pela juventude em especial em seus lares, ndo
nos seria facultada a ocasido de dizer algo. Sim, no que tange a
cultura judaica para uma coletividade em Porto Alegre, nada ou
guase nada encontramos. [...].

Dispomos em Porto Alegre de uma Biblioteca [...]. Esta biblioteca,
propriedade da Liga Cultual Israelita por um nimero de pessoas que
ndo convém que seja citado, pois envergonha. Temos para isso uma
explicacdo, e ela é dada pelo préprio patriménio da biblioteca. Séo
livros velhos, em sua maioria em lingua idiche, o que dificulta a sua
leitura para os jovens, e 0s mais idosos ja leram todos. E também a
orientacdo dada a mesma pelos seus ex-diretores, que adquiriam
livros em sua maioria facciosos, ndo agradando, assim aos leitores,
e tantas e tantas outras causas."*

Figura 3 - Diretoria e colaboradores da Liga Cultural Israelita. Biblioteca do antigo prédio do Centro
Israelita, aproximadamente 1935. Pinchas Soroca, Henrique Goldman, Don Laistner, Isak Siminovich,
Sr.Zimmerman, Isidoro Fransuski, Henrique Finkel, Aron Keniger, Bernardo Tchernin, Abrdo Goldstein,
Smil Cuperstein, José Platchek, Rubin Galansky. Sentados, da esquerda para a direita, em pé da
esquerda para a direita. (Acervo Fotografico Instituto Cultural Judaico Marc Chagall).

A forma como Wainer trata a Liga Cultural Israelita, seu patrimdnio, bem
como a lingua idiche, evidencia seu menosprezo, possivelmente fruto da

configuracdo dicotbmica da comunidade judaica, caracterizada entdo pela

1“3 WAINER, Samuel B. Como vivem os israelitas em Porto Alegre. In: Aonde Vamos?, n. 380.

Rio de Janeiro, 9 de Setembro de 1950. apud: BARTEL, Carlos Eduardo. Os emissérios
sionistas e o nacionalismo judaico no Rio Grande do Sul. (Dissertacdo de Mestrado).
Programa de Pds-Graduacdo em Historia. Universidade do Vale do Rio dos Sinos/UNISINOS.
S&o Leopoldo, 2006, p. 158.
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separacao entre sionistas e nao sionistas. O idiche é tratado por Wainer,
enguanto sionista, como a lingua da diaspora, dos velhos, uma lingua morta;
por ser 0 sionismo uma negac¢do da diaspora, consequentemente rechagava a
cultura idichista.

Outros depoimentos aproximam ao real contetudo dessa biblioteca:

A Biblioteca em idiche, progressista, da Liga Cultural tinha inclusive
livros de marxismo em idiche. Mais tarde como os leitores
comecaram a minguar, entdo foi na época de sessenta se ndo me
engano, que a gente abriu espagco do Clube para quem quisesse
participar, deixando de ser um clube judeu, entdo eles doaram essa
biblioteca para o Lar dos Velhos. Participavam o Naftal Rotemberg, o
Henrique Scliar, 0 Salomédo Schwartz pai e mais alguns que eu nao
me lembro o nome.**

Na documentacdo do Clube de Cultura existe uma listagem escrita em
idiche dos exemplares da biblioteca. Esta biblioteca, doada ao Lar dos Velhos,
hoje chamado Lar Mauricio Seligman, foi doada ao instituto Cultural Judaico
Marc Chagall de Porto Alegre. L4 ainda aguarda a devida catalogacdo e um
armazenamento, o que vem se mostrando bastante dificil, pois poucas pessoas
dominam a lingua dos judeus da Europa oriental.

Os membros da Liga possuiam uma trajetoria de militAncia na esquerda
judaica da Zona de Residéncia. A esse respeito, Hans Baumann relata que
alguns fundadores do Clube eram imigrantes europeus, e eles “liam, escreviam,
falavam [idiche], mas eles ndo eram religiosos, porque na Europa eles ja
estavam ligados a partidos progressistas”.*** Isso é reforcado pelo depoimento

de Margot Leventhal, ao recordar que

tinha vindo muita gente da Europa e os valores dados pela
comunidade ao teatro, eram muito mais.... afloravam muito mais,
interessavam muito mais, e o pessoal que vinha entdo naquela
época, ou que estava aqui, estes componentes daqui... (...). E as
pessoas ainda falavam o idiche, mesmo o Irineu que era de origem
alema aprendia o idiche na casa do senhor Kuperstein, do senhor
Begun. Entdo aquilo fazia parte da vida da gente, como jovens se
interessavam exatamente... e o pessoal trabalhava, a maioria era do
Bund veio da Europa.**®

A imigracdo de judeus que j& possuiam uma militAncia na esquerda da
Zona de Residencia ndo é um fato isolado. Pesquisas realizadas em outras

cidades brasileiras apontam que esses judeus, ao imigrarem para o0 Brasil,

1“4 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia

no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
%5 BAUMANN, Hans. Historia de vida n. 366.0. Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc
Chagall, 1991.

4% | EVENTHAL, Magot Bauman. Depoimento sobre o teatro idiche concedido a leda Gutfriend.
Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc Chagal, 1998.
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constituiam estruturas organizativas proprias, desde o principio da imigracéo
judaica para o Brasil no inicio do século XX, que posteriormente se articulam
no ICUF em 1950.*

André Paulo Franck, fundador do Clube, ao narrar lembrancas, sobre

sua fundacéo, relata que

tinha existido a Liga Cultural Israelita, mas por desavengca —
funcionava dentro de uma sinagoga —, mas, por desavencas sobre
as duas diretorias, o presidente de uma das sociedades fechou a
cadeado a biblioteca da outra entidade cultural. Entdo, o pessoal
ficou sem ter onde se reunir e resolveu fundar o Clube de Cultura.
Tal fizeram que o Clube de Cultura, que é hoje, aquilo que se

148
conhece.

Atribuem a iniciativa de construir um espacgo proprio para desenvolver
com autonomia atividades progressistas a Henrique Scliar. Ele “foi a mola real
de tudo, da fundacédo do Clube... Era uma personalidade forte. Ele conseguia
congregar os elementos em volta dele”.**® Scliar, imigrante da Bessarabia, era
anarquista, autodidata, ativo culturalmente, com transito entre a classe artistica
e a intelectualidade.® Era um exemplo dos “autodidatas eruditos, para os
quais nada que era humano era indiferente”,"! que marcavam as instituicdes
judaico-progressistas. Scliar mantinha contato com alfaiates da Argentina, que
ajudaram a organizar um grupo de teatro no Centro Israelita Porto Alegrense,
vinculado a Liga Cultural Israelita.'*?

Scliar propde ao seu sobrinho, Mauricio Kotlhar, realizar um jantar a fim
de fundar uma nova sociedade cultural.”®® Reunidos na casa de Kotlhar,
médico do Sindicato dos Alfaiates, aos trinta dias de maio de mil novecentos e
cinquenta, conforme a ata de fundacdo, André Paulo Franck, Elias Niremberg,
Franscisco Dorfman, lIsaac Cutin, Jacob Koutzii, José Castiel, Leb6ncio
Keiserman, Luiz Treiguer, Marcos Kruter, Moises Milman, Saloméo Schwartz
Filho, Salom&o Weinberg, Simao Nicolaiewsky, fundam o Clube de Cultura,

com o objetivo de

" GHERMAN, Michael. Op. cit, p. 58; PFEFFER, Renato Somberg. Op.cit., p. 111;
FELDMAN, Sergio Alberto. Os judeus vermelhos. Revista de Historia Regional, Ponta
Grossa, v. 6, n. 1, 2001. Disponivel em: http://www.revistas.uepg.br/. Acesso em: 15 julho
2008.

18 FERANCK, Andre Paulo. Histéria de vida n. 258.0. Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico
Marc Chagall, 1989.

149 FERANCK, Andre Paulo. Op. cit.

%0 KOTLHAR, Mauricio. Depoimento sobre o teatro idiche concedido a leda Gutfriend. Porto
Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc Chagal, 1998.

1 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 384.

%2 KOTLHAR, Mauricio. Op. cit.
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Criar uma associacdo de carater cultural que exerca e incentive 0
desenvolvimento das letras e artes, ja criando grupos teatrais ja
consagrando elementos esparsos de amadores de diferentes artes,
como musica, danca, pintura etc., proporcionando um clima
adequado a emulacdo e estimulo para o aproveitamento maximo
destes valores e favorecer seu aprimoramento.™*

O nome e os objetivos dados a associagcdo demonstram a convic¢do
destes ativistas no carater transformador da cultura. Essa convic¢do pode ser
entendida de forma mais acurada, sobretudo a significacdo da cultura judaica,
em especial a cultura em idiche para o progressismo judaico, na nota de
abertura da publicagéo feita pelo ICUF do Rio de Janeiro, comemorativa ao
centenario de nascimento de Scholem Aleichem, um dos classicos da literatura
idiche. Neste livro, em que foram traduzidos quinze contos para 0 portugués, a
Unido Cultural Israelita-Brasileira - ICUF pretende “levar a milhares de lares no
Brasil, as palavras sabias e os ensinamentos de Scholem Aleichem, visando
ajudar a compreensdo e ao entendimento entre povos, no espirito do
humanismo do grande classico”.’®® Esta busca de entendimento entre os
povos, da paz, marca fundamental da politica do ICUF, se tornard tema de
debates no Clube de Cultura.*®

Para ser exequivel esse ideal, era necessario um lugar que
comportasse as atividades a que se propunham. Alugaram uma casa na Rua
Ramiro Barcelos, nimero 1849, na qual funcionou provisoriamente o Clube de
Cultura. Nessa pequena casa adaptada, foram realizadas diversas palestras e
atividades que nao tinham como publico apenas a coletividade judaica. Uma
das primeiras iniciativas foi a organizacdo de uma escola de artes para
criancas, sob os cuidados de Edna de Oliveira. Construiram um galpdo nos
fundos dessa casa para abrigar as aulas de arte.*” Tal iniciativa, como pontua

8

Cesar Dorfman,'*® era um novidade para a época, considerando que a

Escolinha de Arte do Brasil foi criada em 1948, no Rio de Janeiro, por iniciativa

> Ata de Fundacdo do Clube de Cultura. Livro de Atas da Diretoria n.1. Porto Alegre, 17 de

Setembro de 1950.

15 ALEICHEM, Scholem. Scholem Aleichem: centenario de nascimento. Rio de Janeiro:
ICUF, 1959, p. 7.

1% KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 389.

57 Ata n. 4. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 6 de outubro de 1950.

¥ DORFMAN, César. O Clube de Cultura, um sonho, a utopia... . Gente Judaica RS. Porto
Alegre, dezembro de 2002, p. 10.
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do artista pernambucano Augusto Rodrigues.**®

Figura 4 - Confraternizacdo na primeira sede do Clube de Cultura. Da esquerda para a
direita;: André Paulo Franck, Francisco Dorfman, Mauricio Kotlhar, Elias Niremberg e
desconhecido, entre 1950 e 1953. (Gente Judaica RS. Porto Alegre, dezembro de 2002, p. 8.)

3.1. A ORGANIZACAO DENTRO DA ORGANIZACAO

A tradicdo idichista constituia uma organizacdo dentro da organizacéo, o
que é evidenciado na documentacdo sob a denominacdo Centro Cultural
Israelita I. L. Peretz. Esta sociedade, cujo patrono é um dos grandes classicos
da literatura idiche, possuia uma organizacao a parte do Clube de Cultura. Nas
atas de diretoria do Clube, encontram-se referéncias a ela desde a ata numero
9, de dezessete de novembro de 1950, se fazendo representar na solenidade
de inauguracao da primeira sede do Clube de Cultura.

Em ata posterior de diretoria, consta na ordem do dia um pedido de
cesséo de espaco para a instalagéo da biblioteca do Centro Cultural Israelita I.

L. Peretz.

Esclareceu o Sr. Presidente [Mauricio Kotlhar] que este Centro tinha
por finalidade o cultivo da lingua e cultura “Idisch” e como o Clube de
Cultura ndo tem, e ndo pretende organizar departamento neste setor,

159 BARBOSA, Ana Mae. Arte Educacdo no Brasil: realidade hoje expectativas futuras.
Estudos Avancados, Sdo Paulo, v. 3, n. 7, dezembro 1989. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/ea/v3n7/v3n7al0.pdf. Acesso em 25 de maio 2009.
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aceitou a oferta de cessdo de um local na Sede, sem 6nus para o
dito Centro, recebendo o Clube em compensacdo a permissao de
poderem seus sécios usufruir dos beneficios da dita biblioteca.*®

Pouca documentacédo do Centro Cultural Israelita I. L. Peretz resistiu ao
tempo. Naquilo que resta pode-se reconhecer que, apesar de ser uma
instituicdo a parte do Clube de Cultura, possuia muitos de seus membros
também associados ao Clube de Cultura. Listam-se vinte e cinco fichas de
sécios, a maioria imigrantes da Europa oriental, sobretudo Pol6nia e Russia.
Dois esbocos de atas, casualmente de niumero um e dois, preservaram-se. Na
ata de ndmero um, sem data e realizada no Clube de Cultura, é fundado o
Centro Cultural e nomeada um comissdo proviséria constituida por Naftal
Rotemberg, Henrique Scliar e Salomao Schwartz, que deveriam se encarregar
das primeiras atividades, como compra de livros e instalacdo da biblioteca na
sede do Clube de Cultura.

Na ata de numero dois, de quatorze de agosto de mil novecentos e
cinglienta e um, constam onze presentes e a ordem do dia: relatdrio de
atividades; escolha de diretoria provisoria e abertura oficial da biblioteca. Neste
altimo ponto foi aprovada a data de vinte dois de setembro de 1951 e
expedicdo de convites a todas as sociedades co-irmas do Brasil.

Datando de setembro de 1951, vinte e cinco telegramas de todo Brasil,
alguns telegramas assinados por mais de uma organizacao, sdo enderecados
ao Centro Cultural Israelita I. L. Peretz de Porto Alegre. Neles, desejam-se,
sobretudo, votos de auspicioso futuro e trabalho cultural. Nota-se, portanto,
que havia uma articulagdo, uma solidariedade, ao menos nacional, entre as
diversas instituicbes que compunham o ICUF, instituicbes essas que passam a
ser denominadas nas atas do Clube de Clultura como sociedades co-irmas ou
congéneres.

O telegrama do Instituto Cultural Israelita Brasileiro (ICIB) de S&o Paulo
termina: “desejamos continuem realizando novos empreendimentos visando
elevacdo cultural e unido dos povos”, no mesmo sentido da ja referida nota de
abertura ao livro de Scholem Aleichem. Visando a cumprir esses votos, em
vinte cinco de junho de 1951, o Centro Cultural Israelita I. L. Peretz pede para
seus ativistas Henrique Scliar, Naftal Rotemberg e Salomédo Schwartz

comporem a delegacao do Clube de Cultura na reunido conjunta do Centro de

180 Ata n. 12. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 15 de dezembro de 1950.
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Educac&o e Cultura.*®*

Naftal Rotemberg, provavelmente, era a principal lideranca no Rio
Grande do Sul. E apontado por Henrique Scliar como o grande incentivador da
vida intelectual e cultural idichista.'®* Corrobora nesse sentido ele também ser
correspondente local do Unzer Stime, juntamente com Simé&o Nicolaiewsky.'®®

O Unzer Stime, Nossa Voz, era um jornal bi-semanal e bilingiie, em
idiche e portugués, editado em Séo Paulo e Rio de Janeiro por Hersh
Schechter, desde trés de abril de 1947. Schechter era um imigrante judeu
romeno, e em meados dos anos de 1920 aproxima-se de Octavio Brand&o, um
dos dirigentes do PCB. Brandéo o convida a participar do jornal A Nacéo, tanto
na redacdo quanto na distribuicdo. Cumprindo essa tarefa Schechter é preso e
deportado para a Republica de Weimar. Segundo Dina Lida Kinoshita,
Schechter pede auxilio aos portuarios de Hamburgo, sendo levado a Moscou
pelo Socorro Vermelho Alemdo, onde ja era esperado dada uma
correspondéncia de Astrogildo Pereira, também dirigente do PCB, pedindo
ajuda ao companheiro de partido.

Schechter retorna ao Brasil quando se preparava o levante de 1935,
sendo novamente deportado no final da década para o Uruguai. No Uruguai,
passa a trabalhar no jornal progressista em idiche Unzer Fraint, Nosso Amigo,
orgao do ICUF uruguaio. Schechter era uma pessoa importante para o PCB,
pois podia comunicar-se com inumeros grupos por ser poliglota. Volta ao Brasil
depois de redemocratizacdo, e é destacado pelo partido a trabalhar no meio

judaico.

Eles [a dire¢do do PCB] avaliaram que era importante no momento
fazer um jornal no meio judaico, e que ele tinha experiéncia pra fazer
isso e tinha... era o cara da linha justa, fiel e tal, e que ele ndo tinha
mais condi¢cbes pelo que aconteceu com ele nesses anos todos,
desde a década de 20 até 45 ele voltar a militar, digamos... porque
ele era apatrida, enfim, ele tava numa situagdo muito complicada e
avaliaram que era melhor ele trabalhar no setor judaico. Ai ele vira a
cabeca e a alma do Unzer Stime, embora ndo conste o0 nome dele
em nenhum lugar do jornal, ele ndo assina nenhum artigo ...
enquanto todos artigos de capa, todos os artigos internacionais,
todos eram feitos por ele, ele era a cabeca e a alma do jornal, mas
ele ndo aparece. Quem quiser acredita, porque ai € s6 meméria oral,

161 Ata n. 26. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 25 de junho de 1951.

12 SCLIAR, Henrique. apud GUTFRIEND, leda. A imigrac&o judaica no Rio Grande do Sul:
da memédria para a histéria. Sao Leopoldo: Unisinos, 2004, p. 125.
183 KUPERMAN, Esther. ASA: génese e trajetéria da esquerda judaica n&o sionista carioca.
Espaco Académico, n. 28, setembro 2003. Disponivel em:
http://www.espacoacademico.com.br. Acesso em: 12 de maio 2007.
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164
guem o conheceu, entende?

Durante uma homenagem a WIladimir Herzog, Horacio Schechter

relembra o pai:

Minha familia também sofreu com a ditadura. Permitam-me lembrar
meu falecido pai, Hersch Schechter. Filho de imigrantes. Jovem
imigrante. Judeu. Também acreditava que um mundo melhor era
possivel. Militante das causas sociais desde cedo. Jornalista. Em
abril de 1947, fundou o jornal Nossa Voz (Unzer Stime), voltado para
0 setor progressista da coletividade judaica. Era seu dirigente e
também redator. Na véspera da edigdo do seu 17° aniversario, a
repressdo fecha o jornal e empastela a gréafica Isbra, onde era
impresso. Busca refligio em Montevidéu, Uruguai, terra sempre
generosa. Quando houve condic¢des, volta ao Brasil e trabalha na
revista Veja até se aposentar por estar com uma doenca grave.'®

O Unzer Stime foi o 6rgdo oficial do campo judaico-progressista no
Brasil. InUmeras vezes seus representantes estiveram no Clube de Cultura,
sendo aceitos inclusive em reunides de diretoria, bem como a participacédo de
Horacio Schechter, também jornalista do Nossa Voz/Unzer Stime, na
inauguracdo da sede prépria do Clube de Cultura em 1957, a fim de dar a
devida cobertura.'®®

No Unzer Stime, publicavam-se as notas de pesar quando pessoas
queridas ao Clube de Cultura faleciam.’®’ A lista de seus assinantes era
utilizada pela diretoria do Clube de Cultura a fim de organizar campanhas de
arrecadacdo quando a entidade estava em dificuldades financeiras. Dada a
identidade da orientag&o politico-ideoldgica, constituia uma forma de selecionar
elementos que contribuiriam mais facilmente para o Clube.*®®

Apesar de ser afirmado em ata que o Clube de Cultura aceitaria o Centro
Cultural Israelita I. L. Peretz por ndo pretender criar departamento de cultura
idiche, evidencia-se na documentagdo que, com o passar do tempo, 0 mesmo
é absorvido pela estrutura do Clube. E criado em 1955 o Departamento de
idiche, sendo indicado para sua direcdo Naftal Rotemberg.*®® Pouco pode-se
saber sobre Rotemberg, além de sua origem polonesa, nascido em Varsévia.

Realizava, sobretudo, as tarefas de articulacdo da rede idichista a nivel

164 KINOSHITA, Dina Lida. Depoimento sobre o ICUF concedido a Airan Milititsky Aguiar. Rio
de Janeiro, 5 de dezembro de 2008.

1% Especial. Boletim ASA, Rio de Janeiro, n. 99, marco-abril de 2006. Disponivel em:
http://www.asa.org.br/boletim/99/99 h2.htm. Acesso em 15 de novembro de 2008.

185 Ata n. 123. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 28 de novembro de 1957.

187 Ata n. 53. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 26 de outubro de 1953; Ata n. 115.
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168 Ata n. 88. Livro de Atas do Conselho Deliberativo n. 1. Porto Alegre, 3 de maio de 1962.

199 Ata n. 59. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 20 de junho de 1955.
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nacional e internacional. Restam duas correspondéncias em idiche que o
mencionam. Trata-se nelas de articulacdes para a vinda e artistas nacionais e
estrangeiros a Porto Alegre, bem como da respectiva divulgagéo.

Além de participar do Unzer Stime, através de Rotemberg e
Nicolaiewsky, o Clube de Cultura assinava o jornal norte americano Morgen
Freiheit. Editado em inglés e idiche, era considerado o Pravda do
progressismo judaico.}’® O jornal envia, em vinte sete de fevereiro de 1958, um
agradecimento pela assinatura do mesmo.'"* Isso indica a insercdo do Clube
de Cultura na politica nacional e internacional do ICUF.

Isso é corroborado pela correspondéncia do ICUF nacional, bem como
das entidades que o conformavam, por serem lidas e avaliadas no expediente
das reunides de diretoria do Clube de Cultura. Ao que tudo indica, o Centro
Cultural Israelita I. L. Peretz passa a ser chamado de ICUF local, sendo
invocado apenas para assuntos de correspondéncia em idiche ou para
formalizar delegacbes aos congressos nacionais do ICUF. Ademais, em
reunido do Conselho Deliberativo do Clube de Cultura, em 1955, apos
explicacdes e apelo de Naftal Rotemberg para que o Clube se unisse ao ICUF,
€ encaminhado a Diretoria a homeacdo de um delegado a fim de organizar o
ICUF local. Intui-se que tenha sido Rotemberg o delegado indicado pelo Clube
de Cultura para formar o dito ICUF local, ao ser nomeado diretor do
Departamento de Idiche. Sendo assim, é possivel afirmar que ha uma
absorcéo, no minimo parcial, do Centro Cultural Israelita I. L. Peretz pelo Clube
de Cultura, bem como da sua ligacao intima ao ICUF.

Todavia o Clube de Cultura ndo dedicava sua existéncia apenas a
cultura judaica laica em idiche ou ndo. Era proprio aos progressistas
incentivarem a participacado em lutas e problemas mais amplos das sociedades
nas quais viviam, como forma de integracéo social.'’> Exemplo dessa conduta,
nos primeiros anos de atividade do Clube, é a organiza¢do de uma conferéncia
de Jorge Amado, amigo pessoal de Henrique Scliar e de seu filho, o artista

plastico Carlos Scliar, ambos soécios do Clube. Moacyr Scliar recorda de ir,

" O Pravda foi 0 6rgao oficial do Partido Comunista da Unido Soviética.

% GOLGHER, Isaias. A tragédia do comunismo judeu: a histéria da levsektzia. Belo
Horizonte: Mineira, 1970, p. 60.

"L Ata n. 126. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 27 de fevereiro de 1958.

172 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 380.
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3 Zélia

quando ainda crianca, & casa de seu tio para ver o ilustre escritor.’’

Gattai registrou detalhadamente essa experiéncia no Rio Grande do Sul em

seu livro Um chapéu para viagem.

Figura 5 - Jorge Amado. Ao centro o artista plastico Carlos Scliar, a sua direita o escritor
Jorge Amado, a direita de perfil Henrique Scliar. (Gente Judaica RS. Porto Alegre, dezembro
de 2002, p. 1.)

A citada conferéncia foi realizada provavelmente em setembro de 1952, no
Instituto de Belas Artes, a fim acolher um publico ampliado, visto que a sede
social do Clube de Cultura era modesta. Naquela época, Jorge Amado estava
fortemente envolvido em sua militdncia politica, sobretudo com seu livro O
Mundo da Paz, lancado pela Editoria Vitoria, do PCB, no qual trata de suas
experiéncias nos paises socialistas, publicacdo que Ihe valeu um processo por
subversao.

Em 1953, passando por dificuldades financeiras referentes ao aluguel do
imovel onde funcionava a sede social, € proposto um plano para garantir a
propriedade do mesmo. Resolve-se entdo comprar o imével e construir um
condominio do qual participaria o Clube de Cultura. A divida seria paga pelos
sécios que estivessem interessados, podendo se ampliar para nao sécios, a fim

4 Inimeros sécios, diretores e

de garantir o numerério necessario.!’
conselheiros compraram apartamentos a fim de garantir a existéncia da futura
sede. A transacdo de compra é escriturada aos 12 dias de outubro de 1953.1°

Em quinze de margo de 1954, ja se preparava a festa da cumeeira, visto o

3 SCLIAR, Moacyr. Por um mundo melhor é preciso ler, ler, ler... Disponivel em:
http://www.educacaopublica.rj.gov.br/biblioteca/literatura/0014 _4.html. Acesso em 10 de janeiro
2009.

"% Ata n. 43. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre,16 de janeiro de 1953.

75 Ata n. 52. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 19 de outubro de 1953.
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adiantado da obra.'® Todavia, apenas em 14 de novembro de 1957 a sede do
Clube de Cultura foi oficialmente inaugurada. Apesar de ndo poder utilizar a
sede durante sua construcao, o Clube ndo deixou suas atividades culturais de
lado. Comemorou, com énfase, as solenidades anuais do Levante do Gueto de

Varsovia.

3.2. ELOGIO A LIBERDADE E A RESISTENCIA: O LEVANTE DO GUETO DE
VARSOVIA

Nunca digas que esta senda € a final,
porgue o céu cinza cobriu a luz do sol.
O momento tao esperado chegara

e 0 soar de nossa marcha escutaréo.

O clamor por tanta angustia e a dor
desde o trépico até o pdlo soara,

€ ao regar com sangue nossa heranca,
a esperanca forte e pura crescera.

N&o é um canto alegre, é canto de fuzil,
nao é tampouco passaro de liberdade,
€ cancao de um povo obrigado a sofrer
gue com sangue e chumbo o verso
escrevera.

Hino dos Partisans

Em 19 de abril de 1943, irrompeu em Varsévia, Poldnia, no gueto
judaico, a primeira grande insurreicao civil contra a Alemanha Nazista, uma
insurreicéo judaica contra a solucéo final.'”’ Pouco antes, comecavam enfim a
notar que as falsas promessas de reassentamento no leste, com vida calma e
trabalho garantido nas industrias, eram um eufemismo para serem matéria-
prima da industria da morte. O espectro da morte em campos de exterminio
comecava a tomar concretude. Indignados frente as deportacées forcadas para
o leste, parte dessa comunidade prefere lutar a ir como carneiros para o abate.

Mesmo sabendo ndo se tratar de uma luta passivel de éxito militar, este
levante foi uma demonstracdo da possibilidade de deter o inimigo nazista.
Formou-se uma coalizdo de quase todos os setores organizados, de sionistas a
comunistas, de religiosos a laicos, uniram-se na ZOB (Organizacdo de

Combatentes Judeus), sem certeza de viver, mas ao menos morrer com honra.

176 Ata n. 55. Livro de Atas da Diretoria n. 1. Porto Alegre, 15 de marco de 1954.
" Forma como os nazista chamaram a politica de exterminio do povo judeu.
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Lutaram contra a traicdo interna do Conselho Judaico, Judenrat, que
organizava as deportacdes para 0os campos de concentracdo e obtinha
benesses com as autoridades alemas por seu servico de colaboracao.
Ganhando, paulatinamente, a simpatia de muitos que restavam no gueto apos
as primeiras deportacdes, ndo foram mais que 700 homens e mulheres, mal
armados e sem treinamento adequado, que durante 42 dias resistiram a
obstinacdo de 1530 soldados alemédes em liquidar o gueto.'”® Feito este que
tornara-se um simbolo da resisténcia ao inimigo nazista.
Ha poucos anos foi publicado no Rio Grande do Sul um livro chamado

“O dever da memoria: o levante do gueto de Varsévia™'.

Este pequeno

opusculo editado pela Federagdo Israelita do Rio Grande do Sul, € um dos

ultimos esforgos no sentindo cumprir o dever da meméria, compreendendo que

“esta ndo foi a senda final”. Entretanto, este dever, durante anos, foi cumprido

com entusiasmo e dedicacdo em outros espacos e de diversas formas.

Dina Lida Kinoshita coloca que

durante muitos anos, as entidades judaicas filiadas ao ICUF, eram as
Gnicas que comemoravam o0 Levante do Gueto de Varsovia,
enquanto os sionistas silenciavam alegando que n&o havia nada a
comemorar, ja que os judeus dos guetos foram para os crematérios
como carneiros. Neste evento bem como em uma série de
comemoragcBes e manifestacdes que ocorriam nestas entidades,

sempre se enfatizava a universalidade do feito, sua relacdo com o
presente sem ater-se somente a questao judaica.'®

No Rio Grande do Sul, a uUnica organizacao vinculada ao ICUF foi o
Clube de Cultura, na qual, por anos seguidos, se comemorou o Levante do
Gueto de Varsovia. Todavia, a informacao de que apenas as entidades filiadas
ao ICUF comemoravam o Levante é errada. Ao menos em 1950 e 1951, o
Circulo Social Israelita, junto a todas entidades judaicas porto-alegrenses,

realizou atos comemorativos ao Levante.'® A despeito dessa incongruéncia, o

" TUSHNET, Leonard. Morrer com honra: o levante do gueto de Varsévia. Rio de Janeiro:
Saga, 1966, p. 80.

79 SLAVUTZKY, Abrao (Coord). O dever da memédria: o levante do gueto de Varsévia. Porto
Alegre: AGE; FIRGS, 2003.

180 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 388.

81 No jornal Correio do Povo de 19 de abril de 1950 e 1951 encontra-se a convocatoria
para o ato, fazendo-se registrar que é convocado pela totalidade das instituicbes da
comunidade judaica na capital. Henrique Samet também adverte para a disputa politica em
relacdo a essa comemoracdo. SAMET, Henrique. O levante do Gueto de Varsévia e a
sobrevivéncia judaica. Revista Espaco Académico, n. 24, Maio 2003. Disponivel em:
http://www.espacoacademico.com.br. Acessado em 30 de novembro de 2007.
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significado e a forma de comemorar o Levante, pelo Clube de Cultura, condiz
plenamente com o exposto por Kinoshita.

A primeira mengao a esse ato encontrada na documentacéo do Clube de
Cultura é de 23 de junho de 1955. Nessa ata da Diretoria aparece um relato da
comemoracao levada a efeito pelo Clube de Cultura em um programa
radiofénico, emitido pela Radio Itai, com boa repercusséo entre os sécios e no
seio da coletividade judaica. Conforme depoimento, o responsavel pelos textos
dos programas era Jacob Koutzii, imigrante judeu vindo da Bessarabia, um dos
pioneiros da critica cinematografica no Rio Grande do Sul, que utilizava do
pseuddénimo Plinio Moraes.

Segundo depoimento de Hans Baumann, imigrante judeu alemao,

no inicio quando eu estava no Clube em [19]54, 55, entdo se fazia
um programa radiofénico sobre o Gueto de Varsévia, noés
comemoravamos pela data greco-romana, 19 de abril, 0os outros pela
calendario judaico. Me lembro até que quem preparava era o pai do
Flavio Koutzii, Jacob Koutzii, e um dia nos estavamos numa reunido
aqui 6 [aponta para a antiga sala de reunifes da diretoria], e ai 0
pessoal comegou: “P6, mas vem ca, amanha tem o programa tu ja
tem alguma coisa feita, elaborada?” Ai ele disse assim, “N&o, eu néo
preciso disso, sai na urina”, e fez o tro¢o. Eu escutei o programa no
dia 19, foi dia 18 que ndés nos reunimos. %

Este breve depoimento inicia com um dado bastante interessante: a
oposicdo entre ndés e os outros. Essa fronteira indica o reconhecimento da
clivagem interna da populacéo judaica porto-alegrense entre os progressistas e
0s demais.

Esse programa radiofonico era realizado também pela impossibilidade
de se usar a sede do Clube de Cultura que no periodo estava sendo

construida. Em ata da diretoria de 25 de abril de 1957 consta:

Registra-se um voto de louvor aos diretores Srs. Elias Niremberg,
Naftal Rotemberg e Jacob Koutzi, pelo trabalho brilhantemente
apresentado por ocasido da organizacdo e apresentacao, pela radio
Itai, do programa de 19 de abril o qual mereceu, de diversos
elementos da coldnia israelita, os melhores elogios.

O programa, realizado em conjunto pelo Clube de Cultura e pelo Centro

Cultural Israelita I. L. Peretz, tinha como intuito levar

aos céus do Rio Grande e do Brasil, as express6es de nossa
solidariedade e nosso respeito, de nossa admiracdo e de nosso
carinho aos quarenta e cinco mil herdis, homens, mulheres e
criangas, que na fortaleza do Gueto de Varsévia, no reduto da
liberdade, na trincheira antifascista, com coragem inaudita, resistiram

182 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
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ao agressor e arrasaram o mito da impunidade e do crime, fazendo
com gue 0s carrascos nazistas pagassem o preco de sua covardia
inominavel e de seus atos cruéis e selvagens.'®

Seu sentido mais profundo, porém era

um monumento de coragem humana e de invencivel espirito de luta
contra a opressdo, contra os preparativos de uma nova guerra,
contra os planos macabros de um conflito com armas atémicas.
Como em outras partes do mundo, o sacrificio dos combatentes de
Varsovia acendeu e aprofundou o desejo vivo e ardente de cimentar
uma humanidade fraternal e pacifica e consolidar a paz e a
seguranca entre todos os povos da terra... "

Com a inauguragcdao da nova sede, em 1958, o ato passou a ser
realizado no Auditorio Henrique Scliar. No primeiro ato no audit6rio do Clube de
Cultura, o programa foi elaborado em parceria com a direcdo do ICUF local.

Em ata de diretoria do Clube de 20 de margo de 1958 aponta-se:

Sob o primeiro ponto falou o Sr. Hans Baumann, informando que em
nome da diretoria do ICUF local, que a mesma estava organizando
um programa para as comemoracdes de 19 de abril, data do 15°
aniversario do glorioso “Levante do Ghetto de Varsodvia”, para que
solicitavam o saldo de nossa sede social e bem assim a colaboragéo
desta diretoria.

- Resolveu-se atender ao pedido prometendo colaboragao totaI no
sentido do maior do maior brilhantismo desta comemorag&o.*
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Figura 6 - Platéia em ato plblico comemorativo ao Levante do Gueto de Varsovia.
Auditério Henrique Scliar, Clube de Cultura, aproximadamente 1959. (Acervo Clube de Cultura)
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1on O Levante do Gheto de Varsévia 14° Ato Comemorativo. Porto Alegre, 19 de Abril de 1957.

O Levante do Gheto de Varsovia 14° Ato Comemorativo. Porto Alegre, 19 de Abril de 1957.
18 Ata n. 131. Livro de Atas da Diretoria n. 2. Porto Alegre, 20 de marco de 1958.
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Tal formato de palco passou a ser um programa cultural bastante
extenso, composto por palestra em idiche, palestra em portugués, momento
religioso, apresentacdo de um sobrevivente, hora cultural com peca teatral e
apresentacao do Coral do Clube.

Como aponta Kinoshita, havia dentro das possibilidades a época um
intercambio entre as sociedades co-irmas.'® Na preparacdo deste ato
informaram “os representantes do ICUF, estar o programa para 19 de abril
praticamente resolvido, solicitando a Secretaria sejam enviados convites aos
sOcios e sociedades co-irmds”. Ainda neste sentido o Clube de Cultura
ofereceu a entidade co-irmd SOCIB, em 1959, um painel realizado pelo artista
gaucho — membro ao Clube da Gravura fundado também por Carlos Scliar —

Danubio Villamil Goncalves, intitulado “Levante do Gheto”.*®’

Figura 7 — Painel “Levante do Gheto de Varsdvia” de Danubio Villamil Gongalves, 1958.
(Nossa Voz/Unzer Stime, S&o Paulo, 22 de maio de 1958)

A fala em idiche era feita por Naftal Rotemberg. Conforme depoimento
de Hans Baumann, o momento religioso era feito junto a um sobrevivente do

Gueto:

vinha o Abrado Wart que € sobrevivente do Gueto também,
escreveu um livro ndo sei se tu leu, ... . (...). Bom, e 0 Wart tinha o
namero tatuado aqui [indica o antebraco esquerdo] entdo se
chamava um cantor, ndo era bem rabino, um chazan, e ai o cara
cantava El maley rachamim , e dizia um Kadish.'®®

18 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., 391.

187 Ata n.167. Livro de Atas da Diretoria n. 2. Porto Alegre, 28 de maio de 1959.

18 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoragdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
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Baumann em seu depoimento acrescenta que “se acendia também, no
ato aqui no Clube, seis velas, se dizia um kadish e o chazan™ fazia uma
pequena palestra, era um ato assim... solene, muito triste”.*°
Na comemoracdo de 1961, o ato ganha ainda maior félego e é
configurado em uma semana comemorativa, aléem do “habitual ato publico e
civico”. Contava com exposicao fotografica martiriolégica e exibicdo de filmes,
convocando a legacdo polonesa a somar na atividade. Ao que indica a
documentacéo, esse foi 0 ato do Levante de maior elaboragéo realizado no
Clube de Cultura. Compareceram a este ato o Consul Polonés, o deputado
federal Armando Temperani Pereira, o deputado estadual Sinval Guazelli,
como oradores convidados, o diretor de teatro e literato Delmar Mancuso, como
declamador, bem como Fulvio Petraco, representando a Unido Estadual dos
Estudantes. Esta semana foi encerrada com uma palestra, que se tornou um
pequeno livro, sobre o candente caso Eichmann, do Dr. Hugolino Andrade
Uflacker, o Unico magistrado cassado no Rio Grande do Sul apés o golpe
militar.
Nesta palestra, Uflacker analisou a competéncia e legitimidade, do ponto

de vista juridico, da Justica Israelense em julgar Eichmann:

o principal responsavel imediato pela situacdo que deu origem
aquela demonstracao de heroismo inenarravel [Levante do Gueto de
Varsovia], que constitui um marco histérico imperecivel da
humanidade contra o fascismo e contra a opress&o.*®

A época, existia uma série de controvérsias quanto a legitimidade do
julgamento por uma corte israelense. No processo, Eichmann era julgado
enquanto chefe do Departamento da Gestapo, policia politica nazista,
encarregado do “problema judeu”, responsavel pela execucdo da chamada
solucéao final: o exterminio dos judeus. Uflacker, ao fim, sustenta juridicamente
a legitimidade do processo.

O julgamento e a condenacdo de Eichmann & morte levantaram uma
série de manifestacbes contra os judeus em diversas partes do mundo. Na
Argentina, pais em que Eichmann foi capturado pelo servigco secreto israeli,

ocorreram inumeras manifestacdes contra judeus, seja na opinido publica,

" Chazan é o cantor ritualistico. Provavelmente o hino religioso ndo era El maley rachamim,
mas sim uma adaptacdo dessa prece funebre para fins de homenagem aos mortos no
holocausto. O kadish € a prece de rememoracao aos mortos a fim de elevar suas almas.

18 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsdvia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
% YFLACKER, Hugolino de Andrade. O caso Eichman: conferéncia pronunciada no Clube
de Cultura. Porto Alegre: Grafica Moderna, 1961.
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sejam em atentados pessoais. A comunidade judaica argentina respondeu de
diversas maneiras, havendo uma polarizacdo entre os setores progressistas e
os sionistas. Neste sentido, 0 setor progressista via a necessidade de se formar
uma frente de luta contra o fascismo, junto aos demais setores do povo
argentino, ao passo que 0s sionistas buscaram outras alternativas como a
criacdo de escolas em turno integral, grupos de autodefesa, imigracdo para
Israel e uma greve geral do comércio.***

Ao que indica a documentacdo do Clube de Cultura, tal polarizagéao
também ocorreu em Porto Alegre. Apresenta-se a importancia atribuida a fatos
similares ocorridos, também, em territério gaucho, visto que o Comité Central
do ICUF pede informes a respeito das manifestacdes.’®® O Clube decide
realizar um “Ato Contra o Anti-semitismo”, em 18 de dezembro de 1961, dados
0s “acontecimentos anti-semitas ocorridos em diversas partes do mundo”.!*
Decidem convidar diversas autoridades, como Leonel Brizola, Governador do
Estado do Rio Grande do Sul; Helio Carlomagno, Presidente de Assembléia
Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul; Alfeu Barcelos, Presidente da
Camara de Vereadores de Porto Alegre; Manoel Braga Gastal, Prefeito de
Porto Alegre; Deputado Sinval Guazeli; Aldo Sirangelo, Chefe de Policia Civil; e
o professor Rubem Maciel, para participarem deste ato.

Evidencia-se a polarizagcdo, bem como a adocdo de uma resposta similar
a estipulada pelos progressistas argentinos, pois propugnaram um Comité nao
judaico de luta contra o anti-semitismo, visto que o comité, presumivelmente,
judaico, na pessoa de Henrique Henkin, havia sido desfavoravel a realizacao
deste ato.'®*

Evidencia-se também que a relacdo entre o Caso Eichmann e os
acontecimentos anti-semitas era manifesta, tanto que € a Unica publicacdo do

Clube de Cultura “O caso Eichmann”, a palestra de Hugolino de Andrade

91 KAHAN, Emmanuel N. “Sionistas” vs. “progresistas”; una discusion registrada en las
paginas de Nueva Sién en torno de la cuestion israeli y la experiencia fascista durante el affaire
Eichmann, 1960-1962". Cuestiones de Sociologia, La Plata, n. 3, 2006, p. 298-314.
Disponivel em: http://histériapolitica.com/datos/biblioteca/kahanl.pdf. Acesso em: 20 de agosto
2008.

192 Ata n. 250. Livro de atas da Diretoria n. 3. Porto Alegre, 27 de novembro de 1961.

198 Ata n. 85. Livro de Atas do Conselho Deliberativo n. 1. Porto Alegre, 11 de dezembro de
1961.

19 Ata n. 85. Livro de Atas do Conselho Deliberativo n. 1. Porto Alegre, 11 de dezembro de
1961.
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Uflacker, é feita especialmente em vistas desses acontecimentos.'® Nota-se,
portanto, 0 engajamento em estabelecer aliancas politicas fora da comunidade
judaica local, no sentido de que a luta contra a discriminacdo e a opressao
ultrapassa as fronteiras da identidade judaica.

Apesar de o Clube de Cultura ser uma instituicdo laica, portanto néo
religiosa, nos atos comemorativos ao Levante do Gueto de Varsovia realizava-
se parte do ritual de lom ha Shoa ve ha Guevura (Dia da recordacdo do
holocausto e da bravura). Uma data religiosa instituida depois da Segunda
Guerra Mundial, na qual cada uma das seis velas acesas simboliza um milh&o
de judeus mortos. Selecionavam-se, assim, elementos progressistas da
tradicdo. Nessa perspectiva, a comemoracédo do Levante do Gueto de Varsodvia
nao era simplesmente uma rememoracédo a fim de reforcar a identidade do
grupo, articulava-se a isso uma disputa interna, da hegemonia na coletividade
judaica. Sobretudo, era enfatizada a universalidade do simbolo da resisténcia e
da liberdade, articulando-o a temas contemporaneos.

Quando indagado sobre o significado do Levante para o Clube de

Cultura, Baumann responde:

Simbolo pela resisténcia, que o Gueto de Varsovia foi a primeira
resisténcia viva, primeiro levante armado contra os Alemaes. Porque
nos outros campos de concentracdo, desde o inicio da guerra, se
entregavam passivamente. Entdo isso era uma mostra que também
tinham judeus que lutavam.**®

Essa mencao aos judeus que haviam lutado contra a opresséo e
discriminacdo era o mote, pois o “Clube ligava isso politicamente, ndo fazia
essa lembranca isoladamente. Falava dos assuntos aqui do Brasil, na América,
assuntos do Mundo, nas guerras que tinham, Guerra da Coréia”.**’" Assim,
disputavam a direcéo intelectual e moral ndo s6 da coletividade judaica porto-
alegrense, mas de setores mais amplos dessa populacéo.

S&o tais praticas que suscitam uma similaridade com a passagem do

plano econdmico-corporativa para o plano politico na teoria gramsciniana:

O primeiro e mais elementar é o econdmico-corporativo: um
comerciante deve ser solidario com outro comerciante, (...), mas ndo
ainda a unidade do grupo social mais amplo. Um segundo momento
€ aquele em que se atinge a consciéncia da solidariedade de
interesses entre todos os membros do grupo social, mas ainda no

1% Ata n. 85. Livro de Atas do Conselho Deliberativo n. 1. Porto Alegre, 11 de dezembro de

1961.

1% BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsdvia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
97 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
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campo meramente econdémico. (...). Um terceiro momento é aquele
em que se adquire a consciéncia de que os préprios interesses
corporativos, em seu desenvolvimento atual e futuro, superam o
circulo corporativo, de grupo meramente econdmico, e podem e
devem tornar-se os interesses de outros grupos subordinados. Esta
€ a fase mais estritamente politica, que assinala a passagem nitida
da esfera da estrutura para a esfera das superestruturas complexas;
€ a fase em que as ideologias geradas anteriormente se
transformam em “partido”, entram em confrontacéo e lutam até que
uma delas, ou pelo menos uma combinacdo delas, tenda a
prevalecer, a se impor, a se irradiar por toda a area social,
determinando além da unicidade dos fins econémicos e politicos,
também a unidade intelectual e moral, pondo todas as questdes em
torno das quais ferve a luta ndo no plano corporativo, mas num plano
“universal”, criando assim a hegemonia de um grupo social
fundamental sobre uma série de grupos subordinados.™

E similar ou homélogo por, em parte, ndo parte, ndo surgir de um
interesse diretamente econdmico-corporativo, mas de um interesse étnico-
social. Todavia, cabe lembrar que o campo judaico-progressista estabelecia a
emancipacdao judaica em um processo de emancipacao de toda a humanidade,
sendo a universalidade dos interesses ponto de partida e ndo ponto de
chegada, ou, como em sintese aponta Isaac Deutscher, “a busca de uma
identidade, pelo intelectual judeu a meu ver, somente se justificara se ela o
ajudar na luta por um futuro melhor para toda humanidade”.**® Como lembra
Baumann em seu depoimento, era importante lembrar a resisténcia em
Varsovia “porque a gente tava sempre exposto a criticas do mundo inteiro que
os judeus se deixavam abater como carneiros. Isso demonstrava que nao”.?%

Essa universalizacdo do significado ocorria nas demais entidades
judaico-progressistas brasileiras, como aponta Kinoshita. A titulo de exemplo
segue a chamada para o ato em 1967:

Os remanescentes neonazistas, apoiando-se nos setores retrégados
e em governos antidemocraticos em diversos paises do mundo,
pensam em reeditar as suas frustradas aventuras de anos atras;
julgam poder destruir as mais caras conquistas democraticas e
anseiam perseguir minorias raciais que participam da vida das
diversas sociedades... (...) ... mas noés judeus, participantes da luta
do povo brasileiro pela democracia, estamos a todo tempo vigilantes
e empreendemos todos 0s nossos esfor¢cos no sentido de impedir o
avan¢co de forcas obscurantistas neste momento, em que mais
importante torna-se demonstrar que mais amplas forgas lutam contra
a sobrevivéncia do nazismo, unindo-se mais uma vez, aos setores
democraticos ... **

1% GRAMSCI, Antonio. Cadernos o Carcere, volume 3. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,

2002, p. 41.
19 DEUTSCHER, Isaac. O judeu n&o-judeu e outros ensaios. Rio de Janeiro: Civilizacdo
brasileira, 1970, p. 55.

29 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
%L KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 388.
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O texto acima permite perceber que, ainda no inicio da censura e da
ditadura, a chamada para ato tem uma entrelinha, uma relagdo sensivel com o
tema mais amplo da realidade nacional.

Sobre o relacionamento com o restante da coletividade judaica,

Baumann coloca:

Apesar do litigio que tinha naquela época com a rua judaica, enchia
isso aqui, tinha gente até na frente, tinha que abrir aquela porta,
naquela época abria. ... tinha muita gente que perdeu parente tudo
isso, judeu, e dava choradeira, dava isso e aquilo. Um ato que se fez
anos seguidos e foi muito respeitado e conceituado.?®?

Ato respeitado para além da coletividade judaica. Baumann recorda que
“até Brizola veio um dia aqui falar, Braga Gastal, Sinval Guazelli — que foi
governador do estado ja na época do Golpe Militar —, e os caras disputavam
para vir aqui”.?® Estas participacdes, de membros da classe politica, conferiam
ao ato um peso politico respeitavel.

Apesar da importancia que as comemoragdes do Levante do Gueto de
Varsovia tiveram entre 1950 e meados dos anos 60, ele deixa de ser realizado
no Clube de Cultura. Indagado sobre isso, Baumann responde que “surgiu aqui
no Brasil a Ditadura Militar, que ndo permitia esse tipo de atividade, a ndo ser
como os sionistas faziam, um ato religioso”™* E que no passar dos anos “um
ato histérico, conforme vai avancando vai se distanciando. Quando se
comemorava aqui em 50 e poucos dava, mas agora quando veio a abertura
democratica [19]85, 86...”.2%

Ainda cabe ressaltar que o Clube passava por um processo de ruptura
com a especificidade judaica, vindo a se tornar uma agremiacdo aberta no
inicio dos anos 1960, fato que ndo o impediu de organizar o ato do Levante do
Gueto de VarsoOvia, em 1964, esperando a participacdo do entdo deputado
Leonel Brizola. O Golpe Militar alterou os planos. Nas atas do Clube o Levante

continua presente até 1969, no entanto ndo se registram maiores detalhes.

202 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia

no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
293 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
204 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
2% BAUMANN, Hans. Depoimento sobre as comemoragdes do Levante do Gueto de Varsévia
no Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar. Porto Alegre, 30 de novembro de 2007.
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O significado do Levante do Gueto de VarsOvia nas comemoracles
levadas a efeito no Clube de Cultura, € de luta contra toda e qualquer opressao
e discriminagdo. Novas trincheiras sdo criadas, portanto, “esta ndo € a senda
final”. A luta por uma sociedade fraterna, justa e igualitaria, a luta pela
liberdade, do ponto de vista progressista, transcende as fronteiras do povo
judeu, sendo necessario criar uma nova orientacao intelectual e moral, junto as
camadas mais amplas da sociedade em que este vive, na certeza de que com

muita luta o sol vencera o cinza que cobriu o céu.

3.3. O DEPARTAMENTO FEMININO

Em marco de 1951 mulheres progressistas organizam a secéo local da
Associacdo Feminina Israelita-Brasileira de Auxilio a Infancia Israelita Vitima
da Guerra da Europa Vita Kempner. Pouco material sobrou dessa associacéao,
a nado ser algumas atas e fichas de controle de contribuicdo das associadas.

Esta reunido foi organizada por Esther Milman, Luiza Dorfman, Sarah
Knijnik e Esther Seligman, que convidaram Sara Schwartz, Wadia Rotemberg,
Luiza Schwartz, Sara Scliar, Esther Dorfman e Eva Kotlhar. O engajamento
desta associacdo pode ser notado a partir da data escolhida para seu
lancamento, o aniversario do Levante do Gueto de Varsovia, “data sugestiva
em que homenageamos as vitimas da guerra”.?*

Nacionalmente, a associa¢éo iniciou como uma sociedade beneficente
que arrecadava roupas e alimentos para envia-los a Europa, mas logo passa a
ser uma instituicdo socio-educativa promovendo o bem estar da crianca ja
integrada na sociedade brasileira. Seu nome, em homenagem a partisan
polonesa Vita Kempner, ja indica o carater combativo que essas mulheres
desejam imprimir a associacdo. Quando Vita Kempner toma conhecimento do

uso politico de seu nome, associado a ideais socialistas, pede que deixem de

2% Ata n. 2. Livro de Atas da Associacdo Feminina Israelita-Brasileira de Auxilio & Infancia
Israelita Vitima da Guerra da Europa Vita Kempner. Porto Alegre, 29 de marco de 1951.
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utiliza-lo. Torna-se entdo apenas Associacdo Feminina Israelita-Brasileira
(AFIB).2%"

No Rio de Janeiro, em 1950, a AFIB organiza a primeira colbnia de
férias. Em 1951, compra a Kinderland, sede definitiva da colénia de férias.
Seus principios fundamentais: “a PAZ, a solidariedade, o respeito as
diferencas, a amizade, a cooperacdo e a vida em coletividade”.?®® Inimeras
vezes 0s membros do Clube de Cultura pensaram e discutiram meios de
construir um espago semelhante para os jovens judeus progressistas porto-
alegrenses. No entanto, isso ndo ocorreu.

A Vita Kempner de Porto Alegre organizou uma pequena colbnia de
férias com auxilio da Escola de Educacdo Fisica (ESEF) no transporte por
onibus, em 1952, com a participag¢ao de dezoito criancas, aos cuidados de Eva
Kotlhar e Luiza Dorfman,.?*°

Da documentacdo existente, naquilo que tange ao Departamento
Feminino do Clube de Cultura, permite perceber que se restringia a uma
espécie de instancia auxiliar quando necessitavam de “dotes femininos” para
decoracdo e producdo de quitutes nas festividades e na realizacdo de
guermesses. Registra-se, na vinda da sociedade co-irmd@ Asociacion Cultural
Israelita Dr. Jaime Zhitlovsky (ACIZ) de Montevidéu, em 1962, a critica pela
inexisténcia de trabalho feminino.?*® Tradicionalmente, nas entidades judaico-
progressistas a atividade feminina por exceléncia era o Circulo de Leitura.

A fundacéo da Vita Kempner, bem como do Departamento Feminino em
Porto Alegre, pode ter um significado para suas sécias como o dado pelas
fundadoras da Kinderland. Quando perguntadas do porque constituir uma
associacdo eminentemente feminina, uma responde: “as outras organizacdes

daquele tempo nao tinham possibilidade...”.
n 211

Outra completa: “eram s6 de

homens! Pronto...

27 BERTHA, Mania e Doba. Kinderland. Rio de Janeiro. Disponivel em:
http://www.kinderland.com.br/dwp reportagens detalhe.asp?id_sec=44&id pub=787. Acesso
em: 21 de janeiro de 2009.

2% KINDERLAND 50 anos - Homenagem da Assembléia Legislativa do Estado do Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro, 5 de dezembro de 2002. Disponivel em:
http://www.kinderland.com.br/anexo/26032005113613.doc. Acesso em: 21 de janeiro de 2009.
299 Ata n. [n.i.]. Livro de Atas da Associagdo Feminina Israelita-Brasileira de Auxilio a Infancia
Israelita Vitima da Guerra da Europa Vita Kempner. Porto Alegre, janeiro de 1952.

219 Ata n. 284. Livro de Atas da Diretoria n. 3. Porto Alegre, 27 de agosto de 1962.

21 BERTHA, Mania e Doba. Kinderland. Rio de Janeiro. Disponivel em:
http://www.kinderland.com.br/dwp reportagens detalhe.asp?id_sec=44&id pub=787. Acesso
em: 21 de janeiro de 2009.
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Figura 8 - Colénia de Férias da AFIB - Vita Kempner. Porto Alegre, janeiro de 1952. (Gente
Judaica RS. Porto Alegre, dezembro de 2002, p. 8.)

3.3. A SEDE INAUGURADA

A construcdo de sede do Clube de Cultura se estendeu de 1953 a 1957.
Neste periodo, poucas atividades foram realizadas, a nédo ser os ja
mencionados atos comemorativos do Levante do Gueto de Varsovia. A
Inauguracao da sede propria, em quatorze de novembro de 1957, ocorreu com
um amplo programa cultural de dez dias. Apresentagédo da Orquestra Sinfonica
de Porto Alegre com a participacdo de Helena Wainberg, futura regente do
Coral de Camara do Clube de Cultura; conferéncia de Erico Verissimo, que foi
transferida dada a revisdo da obra O tempo e o vento?? entre outras
atividades encerradas pela comemoracéao da Partilha da Palestina.

A inauguracdo da nova sede foi vista como alavanca de novo patamar
de trabalho. Este novo patamar ndo se daria apenas pelas possibilidades de
uso da sede prépria, mas por uma reorientagdo no trabalho do Clube de
Cultura. Houve uma tentativa de tira-lo do isolamento, em anos anteriores,
frente & comunidade israelita.

Havia de fato uma separacdo politica na “comunidade judaica” porto-

alegrense. “Nés ndo seguiamos a linha sionista, entdo havia litigios, eles néo

212 pPEIXOTO, Fernando. Teatro. Folha da Tarde, Porto Alegre, 25 de novembro 1957. As
referéncias de jornais sdo de pasta de recortes do Clube de Cultura, o que ndo permite
referenciar por vezes pagina e dia da semana.
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vinham pra cé& [no Clube de Cultura] e nés néo iamos as atividades deles”.**®
Essa luta politica levou a situacdes em que ocorria a proibicdo de propaganda
de atividades do Clube de Cultura no Circulo Social Israelita.

Um artigo no jornal Nossa Voz/Unzer Stime destaca como sinal de
novos tempos “o clima de cordialidade e intercambio entre o Clube e as
sociedades locais”, durante a inauguracdo da sede. Todavia, o artigo adverte
que “restam ainda alguns focos recalcitrantes, que conservam restricbes e que
continuam pensando como nos melhores dias da guerra fria”. A forma de fazer
frente a esses adversarios foi a conquista de novas amizades e simpatias. Por

exemplo:

um respeitavel setor feminino do movimento sionista local solicitou
nosso auditério para a realizagdo de um recital artistico de fins
beneficentes. Nao tivemos duvidas em ceder o local com a maior
satisfagdo. N&o obstante, ndo tardaram certos elementos
equivocados em opor restricdes a pretensdo do grupo feminino,
dizendo cobras e lagartos do Clube. As senhoras discutiram a
situacdo, e amargos debates foram travados em conjunto com 0s
opositores. As ofensas atiradas ao Clube ndo se confirmaram, e os
ataques se reduziram a opinides pessoais, extremamente subjetivas,
gue foram logo postas de lado. O recital realizou-se com sucesso, e
em cena a representante do grupo sionista feminino agradeceu a
cooperacao do Clube. Esse pequeno fato revela o clima de nosso
trabalho.”**

Evidencia-se assim a disposicao do Clube de Cultura de ampliar sua
atuacdo e aceitacdo, tendo como foco a chamada coletividade israelita. A
participacdo da Hashomer Hatzair, organizacdo sionista socialista, na
inauguracao da nova sede também é prova desse empenho. A participacdo da
Hashomer pode ser entendida também do ponto de vista politico. Esta
organizacado era bastante critica em relacdo a politica Israelense, tendo assim
pontos de convergéncia com o0 posicionamento progressista.

Essa busca por novas amizades e simpatias pode ser vista como um
meio de disputar elementos no sentido da orientacéo intelectual e moral, mas,
do ponto de vista econbmico, a construcdo da sede prépria foi dispendiosa.
Faziam-se necessarias formas de amortizar as dividas contraidas e novas
amizades e simpatias ajudavam. Esse esforco contou a uma ampla

colaboracéo de diversos departamentos do Clube.

Bom, a nossa grande preocupacgédo era uma divida enorme naquela
época, porque ndo foi somente a construcdo, uma para ser o

13 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre o Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar.

Porto Alegre, 20 de novembro de 2004.
214 |ANKALE. 8° Aniversario do Clube de Cultura. Nossa Voz, Sdo Paulo, 22 de maio 1958.
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mobiliario, fazer o recheio. Naturalmente, aquilo nés tivemos que
pagar. Entdo volta e meia, nos faziamos uma quermesse, uma festa
beneficente, para arrecadar fundos. E assim se consegui pagar tudo
que se devia.”™®

Figura 9 - Quermesse do Departamento Feminino. Realizada para levantar fundos para a
biblioteca. Clube de Cultura, 28 de junho de 1958. (Acervo Clube de Cultura)

O trabalho do Clube de Cultura foi reconhecido pelos demais setores da
comunidade judaica em Porto Alegre. Em 1963, Samuel Guimel reconhece o

empenho dos progressistas gauchos na revista Selecdes Sionistas:

Um dos poucos setores ativos culturalmente no Ishuv' é o Clube de
Cultura, que congrega os judeus “progressistas”. Embora deles
discordemos, ndo podemos deixar de registrar as suas noitadas
culturais, as realizacdes de seu grupo teatral e as suas horas de
arte, muitas com temas judaicos e em lingua idiche. S&o os Unicos
gue mantém intercambio cultural com seus co-irmédos de S&o Paulo,
Rio e Montevidéu.**®

Outra evidencia do reconhecimento do trabalho do Clube de Cultura
pelas demais associacbes judaicas porto alegrenses, apesar de
posicionamentos discordantes quando ndo contraditorios, € o convite para o

ato do Levante do Gueto de Varsoévia em 1960, realizado no Clube de Cultura

215 FRANCK, Andre Paulo. Histdria de vida n. 258.0. Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico
Marc Chagall, 1989.

" Em hebraico comunidade, coletividade.

1% GUIMEL, Samuel. apud BRUMER, Anita. Cem anos de vida comunitaria. In: WAINBERG,
Jacques A. (Coord.) 100 anos de Amor: a imigracdo judaica no Rio Grande do Sul. Porto
Alegre: FIRGS, 2004, p. 139.
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ser assinado conjuntamente pelas entidades: Centro Hebraico Riograndense,
Unido Israelita Porto Alegrense, Clube Campestre, Circulo Social Israelita,
Grémio Esportivo Israelita, Juventude Israelita Porto Alegrense, Linat Hatzedek,
Centro Israelita, Laispar Case, Sociedade Israelita Mauricio Cardoso, SIBRA,
Sociedade de Educacéao e Cultura, Organizacdo Sionista Unificada, Damas de
Caridade e B'nai B'rith. Também assina o convite, a associa¢do nao judaica e
negra, Sociedade Beneficente e Cultural Floresta Aurora.?*’

Essa discordancia com os judeus progressistas ocorria por ser comum a
atribuicdo a eles de um anti-sionismo, e mesmo um descaso com o futuro de
Israel. De certo que havia uma tensdo entre o particularismo judaico e o
universalismo progressista, mas via-se na construcdo de Israel o sinal de novos
tempos, “tempos febris que estdo modificando a estrutura do mundo”.?*® Uma
chave para explicar essa tensao entre o especifico e o geral, é apresentada por

Kinoshita:

o imediato pés-guerra constitui um momento em que por um lado a
comunidade judaica engrossou sua simpatia pela esquerda e por
outro, € um momento de grande unidade do povo judeu. Sionistas e
comunistas apdiam a criagdo do Estado de Israel — se para os
primeiros essa criagcdo simboliza a realizacdo de um sonho milenar
de volta a “Terra Prometida”, para os segundos trata-se de um
movimento de libertacdo nacional em que o apoio soviético para um
Estado judeu, afetaria os interesses imperialistas numa regiao
altamente estratégica como tem sido ao longo deste século, o
Oriente Médio.”*®

No entanto, Israel ndo tinha a mesma magnitude do Levante do Gueto
de Varsovia. Era despendido bastante tempo com a preparacéo do ato relativo
ao Levante. Realizado em abril, algumas vezes sua preparagao iniciava ainda
em janeiro, enquanto os atos relativos a Israel ndo passa de uma breve nota
nas atas. Desse modo pode-se dizer que a data judaica do Clube de Cultura
era o Levante, preferindo, assim, o simbolo da resisténcia, da luta pela
liberdade e dignidade humana contra o fascismo.

Kinoshita ainda aponta uma media¢do em que “a atitude dos comunistas
sempre foi matizada por um outro sentimento: havia a esperanca de um
reflorescimento das comunidades judaicas no leste Europeu, que seria a

experiéncia socialista, e ndo sionista, de solucdo da ‘questdo judaica™.?® Ha,

27| evante do Gueto de Varsévia. Porto Alegre, Clube de Cultura, 4 de abril de 1960.

18 Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.

19 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 385.

220 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 395.
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nesse caso, assim como na tentativa de manutencao do idiche enquanto lingua
popular, e nas inUmeras referéncias a vida no shtetl, sobretudo através da
literatura e do teatro, um certo romantismo revolucionario.”

O Clube de Cultura estabeleceu contato com o ICUF polonés ao menos
uma vez. Em 1961, o deputado federal Armando Temperani Pereira visitou as
Democracias Populares e a Unido Soviética, portando uma correspondéncia do
Clube de Cultura ao ICUF polonés. Retornando com uma resposta em
idiche.??* Esta, provavelmente de Bernard Mark — autor de O Levante do
Gueto de Varsodvia editado no Brasil pela Editora Vitoria com ilustracdes de
Carlos Scliar — com quem Temperani Pereira se encontrou na Poldnia,
segundo matéria no jornal Folha da Tarde de 20 de julho de 1961. O Clube
promove, nesta data, uma palestra de Temperani Pereira sobre suas
impressdes da viagem a Polénia e URSS que, segundo a mesma matéria da
Folha da Tarde, trataria, também, sobre a vida da coletividade judaica na
Polbnia Popular.

As comemoragOes relativas a Israel eram levadas a efeito tanto em
maio, quando da proclamacéo da Independéncia em 1948, quanto no dia 29 de
novembro, dia em que foi aprovada a resolucdo 181 das Nacfes Unidas, o
chamado Plano de Partilha, de 1947. Significativa a comemoracéo da ultima
data, visto ser divisa do movimento progressista “dois povos dois estados”.
Estas comemoracdes eram realizadas com apresentacfes artisticas,
normalmente de teatro ou coro, em idiche, intercaladas com discursos alusivos
a data, com énfase na necessidade de uma paz negociada e justa no Oriente
Médio, contemplando todos os povos da regiao.

Coube a Mario Frankel, oriundo do lidich Folks-Teater (IFT), Teatro
Popular idiche, de Buenos Aires, entidade integrante da vasta rede Icufista
argentina, organizar o grupo de Teatro do Clube de Cultura. O IFT inicia suas

atividades em 1932. Para Jacob Guinsburg,

sua acdo, unindo o ensinamento de I. L. Peretz “O teatro é escola
para adultos”, e o de Romain Rolland, “O teatro deve compartilhar o
pdo do povo, de suas inquietudes, de suas esperancas e de suas
lutas”, o IFT fez do trabalho teatral uma pratica deliberada ndo s6 de
arte, como de educagédo e politica, mas sem renunciar, nos varios
momentos de sua trajetdria e de suas preferéncias ideolégico-

" Romantismo revolucionario se caracteriza pela “recusa, ao mesmo tempo, a iluséo de retorno
as comunidades do passado e a reconciliacdo com o presente capitalista, procurando uma
saida na esperanca do futuro”. LOWY, Michel. Romantismo e messianismo: ensaios sobre
Lukacs e Walter Benjamin. S&o Paulo: Perspectiva, 1990, p. 16.

2L Ata n. 235. Livro de Atas da Diretoria n. 2. Porto Alegre, 3 de julho de 1961.
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estilisticas, a busca da artisticidade, sendo da forma, na linguagem
dramatico-cénica.’?

A estréia do Grupo de Teatro do Clube de Cultura foi realizada em 31 de
maio de 1958, comemorando o décimo aniversario de Israel. Duas pecas
compunham o programa. De Alejandro Cassona, a peca A Farsa do Juiz
Corregedor, uma critica a parcialidade e a interferéncia do poder econdmico no
julgamento; de Scholem Aleichem, a peca Agenten, Agentes de Seguro,
comédia na qual o tipo Manachem Mendl|, o luftmentsch’, se aventura a vender
seguros. Nota-se que as pecas, bem como a tematica, ndo eram alusivas a
data.

A documentacdo e os depoimentos ressaltam as apresentacfes deste
grupo nas comemoracdes do Levante do Gueto de Varsévia, sobretudo por
apresentarem textos inéditos, de autoria do préprio Clube de Cultura. Uma das
atrizes do grupo dramatico na década de 1950, Margot Bauman Leventhal,
aproxima o teor dessas apresentacfes que “falavam sobre o Gueto de
Vars6via, sobre o Holocausto, o Sho&’, principalmente. Entdo era isso que se
fazia no Clube de Cultura. Mas eram pecas pesadissimas, lindissimas,

maravilhosas! Até hoje deveriam ousar...”.?*3

222 Guinsburg, Jacob. Aventuras de uma lingua errante: ensaios de literatura e teatro

idiche. Sao Paulo: Perspectiva, 1996, p. 435.

" Expresséo em idiche que significa homem que vive do e no ar.

" Holocausto em hebraico.

223 L EVENTHAL, Magot Bauman. Depoimento sobre o teatro idiche concedido a leda Gutfriend.
Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc Chagal, 1998.
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Figura 10 - Estréia do Grupo de Teatro do Clube de Cultura. Clube de Cultura, 1958
(Acervo do Clube de Cultura)

O teatro em idiche teve um lugar de destaque nas atividades do Clube
de Cultura, embora nédo tenha sido parte do circuito profissional do teatro
idiche.?®* Grupos dramaticos de instituicbes ligadas ao ICUF, tanto de S&o
Paulo (Casa do Povo-ICIB), como Rio de Janeiro (Biblioteca Scholem
Aleichem-BIBSA) e Montevidéu (ACIZ), se apresentavam até o inicio da
década de 1960. Todavia, ndo ha registro de todas as pecas encenadas, por
vezes apenas da vinda dos grupos e tramites de alojamento, na casa de
sOcios, e responsaveis pela divulgacao.

?2 GUTFRIEND, leda. Op. cit., p. 105-133.



101

Em 1959, se apresenta o Teatro do ICIB na programacéo de aniversario
de inauguracdo da sede, incluindo a comemoracao da Partilha. No entanto, o
programa artistico consistia na comemoragdo, proposta pelo ICUF, do
centenario de nascimento de Scholem Aleichem, apresentando em idiche a
comédia Aposta Tragica, como no dia seguinte, Sonhos de Goldfaden, de itzik
Manger, sob a direcao de Jacob Kurlender.

O grupo teatral do ICIB possuia um marcado engajamento seja pelo
conteldo das pecas que encenava, seja pelos posicionamentos que seus
integrantes tomavam na sociedade mais ampla. Kinoshita aponta para o
vinculo entre os atores que iniciaram suas trajetérias nos circulos dramaticos
do ICIB e suas posturas democraticas e progressistas dentro da classe teatral
brasileira.?*

Jaco Guinsburg destaca as técnicas e o trabalho de direcdo inovadores
realizado, sobretudo, em Sonhos de Goldfaden, por Jacob Rotbaum, diretor do
Teatro Israelita de Varsovia, que montou esta pe¢a em 1949, no entdo Centro
Cultura e Progresso, precursor do ICIB. Este trabalho, por sua qualidade,
despertou o interesse da critica brasileira em geral.?*®

Em agosto de 1962, apds tentativas frustradas em anos anteriores, 0
grupo dramatico da ACIZ se apresentou em Porto Alegre. O programa consistia
em dois dias de apresentagOes de trés pecas curtas, provavelmente em um
ato. Eram elas Prosper’ity, de Deiksl, Naches fun Kinder, de I. L. Peretz, An
Eitze de Sholem Aleichem, no primeiro dia; Prosper’ity, Dem Klesmers Einilk,

de Taif e Der Schidech, de Anton Tchekov, no segundo dia.

2% KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 387.
2 GUINSBURG, Jacob. Op. cit., p. 445-6.
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Figura 11 - Grupo Dramético da ACIZ. Sentados os membros do grupo dramético da ACIZ.
Em pé da esquerda para a direita membros do Clube de Cultura: o quarto, Naftal Rotemberg, o
sexto, Abrado Wart, o sétimo, Salomdo Schwartz Filho, o oitavo, André Paulo Franck, o nono,
Henrique Scliar, o décimo, Isaac Zaslavski, o décimo segundo, Paulo Kreitchman, o décimo
terceiro, Israel Wengrover, o décimo quarto, Hans Baumann, a décima quinta, Miriam Kassow.
Clube de Cultura, 1962 (Acervo Clube de Cultura).

O Clube de Cultura também foi palco de apresentagfes “engajadas” da
época. Comemorou seu décimo primeiro aniversario, em 1961, apresentando o
Teatro de Arena com peca de Augusto Boal Revolucdo na América do Sul.
Uma farsa-revista musical com forte conteddo de critica politico-social. O
interesse pelo trabalho do Teatro de Arena, e a nova dramaturgia brasileira,
também se evidencia na palestra, em primeiro de maio do mesmo ano,
realizada por Oduvaldo Viana Filho, o Vianinha.

Nessa comemoracgdo, o Departamento de Juventude organiza um ato
referente a abolicdo da escravatura. Além de conferéncia do historiador Rubio
Brasiliano, apresentou-se o Coral do Sindicato dos Trabalhadores nas
IndUstrias Metalurgicas, regido pela militante comunista, musicista e poetisa
Lila Ripoll. A realizacdo de atividades com sentido abertamente
antidiscriminatério, celebrando a liberdade, pode ser entendida como forma de
ampliar aliancas na busca por um mundo novo. Assim, percebe-se que 0
posicionamento do Clube de Cultura reiteradamente extrapolava as fronteiras

da identidade judaica.
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No mesmo ano, na comemoracdao da inauguracdo da sede em

novembro, apresentou-se o Teatro de Equipe de Porto Alegre, com a peca de

Mario de Almeida O Despacho. Esta, uma satira musical a situacdo politica do
Brasil apds a renuncia de Janio Quadros.

Todos estes grupos sao elogiados na secdo Cartas do Sul do jornal
Nossa Voz/Unzer Stime. A matéria atribui a ambos os grupos de teatro um
carater progressista e vé no Teatro de Equipe uma extensdo do trabalho do
Teatro de Arena. Sauda a peca de Mario de Almeida, por sua critica ao status
quo, apontando para melhoras através de reformas basicas na estrutura do
paI'S.227
Essa coluna era assinada por Marcos Faerman, do Departamento de
Juventude, a partir de indicacdo da diretoria do Clube de Cultura.?”® Faerman
se definia como “repdrter, judeu, gaucho, gremista e marxista.” Lider estudantil
inflamado no Colégio Julio de Castilhos, militou até 1964 no PCB. Faerman fez
carreira como redator e reporter, seu trabalho jornalistico foi reconhecido no

Brasil e pesquisado pela academia.??

3.4. CULTURA E POLITICA

Qual seria o intuito em promover essas atividades? N&o se pode dizer
qgue por mero diletantismo. Era-lhes atribuido um sentido, uma direcao, pode-se
afirmar que cumpria uma missdo. Esta € expressa nos editoriais dos
respectivos programas, onde o Clube de Cultura posicionou-se pela
democratizacao da cultura.

Democratizacdo que significava “fazer chegar [as massas] uma
mensagem de fé e esperanca num mundo melhor”.?*® A promoc&o da cultura

nao enquanto mera forma de ilustracdo, porque ela

22T EAERMAN, Marcos. Notas do Sul. Nossa Voz, Sdo Paulo, 31 de agosto 1961.

%8 Ata n. 236. Livro de Atas da Diretoria n. 2. Porto Alegre, 21 de agosto de 1961.

229 VIEIRA, Isabel. Marcos Faerman, um humanista radical. In: VILAS BOAS, Sérgio (Org.)
Jornalistas Literarios: Narrativas da vida real por novos autores brasileiros. Sdo Paulo:
Summus, 2007, p. 5. Disponivel em: http://www.isabelvieira.com.br. Acesso em: 18 de fevereiro
de 2009.

2% Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.
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desperta a consciéncia do homem. E um homem consciente de seu
tempo e dos acontecimentos que se desenrolam em torno de si, é
um homem prevenido, um homem armado para enfrentar os fatos

imprevistos, analisa-los, éulgé—los e tomar em tempo a sua posicao
de defesa ou de ataque.?"

Pois a cultura é

uma forma elevada de emancipacdo, mas que somente adquire
carater definitvo no momento em que o homem absorve o
conhecimento, emanado de sua fonte mais pura e legitima, na
medida exata ou aproximada de suas necessidades fundamentais.**

Evidencia-se destacadamente um humanismo progressista, em sua
pretensdo de contribuir no sentido da transformacédo social, “armando” as
massas contra a manipulacdo, ao tracar a meta de elevar seu nivel cultural.
Portanto, se contrapunham a uma forma elitista de cultura, pois *“o
conhecimento perde sua validade, sua expressdo quando pretende
enclausurar-se, viver numa redoma, sem irradiacdo, sem comunicar-se atravées
da experiéncia e do exame”.>*®

Ao mesmo tempo, vé-se presente a mesma intencao da criacao literaria
de I. L. Peretz, de estimular a crenca na possibilidade de um mundo novo, em
certo sentido da possibilidade de uma era messianica, justa e fraterna.
Afirmavam que “a cultura so é valida quando inspirada no humanismo. Quando
se fundamenta nos grandes ideais e se aprofunda nos lagcos generosos do
entendimento e da aproximacdo dos homens”.?** Ainda, enfatizavam seu
carater restituidor, pois “quando a cultura se expressa em termos humanos, ela
se dignifica, funciona socialmente e permite o0 homem conhecer-se melhor e
conhecer melhor o mundo em que vive”.?*®> A cultura possui, nesse ponto de
vista, certa sacralidade, que permite ndo s6 uma forma de reunificagcdo do
homem consigo mesmo, mas com 0s outros homens, e inclusive com a
natureza.

Desse modo, as atividades ndo eram promovidas por deleite, mas na
convicgdo de que estariam contribuindo na transformagéao social, na construgéo

de uma contra-hegemonia. Convicc¢ao de que

a cultura, ela ndo pode ser desligada da politica. (...). Nao existe
cultura por cultura. N&o existe chegar e fazer arte por arte, teatro por

%1 Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,

Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.

282 O Despacho. Porto Alegre, Clube de Cultura, 15 de novembro de 1961.

233 primeiro Saldo Livre de Artes Plasticas. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1964.
2% O Despacho. Porto Alegre, Clube de Cultura, 15 de novembro de 1961.

2% Primeiro Saldo Livre de Artes Plasticas. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1964.
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teatro. Quer dizer, tudo esta ligado a certa preocupacao politica de
um individuo, em que ele situa-se na nossa sociedade tornando-se
mais ou menos ativo na discussdo e na pratica dos problemas
nacionais. E o Clube sempre salientou isso.”*

Todavia, esse entendimento da cultura enquanto uma esfera nao
autbnoma mesclava-se com um entendimento n&o linear, descontinuo e
inarmonico de progresso. Pois “as bombas V2 e o0 gas usado pelos nazistas
nos campos de exterminio nao revelaram, (...), um avanc¢o da ciéncia, mas uma
negacéo da ciéncia, (...), pois destinava-se a destruir vidas Uteis e precisas”.?*’
Malgrado essa constatagcédo, havia uma aposta no homem, na “certeza de sua
magnifica destinacd0"®®, de “usar a energia nuclear para fins construtivos e
ndo para novas Hiroshimas”.?%

Assim, era uma aposta na cultura enquanto uma forgca que impulsiona a
humanidade a um futuro garantido, uma vez que o “mundo n&o pode mais viver
na obsessdo da guerra nuclear, ndo saber que amanhad se acordard sem
oficina, sem escola, sem terra, num mundo de ruinas irremediaveis”.>*® Essa
intensa preocupacdo com o tema e com a construgdo da paz nao era estranha
ao progressismo judaico, estava reiteradamente presente em todas as
instituicdes vinculadas ao ICUF.?*

Ofereciam respostas e esses problemas, ndo s6 através da cultura.
Havia também uma aposta em que “as grandes reformas democraticas
poderdo conduzir o mundo para um caminho mais justo e socialmente
consequente. A coexisténcia pacifica € a pedra angular do entendimento
universal”.?*> Esse posicionamento, se coaduna com a linha politica do PCB,
tributaria da politica do Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS),
expressa tanto na Declaracdo Politica de marco de 1958, ratificada na
Resolucédo do V Congresso de 1960.

A luta pela paz - tarefa primordial de todos os povos — tem

condi¢des para ser plenamente vitoriosa. A politica consequiente de
coexisténcia pacifica praticada pela Unido Soviética e pelos demais

2% BAUMANN, Hans. Historia de vida n. 366.0. Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc
Chagall, 1991.

287 O Despacho”. Porto Alegre, Clube de Cultura, 15 de novembro de 1961.

% Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.

239 «0 Despacho”. Porto Alegre, Clube de Cultura, 15 de novembro de 1961.

9 Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.

L KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 389.

2 Homenagem ao 15° Aniversario da criacdo pela O.N.U. do Estado de Israel. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 29 de novembro de 1962.
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paises socialistas ganha a simpatia dos povos, desfaz as manobras
da “guerra fria” e consegue resultados concretos no sentido do alivio
da tensao internacional.”*®

Neste processo, em que o PCB revé sua linha politica e os caminhos
da Revolugéo Brasileira, abandonando o caminho da luta armada, amplia seu
leque de aliancas. Confiando que a etapa da revolucdo brasileira € anti-
imperialista e antifeudal, nacional e democréatica, propunha a Frente
Nacionalista, apoiando a burguesia nacional e progressista, frente aos
elementos tradicionalmente vinculados ao imperialismo norte-americano.?*
Na pratica, o PCB apdia abertamente o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) e
posteriormente, o governo Jodo Goulart.

Também h& de se considerar que a nova orientacdo do PCB estabelecia
como tarefas essenciais, entre outras, “a completa libertagdo econdmica e
politica da dependéncia em relacdo ao imperialismo, o que exige medidas
radicais para eliminar a exploracdo dos monopdlios estrangeiros que operam
no pais, principalmente os norte-americanos”. Também postulava “a garantia
real das liberdades democraticas e a conquista de novos direitos democraticos
para as massas”.?*°

E sintomatico que, nas raras vezes em que o Clube de Cultura emitiu
posicionamentos explicitamente politicos, respeitasse essa orientagao.
Também é sintomatico o fato de as Unicas subvenc¢fes governamentais obtidas
pelo Clube de Cultura foram através do deputado petebista Armando
Temperani Pereira.>*® No entanto, esse apoio ndo era unilateral.

Temperani Pereira, como ja exposto, participou como orador nas
solenidades do Levante do Gueto de VarsoOvia. Durante a crise sucessoria da
renuncia do presidente Janio Quadros, € emitido, em 28 de agosto de 1961, um
“manifesto ao Gov. Leonel Brizola, hipotecando inteira solidariedade do Clube a
defesa da ordem constitucional e consequiente posse do vice-presidente, Sr.
Jodo Goulart, na sua investidura do mandato da presidéncia”.?*’ O Clube, além

%3 Declaracdo sobre a Politica do Partido Comunista Brasileiro [1958]. In: PCB: 20 anos de

olitica: 1958-1979: documentos. Sao Paulo: Lech, 1980, p. 11.

4 MAZZEO, Antonio Carlos. Sinfonia Inacabada: a politica dos comunistas no Brasil.
Marilia: Unesp; S&o Paulo: Boitempo, 1999, p. 95.
*>Resolucao Politica do V Congresso do Partido Comunista Brasileiro [1960] In: PCB: 20 anos
de politica: 1958-1979: documentos. Sao Paulo: Lech, 1980, p. 48.
245 Ata n. 174. Livro de Atas de Diretoria n. 2. Porto Alegre, 2 de agosto de 1959.
247 Ata n. 237. Livro de Atas da Diretoria n. 2. Porto Alegre, 28 de agosto de 1961.
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de se somar na Campanha da Legalidade, no ano seguinte, congratula o
governador Brizola pela encampacao da telefonica.?*®

Para entender a situagéo, cabe lembrar:

O motivo por ele [Brizola] alegado foi que tais empresas promoviam
dumping, causando faléncia de pequenas empresas de geracao
elétrica e telecomunicacdes galchas. As empresas encampadas
pertenciam a grupos norte-americanos, criando-se dessa forma, um
clima tenso entre Brasil e Estados Unidos.**°

Tal congratulagdo, associada ao posicionamento em relacdo a
campanha da Legalidade, referendava o alinhamento do Clube de Cultura ao
rol de tarefas essenciais da “atual etapa da revolucéo brasileira”, estabelecidas

pela Resolucéo Politica de 1960.

35. O GOLPE MILITAR E A AUTONOMIZACAO FRENTE A
PARTICULARIDADE JUDAICA

Nas vésperas do Golpe Militar em 1964, o Clube de Cultura estava
envolvido com os debates em torno do futuro do Brasil e da coexisténcia
pacifica. Vinha tratando, tanto através do ICIB quanto a partir de Luis Mendel
Goldberg, diretor da BIBSA, a vinda do professor do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB) Paulo de Castro, para realizar palestras sobre
temas judaicos.?*

Castro havia publicado O conflito judeu-drabe e a coexisténcia

251

pacifica,”" tema de interesse para o Clube, ainda que passando por um

processo de abertura do quadro social para ndo judeus, bem como se

separando do ICUF. Apesar de afirmar-se que o processo de abertura do

252
3,

guadro social do Clube ocorre entre 1962 e 196 pode-se constatar que a

248 Ata n. 260. Livro de Atas da Diretoria n. 3. Porto Alegre, 12 de marco de 1962.

%9 37ZATKOSKI, Elenice. O jornal Panfleto e a construcdo do Brizolismo. Porto
Alegre. Tese (Doutorado em Historia) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, PUCRS,
2008, p. 21.
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341. Livro de Atas da Diretoria n. 3. Porto Alegre, 25 de novembro de 1963; Ata n. 340. Livro de
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Felman-Régo, 1963.
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tematica judaica se faz presente nas atividades, ao menos até inicio dos anos
de 1970, seja por palestras esparsas sobre literatura idiche, seja pelas
comemoracdes do Levante do Gueto de Varsovia.

O Clube também pretendia promover um curso em parceria com o ISEB
sobre “problemas brasileiros”. A esta época, o ISEB, fundado em 1955,
defendia as reformas de base e se alinhava a esquerda, do PCB a Acéo
Popular.??

Esses planos ndo se concretizaram, o Golpe Militar, em primeiro de abril

de 1964, alterou os rumos do Clube de Cultura.

Essa revolugdo ocasionou um medo, principalmente na classe
média, classe pequeno-burguesa e grande parte dos socios
deixaram de freqiientar o Clube. Alguns nem freqiientaram. Alem de
nao frequentar o Clube, passavam na Rua Ramiro Barcelos do outro
lado da Calcada. Tivemos também grandes desfalques na nossa
diretoria, no nosso conselho. E tivemos que nos reorientar pra resistir

) .., 254
a esses anos todos de ditadura militar.

Este medo nao foi gratuito. Logo apds o golpe, “[o Clube de Cultura] teve
a sua sede invadida pelo pelotdo do exército, que baseado em acusacdes, em
informacdes malignas, se dirigiu para ca, mas ndo acharam nada. Procurando
literatura subversiva, grupos comunistas ...".?>> Nada foi encontrado.

Os quatro diretores que ndo se afastaram do Clube de Cultura, Hans
Baumann, Henrique Scliar, Andre Paulo Franck e Saloméao Schwartz Filho, ao
tomarem ciéncia dos acontecimentos, avaliaram a situacédo e decidem manté-lo
aberto. No entanto, tomaram algumas providéncias a fim de evitar possiveis
“transtornos”. Todos os livros de atas foram escondidos, e o livro de atas em
uso da diretoria foi inteiramente reescrito, omitindo-se nomes, discussoes e
atividades. As atas passam a ter um contelddo meramente “administrativo”,
tornando-se 0 modelo padrdo nos anos seguintes. A biblioteca I. L. Peretz, com
mais de trés mil exemplares em portugués, é limpa, sobretudo as doacfes da
Editora Vitéria e demais exemplares que pudessem ser avaliados como
subversivos.?*®

O Clube de Cultura passa a enfrentar dificuldades. Primeiro, o
esvaziamento de seu quadro social. Inimeros sécios, com medo de serem

identificados como elementos “subversivos” e sofrerem alguma forma de

%3 PECAUT, Daniel. Os intelectuais e a politica no Brasil; entre 0o povo e a nag&o. Sao

Paulo: Atica, 1990, p. 124.

254 BAUMANN, Hans. Op. cit.

2% BAUMANN, Hans. Op. cit.

%0 O Clube do pensamento. Gente judaica RS, Porto Alegre, Dezembro 2002.
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perseguicao, se afastam. Ndo sO se afastam, como alguns socios pedem que
seus cadastros sejam eliminados.?’ Disso, decorre um agravo na ja precaria
situagao financeira do Clube, que passa a contar com menores recursos de
mensalidades.

O segundo problema consistiu nas dificuldades advindas da falta de
liberdade para direcdo das atividades. Atribuia-se ao periodo de estabilidade
democrética do poés-guerra, em especial o periodo Jango, as condi¢bes que
possibilitaram o surgimento e desenvolvimento do Clube. As condicdes
politicas advindas do Regime Militar atribui-se 0 seu retrocesso. “E ai comecou
uma outra atividade ndo era mais cultura assim que pudéssemos dirigir
progressista de esquerda, que ndo podia se fazer, n6s estdvamos sob o tacao
da censura”.?*® O Clube passou a ter uma postura de extrema prudéncia frente
a nova situacdo politica. “E logico que a gente fazia autocensura, n&o
adiantava tu bancar o valente aqui”’.?®® A essas dificuldades, mesmo que a
duras penas, ndo se pode deixar de evidenciar que o Clube conseguiu
enfrenta-las, e por vezes superéa-las.

Apoés o Golpe Militar em 1964, Antonio Carlos Sena assume a direcéo do
Departamento de Teatro. Além de diretor do referido departamento, torna-se
conselheiro do Clube, o que evidencia a abertura do quadro social para
membros nao judeus, como parte do processo de ruptura com a especificidade
judaica. No entanto, ndo € um afastamento de uma postura progressista, mas,
paulatinamente, a particularidade judaica vai perdendo espaco. Sendo assim, a
tensdo entre o particularismo judaico e o universalismo progressista tende a
resolver-se eliminando o pélo particular.

Evidéncia da nado ruptura com o progressismo € a montagem da peca A
Prostituta Respeitosa, de Jean Paul Sartre, em setembro de 1965. Este texto,
que versa sobre o tema do racismo, discriminacdo e do poder econémico,
segundo texto do préprio programa, tem como pano de fundo "o conflito basico
entre dois esquemas de vida, o capitalismo e o socialismo”.?*® O texto ainda
enfatiza o drama de vida dos personagens enquanto expressdes da grande

crise existencial, crise considerada consequéncia do sistema capitalista.?®* A

%7 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre o Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar.

Porto Alegre, 20 de novembro de 2004.

%8 BAUMANN, Hans. Op. cit.

%9 BAUMANN, Hans. Op. cit.

2% A Prostituta Respeitosa. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1965.
281 A Prostituta Respeitosa. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1965.
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preocupacao com problemas sociais também se manifesta no fato de ter sido
destinada a renda da estréia deste espetaculo a ajuda dos flagelados da
enchente que assolava a Regi&o do Vale do Rio dos Sinos.?*?

E interessante o fato de n&o ser grafado por extenso o nome da peca do
livro de atas. O registro € A Respeitosa ou A ... Respeitosa, 0 que pode ser
visto, talvez, como algum tipo de preocupacdo com problemas de censura,
visto que este livro j& havia sido completamente reescrito, omitindo, por
cautela, nomes, discussbes e algumas deliberacbes, afastando possivel
repressao apos o golpe militar.

Este grupo dramatico do Clube de Cultura se torna conhecido com a
primeira encenacao das pecas de Qorpo Santo. Esta montagem é repleta de
controvérsias, sobre quem e como se deu a redescoberta do “precursor do
teatro do absurdo”. Nao cabe aqui tentar esclarecer este assunto, nem deter-se
em pormenores desta polémica. Em 1964, quando assume o Departamento de
Teatro, Sena declarou ao jornal Folha da Tarde ser Anibal Damasceno o
responsavel por “despertar nos companheiros o gosto pelo esquisito autor”.?®®
No mesmo artigo, € manifestada a vontade da Diretoria do Clube em encenar
Qorpo Santo.

Atribui-se, com muitas polémicas, ao professor de literatura Guilhermino
César ter redescoberto o esquecido autor. César ja havia colaborado com o
Clube de Cultura, dando cursos de literatura regional e brasileira. E de sua
autoria o artigo introdutorio ao programa das pecas, encenadas pela primeira
vez em agosto de 1966, intitulado A reabilitacdo de uma obra. Segundo o texto
de Sena, para 0 mesmo programa, Qorpo Santo seria um precursor do teatro
do absurdo que na época estava em voga, sobretudo Eugéne lonesco.?*

A montagem de trés pecas curtas, As relacdes Naturais, Matheus e
Matheusa e Eu sou vida; eu ndo sou morte, se constituiu num sucesso de
publico e de critica, levando o Grupo de Teatro do Clube de Cultura a ganhar
prémios em festivais, bem como a legitimar Qorpo Santo um classico da

literatura gaucha e brasileira. A obra de Qorpo Santo viria a ser associada,

262 Ata n. 352. Livro de Atas de Diretoria n. 3 [alterado]. Porto Alegre, 30 de agosto de 1965.
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anos depois, a luta contra a ditadura, a liberdade de pensamento e ao direito a

diferenca.?®

Figura 12 - Ensaio das pecas de Qorpo Santo. Clube de Cultura, 1966. (Acervo Clube de
Cultura)

Se o0 Clube de Cultura havia sido um espaco de sociabilidade para
judeus de esquerda, principalmente nao sionistas, a partir de sua abertura e do
Golpe Militar torna-se a um importante espago de sociabilidade para alguns
setores da populacéo de Porto Alegre, sobretudo, estudantes. “O pessoal se
reunia aqui, falava em politica, falava em artes entdo eles deram o nome de
Casa de Resisténcia da Cultura em Porto Alegre”.?®°

Muitas das atividades desenvolvidas tinham apoio e divulgacdo nos
grémios estudantis e centros académicos. Essa rede permitiu ao Clube
organizar em menos de vinte quatro horas uma palestra de Vinicius de Mores

em 13 de abril de 1967.%%'

65 RAMOS, Luiz Fernando. Qorpo Santo cento e quarenta anos depois: atualissimo ou
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Vinicius apareceu em Porto Alegre. Tava cassado politicamente, cassado
como artista. Descobrimos ele e fomos na casa dele, Scliar e eu e pedimos
para ele dar uma palestra.

- Mas o que eu vou falar se eu ndo posso falar?

- N&o, tu fala o que tu achar que pode, faz a tua autocensura.

- Sim mas vai ter gente para assistir? ele me perguntou.

Eu digo vai estar assim 0: a estudantada universitaria toda te conhece.

Entdo fizemos umas faixas nas universidades, nos colégios, no Julinho,
muita resisténcia la, o grémio |4 era muito ativo. Tinha gente até a cal¢ada da
Ramiro. Ele falou, tomou o uisquezinho dele ... .?%®

Foi um sucesso que o Vinicius teve. Deu uma brilhante palestra sobre como
0s jovens deveriam se orientar frente ao cerceamento democratico, como
deveriam lutar pela cultura progressista ... .%*°

O Clube de Cultura estabeleceu uma boa relagcdo com a juventude
secundarista e universitaria. “Locadvamos o saldo para diversas atividades. E os
jovens se reuniam aqui, universitarios, ginasianos, (...), sabendo sempre gque
nesse clube se podia ainda conversar alguma coisa. E fazer oposicao tacita a
ditadura”.?’® Desde o inicio da década de 1960, a sede do Clube de Cultura
passa a ser requisitado para festas, encontros e congressos estudantis.

Essas reunides juvenis, muitas vezes, tomavam caminhos que podiam

fechar o Clube de Cultura, que permanecia vigiado pelo SNI.?"*

Os jovens queriam dar um carater mais sectario e eu chamava
atencéo deles que eles podiam fazer isso, mas dentro do Clube néo.
A funcdo do Clube era atravessar esse momento histérico, a gente
tinha que ter a cabeca no lugar e quando os caras abusavam muito,
a gente n&o cedia mais o saldo para eles.?”

Esse cuidado com a manutencédo da associagéo visava, justamente, a
evitar que um dos poucos espacos “livres” da cidade fechasse. Nesse sentido,
Juarez Fonseca recorda o cerceamento as liberdades democraticas e suas
expressdes culturais: "em Porto Alegre o problema néo foi as masicas serem
censuradas. Mas a represséao tirou de cena os lugares onde as pessoas se

n 273

reuniam, o Teatro de Arena, o Clube de Cultura ali na Ramiro Barcelos".

Baumann comenta que nesses anos “tu tinha que ter a tua cabeca no lugar,
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ndo adiantava nada tu dizer vamos fazer assim ou fazer assado, e se
apresentou muita bobagem aqui... Em parte porque dava dinheiro...”.?™

No entanto, ndo s6 bobagens foram realizadas. Em 1968, o Clube de
Cultura congregou jovens na promocdo de audicbes da Frente Gaulcha de
Musica Popular. Este movimento buscava abrir espaco para os musicos locais
gue se encontravam ameacados frente a industria cultural. Com influéncias da
Bossa Nova, a Frente pretendia “vencer a barreira imposta pela TV que ndo da
chance necessaria ao lancamento de valores locais, atulhando o video com
tapes alienadores e enjoativos”.>’> A Frente se dissolve com o recrudescimento
do regime militar, e alguns de seus membros inclusive vao para o exilio. Esse
movimento, composto por jovens musicos, incluindo membros do Clube de
Cultura como César Dorfman, filho de um dos fundadores, fez parte da

chamada era dos festivais, quando ndo se separava cultura de politica.

2" BAUMANN, Hans. Op. cit.
"> Frente Galcha de Musica Popular, segunda audicdo: a frente e os festivais. Porto Alegre,
Clube de Cultura, 26 de setembro de 1968.



A GUISA DE CONCLUSAO

Ainda ha muito para ser pesquisado sobre as sociedades judaico-
progressistas no Brasil. Existem grandes lacunas nas poucas pesquisas
realizadas, que muitas vezes enfocam somente o0 engajamento de parcela de
seus ativistas na militAncia comunista. Este € um aspecto que deve ser
pesquisado, mas ndo na perspectiva de desprestigiar uma pratica, uma forma
especifica de construcdo de identidade e de projeto de integracdo sdcio-
cultural.

Algumas pesquisas reproduzem o senso comum forcando uma
identidade entre progressistas e comunistas, ao contrariar reiteradamente
dados levantados pelos préprios pesquisadores.?’® Todavia, isso ndo quer dizer
que a importante participacdo de judeus comunistas nos setores progressistas
das comunidades judaicas brasileiras deva ser esquecida, ao contrario, a
participacdo de judeus na historia da esquerda brasileira, em especial do PCB,
merece ser pesquisada e revelada.

A articulacdo entre as sociedades judaico-progressistas € uma dessas
lacunas. Apesar de existirem no acervo do Clube de Cultura inUmeras
referéncias as chamadas sociedades co-irmds, bem como uma extensa
correspondéncia, sobretudo de atividades realizadas pelas congéneres no
Brasil, as pesquisas ainda ndo chegam ao cerne das articulacées entre essas
sociedades, que acontecia pelo ICUF. A documentacdo de seus congressos
nacionais e regionais, a qual ndo se obteve acesso, parece ser uma das
chaves que faltam para a compreenséo desse setor tdo pouco pesquisado.

Obteve-se acesso a apenas um documento do comité central do ICUF.
Nele, chamado esquema de “Teses sobre o trabalho cultural entre os judeus
que falam preferencialmente a lingua portuguesa”, de 25 de agosto de 1958, o
ICUF constata as dificuldades que enfrentariam as sociedades judaico-

progressistas advindas do abandono do idiche pelas geracdes de judeus
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nascidas no Brasil. Ao mesmo tempo, esse esquema de teses enfatiza um
projeto de integracdo socio-cultural dos judeus no Brasil, vendo este, de
maneira permanente, o pais como aquele a que sua sorte esta ligada.

O referido documento advoga, desse modo, o interesse dos judeus na
solucéao dos problemas do pais, tais como democracia politica, independéncia
econbmica, industrializacdo e outros vinculados ao bem-estar da populacéo
brasileira, de tal modo que se ocorressem modificagcbes no pais que
obrigassem a emigracdo dos judeus para Israel, isso seria visto como “uma
grande desgraca”. Ao mesmo tempo, constata “a indiferenca da maioria da
juventude judaica em relacdo aos problemas do pais, bem como em geral em
relacdo a maioria das questdes sociais as quais devem ser adicionadas 0s
problemas da cultura”?’’ Nota-se que a cultura é colocada como uma
prioridade politica, uma vez que ela é ndo apenas mera ilustracdo, mas,
considerada desde os movimentos populares judaicos na Europa oriental, uma
importante forma de emancipacao.

Ha, logo, a constatacdo da dificuldade de reproducéo do projeto judaico-
progressista, do afastamento da juventude judaica dos ideais de justica social,
libertacdo e da construcdo de um mundo novo, de uma sociedade justa. De

modo que o ICUF estabelece:

A parcela consciente da populacédo judaica no Brasil deve combater
as manifestacdes reacionarias que fazem com que a juventude
judaica ignore as necessidades do pais e que encaminham a
juventude em direcbes que ndo coincidem com os interesses das
amplas massas brasileiras com as quais a populacédo judaica esta
estreitamente ligada. Pelo contrario, atendem aos interesses das
camadas privilegiadas que por natureza se inclinam para todas
teorias antipopulares tais como: fascismo, racismo, anti-semitismo,
que ameacam a propria existéncia da coletividade judaica.?’®

Nota-se, assim, que o projeto de integracdo socio-cultural que o ICUF
propugnava era eminentemente popular, vinculado as amplas massas
brasileiras. Um projeto, portanto, que via a emancipagao judaica estritamente
ligada a emancipacao da sociedade em geral.

O ICUF estabelece a necessidade de reorientar o trabalho cultural, a fim

de assegurar a continuidade “nacional-cultural judaica”. Propfe traducbes e

"7 Unido Cultural Israelita-Brasileira - ICUF. Teses sobre o trabalho cultural entre os judeus

que falam preferencialmente a lingua portuguesa. Rio de Janeiro, 25 de agosto de 1958.
gAcervo do Clube de Cultura).
"8 Unido Cultural Israelita-Brasileira - ICUF. Teses sobre o trabalho cultural entre os judeus
gue falam preferencialmente a lingua portuguesa. Rio de Janeiro, 25 de agosto de 1958.
(Acervo do Clube de Cultura).
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publicacbes de literatura judaica em portugués, bem como realizacdo de
palestras e conferéncias nessa lingua sobre problemas judaicos de todos os
paises e de Israel, no fito de proporcionar o contato das novas geragdes com a
cultura judaica e seus problemas especificos.

Percebe-se, deste modo, que ha um projeto que visava a manutencao e
construcdo de uma identidade judaica laica que ndo se desvinculava da lutas
sociais brasileiras e mundiais. O documento, nessa proposta, enfatiza que
mesmo nao sendo especificamente judaicos, “ndo podem ficar desconhecidos
problemas tais como a luta pela paz e a amizade entre os povos, a luta contra
a guerra fria, a producdo e experimentacdo de armas atémicas”.?”® Temas
estes que foram tratados em palestras e atividades no Clube de Cultura,
repetidamente.

O ICUF foi organizado tardiamente no Brasil, somente em 1950, portanto
treze anos apos seu congresso mundial de fundacéo realizado em 1937. Existe
a hipotese de que esse descompasso em relacdo a sua fundacdo mundial, bem
como da sua organizagdo nos demais paises sul-americanos — Argentina e
Uruguai — ocorreu em decorréncia do mal sucedido “Levante de 1935”, no
Brasil, a chamada Intentona, que praticamente liquida com a organizacdo dos
comunistas brasileiros.?°

A politica do ICUF, bem como sua organizagdo, vinculos nacionais e
internacionais ainda carecem de maiores pesquisas. Nas pesquisas existentes,
o ICUF néo passa de simples nota, e na perspectiva que Kinoshita adota, ele é
diluido como cenéario da militAncia comunista, 0 que ndo desmerece seu
importante trabalho.

A relacdo dos judeus progressistas com o socialismo real e as
democracias populares foi conflituosa, mesmo estas experiéncias servindo, por
vezes, de referencial. No Brasil, como no mundo, houve dois momentos de
tensdo e de cisdo. O primeiro, advindo dos chamados crimes de Stalin,
sobretudo a partir do Relatorio Kruschev. Um sécio da BIBSA revela o impacto

do relatério a época:

Antes mesmo de ser divulgado o relatério de Kruschev, recebemos,
no Partido, um jornal do Partido polonés publicado em idish com um
artigo em que se dizia, com toda a nitidez, a verdade: tinham
ocorrido terriveis crimes e injusticas na URSS, contra ativistas
culturais judeus. Era muito dificil entender. A Unido Soviética tinha
mobilizado o mundo inteiro contra o nazismo, sacrificou-se contra o

2% 1dem.

280 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 383.
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inimigo poderosissimo, salvou a humanidade. Como, entdo era
possivel terem sido cometidos tais crimes, tais ilegalidades? O
impacto foi enorme, especialmente se for levado em conta o fato de
todos os executados terem sido um exemplo de progressismo,
comunismo e idealismo.”®*

Houve repercussdes no Clube de Cultura, mas, ao que tudo indica, ndo
nas mesmas proporc¢des. Uma parte dos socios “idichistas” do Clube de Cultura
se afastam, como Salomao Schwartz. Cabe notar que a esta época a sede do
Clube estava sendo construida, o que nao propiciava um amplo debate acerca
dessas questdes.

O segundo, foi a Guerra dos Seis Dias, em 1967, quando Israel decidiu
ocupar a Cisjordania, Gaza, Sinai e Golam. A condenacéo por parte da URSS
e do bloco socialista e seu posterior rompimento de relacdes com Israel e apoio
a OLP, abalou profundamente os judeus progressistas.?®? Todavia, o Clube de
Cultura ja havia rompido com a especificidade judaica, apesar de contar com
elevado nimero de judeus em seu quadro social, conselho deliberativo e
diretoria, ndo h& evidencias de repercussdes desse acontecimento.

Optou-se, na presente pesquisa, por nao ressaltar o engajamento de
membros do Clube de Cultura no PCB. A participagdo de comunistas na
histéria do Clube é inegavel, mas ndo é majoritaria. Como bem se expressou

César Dorfman:

Estamos falando do inicio da década de [19]50, e é preciso lembrar
gue o nazismo recém havia sido derrotado e que nosso pais emergia
do Estado Novo de Getulio: ser “de esquerda”’ quase se restringia a
pertencer ao Partido Comunista Brasileiro, o PCB, que era ilegal.
Consequentemente, podia-se, e era comum, ser preso. Os caminhos
da militAncia, por isso, se dividiam entre clandestinidade e desvios
camuflados. O Clube, foi, para muitos, um desses desvios.”®?

Esta opcdo foi tomada visto que ndo mudaria substancialmente os
resultados obtidos, e, como afirma novamente Kinoshita, “esses velhos
militantes foram treinados para dar o minimo de informacdes e ndo conseguem
desvencilhar-se dessa postura mesmo quando dispostos a colaborar”.?

Assim, foi solicitado que as poucas informacdes obtidas referentes a militancia

8L LERNER, David. apud. AQUINO, Rubim S. L. et al. PCB 80 anos de luta. Rio de Janeiro:
Fundacdo Dinarco Reis, 2002, p. 159.

282 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 394.

83 DORFMAN, César. O Clube de Cultura, um sonho, a utopia... . Gente Judaica RS. Porto
Alegre, dezembro de 2002, p. 10.

284 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 382.
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comunista de membros do Clube de Cultura ndo fossem expostas neste
trabalho.

De toda maneira, a reflexdo que parece ser mais sugestiva sdo as
formas de enfrentar a chamada “questdo judaica”. A préatica do Clube de
Cultura, sobretudo em seus primeiros anos de atividade, da fundacéo até 1964,
pode ser vista como marcada por um tipo particular de enfrentamento da
guestao judaica, vinculado a proposta do ICUF. A razéo de existir o Clube de
Cultura para seus membros, coloca essa dimensao de maneira bastante clara.
Esse enfrentamento da questdo judaica era realizado através de formas de
integracdo, sobretudo cultural. Desse modo, o Clube de Cultura expressa, na

inauguracgao de sua sede, em novembro de 1957, seus objetivos:

Consolidar e ampliar o intercdmbio cultural e artistico israelita-
brasileiro. Esse intercambio deverd se desenvolver no campo
musical, especialmente no folclore, na musica instrumental, através
de concertos sinfonicos e de cAmara, recitais de piano e de violino,
do canto orfebnico e do coral; de representacbes teatrais do
repertorio universal e do israelita e brasileiro; da literatura e da
poesia, através de palestras, conferéncias, mesas-redondas,
debates, recitais poéticos, estendendo-se a troca de valores até o
terreno cientifico, social e econdmico, por meio de palestras,
conferéncias e debates sobre os temas de maior importancia e
interesse para o pais. (...).

O Clube de Cultura reafirma seus principios de acdo a serem
desenvolvidos no seio da coletividade israelita, seu total e absoluto
alheamento politico, preservando, porém o patriménio cultural e
artistico do povo judaico, sua histéria e suas tradicdes, mantendo de
forma viva e calorosa sua solidariedade, seu respeito e seu fraternal
afeto por seus irméos que lutam pela grandeza, fortalecimento e
consolidacdo do Estado de Israel. O Clube de Cultura procurara,
dentro da suas possibilidades, tornar conhecido dos israelitas os
altos valores do pensamento brasileiro, sua literatura, sua poesia,
sua musica todos aspectos, enfim de sua cultura nacional. Por outro
lado promovera a aproximacédo da cultura5judaica, sua literatura, sua
musica, suas artes, do mundo brasileiro.”®

Em certa medida, nota-se que 0s objetivos propostos visavam a
integracdo dos judeus na sociedade porto-alegrense, sem prejuizo de seu
patrimdnio sécio cultural, o que pode ser visto como uma forma de nao
reproduzir o isolamento judaico da Europa oriental. Ao tencionarem ser
reconhecidos ndo como um povo estranho, mas como portadores de uma
cultura diferente, que soma positivamente ao mosaico sécio-cultural brasileiro,
ndo se alheando dos problemas nacionais, a integracéo visava, dessa forma, a
impedir a reproducéo dos preconceitos e persegui¢cdes que o0s judeus sofreram
na Europa.

28 Correio do Povo. Porto Alegre, 22 de novembro de 1957.
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Por outro lado, apesar de reconhecerem a importancia e legitimidade do
Estado de Israel, nota-se que ndo depositavam no projeto sionista a solucédo da
guestdo judaica. A perspectiva sionista propunha o envolvimento exclusivo em
relacdo a construcdo de Israel. Esforcos gigantescos foram realizados para
garantir adeséao e legitimidade ao projeto de solucéo estatal da questéo judaica,
dentro de uma perspectiva, a época, que negava a possibilidade de
continuidade judaica na diaspora, estimulando assim a imigracdo. Ao passo
que os progressistas direcionavam seus esfor¢os para o enraizamento no pais,
estabelecendo vinculos sécio-politico-culturais a realidade nacional na qual né&o
se viam enquanto uma populacdo em transito, mas enquanto participes, sem
prejuizo de sua particularidade.

O Clube de Cultura manteve seu vinculo com o judaismo apenas em
seus primeiros anos de existéncia. Chegou a contar, até 1964, com trezentos
socios, realizando atividades diariamente. Essas atividades variadas, ndo so de
temas judaicos, buscavam trazer os debates contemporaneos nédo apenas para
seus soécios, mas para 0 publico porto-alegrense em geral. Por exemplo, a
realizacdo de um ciclo de conferéncias sobre psicanalise atraindo multiddes
lembrado por Moacyr Scliar como sua primeira divulgacdo publica em Porto
Alegre, em crdnica comemorativa aos quarenta anos do Clube de Cultura,
publicada em 2 de junho de 1990 no jornal Zero Hora. Nesta cronica Scliar

comenta:

Quarenta anos esta completando o Clube de Cultura. A mim este é
um evento que diz muito. Conheci seus fundadores, entre os quais
se destacava a figura lendaria de Henrique Scliar, meu tio. O tio
Henrique, como todos o conheciam, construiu o clube com suas
maos. Literalmente: muitas vezes 0 vi, no meio dos operérios,
carregando tabuas ou baldes de cimento. E o fazia em primeiro lugar
pela fé que depositava no empreendimento; depois, pela veneracao
com que os velhos militantes encaravam o trabalho dos obreiros; e
por ultimo, porque cultura era sua vida. Cultura foi, numa época, a
religido da esquerda.

Essa dimensdo que Scliar aponta em relacdo ao seu tio, bem como a
esquerda em geral, de uma sacralidade da cultura, € um dos aspectos
particulares dos progressistas. E interessante o “ato falho” de ser tabulado o
Clube de Cultura como sinagoga em um questionario prévio de uma entrevista
realizada pelo Instituto Cultural Judaico Marc Chagall, no final dos anos de
1980, com um dos antigos diretores. Como exposto anteriormente, havia um

entendimento de cultura, ao menos expresso nos editoriais das atividades do
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Clube, como sublimacdo do conhecimento, da ciéncia e das artes. Esse

entendimento da a cultura um lugar de sagrado, de pureza e de unido. Assim,
compreende-se que o0 ato do entrevistador nao foi tdo falho assim.

No que tange a cultura judaica, basicamente em idiche, era cultivada

através do coral, do teatro e da pratica do Circulo de Leitura. Margot Baumann

Leventhal recorda:

Tinha o senhor Rotemberg e depois, logo depois, no Clube de
Cultura, que era o ponto de discordia na comunidade também, la era
onde se fazia a lembranca do Gueto de Varsdvia, era uma coisa de
louco que se fazia aqui! A gente trabalhava no Clube de Cultura
entdo, e, olha, o teatro vinha abaixo, porque vinha gente de todos os
lados. E aqui se fez uma verdadeira aula de literatura idiche, porque
eles liam... o senhor Henrique Scliar, o senhor Rotemberg e o
Kotlhar, esse pessoal era... eram pessoas que sabiam sobre
literatura idiche muita coisa, entdo nés liamos, eles liam para todos...
nés tinhamos reunibes onde eles liam as obras de Scholem
AIeicherzr;(ae, todos queriam que todos soubessem, enfim, tudo que
dizia... .

A manutencdo da biblioteca em idiche de cunho progressista, e a pratica
dos circulos de leitura e o coral visavam a manutencao da lingua enquanto um
demarcador identitario e politico. Ademais do idiche ja& no processo de
consolidacdo do movimento popular judaico na Europa oriental no final do
século XIX ter sido fundamental, ele passa posteriormente por um forte
processo de politizacdo. A Conferéncia de Czernowitz, em 1908, foi um marco
nesse sentido. I. L. Peretz em sua intervencdo durante a conferéncia coloca

claramente sua posicao anti-estatista:

Se, vindos de diferentes paises e estados, aqui nos reunimos para
proclamar que o nosso idiche € uma lingua igual a todas as outras
linguas, devemos agradecer o fato a um quarto momento
séciopolitico mundial [neste processo de libertagdo]. O Estado ao
qual se ofereciam em sacrificio povos pequenos e fracos, como
outrora eram oferecidos criancas pequenas a Moloch, o Estado, que
devido aos interesses das classes dominantes dentre 0s povos
precisa tudo nivelar, igualar: um exercito, uma lingua, uma escola,
uma policia, e um direito de policia — o Estado perde seu brilho. A
fumaca, que ondeava tdo densa e gorda sobre o altar, torna-se cada
vez mais rala e dispersa. O “povo” e ndo o Estado, é a palavra
moderna! A nacdo e ndo a patrial Uma cultura peculiar e nao
fronteiras com cagadores guardando a vida peculiar dos povos... E
os povos fracos e oprimidos despertam e lutam por sua lingua, por
sua singularidade, contra o Estado, e nés, os mais fracos de todos,
cerramos fileiras!... E declaramos ao mundo: NOs somos um povo
judeu e o idiche é a nossa lingua e é nessa lingua que desejamos
viver e criar nossos bens culturais e doravante jamais sacrifica-los
aos falsos interesses do “Estado”, que é unicamente o protetor dos

2% | EVENTHAL, Magot Bauman. Depoimento sobre o teatro idiche concedido a leda Gutfriend.
Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico Marc Chagal, 1998.
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povos governantes e dominadores e o sanguessuga dos fracos e
oprimidos.?’

Essa conferéncia foi um grande estimulo para a cultura “idichista”,
havendo apds sua realizagdo um verdadeiro “surto cultural” em idiche.
Importante de modo que o esquema de teses enviado ao Clube de Cultura, em
1958 pelo Comité Central do ICUF, trazia em anexo um material referente ao
seu gquinquagésimo aniversario. A fundacéao do ICUF em 1937, também marca,
mais uma vez, a politizacdo da cultura judaica em idiche, visando a resisténcia
cultural a ascensdo do fascismo. Apés a Segunda Guerra Mundial e o
holocausto, novamente o idiche € politizado:

Enquanto os sionistas consideravam o idiche como a lingua dos
judeus que foram aos crematérios como carneiros, os “icufistas”
afirmavam que em memdéria aos combatentes e heréis da resisténcia
dos guetos e dos destacamentos de partizans, em memoria a toda
uma cultura progressista criada em idiche e destruida durante o
holocausto, e com a esperanca de um renascimento sécio-cultural
das comunidades judaicas nas Democracias Populares, decidiram
manter o idiche e n&o ensinar hebraico.”®

Pelo que foi anteriormente descrito a respeito das atividades e iniciativas
vinculadas ao Clube de Cultura, nota-se a preocupa¢do em ndo sO manter o
idiche, mesmo ndo tendo as mesmas possibilidades e recursos das
associacdes co-irmas como a BIBSA e o ICIB que criaram e mantiveram 0s
colégios Scholem Aleichem no Rio de Janeiro e em Sao Paulo. Procurava, ao
mesmo tempo, buscava manter lagcos e acompanhar 0S processos de
reconstrucdo das comunidades judaicas no leste europeu, bem como, a
experiéncia da construcdo de um novo tipo de sociedade, na qual se esperava
nao existir a possibilidade de discriminagdes e persegui¢des contra os judeus e
acabar com a exploragdo do homem pelo homem.

A partir da Independéncia de Israel, em 1948, o debate referente a
questdo judaica € delimitado pela constru¢cdo e conducdo politica do novo
Estado, que passa a ndo ser apenas uma aspiracdo. O Clube de Cultura é
organizado neste momento do debate referente a solucao da questéo judaica
havendo, por conseguinte, em sua postura, também, uma disputa pela
orientacdo politica do Estado de Israel, principalmente no que tange a

conducéo da relagdo com as populagfes e estados arabes.

87 PERETZ, I. L.. apud: GUINSBURG, Jacé. Op. cit., p. 160.
28 KINOSHITA, Dina Lida. Op. cit., p. 389-390.
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A disputa relativa a solucéo sionista ou nao-sionista da questao judaica
ocorreu de maneira mais enfatica no periodo anterior a Segunda Guerra, do
qual ndo se obteve documentagdo no Rio Grande do Sul. A constituicdo do
Clube de Cultura, dessa maneira, se insere no final de um forte debate, interno
e restrito a comunidade judaica, que hoje em dia € soterrado e apagado da
historia.

A preocupacdo do Comité Central do ICUF, em relagédo ao afastamento
da juventude judaica e ao desuso do idiche ndo era descabida. O Clube de
Cultura enfrentou essas adversidades a sua maneira. Ele foi paulatinamente se
afastando da comunidade judaica e, consequentemente, do debate judaico a
partir do inicio da década de 1960. Foi a Unica, entre as demais associacdes
judaico-progressistas no Brasil, a eliminar sua particularidade judaica, embora
continue a se corresponder com as sociedades co-irmés, sobretudo a
Associacdo Scholem Aleichem, sociedade herdeira da BIBSA, fundada em
1964, atualmente a sociedade judaico-progressista atuante no Brasil.

Essa ruptura com a especificidade judaica foi vista, por alguns, como

forma de incrementar as atividades do Clube.

Schwartz, eu, Milmann, e outros mais de esquerda resolvemos fazer
uma campanha para abrir o Clube, deixar o ndo-judeu entrar aqui, e
atraimos. A velharada ndo gostou muito, mas néao tinha, ou o Clube
fazia isso ou morria. O idiche estava morrendo. Quem é que € idiche
hoje? A biblioteca em idiche hoje estd no Lar dos Velhos. Isso
ajudou o desenvolvimento cultural aqui.?®°

O Clube de Cultura apos sua abertura passa a ser um importante centro
de atividades culturais alternativas, teatro, musica, palestras e conferéncias. Ao
longo dos anos de 1960 se constitui enquanto um lugar de encontro de jovens
intelectuais e artistas onde se articulavam expressées de resisténcia a ditadura
militar. Sobretudo, se torna um dos espacos onde universitarios estendiam
suas discussdes sobre arte, politica e cultura no circuito da Avenida Oswaldo

Aranha. Retomando a crbnica de Moacyr Scliar:

Dispersa a antiga diretoria (e ainda que o velho Henrique
continuasse a postos) o Clube se transformou num reflgio da cultura
alternativa, sobretudo para o teatro. O problema com esta cultura
anticonvencional € que ela precisa de dinheiro convencional, e isto
esta faltando.

89 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre o Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar.
Porto Alegre, 20 de novembro de 2004.
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O periodo pos-Golpe Militar € marcado por uma acentuada reducao do
quadro social e a ndo consolidacdo de um projeto que sustentasse e orientasse
a vida cultural da associacéo. Esses dois fatores se relacionam, pois o Clube
de Cultura deixa de ter uma identidade, forte o bastante, que agregasse
associados suficientes em torno de um projeto comum, seja ele politico, social
ou cultural. Desse modo 0s recursos para manutencdo da estrutura da
associacado passaram a vir, sobretudo, das atividades realizadas, que em sua
maioria passam a ser cobradas, e do aluguel de espacgos da sede social.

Veio uma geracdo completamente nova tanto de atores, artistas que
comecaram a fazer musica, teatro, eles ampliaram muito. (...). O que
era muito apreciado aqui e o Clube precisava viver, que dava
dinheiro para o Clube, era o rock, principalmente o pesado. Ai
arrumamos uma série de atritos e litigio com o prédio. Diga-se de
passagem, o seguinte, o prédio no inicio era s6 de sécios do Clube,
mas isso ndo tem muita vida. Um vai saindo, vai vendendo, se
aperta... e ja nagquela época a metade era de proprietarios, depois
ficou sendo um terco de proprietarios do clube. Aquela vida coletiva
que tinha no Clube: as mulheres dos diretores e de alguns socios
fazendo quermesses e outras coisas, juntando dinheiro, festas
populares fantasticas tudo [acabou]. E o pessoal foi se retraindo os
poucos caras do edificio ndo desciam mais aqui, estavam com
medo.”*°

Ha recordacbes negativas com as experiéncias de shows de rock na
memoria dos dirigentes do Clube de Cultura. Os shows, contrariando os
acordos firmados, varavam a madrugada, ndo havendo isolamento acustico no
auditério o som atormentava os moradores do condominio Cube de Cultura.
Todavia, cabe registrar que algumas das apresentacdes realizadas no Clube
de Cultura foram importantes na constituicdo da cena local de rock. O Clube
abriu espaco para bandas como Bixo da Seda, considerada a banda de rock de
maior relevancia nos anos 1970 no Rio Grande do Sul.

Nota-se, entretanto, que havia, no periodo inicial do Clube, uma vida
associativa que ultrapassava a pratica cultural. A vida associativa também se
realizou, para alguns, no espaco de moradia. A vida em condominio, no edificio
construido a fim de viabilizar a sede do Clube de Cultura no térreo, propiciava e
evidenciava um vinculo maior entre os sécios, que tinham no Clube um espaco
de atividades socio-culturais em comum. Nota-se a importancia dos socios e
sua generosa cooperacdo na organizacao das atividades do Clube de Cultura,

no depoimento de André Paulo Franck:

299 BAUMANN, Hans. Depoimento sobre o Clube de Cultura concedido a Airan Milititsky Aguiar.
Porto Alegre, 20 de novembro de 2004.
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Ah, chegamos a ter trezentos, quatrocentos sécios. De noite
chegava ali, para conseguir uma mesa para sentar era dificil.
Qualquer, nés levamos pecas de teatro de Moliére, nos levamos
pecas de teatro russas. Enfim, tivemos um espetaculo de alto
gabarito, s6 com elementos do Clube. (...). Inclusive tinham
elementos do Clube que ficavam a noite inteira para fazer cenario,
pintando, para depois botar no lugar, no dia da peca... **

De certa maneira, havia algo do desejo de vida em comunidade presente
nos anos iniciais do Clube de Cultura. Fragilizados esses elos de solidariedade
e cooperacdo, de onde provinham importantes recursos, financeiros e
humanos, para manutencao da entidade, quadro acentuado pela inseguranca
politica advinda com Golpe Militar em 1964, ndo sdo restabelecidos vinculos
que possibilitassem uma vida associativa que garantisse certa autonomia,
principalmente, financeira, mas também politica na conducéo das atividades.

Desse modo, percebe-se que a existéncia do Clube de Cultura nos anos
posteriores ao Golpe Militar ocorreu por dedicacdo e afinco de um pequeno
grupo, dedicado a manutencdo da associacdo. O nudcleo dirigente, que se
consolida com a crise instalada pelo Golpe Militar — formado por Hans
Baumann, Henrique Scliar, Saloméo Schwartz Filho e André Paulo Franck —,
manteve a estrutura do Clube de Cultura. Buscaram constantemente aproximar
novos e antigos socios e dirigentes, com resultados que, embora nédo
garantissem uma plena autonomia da entidade, possibilitaram que ela
atravessasse 0 periodo de excecdo quando foi importante, sendo um espaco
alternativo e de contestagcdo politica e, garantindo, ainda, a sua existéncia.

Retomando, mais uma vez, aquela cronica de Scliar:

Com a extingdo dos subsidios e o clima recessivo da economia
faltam patrocinadores para as atividades. Mas um Clube que existe
h& quarenta anos [agora cinglienta e nove] merece NOSSO apoio.
Afinal, este foi o periodo que Moisés e os hebreus passaram no
deserto.

E a cultura brasileira ndo pode ser mais arida que o Sinai.

Aproveitando a analogia que Scliar propde em relacdo ao éxodo e a
histéria do Clube, cabe retomar a discussao relativa as afinidades eletivas entre
0 judaismo e as utopias libertarias. Tratar o progressismo judaico, em especial
a forma como ele se especifica no Clube de Cultura, a luz do aparato teérico-

metodolégico que Lowy propde em Redencdo e Utopia, coloca novas

21 FRANCK, Andre Paulo. Histéria de vida n. 258.0. Porto Alegre, Instituto Cultural Judaico
Marc Chagall, 1989.
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dimensdes a compreensdo deste fendmeno pouco conhecido e pesquisado,
mas também traz uma série de problemas.

A forma como este tipo de relacdo se estabeleceu na histéria do Clube
de Cultura é marcada pelo fato dele ndo ser um corpo homogéneo. Sendo
assim, ndo ha como atribuir uma uUnica forma de ocorréncia de afinidades
eletivas entre o judaismo e as utopias libertarias, menos ainda que esta relacéo
fosse generalizada. As diferencas, sobretudo, geracionais, ajudam a
compreender essa fragmentacdo. No entanto, alguns tragos gerais podem ser
destacados.

Uma geracdo de imigrantes que tinha vivido o que se chamava de
idishkeit, uma atmosfera judaica, trouxeram os valores da literatura e da cultura
judaica laica, em idiche, da Europa Oriental. Trouxeram, ndo sé a literatura e
cultura judaica laica, mas formas de enfrentamento a discriminacdo e a
perseguicdo, bem como suas formas de organizacdo e experiéncias nas lutas
sociais e politicas.

Esses imigrantes procuraram manter vivas essas manifestacdes sécio-
politico-culturais, as quais apresentam elementos, ainda que esparsos, de uma
confluéncia entre o judaismo e as utopias libertarias. O judaismo nesse caso
ndo remete ao aspecto religioso propriamente dito, mas a historia e a cultura
dessa etnia.

Uma forma de compreender como essa afinidade espiritual se
manifestava é a narrativa do Exodo, bem como demais passagens, no enfoque
feito por de Isaias Golgher. Seu livro A evolucdo historica do povo judeu:
sintese dos movimentos populares judaicos na antiguidade é o Unico em
portugués listado na Biblioteca do Centro Cultural Israelita I. L. Péretz.

Essa narrativa do Exodo, na perspectiva de um movimento de libertag&o
nacional estabelecendo uma correspondéncia com a Revolucdo Russa,
tenciona uma visdo de mundo que identifica o momento fundante de
construcdo da identidade judaica, tradicionalmente entendido como a formacéo
do povo, da nacdo, com a construcdo do socialismo. Essa analogia
estabelecida por Golgher, busca imprimir um sentido a histéria e identidades
judaicas, divergente dos sentidos tradicionais. Nachman Falbel, analisando

este material, emite o seguinte parecer:

O livro resume uma histéria que vai dos tempos biblicos até o
levante de Bar Cohba, com énfase na historia social assentada em
boa parte no historicismo marxista da luta de classes mesclado com
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0 especificamente judaico, ou seja, os valores éticos que buscam a
justica dos profetas e a luta pela liberdade como um valor supremo,
contra os opressores de fora representados pelo imperialismo
politico e cultural grego-romano.

H4, nessa modesta sintese histérica, uma clara intervencdo das
conviccdes ideoldgicas do autor que de um lado revela profundo
orgulho nacional ao tentar apontar a contribuicdo judaica para a
concepcao social fundamentada no monoteismo ético que se funde
com a causa universalista do socialismo.?*?

E esta forma de conceber a histéria, valores e identidade judaicas, sua
contribuicéo ética particular com o universalismo socialista, numa tensao, que
marca a forma como ocorrem afinidades eletivas entre as utopias libertarias e o
judaismo, em uma acepcdo ampla, nos setores judaico-progressistas. Essa
tensdo entre os dois elementos comporta toda uma gama de tons e semitons,
nao permitindo generalizar uma forma de equilibrio ou de fusdo, que parece
Nao ocorrer.

Uma forma de categorizacdo, dessa tensdo, privilegiando o poélo
predominante, foi realizada por Marcos Chor Maio, que busca na construcao
dos tipos-ideais comunistas judeus e judeus comunistas, simplificar essa
relacdo complexa.?®® Apesar da validade dessa categorizacdo, dentro da
finalidade para qual foi construida, ela ndo consegue dar conta da real
complexidade que essa tensdo comporta. Todavia algumas caracteristicas
gerais podem ser observadas.

O valor supremo da liberdade, que marca a narrativa de Golgher sobre a
histéria antiga judaica, € caracterizado no campo judaico-progressista,
sobretudo, pelas comemoracfes do Levante do Gueto de Varsdvia, tratado
como um baluarte da luta pela liberdade e da luta antifascista. E interessante,

apesar de nao existirem evidéncias da mobilizacdo em Porto Alegre de seu

292 EALBEL, Nachman. Judeus no Brasil : estudos e notas. S0 Paulo: Humanitas; EDUSP,
2008, p. 85.

293 «Dependendo da insercdo no movimento comunista, podemos classificar esses militantes
como ‘comunistas judeus’ e ‘judeus comunistas’. Para os primeiros, a opcao assimilacionista
contida na utopia marxista seria a principal possibilidade de acdo politica. Nesse sentido, é
comum observar-se o pleno engajamento de judeus no projeto de revolucéo socialista sem que
sua identidade étnica fosse realcada. (...). Ja os judeus comunistas, apesar de terem
importantes afinidades politico-ideol6gicas com os comunistas judeus, especialmente no que
tange a proposta de uma sociedade socialista, sempre viveram a tensa relacdo entre a
singularidade da condicéo judaica e a proposta universalista do projeto comunista que atribuia
papel secundario aos conteddos de natureza étnica. Nesse sentido, os judeus comunistas
seriam uma parcela do povo judeu que tiveram expressiva participacdo nas comunidades
judaicas de diversos paises, inclusive no Brasil, e que consideravam que a possibilidade de
preservacao histérico-cultural do povo judeu dependeria das transformacdes econdmicas,
sociais e politicas em direcdo a sociedade socialista”. (MAIO, Marcos Chor. Qual anti-
semitismo? Relativizando a questdo judaica no Brasil dos anos 30. In: PANDOLFI, Dulci (Org.).
Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: FGV, 1999, p. 240.)
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significado, a coincidéncia do Levante do Gueto de Varsdvia ter ocorrido, em
1943, na noite em que tradicionalmente se comemora o Pessach, a Pascoa
Judaica, ou seja, o Exodo.

Apesar de o Clube de Cultura ndo comemorar datas religiosas, nem
mesmo 0 Pessach — “quando se ressalta a saida da escraviddo do Egito,
transmitindo a cada geracao a ansia de liberdade para os homens, marcando
especialmente sua necessidade de ser livre para sua realizagdo como ser
humano”,?** a atual orientacéo judaico-progressista — nota-se que a liberdade,
enquanto um valor supremo e universal € reiterado e tratado como data
emblemética através das comemoracdes do Levante.

A universalizacao do feito, a ligacdo que se estabeleciam com as lutas
populares contemporaneas, as lutas de libertacdo nacional, sdo formas de
ampliar aliancas no plano politico para além da especificidade judaica, na
construcdo de um mundo novo, justo, fraterno e com respeito as diferencas.
Além de sustentar uma identidade judaica, a0 mesmo tempo marca o combate
a toda e qualquer forma de discriminacdo, para ndo dizer tirania e opressao.
Uma disposicao de luta com matizes socialistas, mas também, implicitamente,
com caracteristicas de erradicacao do mal na terra.

Como afirma Scholem a respeito do messianismo na cabala luriana:

Surpreendentemente, ainda significativamente ancorada no centro
de uma gnose profundamente judaica, emerge a idéia do exilio como
uma missdo. O cabalismo, ao desintegrar-se, ird legar esta idéia ao
judaismo racionalista do século XIX e XX. Ela ja havia perdido seu
sentido mais profundo, porem, mesmo assim, continuava a preservar
um vestigio de sua enorme ressonancia.?*®

Através da cultura judaica laica aportam também conviccbes da
possibilidade de construir uma nova ordem, de reparar um defeito, de néo
pensar o mundo como algo imutdvel, mas construido constantemente pelo
homem, entre outras dimensdes que advém da perspectiva messianica e
profética judaicas. Convic¢bes que, em parte, podem ajudar a entender a

fidelidade e disciplina de muitos judeus comunistas em sua militancia.?®

% TALLERES. Encuentro de Instituciones Judeo-Progresistas de Argentina-Brasil Y Uruguay.

Montevidéu, 14 e 15 de outubro 2006. Disponivel em: http://www.zhitlovsky.org.uy/ . Acesso em
20 de junho de 2007. Traducéo do autor.

295 SCHOLEM, Gershom. A cabala e seu simbolismo. S&o Paulo: Perspectiva, 2006, p. 140.
2% Em uma linha argumentativa diferente a de Lowy, esse raciocinio é particularmente
desenvolvido por Edgar Morin, que atribui ao marxismo um carater messianico revolucionario:
“O novo messianismo juaico-gentilico combina a esperanca judaica e o universalismo cristao.
Ele encontra suas condicbes de emergéncia na fé no progresso, advinda do lluminismo,
expressa por Condorcet como uma certeza histérica, e na filosofia de Hegel, para quem o devir
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Igualmente, esses aspectos ajudam a compreender a conviccdo judaico-
progressista na cultura enquanto uma forma elevada de emancipacao,
convicgdo que se sedimenta, apesar de rompidas suas origens, na atuagao do
Clube de Cultura.

Essas dimensdes, principalmente do pleno desenvolvimento individual e
coletivo, relacionadas com um entendimento inarménico e descontinuo de
progresso e desenvolvimento tecnocientifico, do dominio do homem sobre as
forcas da natureza que, apesar das vicissitudes, dariam condi¢cdes para a
liberdade e o pleno desenvolvimento humano, num ponto de vista prOximo ao
socialismo, sdo o pano de fundo da confluéncia que agrega um valor sagrado a
cultura.

Tratada como uma dimensdo sagrada, a “verdadeira cultura” € a forga
que suprime o mal ou “é a chispa que ira incendiar os ultimos redutos do
obscurantismo e da intolerancia”.?®” Em certo sentido, pode-se dizer que a
“verdadeira cultura” substitui a intencdo mistica, na elevacdo das centelhas e
na erradicacdo do mal. O sentido legitimo, sagrado, de cultura € “o sentido
social, aquele que néo se limita ao estéril individualismo, mas ao vasto e sabio
territério humano que irmana coletivamente todo universo”.>® Um sentido que
vislumbra no pleno desenvolvimento das capacidades humanas, e na a¢do do

homem “devidamente armado” para superar as Vvicissitudes, uma

conduz a apoteose do Espirito. Os jovens hegelianos judeo-gentios, tais como Max Stirner,
Bruno Bauer, Ludwig Feuerbach e sobretudo Karl Marx, fizeram emergir do caldeiréo cultural
hegeliano um messianismo revolucionario. Marx, espirito racional extremamente poderoso, ndo
suspeitava de forma alguma da inspiracdo mistico-religiosa que o fazia designar o proletario
como novo Messias redentor, anunciar um apocalipse — a luta final contra as for¢cas tenebrosas
do capitalismo — e predizer o fim da histéria na realizagdo de uma sociedade socialista
universal, livre da exploracéo, da serviddo e da dominacdo”. Partindo dessa concepcgéo ele
defende o ingresso significativo de judeo-gentios da Europa oriental nos circulos
revoluciondrios da seguinte maneira: “No império czarista, a mensagem revolucionaria laicizou
em parte 0 messianismo religioso que foi o hassidismo. Esse movimento de piedade mistica,
levado pela esperanca da redencdo, havia nascido no século precedente talvez sob a
influéncia indireta do sabetaismo, como sugere Gershom Scholem. Os judeo-gentios do
império cazarista, submetidos as discriminacées e as humilhacbes, ameacados de pogroms,
foram aqueles que viveram a fé na revolugcdo de maneira mais ativa e mais ardente, e
forneceram um grande numero de dinamizadores do partido bolchevique...”. Mais adiante Morin
Argumenta: “A Primeira Guerra Mundial, reconhecida pelos marxistas ortodoxos como uma
guerra entre imperialismos, e depois o surgimento, na desintegracdo da Russia czarista, da
revolucdo bolchevique, constituiram elementos que apareceram como a realizagdo de um
apocalipse em que se defrontavam, de um lado, as forcas furiosas do mal e de outro, as forcas
da salvacdo. Tal foi a convicgdo ndo somente dos bolcheviques, que doravante se nomeavam
comunistas, mas também de inimeros revolucionarios judeo-gentios como Rosa Luxemburgo e
Karl Liebknecht. A palavra ‘revolucao’ adquire entdo uma carga mistica inaudita, que porta em
si a parturicdo de um mundo novo liberto do Mal”. (MORIN, Edgar. O mundo moderno e a
%l;lesFéo judaica. R'io de Janeiro: B,ert'rand Brasil, 2007, p. 58-61)
Primeiro Saldo Livre de Artes Plasticas. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1964.

2% primeiro Saldo Livre de Artes Plasticas. Porto Alegre, Clube de Cultura, setembro de 1964.
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harmonizacdo, uma transformacdo, a construcdo de um mundo de paz e
liberdade.

De certa maneira, almejava-se uma era messianica, um mundo de uniao
e amizade entre 0os povos. Processo no qual o homem tem a possibilidade,
sendo o dever, de influir e de acelera-lo, um dos anseios mais caros ao
messianismo judaico, o qual Péretz procurou reinjetar atualidade e alimentar
em sua literatura progressista.

O Clube de Cultura, em seus anos iniciais, ao pretender democratizar a
“auténtica cultura”, o fazia na conviccédo de que ela é fundamental no processo
de reencontro do homem consigo mesmo, com 0s outros homens e também
com a natureza. De um processo de constru¢ao da paz, de desalienacao, de
restituicdo ao todo original: conviccdo da magnifica destinagdo do homem.

Cabe registrar que nado é pretensdo do presente trabalho esgotar a
discusséo referente ao progressismo judaico muito menos a questdo judaica,
Procurou-se, por um lado, trazer a tona o debate, hoje soterrado, ocorrido no
primeiro lustro do século XX, referente as formas de solugcdo da questdo
judaica, que, apesar de datado, retoma, em certo sentido, sua atualidade.

A questdo judaica ndo se resolveu com o surgimento e a consolidacéo
do Estado de Israel, que interfere como um ator novo e poderoso. Ao contrario
daquilo que se imaginaria, ela adquiriu maior complexidade. Tornou-se mais
complicada, seja pelo alinhamento de Israel no cenério politico mundial, seja
por suas atitudes frente a questdo palestina e seus desdobramentos. E ainda,
os esforcos politicos israelenses na construcdo e consolidacdo de uma
identidade judaica, na didspora, quase exclusivamente referenciada ao Estado
de Israel, a concepcéo da centralidade de Israel na vida judaica, colocaram um
manto de nao-criticabilidade a seus rumos, sendo visto em qualquer critica a
Israel, vinda de um judeu, algo como um enorme pecado. Esses e tantos outros
aspectos e fatores seriam objeto para um extenso trabalho.

Por outro lado a perspectiva adotada, partindo do conceito de afinidades
eletivas, pretendeu acrescentar a discusséao relativa ao progressismo judaico,
colocando a mostra dimensdes, sobretudo culturais e simbolicas,
negligenciadas, ou mal abordadas, nas poucas pesquisas realizadas.

Entretanto, os problemas que advém da adocdo dessa perspectiva sao
manifestos. Além da dificuldade de acesso a fontes documentais, ao qual se

acrescenta o largo uso do idiche, e no caso do Clube de Cultura pela selecdo e
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limpeza dos registros realizada em 1964, soma-se o fato da quase totalidade,
para nao dizer totalidade, dos judeus progressistas da geracdo de imigrantes
da Europa oriental ja terem falecido.

A impossibilidade de obtencdo de depoimentos de primeira méao
inviabilizou realizar nexos histéricos mais precisos sobre a trajetoria do
progressismo judaico entre a Europa e, especificamente, Porto Alegre. Alguns
dos depoimentos utilizados ndo foram construidos sob a perspectiva dessa
pesquisa, sendo parte do acervo de histérias de vida existente no Instituto
Cultural Judaico Marc Chagall.

A falta de depoimentos, de primeira méo, construidos especificamente a
partir da problematica da presente pesquisa, nao permitiu precisar a forma
como ocorreram afinidades eletivas entre o judaismo e as utopias libertarias, a
partir de experiéncias individuais e coletivas, no progressismo judaico em Porto
Alegre. Entretanto, levantam-se aqui possibilidades e caminhos fundamentados
para pesquisas ulteriores.

Desse modo, a perspectiva adotada possibilitou perceber em linhas
gerais como algumas formas de pensar a realidade, oriundas do pensamento
mistico-messianico judaico, mesmo que de maneira ndo intencional, indireta e
mesmo secularizada compunham a visdo de mundo judaico-progressista, que
normalmente é atribuida como somente comunista.

Passados cinquenta e nove anos de sua fundacdo, o Clube de Cultura
mantém suas atividades, mesmo hoje sendo apenas uma sombra do que foi no
passado. O Auditorio Henrique Scliar, que ha décadas necessita de uma ampla
reforma, ainda é utilizado.

N&o poderia deixar de fazer um breve registro de sua utilizagdo nas
primeiras montagens de alguns textos de Caio Fernando Abreu no inicio da
década de 1980, como Pode ser que seja s6 o leiteiro |4 fora dirigida por
Luciano Alabarse, em 1984. Também de seu uso no final dos anos de 1980
pela Cooperativa Mista de Musicos de Porto Alegre, que tinha sede no Clube
de Cultura, e realizou, entre outros, o projeto fonografico COOMPOR Canta
Lupi, uma releitura estética da obra de Lupicinio Rodrigues em 1989. Nos
altimos anos o Auditério Henrique Scliar é utilizado, sobretudo, para o teatro

infantil, mas urge ser modernizado.?*°

299 O projeto de reforma esta pronto, elaborado graciosamente por César Dorfman.
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Apesar de seu reduzido quadro social, sem a vida coletiva e comunitaria
gue marcou sua construcdo, de ha muito rompidos os elos com o judaismo, o
Clube de Cultura ainda propicia, dentro de suas possibilidades, espacgos de
reflexdo sobre assuntos historicos e atuais.

Busca permanentemente propiciar debates da conjuntura nacional e
internacional, discutindo diversas tematicas como a questdo arabe-israelense,
uso das fontes de energia, a integracdo latino-americana, a realidade socio-
politico-cultural dos paises latino-americanos, temas ambientais, emancipacéo
da mulher, conjuntura econdmica mundial, relacdes entre ciéncia e poder,
reforma politica, entre tantas outras.

De alguma maneira a convicgédo da poténcia transformadora da cultura
permanece ativa, na certeza da magnifica destinacdo do homem em construir

um mundo melhor.
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