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RESUMO

Investigamos a relacdo entre temporalidade e identidade nacional no
pensamento de Eduardo Prado e de alguns de seus principais interlocutores de
fins do século XIX, tomando como nucleo de problematizacdo o Brasil e seus
exteriores constitutivos identitarios, o que implica a mobilidade historica nao
somente do conceito de identidade nacional brasileira, mas de toda a ontologia
circunstancial que o constitui, tal como as idéias de Europa, de América Hispanica
e de Ameérica Inglesa. Propomos que a questdo da temporalidade, quando
pensada na sua relacdo tensa com o conceito de nacdo, ndo era uma
exclusividade da Europa, mas dimensao fundamental do pensamento que se fez

ocidental, incluindo os intelectuais brasileiros como um todo.



ABSTRACT

We investigate the relation between temporality and national identity in the
thought of Eduardo Prado and some of his interlocutors in the end of the
nineteenth century, taking as a core issue Brazil and their idenditary constitutive
outsides which implies the historical mobility not just in relation to Brazilian national
identity but all circumstancial ontology that composes it, such as the ideas of
Europe, Hispanic America and English America. We propose that the temporality
guestion when thought in its tense relation to the concept of nation was not an
exclusiveness of Europe but a fundamental dimension of thought that constituted

itself as Western, including Brazilian intellectuals as a whole.
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INTRODUCAO

“O senhor sabe o mais que é, de se
navegar sertio num rumo sem termo,
amanhecendo cada manhd& num pouso diferente,
sem juizo de raiz? Ndo se tem onde se acostumar
os olhos, toda firmeza se dissolve” (Guimardes
Rosa, Grande sertdo: veredas).

Como definir o ser? Essa foi a pergunta que Graga Aranha, em sua Estética
da vida, fez a si mesmo e a seus leitores. “Restrinjamos”, continuou o autor, “a
nossa impossibilidade a este axioma: o ser é o ser. E a substancia com os

"1~ Ainda na mesma obra, o

fendbmenos e s6 nds o conhecemos pelos fenbmenos
autor de Canad disse que “em cada povo h& um traco caracteristico que, embora
enigmatico, é persistente, vem do passado e ser4d o mesmo no futuro”®. Nessas
duas passagens, Aranha definiu a ontologia nacional, aquele traco que
perpassaria todos os tempos e se manteria intocavel na identidade do povo. Por
outro lado, seu axioma tautoldgico, de que o ser era o0 ser, evocava 0 proprio ser
como enigma e impossibilidade. Perguntamos: articular temporalidade, ontologia e
nacao nao seria problematizar o ser nacional em seu fendmeno, o que evoca (e
provoca), na ontologia e na nacao, suas dimensdes temporais mais radicais? Eis 0
problema que rege a presente tese.

Para sermos mais precisos: objetivamos investigar, a partir de um enfoque
centrado na histéria das idéias, o tema da temporalidade e sua relacdo com a
construcdo da ontologia nacional em finais do século XIX. Demarcamos como
campo privilegiado de exame o Brasil e 0 pensamento de um de seus intelectuais
mais combativos em termos de polémicas intelectuais acerca da nacdo: Eduardo

Prado. Tendo em vista que a maior parte de sua producdo intelectual ndo

! ARANHA, Graca. A estética da vida. [1921]. In: Obras Completas. Rio de Janeiro: Instituto
Nacional do Livro, 1969, p. 585.
2 ARANHA, op. cit., p. 619.



ultrapassou os primeiros anos do século XX (Prado nasceu em 1860 e morreu em
1901), o trabalho foi delimitado entre os anos 80 do século XIX e 0s primeiros
anos do século XX,

Eduardo Prado foi membro de uma rica familia de cafeicultores de S&o
Paulo e um dos principais intelectuais de fins do século XIX. Formou-se em Direito
na Faculdade de S&o Paulo e trabalhou como jornalista e historiador. Prado ainda
foi um dos fundadores da Academia Brasileira de Letras e sécio-correspondente
do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro. Manteve sua vida dividida entre a
fazenda do Brejao, no interior de Sao Paulo, e Paris. Nao produziu uma obra muita
extensa, em razdo da morte de febre amarela que interrompeu a sua curta carreira
intelectual, aos 41 anos de idade. Em termos politicos, o escritor foi um dos
principais articuladores do Partido Monarquista em Séo Paulo, posicdo politica da
qual ele jamais se desfez*. Como grande parte dos pensadores de fins do século
no Brasil, Eduardo Prado foi um polemista notavel, sobretudo depois da queda do
regime monarquico, em 1889, quando sua posi¢cdo enquanto um ontélogo da
nacao se definiu de modo mais preciso®.

De maneira mais circunscrita, investigamos o pensamento de Eduardo
Prado e de uma pletora de intelectuais contemporaneos a ele, cujo pensamento
estava direta ou indiretamente relacionado com o tema da temporalidade e da
ontologia nacional. Tomamos esses intelectuais como interlocutores ou como

pensadores cujas obras tinham alguma relacdo com a producéo intelectual do

® Entendemos, com Hobsbawm, que o século XIX somente terminou historicamente depois de
iniciado o século XX em termos cronolégicos, ou seja, a partir da Primeira Guerra Mundial, que
esfacelou a civilizagdo ocidental do século XIX e os seus ideais cientificistas, burgueses, liberais e
eurocéntricos. Ver: HOBSBAWM, Eric. Era dos extremos. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1995, p.15-
16. DemarcacBes rigorosamente cronolégicas desse género ndo informam muita coisa. Elas
servem apenas para constituir alguns pressupostos primarios de inteligibilidade em relacdo ao
periodo que investigamos, bem como para definir a maior parte dos documentos com os quais
trabalhamos.

* Alguns aspectos biograficos aparecem ao longo da tese. Por ora, cabe citar trés livros que trazem
muitas informacgdes importantes acerca de Prado e do seu circulo de relagdes. Sao eles:; LEVI,
Darrell. A familia Prado S&o Paulo: Cultura 70, 1974; MOTTA-FILHO, Candido. A vida de
Eduardo Prado. Rio de Janeiro: José Olympio, 1967; PAGANO, Sebastido. Eduardo Prado e sua
época. Sdo Paulo: O Cetro Editora, [s.d].

® A expressado ontélogo da nacédo, em nosso entendimento, exprime a relagdo do pensamento do
autor com o tema da temporalidade e da identidade nacional na sua tentativa de fixacdo de um
carater definitivo, uno e total para o Brasil. Bem sabemos que o0s conceitos de ontologia e de ser a
ele atrelado sdo polissémicos, cuja histéria, ao longo da filosofia, tem sido campo de longos e
interminaveis debates.
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autor e que abordaram, do mesmo modo, o problema da identidade nacional
brasileira e sua articulacdo circunstancial e acontecimental com o ser. Os
principais sao: Araripe Junior, Joaquim Nabuco e Eca de Queiroz. Outros
intelectuais aparecem ao longo da tese, de acordo com a relacdo que seu
pensamento tinha com a producéo intelectual de Prado. Alguns deles séao Oliveira
Martins, Manoel Bomfim, Graca Aranha, Raul Pompéia, Affonso Celso, Rui
Barbosa, Machado de Assis, Afonso Arinos, Ramalho Ortigédo, Frederic Jackson
Turner, Lord Acton, Carlos Bunge, José Enrique Rodo6, Antero de Quental e
mesmo autores como Simmel, Bergson, Dilthey e Nietzsche. Esse colocar lado a
lado autores cujo pensamento tinha pontos em comum nos permite dar uma
dimensdo mais concomitante ao seu pensamento, um ser-estar-no-mundo
compartilhado com os outros®. As reflexdes de Eduardo Prado ndo eram isoladas
de seu estar lancado no mundo finissecular, a facticidade de seu estar sendo. Na
condicdo de historiador, ndo € possivel furtarmo-nos de pensar, mesmo que
precariamente, de-finicbes da época na qual o autor viveu. Desse modo, além de
Eduardo Prado, os sujeitos-investigados na tese sdo alguns dos principais
intelectuais de finais de século XIX e, especialmente, as idéias pradianas em torno
do Brasil e dos seus exteriores constitutivos: a América Hispanica, a América
Anglo-Sax6nica, a Europa e o préprio Brasil republicano como um outro do Brasil”.

A idéia de relacionar a exterioridade e a interioridade da identidade nacional
€ apenas um primeiro critério metodoldgico de estruturacdo da tese, tendo em
vista que a exterioridade é o limite-mobilidade da transgress&o®, exterioridade sem

a qual os regimes de historicidade do pensamento de Eduardo Prado se fariam

® HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Ciudad de México: FCE, 1974, § 26, p. 135.

" Sempre que usamos o adjetivo pradiano para qualificar e definir o pensamento de Eduardo
Prado, o fazemos apenas como modo de evitar 0 uso em demasia de seu nome.

® DERRIDA, Jacques. Posicdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001, p. 19. A cumplicidade teérica
com Derrida ndo vai além da idéia de trabalharmos com a historicidade dos conceitos na sua
insuficiéncia. Em que pese a possivel acusagdo de fazermos uma leitura conservadora do autor,
na medida em que ndo seguimos adiante sua proposta de desconstru¢cdo do logocentrismo
ocidental, resolvemos manter uma certa lealdade te6rico-metodoldgica com o autor, apesar de que
nosso posicionamento tedrico estd mais de acordo com a ontologia hermenéutica na linha
heideggeriana e gadameriana. Além do mais, € notavel a contribuicdo heideggeriana para a
desconstrucdo da metafisica ocidental, tarefa que Derrida levou adiante. Ver, a propésito: STEIN,
Ernildo. Diferenca e metafisica: ensaios sobre a desconstrucdo. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2000, p.42-67.
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apenas como internos ao proprio ser da nagdo em sua vontade de autenticidade e,
portanto, de exclusividade ontologica. Assim, quando falamos de exteriores
constitutivos, o que temos em vista é articular as diversas demarcacdes
identitarias da nacdo como realidades do suplemento e da diferenca. Significa
dizer: articular o tema da identidade nacional com a problematizacdo da
temporalidade no pensamento de Eduardo Prado e dos seus outros ndo somente
em termos empiricos, mas também tedrico-metodoldgicos, por meio da
investigacdo daquilo que, para o historiador das idéias, em termos de presenca, se
vela e se desvela: a linguagem®. N&o estamos preconizando que no pensar, 0 ser
tenha acesso a linguagem e que a linguagem seja a casa do ser'®. Talvez o seja,
se o ser for conjugado em sua transitividade, em seu sempre-estar-ja-em-questao.
A temporalidade, portanto, é a precariedade do conceito, sua
impossibilidade de formar representacfes univocas da nacao — este ser-estar-ai e
ser-estar com outros que supostamente constitui o destino coletivo do povo'! - o
gue torna instaveis os conceitos que a definem como tal. Os exteriores/interiores
constitutivos (e transitivos) oferecem essa mobilidade ao pensamento da nacdo na
condicdo de um devir-espaco do tempo (espacamento)*?, na medida em que eles
colocam nas fronteiras de sua propria indecidibilidade o suplemento da nacéo.
Quer dizer, o conjunto de circunstancias historico-existenciais que tornam possivel
a ontologia, e ndo o contrario, seu ser-estar-ai que € temporal ndo por estar na
historia, mas porque ele existe historicamente por ser temporal no fundo de seu

ser’3,
O segundo procedimento metodoldgico, implicado no primeiro, e que

aparece a partir do capitulo dois € a apresentacdo de um arranjo temporal em que

° Falamos em presenca do passado por meio da linguagem porque seria dificil para o historiador
das idéias pensar em outra maneira de presentificar o passado sendo pela arqui-escrita e pelo
rastro que a linguagem confere para o pensamento. A propésito dessa discussdo, ver:
GUMBRECHT, Hans Ulrich. Presence achieved in language (with special attention given to the
Poresence of the past). History and Theory., n. 45, October 2006, p. 323.

HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. Paris: Aubier, 1989, p. 26-27. Edicdo bilingte
em francés e alemao. Em francés: “Le langage est la Maison de I'Etre. No original, em alemao: “Die
Sprache ist das Haus des Seins”.

"HEIDEGGER, Sery tiempo..., op. cit., § 72, p. 415.
2 DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia. Campinas: Papirus, 1991, p. 39.
* HEIDEGGER, op.cit., § 72, p. 407.
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ruptura, permanéncia, reprodutibilidade e progresso sdo as principais imagens da
temporalidade articuladas, de modo tenso, no pensamento de Eduardo Prado,
enquanto imagens plurivocas da nacdo e de sua temporalidade constitutiva de-
finida aqui como devir-nacdo. Tais imagens faziam o devir do préprio tempo,
dessa espacialidade feita possibilidade conceitual em sua peregrinacéo ontolégica
na de-finicdo do dis-curso da nacdo no pensamento de Eduardo Prado e de seus
interlocutores.

Entendemos que a temporalidade era premissa constitutiva fundamental do
pensamento de Eduardo Prado em relacéo a nacao, premissa que se desenvolveu
sobretudo por meio da relagédo entre temporalidade e linguagem: pensamento que
se fez dis-curso e de-finicdo. Por um lado, a mobilidade do curso, de outro, a
conceitualidade do finito. Duas perspectivas que se encontram na realidade tensa
e instavel da temporalidade manifesta na linguagem e naquele sinal que a
desestabiliza — o hifen. A imaginacdo feita imagi-nacdo foi esse dis-curso do
espaco-nacdo e do tempo-nacdo feito ser e devir da temporalidade, o que
provocava uma fissura na propria possibilidade de imaginar a nacao, deixando-nos
o0 rastro do passado na sua alteridade/mesmidade como imagi-nagao.

Por se tratar de um estudo em que pretendemos dar mais mobilidade aos
conceitos — em razdo mesmo de sua imersao temporal —, demarcar o trabalho em
uma totalidade tedrica e metodoldgica implica o risco da des-historicizacdo do
pensamento — risco do qual ndo estamos imunes — o0 que traria prejuizos
consideraveis para problematizar as idéias na sua historicidade. Apresentamos um
principio metodologico, uma orientacdo para a conducédo do trabalho, mas a sua
postulagdo ndo é a preconizacdo de um discurso do método. Seguramente, esse
discurso ndo sera encontrado nessa tese. Por outro lado, essa ndo-reivindicacdo
do método também tem suas implicacbes em uma discussao sobre metodologia,
no sentido do “como fazer”. Nessa direcao, a idéia geral que nos orienta na tese

esta vinculada ao que temos chamado, na tradigdo recente das ciéncias humanas,
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como hermenéutica ou o esfor¢co cognitivo de compreensdo do passado na sua
alteridade/mesmidade™®.

A idéia de compreensao e de interpretacdo ndo € uma maneira simples de
identificacdo da hermenéutica como contraposta a explicacdo da ciéncia moderna.
Elas sdo muito mais a maneira como a hermenéutica pretende questionar os seus
principios de método. Ao chamar a atencdo para a articulacdo entre sujeito e
objeto em uma mesma mobilidade histérica, como sugere Gadamer'®, tentamos
escapar dos grilhdes tedricos da ciéncia moderna, de seu cerne asmatico, bem
como da sua légica quantitativa, totalizante e identificante, cuja traducéo no plano
da historia das idéias ndo parece proporcionar resultados satisfatorios.

E nesse sentido que pensamos a proposta “metodolégica” dessa tese. N&o
h4, portanto, a reivindicacdo do método. A interpretacdo do pensamento de
Eduardo Prado e dos seus interlocutores realizada é a forma de expressdo
pensada como a mais proxima nao da verdade ou da esséncia, mas das logicas
de mobilidade e historicidade do pensamento na sua articulacdo entre
temporalidade e nagéo.

Em linguagem gadameriana, diriamos que a consciéncia histérica como
hermenéutica ndo escuta beatificamente a voz que Ihe chega do passado, mas, ao
refletir sobre a mesma, “recoloca-a no contexto em que ela se originou, a fim de
ver o significado e o valor relativos que lhe sdo proprios"*. Esse “comportamento
reflexivo diante da tradic&o”, complementa Gadamer, “chama-se interpretagéo”®’.

Do ponto de vista das teorias da representacdo enquanto sustentaculos de
uma ontologia da subjetividade (seja em termos sociais, seja na sua correlacao
metafisica mais ampla)'®, mantemos uma posicdo de problematizacdo em que a

indecidibilidade e a historicidade das dicotomias, bem como a tentativa de

“ A exemplo da dialética outrora, o termo hermenéutica tem sido utilizado com uma certa
sistematicidade. Ao longo da tese, faremos um esforco em néo tornar a hermenéutica um mero
conceito de ilustracéo para a realidade movel da empiria e da finitude do conhecimento.

> GADAMER, Hans-Georg. Verdad y método. Salamanca: Sigueme, 1984, p. 625.

' GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. Rio de Janeiro: Fundacéo
Getulio Vargas, 2003 p. 18.

' GADAMER, op.cit., p. 18-19.

'8 Como se pode depreender, ha uma critica da idéia de representacao. Isso nédo quer dizer que
proponhamos invalidar as teorias da representacdo na sua totalidade. No primeiro capitulo,
algumas questbes sobre a representacéo sao discutidas de modo mais sistemético.
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constituicdo de uma ontologia através da evocacédo do co-estar Brasil resultaram
da turbuléncia e das inquietacfes pensadas no fim do século. Centros e margens,
interior e exterior, totalidade e desagregac&o®®, mesmo e outro, ser e devir, fundo
e aparéncia, transitividade e constitutividade, exterioridade e interioridade
objetividade e subijetividade, transcendéncia e imanéncia, aguém e além e todos
os binarismos que passaram pela ontologia relacional de significacdo do ser
nacional em um mundo cuja principal orientacdo era algo incerto e obscuro eram
algumas dessas ambivaléncias da nacdo que evocavam a temporalidade em seu
sentido de evanescéncia da realidade.

Portanto, averiguamos a possibilidade do pensamento de Eduardo Prado
acerca da identidade nacional ser concebido a partir da questdo da temporalidade,
em um contexto histérico cujo eixo principal de reflexdo passava pelo
deslumbramento em relacdo a temporalidade como pér-em-questdo o ser.
Significa, outrossim, reconhecer uma certa dificuldade em representar, através da
linguagem mimética e conceitual, a experiéncia histérica de um final de século
profundamente inquieto, no Brasil, nas Américas e na Europa, cuja nostalgia da
seguranca hipostasiada na concepcdo de uma realidade que se apresentava
como definitiva ou que pelo menos tinha tal pretensdo — a ontologia da nacao —
era o fundamento do pensamento de Eduardo Prado e da maior parte de seus
interlocutores. Ameacas a sua plenitude vinham dos outros do ser, tais como o
devir, a aparéncia, o nada, o dever ser, a fragmentagcéo, o conflito, a alteridade,
possibilidades conceituais profundamente imbricadas entre si, que conduziam o
ontdlogo Eduardo Prado a lembrar que o “espirito humano tem sede de certeza e
quer sempre um ponto de apoio firme e estavel"®.

Com esta tese, perseguimos suprir trés lacunas: duas de ordem mais
empirica, na medida em que o pensamento de Eduardo Prado enquanto vinculado
a uma ontologia nacional ndo foi interpretado seguindo a sistematica adotada

nesta tese, nem o problema da temporalidade foi suficientemente tematizado no

1 Tomamos essa expressdo emprestada de: SOUZA, Ricardo Timm de. Totalidade e

desagregacdo: sobre as fronteiras do pensamento e suas alternativas. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1996.

%0 PRADO, Eduardo. Discurso. [1898]. In: Coletaneas. Sdo Paulo: Escola Tipogréfica Salesiana,
1904, vol. 3, p. 118-119.
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pensamento da intelectualidade desse periodo; de ordem epistemoldgica, posto
que, em linhas gerais, nos estudos histéricos e sociolégicos sobre a identidade
nacional no Brasil, as teorias que predominam, na sua maior parte, estao
atreladas a construcao de representacdes do Brasil que determinados grupos
sociais produziram em seus embates intelectuais, as quais nédo levam em
consideracdo, em termos teorico-metodoldgicos, a relacdo do pensamento da
nacdo com a temporalidade, em um ambiente de grandes duvidas que
demarcavam simultaneamente o0 pessimismo, a esperanca, a decadéncia, 0
otimismo e a realidade fértii em recomecos, fins e morte: do Ocidente, da
civilizacdo, de Deus, do cristianismo e, sobretudo, das nacdes.

Nesse sentido, os outros de Eduardo Prado remetem-nos ndo somente
para 0Ss seus interlocutores e contemporaneos, mas para as proprias
ambivaléncias no interior de seu pensamento manifesto, a evocacao da diferenca
e da transgressao do espacamento como impossibilidade que tinha a identidade
de se fechar sobre si mesma, sobre “o lado de dentro de sua proépria

interioridade”?*

, em razdo de sua insuficiéncia constitutiva enquanto linguagem
univoca, pronta e definida para instaurar o ser da nacao.

Centralizamos a tese em Eduardo Prado como sujeito-investigado porque
seu pensamento esteve profundamente imbricado com diversas questdes cruciais
para o pensamento da propria identidade nacional no Brasil — tais como a tarefa
de pensar temas como a autonomia nacional, a abolicdo da escravidédo, a chegada
macica de imigrantes europeus, a transicdo da Monarquia para a Republica, o
imperialismo e o capitalismo de fins do século, o surto especulativo que se seguiu
em torno da economia, um conjunto de guerras que se estenderam do Sul ao
Nordeste do Brasil, epidemias de doencas como tuberculose, febre tiféide e febre
amarela que colocavam o autor frente a frente com a realidade da morte, bem
como um processo de aproximacdo mais significativo do Brasil em relacdo aos

Estados Unidos?. Tratava-se de um conjunto de problemas sociais, econémicos,

2l DERRIDA, op. cit., p. 118.

2 N&o pretendemos abordar tal questdo de modo realista no sentido criticado por Bergson, como
se essas questbes supostamente fora do pensamento constituissem o fundo real de uma
imaginacéao feita epifenébmeno de uma também suposta materialidade. A abordagem que fazemos,
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culturais e politicos que se atrelavam as chamadas crises valorativas, morais e
institucionais que permeavam muitos pensadores no Brasil, nas Américas e na
Europa?®. Essas questdes ndo poderiam deixar de estar na pauta das discussées
que os intelectuais brasileiros travaram em finais do século XIX, balizando
profundamente o seu pensamento acerca da propria idéia de nacdo como
comunidade imaginada *.

Ao evocarmos a idéia de comunidade imaginada, forjada por Benedict
Anderson, devemos reconhecer que a tese ora apresentada tem uma
cumplicidade tedrica com o seu livro homénimo. Como sabemos, Anderson
sugeriu que a compreensao das raizes culturais da nacdo moderna passava pela
sua relagcdo com os imaginarios religiosos e, em especial, com o tema da morte. O

autor afirmou que as mundividéncias religiosas tradicionais, tais como o

nessa direcdo, € mais fenomenolégica no sentido de interpretar aquilo que se manifesta no
pensamento de Eduardo Prado.

23 Compreendemos que ndo existe um grau zero da relagdo Europa-América a partir do qual
poderiamos pensar as Américas e 0 Brasil a partir da Europa, ou o contrario, mas uma situacéo
epocal em que tal dicotomia se tornou incerta precisamente em razéo da articulagcao de idéias que
dificilmente podiam ser percebidas como tendo uma genealogia, um ponto de origem, fosse na
Europa, fosse nas Américas, fosse exclusivamente no Brasil.

** Falar em comunidade imaginada remete-nos a Benedict Anderson. Apesar de sua teoria a
respeito da nacdo como comunidade imaginada ser bem conhecida, vale a pena citd-la nessa
introducdo. De acordo com o autor, a nacdo “é imaginada porque até os membros da mais
pequena nacao nunca conhecerdo, nunca encontrardo e nunca ouvirdo falar da maioria dos outros
membros dessa mesma nacgéo, mas ainda assim, na mente de cada um existe a imagem de sua
comunh&o”. A afirmag&o de Anderson tem o mérito, entre outros, de apreender o movimento néo-
empirico que compde a idéia de identidade, bem como a relagédo dessa construgdo com a imagem,
ou melhor, com as imagens constituidas do “muitos como um” — a nacdo. Nessa direcdo, é
pertinente aceitar a idéia de uma comunidade imaginada que forma um sistema de representacéo
cultural do ser nacional. Contudo, isso poderia implicar uma certa a-historicizacdo dessa
construcdo. Compreendemos a idéia de comunidade imaginada apenas como um esforco dos
intelectuais aqui investigados em criar uma idéia de nagdo, ndo como uma totalidade, mas como
uma idéia-limite. Devemos ter a devida cautela na utlizacdo da expressdo “comunidade
imaginada” na medida em que ela pressupde um género de consciéncia nacional que se reporta a
um imaginario social. Nessa direcdo, por um lado, partimos da idéia de comunidade imaginada
proposta por Anderson. Ndo obstante, ha um distanciamento de sua hip6tese no que toca ao
alcance dessa imaginacdo —o que se poderia denominar a receptividade das idéias acerca da
nacdo — e de sua homogeneidade através da imaginacéo social que almeja abranger a totalidade
da receptividade das idéias. Por mais que as nacionalidades e os seus processos de construcao
sejam formas culturais ou politicas singulares de vida “que uma sociedade inteira pode assumir”,
ndo ha garantias de que haja essa totalidade social de apreensdo do ser da nacdo. Ver:
ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas. Lisboa: Ed. 70, 2005, p. 25; para uma critica
da idéia de Anderson, ver: BALAKRISHNAN, Gopal. A imaginacdo nacional: In: BALAKRISHNAN,
Gopal (org.). Um mapa da questao nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000, p. 211. O termo
comunidades imaginadas, ou comunidade, seja no singular, seja no plural, é usado ao longo da
tese apenas como sindnimo da idéia de nacao na sua dimenséo ontolégica.
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cristianismo, o budismo e o islamismo tinham uma preocupa¢do com o homem no
cosmos e com a contingéncia da vida, o que implicava uma resposta imaginativa,
em termos ontoldgicos, para o “fardo avassalador do sofrimento humano — a
doenca, a mutilacdo, o desgosto, o envelhecimento e a morte”®. Segundo o autor,
a nacao deve ser pensada, para que possa ser compreendida, em termos de um
imaginario comum com as comunidades religiosas e, no caso ocidental, com a
Cristandade. Anderson deu um passo importante para pensar a nagao em termos
de articulagcdo com o tema da temporalidade. Morte, catastrofe, envelhecimento,
contingéncia, limite sdo conceitos que nos reportam ao tema do devir em sua
radicalidade.

A problematica que apresentamos na tese foi dividida em quatro capitulos.
No primeiro, articulamos o tema da temporalidade com o pensamento dos
intelectuais ocidentais desde a aurora de um modelo de modernidade que se
constituiu como triunfo da razédo na condicdo de ser. Tentamos demonstrar que a
discusséo oitocentista acerca do devir e de sua representacdo nao era estranha a
intelectualidade brasileira. Distante de ser uma questao pensada somente no lado
oriental do Ocidente, o tema da temporalidade na condicdo de tempo humano
(finitude) estava indissociavelmente ligado ao problema da construcdo das
ontologias nacionais no pensamento de Eduardo Prado e dos intelectuais
brasileiros de fins do século. Aquém das dicotomias norte-sul, o problema da
temporalidade se tornou matéria intelectual de valor significativo no Ocidente. No
capitulo dois, investigamos as ontologias da nacdo exteriormente constitutivas ao
Brasil no pensamento de Prado, especialmente 0s sujeitos nacionais da Europa,
na condicdo de um conjunto de idéias que circulavam nos processos de
significagcdo, constituindo-se e desconstituindo-se através da légica da falta e do
transbordamento representacional. No terceiro capitulo, seguindo 0os mesmos
critérios metodologicos do capitulo dois, abordamos as idéias de América
construidas pelo autor, as quais se dividem em América Hispanica e Estados
Unidos. No capitulo quatro, o tema abordado é o Brasil como sujeito nacional e as

suas aporias enquanto modo de civilizacdo e ser diante de uma mudanca de

> ANDERSON, op.cit., p. 32.
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paradigma civilizacional: a passagem da Civilizacdo Monarquica Brasileira para a
Republica. Apresentamos a idéia de que, ao chegarmos no que supostamente
seria 0 nucleo duro da identidade brasileira, o autor desenvolveu uma historicidade

do ser que n&o o reduziu a uma matriz ontoldgica em especial.

E conveniente ressaltar que ndo nos interessa fazer um estudo acerca das
identidades nacionais em funcdo de uma suposta dissolucdo das fronteiras do
Estado-nacéo frente ao processo de globalizacdo. Nao pretendemos estabelecer
uma lealdade politica com ou contra o Estado-nacdo, menos ainda a postulacdo
da constituicdo de “memodrias subterrAneas” como contrapostas a memoria
nacional, situacdo em que supostamente estariamos “dando voz” aos “excluidos
da histéria” . Nao preconizamos narrativas “subterraneas” que se contraponham
as narrativas nacionais, mas sim a problematizacdo da propria ambiglidade do
pensamento identitario nacional, finitude ndo somente da ontologia da na¢do, mas
também da epistemologia que sustenta o trabalho de quem a interpreta.

Tais posturas, do ponto de vista tedrico, nada mais séo do que o reforgo de
uma substancializacdo das memodrias como elemento constituinte de qualquer
leitura legitimadora que se faca a respeito das identidades. N&o se trata, portanto,
de buscarmos uma brasilidade que seria a esséncia do Brasil, ou uma
europeidade que seria o fundamento da Europa, ou uma norte-americanidade que
seria o ser dos Estados Unidos e assim por diante. O que propomos € interpretar a
construgéo do pensamento em torno dessas identidades, ndo importando se elas
tém ou nédo respaldo empirico no eu nacional profundo, se elas realmente existem,
se elas se encontram, materialmente, fora do pensamento e dos processos de
significacdo desenvolvidos pelos intelectuais. Para falarmos novamente com

Graca Aranha e usar a linguagem de fins do século XIX, diriamos que estamos no

6 POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol.2,
n.3, p.3-15, 1989.
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“pleno monismo”, que compreende a “inexisténcia de dois mundos separados, um
fisico e material, outro moral ou imaterial”?’.

Outro aspecto importante referido de um modo um tanto subjacente ao
longo dessa introducéo é o entendimento de que o pensamento de Eduardo Prado
— que viveu um dos periodos temporalmente mais abertos em torno da
tematizacdo da identidade nacional — deve ser inserido entre aqueles autores
identificados como intérpretes do Brasil e ontélogos da nacgdo. Distante de uma
posicdo candnica ocupada por autores como Euclides da Cunha, Oliveira Lima,
Joaquim Nabuco, Oliveira Viana, Manuel Bomfim, Silvio Romero, Sérgio Buarque
de Holanda, Paulo Prado, Gilberto Freyre, Caio Prado Juanior, Florestan
Fernandes, Raimundo Faoro, entre outros, Eduardo Prado ndo deixou, em seus
libelos em prol da civilizag&o brasileira e no seu pensamento de um modo global,
de fazer uma ontologia da nacdo e uma interpretacdo do Brasil. Se ele era
reacionario, europeista, monarquista, anti-americano, ou mais anti-republicano,
com idéias supostamente defasadas, tais situacées ndo interferem na proposta de
tese que desenvolvemos. O que nos parece imprescindivel reconhecer é que o
autor, mesmo em Seus escCritos menos pretensiosos politicamente, como suas
anotacdes de viagem, até seus textos mais combativos, sempre procurou dar uma
interpretacdo das culturas em seu estar-lancado e pensar certas identidades
nacionais, sobretudo o Brasil como centro permanente de referéncia. No relato de
seu amigo Eca de Queiroz, eis 0 que o0 escritor portugués afirmou:

“[Eduardo Prado] fervorosamente procurou compreender e, através
dessa compreenséo, amar todos 0s povos a que aportava — estudando em
cada um a virtude, ou a beleza, ou a energia prépria, enternecido aqui pela
docura rural, impressionado além pelo fragor industrial, igualmente

partidario do beduino no seu deserto e do construtor de Glasgow nos seus
estaleiros"*®.

Nesse sentido, a realizacdo de um trabalho sobre o pensamento de
Eduardo Prado que o conceba como um intérprete do Brasil e um ontélogo da

nacao pode, ao menos, reduzir esse abismo que ainda existe entre as suas obras

2" ARANHA, Graca. A civilizacdo latina e a alma brasileira. [1903]. In: Obras..., op. cit., p. 826.
* QUEIROZ, Eca de. Eduardo Prado. In: PRADO, Eduardo. Coletaneas. Sdo Paulo: Escola
Tipogréfica Salesiana, vol.1, 1904, p. XII.
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e a sua identificacdo como um pensador que pensou, acima de tudo, a identidade
nacional do Brasil e as instabilidades, desagregaces e mudancas de fin-de-siecle
no Brasil e, de um modo mais global, no (seu) mundo ocidental.

Sobre o Ocidente: tal palavra é usada como uma idéia-limite®®. Dificilmente
algum autor brasileiro e latino-americano desse periodo se veria como parte
ausente do mundo ocidental. Estamos, com Said, razoavelmente seguros de que
o Ocidente néo tinha (e ndo tem) estabilidade ontoldgica — a exemplo, igualmente,
do Oriente™.

Para um contemporaneo de Santo Agostinho, no século V da era crista, a
expressdo Ocidente significava o dominio da lingua latina, oposto ao Oriente,
dominio da lingua grega®. Durante grande parte da Idade Média, tal idéia
englobava o conjunto dos paises europeus que reconheciam a autoridade do
Papa de Roma e cuja lingua litirgica e cultural era o latim®?. A passagem da idéia
de Ocidente como Cristandade para Europa ocorreu em um longo periodo que se
estendeu do século XIV ao século XVI, quando tal conceito passou a ser definido
muito mais em termos de cultura e de politica, unificado pela idéia de Europa®. O
Ocidente, como unidade cultural, politica e linglistica, transpassou o Oceano e
chegou as Américas, ndo sem certo teor difusionista, mas que logo se colocou na
exterioridade/interioridade entre o Velho e o Novo. Como parte de uma longa
trajetoria de colonizacdo, as Américas enquanto latinas, herdaram, negociaram,
rearranjaram, negaram, afirmaram e mantiveram, através das suas instituicdes, o

perfil que os séculos XV, XVI e XVII tragcaram em torno do Ocidente.

29 Afirmar amplo dominio do Ocidente em termos culturais seria um disparate, sobretudo porque,

como pensa Derrida, 0 pensamento ocidental € o pensamento cujo destino consiste simplesmente

em aumentar o seu dominio a medida que o Ocidente diminui o seu. Ndo podemos deixar de

sugerir que, ao fazermos referéncia a tal idéia, ha toda uma carga politica de seu significado

profundamente atrelada a vontade de expansdo que animou alguns espiritos ocidentais ao longo

dos séculos XIX e XX. Ver: DERRIDA, Jacques. A escritura e a diferenga. S&o Paulo:

Perspectiva, 2002, p. 13. Por outro lado, abrir m&o de seu uso em razdo de uma racionalidade

tropical ou luso-brasileira seria, em nosso entendimento, tomar como referéncia central de de-

finicdo da temporalidade e da nacdo a prépria nagdo como ponto de partida e fundamento do ser,
osicdo com a qual ndo estamos de acordo.

° SAID, Edward. Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente. S&o Paulo: Cia. das

Letras, 2007, p. 13.

%! GUENEE, Bernard. O Ocidente nos séculos XIV e XV: os Estados. S&o Paulo: Pioneira/ Ed.

da USP, 1981, p. 47-48.

%2 GUENEE, op. cit., p. 48.

* Ibid., p. 49.
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Eduardo Prado e praticamente a totalidade dos seus interlocutores
pretendiam manter essa ligacao entre a idéia classica de Ocidente — latino — e a
América do Sul como civilizagdo neolatina, apesar de que Nabuco, em 1893,
tenha advertido: “a América ha de ser civilizada ou néo ser latina”**.

Tendo como premissa constitutiva a necessidade de um ponto firme e
estavel nas disposi¢cdes em torno da civilizacédo brasileira como parte do Ocidente,
como Eduardo Prado assim a entendia, ele tentou definir o Brasil e aqueles
exteriores constitutivos de significacdo da nacdo, uma espécie de histéria do ser
de cada nacdo que tinha, por sua vez, a sua historicidade, uma dimensao da
prépria ressignificacdo da nacdo em que Prado e seus outros viviam e sobre a
gual escreviam.

Diante do que foi exposto até aqui, entendemos que ainda permanece uma
questdo: quando partimos de um tema, em certo sentido, comum a ambas as
pontas do Ocidente, incorremos em um critério universal de demarcacao tematica,
0 que nos leva a perguntar se o Brasil seria um imperativo da alteridade que
demandaria sempre a reivindicagdo da especificidade para compreendé-lo, ou se
haveria uma alteridade da propria alteridade, ndo reduzida a identidade, que nos
convidaria a uma compreensdo do Brasil fora dos canones que o concebem
sempre dentro dos limites da propria diferenca. Quando delimitamos o
pensamento de Eduardo Prado como ontélogo da nacdo, pensamos acima de
tudo nessa alteridade ndo candnica que nos possibilita pensar o Brasil e seus
intelectuais em um horizonte interpretativo mais amplo, no qual a prépria idéia de
temporalidade se faz presente.

Nesse sentido, pensar o pensamento de Eduardo Prado e de intelectuais
brasileiros de fins do século XIX ndo implica simplesmente a afirmacdo de uma
alteridade que os isolaria, como se compreender o Brasil dependesse sempre de
uma exclusividade ontologica etnocéntrica, uma compreensao que se sustentaria
de acordo com a intensidade da afirmacdo de sua diferenca, alteridade
substancializada que supostamente serviria de antidoto para as teorias

difusionistas e mesmo para a quebra dos monopolios universais de

¥ NABUCO, Joaquim, Diarios: 1873-1909. Rio de Janeiro: Bem-Te-Vi, 2006 , p. 293.
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conceitualizacdo em relacéo a Europa e a todos os fardos que o Ocidente ostenta.
Se, por um lado, essa postura tem o mérito de contribuir para uma auto-afirmacéao
da autonomia da cultura intelectual brasileira, desdobrando-se nas suas diversas
especificidades regionais, por outro, ndo estamos tdo seguros de que o Brasil
necessite dessa psicanalise multiculturalista para expulsar seus demonios,
reprimidos desde os tempos em que foi coldnia.

Ndo ha como negar que o Brasil foi, muitas vezes, simplesmente
interpretado como o locus de ressonancia de modelos europeus, um receptaculo
passivo de idéias do estrangeiro. Nao pretendemos, em nenhum momento,
retomar a discussdo ja um tanto desgastada dos lugares das idéias e do
desterramento em nossa propria terra, reducionismo que ainda encontra seus
adeptos em diversos estudos que primam pelas tradicionais definicoes
sedimentadas de espaco e tempo para pensar o pensamento.

Por que nao reivindicar a historicidade do pensamento em uma situacao
epocal em que a nocdo de temporalidade, sem sua tradicional correspondéncia
apriorica e absoluta com o espaco, seja a escala de interpretacdo da nacdo? Eis o
que intentamos realizar, ao afirmar que o topos do pensamento de Prado era
aguele cuja situacado epocal exigia uma decisdo, no seu tempo presente, em
relacdo ndo somente ao préprio presente, mas também ao passado e ao futuro da
nacéo, por meio de um pensamento que colocava, acima de tudo, o problema da
realizacdo historica do destino nacional.

N&o seria de todo equivocado pensar que, ao fazermos tal articulacao,
supomos uma universalidade de fundo que sustenta a problemética da tese: se é
correto afirmar que a questdo da temporalidade era um problema de intelectuais
brasileiros — e de Eduardo Prado, em particular —, e de autores europeus do fim de
século, seria plausivel, outrossim, afirmar que a tese se suporta em uma
problematizacéo transcendente as escalas do Estado-nacéo brasileiro — e dai sua
universalidade — para se configurar em um problema-tempo, diriamos, ocidental.
Sera que problematizar o pensamento de Eduardo Prado e dos intelectuais

brasileiros em relacdo a temas comuns em ambos os lados do Atlantico seria
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pensar europamente o Brasil, como se fosse uma questdo difusionista que
estivesse em jogo?

Somos uma “simbiose histérica” e um desdobramento do mesmo, mais do
que do outro, nessa didspora da Europa na constituicdo do Novo Mundo®. Nesse
caso, entendemos que avocar uma certa universalizacdo decorrente da oni-
abrangéncia do Ocidente ndo seria trair a alteridade que reivindicamos ao
estabelecer o Brasil como um dos campos privilegiados de estudo, mesmo porque
0S sujeitos dessa alteridade/mesmidade ndo se restringem a diferenca
sedimentada do Brasil exatico.

Que Eduardo Prado tenha sido um pensador delimitado espacial e
temporalmente, parece-nos indubitdvel. Nao obstante, os temas que trabalhamos
em seu pensamento podem assumir a globalidade do pensamento humano, para
além de conceitos como Oriente e Ocidente. A temporalidade, em que pese a sua
histéria ocidental, ndo é sua especificidade®. Menos universal do que a
tematizacdo da temporalidade, a nacdo, ao contrdrio do que comumente
pensamos, também tem a sua historicidade ligada a uma globalidade que se joga
para o Oriente e para o Ocidente®. Portanto, embora estejamos lancados na
finitude do conhecimento relativo ao pensamento de intelectuais brasileiros de fins
do século XIX, os temas abordados nessa interpretacdo tém uma historia que
ultrapassa essa demarcacdo, o0 que justifica, em nosso entendimento, a sua
inscricdo em certas universalidades que praticamente concebemos como

inevitaveis em uma tese que trata da relacéo entre temporalidade e nacgéao.

% CANCELLI, Elisabeth. A América do desejo: pesadelo, exotismo e sonho. Histéria, Sdo Paulo,
n.23 (1-2), 2004, p.114.

% Alguns exemplos da relacdo entre pensamento e temporalidade para além do Ocidente podem
ser investigados em: CASTRO, Eduardo Viveiros de. A inconstancia da alma selvagem. Séo
Paulo: Cosac Naify, 2002; BOUTANG, Pierre. O tempo: ensaio sobre a origem. Rio de Janeiro:
DIFEL, XXO00; ELIAS, Norbert. Sobre o tempo. Rio de Janeiro: Zahar; 1997.; REIS, José Carlos.
Tempo, histdria e evasdo. Campinas: Papirus, 1994. Reis entende que a temporalidade como
nao-ser que atravessa o ser da humanidade é causador de medo, angustia e dor e que a
experiéncia da temporalidade ja foi descrita com as palavras mais duras que a linguagem humana
Lé produziu. Ver: REIS, op.cit., p. 142.

ANDERSON, Benedict. Western nationalism, Eastern nationalism. New Left Review, May-Jun,
2001, p. 32. Anderson sugere que 0 pensamento nacionalista ndo se desenvolveu de modo
difusionista, mas de maneira concomitante entre Asia, Europa e América, tendo a América mesmo
se antecipando na constru¢édo da nac¢éo, incluindo paises como o Brasil (p.34).
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Para finalizar o inicio com aquele que diz que o real se dispde é no meio da
travessia, onde se amanhece a cada manhd num pouso diferente sem juizo de
raiz, diriamos que essa tese € apenas mais um pouso sem repouso durante a

manha, na travessia, na transi¢cdo, no ocaso...
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CAPITULO 1 - EM BUSCA DO SER PERDIDO: OS INTELECTUAIS
BRASILEIROS E A QUESTAO DA TEMPORALIDADE EM FINS DE
SECULO XIX

1.1 — Preambulo

Entre 1913 e 1927, o escritor francés Marcel Proust publicou o seu
volumoso e denso livro denominado A la recherche du temps perdu — Em busca
do tempo perdido. O titulo que nomeia este capitulo tem uma inspiracdo em
Proust, por uma razéo de facil constatacdo: primeiramente, porque Proust viveu o
fim do século XIX e o inicio do século XX, passando por eventos traumaticos como
a Grande Guerra; em segundo lugar, a exemplo dos referenciais existenciais
perdidos que alguns intelectuais brasileiros percebiam em praticamente toda a
realidade, Proust também tratou de diversas patologias da memoria, tema que
seria recorrente ao longo da trajetéria contemporanea — virada do século XIX para
0 século XX — do pensamento histérico, filoséfico e literario em termos ocidentais.

Propomos, neste capitulo, fazer uma aproximacao ao tema temporalidade e
identidade nacional e posicionar o pensamento de Eduardo Prado entre aqueles
intérpretes da nacdo que tiveram como qualidade fundamental de seu pensamento
consolidar uma ontologia nacional, o que implica, evidentemente, uma profunda
relacdo das suas idéias com o tema do devir. Desse modo, faz-se necessario
pensar a questao do tempo ndo somente em termos de Brasil, mas nas condi¢des
de uma cosmovisdo mais ampla, a qual implica os intelectuais ocidentais de um

modo global®.

! José Carlos Reis investigou a relagéo entre tempo e identidade nacional em seus dois volumes
de As identidades do Brasil. Ver: REIS, José Carlos. As identidades do Brasil. Rio de Janeiro:
FGV, 2004, vol.1. Trata-se de um dos autores contemporaneos mais preocupados em realizar uma
interpretagcdo dos diversos intelectuais brasileiros ao longo da historia intelectual e de sua relagéo
com a temporalidade histérica. O historiador analisou os intelectuais brasileiros e a construcao das
diversas identidades elaboradas por eles sem fazer depreciagbes acerca de determinados
periodos historicos que seriam menos proficuos intelectualmente do que outros. O Brasil, nas suas
palavras, é conhecivel ndo através de uma ou outra interpretacdo em particular e isolada, “mas
pelo conjunto delas, pelo confronto e didlogo entre as varias interpretacdes feitas em épocas
distintas”(p. 13). Nas sucessivas interpretacdes dos intelectuais brasileiros, se perceberiam as



Além do mais, a temporalidade enquanto fluir permanente de todas as
palavras e coisas, que sequer permitia a sua compreensdo por meio das
representagdes conceituais, como assim a definia Bergson no inicio do século
XX?, supunha, outrossim, uma certa turbuléncia, em termos epistemoldgicos, na
representacao conceitual da propria realidade que se pretendia apreender. A partir
de entdo, o pensamento teria alguma validade, ainda seguindo o filésofo do devir
— como Bergson ficou conhecido — se em vez de tiranizar a realidade por meio dos
conceitos, fosse possivel manejar “representacdes flexiveis, moveis, quase
fluidas, sempre prontas a se moldarem sobre as formas fugitivas da intuicao”>.

Portanto, faz-se mister problematizar também, quando pensamos o tema da
temporalidade e sua relacdo com o pensamento, as aporias da representacao no
fim de século XIX, questdo que esta diretamente ligada a imaginacédo que se faz
imagi-nagdo. Se a historicidade que reivindicamos na tese esta articulada a uma
mobilidade que se faz possibilidade conceitual, tentar pensar representacdes
univocas e conceitualmente uniformes acerca do pensamento de Eduardo Prado e
dos seus interlocutores seria apenas enfaixar as dimensfes mais moveis da
propria realidade com a qual trabalhamos, em nome de categorias totalizantes
como suijeito, objeto, mundo, entre outras. Podemos afirmar que tais conceitos nao
sdo abandonados nesta tese, mas apenas relativizados e posicionados de acordo

com sua propria situagdo em termos de de-finicdo da identidade nacional.

concepcdes diferenciadas do tempo histérico brasileiro que, em cada momento da histéria do
Brasil puderam ser formuladas, através da “reposicdo de alguns intérpretes do Brasil em sua
época, em sua data, com a sua problematica especifica e com as suas especificas avaliagdes do
passado e projecdo do futuro” (p. 13-14). Sua proposta foi pensar esses autores na sua prépria
época, desvelando “uma verdade histérica do Brasil produzida ao longo do tempo, uma verdade
poliédrica, caleidoscépica” (p. 14). A representacdo aparece como conceito central em seu
trabalho, pois 0 que Reis almejou alcancar € uma “representacdo particular do tempo histérico
brasileiro” que cada um desses intérpretes elaborou como representagdo global do Brasil (p. 18).
Assim, o historiador chegou ao que seria a construcdo de uma “imagem temporal do Brasil”. Em
termos epistemolégicos, Reis € sofisticado, 0 que torna sua posi¢ao teorica sedutora. Seguindo a
linhagem koselleckiana de pensar a especificidade da historia através da problematizacdo do
tempo, a relagédo entre passado e futuro construido em um determinado presente € o que definiria
esse tempo histdrico do Brasil.

2 BERGSON, Henri. Introducdo & metafisica. [1903]. In: Cartas, conferéncias e outros escritos.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 23 e 31.

* BERGSON, op.cit., p. 25.
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1.2 — O pensamento de Eduardo Prado e o esfacelamento do ser

O estabelecimento de uma relagéo entre o pensamento de Eduardo Prado
e a definicdo de uma ontologia nacional foi abordada por autores contemporaneos
de Eduardo Prado, a comecar por José Verissimo, que lancou em 1911, a sua
Historia da literatura brasileira. Nela, Eduardo Prado apareceu como um publicista
de talento, de boa linguagem e polemista vigoroso*. De acordo com Verissimo, “a
sua obra é copiosa e foi toda feita em jornais e revistas, um pouco ao acaso das
circunstancias e ocasides”™. Em termos interpretativos, Verissimo entendia que
Eduardo Prado, na literatura brasileira, tinha duas singularidades: “ser um dos
poucos sendo o unico homem rico e certamente o de mais valor que aqui se deu,
sequer como diletante, as letras e ser talvez em nossa literatura, o Unico escritor
reacionario”. “Refiro-me”, continuou Verissimo, “a escritor e ndo a politicos que
ocasionalmente tenham escrito, nem a jornalistas, cuja obra efémera nao

16

considero aqui”®. ApoOs fazer esses elogios a Eduardo Prado, Verissimo

complementou:

“O brilho mundano da sua existéncia de mocgo rico e prédigo, as
suas longas viagens, a sua existéncia européia, o seu intimo comércio com
homens de letras europeus, deram-lhe um prestigio que a sua sé obra

literaria, alias documento de talento literario pouco vulgar, acaso nao lhe

teria s6 por si dado”’.

Ao comparar Eduardo Prado aos jornalistas e aos politicos, Verissimo nao
tinha em mente somente diferencas profissionais, mas a permanéncia da obra,
afinal, o “escritor” deveria transcender, ao que nos indica 0 seu pensamento, a
efemeridade que demarcava a politica e o jornalismo. Prado, um intelectual cujas
posses financeiras |he permitiam viajar pelo mundo, viver seu diletantismo e
escrever com certa autonomia, era um intelectual cujo pensamento nao se
circunscrevia a cena imediata da escrita, o que sugere a idéia de que ele tinha em
vista sustentar um projeto muito mais amplo em termos de atividade intelectual do

gue meramente um ataque a Republica per se. Nesse sentido, o topos demarcado

4 VERISSIMO, José. Histéria da literatura brasileira. Brasilia: Ed. da UnB, 1998, p. 268.
® VERISSIMO, op. cit., p. 268

® Ibid., p. 269.

" Ibid., p. 269.
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por Verissimo seria 0 de pensar Prado como um intérprete do Brasil, ou para
aproveitar a sua definicdo, escritor do Brasil que, por se vincular ao pensamento
duradouro e nédo provisorio, tinha no horizonte de suas perspectivas, assim como
Verissimo, o tempo, ou as pretensdes de eternidade como “esséncia intemporal
do tempo”®.

O Dbrasilianista Darrell Levi, em um estudo mais recente, fez uma
investigagdo sistematica da familia Prado. Que Eduardo Prado tenha sido um dos
mais ricos cafeicultores do Brasil, e que ele foi também um empreséario da
cafeicultura, juntamente com o seu irmdo Anténio Prado, que enriqueceram em
grande parte gracas as suas relacées com o Império, além de serem proprietarios
de escravos em um Brasil marcado pelo regime escravocrata, ndo € nada
assombroso. Levi afirma que o Segundo Império foi um periodo classico para os
Prado, uma era de grande éxito politico e econébmico da familia, que comecou a
declinar no decorrer da Primeira Republica®.

A proposito de Levi, talvez tenha sido a sua pesquisa sobre A familia Prado
0 mais sistematico e bem documentado estudo ndo somente acerca daquela
familia, mas também de Eduardo Prado. O seu livro teve o mérito de assinalar as
dificuldades que envolviam a demarcacdo do pensamento em nivel de
homogeneidade. Algumas idéias apontadas por Levi merecem ser mencionadas
nesse espaco. Primeiramente, a idéia de que a familia Prado, diferentemente da
familia patriarcal brasileira do estilo Casa Grande & Senzala, fazia parte de uma
elite modernizante, o que abrangia uma relacdo ambigua entre o “ser cafeicultor” —
com todas as suas implicacées — e a0 mesmo tempo, “ser cosmopolita”'®. Nesse
sentido, haveria uma espécie de “problema” da familia que perpassava intelectuais
como Prado, a saber: como progredir e, a0 mesmo tempo, conservar as tradi¢coes
legitimas?'*. As questdes relativas ao tempo abordadas por Levi ndo pararam
nessa dificuldade entre a tradicdo e a modernidade da cultura brasileira. De

acordo com o brasilianista, Eduardo, mais do que qualquer outro Prado, “havia

® BERGSON, op. cit., p. 35.

° LEVI, Darrell. A familia Prado. S&o Paulo: Cultura 70, 1974, p. 99-100, 185.
YL EVI, op. cit., p. 130-131.

" bid., p. 147.
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visto as raizes morais, filosoficas e mesmo familiares de seu mundo sacudidas
pelo advento da Republica”*?. Ele “viu minadas as fundacdes culturais do Brasil:
Deus, patria e familia estavam abandonados”**. Como afirmamos, Eduardo Prado
estava imerso em circunstancias saturadas de instabilidade e desagregacéo
cultural no complexo ocidental.

A questdo é que, se os grandes fundamentos do Brasil haviam sido
abandonados diante do ja sendo e do porvir, 0 problema que se apresentava para
a nacao e seus intérpretes era eminentemente temporal. Essa € uma das idéias
que Levi sugeriu, ao interpretar a obra de Eduardo Prado.

O dilaceramento das raizes morais, filosoficas e familiares e o abandono
das fundacoes culturais do Brasil, bem lembrados por Levi, ao se referir a Eduardo
Prado, sdo fortes indicativos de que seu pensamento esteve efetivamente
comprometido com uma reflex&o histérico-filoséfica acerca do problema identidade
nacional-temporalidade. Ao encontro do que Levi escreveu, vejamos 0 estudo de
José Lins do Rego.

Lins do Rego, em uma conferéncia proferida na década de 50, fez um
estudo histérico-filoséfico-psicolégico de Eduardo Prado*. Para ele, Prado foi, “no
seu tempo, o maior pensador politico que possuiamos, o mais lucido dos criticos
de nosso tempo”*®. Em sua conferéncia, havia o entendimento de que o autor era
um pensador inquieto no mundo de fins do século XIX. A dendncia de diversas
ilusbes — européias, brasileiras, americanas — faria parte de sua agenda
intelectual. Sua reacdao teria se direcionado para um periodo de desagregacéo da
familia, das instituicdes, da politica, da religido e da prépria idéia de civilizacao™®.
Como uma maneira de encontrar novo sentido para sua propria existéncia e para
0 que era compreendido como cultura ocidental, Eduardo Prado teria dedicado
grande parte de seus esforcos intelectuais e morais a Igreja Catdlica e, em

especial, aos estudos sobre os jesuitas e a Companhia de Jesus: “Eduardo Prado

2 LEVI, op.cit., p. 118.

'3 bid., p. 295.

Y REGO, José Lins. A casa e o homem. Rio de Janeiro: Organizacdo Simées, 1954.
* REGO, op.cit., p. 16.

1% bid., p. 19-24.
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encontrou nos jesuitas a sua casa perdida pelo modernismo avassalador'’. Por
fim, além desse fundamento buscado na religido, o autor ainda teria encontrado,
para os males contemporaneos do Brasil e do Ocidente, a esséncia do brasileiro,
“o lastro humano da péatria”, no “homem simples que ele vira no fundo das grotas,
na beira dos caminhos, o pobre brasileiro desprotegido de tudo™'®. Embora o texto
de Rego fosse laudatério em alguns momentos e um pouco preso a biografia de
Prado, em especial na relagdo que o autor tinha com sua méae, podemos afirmar,
com certa seguranca, que muitas intuicdes do escritor merecem aprofundamento
ao longo da tese, em especial a busca de determinados fundamentos ontoldgicos
como uma maneira encontrada pelo ontélogo da nacao de lutar com e contra o
mundo cuja totalidade de valores se desmanchava em termos culturais, politicos,
econdmicos e sobretudo morais, se é que faria algum sentido demarcar esses
campos como dominios distintos em seu pensamento. Essa é, em termos de
pensamento da nacdo, o que denominamos redescoberta da temporalidade: a
idéia de que nada do que havia se constituido, em termos culturais, permaneceria
sub specie aeternitates, e que aquilo que potencialmente viria a se configurar
COMO O ser era apenas a sua possibilidade de ser.

N&do somente Lins do Rego assim se referiu a época de Prado, mas
também um de seus bidgrafos, Sebastido Pagano, que via em Prado um baluarte
contra 0 século em que “tanta cultura tonteava de altura, fazia perder a direcao, o
que fez ver tantos talentos apreciaveis... perdidos em relacdo ao que deveria ser
mais importante — a razdo de ser de sua propria existéncia’*®. As geracées “da
segunda metade do século passado foram muito infelizes e de espirito

desencontrado”?. Por fim, concluiu:

“Um século de laicismo, de dispersdo filoséfica, de anarquia
artistica, teria que gerar mentalidades desconexas, desesperadas,
inconscientes do seu destino, incertas de sua raz&o de ser sobre a terra, e
0 problema da dor e da morte se apresentava como realidade crudelissima

que ndo poderia ser resolvido por uma ‘fantasia’ religiosa”*".

" REGO, op.cit., p. 24.-25.

'8 Ibid., p. 33-34.

19 PAGANO, Sebastido. Eduardo Prado e sua época. Sdo Paulo: Cetro Editora, [s.d], p. 240-241.
2 PAGANO, op. cit., p. 241.

L bid., p. 242.
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Falar na dispersao, na anarquia, na morte, no desconexo, no desespero e
na incerteza do destino era 0 mesmo que mencionar aquelas fundacdes culturais
destruidas no Brasil. Tratava-se, no pensamento de Prado, de lembrar dos valores
culturais entendidos como fundamentais para a construgdo e manutencdo de
qualquer civilizacao nesse contexto de dissipacéo. O proprio Eduardo Prado assim
afirmou, nos Fastos da ditadura militar no Brasil, que a Republica e o positivismo
que a sustentava teoricamente estavam esfacelando a civilizagao brasileira, ao
querer “destruir o passado, escravizando o presente, para dominar o futuro”?2.

Para o intérprete, havia uma tripla obliteracdo: do passado, do presente e, 0
que era pior, do futuro do Brasil como civilizagdo. Reconhecer que tal incerteza se
lancava para o futuro era 0 mesmo que colocar em xeque a missao filoséfica do
Brasil na histéria, de constituir, em termos de nacdo, a sua hegemonia no
Hemisfério Sul, bem como sua condicdo de ser autbnomo, como qualquer nacao
gue merecesse essa distin¢cao.

Fin-de-siecle, termo que apareceu na obra Degeneracdo, de Max Nordau,
resumia o “carater comum de numerosas manifestacdes contemporaneas” e “a

n 23

disposicdo de espirito que elas revelam” “°, no mundo moderno ocidental. Para

ele, o termo “atravessou voando os dois lados do mundo, e encontrou acolhimento
em todas as linguas cultas”®. Apesar de se referir ao século que terminava,
Nordau, atacando os supostos degenerados da cultura, entendia que fin-de-siecle

era uma palavra “frivola”, e que:

“Somente o cérebro de uma crianga ou de algum selvagem poderia
conceber a grosseira idéia que o século é uma espécie de ser vivo nascido
da mesma maneira que o animal ou 0 homem, que percorre todas as fases
da existéncia, infancia, mocidade, idade madura, depois envelhece e
deperece para morrer no fim do centésimo ano, depois de ter sofrido nos
dltimos dez anos todas as enfermidades de sua deploravel senilidade”®.

22 PRADO, Eduardo [S., Frederico de]. Fastos da ditadura militar no Brasil. [1890]. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 18. Em algumas edi¢bes dos Fastos se mantém o nome de Prado, e ndo
0 seu pseuddnimo. No caso da edicao de 2003, a autoria € de Frederico de S. Por se tratar de um
pseudbnimo ocasional, sem maiores implicacbes para a interpretacdo do pensamento do autor,
optamos por ndo utiliza-lo. No caso da edicdo aparecer com o pseudbnimo, ele serd sempre
colocado em colchetes.

> NORDAU, Max. Degenerac&o. Rio de Janeiro: Laemmert, 1896, p. 5.

> NORDAU, op.cit., p. 5-6.

% |bid., p. 6.
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Pensadores pessimistas eram, para Nordau, tais degenerados. A idéia de
conceber o fim do século como um periodo de morte e decadéncia era um
disparate para o autor que, através de sua obra como um todo, fez uma critica
sistematica a Weltschmerz finissecular, na qual autores como Prado estavam, em
parte, inseridos.

Como Lins do Rego afirmou, “o século passou a ser para ele uma
profanacédo, o destruir dos grandes principios, uma acelera¢do de marcha forcada
para a morte: um século suicida”®. A busca de uma fundamentacdo ontolégica
nacional no seu pensamento estava articulada de modo substancial com a
turbuléncia do mundo intelectual finissecular, no qual, através de um conjunto de
intelectuais, na Europa e no Brasil, procurava-se simultaneamente novos
principios-fundamentos que pudessem dar solidez ao pensamento através da
construcdo de imagens ontologicas da nacdo. Realidade do frente a frente com a
morte, as referéncias de Levi, Lins do Rego e Pagano manifestam a questado do
intelectual que se deparava com a evanescéncia e com a descontinuacdo dos
grandes valores até entdo consubstanciados em uma idéia de nacdo e mesmo de
civilizacdo, luta pelo sentido que se definia pela agonia, por aquela relacdo de
combate sem fim, uma vez que o significado nunca se completava®’. Tratava-se,
ndo tanto de uma cosmovisdo, ou cosmogonia, ou ainda cosmologia, mas, nas
palavras de Lucia Helena — usadas em um contexto semelhante ao nosso — de
uma “cosmo-agonia”?.

Nesse sentido, para que possamos compreender melhor a problematica da
tese, € importante destinar algumas palavras para a questdo da temporalidade
como uma qualidade vital do pensamento finissecular, ndo somente em
pensadores europeus tradicionais, tais como Nietzsche, Simmel, Bergson e
Dilthey — que contestaram as tradicionais balizas espacio-temporais desenvolvidas
até entdo e colocaram a tematizacdo da vida em seu devir radical como horizonte

primeiro de suas reflexdes — mas também autores mais proximos de Eduardo

% REGO, op.cit. , p. 23.

2" HALL, Stuart. Da diaspora. Belo Horizonte/ Brasilia: Ed. da UFMG/ Representacdo da UNESCO
no Brasil, 2003, p.

8 HELENA, Lucia. A cosmo-agonia de Augusto dos Anjos. Rio de Janeiro/Jodo Pessoa: Tempo
Brasileiro/ Secretaria da Educacao e Cultura da Paraiba, 1984.
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Prado em termos nacionais. Tornar a finissecularidade mais inteligivel nos lanca

para o problema moderno do tempo

1.3 — Modernidade e tempo

A “destruidora voracidade do tempo”® ndo era uma novidade no
pensamento da intelectualidade em termos ocidentais. Desde a Antiglidade, com
pensadores como Heraclito e Parménides, tal problema havia sido colocado
através de gquestdes como sua existéncia para além de uma esfera subjetiva e/ou
cosmoldgica, sua qualidade como namero do movimento, ou mesmo realidade
mével da eternidade imével, a sua dire¢do para a corrosdo de todos os seres ou
para a sua preservacgao, sua realidade apenas como aparéncia ou como ser, sua
reversibilidade ou sua irreversibilidade. Enfim, a tematizagdo do ser e do devir
pode ser encontrada desde os periodos mais remotos da historia do
pensamento®.

O pensamento ocidental, desde um dos seus nascimentos, na Grécia®!, se
deparou com a diferenca. Segundo Souza, em torno desse nucleo referencial é
que os grandes problemas classicos da filosofia e do pensamento se articularam,
como as dicotomias particular versus universal, necessario versus contingente,
finito versus infinito, sensivel versus racional, alma versus corpo, enfim, um série
infinita de dualidades opostas que remetem sempre ao mesmo problema anterior
que as gera: a questao da ndo-unidade e da diferenca, que envolve um esforco de

sua extirpacdo, em um processo identificante que consiste justamente na tentativa

9 BODEI, Remo. A filosofia do século XX. Bauru: EDUSC, 2000, p. 14.

% Ver,a propdsito: ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO. Os pensadores originarios.
Braganca Paulista: Ed. Universitaria S8o Francisco, 2005; COSTA, Alexandre. Thanatos: da
possibilidade de um conceito de morte a partir do logos heraclitiano. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1999; SCHULER, Donaldo. Heréaclito e seu (dis)curso. Porto Alegre: L&PM, 2001;
REIS, José Carlos. Tempo, histdria e evasdo. Campinas: Papirus, 1994.

%1 £ pasicamente um lugar-comum situar os principios do pensamento ocidental na Grécia, nao
obstante os riscos e dificuldades de qualquer genealogia que estabelecamos. Para um estudo
introdutério dessa questéo, ver: ABRAO, Bernadette Siqueira. Historia da filosofia. S&o Paulo:
Nova Cultural, 1999. Vernant, ao colocar na origem do pensamento grego sua relagdo com o0s
reinos do Oriente Proximo, relativiza nossa proposicdo. Por forca da expressao e de uma certa
eliminacdo da diferenca entre os gregos, mantemos a idéia da origem do pensamento ocidental na
Grécia. Ver, VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego. Sao Paulo: DIFEL, 1972,
p. 5-14.
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de retirar da diferenca seu carater de “diferente” enquanto tal®>. Desse modo,

complementa Souza:

“Podemos considerar que a diferenca é a questdo propriamente
dita do pensar; é sua condicdo, como é o impedimento de sua
completacdo. A questdo da diferenca € a provocagdo a um processo de
compreensdo do ‘todo’, ao mesmo tempo em que bloqueia, por sua
recorréncia incdmoda e indeclinavel, qualquer invectiva de universalizagao

totalizante™*.

A convergéncia para a formacdo de uma teoria do ser e para o triunfo
guase que absoluto da identidade ao longo da trajetéria do pensamento ocidental
tem uma de suas principais origens entre alguns filésofos pré-socréticos,
sobretudo Parménides. A idéia de perenidade, de indivisibilidade, de
homogeneidade, do ser como algo idéntico-a-si-mesmo, que sequer nascia ou
morria, porque nao estava sob o fluxo do devir, foi manifestada nesse fragmento

de seu pensamento:

“Nunca foi nem sera, pois agora é como um todo, um sé, continuo.
Pois que origem Ihe poderas buscar? Como e donde cresceu? N&o te
permitirei que digas ou que penses a partir do que nao é: pois é indizivel e
impensavel o que ndo é; e que necessidade o teria levado a surgir mais
tarde, em vez de mais cedo, se viesse do nada? Assim, forca é ou que seja
inteiramente, ou absolutamente nada. Nem a forca da persuasao
consentird que, junto do que &, algo possa surgir alguma vez do que néo é.
Por isso a justica jamais soltou as grilhetas para Ihe permitir nascer ou
perecer, antes as segura firmemente. E a decisdo acerca disto reside no
seguinte: € ou ndo é. Mas decidido esta, de fato, como € necessario,
abandonar um dos caminhos por impensavel e inexprimivel (pois nédo é
caminho verdadeiro), mas que o outro € real e auténtico. E como poderia
ser no futuro o que é? Como poderia gerar-se? E que, se gerou, ndo é:
nem é, se alguma vez vier a ser no futuro. Assim se extingue a geracao, e
a destruicéo é coisa inaudita”(grifos nossos)*”.

A matriz eleatica de pensamento — cuja afirmacao do ser como ser, do isto
ou aquilo, do verbo substantivado € como fundamento de toda a realidade — teve
uma longa histéria no pensamento, passando por Parménides, Platdo, Descartes,
Kant, Ranke, Comte Hegel®, entre outros, encontrando uma crise de sentido

mais significativa no pensamento do século XIX, em especial depois dos anos 50.

% SOUZA, Ricardo Timm de. Sentido e alteridade: dez ensaios sobre o pensamento de
Emmanuel Levinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 190-191.

% S0UZA, op. cit., p. 191.

* PARMENIDES. Da natureza. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2002, frag. 7-8, p. 16.

% Em Hegel, parece que o conflito entre temporalidade e conceito encontrou um dos seus
paroxismos. Embora Hegel tivesse a pretenséo de superar a temporalidade por meio do conceito,
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O que ocorria em fins do século XIX e inicio do século XX era uma espécie
de conflito que implicava uma “inexoravel pressdo” sobre as tendéncias de
“univocidade e fixacdo dos pensamentos e das coisas que eles capturam™®, a
preocupacdo permanente de pensadores em retomar (ou reprimir) a
predominancia do devir sobre o que, até entéo, havia sido o triunfo do ser, pelo
menos desde que uma certa idéia de modernidade tomou conta dos principais
principios de pensamento e acdo sobre o mundo. Poderiamos afirmar que em
Parménides se inaugurou uma identidade entre pensamento e ser, a sua des-
historicizacéo por meio do conceito, que perpassou uma longa trajetoria da historia
do pensamento, traduzindo-se, ao longo da modernidade, em totalidades como
razao, filosofia, histéria e nagéo.

Em relagdo ao pensamento moderno, o problema-tempo teve na razdo e
em outros esquemas identificantes, um projeto — ancorado no modelo
parmenideano — que tentou reprimir e extirpar aquilo que, em fins do século XIX,
retornaria com seu vigor no pensamento dos intelectuais ocidentais, entre eles, os
pensadores sub-equatorianos. Comecemos com uma citagdo do padre Antdnio
Vieira.

Vieira, na Historia do futuro, apreendeu o novo espirito de seu tempo, a
revelacdo ndo somente da diferenca entre os antigos e os modernos, distincdo
que vinha sendo feita desde o Renascimento®’, mas também a demarcacdo de
um entendimento de que os modernos estavam aprendendo mais e sabiam mais
do que os antigos. “Digo que”, afirmou Vieira, "descobrimos hoje mais, porque
olhamos de mais alto; e que distinguimos melhor porque vemos mais perto; e que
trabalhamos menos porque achamos os impedimentos tirados™®.

Para o moderno Vieira (1608-1697), prender-se em tudo ao passado

significava querer atar os vivos aos mortos. Contrario aqueles que, no seu tempo,

o filosofo aleméo percebeu o problema que permeava o pensamento moderno e ocidental. Ver:
KOJEVE, Alexandre. Introduc&o a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: EDUERJ/Contraponto, 2002.

* BODEI, op. cit., p. 15.

%" Segundo Baumer, os humanistas do Renascimento e os reformistas protestantes, na sua maior
parte, ndo pensavam em si préprios como modernos, exceto em oposicao a Idade Média. Ver:
BAUMER, Franklin. O pensamento europeu moderno: séculos XVII e XVIIl. Lisboa: Ed. 70,
1990, p. 44.

¥ VIEIRA, Antonio. Histéria do futuro. Vol 1, p. 51. Biblioteca Virtual. Disponivel em
<http://www.bibliotecavirtual.org.br>, Acesso em 10 de novembro de 2004.
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faziam a apologia do antigo, o autor da Histéria do futuro considerava pouco
eficazes as acusacdes do que se estranhava por novo®. Para o teélogo:

“Nao é o tempo, sendo a razao, a que da o crédito e autoridade
aos escritores; nem se deve perguntar o quando, sendo o como se
escreveram. A antiglidade das obras € um acidente extrinseco que nem
tira nem acrescenta validade, e s6 porque pde os autores delas mais longe
dos olhos da inveja, lhes granjeia a triste fortuna de serem mais venerados
ou melhor conhecidos depois da morte, que vivos. As trevas foram mais
antigas que o sol e os animais que o0 homem. O Testamento Velho néo é
mais perfeito que o Novo, por ser mais antigo, nem o Novo perde a

perfeicdo e exceléncia que tem sobre o Velho, por ser mais novo. Que
cousa ha hoje tdo antiga, que nao fosse nova em algum tempo?”*.

Essa passagem, merecedora de uma leitura mais profunda ndo somente
por expressar um dos espiritos modernos, mas também por tratar da sua
ambiguidade em relacdo ao antigo, ndo era apenas a assercdo isolada de um
tedlogo portugués que circulava pelo Brasil em meados do século XVII. Era a
afirmacao de uma Weltanschauung, de uma visdo césmica sobre os novos tempos
vividos, os quais demarcavam ndo mais a autoridade do velho, o qual estava sob
o fluxo do devir, mas a autoridade de algo que pairava além do tempo, que nao se
restringia nem ao velho, que um dia fora novo, nem ao préprio novo, que algum
dia seria velho: trata-se da razdo. Como sugeria Vieira, era a razdo que dava
autoridade e crédito aos escritores, ndo 0 tempo: a razao é.

Ora, 0 que poderia subjazer essa afirmacado sendo a necessidade de ver na
razao o ser, algo que esteve distante dos atribulados séculos XVI e XVII, séculos
em que se reorganizaram mundos dispersos pela violéncia das guerras religiosas,
pela novidade nos Novos Mundos, pelas invencdes técnicas e pelas descobertas
cientificas, quando caberia a razdo a tarefa de reordena-los através da
representacdo, do re-apresenta-lo via predicados racionais que nao estariam sub
specie temporis, a identidade entre pensamento e ser como mesmo? O éxito do
ser na modernidade se consubstanciou na totalidade e na identidade enquanto
representacdes ordenadas de um mundo caadtico. A razdo, o novo ser dos séculos

XVII e XVIII, subsumiu a diferenca em prol de um principio invariavel de

¥ VIEIRA, op. cit., p. 52.
“Obid., p. 52.
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conhecimento das coisas. Desse modo, para eliminar aquilo que definia a préopria
modernidade como devir, nada mais conveniente do que condicionar a realidade e
a validade do conhecimento a razdo normativa. De acordo com Souza:

“A razdo, como expressara a mentalidade moderna, tem de ser

uma s6; pois o contrario seria compativel com a multiplicidade de sentidos,

e o sentido estd dado, de uma vez para sempre, na expressao da

igualdade equacional, no verbo ser"*’.

Um dos cientistas-filosofos mais conhecidos da modernidade, Isaac Newton
(1642-1727), estava obcecado, a exemplo de Vieira, pela exatiddo, pelo mundo
verdadeiro do movimento de cada um dos corpos, de maneira a distingui-los dos
movimentos aparentes. Newton estava a procura de leis para todas as coisas,
para que seu sistema do mundo pudesse ser explicado a maneira dos
gedmetras*?. Ainda na esteira da expulsdo da temporalidade no pensamento
moderno, Galileu Galilei (1564-1642) aprofundou os estudos que solaparam cada
vez mais o mundo fechado do universo classico e medieval, via leis ancoradas na
matematica, edificada a linguagem da natureza, através da experimentacdo e da
observacdo sistematica, bem como da praxis enquanto indissociabilidade entre
acao e teoria. Talvez tenha sido Galileu o cientista-fildsofo que postulou com maior
sistematicidade uma leitura da natureza em formas perenes e universais, ou em
termos de identidade, uma representacdo subjetiva (porque construida por um
sujeito) da natureza que se acreditava corresponder a realidade e a verdade. Nas

palavras de Koyré:

“Fazendo do que é matematico o fundo da realidade fisica, Galileu
€ necessariamente levado a abandonar o mundo qualitativo e a relegar a
uma esfera subjetiva, ou relativa ao ser vivo, todas as qualidades sensiveis
de que séo feitas 0 mundo aristotélico... Com Galileu e depois de Galileu
presenciamos uma ruptura entre o mundo percebido pelos sentidos e o
mundo real, ou seja, 0 mundo da ciéncia. Esse mundo real é a prépria

geometria materializada, a geometria realizada”*®.

“1 SOUZA, op. cit., p. 195.

“2 NEWTON, Isaac. Principios matematicos da filosofia natural. Sdo Paulo: Abril cultural, 1983,
p. 12. )

“> KOYRE, Alexandre. Do mundo fechado ao universo infinito. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2001, p. 55.
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Para o filosofo que acreditava ser a natureza algo que nao se deleitava com
poesias**, parecia evidente que aquilo que ndo se enquadrasse em leis
matematicas, apreendidas pelo préprio intelecto — leis que expressavam a
linguagem da natureza, em forma de caracteres mateméaticos — ndo seria passivel
de um estudo cientifico, logicamente configurado e empiricamente autenticado.

Ao dar continuidade ao conhecimento seguro das coisas, a perseguicdo de
um método universal estruturado na matematica foi preconizada por René
Descartes (1596-1650), um dos principais fildsofos da modernidade, que estava
inserido naquele mundo que pretendia pensar as coisas sob tudo que fosse
perene e pudesse ser enquadrado em critérios universais de conhecimento. Em O
discurso do método, publicado em 1637, o elogio da igualdade diante de um
mundo percebido empiricamente como distinto foi afirmado a partir de um
conhecimento fortemente ancorado no penso, logo existo. Embora houvesse
outros autores ndo menos importantes do que Descartes para a compreensao do
espirito moderno, é conveniente determo-nos um pouco em seu pensamento. Na
primeira parte de seu Discurso, encontramos a seguinte afirmacgéao:

“O poder de bem julgar e distinguir o verdadeiro do falso, que é
propriamente o que se denomina o bom senso ou a razao, € naturalmente
igual em todos os homens; e, destarte, que a diversidade de nossas
opinides ndo provém do fato de serem uns mais racionais do que outros,
mas somente de conduzirmos nossos pensamentos por vias diversas e
nao considerarmos as mesmas coisas”*’.

O autor expressou de modo significativo a dimensdo de totalidade do
pensamento e a cumplicidade da razdo com um mundo que pretendia solapar o
devir. E interessante perceber no seu pensamento o reconhecimento da diferenca
gque simplesmente servia para perceber no outro aquilo que o igualava ao mesmo:
a razdo. Como sabemos, Descartes, ao longo de sua vida, viajou por toda a
Europa, onde percebeu a enorme variedade que marcava a cultura dos povos. “E

bom saber algo”, dizia o filésofo, “dos costumes de diversos povos, a fim de que

* GALILEU GALILEI. O ensaiador. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 49.
> DESCARTES, René. Discurso do método. S&o Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 29.
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julguemos 0s nossos mais sdmente e NAo pensemos que tudo quanto é contra os
nossos modos é ridiculo e contrario & razdo"*.

Talvez seja possivel pensar em um Descartes empirico ndo tao cartesiano
guanto aquele racionalista. Por ora, 0 que nos interessa em seu pensamento nao
€ o reconhecimento da diversidade, que ndo era percebida por ele somente nos
costumes diferentes de cada povo, mas também nas querelas interminaveis da
filosofia e do conhecimento, mas o0 seu contrario — a sua extirpacdo. Nesse
sentido, o autor do Discurso percebeu que as matematicas, em razdo da sua
certeza e da evidéncia de suas razdes permitiia a constituicio de um
conhecimento sélido e firme. Por isso, ao reconhecer a diferenca, eis o que

afirmou o filésofo:

“E certo que, enquanto me limitava a considerar os costumes dos
outros homens, pouco encontrava que me satisfizesse, pois advertia neles
guase tanta diversidade como a que notara anteriormente entre as
opinides dos filésofos. De modo que o maior proveito que dai tirei foi que,
vendo uma porgdo de coisas que, embora nos paregam muito
extravagantes e ridiculas, ndo deixam de ser comumente acolhidas e
aprovadas por outros grandes povos, aprendi a ndo crer demasiado
firmemente em nada do que me fora inculcado s6 pelo exemplo e pelo
costume: e assim, pouco a pouco, livrei-me de muitos erros que podem

ofuscar a nossa luz natural e nos tornar menos capazes de ouvir a

razdo™"’ .

A sua satisfacdo somente era encontrada na elisdo de uma diferenca que,
em certos momentos, parecia beirar os limites do extravagante, algo que
obliterava o intelecto na sua capacidade de conhecer e que, portanto, deveria ser
eliminado em prol de uma instancia subjetiva universal, encontravel mesmo entre
agueles povos de “costumes extravagantes”. O devir cartesiano estava associado
ao movimento das coisas sensiveis, enquanto que o ser, acima de qualquer
dimensao temporal, pairava na razao, no cogito, ergo sum.

Os empiristas do século XVII também buscaram o ser em detrimento do
devir. Ndo obstante sua oposicdo aos racionalistas, os empiristas também se
esforcaram por atingir “a via certa da mente”, através da experiéncia, que partisse
de “fatos concretos” e nao das idéias pré-concebidas. O filésofo Francis Bacon
(1561-1626), um dos expoentes mais celebres do empirismo, pensando as idéias

“ DESCARTES, op. cit., p. 31.
“"bid., p. 33.
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a priori como idolos que deveriam ser eliminados pela experimentacédo, também
almejou uma esséncia através da elaboracdo de um método que conduzisse a
verdade, e que partisse de fatos concretos particulares para as formas gerais
(inducdo), as quais constituiriam suas leis e suas causas*®. Ao lado de Galileu,
Bacon foi um dos tantos intelectuais que tiveram papel significativo na construcao
da ciéncia moderna, ndo somente por ter preconizado a experimentacdo como
principio fundamental para conhecer o ser, mas também porque seu método
indutivo foi uma verdadeira intervencao sobre a natureza, uma maneira do homem
efetivamente despoetiza-la e assenhorear-se dela para melhor domina-la, através
de mecanismos fornecidos pelo conhecimento (matematico) e pela aplicacdo do
método para chegar a verdade representacional das coisas, unidade que somente
seria possivel através da raz&o e do sujeito cognoscente.

Vieira, Descartes, Newton, Galileu, Bacon, entre outros, procuraram 0S
melhores caminhos para atingir um conhecimento verdadeiro, livre das falsas
percepcles e da ficcdo, em prol da clareza e da distincdo, bem como de uma
linguagem que consubstanciasse o0 objeto e o conhecimento desse objeto,
convertendo o conhecimento em representacdo no seu sentido mais forte
ontologicamente, com-fundido com a prépria realidade idéntica-a-si-mesma*®. Tal
razao normativa foi o fundamento epistémico da ciéncia moderna, essencial para
os esforcos de expulsdo da temporalidade de suas premissas e proposi¢coes
acerca da realidade como diferenca.

Em resumo: as duas principais correntes de pensamento do século XVII,
vistas muitas vezes como opostas, foram fundamentais nesse processo de
homogeneizacdo. Horkheimer e Adorno, na Dialética do esclarecimento,

expressaram essa unidade entre os dois movimentos na preconiza¢ao do ser:

“O esclarecimento sé reconhece como ser e acontecer 0 que se
deixa captar pela unidade. Seu ideal é o sistema do qual se pode deduzir
toda e cada coisa. Nao é nisso que sua versao racionalista se distingue da
versdo empirista. Embora as diferentes escolas interpretassem de maneira
diferente os axiomas, a estrutura da ciéncia unitaria era sempre a mesma.
O postulado baconiano de una scientia universalis é, apesar de todo o

“8 BACON, Francis. Novum Organun. So Paulo: Nova Cultural, 1997, p. 27-28.

9 Sempre que a expressdo com-fusdo é usada (com o hifen), sera para expressar a idéia de uma
fusdo em comum, e ndo desordem, bagunca, imprecisdo etc., como convencionalmente tal termo é
entendido na lingua portuguesa.
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pluralismo das éareas de pesquisa, tdo hostii ao que ndo pode ser
vinculado, quanto a mathesis universalis de Leibniz & descontinuidade. A
multiplicidade de figuras se reduz a posicdo e a ordem, a histéria ao fato,

as coisas a matéria”*.

Parecia que o0 excesso de ser sobre o ser era um sintoma de sua
insuficiéncia dentro da propria modernidade, uma espécie de transbordamento
que levaria ao reconhecimento de sua precéria auto-suficiéncia®*. Nesse sentido,
0 que torna tais idéias mais interessantes € que, ao inaugurarem ou darem um
forte impulso a modernidade, elas foram concomitantemente fulcrais para as
crises que futuramente, o humanismo e o pensamento ocidental sofreriam através
do niilismo®2. Um escritor inglés, no século XVII, antecipou esse mar de ceticismo
onde tais idéias desembocariam em fins do século XIX. John Donne, em 1611,
assim se expressou em relacao as teorias que desbancaram o ser do pensamento

classico e medieval através da nova astronomia:

“A nova filosofia pde tudo em davida,

E elemento do fogo é logo extinto;

Perde-se 0 Sol e a Terra; e ninguém hoje

Sabera indicar onde encontréa-la.

Os homens confessam francamente que o mundo acabou,
Enquanto nos Planetas e no Firmamento

Procuram tantas coisas novas; e véem que este
Dissolve-se mais uma vez em atomos.

Tudo esta em pedacos, toda coeréncia termina;

N&o ha mais relagbes justas, nem nada é conforme

Principe, sudito, pai, filho sdo coisas esquecidas™®.

% ADORNO, Theodor, HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar,
1986, p. 22.

°L Afirmar que a modernidade, na condicdo de cosmovisdo, é algo simples de ser compreendido
nao passa de retérica taxondmica. A modernidade, como podemos depreender da histéria do
pensamento, é profundamente marcada pela complexidade. Ver, a propdsito: HABERMAS, Jirgen.
O discurso filoséfico da modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002 e GAUER, Ruth.
Cumplicidade entre idéias cientificas, antropologia e histéria. Histérica, Porto Alegre, n.5, 2001.

°2 Essa é uma das leituras gue Nietzsche fez, ao afirmar que “desde Copérnico”, cuja teoria teve
como principal corolario filoséfico o descentramento do homem, “0 homem parece ter caido em um
plano inclinado — ele rola, cada vez mais veloz, para longe do centro — para onde? Rumo ao nada?
Ao lancinante sentimento de seu nada”. Ver: NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. [1887].
S&o0 Paulo: Cia das Letras, 1998, terceira dissertagéo, § 25, p. 142-143.

>3 DONNE, John. Poems. Disponivel em: <http://www.poemhunter.com.> Acesso em 12 de marco
de.2006, p. 20-21. No original: “And new philosophy calls all in doubt, The element of fire is quite
put out, The sun is lost, and th’earth, and no man’s wit, Can well direct him where to look of it, And
freely men confess that this world spent, When in the planets and the firmament, They seek so
many new, they see that this, Is crumbled out again to his atomies. ‘Tis all in pieces, all coherence
gone, All just supply, and all relation, Prince, subject, father, son, are things forgot”.
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Mas, em fins do século XVII, as novas teorias cientificas e filosoficas
tornaram-se sedutoras. Os principios de universalidade e o conhecimento da
natureza via razdo, sem o0 apelo necessario a teologia, foram as formas
consideradas ideais para atingir um conhecimento seguro e perene. Nao obstante,
ainda ndo se estava no século das Luzes, para que a razdo e a sua
consubstanciacdo com o0 progresso se desenvolvessem de modo quase
inseparavel, formando um novo arranjo identificante que balizaria tal modernidade
atraves das filosofias da historia.

Os pensadores do século XVIII estavam impregnados de fé na unidade e na
imutabilidade da raz&o. Para eles, a razdo era una e idéntica para todo o sujeito
pensante, para toda a nacdo, época e cultura. Se no século XVII, a razdo foi
colocada cada vez mais como centro de convergéncia para a construcdo das
unidades, o século XVIII manteve e até aprofundou sua fung&o unificadora. O
conhecimento de uma multiplicidade significava, nas palavras de Cassirer, colocar
0S seus elementos em relacéo reciproca de tal maneira que, partindo de um ponto
determinado, a totalidade pudesse ser percorrida segundo uma regra constante e
geral, uma forma discursiva de reducéo do “complexo ao simples”, “da diversidade
aparente a identidade que a fundamenta™*. A partir dai, houve uma efetiva
mudanca no campo da filosofia da histéria, que ja vinha sendo operada na
cosmovisdo ocidental ao longo do século XVII, a qual se traduzia em uma
concepcao de histoéria cada vez mais dissociada da teologia e da escatologia crista
e agostiniana. Tal idéia, que estava ancorada na universalidade da razao, incluia
“as experiéncias histéricas em uma unica histéria com tendéncia a abracar toda a
humanidade”, uma maneira de controlar o passado e projetar o futuro através da
crenca de que a redencdo da humanidade estava no porvir>.

Sem as grandes representacdes do processo historico, dificilmente haveria
uma ontologia da nacdo fundada em uma idéia de processo universal pelo qual
todas as sociedades supostamente passariam. As filosofias da histdria, tomadas

como “especulacédo sobre o devir da humanidade considerado no seu conjunto

> CASSIRER, Ernst. A filosofia do iluminismo. Campinas: Ed. da UNICAMP, 1984, p. 45.
*® CASSIRER, op. cit., p. 45.
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"¢ formavam o fulcro temporal sedimentado para a

para lhe apurar as leis
constituicdo da nacdo moderna. Poderiamos afirmar, nesse sentido, que as
filosofias da historia eram totalidades na sua consubstanciacdo de passado-
presente-futuro, que transcendiam o tempo por meio de um meta-sujeito que se
com-fundia com o ser: a nacédo é°’.

Voltaire, com a obra chamada Filosofia da historia, usou essa expressao
pela primeira vez®®. Sua pretensdo ndo era fazer uma histéria da nacdo que se
enquadrasse no movimento geral da histdria, mas sim uma obra em que a analise
das civilizagdes, como tal, preponderasse. Nesse sentido, o autor escreveu sobre
uma série de diferentes civilizacbes ao longo da histéria, passando pela
Antigtidade no Oriente e no Ocidente, bem como nas Américas e até mesmo nas
civilizacbes do Extremo-Oriente, como a india e a China*.

A filosofia da histéria como especulacdo acerca do devir total da
humanidade e esforco de apreensao racional da historia e de sua inteligibilidade,
foi desenvolvido de maneira mais metddica, entre outros, por Kant, Vico, Herder,
Hegel, Comte, Marx e Ranke. Em todos esses casos, a histéria estava
subordinada as filosofias da historia, ou a “Histéria”, o que significa dizer que a
totalidade do devir subsumia a propria historia, jogando-a para a identidade entre
pensamento e ser na historia.

A comecar por Vico (1668-1744) — que ndo teve grande repercussao entre

seus contemporaneos, ao questionar o cogito cartesiano e a dedugdo como

** MARROU, Henri-Ireneé. Do conhecimento histdrico. Lisboa: Aster, 1974, p. 9.

" paul Veyne afirma que as filosofias da histéria sdo um género morto, haja vista a caréncia de
validade epistemoldgica dos estudos que pretendem dar uma explicacdo global do processo
histérico. Nado podemos deixar de reconhecer que a histdria € uma idéia-limite, e que a Histéria,
com “H” maiusculo, ndo pode ser escrita. Como afirma o autor, “as historiografias que se acreditam
totais, sem se darem conta, enganam o leitor sobre sua mercadoria”, e as filosofias da histéria
“sd0 um nonsense que resulta da ilusdo dogmética, ou melhor, seriam um nonsense se nao
fossem, quase sempre, filosofias de uma ‘histéria de...” dentre outras, a histéria nacional”. Veyne
tem razdo ao afirmar a auséncia de uma consisténcia nos trabalhos que pecam por excessiva
totalidade sem apresentar um quadro de evidéncias plausiveis. Por outro lado, compreendemos
gue teorizar a respeito dessas filosofias, pensa-las também como frutos de seu tempo, como idéias
gue se pretendiam legitimar, apresentando tracos de uma determinada cosmovisdo, é uma tarefa
em relacdo a qual o historiador ndo pode se furtar de investigar e que ndo deixa de ser, também,
uma idéia-limite. Ver: VEYNE, Paul. Como se escreve a histdria. Brasilia: Ed. da Unb, 1998, p.
38-39.

8 BAUMER, op. cit., p. 265.

¥ VOLTAIRE. Filosofia de la historia. Madrid: Tecnos, 1990.
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método plausivel — a filosofia da histéria estava relacionada a Providéncia. Para o
filésofo, apesar da variedade e da diversidade de costumes, a evolu¢do dos povos
tinha uma uniformidade perfeita, a qual passava por trés etapas, a saber, a etapa
dos deuses (as sociedades patriarcais), a etapa dos herdis (as sociedades
aristocratas) e a etapa dos homens (as sociedades da filosofia e das ciéncias). A
outra lei de sua filosofia da historia residia no chamado ricorsi, ou seja, o0 retorno
regular da humanidade as suas origens, a qual seguiria a graca eterna da ordem
estabelecida pela Providéncia®.

Kant ndo desenvolveu um pensamento histérico tal como Vico. Ele entendia
que a histéria era um processo racional que se desenrolava num plano inteligivel e
que tendia para uma meta que a razdo moral poderia aprovar®’. A histéria da
espécie humana em seu conjunto poderia ser considerada como a realizacéo de
um plano secreto da Natureza para criar uma constituicdo politica perfeita®.
Essas leis gerais da Natureza determinavam, para o autor, as acdes humanas,
manifestacfes fenoménicas da liberdade da vontade. Tal intencdo da Natureza
deveria fazer parte do esforco de reflexdo do fildsofo em relacdo ao “curso
contraditorio das coisas humanas”, uma maneira de descobrir a priori na historia

universal um “fio condutor’®.

Kant entendia que a Natureza nada fazia
gratuitamente e “nem era prédiga no emprego dos meios para seus fins"®*. O fato
de haver “dotado o homem de razéo e, assim, da liberdade da vontade que nela
se funda”, era um sinal inequivoco de que havia essa intencdo da Natureza na
histéria®®. De acordo com Baumer, a filosofia da histéria kantiana pressupunha
que o homem era capaz de determinar um fim moral para si préprio na histéria e

depois realiza-lo através de suas acdes®®. Em um plano global, os filésofos da

% DOSSE, Francois. A histéria. Bauru: EDUSC, 2004, p. 228-229.

. WALSH, W. Introducéo a filosofia da histéria. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p.120.

%2 KANT, Immanuel. Filosofia de la historia. Cidade do México: Fondo de Cultura Econdémica,
[1941], p. 57.

® KANT, op. cit., p. 41.

® Ibid., p. 44.

® |bid., p. 44.

® BAUMER, op. cit., p. 269.
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histéria do século XVIII tinham tendéncia para procurar o universal: as leis gerais
que uniam todos o0s povos, as fases através das quais todos tinham de passar®’.

Nesse plano de fixacdo de um fim moral do homem para si, havia uma
sintonia com o pensamento nacionalista em gestacdo nesse periodo. A sua idéia
de que o homem poderia somente ser livre se ele obedecesse as leis da
moralidade que ele encontrava em si proprio, € ndo em uma entidade externa a
ele, como Deus, langcava como supremo bem a auto-determinacéo, o que colocava
o individual enquanto substancia indivisivel na condicdo de centro e soberania do
universo®,

Mas se em Kant havia uma filosofia da historia e uma racionalizacdo do
devir humano, ela ndo estava separada de uma razdo moral a partir da qual o
homem poderia fixar um fim e realiza-lo na histéria, um principio que envolvia a
autonomia como fundamento. Walsh entende que a proposta kantiana era o
estabelecimento, via realizacdo da Natureza, de uma confederacdo de nacdes
com autoridade sobre todos os seus membros®. E possivel perceber no filésofo
uma articulagcdo do pensamento da nacdo com a filosofia da historia. Apesar da
importancia de Kant, Vico e Voltaire, foi somente no século XIX que as filosofias
da historia como ontologias nacionais se desenvolveram de um modo mais
sisteméatico. Herder, Ranke, Comte, Hegel e, em certo sentido Marx, foram os
principais teoricos da filosofia especulativa da histéria no contexto intelectual
europeu’®.

Herder estava atrelado ao movimento romantico europeu do século XIX.
Sua filosofia da histéria foi um dos casos mais tipicos da conjungcdo entre
especulacao global do processo histérico e afirmacgéo da nagdo. Para o roméantico

aleméo, o iluminismo preconizava um racionalismo universalista que desprezava

*” BAUMER, op.cit., p. 284.

% OZKIRIMLI, Umut. Theories of nationalism. New York: St. Claire, 2000, p. 16. O individual
usado acima é apenas uma expressao para destacar o primado da indivisibilidade ontolégica, sem
gualquer relagdo com uma discussao conceitual acerca de sua relagédo conflituosa com a idéia de
sujeito.

%9 WALSH, op. cit., p. 120.

® Talvez fosse possivel incluir na relacédo das filosofias da histria o pensamento de Vieira e seu
anuncio do Quinto Império, tratado em sua Histéria do futuro. Perceber em Portugal uma certa
filosofia da histéria com a construcdo tedrica do Estado-nacdo ja no século XVII é uma tarefa em
aberto, que merece aprofundamento tedrico e empirico por parte dos historiadores e dos filésofos.
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tudo o que era estranho. Em lugar de fazer consistir a historia “no advento de uma
razdo desencarnada e por toda a parte idéntica”, Herder via nela o jogo
contrastado de individualidades culturais, cada uma das quais constituindo uma
comunidade especifica, “um povo, um Volk, onde a humanidade exprime cada vez
de modo insubstituivel um aspecto de si mesma e de que o povo aleméo é o
exemplo moderno”™*.

Interessante notar que, se Kant havia colocado no campo da
autodeterminacdo do sujeito a base de sua filosofia da historia, em Herder é
possivel perceber esse sujeito auto-afirmado como sinbnimo do Estado-nacéo.
N&o que ndo pudesse haver essa mesma associacao entre auto-determinacao e
nacdo em Kant, mas no pensamento de Herder, tal relacdo era evidente. A nacdo
tornara-se o singular-coletivo. Apesar de Herder ver no Estado alemao um grande
exemplo da nagdo na modernidade, suas idéias estavam ancoradas na afirmacéo
de uma igualdade de direito entre as culturas, o que significa dizer que as culturas
eram vistas como outros tantos sujeitos, iguais apesar de sua diferenca’?.

Em Hegel, as dimensdes especulativas da filosofia da histéria atingiriam
niveis significativos, ao fundar uma totalidade que n&o somente resolvia
dialeticamente a oposicdo entre subjetividade e objetividade, entre universal e
particular, mas também que unia a filosofia da histéria e a nacdo através do
progresso atingido’. O universal somente se realizaria no particular, que assim se
tornaria singularidade, cuja histéria nada mais seria do que a sucessdo de
personagens e culturas (nacionais) que representariam uma acgao universal na
histéria. O seu anseio pela totalidade ndo repousava na idéia do Estado-nacéo per
se, mas na sua tentativa de reconciliar todos 0s opostos em uma vasta sintese e
mostrar que essa sintese estava presente no Estado-nagdo moderno como o
apogeu de tudo o que o precedeu’. Desse modo, é possivel apreender em seu
pensamento, além da idéia de um Estado-nacdo como singular-coletivo, a

consubstanciacédo desse Estado-nacdo com a “Historia”.

" DUMONT, Louis. O individualismo: uma perspectiva antropolégica da ideologia moderna.
Rio de Janeiro: Rocco, 1993, p. 126.

2 DUMONT, op.cit., p. 127.

" HEGEL, Georg W. F. Filosofia da histéria. Brasilia: Ed. da UnB, 1995, p. 53.

" DUMONT, op. cit., p. 117.
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Se Hegel foi o fildsofo do devir no século da historia, ele também foi,
paradoxalmente, o fildsofo em que a totalidade da filosofia da histéria se com-
fundiu com a totalidade do Estado-nac¢éo, formando uma unidade ontolégica que
estava acima de qualquer dimenséo histérica, sobretudo porque, juntamente com
essa substancializacdo da filosofia da historia e do Estado-nacéo, havia um fim da
histéria, a plena realizacdo do Espirito, que levaria a mobilidade ao seu
fechamento no ser e ao seu triunfo absoluto através do progresso. Essa
fundamentacao da filosofia da histdria hegeliana fora da propria histéria demonstra
0 quanto havia de ser no pensamento de Hegel.

Como sugere Lima Vaz, Hegel percebeu que ndo poderia pensar a historia
erigindo em arché ou principio o préprio fluir de seu curso empirico™. A
voracidade do tempo foi levada a sério pelo filésofo, que “pensou a histéria a partir
da histéria sem se perder na histéria”’®. Se o grande modelo cosmoldgico dos
movimentos uniformes e eternos que davam regularidade e ordem na agitacao
dos movimentos sublunares ndo era mais a referéncia fundamental para o
pensamento da historia, impunha-se encontrar um sentido imanente a histéria,
mas transcendente a contingéncia espacio-temporal do curso histérico. Para Lima
Vaz, Hegel tentou articular esse sentido em tecido complexo de mediacbes no
qual deveriam estar presentes a estrutura formal e o vetor teleolégico de todo o
pensamento dialético’’. Hegel apreendeu a radicalidade da histéria e tentou
domesticd-la em uma totalidade que levaria ao fim da histéria e ao triunfo do saber
absoluto. Mas nao era somente Hegel quem postulava uma filosofia da historia no
sentido de apreensao do processo universal do movimento histérico.

Para que tenhamos uma idéia da for¢a das filosofias histéricas da nagédo no
século XIX, elas seduziram até historiadores que supostamente teriam expulsado
o sentido da histéria e que, portanto, se colocavam como rivais de Hegel, dos
hegelianos e dos metafisicos em geral, tais como o historiador Leopold Von Ranke

(1795-1886), que ndo buscava, ao menos explicitamente, um sentido da histéria

5 VAZ, Henrique de Lima. Por que ler Hegel hoje? In: BONI, Luis Alberto de (Org.). Finitude e
transcendéncia. Porto Alegre/Petrépolis: Edipucrs/Vozes, 1996, p. 234.

"® VAZ, op. cit., p. 234.

" bid., p. 234.
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nem formas de ver a histéria como uma totalidade compreendida pela razdo de
modo a priori. A despeito de sua pretensao de apreender a visdo de “determinado
momento, em sua realidade, em sua evolucdo especifica”, o especifico, para ele,

tinha uma conotacgéo de totalidade. Eis o que disse o historiador:

“O especifico encerra em si 0 geral. Todavia permanece sempre a
exigéncia de encarar o todo de um ponto de vista isento; alids, é também o
gue de algum modo buscamos; da diversidade das percep%cies isoladas ira
surgir natural e espontaneamente uma nocao de unidade”’®.

Seria possivel afirmar que Ranke se propunha uma tarefa mais modesta do

gue Hegel. Seu propdsito era se ater aos “grandes acontecimentos, ao progresso

n79

das relacbes externas entre os Estados”’”, ao wie es eigentlich gewesen (como o0s

fatos realmente aconteceram). O autor preconizava uma filosofia da historia,
aparentemente sem um fim, ao menos no plano das evidéncias, mas reconhecia
que havia principios gerais e uma certa totalidade do processo histérico®. Nas

suas palavras:

“A histdria universal ndo apresenta apenas o0 espetaculo de
combates fortuitos, ataques reciprocos, Estados e povos que se sucedem,
como pode parecer a primeira vista. Nem consiste apenas na imposi¢ao
tantas vezes duvidosa de valores da cultura. O que vemos evoluir sdo
forgas, espirituais em verdade, forgas geradoras da vida, forcas criadoras
e, em suma, a propria vida. Sao energias morais. Ndo podem ser definidas
por meio de abstracdes, mas contempladas e captadas; podemos senti-las
e compreendé-las. Elas florescem, conquistam o mundo, se manifestam
em multiplas expressdes, entrechocam-se, defendem-se, subjugam-se
umas as outras, em seu agir e reagir, em seu viver, em seu decair ou em
seu ressurgir, ganhando crescente plenitude, valor mais alto, perspectivas
mais amplas. Aqui esta o segredo da Histéria Universal. Quando, pois,
uma forca espiritual nos agredir, € mister enfrenta-la com for¢cas espirituais.
A supremacia com que outra nagdo nos ameace, sO nos cabe opor o
expandir-se de nossa propria nacionalidade. Nao pense com isto em uma
nacionalidade arquitetada, quimérica, mas essencial, presente, que se

exprima no Estado”®’.

® RANKE, Leopold Von. As grandes poténcias. In: Ranke: histéria. Sdo Paulo: Atica, 1979, p.
146.

" RANKE, op. cit., p. 147.

8 O historiador ndo deixou de ensaiar uma idéia de apreensdo global do processo histérico, ao
fazer referéncia a Heraclito, filosofo pré-socratico que considerava a guerra o pai de todas as
coisas, posto que do contraste das forgas antagdnicas, “nos grandes momentos de supremo perigo
— desgraca, revolucdo, salvamento —, hascem de maneira mais decisiva 0s novos progressos”. Ver:
RANKE, op. cit., p. 175.

® Ibid., p. 179.
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Nessa citacdo, relativamente extensa, Ranke apresentou, assim como
Herder e Hegel, o rosto do Estado-nacdo na sua filosofia da histéria. Sua Historia
Universal era a apreensdo desse espirito, das “for¢cas geradoras da vida”, da
expansdo das forcas nacionais e espirituais, de um espirito moral que se
apresentava no Estado-nacéo.

O historiador pensava que uma das contribuicbes dos acontecimentos de
seu tempo havia sido o despertar da consciéncia geral para a importancia da forca
moral e da nacionalidade para o Estado. “O que teria sido de nossos Estados”,
disse ele, “se ndo tivessem recebido nova vida e novo alento do principio nacional
em que foram fundados? llude-se quem pense que é possivel viver sem este
principio”®.

No interior de sua filosofia especulativa da historia, Ranke problematizou o
surgimento da nag&do na modernidade. Em seu pensamento, a atencdo maior nao
recaia para os sistemas politicos formais, mas para o que era considerado a sua
esséncia, que residia “no fato dos grandes Estados erguerem-se com as proprias
forcas nas novas entidades nacionais que emergiam do cenério do grande teatro
do mundo™®?.

Havia ainda outras filosofias da histéria que ndo fundamentavam o seu ideal
de progresso na nacdo, tais como 0O positivismo e o marxismo, ambos
pertencentes a um movimento intelectual mais amplo do século XIX que se
convencionou chamar neoiluminismo®*.

Na filosofia da historia positivista proposta por Comte sustentava-se uma
crenca em fases da historia universal. Para o filosofo, havia uma lei na histéria,
denominada lei dos trés estados, que se sucediam na histéria até chegar ao
estado positivo — antes dele, haveria o estado teolégico e o estado metafisico
como as fases respectivamente primaria e intermediaria da histéria. Comte estava
no centro de um movimento de pensamento que pretendia recompor a ordem na
Europa apds um periodo revolucionario. Ndo obstante, o autor ndo parece ter se

preocupado com a nacdo. Suas idéias em torno das leis que regiam as

8 RANKE, op. cit., p. 177.
% Ibid., p. 168.
8 Ver o capitulo O neoiluminismo. In: BAUMER, op. cit., vol.2.
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sociedades ndo tinham como centro de interesse a nacdo, mas sim a humanidade.
Nas suas palavras, “a lei suprema dos progressos do espirito humano impulsiona
e domina tudo; para ela, os homens ndo sdo mais do que instrumentos”®®. Seu
desejo de por ordem no movimento, de domesticar o devir, era uma concepcao da
sociedade como um organismo que necessitava, ao mesmo tempo da diversidade
de seus Orgaos e da unidade da vida e da energia.

Em Marx, o devir da humanidade era dividido em modos de produgao, ou
seja, as maneiras como 0S seres humanos se relacionavam em termos de
producdo na sua vida social. Os modelos criados pelo autor foram o modo de
producédo asiatico, antigo, feudal e burgués moderno®, no seio dos quais teria
havido sempre uma revolugéo social que engendraria um outro modo de producéo
até o capitalista (burgués moderno), cujo desenvolvimento das forcas produtivas
teria criado as condi¢cdes materiais para a solugao da “tltima forma antagdnica do
processo social de producdo”, ou seja, das relagcdes burguesas de producdo®’.
Com o surgimento do modo de producédo comunista, a luta de classes (motor da
histéria humana) chegaria ao seu fim e, com ela, a histéria da humanidade, ou,
nas suas palavras, a “pré-histéria da sociedade humana”®®.

Seu pensamento deve ser inserido nas grandes filosofias da historia na
medida em que reconhecia na luta de classes um principio fundamental do
movimento da histéria, além de apreender um tempo em que a escatologia
teoldgica tradicional dava lugar a uma escatologia judaico-cristd secularizada, na
qual o papel redentor do justo ndo seria mais realizado por Deus, mas pelo
proletariado. O fil6sofo também elaborou um esquema de explicacdo global do
processo histérico que se pretendia real, cientifico e, portanto, afastado das
concepcdes supostamente metafisicas de seus émulos. Por outro lado, as suas

% COMTE, Auguste. Opusculos de filosofia social. [1819-1828]. Porto Alegre/S&o Paulo: Globo/
Ed. da USP, 1972, p. 31.

% MARX, Karl. Para a critica da economia politica.[1857]. In: Manuscritos econdmico-filoséficos
e outros escritos. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2vol., p. 30.

8 MARX, op. cit., p.30.

% Ibid., p. 30.
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referéncias a nacdo eram ambiguas, sem falar que Marx jamais colocou no centro
de sua filosofia, a nagdo como o grande motor da histéria®.

A busca do ser no mundo, os grandes sistemas filosoficos, as
uniformidades de método e de conceitos que colocaram o0 sujeito como
fundamento e centro plenamente consciente desse conhecimento, a disposicao
para a universalidade e para o pensamento que se consolidou como filosofia da
historia da civilizagdo e da nacdo, foram o0s componentes centrais da
Weltanschauung nos séculos XVII, XVIII e mesmo no século XIX, os quais se
estenderam para além das ciéncias empirico-formais — as quais mantinham uma
cumplicidade maior com a perenidade —, balizando profundamente a cultura
filosofica, historica e cientifica do Ocidente moderno.

Se, por um lado, as filosofias da historia, a filosofia e o pensamento
cientificista esconjuravam a temporalidade, ela ndo estava, por outro, afastada do
pensamento da maior parte dos autores que viveram durante os séculos XVII,
XVIIl e XIX. Basta, para isso, lembrarmos dos verbos mencionados por John
Donne, ao referir que a nova filosofia, no setecentos, estava destruindo tudo:
extinguir-se (put out), perder-se (lose), acabar (spend), dissolver-se (crumble out)
e terminar (go).

N&o pretendemos, em nenhum momento, afirmar que a temporalidade ou o
devir ndo-domesticado estivesse ausente do pensamento ocidental e, em
especial, do pensamento moderno. Nao se trata de uma criagao ex nihilo dos fins
do século XIX e principios do século XX. A questdo que colocamos é que, mesmo
guando o ser se tornou devir, no século XIX, tal dimensédo temporal encontrava a
sua sintese em conceitos mais amplos que subsumiam a diferenca em nome do
mesmo: sociedade sem classes, espirito absoluto, sociedade positiva, entre
outros.

N&o obstante, foi somente no fin-de-siecle que o problema do devir em sua

nudez, quando sua reducdo ao ser e ao conceito se tornou mais problemética e de

8 Nao somente Marx e Engels tiveram problemas para compreender a nacéo enquanto fendmeno
histérico, mas o marxismo em geral, bem como Nietzsche, Freud e outros pensadores importantes.
Para uma leitura a respeito dos siléncios em relacéo a nacéo, ver: OZKIRIMLI, op. cit., p. 25-30;
ANDERSON, Benedict. Introducdo. In: BALAKRISHNAN, Gopal (org.). Um mapa da questao
nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000.
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intrincada consecucao, que a temporalidade passou a ser, como sugere Baumer,
enigmatica®®. Talvez tenha sido essa a razdo do questionamento de Martin
Heidegger, ao afirmar, em uma conferéncia pronunciada nos anos 50, que a
“‘questdo da esséncia torna-se mais viva quando aquilo por cuja esséncia se
interroga, se obscurece e confunde, quando ao mesmo tempo a relacdo do
homem para o que é questionado se mostra vacilante e abalada”®. O que poderia
ser mais abalador do que a temporalidade sem seus predicados de ser? Nao
estariamos diante daquele devir explosivo que fragmentava todo o universo ou
que sequer permitia a sua formacdo®*? Passemos para esses predicados da
modernidade em termos de temporalidade que estavam na agenda intelectual

finissecular.
1.4 — A modernidade finissecular

Se até os fins do século XIX havia predominado a concep¢ao de uma razao
cujo tempo normativo, matematizado, quantificavel, auto-suficiente e especulativo
pretendia exorcizar de si mesmo o devir que 0 acompanhava através de sua
domesticacdo por meio dos mais diversos instrumentos anamnésicos de retencéo
do ser — problema, que, evidentemente, ndo desapareceu — as cosmovisdes
finisseculares cada vez mais colocavam na ordem do dia o devir sem grandes
ornatos, a explosdo de todas as grandes categorias que vigoravam como
fundamentos indissollveis do pensamento. Bodei, ao escrever sobre os ultimos

anos do século XIX, assim se manifesta:

“Nesse universo em perene movimento, a realidade redesenha-se
e reinterpreta-se continuamente; o conceito de ‘dados sensiveis’
rigidamente positivista desprende-se (0 objeto visivel complica-se em
manchas coloridas, dissolve-se em linhas e planos que ndo obedecem
mais aos canones da velha geometria projetiva; as tonalidades musicais se
entrecruzam, 0S sSONs se esvaem ou 0s acordes tornam-se audazes,
principalmente dissonantes ou chocantes); também a linguagem e os
médulos de pensamento devem mudar, desmanchar-se, recompor-se em
niveis diversos e assimétricos, adquirir maior plasticidade e elasticidade,

% BAUMER, op. cit., p. 40.

L HEIDEGGER, Martin. Que é isto — a filosofia? In: Conferéncias e escritos filoséficos. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 16.

2 BAUMER, op. cit., p. 39.
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para manter sob controle estados de consciéncia e projetos de intervencao
sobre um mundo mutéavel que tem um alto coeficiente de obsolescéncia;
devem ir sempre além da capacidade média de recepcdo do grande

publico, que distingue a reconstituicdo do momento inercial, a passividade

e a reificacdo que rapidamente se reproduz a cada novo avanco”®.

Do pensamento manifesto e formal em todas as areas do saber, passando
pelas artes plasticas e pela musica, a nota principal que parecia tocar os ouvidos
dos homens desse periodo era o devir. O movimento, a reinterpretagdo continua
da realidade, os desprendimentos conceituais, a decomposicdo dos grandes
canones, a plasticidade e a elasticidade: todas eram palavras que evocavam uma
realidade fecunda em termos de mudancas. Tratava-se, efetivamente, de um
século turbulento, cuja expresséao fim-de-século havia sido criada, nas palavras de
Araripe Junior, para que os criticos se furtassem “a explicacfes, que teriam de
abranger a parte caética da literatura contemporanea”®”.

As reflexbes que relacionavam o pensamento, a teoria, a ciéncia e a
filosofia com o tempo ndo estavam limitadas as ciéncias humanas. No campo da
fisica, por exemplo, o principio das teorias da entropia e dos sistemas dindmicos
irreversiveis foram introduzidos na segunda metade do século XIX®, por fisicos
como Ludwig Boltzmann, que entendia ser tal século o momento em que a vida
havia sido concebida como o resultado de um processo continuo de evolucao, em
que “o devir era posto no centro de nossa compreensdo da natureza”®®,
diferentemente da visdo determinista e reversivel de matriz newtoniana, em que
passado e futuro ndo tinham importancia para o conhecimento e aplicacdo de uma
lei fisica®”. Na quimica, com o surgimento de uma quimica n&o-lavoisieriana em

fins do século — que “contrariava o principio da simplicidade e da estabilidade das

% BODEI, op.cit., p. 22.

% ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. O sentimento tragico do século XIX. [1904]. In: Obra
critica. Rio de Janeiro: MEC/ Fundagéo Casa de Rui Barbosa, 1970, vol. 5, p. 84.

% PRIGOGINE, llya. O fim das certezas: tempo, caos e leis da natureza. Sdo Paulo: Ed. da
UNESP, 1996, p. 24-25.

% PRIGOGINE, op. cit., p. 26.

" Ibid., p. 19.
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substancias elementares”®®

— se demonstrava, nas palavras de Bachelard, a
complexidade e a dispersdo do fendmeno cientifico®.

Havia uma mudanca em relagdo ao pensamento cientifico classico, no qual
o tempo implicava reversibilidade. A reversibilidade significava que qualquer
inversdo dos acontecimentos e dos acontecimentos passados do sistema em um
dado fendmeno, em nada mudaria as equacbes que o descreveriam'®. A
termodinamica, na passagem para o século XX, alterou a idéia da inexisténcia do
tempo para a ciéncia, ao questionar que as diferencas entre passado, presente e
futuro ndo eram ilusdes, mas fatores presentes em suas equacbes que
pretenderam, a partir de entdo, provar a existéncia do tempo através da
irreversibilidade dos fendmenos. No caso da energia cinética, ela poderia ser
integralmente convertida em energia térmica cujo fim seria a sua dissolucéo™®*.
N&o que o movimento fosse ausente na ciéncia classica, mas ele era uniforme. No
caso da termodinamica, Piettre sugere que havia uma orientacdo para a morte e
para a desordem. Nesse sentido, 0 universo inteiro estaria condenado a um
resfriamento indiferenciado e a uma morte térmica'®.

Evidenciamos, por meio dessas referéncias, que nem as ciéncias empirico-
formais foram poupadas da crenca no devir. Se havia uma materialidade do
tempo, essa € uma questao que permanece em aberto. O que nos interessa mais,
para os fins da tese, € a relevancia que a idéia de tempo assumiu na ciéncia de
fins do século, colocando em xeque o0 pressuposto da eternidade e da
imutabilidade das leis da mecéanica classica, a preocupacao partilhada que esses
pensadores tiveram na reflexdo acerca da temporalidade, essa reprimida que
acompanhou a tradicdo moderna do pensamento que se fez ocidental e que
retornou para ocupar um lugar central na mente de muitos homens finisseculares.

O fato de colocarmos lado a lado as ciéncias do espirito e as ciéncias da

natureza ndo quer dizer que estejamos postulando qualquer corolario

% BACHELARD, Gaston. A filosofia do ndo. In: Os Pensadores. S&o Paulo: Abril Cultural, 1978,
.41,

b BACHELARD, op. cit., p. 41.

1% p|ETTRE, Bernard. Filosofia e ciéncia do tempo. Bauru: EDUSC, 1997, p. 60.

101 pIETTRE, op.cit., p. 62.

192 1hid., p.64.
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epistemoldgico homogéneo entre elas, mas sim uma cosmovisédo agonica (cosmo-
agonia) comum a ambas, que as colocava na realidade fluidificada da
temporalidade.

Nas décadas subseqiientes, o pensamento, tanto na Europa Ocidental
quanto nas Ameéricas, manteve-se ocupado com a tematizacdo do devir como
reflexdo acerca da mudanca, da morte, da decadéncia, da corrupcao, da ruina, do
efémero, da esperanca, enfim, de toda a realidade que pudesse evocar a auséncia
de certeza, exatidao e ser.

Simmel, em seu Problemas de filosofia da histdria, publicado em 1892,
questionou peremptoriamente as filosofias progressistas da historia, ao relaciona-
las com um ideal final absoluto existente fora de toda historicidade. O autor
pensava que os homens, enquanto nadassem “na ruidosa corrente de vivéncias” e
adquirissem consciéncia dela de um modo imediato, n&o chegariam a “possuir em
realidade uma ‘imagem’™, pois esta sempre exigiria uma “unidade formal”,
excluindo o que n&do lhe pertencesse, ao se concentrar em si mesma'®. No seu
pensamento, 0 conceito acabava por sacrificar a historicidade, ao fixar o
pensamento e deixar a fluidez da existéncia sedimentada em termos formais.

Nietzsche, a exemplo de Simmel, exultava a vida humana em seu devir.
Sua obra, assistematica por exceléncia, era um elogio as forcas da mudanca. Um
aforismo, escrito em 1882, deu o tom de seu pensamento: “toda coisa tem duas

"104 Essa sentenca fala por si mesma:

faces, uma do passar, outra do devir
passagem e devir como duas faces de uma coisa. A substéancia, a coisidade, o ser
em si eram disparates. Por muito tempo foi preciso, afirmou o filésofo, “que o que
ha de mutavel nas coisas néo fosse visto nem sentido”'®. Diante do medo da

realidade em fluxo, do ceticismo e do que pudesse se desvanecer, a logica (razao)

198 SIMMEL, Georg. Problemas de filosofia de la historia. [1892]. Buenos Aires: Editorial Nova,

1950, p. 252.
104 NIETZSCHE, Friedrich. Sabedoria para depois de amanha. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005,
%5135, aforismo 147_. . o _ .

NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. [1882]. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2001, p. 139,
aforismo 111.
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teria sido triunfante para perceber a igualdade em tudo, quando nada, na
realidade, era igual e semelhante®®. Por fim:

“O mundo tornou-se novamente ‘infinito’ para nds: na medida em

que ndo podemos rejeitar a possibilidade de que ele encerre infinitas

interpretacdes. Mais uma vez nos acomete o grande tremor — mas quem

teria vontade de imediatamente divinizar de novo, a maneira antiga, esse

monstruoso mundo desconhecido? E passar a adorar o desconhecido
como ‘o ser desconhecido’? (grifos do autor)'®’.

O infinito, despido de seu peso metafisico e transcendente, era um dos
conceitos fundamentais do mundo transformado em devir. O monstruoso mundo
desconhecido, como Nietzsche o definiu, era a maneira como muitos intelectuais
notavam o fin-de-siécle. Ndo o infinito prometeico de Bacon, que ndo percebia
limites em relacdo a acdo sobre a realidade, mas o infinito enquanto realidade
sempre aberta para a alteridade, para aquilo que escapava dos préprios limites da
razdo normativa, no seu impulso de tudo dominar.

Ainda seria possivel elencar outros pensadores, tais como Bergson,
conhecido como o filosofo do devir. Obras como Ensaios sobre os dados
imediatos da consciéncia (1889), Matéria e memoria (1896) e Evolucéo criadora
(1907) tinham como ponto em comum a reflexdo acerca do tempo enquanto um
enrolar-se continuo do passado no presente, fluxo incessante ao qual Bergson
chamou duragéo. Tal conceito é encontravel em praticamente toda a sua obra'®.
Em uma carta a William James, escrita em 1903, Bergson via a necessidade da
filosofia em “transcender os conceitos, a l6gica simples, enfim, os procedimentos
de uma filosofia demasiado sistematica que postula a unidade do todo”'®.
Falando com Simmel, Bergson pensava que romper com essa unidade era deixar
os conceitos fluirem em seu devir, como assim o autor se expressou em um texto
chamado Introdugéo a metafisica, publicado no mesmo ano da sua carta citada
acima. O movimento que progride, a multiplicidade de estados que se espalham, a

duracdo que se faz continuamente, tais eram algumas das palavras que

16 NIETZSCHE, op.cit., p.139, aforismo 111.

7 1pid., p. 278, aforismo 374.

1% BERGSON, Henri. Essai sur les donnés immédiates de la conscience. [1889]. Paris:
Presses Universitaires de France, 1976, p. 56-104.

199 BERGSON, Henri. Carta a William James. [25 de marco de 1903]. In: op.cit., p. 12.
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apareciam com recorréncia em seu texto™°. Bergson via uma realidade sempre
em movimento, cujas representacdes conceituais estavam em atraso em relacao
ao objeto representado — o devir —, pois “ndo ha estado de alma, por mais simples

»111

que seja, que ndo mude a cada instante” . “Querer”’, disse ele, “com o0s

conceitos, penetrar na natureza intima das coisas é aplicar a mobilidade do real
um método feito para fornecer pontos de vista iméveis sobre ela"**?,

Max Nordau, via (e combatia) o niilismo e a relativizacdo crescentes no
pensamento. Nordau entendia que a maior doenca do “nosso tempo é a

covardia”!*3:

“Nao ha a coragem precisa para cada um arvorar a sua bandeira,
assumir a responsabilidade do que julga ser verdade, harmonizar os atos
com as convicgbes. Todos pensam ser prudente e habil a conformagéo aos
usos, a observacao das exterioridades... Ninguém quer desagradar a quem
quer que seja, nem ferir qualquer preconceito, porque € necessario
respeitar as opinides alheias™"**.

Mais do que coragem ou responsabilidade, os animos intelectuais
finisseculares pareciam carregar uma enorme duvida acerca de toda a realidade,
cuja complexidade estimulava autores como Nordau a buscar a certeza e a
conviccdo onde outros pensadores ndo se animavam a procura-las, ndo porque
fossem pusilanimes ou covardes, mas por razdes que levavam o préprio Nordau a
buscar a certeza e a objetividade. O que parecia deixar o autor irritado era o
descompasso entre o desenvolvimento da sociedade e a sua inquietacao: “apesar
do aumento de todas as condicdes do bem-estar, a humanidade esta mais
descontente, mais inquieta, mais agitada do que nunca"**>.

Em Portugal, onde Max Nordau foi lido e Eduardo Prado teve muitos
amigos, nao foram poucos os intelectuais que se depararam com a mesma
realidade. Teixeira Bastos, contemporaneo de Prado, ndo era um pessimista em

relacdo ao futuro das nagbes, mas seu pensamento expressava essa inquietacao

110 BERGSON, Henri. Introduco..., op.cit., p. 22-23.
111 .
Ibid., p. 31.
12 hid., p. 34.
13 NORDAU, Max. As mentiras convencionais de nossa civilizag&o. [1883]. Lisboa: Empresa
do Almanaque Enciclopédico llustrado, 1908, p.VI.
114 NORDAU, op. cit., p. VI.
13 1bid., p. 1.
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com a civilizagéo ocidental, ou seja, “todos os paises da Europa e da América”**°.

Nas suas palavras:

“Quanto mais avangamos para o século XX, tanto mais carregado
e mais tremendo se nos apresenta este fim do século. As nuvens sombrias
gue se apresentam sobre nés e que ameacam desfazer-se em formidando
temporal trazem a uns o susto, a inquietacdo, o terror, e a outros uma
esperanca. E porque da crise, que lavra e se alastra por todos os paises,
derruindo os fundamentos do regime contemporaneo, tem
necessariamente de sair uma sociedade nova” **’.

Derruir fundamentos, novidade e crise eram palavras que apareciam em
guase todos os escritos desses autores. Em Bastos, como vemos, mais do que
decadéncia e morte, o fim evocava a esperanca e a idéia em uma nova sociedade.
Por outro lado, destruir sem necessariamente construir algo novo era a idéia de
um dos personagens de A cidade e as serras, de Eca de Queiroz:

“Hoje, a Unica emocdo, verdadeiramente fina, seria aniquilar a
Civilizacdo. Nem a ciéncia, nem as artes, nem o dinheiro, nem o amor,
podiam ja dar um gosto intenso as nossas almas saciadas. Todo o prazer

gue se extraira de criar estava esgotado. S6 restava, agora, o divino
prazer de destruir” **¥(grifos do autor).

Verbos como avancar, desfazer-se, lavrar, alastrar, derruir, destruir,
aniquilar e substantivos como susto, inquietacdo, terror e esperanca eram
algumas das palavras que evocavam o arranjo temporal finissecular. Por um lado,
enfastiamento e cansaco do regime contemporaneo, por outro, esperanca, a
exemplo de Bastos, em uma sociedade nova®'®.

Oliveira Martins percebia a realidade flutuante e desagregadora de seu

tempo, que marchava a uma “velocidade vertiginosa”*®°. Para ele: “em tempos

118 BASTOS, Teixeira. A crise: estudo sobre a situacéo politica, financeira, econémica e moral

da nacdo portuguesa nas suas relacdes com a crise geral contemporanea. Porto: Casa

Editora M. Lugan, 1894, p. VII.

1 BASTOS, op. cit., p. 20IV.

18 QUEIROZ, Eca de. A cidade e as serras. [1901]. Lisboa: Livros do Brasil: 2006, p. 65. A edicdo

usada para essa citagdo € baseada na edi¢cdo portuguesa de 1901. Contudo, Eca havia comecado

a escrever A cidade e as serras em fevereiro de 1894, quando entregou o primeiro capitulo do livro
ara seu editor. Ver a nota final da edicao citada.

19 A literatura relativa a esses dois polos temporais de projecéo aparece nos extremos orientais do
Ocidente, tais como em pensadores como Leon Tolstoi, cuja obra A morte de Ivan llitch (1889),
tratava de um burocrata atingido por uma doencga que o levou a refletir acerca de seu tragico fim,
bem como projetar seu futuro na esperanca de uma cura, que veio a ser 0 proprio arrostar-se com
a morte. Ver: TOLSTOI, Leon. A morte de lvan llitch. [1889]. Porto Alegre, L&PM, 2001.

20 MARTINS, Oliveira. A Inglaterra de hoje. Lisboa: Livraria de Antonio Maria Pereira, 1894, p. VI.
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COMO 0S N0sSS0s, a vida real parece fantasmagorica: e compreende-se que a Vvisdo
do Niilismo endoideca tanta gente”*%*.

E o que dizer de intelectuais brasileiros? Seria o problema da temporalidade
exclusivo de uma matriz convencional do pensamento ocidental? Entendemos,
evidentemente, que ndo. A tematizacdo da temporalidade e da finitude na sua
relacdo com a morte pode ser evidenciada entre os romanticos, especialmente
entre aqueles concebidos como romanticos tardios ou ultra-romanticos, tal como
foi classificado, na histdria da literatura brasileira, Alvares de Azevedo. Na sua

Noite na taverna, de 1855, eis 0 que um de seus personagens afirmou: “a
imortalidade da alma!? Pobres doidos! E porque a alma é bela, por que néo
concebeis que esse ideal posse tornar-se lodo e podriddo, como as faces belas da
virgem morte, ndo podeis crer que ele morra?*?> Ou ainda, na esteira da idéia de
que os ideais, a exemplo do espirito, também morriam, eis o didlogo do
personagem Solfieri com um dos seus companheiros €brios: “E ndo crés em mais
nada? Teu ceticismo derribou todas as estatuas do teu templo, mesmo a de
Deus?"?® A resposta merece ser narrada aqui, na sua integralidade:

“Deus! Crer em Deus!?... Sim! Como o grito intimo o revela nas
horas frias do medo, nas horas em que se tirita de susto e que a morte
parece rocar Umida por nés! Na jangada do naufrago, no cadafalso, no
deserto, sempre banhado do suor frio do terror € que vem a crenca em
Deus! Crer nele como a utopia do bem absoluto, o sol da luz e do amor,
muito bem! Mas, se entendeis por ele os idolos que os homens ergueram

banhados de sangue, e o fanatismo beija em sua inanimacdo de marmore
de héa cinco mil anos... ndo creio nele!"***

Demolir as estatuas do templo ndo seria derribar os fundamentos, incluindo
Deus, ou mesmo Deus como metafora dos fundamentos? E a relacdo da idéia de
absoluto com o fim e com a morte, como se a angustia e o terror diante de tudo
que era finito pretendesse evocar um ser acima do ser, ndo seria navegar na
jangada do naufrago? Comparemos tal passagem da obra de Azevedo com o

famoso aforismo de Nietzsche, escrito em 1882, acerca da morte de Deus como a

2L MARTINS, op.cit., p. VII.

122 AZEVEDO, Alvares de. Noite na taverna. [1855]. Jaragua do Sul: Avenida Grafica e Editora,
2005, p. 12.

128 AZEVEDO, op. cit., p. 13.

2% bid., p. 13.
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hipertrofia do desencantamento ou a afirmacdo de um mundo cujo pathos se
destituia da outra-mundanidade. O aforismo em que Nietzsche tratou dessa

questdo € um tanto extenso, mas merecedor de uma citagao:

“N&o ouviram falar daquele homem louco que em plena manha
acendeu uma lanterna e correu ao mercado e poOs-se a gritar
incessantemente: ‘procuro Deus! Procuro Deus™? — E como la se
encontrassem muitos daqueles que ndo criam em Deus, ele despertou com
isso uma grande gargalhada. Entdo ele esta perdido? Perguntou um deles.
Ele se perdeu como uma crianga? Disse um outro. Esta se escondendo?
Ele tem medo de n6s? Embarcou num navio? Emigrou? — Gritavam e riam
uns para os outros. O homem louco se langcou para o meio deles e
trespassou-os com seu olhar. ‘Para onde foi Deus?’, gritou ele, ‘ja Ihes
direi! N6s o matamos — vocés e eu. Somos todos seus assassinos! Mas
como fizemos isso? Como conseguimos beber inteiramente o mar? Quem
nos deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nés, ao desatar a
terra de seu sol? Para onde se move ela agora? Para onde nos movemos
nés? Para longe de todos os so6is? Nao caimos continuamente? Para tras,
para os lados, para a frente, em todas as dire¢cées? ... Ndo vagamos como
que através de um nada infinito? ... Nao ouvimos o barulho dos coveiros a
enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da putrefagdo divina? — também os
deuses andrecem! Deus estd morto! Deus continua morto! Nos o

matamos”**°.

Nietzsche néo era brasileiro e cita-lo aqui, logo depois de fazer a pergunta
acerca de como os intelectuais brasileiros trataram da questdo da temporalidade
parece ser um caso de deslocacdo de paragrafo. O postulado que pretendemos
apresentar com essa breve comparacdo € de que autores brasileiros como
Alvares de Azevedo e outros, ndo estavam adstritos a temas meramente
nacionais, mas a assuntos que chegavam ao amago do que se denominava, em
termos ocidentais, de fin-de-siécle — ndo obstante o escrito de Azevedo ser do
inicio da segunda metade do século. A morte de Deus era um conceito anterior a
Nietzsche, que evocava, nas palavras de Pereira, a faléncia do discurso idolatrico
que traduzia a cultura secularizada de preconizacdo da autonomia do homem no
enfrentamento da realidade, sem necessidade de qualquer fundamento
transcendente, “movido pela convicgéo de que todo o real é finito”*?°.

Deus como um recurso para o medo da morte: Azevedo, em meados do
Oitocentos, falava em um ser calcado na triade bem-luz-amor, mas sua critica aos

idolos e a Deus como sua principal metafora era também uma maneira de “apagar

125 NIETZSCHE, A gaia..., op.cit., p. 147-148, aforismo 125.
126 pEREIRA, Miguel. Modernidade e tempo. Coimbra: Minerva, 1990, p. 123.

63



o horizonte” e levar o humano a cair para todos os lados, para a indeterminacéo
radical da abertura temporal. Adiantemos um pouco mais essa tematizacao, ainda
sustentando a literatura como exemplo.

Tomemos o caso de um dos escritores mais renomados do periodo, cuja
obra, escrita em 1881, teve como um de seus principais personagens a propria
temporalidade: Memodrias péstumas de Bras Cubas. As passagens em que O
defunto-autor criado por Machado de Assis evocou a realidade da morte, do fim e
da corrosdo de todas as coisas sao incontaveis. Poderiamos citar o proprio Bras,
ou os personagens Marcela, Eugénia, Nha-lol6é, Quincas Borba, Viegas, cujas
descricbes machadianas ndo poupavam adjetivos da decadéncia, da morte, da
agonia. Contudo, figuemos apenas com a narrativa da morte da mée de Bras

Cubas:

“Longa foi a agonia, longa e cruel, de uma crueldade minuciosa,
fria, repisada, que me encheu de dor e estupefacéo. Era a primeira vez que
eu via morrer alguém. Conhecia a morte de oitiva; quando muito, tinha-a
visto petrificada no rosto de algum cadaver, que acompanhei ao cemitério,
ou trazia-lhe a idéia embrulhada nas amplificacdes de retérica dos
professores de coisas antigas... Mas esse duelo de ser e do ndo ser, a
morte em acgédo, dolorida, contraida, convulsa, sem aparelho politico ou
filosofico, a morte de uma pessoa amada, essa foi a primeira vez que a
pude encarar... Jamais o problema da vida e da morte me oprimira o
cérebro; nunca até esse dia me debrucara sobre o abismo do
inexplicavel”*’.

A morte da méae foi, para o personagem, “0 exemplo da fragilidade das
coisas, das afeicdes, da familia...”*?®. A morte evocava a dor despida dos sistemas
politicos e filosoficos convencionais, de maneira diferente do que outrora ocorrera,
sobretudo na cultura romantica, em que a morte era uma espécie de caminho para
a felicidade e beleza por si mesmas*?°. A morte, neste caso, ndo era redentora. A
fragilidade percebida pelo escritor ndo era circunscrita as dimensdes bioldgicas,
mas existenciais do préprio humano. Ademais, ndo era somente a morte que
lancava os homens no fluxo da temporalidade, mas a prépria vida, a julgar por

essa passagem.

127 ASSIS, Machado de. Memérias péstumas de Bras Cubas. [1881]. Jaragua do Sul: Avenida

Gréfica e Editora, 2005, p. 58-59.
2% ASSIS, op. cit., p. 63.
129 ARIES, Philippe. Sobre a histéria da morte no Ocidente. Lisboa: Teorema, 1989, p. 44.
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“Mas é isso mesmo que nos faz senhores da terra, é esse poder de
restaurar o passado, para tocar a instabilidade das nossas impressdes e a
vaidade dos nossos afetos. Deixa la dizer Pascal que o homem é um
canico pensante. Nao; é uma errata pensante, isso sim. Cada estacéo da
vida € uma edi¢do, que corrige a anterior, e que sera corri%ida também, até
a edicao definitiva, que o editor d& de graca aos vermes™**°.

O tempo, que “caleja a sensibilidade e oblitera a meméria das coisas"***,

ndo era somente a cronologia, ou mesmo a sucessado em direcdo ao fim. Havia
mais, havia algo que passava sem que se pudesse fixar o seu significado de um
modo definitivo. Machado compreendia que a morte, longe de formar uma
totalidade, limitava o entendimento humano®?. A errata pensante, como se referiu
ao homem, ndo significava que o pensamento estivesse derrotado, mas que sua
compreensao dependia das mais instaveis impressdes e edi¢des da vida, 0 que o
colocava em frente do inexplicavel do proprio tempo, daguele monstruoso mundo
desconhecido do qual falava Nietzsche.

Ainda para nos fixarmos no mesmo autor, ndo era Quincas Borba — o

“naufrago da existéncia”**

— um exemplo por exceléncia da patologia da memoaria
e, por corolario, do préprio tempo? Quais eram os herdeiros do sistema filosoéfico
denominado Humanitismo, criado pelo personagem Quincas Borba? De um lado,
um cédo que ficou com o mesmo nome do filosofo, de modo que Borba fosse
lembrado quando o chamassem (a ele ou a seu cdo?), e Rubido, um professor
gue receberia toda a grande fortuna de Borba, com o dever de cuidar de seu
cachorro, de modo que Quincas Borba fosse sempre lembrado: “se eu morrer
antes, como presumo, sobreviverei no nome do meu bom cachorro... Porque a
imortalidade é o meu lote ou 0 meu dote, ou como melhor nome haja”***. Como
sabemos, além de Rubido perder todo o seu dinheiro, no desenlace tragico do
romance machadiano, ele acabou por enlouquecer, e o cao, por morrer logo
depois da interdicdo completa de seu tutor. Afinal, como disse o capitalista Palha,

ao falar com Rubido, antes de sua loucura: “Nossa casa pode cair... tudo pode

%0 ASSIS, op. cit., p. 65.

31 bid., p. 164.

32 pid., p. 194.

133 ASSIS, Machado de. Quincas Borba. [1891]. Porto Alegre: Click Editora, 1997, p. 19.
138 ASSIS, Quincas..., op. cit., p. 20.
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cair'*®®. Além do mais, em Quincas Borba, a indeterminacdo do personagem
central do livro — o fildsofo ou 0 cdo — colocava um problema na obra machadiana
que se repetiria em Dom Casmurro: a representagdo conceitual, traduzida, em
termos de temporalidade, na faléncia da identidade entre pensamento e ser.

De acordo com Vecchi, o problema epistemolégico da representacdo esta
relacionado com as aporias que o0 século XX proporcionou no tocante a mimese,
afinal, “nenhum século como o nosso destruiu tanto e tdo inexoravelmente a
experiéncia e a sua possibilidade de ser dita ou escrita, em suma, de ser

representada”**°

. Nesse sentido, o problema do testemunho se coloca para o
historiador como um problema epistemolégico importante a ser pensado,
porquanto a “lacuna da experiéncia” impede a testemunha de “poder testemunhar

tudo o que efetivamente se deu*®.

Vecchi entende que o problema da
representacdo se colocava para os intelectuais brasileiros de fins do século XIX e
inicio do século XX. Dom Casmurro, para ele, ndo foi uma adaptacéao brasileira do
Otelo de Shakespeare, mas sim um problema de representacdo, pois o elemento
“decisivamente perturbante para o narrador/testemunha Bentinho n&do € a trai¢éo,
mas a evidéncia da impossibilidade de conhecer — e consequentemente
testemunhar — o passado”**®. No inicio do texto de Machado de Assis, Bentinho
disse que seu “fim evidente era atar as duas pontas da vida, e restaurar na velhice
a adolescéncia. Pois, senhor, ndo consegui recompor o que foi nem o que fui"**°,
N&o seria a temporalidade manifesta na linguagem a situag&o-limite da
indeterminacao do acontecer e do ser?

Mais dois exemplos: tanto em Os sertdes, de Euclides da Cunha, quanto
em O triste fim de Policarpo Quaresma, de Lima Barreto, a narrativa do massacre
dos sertanejos de Canudos e o testemunho da Revolta da Chibata
respectivamente apresentados pelos autores, sao “projetos estéeticos de

representacdo da barbéarie que criam uma memoaria daqueles eventos pela ficcdo”

%5 ASSIS, op.cit., p. 138.

13 VECCHI, Roberto. Barbéarie e representacdo. In: PESAVENTO, Sandra (org.). Fronteiras do
milénio. Porto Alegre: Ed. da Universidade, 2001, p. 74.

37 VECCHI, op. cit., p. 81.

%8 1bid., p. 77.

%9 ASSIS, Machado de. Dom Casmurro. [1899].Jaragud do Sul: Avenida Editora, 2005, p. 10.
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no qual um massacre sucede ao outro, o que subverte a logica da narrativa
linearmente representada®.

Diante do problema da representagcdo, da lacuna da experiéncia e do
testemunho, a temporalidade como horizonte de sentido do pensamento permite ir
além (ndo em um sentido de superacdo) das representacdes subjetivantes e
perceber seus hiatos, suas dispersdes, “0os sujeitos de uma desubjetivacdo”***,
seus outros no mesmo, 0s processos de reproducédo, de renovagao, de articulagao
das idéias que se fazem dis-curso.

Problemas de memoria, velocidade, tempos simultaneamente sombrios e
esperancosos, enigmas entre 0 ser e 0 nada, 0 que estava acontecendo com a
humanidade? Se depender da resposta de Joaquim Nabuco, tratava-se do fato de
que a humanidade estava tornando-se irritdvel e suscetivel em extremo, disse ele,
em 1900, e concluiu: “Sinal de que esta envelhecendo, ou de que esta velha, ou
détraquée (desequilibrada) dos nervos™#?. Velha ou desequilibrada, o certo é que
os tempos eram de mudancas, ou pelo menos, que o século XIX havia sido de
grandes mudancgas, tal como pensava Araripe Junior, ao fazer um balanco, em

1904, sobre os 100 anos que passaram:

“Ao século XIX coube verdadeiramente a missao de recolher a
obra de exegese anterior e coordenar o génio da modernidade. Século
tumultuoso, tudo nele apareceu. Todas as idéias se agitaram; todas as
insobriedades se impuseram. Nas ciéncias, audacias como nunca; na arte,
a clave inteira, desde o realismo fotografico até a mais desenfreada e
etérea fantasia; ndo houve recanto que a curiosidade humana,
desalgemada das supersticbes, ndo esmerilhasse, néo fizesse pretexto de
estudos ou de divagacdes”*.

A idéia de um periodo de sintese ou de condensacao no qual as realidades
explodiam parecia ser comum. Araripe soube apreender bem esse espirito que
supostamente uniria 0 século XIX em nome de uma série diferentes de alteridades
que se colocavam frente ao ser, fosse para a criagcdo de um novo mundo, fosse

para a decadéncia e fim do tempo presente.

140 \VECCHI, op. cit., p. 87; DECCA, Edgar de. Quaresma: um relato do massacre republicano.
Anos 90, Porto Alegre, n.8, p.45-61, dez. 1977.

1 pid., p. 84.

142 NABUCO, Joaquim. Didrios: 1873-1910. Rio de Janeiro: Bem-Te-Vi, 2006, p. 411.

198 ARARIPE JUNIOR, op. cit., p. 81.
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Graca Aranha também esteve entre os intelectuais inquietos. Como poucos,
Aranha falava tanto a linguagem do ser quanto a linguagem do devir. Ao proferir
um discurso por ocasido da inauguracdo do Congresso Latino no Capitdlio de
Roma, eis o que afirmou, na “hora sempre inquieta do presente”**: “Todos na
vida aspiram ao repouso e 0s povos que ndo podem parar, que nao chegam a se
formar definitivamente, esses condenados ao continuo movimento das marés
humanas sofrem um triste suplicio”*°.

O autor acreditava que a ontologia nacional, ou mais ainda, a ontologia
neolatina estava se definindo no caminho do ser — em linguagem hegeliana, a
plenitude de sua histéria —, por meio do “amor invencivel e superior ao tempo e a
morte, amor integral e cosmico” que faria parte de um “renascimento da alma

latina nos paises sul-americanos”*°.

N&o obstante, o periodo ainda era de
incertezas e de necessidade em atravessar um “férvido periodo da nebulosa
originaria para depois avancar e se afirmar como os herdeiros parciais da
latinidade imortal”**’. A alma moderna, por exceléncia, era “feita de desilusdes, de

pessimismo, de vacilacdes, de incertezas"**®.

Mais do que uma metéfora da
turbuléncia do fundamento, Aranha afirmou, ao discursar sobre as tribulagbes
politicas da América Latina, em uma conferéncia em Buenos Aires sobre a
literatura brasileira, que “vivemos num temporal, o horizonte esta turvo e o proprio

solo ruge e treme”'*.

Parecia que Aranha, a exemplo de Hegel, percebia a
radicalidade da finitude, mas a tentava domesticar. O repouso perseguido pelo
escritor brasileiro, no qual a nacdo brasileira descansaria depois de sua plena
realizacdo ndo histéria, foi uma permanente em seu pensamento.

Eduardo Prado ndo esteve imune as reflexfes acerca do tempo, da morte,
da esperanca, do devir, da aparéncia, do nada. JA em seus primeiros escritos,

quando estudante da Faculdade de Direito de Sdo Paulo, escreveu um texto, Um

1 ARANHA, Graca. A civilizagdo latina e a alma brasileira. [1903]. In: Obras completas. Rio de

Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1969, p.828.

145 ARANHA, op. cit., p. 828.

%% 1bid., p. 828.

7 bid., p.828.

18 ARANHA, Graca. O farol maranhense. [1896]. In: op. cit., p. 798.

199 ARANHA, Graca. A literatura atual do Brasil. [1897]. In: op. cit., p. 807.

68



Necrologio, que em certo sentido, lembrava as passagens acima relacionadas de

Alvares de Azevedo e Machado de Assis:

“Nos hoje falecemos. Ao darmos esta noticia aos leitores, pedimos-
Ihes desculpa por esta falta involuntaria. Nao diremos que o pais se cobre
de luto, nem tampouco que nas fileiras da imprensa se abre um claro, que
dificilmente sera preenchido. Nada disso. Morremos sem mais cerimonia.
J& na outra vida tracamos este artigo de fundo, que € mesmo o fundo da
sepultura. Faltariamos, porém, & mais comezinha delicadeza para com a
memoria dos ilustres finados, se ndo lhes tracdssemos um sentido
necroldgico... N6s curvamo-nos compungidos em frente do nosso tamulo,
e, se ndo estivéssemos metidos dentro dele, deporiamos um ésculo sobre
a Iépilcsig fria que cobre nossos restos. Viver! Escrever! Morrer! Talvez ser
tolo!”" ™",

Antes mesmo de ter uma preocupacdo central com o tema da identidade
nacional, Prado evocava a temporalidade, a racionalidade livida que demarcava o
inicio e o fim da prépria existéncia, a antecipac¢ao da realidade tumular ao escrever
0 necrologio, o limite da lapide em relagdo ao 6sculo da lembranca: o necrologio
apenas como um residuo de memoaria diante do vir-a-ser, sem 0s seus predicados
de redencdo e beleza cadavérica, tanto apreciado por alguns homens do
romantismo.

Em 1896, 15 anos depois de Um necrolégio, em um artigo intitulado
Respondemos, Prado afirmou, ja articulando a questdo do tempo com a identidade
nacional, que a geracao “que ai vem com a rapidez do tempo e que nos impele
para o tumulo com todas as nossas dissensdes, 0S nossos 0dios e as nossas
faltas”, acharia “a Péatria em ruina e, amaldicoando a nossa obra, tera como ideal o

n151

restabelecimento da civilizacdo brasileira As nacgbes, “assim como 0s

individuos”, tinham “o seu crescimento, a sua plenitude, o seu vigor e o gradual
deperecimento”**?,

Colocar lado a lado o individuo e a nacdo era mais do que pensa-la em
termos de organismo social. Era aceitar que a nacdo, a exemplo do homem,
também morria. Mesmo em se tratando de um ente que poderia se perenizar em

seu ser por meio das geracBes futuras e de suas lembrancas passadas, a

1% pRADO, Eduardo, MAGALHAES, Valentim. Um necroldgio. [1881]. In: CASASANTA, Mario.
Eduardo Prado: trechos escolhidos. Rio de Janeiro: Livraria Agir, 1959, p. 13.

1 PRADO, Eduardo. Respondemos. [1896]. In: PRADO, Eduardo. Coletaneas. Sdo Paulo: Escola
Ti;)ogréfica Salesiana, vol.1, 1904, p.129.

%2 PRADO, O Dr. Barreto e a ciéncia. [1901]. Coletaneas..., op. cit., vol.4, p. 212.

69



experiéncia historica passada e presente indicavam a ruina paulatina que
culminaria no finar.

Quer dizer, nesse ambiente carregado pelo conflito entre o ser e o0 ndo ser,
como assim o definiu Machado de Assis, Eduardo Prado esteve tanto entre os
pensadores assustados e aterrorizados quanto entre 0s esperancosos em relacao
aos rumos do mundo civilizado ou entre aqueles que, embora ndo tdo otimistas,
também glorificavam a forga do devir, “neste século de tdo pouca estabilidade nos
homens e nas instituicbes”, como Prado escreveu nos seus diarios de 1886,
Nessa atmosfera, o objetivo maior de Eduardo Prado como intérprete da nacao
era lembrar a si mesmo e ao mundo de seus pares a participacdo do Brasil-nacao
no eterno — a rocha ferruginosa e a terra arroxada, para usar suas metaforas
teldricas™* — através da superacéo da contingéncia e da finitude, a ultrapassagem
da prépria época imersa no ruido do devir.

Desfazer-se, derruir fundamentos, terror, esperanca, avanco e sociedade
nova eram palavras de acdo e de de-finicdo substantiva que evocavam a
temporalidade, em um momento cujo agora (presente) era o colocar-se diante da
decisdo entre o passado e o futuro da nagdo. A posi¢cdo pouco confortavel de
Eduardo Prado em termos politicos e epocais fez dele um autor marcadamente
preocupado com a tensdo entre as for¢cas da permanéncia e da mudanca ou, mais
uma vez, entre o ser e 0 ndo-ser como devir, ou ainda, para voltarmos a Araripe —
ao falar de Prado — “um espirito complicado, como todo o verdadeiro
intelectual”*>>.

Essa complicacdo tinha uma razdo: a exemplo de muitos intelectuais
finisseculares, Eduardo Prado assumiu a discusséo sobre a ontologia nacional, na
qual a tematizacdo do ser e seus outros era decisiva. Leiamos essa passagem de
um discurso do intérprete da nacéo proferido no Instituto Histérico de S&o Paulo,

em 1898, a respeito do Brasil:

%8 pPRADO, Eduardo. Viagens pela América, Asia e Oceania. [1882, 1886]. Sdo Paulo: Escola
Tii)ogréfica Salesiana, vol.1, 1902, p. 28.

> PRADO, Eduardo. A ilusdo americana. [1893]. Sdo Paulo: Brasiliense, 1961, p. 188.

%5 ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. In: Obra critica. Rio de Janeiro: MEC/ Fundacdo Casa
de Rui Barbosa, 1970, vol. 4, p. 156.
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“Seria um erro... acreditar que estas condi¢cdes especiais de um
pais novo tornam impossivel nele o culto da tradicdo e o conhecimento
afetuoso do passado. Esta transformacdo continua, esta instabilidade ao
mesmo tempo destruidora e criadora afeta, sem duvida, a vida material e o
aspecto do cenario onde todos temos de representar nosso papel. Isto é
préprio do presente, porque... quem diz presente diz mudanca e diz
incerteza. O patriménio moral de um povo, porém, esse ndo esta e nao
pode estar sujeito a essas mudancas destruidoras: fica consolidado de
modo eterno e inabalavel no seu passado intangivel”**®.

Dis-curso a respeito do Brasil, sem duvida. Mas também de duas forcas
primordiais de constituicdo do préprio pensamento que se fez ocidental. De um
lado, permanéncia, passado inatingivel, patriménio moral; de outro, incerteza,
criacdo, destruicdo, mudanca. Distante de ser um pensamento meramente
receptivo, Eduardo Prado e parte dos seus interlocutores tematizaram, através da
ontologia da nacéo, o que entendemos como a ressignificacdo da temporalidade
em uma época que ainda depositava, em sua maior parte, a crenca em realidades
que eram eternas, mesmo que estivessem temporalmente abertas em termos de

filosofia da histéria.

1.5 —Imagi-nacao e representacao

Antes de encerrarmos a tematizacdo da temporalidade e da identidade
nacional, é mister colocar a questdo da sua relacdo com o espaco e com a idéia
de representacdo conceitual. Perguntamos: faria algum sentido definir lugares de
onde Eduardo Prado falou? Quando propomos tal pergunta, ndo estariamos
retornando a uma concepc¢ao do tempo como medida do movimento de acordo
com o deslocamento, como outrora assim o definiu Aristételes’®’, se assim
procedéssemos? Seria pouco prudente pensarmos 0s tempos do pensamento e
da escrita apenas relacionando-os com a mobilidade de Eduardo Prado pelo
Brasil, pela América e pela Europa, como se a historicidade reivindicada na tese
dependesse desses deslocamentos espaciais para existir. Nao se trata disso. A

historicidade que nos remete para a possibilidade conceitual e para a

'** PRADO, Eduardo. Discurso. In: Coletaneas, vol. 4..., op.cit., p. 126-127.
17 ARISTOTELES. Fisica. Ciudad de México. Universidad Nacional Auténoma de México, 2001,
Livro IV, cap. 10-14.
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indecidibilidade do entre-lugar pode ter uma relacdo com esse deslocamento, mas
ndo significa que sua dimenséo temporal seja o correlato l6gico, em termos de
tempo, do préprio espaco. Se assim o fosse, o problema da temporalidade néo
seria evocado da maneira como o fazemos nessa tese, posto que ele ndo se
reduz a um suposto lugar do pensamento. Talvez esse tenha sido o equivoco da
maior parte dos autores que estudaram o pensamento de Eduardo Prado e dos
intérpretes do Brasil, na medida em que, através das ontologias sociais das idéias,
eles tentaram apreender o locus da fala para demarcar a posicdo desses autores
em termos de grupo, familia, classe, partido, regido e comunidade®®.

Quando mencionamos o lugar como cena de producdo do pensamento, 0
gue fazemos é demarcar espacialmente a temporalidade, um estado de abertura
ao mundo histérico e espacial porque temporal**®. N&o se trata, portanto, de um a
priori espacio-temporal, mas sim um “estado-sido-ai” que é fundamentalmente
estado de abertura do ser e estar no mundo: a evocacdo da historicidade radical
das circunstancias, o conjunto de tudo aquilo que nos afeta e que afrontamos “em

nossa vida de cada instante”!®°.

E somente nesse sentido que podemos falar,
aqui, em lugares. Portanto, ainda na esteira do pensamento heideggeriano, assim
como a temporalidade néo significava o que entendemos convencionalmente por
tempo quando falamos de “espaco e de tempo”, também a espacialidade

constituia uma determinacdo fundamental deste sido-estado-ai enquanto unidade

%8 E o caso de autores como Broca, Ortiz, Berriel, Azevedo, Leonzo, Saldanha, Moisés, Martins,

Skidmore. Ver: SKIDMORE, Thomas. Preto no branco: raca e nacionalidade no pensamento
brasileiro. Rio de Janeiro: Paz &Terra, 1976; Brazil’'s American lllusion: from D. Pedro Il to the
coup of 1964. Luso-Brazilian review, vol. 23, n.2, p. 71-84, 1986; Eduardo Prado: conservative
nationalist critic of the early Brazilian Republic, 1889-1901. Luso-Brazilian Review, vol.12, n.2,
p.149-161, 1975. AZEVEDO, Fernando de. A cultura brasileira. Brasilia/Rio de Janeiro: Ed. da
UnB/Ed. da UFRJ, 1996. BERRIEL, Carlos Eduardo.Tieté, Tejo, Sena: a obra de Paulo Prado.
Campinas: Papirus, 2000. BROCA, Brito. A vida literaria no Brasil: 1900. Rio de Janeiro:
Academia Brasileira de Letras/José Olympio, 2005. LEONZO, Nanci. A historiografia brasileira anti-
republicana: a obra de Eduardo Prado. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, S&o Paulo,
n. 27, 1987. MOISES, Massaud. Histéria da literatura brasileira. S&o Paulo: Cultrix, vol.2,
realismo e simbolismo, 2001. ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. S&o
Paulo: Brasiliense, 1984. SALDANHA, Nelson. Histdria das idéias politicas no Brasil. Brasilia:
Ed. do Senado, 2001. MARTINS, Wilson. Hist6ria da inteligéncia brasileira. Vol. 4. Sao Paulo:
Cultrix, 1978.

19 HEIDEGGER, Ser y tiempo. Ciudad de México: FCE, 1974, p. 394.

%0 ORTEGA Y GASSET, José. Historia como sistema y otros ensayos de filosofia. Madrid:
Alianza Editorial, 1981, p. 149.
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extatica e circunstancial do pensamento desses autores ndo como espaco pré-

determinado®®?

, mas espacialidade que se fez, outrossim, como possibilidade.

Quais eram os lugares de onde Eduardo Prado falava? Eram os entre-
lugares de um pensamento ocidental e, no Ocidente ao Sul do Equador, do Brasil?
As preocupacdes de um cafeicultor com problemas econdémicos que a suposta
mudanca de regime poderia trazer? De um filésofo da histéria que via a missao do
Brasil na historia se desfazer? A inquietagdo de um escritor polemista e catolico
com um mundo cujo individualismo e cientificismo crescentes ameagavam demolir
os alicerces de uma determinada tradicdo cultural? Enfim, nem um, nem outro,
mas todos, se levarmos em consideracdo a relacdo do pensamento pradiano com
a temporalidade, com o ser-estar-ai que constituia a sua realidade historica. Sua
ligacdo com a representacdo histdrica, ou com a pluralidade de imagens da nacéo,
tem a ver com esse cerne de imersdo no estar-lancado em circunstancias
histéricas de agitacdes, devir-nacdo como movimento da representacéo historica
nacional: a imagi-nacdo como temporalidade jogada na de-finicdo da comunidade,
o esforco de representagcdo homogénea da nacao.

N&o obstante, o problema da representacao conceitual retorna, se é que ele
se ausenta em algum momento. Quando evocamos a presenca de uma auséncia
e a nocao de representacdo como possibilidade de preenchimento dessa relacéo
disjuntiva entre presente e passado, presentificamos, enquanto substancia, essa
auséncia. Ao preconizarmos um pensamento dis-cursivo da nacdo em Eduardo
Prado e no seu dialogo simultaneamente conflituoso e harménico com seus
interlocutores, seria viavel, do ponto de vista teorico, evocar a nocao de
representacado historica para pensar a historicidade das suas idéias?

Como sugere Pitkin, a representacdo é um fenbmeno humano,
profundamente formado “pelo que as pessoas pensam e dizem, por palavras”

162

(grifos da autora) Conceito de origem latina, repraesentare significava tornar

'°1 HEIDEGGER, op. cit., § 70, p. 396.
182 p|ITKIN, Hanna. Representacdes: palavras, instituicdes e idéias. Lua Nova. S&o Paulo, n.67,
2006, p. 16.
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presente ou manifesto, ou ainda, apresentar novamente objetos para a presenca
de alguém™®2. No latim cléssico, era reservado para objetos inanimados®*.

Ao longo da modernidade, o conceito parece ter passado por algumas
mudancas, entre elas, a extensao do jogo entre presenca e auséncia ao dominio
humano. De acordo com Chartier a categoria representacdo nao era estranha as
sociedades do Antigo Regime, época em que tal palavra tinha ao menos dois
sentidos: a representacdo como dando a ver uma coisa ausente, “0 que supde
uma distin¢cdo radical entre aquilo que representa e aquilo que é representado”, e
a representacdo como exibicdo publica de algo ou alguém™®°. No primeiro sentido,
para Chartier, a representacdo € um instrumento de um “conhecimento mediato
que faz ver um objeto ausente através de sua substituicdo por uma ‘imagem’
capaz de o reconstituir em memoria e de o figurar tal como ele é” (grifos
nossos)*®®. A relacdo de representacdo, nas palavras do autor, entendida como
“relacionamento de uma imagem presente e de um objeto ausente, valendo
aguela por este, por lhe estar conforme, modela toda a teoria do signo que
comanda o pensamento classico”, com a qual Chartier mantém uma certa
cumplicidade tedrica™®’.

Para o autor, a representacao permite articular trés modalidades da relacao
com o mundo social: o trabalho de classificacdo e de delimitacdo, “que produz as
configuracbes intelectuais mudltiplas, através das quais a realidade €
contraditoriamente construida pelos diferentes grupos”*®®: as praticas que visam
fazer reconhecer uma identidade social, “exibir uma maneira prépria de estar no

1169,

mundo, significar simbolicamente um estatuto e uma posi¢do”"; por fim, as

formas “institucionalizadas e objetivadas gracas as quais uns ‘representantes’

163 PIKTIN, op.cit., p. 17.

%% Ipid., p. 17.

85 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro:
Bertrand, 1990

16 'CHARTIER, op. cit., p. 20.

%7 pid., p. 21.

198 1pid., p. 23.

199 pid., p. 23.
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(instédncias coletivas ou pessoas singulares) marcam de forma visivel e
perpetuada a existéncia do grupo, da classe ou da comunidade”(grifos nossos)*".

Para que haja uma compreenséo dessas apropriacdes na sua historicidade,
o historiador sugere o rompimento com o conceito de sujeito universal e abstrato
“tal como o utiliza a fenomenologia”, a qual construiria a individualidade idéntica e
trans-historicamente através dos tempos®’*. Enfim, retomando, em parte, a
proposta de Schopenhauer, a “histéria cultural” pretende compreender “as
praticas, complexas, mudultiplas, diferenciadas, que constroem o mundo como
representacdo”’’?.

Compreendemos que conceber o mundo como representagdo ou pensar a
representacdo totalizante apenas através dos agentes sociais, das classes e dos
grupos € uma visdo da cultura intelectual ainda presa a uma certa sociologia do
conhecimento que substancializa o pensamento e historiciza os sujeitos dessas
representacdes’’®. Notemos que, das trés modalidades de relacdo da
representacdo com o mundo social propostas inicialmente por Chartier, duas delas

tém uma profunda articulagdo com grupos e classes sociais.

% CHARTIER, op.cit., p. 21.
' Ibid., p. 25. E dificil saber & qual tradicdo fenomenolégica Chartier faz referéncia, haja vista que
afirmar a des-historicidade da fenomenologia € um tanto arriscado, mesmo porque parte importante
do movimento filos6fico pos-husserliano foi fortemente balizado pelas discussdes acerca da
finitude. Basta citar Heidegger e Levinas como exemplos de filésofos influenciados pela
fenomenologia e que produziram grandes obras acerca do tempo, para nos darmos conta da
insuficiéncia dessa assercdo. Sem entrarmos no mérito do préprio pensamento de Husserl,
sobretudo depois de um periodo tardio, em que o Lebenswelt tornou-se mais presente em seu
ensamento.
2 |bid., p. 28. Embora o autor fale em nome da histéria cultural, a reflexdo que ele faz acerca do
conceito de representacdo tem implicacdes na histéria das idéias, a qual ndo deixa de ser, em
certo sentido, uma histéria da cultura intelectual, embora ela ndo tenha as pretensdes de totalidade
social implicadas na histéria cultural comumente entendida. Para uma leitura acerca dos pontos
em comum e das diferencas entre as duas disciplinas, ver: BAUMER, Franklin. Main currents of
Western thought. New Haven/London: Yale University Press, 1978; SKINNER, Quentin. On
intellectual history and the history of books. Contributions to the history of the concepts. Vol.1,
n.1, march 2005, p.29-36.
78 £ o0 caso das seguintes obras: MANNHEIM, Karl. Ideologia e utopia. Rio de Janeiro: Zahar,
1972; GINZBURG, Carlo. Olhos de madeira: nove reflex8es sobre a distancia. Sao Paulo: Cia.
das Letras, 2001 (em especial, o capitulo 3: Representagéo: a palavra, a idéia, a coisa); BACZKO,
Bronislaw. Imaginac@o social. In: Enciclopédia Einaudi. Lisboa. Imprensa Nacional- Casa da
moeda, vol. 5: Anthropos- homem, 1985; FEBVRE, Lucien. Olhares sobre a histéria. Porto: Asa
Edicbes, 1996; LOWY, Michael. Ideologia e ciéncias sociais. S4o Paulo: Cortez, 1999, entre
outros.
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Ao evocarmos o hifen no titulo da tese — um simples sinal que aqui significa
disjuncéo, disseminacdo, mobilidade, différance'’* —, ndo pretendemos apresenta-
lo apenas como um complemento. A producdo do conhecimento histérico deve ser
balizada por expressdes que nos remetam para a historicidade, para aquelas
dimensdes de temporalidade que interpelem existencialmente o historiador
enguanto sujeito finito, como o sinal sugere ao estabelecer um corte na categoria
Imaginagao.

Ao fazer referéncia a idéia de imagem, pensamos, acima de tudo, na
mobilidade do pensamento, uma espessura de duracdo que faz dessas imagens
sempre a presenca de uma auséncia, a realidade sempre mais rica do que o
conceito, uma situagdo em que a prépria identidade nacional “paira sempre de
forma incerta, tenebrosa, entre a sombra e substancia™'’.

A idéia de imaginagdo ndo € pensada como um repertério cédmodo e
estatico das constelacdes imaginarias'’®. N&o se trata também de um discurso
das imagens ou uma tentativa de fazer uma fenomenologia do imaginario, mas
sim diadlogo dessa possibilidade conceitual no campo das construcdes identitarias
nacionais, as quais nao se reduzem as logicas formais e as excessivas abstracdes
de um pensamento racional supostamente distante das imaginac¢des. Como
sugere Durand, “a postulacdo de um pensamento sem imagens concebe a
imagem como algo reduzido ao duplicado remanescente da sensacao”, donde se
conclui que *“tais imagens ndo acrescentam nada ao sentido das nocgdes
abstratas™*"’.

A identidade é concebida como representacdo que, ao ser pensada como
imagem da nacdo, rasura sua representacdo no sentido de adequagdo do
conhecimento ao objeto representado, posto que o0 passado evocado para

construir a nacdo é, para tomarmos emprestada a metafora heideggeriana, a

17 A différance é um neologismo criado pelo fildsofo Jacques Derrida que pode, entre outras

possibilidades de significacdo, significar a instabilidade, a mobilidade e a historicidade da
linguagem. Ver: DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia. Campinas: Papirus, 1991. Em
especial, o capitulo A diferencga.

1”5 BHABHA, Homi. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. da UFMG, 1998, p. 82.

7 DURAND, Gilbert. As estruturas antropolégicas do imaginario. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1997, p. 18.

" DURAND, op. cit., p. 28.
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clareira’’®. Clareira, nesse sentido, quer dizer ndo somente o aberto, o estar livre
para a claridade e a sombra, mas também “para a voz que reboa e para o0 eco que
se perde, para tudo que soa e ressoa e morre na distancia’’®. “A clareira é”, nas
palavras de Heidegger, “o aberto para tudo que se presenta e ausenta”'®.
Clareira, suplemento e diferenca que expressam aquele estar-lancado
como presenca-fugidia da temporalidade no dis-curso da nacdo, o que pressupde

1181

a sua inscricdo em um “contexto imaginario especifico” ", incluindo no rol de seu

curso, aquilo que Durand denomina os “intertextos imaginarios dos estilos de
época e dos mitos privilegiados” em tal contexto®?.

O que significa pensar a identidade nacional em termos de temporalidade?
Podemos falar em identidade no sentido ontoldgico, em que toda a coisa € igual a
si mesma, ou ldgico, em que A é igual a A, enfim, uma tendéncia da razdo a
reduzir o ideal ao idéntico e sacrificar a multiplicidade a identidade com vistas a
sua subsuncéao.

Ao pensarmos a representacdo como ontologia social na histéria das idéias,
percebemos a sua insuficiéncia no fato de ela ir de encontro a uma razéao
radicalmente histérica. Como sugere Abrao, a modernidade encontrou um mundo
disperso, multiplo e relativo que deveria ser reordenado pela razdo. O termo
representacdo indica, segundo a autora, “exatamente essa operacdo da razao:

»183

reapresentar, tornar de novo presente Nao obstante, esse “tornar de novo

presente” a imagem unificada do mundo é também “destruir 0 que se apresenta

1184

como disperso e desconexo Nesse sentido, a representacdo nega e

ultrapassa a realidade visivel e sensivel, e produz “um outro mundo,
racionalmente compreensivel porque reordenado pela prépria razdo"'®. A
representacdo conceitual, nesse caso, € a qualidade do pensamento que assume

o lugar do fundamento para manifestar o ser.

8 HEIDEGGER, Martin. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento. In: Escritos..., op.cit., 77.
" HEIDEGGER, op. cit., p. 77.

180 pid., p. 77.

81 DURAND, Gilbert. Campos do imaginario. Lisboa: Inst. Piaget, 1996, p. 196.

82 1pid., p. 196.

18 ABRAO, Bernadette Siqueira. Histéria da filosofia. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 186.
'# |bid., p.186.

'8 |bid., p. 186.
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Grupos sociais, nacionais, familias, representantes de regibes e
instituicbes, de um modo geral, esforcam-se sobremaneira em criar imagens
univocas daquilo que é representado — a classe, 0 grupo e a nacdo. Sem essa
convergéncia ontolégica na construgcdo das idéias, talvez poucos grupos
reivindicassem o monopodlio dos universais sobre o real, tenha esse monopdlio o
nome que tiver. Ele é fundamental para qualquer esforco de delimitacdo da
representacdo da sociedade e para o exercicio de poder que as rege'®.

A questdo é que, no seio dessas representacdes que implicam o movimento
das idéias, ha uma densidade monadolégica saturada de tensdes, para usarmos
uma expressdo de Benjamin'®’, que se articula em identidade e diferenca,
permanéncia e mudanca, unidade e pluralidade, pares que evocam a
performatividade das idéias no seu interior, expressando-se seja através do
pensamento de um sujeito individual, seja por meio de sujeitos coletivos que
partilham idéias comuns a seus grupos, familias, épocas e instituicdes, mas cujas
idéias se configuram em rasuras da representacdo total, dos objetivos Unicos e
dos pensamentos de emancipacao do sujeito racional, nacional e social. Impde-se
a pensar que ha certos jogos de linguagem cuja historicidade nao fixa o
pensamento a um desses grupos em especial, nem faz do pensamento algo
produzido exclusivamente por um sujeito centrado e consciente de si mesmo.

Ao nos depararmos com um conjunto de escritores que demarcaram sua
atividade intelectual ha mais de 100 anos, eles se tornam interlocutores do
historiador. Ser-ai que se converte em sido-ai*®®. Nessa condicéo, que tipo de
presenca é construida quando o pensamento desses autores se apresenta como
rastro ou, para usar uma expressdao da fenomenologia husserliana, como
intencionalidade de (nossa) consciéncia enquanto pensamento (correlacional) de

algo? Como auséncia? Se assim o fosse, somente uma auséncia, nao poderiamos

186 N&o fazemos uma andlise das relacbes de poder nesta tese. Sabemos, como Russel, que o
poder € um dos conceitos fundamentais das ciéncias humanas e sociais. Ha, evidentemente, uma
vasta bibliografia sobre o tema, que passa pelos filosofos da suspeita Marx, Nietzsche e Freud,
estendo-se, em suas formas mais contemporaneas, ao pensamento de Foucault. Para uma
introducdo ao tema, ver: RUSSEL, Bertrand. O poder: uma andlise social. Lisboa: Fragmentos,
1993.

187 BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito de Histéria. In: Magia e técnica, arte e politica. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1994, p. 231.

'8 HEIDEGGER, Ser y tiempo..., op. cit., § 72-73, p. 407-409.
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construir um certo conhecimento a respeito de seu pensamento. Por outro lado,
ndo ha uma percepcdo de imediata universal do passado-mesmo nessas
condi¢cbes?

Eduardo Prado e seus interlocutores — 0 passado evocado nessa tese —
ndo eram uma presenca que se configurava como uma representacdo conceitual
destemporalizada, ou seja, um re-apresentar de algo que teria sido apresentado
antes da representacdo na sua totalidade. Se assim o fosse, o ser do passado
seria definido de antemé&o.

Francoise Dastur entende que ndo ha cultura a ndo ser quando um certo
dominio do escoamento irreversivel do tempo é assegurado, “0 que implica o
emprego de um sem-nimero de técnicas destinadas a amenizar a auséncia”*®.
N&o ha duvida de que Eduardo Prado articulou essas “técnicas” da memoria para
dirimir a auséncia. Do mesmo modo, talvez seja pertinente afirmar que o que
fazemos hic et nunc, nada mais é do que caminhar no mesmo sentido de
minimizacdo dessa auséncia ao demarcarmos o limite da identidade como rastro
de investigacdo no pensamento de alguns autores brasileiros de fim-de-século.

A interpretacdo decorrente desse esforco podemos nomear conhecimento
histérico, que somente se torna possivel mediante uma relacdo em que jamais
possuimos esses intelectuais ou 0 seu pensamento — a ndo ser que queiramos
ecoar o0 0 proprio passado enquanto mesmo em sua clareira. Os intelectuais e seu
pensamento ndo sao objetos plenamente manipuldveis do historiador. Ha um
horizonte inesgotavel de significacdo que torna a sua presenca algo que néo €
simplesmente a presenca de uma auséncia, o que seria a simples-presenca de um
passado tomado como totalidade ou como materialidade fetichizada de uma
realidade pretensamente pré-simbdlica precedente a linguagem. A presenga
demarcada como campo de investigacdo € uma presenca timbrada pelo rastro, a
presenca de uma auséncia que se faz, sempre, em certo sentido, ausente e
obscura, um ente cujo ser esta constantemente colocado em jogo. Nesse sentido,

o confronto com o passado enquanto tradi¢cdo histérica é sempre, como pensa

% DASTUR, Francoise. A morte: ensaio sobre a finitude. Rio de Janeiro: DIFEL, 2004, p. 17.
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Gadamer, um desafio critico que tal tradicdo lanca para o historiador'®.

Em
resumo: o passado como alteridade. Nos casos em que ha uma primazia do ser
social apreendido via representacdo — a histéria social das idéias -
compreendemos que tal mote converte-se em uma perversidade ldgica da
totalidade que rasura o outro enquanto outro e 0 subsume no mesmo — o0 passado
como identidade.

Ademais, ao chamarmos o tema da representacdo, também ndo temos em
vista uma disputa entre objetividade e subjetividade. Afirmar a histéria das idéias
em termos de objetividade e subjetividade, ou ainda individualidade e coletividade,
seria um modo de ontologizar o pensamento através da afirmacdo de uma
instancia subjetiva auto-determinada, seja em sentido coletivo, seja em sentido
individual, o que implicaria, nos dois casos, um exercicio de totalizagdo em nome
de um sujeito representacional que subsumiria a performatividade, a historicidade
e a pluralidade dos conceitos em nome de uma filosofia da histéria comum.

E evidente que Eduardo Prado reivindicou para si o pertencimento a uma
comunidade imaginada e partilhou, com seus contemporaneos, com as suas
instituicdes, com o seu status, com a sua classe, com 0s seus grupos, tanto social
guanto nacional, diversas imagens coletivas, sem que tais pensamentos, contudo,
se fixassem ontologicamente a um desses segmentos sociais, 0 que formava nao
tanto uma substancia epocal, mas um repertério de idéias e valores que
implicavam uma articulacdo nem sempre logica nem sistematica de pensamento.

Nas disposi¢cdes em torno da civilizacao brasileira como parte do Ocidente,
como Eduardo Prado assim a entendia, ele tentou definir o Brasil e aqueles
exteriores constitutivos de significacdo da nacgéo, tais como a Europa, as Américas
e o Brasil Republicano, uma espécie de histéria do ser de cada nacdo que tinha,
por sua vez, a sua historicidade, uma dimensdo da prépria redescoberta da
temporalidade em que Prado e seus outros viviam e sobre a qual escreviam.

Deslizar por esses lugares, sem se fixar, € uma das maneiras que

entendemos mais apropriadas para historicizar o seu pensamento como imerséo

1% GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. Rio de Janeiro: Fundac&o

Getulio Vargas, 2003, p. 14.
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na temporalidade, a qual nada mais €, em termos de escrita, do que aquilo que
Derrida nomeia de “movimento do jogo” permitido pela falta, pela auséncia de
centro ou de origem, suplementariedade que ndo determina o centro nem esgota a
totalizagcdo, pois o0 signo que substitui o centro e ocupa 0 seu lugar na sua
auséncia encontra-se como suplemento’®*. E para esses suplementos da nacao
no pensamento de Eduardo Prado que nos direcionamos a seguir, a comecar pela

exterioridade constitutiva mais velha: Europa.

91 DERRIDA, Jacques. A escritura e a diferenca. Sdo Paulo: Perspectiva, 2002, p. 215.
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CAPITULO 2 — O BRASIL E A SUA PRIMEIRA CONSTITUICAO
ONTOLOGICA EXTERIOR: A EUROPA

2.1 — Preambulo

No capitulo anterior apresentamos um primeiro enfrentamento a tematica
da temporalidade no pensamento de Eduardo Prado e de um conjunto maior de
intelectuais na Europa e nas Américas. Poderiamos mapear, ao longo dessa
demarcacdo, um sentido de realidade voltado para a identidade, cuja estrutura
cognoscitiva serviu de base para a constru¢cdo das ontologias nacionais, e a
ameaca do devir como uma qualidade que acompanhou essa elaboracdo. As
bases dessa ontologia se assentaram em um projeto mais amplo no qual a prépria
idéia de universal, com suas prerrogativas de ser, uno, bom e belo, estavam
presentes, de modo a situar o pensamento da identidade em uma matriz
denominada, nas palavras de Ortega Y Gasset, eleatica®. Trata-se do pensamento
da identidade, da ontologia, da representacéo, que busca uma “consisténcia fixa e
estatica”, algo que o ente “ja é, que ja o integra e o0 constitui” e que tem o0s
caracteres de fixidez, da estabilidade e da atualidade: “um ser-sempre-o-mesmo”?.

A atividade de criar a na¢do ndo deixou de passar por essa matriz eleatica.
Por outro lado, o que os intérpretes e criadores da nacdo fizeram dessas
ontologias, como eles as constituiram e as articularam, como as idéias foram
negociadas para se tornarem movimentos da representacdo e como elas se
configuraram em termos ontoldgicos é algo que ndo pode, a priori, ser convertido

n3

em uma “ontologia eledtica”, ou seja, em um conjunto de representacfes da

nacao que se esgota na sua substancialidade e na sua sedimentacgao.

! ORTEGA Y GASSET, José. Historia como sistema y otros ensayos de filosofia. Madrid:
Alianza Editorial, 1981, p. 31-32.

> ORTEGA Y GASSET, op. cit., p. 32. O adjetivo eleatico diz respeito & matriz de pensamento que
surgiu na Grécia Antiga, na cidade de Eléia, e que primava por um pensamento de afirmacéo do
ser como sendo sempre o mesmo. Dai a referéncia feita por Ortega y Gasset ao “pensamento
eleatico”, cujo representante mais conhecido, na histéria da filosofia, € Parménides. Nesse sentido,
a evocacdo do pensamento de Parménides no primeiro capitulo serviu para evidenciar tal corrente
de pensamento.

®* ORTEGA Y GASSET, op. cit., p. 32.



Nesse capitulo, analisamos um dos exteriores constitutivos da identidade
brasileira no pensamento de Eduardo Prado. Exteriores constitutivos que
significavam, no projeto de nacdo do autor, uma ontologia cujo ser se constituia
em vista das circunstancias — quer dizer, uma ontologia circunstancial®. Trata-se
de uma construcdo do pensamento da identidade da nacdo a partir do “eu e
minhas circunstancias” que evoca o préprio eu nacional e as condicfes de sua
constituicdo, seu ser-estar-ai em relagdo ao seu “si mesmo” e ao “seu outro”, a
sua posi¢cdo como um processo de traducao e de transferéncia de sentido.

O sentido como algo a ser expresso € configurado a partir de um “tecido de
diferencas” na medida em que ha uma “rede de remessas textuais a outros textos,
uma transformacdo textual na qual cada ‘termo’ pretendidamente simples é

marcado pelo rastro de um outro™

, 0 que corresponde a uma interioridade de
sentido trabalhada j& pelo seu préprio exterior®. Por isso, optamos pela idéia de
exterioridade, tal como a elabora Derrida. Em nosso entendimento, tal
possibilidade conceitual deixa sempre em aberto o que se eterniza na linguagem:
0 conceito.

No pensamento de Eduardo Prado havia uma filosofia da historia do Brasil,
ou seja, uma tentativa de apreender globalmente o processo histérico e nele
posicionar o Brasil como sujeito nacional. Tal identidade, constituida pelas
sombras, sobras e faltas nas clareiras da linguagem, teve como seus principais
exteriores constitutivos a Europa e as Américas. Essas comunidades imaginadas
foram os principais demarcadores da identidade nacional do Brasil no seu
pensamento. Era a afirmacdo ndo somente de uma idéia de nacao brasileira, mas
de todas aqueles conceitos-limites que estavam associados, de um modo ou de
outro, & identidade nacional do Brasil como seu suplemento.

A construcdo da ontologia nacional do Brasil, em Eduardo Prado, esteve
sempre permeada pelo jogo e pela negociacdo com essas outras comunidades,

uma forma de construir uma idéia de nacao através de um circuito ontologico, na

* ORTEGA Y GASSET, op.cit., p. 39.
°> DERRIDA, Jacques. Posicdes. Belo Horizonte: Auténtica, 2001, p.39-40.
® DERRIDA, op. cit., p. 40.
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medida em que a posicdo de cada uma dessas comunidades ndo era algo que
ocupava um inicio ou um fim no seu pensamento.

Eduardo Prado foi um dos principais intelectuais brasileiros de fins do
século XIX, cujo pensamento esteve profundamente imbricado com os destinos da
nagdo. E dificil dissociar seu pensamento do imediatismo e da velocidade dos
acontecimentos de fim de século. Suas publicacbes, em sua maioria, estiveram
atreladas a esse ritmo, como tratamos de apresentar preliminarmente no primeiro
capitulo. Grande parte daquilo que foi reunido sob o titulo Coletaneas, bem como
os Fastos da ditadura militar no Brasil, publicado sob o pseuddnimo de Frederico
de S. na Revista de Portugal, foram artigos difundidos em periddicos, na sua
grande maioria, direcionados para um ataque contundente a Republica Brasileira.
A ilusdo americana, esse sim um livro mais continuo e sistematico, também foi
escrito em momento conturbado e instdvel no mundo intelectual brasileiro. Sua
linguagem, na maioria das vezes agressiva na denuncia das ilusées republicanas,
bacharelescas e positivistas, apresentava, por outro lado, um projeto de nacéo, a
tentativa de fixar uma unidade no porvir e obnubilar a transitividade do préprio ser.

O “primeiro” (se € que assim podemos denomina-lo) desses exteriores-
suplementos que demarcavam o eu da nacédo no pensamento do autor — e do qual
ocupamo-nos nesse capitulo — era a Europa. Colocamos a idéia de Europa em
primeiro plano pela importancia que ela tinha, no pensamento de Eduardo Prado,
na significagéo/ressignificagdo da nagéo brasileira. Nas polémicas intelectuais do
Brasil durante esse periodo, a Europa e alguns de seus principais sujeitos
nacionais eram ainda e, sobretudo, aqueles exteriores constitutivos que balizavam
e/ou que serviam como parametro para as discussbes sobre a identidade
nacional’, ou seja, uma espécie de universal de onde todas as discussées
surgiam e para onde retornavam: uma circularidade que tinha como um dos seus
centros de referéncia o Velho Mundo.

O primeiro, portanto, ndo tem a primazia da superioridade conferida ao mais

velho em uma escala de tempo linear e cumulativa; ndo sustentamos hierarquias

" Ver: VENTURA, Roberto. Estilo tropical. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1991; ORTIZ, Renato.
Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984.
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fundadas em genealogias ao demarcar a Europa como primeiro dos exteriores
constitutivos do Brasil, afinal, “inicios e fins podem ser os mitos de sustentacéo

dos anos no meio do século”®

. A Europa como primeira é apenas um mito de
sustentacdo da propria ontologia relacional da nacdo. Sua apresentacdo ao final
da tese ou em seu inicio ndo implicaria mudancas em relacdo aos objetivos
propostos.

No projeto de nacdo de Eduardo Prado, o que a Europa e seus principais
sujeitos nacionais significavam na sua articulagdo com a construcdo de uma
identidade nacional do Brasil?® Além do mais, questdes subsidiarias surgem ao
colocarmos a questdo Europa. Desde quando € possivel falarmos de Europa e
guais sao os seus sentidos? Quando falamos em Velho Mundo, a partir de que
momento e lugar esse mundo é velho? Qual novo mundo o demarca como velho?

Ao que tudo indica, o Velho Mundo nasceu sob o signo da promiscuidade,
algo demasiadamente impuro para uma racionalidade que, ao longo de séculos,
reivindicava o monopdlio dos universais'®. As perguntas sdo muito variadas e
esforcamo-nos nas secdes seguintes para dar uma resposta a elas, de modo que

haja uma articulacéo entre esses suplementos de construcdo do cerne da nagéao.
2.2 — A idéia de Europa no pensamento de Eduardo Prado

Um primeiro aspecto suscitado ao evocar a idéia de Europa € saber desde

quando ela existe.™* Talvez seja demasiado anacronico falarmos em Europa e

® BHABHA, Homi. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. da UFMG, 1998, p. 19.

° Algumas dessas questdes foram trabalhadas de modo preliminar em: ARMANI, Carlos. Exterior
constitutivo e interior transitivo: os componentes identitarios do Brasil e seus outros no pensamento
de Eduardo Prado. Revista de Estudos Ibero-Americanos. Porto Alegre, v.31, n.1, p. 167-180,
junho 2005.

10 PRATT, Mary Louise. Pds-colonialidade: projeto incompleto ou irrelevante? In: VESCIO, luiz
Eugénio, SANTOS, Pedro Brum. Literatura & histéria: perspectivas e convergéncias. Bauru:
EDUSC, 1999, p. 44.

! BURKE, Peter. Did Europe exist before 1700? History of European Ideas, vol. 1, 1980, p. 21-
29. Esse artigo é o primeiro de muitos outros que foram pesquisados através do Portal Capes.
Como os artigos disponibilizados pelo site sdo apresentados online tal como foram publicados
originariamente nas revistas, as citacfes desses textos ndo obedecem aos critérios de referéncias
bibliogréaficas para documentos retirados da internet, mas sim aos critérios de citacfes de revistas
convencionais impressas.
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europeus antes dos séculos XVI e XVII, ou ainda, antes do século XVIII, pelo
menos como uma idéia de consciéncia de pertencimento™?.

N&o é tarefa das mais faceis pensar uma certa unidade dis-cursiva que
conforme Europa. Qual seria sua demarcacdo? Seria um continente com fronteiras
definidas, um conjunto de na¢des?

E claro que Europa significa ndo um termo geogréafico propriamente, mas
uma idéia, uma palavra que expressa — ou potencialmente pode expressar — um
senso de identidade de grupo, uma forma de consciéncia coletiva'®, ou ainda a
Europa compreendida, como escreveu Husserl na década de 30 do século XX, no
sentido de uma unidade de vida, de acdo, de criacdo de ordem espiritual,
“incluindo todos os objetivos, os interesses, as preocupagdes e os esforcos, as
obras feitas com uma intencéo, as instituicbes e as organizacdes”**. Tratava-se,
portanto, ndo somente de uma idéia de Europa, mas um “problema Europa” que
se colocava para o pensamento dos intelectuais enquanto mundividéncia que
pretendia ter um cariz totalizante.

Ha uma histéria de tal conceito que nos compete evocar aqui. A comecar
pelo mito, de onde se origina Europa, sua origem etimoldgica remonta, segundo
Ribeiro, a heroina Europa da mitologia grega, que foi transportada por Zeus até
Creta. Esse € o comeco da viagem dessa ninfa raptada, cujos irmaos a procuram
numa incessante busca®. Ribeiro se questiona se essa vocacdo para a
mobilidade ndo seria a cristalizacdo subconsciente de que Europa € um espaco
aberto, que traduz um absoluto imperativo da alteridade para a expressao
identidade, haja vista que no préprio mito e no nhome da Europa se manifesta o

sentido de mobilidade e de indeterminacdo®®. Europa, nesse sentido, ndo seria,

2 Quando falamos em consciéncia, é apenas no sentido da possibilidade de uma auto-reflexdo
para fins de demarcacdo da identidade. Por ora, deixamos de lado a discusséo filosofica e
psicanalitica que envolve a idéia de sujeito e sua intencionalidade a partir da auto-reflexdo e da
liberdade como auto-fundagéo, que pressupdem uma discusséo acerca da idéia de consciéncia.

¥ BURKE, op. cit., p. 21. No original: ‘Europe is not only a neutral geographical term, but a word
expressing a sense of group identity, a form of collective consciousness...”. Todas as traducdes do
francés, inglés e espanhol sdo de minha inteira responsabilidade.

* HUSSERL, Edmund. A crise da humanidade européia e a filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2002, p. 70.

!> RIBEIRO, Maria Manuela Tavares. A idéia de Europa. Coimbra: Quarteto, 2003, p. 20.

'® RIBEIRO, op. cit., p. 20.
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como as Américas e como o Brasil, um conceito oscilante? A incessante busca
dos irmaos de Europa nao seria, também, a perseguicao infinita da significacdo da
nagao, a sua différance?

Em momentos anteriores ao século XVII, a unidade européia somente era
reivindicada em situacdes nas quais se exigia uma certa unidade contra um
inimigo: persas, barbaros, muculmanos, selvagens e nao-cristdos em geral®’.
Segundo Burke, por mais de dois mil anos, entre o século V a.C. até o século XV,
o termo foi pouco utilizado, além de n&o significar muito para muitas pessoas®®.
Foi somente a partir do final do século XV gue o conceito passou a ser usado com
maior seriedade pelos homens da Europa, sobretudo com o papa Pio I, que se
utilizou do adjetivo europeu para a demarcacao de um pertencimento. O avanco
dos turcos, de acordo com o historiador, parece ter tornado os ocidentais mais
conscientes de sua identidade coletiva®®. Se havia ou ndo um respaldo empirico
dessa consciéncia sugerida por Burke, essa € uma questdo pendente. De
qualquer modo, a unidade, ou seja, o proprio conceito Europa como totalidade néao
era evocado nos momentos em que a ameaca de desagregagao se colocava
diante da horda de diferencas que a invadia?

Esse foi um primeiro contexto de utilizacdo da idéia de Europa por alguns
homens europeus em um sentido mais sistematico, o que envolvia, como
podemos ver, uma condi¢cdo de “ser invadido”, diferentemente de outra situacéo,
também ressaltada por Burke, que teria levado 0s europeus a uma maior
consciéncia de sua identidade como comunidade imaginada: a inversao dessa

relacdo, ou seja, a invasdo dos europeus?. O problema da diferenca persistia.

" Ver: FONTANA, Josep. A Europa diante do espelho. Bauru: EDUSC, 2005.

'® BURKE, op. cit., p. 23. No original: “Thus, for nearly two thousand years, from the fifth century b.
C. to the fifteenth century a.D., the term ‘Europe’ was is sporadic use without carrying very much
weight, without meaning very much to many people”.

% |bid., p.23. No original: “From the later fifteenth century, however, it came to be taken more
seriously (...) The advance of the Turkish forces, like earlier attacks from the east, seems to have
made westerns more conscious of their collective identity”.

2% |bid., p. 25. No original: “ if the first context in which people became aware of themselves as
Europeans was that of being invaded by others cultures, the second was that of invading others
cultures, in other words, discovery and exploration”.

87



Neste caso, ndo eram mais 0S turcos que constituiam o exterior do ser
europeu, mas os americanos e o Oriente?!, através de um processo de exploracéo
e descobrimento por parte dos velhos continentais. Desse modo, a Europa foi
definida pelo contraste ndo somente ao Império Otomano, mas também em
relacdo & india, & China, ao Peru e ao Brasil*.

A partir dessas idéias, torna-se possivel percebermos o quanto a expressao
Europa nasceu, também, sob o0 signo da identificacdo e da ontologia
circunstancial. Se houve um momento de recrudescimento da consciéncia
européia no século XVII, sobretudo em razdo dos conflitos internos — que podem
ser definidos também, em certo sentido, como externos ao ser europeu, posto que
algo exdgeno a sua esséncia — 0s turcos e a América foram fundamentais na
criagdo desse ser. Portanto, antes dos autores brasileiros tomarem a Europa como
um componente regulador do eu nacional, a propria Europa ja havia se
contaminado pelo ndo-ser europeu. Demarcamos um problema na suposta pureza
ontolégica da identidade entre pensamento e ser da Europa antes mesmo de
chegarmos ao pensamento de Eduardo Prado.

A idéia de Europa foi pensada por Eduardo Prado como um componente
regulador do eu nacional cujo significado ndo se sedimentou em uma ontologia
univoca do ser europeu. Para dar seguimento a essa idéia, € importante
referenciar uma das obras mais conhecidas e mais difundidas do autor — raz&o
pela qual optamos por iniciar a interpretagéo de seu pensamento por ela — A ilusédo

americana;

“Voltado para o sol que nasce, tendo, pela facilidade da viagem, os
seus centros populosos mais perto da Europa que da maioria dos outros
paises americanos; separado deles pela diversidade da origem e da
lingua; nem o Brasil fisico, nem o Brasil moral formam um sistema com
aquelas nacdes"*.

Havia uma primeira demarcacdo ndao somente da Europa, mas de todos

agueles que seriam, no seu pensamento, exteriores constitutivos do Brasil. Se, do

21 Como frisamos no primeiro capitulo, longe de haver qualquer estabilidade ontoldgica do conceito
de Ocidente, 0 mesmo vale para Oriente.

2 BURKE, op.cit., p. 25. No original: “Europe was defined by contrast not only to the Ottoman
Empire but also to India, China, Peru and Brazil”.

2 PRADO, Eduardo. A ilusdo americana. [1893]. Sdo Paulo: Brasiliense, 1961, p. 10.
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ponto de vista geogréfico, a afirmacédo de que havia uma aproximacdo maior do
Brasil a Europa poderia ser refutada — quando comparada com as Américas — do
ponto de vista “moral’, ou da identidade nacional, esse jogo de
aproximacao/distanciamento tornava-se mais problematico para uma demarcacéo
precisa: primeiro problema da totalidade conceitual. De qual distancia o autor
estava falando quando se referia a uma diferenca de origem e lingua do Brasil em
relacdo as Américas, “com aquelas nac¢des”? O que significava esse “mais perto
da Europa” e esses “outros” para o autor?

Eduardo Prado entendia que a Europa era um ponto de referéncia moral,
entre outros, para um Brasil que passava por um processo de republicanizacao.
N&o entendemos esse processo como algo simplesmente politico no sentido
imediatista do termo. O autor, assim como a maior parte de seus
contemporaneos, vinculou seus projetos politicos a uma ontologia da nacdo. Seria
possivel dizer que tais dimensdes eram inseparaveis. Como sugere de Decca:

“Os intérpretes do Brasil imbuiram-se de uma tarefa que eles
mesmos consideravam inadiavel. Isto é, subordinar a agéo politica aos
imperativos ontoldgicos do ser nacional. Em outras palavras, segundo uma

tradicdo j& muito brasileira, a agcéo politica sé seria eficaz se fossemos
capazes de responder inicialmente ‘quem somos™**.

Em que pese essa associacdo da acao politica a ontologia como uma
“tradicdo ja muito brasileira”, o que demarca uma fixidez identitaria em relacdo aos
préprios projetos de nacdo desenvolvidos pelos intelectuais brasileiros, existia,
evidentemente, uma articulagdo entre acdo politica e ontologia nacional no
pensamento de Prado. Nao que tal ligacdo fosse uma especificidade brasileira.
Para autores preocupados em assegurar 0 ser da nacdo no “escoamento
irreversivel do tempo”, a acdo politica ndo poderia ser sendo ser, ou seja:
ontologia.

Para Eduardo Prado, a Republica e a Monarquia eram modos de ser da
nacéo, formas de confronto entre valores que colocavam em jogo nada menos do
que o Brasil e a sua heranca civilizatéria ocidental diante de um tempo de

mudancas e de incertezas. As dendncias perpetradas pelo autor contra as

24 DECCA, Edgar de. Ensaios de cordialidade em Sérgio Buarque de Holanda. In: AXT, Gunter,
SCHULER, Fernando (org.). Intérpretes do Brasil. Porto Alegre: Artes e Oficios, 2004, p. 217.
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instituicbes mais imediatas a ele estavam — o0 que demarcava esse sentido mais
ontopolitico — sempre atreladas a ontologia do Brasil.

Seu pensamento era de significativa afeicdo pelo Velho Mundo. Parte
importante de seus escritos elogiavam a Europa e alguns de seus sujeitos
nacionais, como Inglaterra, Portugal e, em certas circunstancias, Franca e
Espanha. N&o seria plausivel, contudo, pensar que o pensamento do autor fosse
uma espécie de servidao cognitiva ao Velho Mundo como reduto por exceléncia
da civilizacéo. A Europa era um modelo, mas nao algo a ser transposto de modo
acritico para as instituicbes brasileiras. O autor entendia que a civilizagao
brasileira, durante a Republica, estava a beira de um abismo porgue havia se
fundamentado em cépias, 0 que significava, ontologicamente, a sua aniquilacao.
Acima de tudo, era o carater nacional da na¢cdo que estava em decisao.

E dificil ser rigorosamente preciso, acompanhando o pensamento pradiano,
em pensar uma Europa como totalidade. Havia a Europa Ocidental (Inglaterra,
Franca, Portugal), que republicana ou monarquica, era um exemplo de liberdade,
ou ainda alguns pequenos estados “semibarbaros dos Balcds” #°, onde a
civilizacdo, tal como concebida por Prado, ndo existia, ou ainda a Itélia, “pais
ignorante e atrasado”®. Eram variadas as posi¢ées do autor em relacdo a Europa.
Por isso, se faz necessario precisarmos, na mobilidade do dis-curso, os sujeitos
da acao européia no seu pensamento e dos seus interlocutores.

Sua Europa era tanto um continente demarcado por fronteiras mais ou
menos naturais, dentro das quais estavam inseridas Alemanha, Franca, Italia,
Russia, Austria, Dinamarca e todos os paises que fisicamente faziam parte do
Velho Continente, como também uma Europa mais delimitada ontologicamente,
com sujeitos nacionais que, autbnomos, demarcavam, para retomarmos Husserl, a
unidade de acao, de criacdo espiritual e dos objetivos do proprio ser europeu, as

fronteiras da idéia de Europa que passavam pela definicdo das fronteiras internas

% PRADO, Eduardo [S. Frederico de]. Fastos da ditadura militar no Brasil. [1890]. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 98.
6 PRADO, Eduardo. Viagens pela Sicilia, Malta e Egito. [1886]. Sdo Paulo: Escola Tipografica
Salesiana, vol.2, 1902, p. 5.
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da propria Europa, as fronteiras do Estado-nacdo®’. Sem essa demarcacao
interna seria pouco provavel que pudéssemos de-finir 0os sujeitos nacionais
europeus no pensamento pradiano.

Por outro lado, ainda que houvesse essa notavel admiracdo, o intérprete
da nacdo engrossou, em muitos momentos, as fileiras daqueles que viam uma
Europa decadente, como podemos depreender dessa assertiva:

“Hoje [1897], as nac¢bes da Europa néo tém ideais no seu governo,
e toda a arte, toda a ciéncia dos estadistas limita-se ao adiamento
sucessivo da solugdo dos problemas. E um perpétuo desviar das

dificuldades no presente e um incessante acumular de catastrofes para o
futuro”?®.

Ainda na mesma ordem contextual, dez anos depois, Joaquim Nabuco
escreveu sobre sua impresséao geral da historia:

“Eu quisera ler num quadro, digamos em uma conferéncia, a
impressdo geral da Histéria. Onde acha-lo? Eu falo do drama, da tragédia
humana, do que Prometeu chamou a sua obra, o novo destino do homem.
De saque em saque, de escravizagdo em escravizacdo, de destruicdo em
destruicdo... a histéria € uma carnificina sem-fim. Como a humanidade

caminha, progride entretanto por elas. Se tudo tivesse ficado na paz e na
ordem, nunca teria havido progresso”®.

Tais idéias, ndo sem certo teor profético, poderiam ser endossadas por
outros intelectuais de fin-de-siécle® ou, adiantando mais a profecia, para os
demais anos que marcariam a chamada crise da humanidade européia, sobre a
qual diversos autores escreveram, tais como Walter Benjamin, Edmund Husserl,
Sigmund Freud, Karl Kraus, Franz Kafka, Paul VValéry, entre outros.

N&o obstante, Eduardo Prado enaltecia a Europa que, apesar de acumular
catastrofes para o futuro, era ainda uma espécie de “portadora da civilizacdo”. Tal
posicdo um tanto ambigua — a mesma ambiguidade da catastrofe e do progresso
em Nabuco — se justifica por um fim de século profundamente turbulento, néo

somente no Brasil, mas na Europa também. Como vimos, darwinismo social,

2" MARTINS, Rui Cunha. Das fronteiras da Europa as fronteiras da ideia de Europa. In: Ideias de
Europa: que fronteiras? Coimbra: Quarteto, 2004, p. 42.

%8 PRADO, Eduardo. Antonio Candido. [1897]. In: Coletaneas. Sdo Paulo: Escola Tipografica
Salesiana, 1904, vol. 1, p. 272.

2 NABUCO, Joaquim. Diarios: 1873-1910. Rio de Janeiro: Bem-Te-Vi, 2006, p. 645-646.

% Como tratamos de verificar no primeiro capitulo.

91



positivismo, liberalismo e diversas correntes de pensamento viam, em fins do

século XIX, um periodo de decadéncia, de morte, de promessas, de esperancas

que conviviam em uma atmosfera intelectual longe de ser placida. O proprio termo

fin-de-siecle usado nessas linhas evocava esse clima de incerteza e inseguranca

intelectuais. Baumer, em certo sentido, ressignificou a expressdo cunhada por

Nordau. De acordo com o historiador, fin-de-siecle podia ser usada para um

pensamento que estava tomando forma no final do século e fazia parte de um

mundo em revolucdo, ndo s contra o positivismo, mas contra todos os padrdes

dos valores e convencdes, contra o racionalismo e o convencionalismo burgués®*.

Muitos autores europeus escreveram de modo similar acerca da

decadéncia da Europa. O escritor portugués Antero de Quental, por exemplo, em

uma carta ao historiador Oliveira Martins, afirmou estar cansado, desgostoso e

sem animo para escrever, sobretudo porque via o atoleiro em que a Europa havia
se metido. Vale a pena citar a passagem dessa carta um tanto quanto cética:

“Nao tenho que dizer, ou vontade e estimulo para dizer seja o que

for, e quisera até ndo pensar. H4 mais de oito dias que nem abro um livro.

Noutro tempo desesperava-me, e o desespero, agora o reconheco, era um

alimento para 0 meu espirito: vivia disso. Mas agora, que ja me nao posso

desesperar, sinto um vacuo. Tenho até medo de me aborrecer, coisa que

dantes nunca me sucedia, mas que comeco atualmente a achar possivel.

Pois que mundo é este! E em que atoleiro caiu esta pobre Europa! Foi para

isso que combateram os herdis e padeceram os martires e 0s sabios

vigilaram, para dar tudo neste rebanho de porcos, guardados por algumas

raposas tinhosas! Miseraveis raposas: pois ainda ha uma certa consolacao

em se ser devorado por tigres e até por lobos: mas o bicho fedorento,

manhoso e covarde causa nojo: e todavia é esse bicho que triunfa e

triunfara. Aqui tem, em poucas palavras, o desgosto que me réi e, como

disse, me entope. Que fazer a isto, e como viver no meio disto, ou, pelo
menos, com isto diante dos olhos?"*.

Eca de Queiroz ndo era menos pessimista. Nas suas Notas
contemporéneas, o autor portugués entendia que a situacdo da Europa era
“medonha”, e nada poderia suster o “incomparavel desastre”. Esse fim de século,

afirmou o autor, “é¢ um fim de mundo”*®. “Se a este prolongado e triste brado”,

1 BAUMER, Franklin. O pensamento europeu moderno. Lisboa: Ed. 70, 1990, vol. 2, p. 132.

%2 QUENTAL, Antero de. Carta a Oliveira Martins [25 de agosto de 1888]. In: QUENTAL, Antero de.
Cartas Il (1881-1891). Lisboa: Ed. Comunicac¢éo, 1989, p. 897.

% QUEIROZ, Eca de. A Europa. [1888]. In: QUEIROZ, Eca de. Notas contemporaneas. Lisboa:
Livraria Lello e Irm&os Editores, 1944, p. 181.
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continuava o autor, “0 homem que trabalha, quieto na sua morada, repara mais
atentamente na Europa — ela aparece-lhe como uma sala de hospital, onde
arquejam e se agitam nos seus catres ... os grandes enfermos da civilizac&o™**.
Entre esses enfermos, praticamente a Europa na sua totalidade estava incluida:
Franca, Alemanha, Dinamarca, Russia, Portugal, Italia, Espanha e Inglaterra, eram
parte dessa doenca. A palavra que melhor descrevia tal estado era “excesso”. Em
uma carta a Eduardo Prado, datada de 1888, Eca de Queiroz afirmou que a
Europa tinha “trés mil anos de excessos, trés mil anos de ceias e de
revolucdes!”®. O transbordamento e o excesso pareciam caracterizar 0 cansaco
diante de uma grande desordem e instabilidade existentes.

As duas cartas praticamente falavam por si mesmas. O teor que elas
evocavam nao era uma particularidade desses escritores portugueses, embora em
Portugal a idéia de decadéncia estivesse na ordem do dia. Nietzsche,
contemporaneo desses autores, escreveu que os homens de fins do século
pertenciam a uma época cuja civilizacdo corria o perigo de ser destruida pelos
meios da prépria civilizacd0%. Outros autores ainda, e Eduardo Prado era um
exemplo deles, sinalizaram para a decadéncia, como o escritor alemao Thomas
Mann que, em 1901, com sua obra Buddenbrook — cujos personagens eram
membros de uma familia burguesa européia decadente — apresentou uma
metéfora da prépria crise pela qual a Europa passava®’. Embora no Ocidente
demarcado por esses intelectuais, de um modo geral, as sociedades passassem
por um ambiente de euforia, “de que a civilizagdo brasileira participou

vivamente”*®

, parte importante dos valores da sociedade racionalista do século
XIX, hipostasiados na idéia de civilizagdo na sua totalidade, encontrou seus limites
em termos de realizacdo, situacdo que favoreceu a difusdo de uma literatura

demasiadamente questionadora.

* QUEIROZ, op. cit., p. 181.

¥ QUEIROZ, Eca de. Carta a Eduardo Prado. [1888]. In: QUEIROZ, Eca de. Cartas e outros
escritos. Lisboa: Edi¢ado “Livros do Brasil”, [s.d].

% NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano. [1878]. Sdo Paulo: Cia. das Letras,
2000, aforismo 520, p. 272.

¥ MANN, Thomas. Los Buddenbrook. [1901]. Barcelona: Edhasa, 1997.

% BROCA, Brito. A vida literaria no Brasil: 1900. Rio de Janeiro: Academia Brasileira de
Letras/José Olympio, 2005, p. 35.
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Alguns anos depois, a Primeira Guerra assinalaria o colapso da civilizacao
ocidental, que até ai, ainda exultaria e cantaria pelo mundo afora suas realizacdes
em nome do progresso. Essas passagens de Joaquim Nabuco, de Eduardo Prado,
de Antero de Quental e de Eca de Queiroz talvez pudessem antecipar a famosa
frase de Walter Benjamin, de que nunca houve um monumento de cultura
(civilizacd0) que nado fosse também um monumento de barbarie>°.

Nao obstante, ao falarmos em Europa no pensamento de Eduardo Prado,
nNao era somente o teor pessimista que grassava. Um primeiro modelo em termos
cronolégicos evocado pelo autor era a Grécia de Péricles, admirada porque suas
leis supostamente ndo haviam sido copiadas de nenhuma outra sociedade. Em
um momento de republicanizagéo civilizacional do Brasil e de denuncia da copia
do modelo norte-americano, a n&o-imitagdo das instituicbes era um valor
incondicional. Nesse sentido, a Grécia classica assumiu um prestigio quase
sagrado diante de modelos copiados. Eis as suas palavras:

“Péricles, no seu célebre discurso do ceramico, disse: ‘dei-vés, 6
atenienses, uma constituicdo que ndo foi copiada da constituicdo de
nenhum outro povo. Nao vos fiz a injdria de fazer, para vosso uso, leis
copiadas de outras nac¢des’. H4 muita grandeza na exclamacédo do génio
grego. Ha uma presciéncia de tudo quanto descobriu a ciéncia social
moderna que, afinal, se pode resumir nisto: as sociedades devem ser

regidas por leis saidas da sua raca, da sua histéria, do seu carater, do seu
desenvolvimento natural*.

A Grécia, berco da civilizacdo ocidental, primava por instituices
supostamente atemporais para reger as sociedades. Diriamos, em uma linguagem
contemporanea, instituicbes puras que demarcariam a sua identidade nacional.
Ora, ndo poderia haver identidade nacional em um modelo copiado. De modo
algum a cépia se coadunaria com a idéia de leis intrinsecas da rac¢a, da historia do
carater e do “desenvolvimento natural” da sociedade.

Por detras dessa suposta imortalidade era, sobretudo, a tradicdo da
monarquia brasileira que estava em jogo. Falamos aqui, de exteriores constitutivos
do Brasil, daquelas sombras e sobras que constituiam o ser da nacédo, uma idéia

sempre presente nas circunstancias que regulavam as diversas ontologias da

¥ BENJAMIN, op.cit, p. 225.
“OPRADO, A ilusdo..., op. cit., p. 44-45.
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nacdo e que encontrava no Brasil o seu principal esforco de centralizacdo. Por
outro lado, ao falarmos de exterior constitutivo em uma relacdo que articula as
diversas identidades, parece-nos plausivel aceitar a idéia de que esse exterior era
algo que se efetivava também como interioridade .

E importante salientar que tal alusdo a Grécia n&o implicava, no
pensamento de Eduardo Prado, uma maneira, como sugere Broca, “inconsciente
de muitos intelectuais brasileiros reagirem contra a increpagdo de mesticagem,
escamoteando as verdadeiras origens raciais, num pais em que o cativeiro
estigmatizara a contribuicdo do sangue negro”*?. O modelo grego usado pelo
escritor em nenhum momento serviu para encobrir a formacdo miscigenada da
nacionalidade brasileira; pelo contrario, tal miscibilidade foi sustentada pelo autor
como uma maneira de ressaltar a for¢ca da nacionalidade brasileira — e, portanto, a
sua originalidade —, em um meio muitas vezes concebido como hostil a formacgéo
de uma nacédo. As comparacdes da arte indigena de Marajo com a arte grega da
Atica, efetivadas por Prado, indicam essa postura que, em nada, procurou ocultar
a contribuicéo indigena para a definicéo do Brasil**.

Feitos alguns excursos iniciais sobre o problema-Europa, investigamos dois
sujeitos nacionais que afirmavam a “unidade de acdo e de objetivos da estrutura

espiritual Europa”**

no pensamento pradiano: Inglaterra e Portugal. A importancia
gue esses dois exteriores constitutivos tinham nas trilhas de de-finicdo da nagéo
era indubitavel. Sem eles, a Europa nao poderia ser pensada enquanto tal no

pensamento de Prado.

* Nao devemos, porém, subestimar a referéncia a cultura helénica como algo isolado no
pensamento de Eduardo Prado, haja vista que no Brasil em fins do século XIX e inicio do século
XX, ndo era somente a Franga o grande ponto de referéncia cultural no mundo dos intelectuais,
mas também a Hélade. De acordo com Brito Broca, “a Grécia triunfou plenamente em nossas
letras até a guerra de 1914, pelo menos”. Ver: BROCA, op. cit., p. 153.

2 bid., p. 157.

43 “Na ceramica dos vasos de Marajé ha o aparecimento de uma arte pela qual o sentimento
estético daqueles desconhecidos oleiros se aproxima da pureza das formas e da harmonia das
linhas que os ceramistas da Atica consagram”. Ver: PRADO, Eduardo. Discurso. [1898]. In:
Coletaneas, vol. 3, op. cit., p. 134; PRADO, Eduardo. L’art. [1889]. In: Coletaneas... op.cit.

* HUSSERL, op. cit., p. 70.
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2.3 — A Inglaterra como sujeito nacional/imperial

Apesar da importancia da Grécia em uma demarcacdo do ser europeu, um
dos seus principais sujeitos nacionais — que no seu agir autbnomo dignificava o
nome da Europa e sua identidade cristalizada como civilizagdo superior — era, no
pensamento de Eduardo Prado, indubitavelmente a Inglaterra enquanto nacéao
preeminente na difuséo da civilizagéo e do ser europeu pelo mundo afora.

Mas, por qual razéo era a Inglaterra um modelo de civilizac&o para o autor?
Por que ela se constituia em um dos principais, sendo no principal pilar da
subjetividade nacional da Europa?

Primeiramente porque, a exemplo da Grécia de Péricles, suas instituicdes
ndo eram copiadas. Seu ser ndo se constituia como coOpia, e copia mal-
reproduzida de qualquer outra nagdo. A auséncia de imitagcdo — macaquice, diria
Prado — e, portanto, o primado de uma substancia intocada na sua tradicdo — a
pureza do ser nacional — era mais do que um valor para o autor, era, podemos
dizer, “a base do temperamento nacional’, como assim a entendia Joaquim
Nabuco®. Além dessa suposta originalidade, a Inglaterra — o império onde o “sol
nunca se punha” — se constituia como o maior dominio da Europa e ainda — néo
devemos esquecer que tratamos de fins do século XIX — do Mundo. Tal condi¢céo
da Inglaterra era admirada pelo autor, que pensava o ser inglés em termos de
energia da raca anglo-saxbnica, da sua condicdo supostamente natural para a
expansao — uma espécie de cultura prometeica de dominacdo e conquista do
Mundo*®. Do ponto de vista “interno”, a Inglaterra, ao contrario da Franca e dos
Estados Unidos, ndo era uma “forma republicana burguesa”, que mais protegeria
os “abusos do capitalismo™*’. E, ndo sem fazer uso de uma concepcéo teoldgica
da histéria, a Inglaterra era “temente a Deus”*®. Esses quatro tépicos que se
interpenetram: 1) a originalidade e a suposta pureza; 2) a autonomia que permitia

a Inglaterra ser um império e ser “resolvida” internamente; 3) a for¢ca da raca; 4) a

> NABUCO, Joaquim. Minha formacao. [1895]. Sao Paulo: Martin Claret, 2005, p. 88.

5 Fazemos uso do mito de Prometeu apenas para nos referirmos a idéia de civilizagdo, sem
maiores implicacdes com as possiveis interpretacdes do mito de Esquilo.

“" PRADO, A ilusdo..., op. cit., p. 134.

8 PRADO, Eduardo. Victoria R.1.[1897]. In: Coletaneas, vol. 1..., op. cit., p. 265.
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dimensao teoldgica, eram fundamentais para a compreensdo da admiracdo que
Eduardo Prado nutria pela Inglaterra.

Vejamos a questéo da originalidade. Tema de longos e acalorados debates
no Brasil oitocentista, a originalidade ndo era um problema que envolvia somente
a Inglaterra. Por que a Inglaterra (e o Brasil monarquico) eram admirados pela sua
suposta originalidade? Essa € uma guestdo que nos remete para 0os meandros
das polémicas de fins do século.

Autores célebres do pensamento brasileiro como Silvio Romero, Tobias
Barreto, Joaquim Nabuco, Araripe Juanior, José Verissimo, Oliveira Lima, Eduardo
Prado, entre outros, foram polemistas notaveis. A polémica foi a forma como os
debates em torno da nacgéo e de outros temas se constituiram. Nenhuma palavra
indica melhor as disputas intelectuais do periodo do que a palavra polémica, em
um momento carregado de tensdes no campo intelectual, denominado por Ventura
como uma época de escritores combativos, de polemistas irados e de bacharéis
em luta®.

Derivada do substantivo grego pdllemos, que significa luta, combate,
conflito, tal expresséo foi usada por fildsofos consagrados do pensamento grego,
como Heréclito (540-480 a.C), que concebia a luta e o conflito como o pai de tudo
e de tudo o rei®®. A idéia de que o pélemos era o pai de todas as coisas parece ter
perpassado o pensamento originario e chegado até os intelectuais finisseculares.
Mas a polémica, como sugere Schiller ao comentar o aforismo de Heraclito, ndo
era uma devastacao guerreira. O conflito criava e preservava e era o responsavel
pela correlacdo das coisas®'.

Assim entendemos as polémicas desse periodo. Elas somente tinham
validade porque eram criadoras. Se houvesse efetivamente uma anulagdo nos
embates entre os polemistas, pouco seria aproveitado de seus escritos. Por mais
que tais polemistas fossem extremamente raivosos, a raiva e a ira de seus
escritos ndo deixavam de ser o reconhecimento do outro para quem e contra

guem eles escreviam. O que Eduardo Prado escreveu sobre a existéncia da

“ VENTURA, op. cit., p. 13.
%0 SCHULER, Donaldo. Heraclito e seu (dis)curso. Porto Alegre: L&PM, 2001, p. 233.
! SCHULER, op. cit., p. 233.
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rivalidade em jornais, podemos afirmar acerca da polémica: “é o adversario que

lhes d& o alimento e o elemento vital: a discussdo”>.

E por falar ainda em jornais,
nao somente Prado, mas muitos dos autores acima arrolados encontraram na
imprensa a maneira por exceléncia respaldar seus escritos. Graga Aranha, em
1896, escreveu acerca dessa relacdo entre a imprensa e 0s escritores: o
pensamento humano, para ele, “é agora guardado e transportado pela imprensa,
gue é a ultima expressao do dominio. O heroismo néo se encarna mais na figura
do homem-deus, do padre, do rei; a sua nova forma, a das idades Ultimas, é a
clamide do escritor”>3,

A originalidade era um dos principais temas das polémicas, sobretudo nos
casos em que ela transcendia a nagéo, alcancando outras fronteiras entre nagdes
diferentes. Como sabemos, estava-se vivendo um certo recrudescimento do
nacionalismo, e nada mais importante para a autodeterminagdo de uma nagéo do
que a originalidade e a autenticidade, sobretudo em um contexto cujas
articulacbes conceituais envolviam varias escalas nacionais, como, além da
brasileira, a portuguesa, a hispano-americana, a anglo-americana, a inglesa e a
européia de uma maneira geral. Prado, ao viajar para o Egito, assim se manifestou

em relacédo ao Cairo:

“O primeiro aspecto do Cairo, na sua parte nova, nada tem de
particular. As casas lembram as casas novas da ltalia; as ruas sao largas,
plantadas de arvores; ha chafarizes horrivelmente europeus, e o céu azul
apresenta-se estriado de longos fios de telefones que atravessam o ar.
Passada essa primeira méa impressao, comeca o olhar a descobrir quadros

encantadores de originalidade”**,

A julgarmos por essa passagem, a originalidade aparecia para o autor como
um valor fundamental das na¢fes. No Egito, colonia européia, era decepcionante
verificar uma cultura milenar parecer mais com a Italia ou com a Inglaterra. Tal

originalidade, encontrada pelo autor ao circular na Cairo mais profunda — depois

2 PRADO, Eduardo. Viagens: América, Asia e Oceania. [1882,1886]. Sdo Paulo: Escola
Tipografica Salesiana, 1902, p. 28.

>3 ARANHA, Graca. O farol maranhense. [1896]. In: Obras Completas. Rio de Janeiro: Instituto
Nacional do Livro, 1969, p. 799.

> PRADO, Eduardo. Viagens a Sicilia, Malta e Egito. [1886]. Sdo Paulo: Escola tipografica
Salesiana, 1902.
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de passar a primeira ma impressdo — era percebida de modo mais nitido na
Inglaterra.

A Inglaterra era concebida como um pais livre, o “mais poderoso e livre do
mundo”®°. Seu humanitarismo cristdo, as instituicdes de um modo geral: tudo
funcionava dentro de uma regularidade. Talvez tradicdo fosse a palavra mais
apropriada para o autor, sobretudo porque os ingleses hipoteticamente
respeitavam a sua historia e as instituicbes que emanavam de seu ser. Tal
condicdo tem a ver com aquele nucleo da identidade cultural supostamente
atemporal e imutavel, “ligando passado ao futuro e o presente numa linha
ininterrupta”, o cordédo umbilical que “chamamos de tradic&o™®.

Eduardo Prado entendia que a independéncia da América Latina, inclusive,
estava atrelada moralmente a Inglaterra, pois teriam sido os ingleses os
responsaveis — através de uma osmose moral que evocava o pathos da origem —
pela realizacdo da independéncia naquele subcontinente. Eis as palavras do autor:
“A Inglaterra principalmente, e ndo aos Estados Unidos, deve a América Latina a

">’ E claro que os Estados Unidos apareciam como um

sua independéncia
componente modelador do eu nacional da prépria Inglaterra e dos paises sul-
americanos, e talvez o autor somente tenha se dirigido desse modo aos ingleses
porque os Estados Unidos reivindicassem a primazia da independéncia politica
nas Américas. Contudo, ter o Império como modelo nao significava copia-lo, mas
sim ser envolvido por uma atmosfera de autonomia que implicaria a busca de seu
proprio ser para aquelas nacdes distanciadas de si mesmas — nesse sentido, a
Inglaterra, consubstanciada na sua tradicdo, era original. Crenca relativamente
comum dos idedlogos do império inglés, para Prado, ao invés de querer ostentar
poder e dominar outras nacfes, a Inglaterra era uma espécie de guia universal

para o progresso de todas as nacdes®.

> PRADO, A ilus&o..., op. cit., p. 80.

*® HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais. Belo Horizonte: Ed. da UFMG,
2003, p. 29.

> PRADO, A ilusdo..., op. cit., p. 14.

% Nao usamos a expressdo idedlogos em sua conotacdo negativa. Ela serve aqui apenas para
expressar a idéia dos intelectuais que defendiam, em termos intelectuais, o Império Britanico, tal
como Lord Acton o fez.
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Lord Acton, historiador inglés da segunda metade do século XIX, foi porta-
voz de uma geracdo que se regozijou com 0 sucesso do British Empire. Para o
autor, havia um problema na teoria moderna da nacionalidade, ao tornar
“teoricamente equivalentes o Estado e a nacéo”, que praticamente reduzia a “uma
condicdo subalterna todas as outras nacionalidades”®. Sua explicaco residia no
seguinte: uma nacao dominante, de uma “raca superior, em cujo poder estardo as
futuras perspectivas do Estado”, n&o poderia aceitar as nacionalidades
subjugadas em igualdade com “a nacdo dominante que constitui o Estado, porque,
nesse caso, o Estado deixaria de ser nacional, o que estaria em contradicdo com

o principio de sua existéncia”®.

Desse modo, conforme “o grau de humanidade e
civilizacdo” desenvolvido por esse corpo dominante que reivindicava todos o0s
direitos da comunidade, as “racas inferiores” seriam exterminadas, reduzidas a
serviddo, marginalizadas, ou colocadas em situacdo de dependéncia®. Essa
situacdo acarretaria um tipo de imperialismo desumano e, para estancar tal
possibilidade, deveria se considerar a finalidade da sociedade civil, que era, de
acordo com Acton, estabelecer a “liberdade para que os deveres morais [fossem]
cumpridos”, o que somente “Estados substancialmente mais perfeitos (...), como
0S impérios britanico e austriaco” (grifos nossos), 0s quais supostamente
englobavam varias nacionalidades distintas, “sem oprimi-las"®, poderiam
efetivamente realizar.

E evidente a aproximacdo da visdo pradiana em relagdo ao que Acton
pensava acerca da Inglaterra. Essa aglutinacdo a qual Acton chamou a atencao
acontecia porque os ingleses supostamente primavam por sua tradicdo. O poder e
a liberdade, suscitados por Prado ao se referir a Inglaterra, eram ecos da visdo do
historiador inglés.

A propdsito, para Eduardo Prado, o respeito ao passado e as tradi¢cdes era
imprescindivel para uma civilizacdo ndo desaparecer. Para termos uma idéia da

importancia que tal postura tinha para si, mesmo em se tratando de um caso de

9 ACTON, Lord. Nacionalidade. [1860]. In: BALAKRISHNAN, Gopal (org.). Um mapa da questéo
nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000, p. 41.

® ACTON, op. cit., p. 41.

® bid., p. 41-42.

®2 bid., p. 42.
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pais republicano — a Franca —, Prado pensava que havia civilizacédo la. Por qué?
Porque a Franca respeitava e tratava o passado dentro de um campo de
experiéncias onde ele ndo era concebido como algo a ser esquecido, ao contrario
do Brasil republicano que desmantelara o pretérito em nome do futuro e do
progresso: “A Franca republicana ndo desfigura seus monumentos, arrancando-
Ihes os emblemas e os sinais dos antigos regimes monarquicos. Estes emblemas
pertencem & histdria...”®®. Pertencer & histéria significava relacdo de perenidade
com a civilizagdo, com todo o conjunto das experiéncias que teria se acumulado
ao longo do processo histérico da humanidade®. Era contra a morte como término
da nacdo que Prado evocava a historia, o residuo de memadria que permitia ao
Brasil ndo se esquecer de si mesmo. Entrar para o espaco de pertencimento da
histéria era olvidar a temporalidade, tornar a nacdo imersa em uma carapaca
atemporal que lhe permitiria assegurar sua perenidade.
O segundo tépico, que ndo deixava de estar relacionado a originalidade, era
a autonomia consubstanciada na idéia de império. Em um artigo publicado na
Revista Moderna (editada em Paris) em 1897, intitulado Victoria R.I., Prado tracou
0s contornos de seu grande elogio a Inglaterra. Ao tratar da rainha Vitoria, e por
extensdo, da era vitoriana, os elogios aos ingleses nédo foram poupados. De
acordo com o autor, “a historia do povo que ela rege resume-se na palavra que € o
seu nome: Vitéria”®. E continuou:
“Neste século, ndo teve a Inglaterra mais inimigos entre as nacdes.
A sua luta foi, ndo contra os povos, mas contra o0 mundo fisico. Cumpria-
Ihe domar as ondas do mar e ganhar as terras novas que, no globo todo,
tentavam a sua ambi¢&o. O seu destino foi o de vencer o espago terrestre.

O oceano foi logo seu. Sobre eles soltou as legides de seus navios, que a
ciéncia tornara rapidos, grandes e fortes”®®.

Para o intérprete, toda a terra havia sido envolta pelo progresso da

Inglaterra, o que lhe permitiu, enquanto sujeito nacional, ou talvez mesmo um

% PRADO, Fastos..., op. cit., p. 122.

® Tomamos a expressdo campo de experiéncia de Koselleck, que entende por tal conceito o
conjunto da experiéncia histérica do passado que poderia servir para as licbes do presente e do
futuro. ver: KOSELLECK, Reinhardt. Futuro pasado: para una semantica de los tiempos
historicos. Barcelona: Paidos, 1993, sobretudo o capitulo 2, Historia: magistra vitae.

®® PRADO, Victoria..., op. cit., p. 250.

® Ibid., p. 251-252.
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sujeito hipertrofiado — um sujeito imperial — fundar novas nacbes prosperas e
mesmo novos impérios. A Inglaterra parecia personificar uma espécie de
comunidade imaginada pés-nacional, haja vista que sua extensdo era
demasiadamente ampla para se configurar nos limites pouco flexiveis da nacéo.
Indubitavelmente, o autor se sentia atraido por essa dimenséo imaginaria imperial
do ser inglés, que também se configurava como algo original e sem precedentes
na histéria. A sobreposicao da Inglaterra as ondas do mar, a totalidade do globo e
ao Oceano era indicio do quanto a imagi-nacdo imperial, em estilo camoniano,
implicava o destino sem limites. A expansdo dos ingleses teria fundado novas
nacdes, uma extensao de dominacdo que passava pela Australia, pelo Canada e
cruzava 0s oceanos em nome do progresso. Tudo isso era a base desse “colossal
império que hoje vemos™®’.

Eduardo Prado, como Acton, notava na Inglaterra uma cultura cuja missao
era levar a civilizacdo para o resto do mundo. Na sua luta contra as fronteiras
fisicas, ndo estavam incluidos somente os mares e a terra, mas também o que
poderiamos denominar natureza, contraposta a cultura. Para o autor:

“Os herdis militares da Inglaterra fazem-se matar, sob todos os
climas do mundo, em luta contra todos os barbaros, para terem ao peito a

Cruz de Victorial Os seus exploradores batizam com esse nome, cuja

fortuna nunca empalideceu, 0os montes nunca transpostos, 0s rios

ignotos”®®.

As mais antigas racas do globo, 0os mais “broncos selvagens”,
pronunciavam, todos, o0 nome da rainha inglesa, e os “fios imersos nos abismos,
poderosos nervos invisiveis do mundo inglés, levardo até Londres, cérebro desse

69 Nessa rede universal

mundo, as vibracdes dos entusiasmos longinquos
construida pelos ingleses, havia um hibrido de selvagens, de rios, de clima, de
barbaros, em suma, um conjunto de limites supostamente naturais que se
colocavam ou se colocariam como entraves ao avan¢o da civilizacdo. Para o
autor, a prosperidade autonémica de cada parte do império inglés era também a

prosperidade dos centros populosos da Inglaterra, “cujo excedente de populacdo é

" PRADO, op. cit, p. 252.
%8 Ibid., p. 252-253.
% Ibid., p. 255.

102



transvasado para aquelas terras novas, onde € assombroso o crescimento da
populacéo, gracas a incomparavel fecundidade da raca”’°. A primazia da raca era
comum no pensamento dos intelectuais de fins do século XIX, a qual trazia
consigo um tema subjacente: a dicotomia civilizacao versus barbarie.

Dicotomia classica no pensamento raciologico de fin-de-siecle, tal idéia nao
era nova. Segundo Lévi-Strauss, tais expressdes sdo comuns na civilizacédo
ocidental, sendo provavel que a “palavra barbaro se refira etimologicamente a
confuséo e a inarticulagdo do canto dos passaros, oposta ao valor significante da
linguagem humana’’*. O selvagem “o que vem da floresta”, por sua vez, evoca
também um género de vida animal, por oposi¢cdo a cultura humana. Nos dois
casos, afirma Lévi-Strauss, “se recusa admitir o fato mesmo da diversidade
cultural; prefere-se rejeitar como fora da cultura, na natureza, tudo aquilo que néao
se conforma & norma sob a qual se vive”’?. Lévi-Strauss demonstra o quanto a
linguagem que fala em nome da dualidade natureza/cultura também pode se
fundamentar em uma mesma ldgica de totalizacdo que relega a diferenca cultural
para a natureza.

N&o devemos omitir, outrossim, nesse periodo, 0 sucesso de obras como o
Essai sur l'inégalité des races humaines, de Arthur de Gobineau, que davam
primazia para o elemento raciolégico em relacdo a qualquer dimensdo de
historicidade que pudesse mudar o destino das ragas. Seus dois tomos eram um
elogio a predominancia da raca na formacdo da civilizacdo. No capitulo XVI da
primeira parte do Essai, Gobineau tragcou os contornos do que seriam as trés

grandes racas e a superioridade do branco e dos arianos’>.

" PRADO, op.cit., p. 261.

" LEVI-STRAUSS, Claude. Race et histoire. Paris: Folio essays, 1987, p. 20. No original: “Il est
probable que le mot barbare se réfere etymologiquement a la confusién et a I'inarticulation du chant
des oiseaux, opposées a la valeur significante du langage humain”.

2 LEVI-STRAUSS, op. cit., p. 20. No original: “et sauvage, qui veut dire ‘de la forét’, évoque aussi
un genre de vie animale, par opposition a la culture humaine. Dans les deux cas, on refuse
d'admettre le fait méme de la diversité culturelle; on préfére rejeter hors de la culture, dans la
nature, tout ce qui ne se conforme pas a la norme sous laquelle on vit".

" Ver: GOBINEAU, Arthur de. Essai sur I'inégalité des races humaines(1853-1855), vol.1, p.
195-202. Disponivel em:< http://www.ugac.ca/Classiques_des_sciences_sociales>. Acesso em 15.
jan. 2005. No capitulo 4, em que a ontologia da miscigenacao brasileira é trabalhada de modo mais
sistematico, o tema da desigualdade/igualdade em termos raciais é retomado.
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Por mais vinculado que estivesse a historia, o pensamento de Eduardo
Prado ndo deixou de ser profundamente imbricado pelas dimensdes raciolégicas
que fundamentaram o pensamento de fin-de-siecle. Isso quer dizer que o autor
entendia a expansao européia (inglesa) por continentes afora como uma luta da
cultura (a civilizac&o britanica) contra a natureza — os “broncos selvagens”, o outro
do europeu ou, ainda, o outro que ndo o homem branco e ocidental.

Além de constituir um império e diminuir o espaco da natureza no mundo, a
“ragca inglesa” em sua missdo centripeta, ndo havia constituido um império do
capital em nome do progresso por ele mesmo, circunscrito a “supremacia
material’. Contra aqueles que pensavam que na “terra onde foi inventada a
primeira locomotiva s6 se admitiria a ciéncia, porque a ciéncia é pratica; mas
nunca a Poesia e nunca a Arte, porque ndo sao préaticas”, o autor respondeu
categoricamente: “n&o foi, porém, assim”’*.

O que isso queria dizer? Serd que outra expressao da superioridade
britAnica residiria no espirito de contemplacdo, tipico da poesia e da arte,
diferentemente da ciéncia que, ao acelerar o mundo, com a locomotiva, colocava
em risco a arte, a filosofia e a poesia — conquistas perenais da civilizagdo? Era
contra a técnica que Prado escrevia, contra tudo aquilo que pudesse representar
uma ameaca ao passado, a tradicdo e aos valores ocidentais? A locomotiva podia
bem servir como uma alegoria do mundo acelerado em que se vivia, 0 “simbolo
popular da mobilizacdo e transformacéo acelerada de todas as forcas da vida, a
que se chama progresso ou simultaneidade do ndo simultaneo””.

Tais predicados — a contemplacdo atrelada a técnica e a velocidade do
progresso — constituiam uma parte importante da ontologia inglesa no pensamento
do autor e dai, novamente, uma certa dose de originalidade, se comparada com o
que ele compreendia ser o capitalismo nos Estados Unidos e na Franca.
Entendemos que, no contexto de comprometimento com a “pressa vertiginosa de
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nossa época rolante””®, na qual se diminuia paulatinamente o espirito de

" PRADO, op. cit., p. 262.

> PEREIRA, Miguel. Modernidade e tempo. Coimbra: Minerva, 1990, p. 27.

® NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. [1870-1872]. Rio de
Janeiro: Viveiros de Castro Editora, 2005, p. 34.
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contemplagcdo, encontrar uma nagdo como a Inglaterra era uma maneira de
estancar a excessiva fragmentacéao, a crise dos valores e a aceleracdo em que 0s
intelectuais acreditavam viver.

Ha um aspecto em relacdo a Inglaterra, contudo, que merece um
tratamento tedrico mais significativo. Chamamos a atencdo para a autonomia do
ser inglés como um predicado apreciado pelo autor na ontologia circunstancial de
elaboracdo da nacdo. Qualquer nacdo que quisesse reivindicar a si o status de
nacdo autbnoma deveria ser pensada como auto-suficiente e capaz de
determinar-se a si propria, sem qualquer tipo de impedimento externo a essa
autodeterminacdo. E esse era o caso inglés. Como tratamos, aqui, da idéia de
sujeito no seu sentido constituido na modernidade, a exigéncia de uma reflexao
tedrica € um imperativo epistemolégico que se impde.

O fato da Inglaterra ser autdonoma significava, em primeiro lugar,
reconhecimento da auséncia de limites e expansao da cultura sobre a natureza.
Basta lembrar de uma citacdo acima, em que Eduardo Prado afirmou ndo haver
mais limites para a conquista britanica, para percebermos o quanto tal postulado
estava presente na sua admiracdo em relacdo aos ingleses. Ora, tal visdo nos
leva a reflexdo acerca da subjetividade no seu sentido mais radical constituido na
modernidade.

Como sugere Renaut, o humanismo tem consistido em valorizar no homem
a dupla capacidade de estar consciente de si mesmo (a auto-reflexao) e de fundar
0 seu proprio destino (a liberdade como auto-fundacao), isto €, dois postulados
que definem a idéia classica de subjetividade concebida como designando a
aptidao, onde se situaria a humanidade do homem, para ser autor consciente e
responsavel dos seus pensamentos e dos seus atos, ou seja: o seu fundamento, o
seu subjectum’’. O problema colocado pela subjetividade, neste caso, nos conduz
a uma questdo importante em relacdo a Inglaterra, posto que esses seriam 0

78
|

resultado de uma légica de dominio e soberania absoluta sobre o real’®. Quais

seriam os limites da Inglaterra?

" RENAUT, Alain. A era do individuo: contributo para uma histéria da subjectividade. Lisboa:
Inst. Piaget, 1989, p. 17.
" RENAUT, op. cit., p. 18.
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Internamente, Eduardo Prado ndo percebia limites de qualquer ordem. A
questdo proletaria, que estava na ordem do dia do pensamento de varios
intelectuais durante esse periodo, era vista pelo autor como algo que havia sido
plenamente resolvido entre os anglo-saxdes’®. O autor acreditava que o problema
social do proletariado envolvia todo o mundo, sobretudo os Estados Unidos
“ateus” e a Franca republicana, mas eram nas nac¢des monarquicas que o conflito
era menos significativo, sobretudo na Inglaterra®. A crise do capital, como assim a
definiu Joaquim Nabuco ao comentar, em 1877, uma greve de trabalhadores das
estradas de ferro nos Estados Unidos, era decorréncia do progresso e da
democracia que facilitavam a obtencdo de armamentos e tornavam perigoso o
préprio regime democratico na ameaca de suas tradicdes sociais®*. Como Prado,
Nabuco também se assustava com a volubilidade do modelo americano.

Contudo, esses fatores ainda seriam insuficientes para demarcar o
sucesso do empreendimento inglés. Havia algo mais, que ndo deixava de ter
conotacdes teologicas no sentido estrito do termo, haja vista que Prado
preconizava uma certa filosofia teoldgica da historia quando se referia a expansao
inglesa. O temor a Deus poderia ser a grande explicacéo para tal empresa ser tdo
bem sucedida. Para o ont6logo da nacdo: “A grandeza dos reis da terra, que
passam, o inglés antepde a grandeza do Eterno Rei, que n&do morre, e
recompensa com a prosperidade a Virtude dos povos que o temem”®.

A assercdo acima parecia contrapor a prépria possibilidade de pensarmos
em autonomia no pensamento pradiano, haja vista que, se houvesse intervencao
de Deus no processo historico, o que teriamos seria uma possibilidade de
independéncia, posto que ndo seriam 0os homens — neste caso os ingleses —, que
dariam a lei a si préprios, e sim Deus. Portanto, ndo haveria autonomia, mas sim

heteronomia, através das leis dadas pela divindade e seguidas pelos homens que

" Tal posicionamento do autor pode ser facilmente relativizado. Para isso, basta mencionar as
obras de Charles Dickens, sobretudo Hard Times, em que o problema “interno” da Inglaterra
mostrava-se sempre como algo, no minimo, presente.

% PRADO, A ilusdo..., op. cit., p. 129.

8 NABUCO, Diarios..., op.cit., p. 173.

8 PRADO, op. cit., p. 264.
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a temiam®® - dai a suposta retribuicdo divina & Inglaterra. Indubitavelmente, havia
aqui o velho problema dos historiadores cristdos tradicionais, que inseriam sua
escrita “na tensdo entre o reconhecimento do papel onipresente de Deus e da
liberdade humana”®*. Contudo, mais do que propriamente uma intervencéo direta
na historia, o deus cristdo estava associado ao fundamento, a base que permitia
construir valores (cristdos) em um mundo cada vez mais descrente — voltamos a
desagregacao dos valores ocidentais e a temporalidade no centro da reflexdo de
Eduardo Prado para contaminar de ser a presenca diante da ameaca do fim.
Ramalho Ortigdo, amigo de Prado, em um escrito de 1899, disse que a
religido ainda era uma “inexaurivel fonte de consolacdes individuais”, apesar de ter
deixado de ser o “lagco dogmatico” que prendia e identificava “todos os espiritos

num sentimento comum”®®.

Para Ortigdo, ao regime teolégico sucederam-se
sistemas filoséficos e conseqlientes sistemas politicos, “que uns depois dos outros
sem tém aluido na vacuidade, produzindo a geral indiferenca entristecida, que € o
mal do nosso tempo”®®. Tal alusdo de Ortigéo aos sistemas de pensamento de fins
do século explica bastante do pensamento de seu amigo brasileiro, afinal, Prado
ainda encontrava na teologia cristd o fundamento contra a “indiferenca
entristecida” trazida pelo regime politico republicano.

Eduardo Prado admirava a Inglaterra por ser uma espécie de rocha entre as
nuvens da angustia e da perda de sentido e de ser. E claro que havia uma tensao,
do ponto de vista da filosofia politica, nesse embate interno ao seu pensamento,
entre o plano de soberania imanente, cujos propugnadores entendiam a afirmacéo
do ser como terreno imanente de conhecimento e de acédo (a autonomia), € 0
plano transcendente que impunha, a priori, uma autoridade e uma ordem
transcendente & prépria histéria®’. Em relacéo ao papel da Inglaterra na historia,

seria possivel afirmar que o autor estava entre a assuncao de um plano imanente

8 Uma reflexdo interessante acerca da confusdo entre independéncia e autonomia encontra-se
em: RENAUT, Alain. O individuo: reflexdo acerca da filosofia do sujeito. Rio de Janeiro: DIFEL,
2004.

* DOSSE, Frangois. A histéria. Bauru: EDUSC, 2004, p. 217.

% ORTIGAO, Ramalho. Folhas soltas (1865-1915). Lisboa: Classica Editora, 1956, p. 250.

% ORTIGAO, op.cit., p. 250.

8 NEGRI, Antonio, HARDT, Michael. Império. Rio de Janeiro: Record, 2004, p.89 e 98.
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de acdo dos homens — o dominio sobre o real — e a dimensao transcendente, cujo
sujeito principal ndo era mais o homem, mas o deus cristao.

Joaquim Nabuco, um dos seus principais amigos, fez elogio similar a cultura
britAnica. O abolicionista percebia a relacdo intima dos ingleses com Deus: “O
que, entretanto, na Inglaterra alimenta, renova e purifica 0 patriotismo, é outra

espécie de responsabilidade: a do homem para com Deus"®.

A forca moral da
raca e do império, portanto, estaria associada a essa consubstanciacdo de
patriotismo e religido: “s6 quando o orgulho britAnico e a consciéncia crista
estremecem juntos e se unem em uma mesma causa, € que o sentimento inglés
desenvolve a sua energia maxima”®.

O reencantamento do mundo, talvez ja uma alusdo que Eduardo Prado
tenha feito ao fim do século XIX como um questionamento da modernidade e de
alguns de seus rumos®, foi salientado de modo bastante interessante por
Baumer, ao afirmar que alguns homens de fin-de-siecle se desesperavam e se
enfastiavam do mundo, o que os levou a encontrar, muitas vezes, uma via de
regresso a fé e ao designio, através do catolicismo romano e do nacionalismo®.

Eduardo Prado se manifestou a respeito desse ambiente de pessimismo
(basta pensar na crise de valores salientada por Antero de Quental algumas linhas
acima) que cada vez mais contagiava o0 mundo ocidental e a reacéo “religiosa” a
tal atmosfera intelectual. Para o autor, em todo o Ocidente havia um renascimento
religioso, posto que o materialismo nao satisfazia mais as aspiragdes humanas, “e
a ciéncia tem se mostrado impotente para a resolucdo do problema moral e
social"®?. Depois de quase um século de progressos materiais e incessantes, a
humanidade teria tido a “distinta intuicdo de que nada disso a fez feliz”, na medida

em que “a ciéncia n&o leva o homem & bondade, nem ao sacrificio pelos outros™®,

% NABUCO, op. cit., p. 88.

% Ipid., p. 89.

% Como sabemos, foi Max Weber quem pensou a modernidade como um vasto processo de
desencantamento do mundo, com a perda de referenciais magicos e encantados. Ver: WEBER,
Max. L’'éthique protestante et [I'esprit du capitalisme. Disponivel em: <
http://classiques.ugac.ca/classiques/Weber/weber_max.html >. Acesso em 10 de junho de 2006, p.
68, 81.

% BAUMER, op. cit., p. 133.

%2 PRADO, Eduardo. A critica republicana. [1896]. In: Coletaneas, vol.2., op. cit., p. 58.

% PRADO, op. cit., p. 58-59.
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Em uma critica a modernidade e ao desencantamento do mundo
proporcionado por ela, o autor ndo hesitou em colocar no primeiro plano da
existéncia a religido e a faceta espiritual do homem. Nessa passagem, notamos
um apelo, ndo sem certo pendor escatoldgico, tipico de um intelectual cujo
pensamento acerca da temporalidade era fortemente marcado pela cultura
judaico-crista e por seu momento de decisao:

“A humanidade abandona o materialismo. O espiritualismo e a fé,
isto é, Deus e a religido, de novo se apossam do espirito e do coragao
humano. O temeroso problema social, as revoltantes desigualdades da
sociedade moderna, em que o rico é tudo e o pobre € menos que nada,
impdem-se ao espirito e ao coracdo dos homens. E a ciéncia néo resolve o
problema, nem da remédio ao mal. O homem volta-se para a religido, que
Ihe proporciona o consolo, a resignacao e a esperanca. Estamos assistindo
em nossos dias a esse grande movimento unissono e universal da alma
humana, que se chama a reacao religiosa. Este movimento ja se nota na

politica, ja aparece no ensino europeu, ja invadiu a Arte, ja& quase domina a
Literatura. E irresistivel, incoercivel, fatal e avassalador”®*.

A revitalizacdo religiosa era percebida em quase toda a Europa, e Prado
temia que tal movimento intelectual ndo chegasse até a RepuUblica “ateista”
implantada no Brasil. O teor de necessitarismo histérico em seu pensamento era
sintomatico de seus anseios por uma nova ordem global ndo mais individualista,
imediatista e atéia. A perda de sentido do ser era uma preocupac¢do fundamental
para o autor, que temia o afundamento do Brasil e dos valores morais em um
abismo do qual ndo mais se sairia®.

A Inglaterra, pela for¢ca da raca, pela sua histéria original (tradicdo) de
liberdade e autonomia, pela suas conviccbes teoldgicas, era um exemplo para
qualquer civilizagdo. Como podemos inferir, os predicados racioldgicos, a
originalidade, o império e o vigor teolégico eram dimensdes que se
consubstanciavam no ser perseguido por Eduardo Prado e seus interlocutores.

Podemos contrapor a essa Inglaterra, o Brasil laico, nao-imperial e

republicano que, além de ndo temer a Deus, ndao primava por qualquer tradicao.

* PRADO, op.cit., p. 59-60.

% Como sabemos, foi Heidegger, em Ser e tempo, quem chamou a atencéo para o esquecimento
do ser no pensamento ocidental. Tal perda significa, aqui, a idéia de que os grandes valores da
cultura intelectual ocidental estavam em declinio, no pensamento de muitos intelectuais nos dois
lados do Atlantico. Ver: HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo. Ciudad de México: FCE, 1974.
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Tratava-se, como 0 autor mesmo pensava, de uma republica que, pelo fato de
manter um espirito laico, pouco poderia compartilhar das benesses perenes da
civilizacdo ocidental, pelo menos daquela que representava o seu apice.

Dentre as nacdes européias admiradas pelo autor, nenhuma se aproximava
tanto da Inglaterra. A originalidade, o deslumbramento imperial, o respeito as
tradicoes e a Deus, a forca da raca, a autonomia — fatores que homologavam a
ontologia nacional inglesa — eram qualidades ndo somente aprecidveis, mas
inalcancaveis, que demarcavam o eu nacional inglés. Notavel identificacdo com o
modelo britanico foi ndo somente reconhecido pelo proprio Prado, como também
por Moniz Barreto que, ao resenhar os Fastos da ditadura militar no Brasil |,
afirmou que o conjunto de opinides e tendéncias coordenéveis no ideal politico
pradiano era um “pouco inglés”®®.

Rui Barbosa, no seu exilio, escreveu algumas linhas parecidas com tais
idéias acerca da Inglaterra, em suas Cartas de Inglaterra, reunidas e publicadas
em 1896. O autor pensava que a Inglaterra era “a grande arvore da liberdade no
mundo moderno”®’. O autor das Cartas avancou no seu depoimento entusiasmado
dos ingleses: “A semente inglesa rebenta com as mesmas virtudes em todas as
regides aradas por este povo, em todas vastas regides do globo, por onde se

198

distribui a imensa familia dos suditos d’el-rei Shakespeare”™. Vejamos essa

citacdo acerca do império britanico:
“Por que seré que certas racas, depois de rasgarem na historia um
horizonte de esperancas tdo vasto quanto o dos impérios que ocuparam o
mundo, faltam a todas elas, atrofiando-se, sem futuro, nem importancia
exterior, nos mesquinhos limites dos seus territorios, enquanto esse

pequeno nucleo humano, concentrado na velha Inglaterra, de dia em dia
mais se vai dilatando pelo orbe, que se dizia fadado a encher?"®.

E possivel perceber que a fascinagdo imperial ndo era uma especificidade
do pensamento de Eduardo Prado. Rui Barbosa — que fora duramente criticado

por Frederico de S. nos Fastos — percebia a auséncia de limites que

% BARRETO, Moniz. Os fastos da ditadura militar no Brasil. Revista de Portugal. Porto, n.2, 1890,
. 763.

87 BARBOSA, Rui. As bases da fé. In: Cartas de Inglaterra. [1896]. Sdo Paulo: Livraria

Académica/Saraiva Editores, 1929, p. 161.

% BARBOSA, op. cit., p. 166.

% Ibid., p. 168.
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fundamentava a acdo expansionista inglesa e, a exemplo de Joaquim Nabuco e
do seu émulo, era um notavel admirador da Inglaterra. Além do mais, para
antecipar um tépico que trabalhamos a seguir, é digno de notarmos a referéncia
implicita a nacdo atrofiada, sem futuro nem expectativas — possivelmente Portugal.

Araripe Junior (1848-1911), outro intelectual de fins do século XIX e um dos
antipodas de Eduardo Prado (e, igualmente, de Rui Barbosa), ndo tinha a mesma
opinido. Araripe, escritor e critico literario cearense, era um dos polemistas
notaveis que ndo sancionava as idéias de Eduardo Prado e dos monarquistas em
geral. Araripe Junior, para quem Prado era “um parisiense nascido na terra dos

»100

Andradas”™", teve pouco contato com o autor paulista. Nas suas préprias

palavras, assim se referiu a Prado, quatro anos depois de sua morte:
“Nao cheguei a conhecer Eduardo Prado sendo de vista. Li, porém,
todos os seus escritos; e comecava a aprecia-lo justamente no momento
em que Frederico de S... se manifestou um dos intelectuais brasileiros

mais pessimistas que !']é se ostentaram em nosso meio, diante do advento
do ‘15 de Novembro™™*.

Araripe Junior era pouco afeito a Inglaterra e a Portugal. A América, por sua
vez, ao “fundar novos deuses”, 0 que significava romper com o passado colonial,
nao tinha mais razdo para se submeter as nacdes européias. Nao obstante, os
“pais”, os velhos deuses, “irritam-se na decrepitude das instituicbes que mantém,
na aflicdo da irresolubidade dos problemas econdmicos que os tortura, pregam a
violéncia e armam flibusteiros contra todas as nacées incipientes”*°%. Para o autor,
0S europeus renegavam seus descendentes porque ndo os podiam governar, e a
“politica nefanda ordena aos seus sabios que inventem teorias de anatema contra
as racas inferiores”, sob o pretexto de degenerados, mesticos e, portanto,
condenados'®. Araripe pensava que 0s governos europeus se colocavam na

mesma posicdo do povo hebreu de outrora, “cujos juizes amaldicoavam,

190 ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. A Doutrina de Monroe. [1909]. In: Obra critica. Rio de
Janeiro: Casa Rui Barbosa/ Ministério da Educacéo e Cultura, 1963, vol.4, p. 307.

101 ARARIPE JUNIOR. O livro do padre Severiano. [1905]. In: Obra critica..., vol. 4, op. cit., p. 153.
192 ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. O combate naval de 16 de abril. [1896].In: Obra critica...,
vol. 3, op. cit., p. 86.

193 pid., p. 86.
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mandando passar a fio de espada populacdes inteiras, porque 0os homens
coabitavam com mulheres impuras, mulheres de outra raga”*%*.

Ironicamente, o critico literario afirmou que, fora do grupo juridico das
nacoes européias, “guardas dos direitos da civilizagcdo, ndo ha salvacéo possivel.
Elas formam o povo sagrado”. “Na América, na Australia”, seguiu o autor, “nos
paises conhecidos pela denominacdo de coloniais, a escraviddo ou a
depredacdo”'®. Dai essa “louca tentativa” de restituir-se & forca o “estigma dos
antigos deuses, a mascara do dinasta que os costumes democraticos da livre
América eliminaram do nosso rosto”'%. De modo contundente, criativo, sarcastico
e mordaz, Araripe Junior atacou a Europa e alguns dos seus principais sujeitos
nacionais, sobretudo Portugal e Inglaterra. Seus argumentos tinham endereco
certo: o “parisiense” e “as aspiracdes retrogradas dos pretensos monarquistas do
Brasil"*?’.

A Inglaterra era o principal sujeito, enquanto ser autbnomo em suas acoes,

da expanséo colonial. Era uma “loucura de expansao” por parte dos europeus, que
deixavam para trds, de acordo com o critico cearense, a mascara da antiga
diplomacia, alteando o estandarte dos direitos da civilizagéo, precipitando-se sobre
povos fracos do mesmo modo “selvagem” dos barbaros em relacdo ao Império
Romano. Quanto aos ingleses, eles estavam na dianteira dessa expansdo do
“direito predatdrio (grifos do autor), sinbnimo de direito de expansao colonial em
nome da civilizagdo, posto ultimamente em evidéncia pela Inglaterra e seus
turiferarios”*%.

Affonso Celso, monarquista a exemplo de Prado, também denunciou, no
supostamente ingénuo Porque me ufano de meu pais, o colonialismo europeu.
Celso afirmou que a tendéncia dos estados foi sempre a de dilatarem as suas
fronteiras, ambicdo que fora outrora da Pérsia, da Macedbdnia, de Roma, de

Cartago e, no momento presente, “dos principais povos da Europa

104 ARARIPE JUNIOR, op.cit., p. 86.

195 hid., p.86.

195 1hid., p. 86.

1% |hid., p.87.

17 1pid., p. 87.

1% ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. Americanismo. [1896]. In: Obra critica..., op. cit., p. 97.
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contemporanea, na sua politica de expansao colonial, que tantos atentados contra
o direito e tantos sacrificios tem custado”*®°.

Se, para Eduardo Prado, a Inglaterra era autbnoma, superior racional e
racialmente, original e zelosa pela sua tradicao religiosa, para Araripe € mesmo
Celso, contrariamente, ela estava longe de ser um modelo. Contestando
vigorosamente 0s pressupostos de superioridade civilizatéria para efeitos de
dominacdo e conquista, como o0 proprio Araripe assim o expressou, 0s ingleses
nada mais eram do que uma nacdo decadente (como Portugal) que pretendia
recuperar as suas posses, perdidas outrora aos americanos. Tratava-se, portanto,
podemos dizer, da morte de Deus em um sentido pds-colonial, posto que as
antigas divindades (valores europeus, sobretudo ingleses e portugueses) nao
seriam mais cultuadas, ou seja, as novas sociedades criadas na América e no
Brasil em especial, seriam responsaveis pela criagdo de novos fundamentos, de
novos deuses (valores), sem o concurso da Europa: o Novo Mundo como causa
de si.

Eca de Queiroz, amigo e talvez o principal interlocutor de Eduardo Prado,
sintonizava muito mais com Araripe, ao se referir a Europa e a Inglaterra, ndo
obstante suas reservas em relacdo aos Estados Unidos e ao americanismo. Para
o autor, as crises ha Europa, como vimos acima, se acumulavam cada vez mais, e
a mais intensa e extensa delas era a crise da industria, “nascida da necessidade
que a prolifica e atulhada Inglaterra tem de vender o que fabrica, para comprar o
que come”, uma “necessidade implacavel que a forca a procurar mercados por
toda a terra” e a arranjar “povos vassalos para obter novos fregueses”®. Tal
crise, porém, ndo se circunscrevia a industria: era também uma crise agricola e
uma crise moral, “inquietadora degeneracado de costumes”**.

Mas, a polémica que envolvia Eduardo Prado e Araripe Juanior e que tinha
Eca de Queiroz como uma referéncia em favor do pensamento do segundo seria

um fator de distanciamento tdo significativo assim entre os dois escritores

199 CELSO, Affonso. Porque me ufano de meu pais. [1900]. Rio de Janeiro: Expresséo e Cultura,

2001, p. 39.
1% QUEIROZ, Notas..., op. cit., p. 182.
1 bid., p. 182-183.
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brasileiros, tal como aparece nessas linhas? Poderiamos apreender o outro no
mesmo, ou, para usar os nomes desse polemos, ndo seria possivel perceber um
certo Araripe Junior em Eduardo Prado? Qual era a extensdo de sua admiragdo
em relacdo a Inglaterra? Nao seria a Inglaterra, mesmo temerosa a Deus,
portadora de uma autonomia incapaz de impor limites a si mesma no que tangia a
extensdo de sua dominacdo — e dai a qualidade ameacadora do devir de seu
proprio ser?

Paradoxalmente, havia no pensamento de Eduardo Prado uma presenca
ambigua do império. Os anglo-saxfnicos representavam grandeza e, a0 mesmo
tempo, se constituiam em uma ameaca para o Brasil. Como era possivel tal
contra-senso? Seria a Inglaterra efetivamente um modelo a ser seguido pelo
Brasil? A seguir, aventamos algumas das razdes pelas quais o autor temia a
expanséo inglesa.

N&o seria um anacronismo sustentar a idéia de que havia uma denuncia
efetivada pelos intelectuais — brasileiros e europeus — da expansao européia
levada a efeito, em especial, pelos britanicos. Os pequenos excertos do
pensamento de Araripe Junior apresentados séo testemunhos dessa leitura critica
que alguns intelectuais brasileiros faziam ao expansionismo europeu. Se foi para
sustentar 0 americanismo enquanto cosmovisao que Araripe pronunciou essas
palavras, importa-nos menos. Era o exterior constitutivo Europa e 0s seus
significados possiveis colocados no pélemos que estavam em jogo nesse
momento.

Indispensavel se faz voltarmos para a relacdo ambivalente de Prado em
relagcéo a filosofia da historia. Se, na sua oscilagédo entre uma filosofia imanente da
histéria — que reconhecia o potencial autbnomo da Inglaterra — e uma filosofia
transcendente da histéria — que admitia a intervencao divina no processo historico
— a primeira tivesse primazia, Deus estaria subordinado ao principio do “dar a lei a
si mesmo” e, portanto, seria limitado pela propria soberania ontoldgica da
Inglaterra; por outro lado, se a primazia divina fosse afirmada, n&o haveria

autonomia, mas sim uma determinacdo transcendental em relacdo a sua
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soberania sobre o real, o que implicaria subordinacdo a um plano de
transcendéncia.

Eduardo Prado ndo deu uma resposta clara a respeito dessa dicotomia que
se apresentava na definicdo da subjetividade inglesa. Por outro lado, o fato de
afirmar simultaneamente a autonomia e o temor a Deus como fatores que definiam
a ontologia inglesa, parece té-lo levado ao reconhecimento de que havia,
efetivamente uma ameaca, e que essa ameaga Nao era necessariamente uma
vontade divina, mas uma intimidagc&o derivada de um plano de poder imanente, ou
seja, da propria autonomia subjetiva nacional, que poderia se sintetizar na
seguinte questdo: em gue sentido haveria um prenuncio de dominacgao inglesa no
Brasil?

Nada mais conveniente, para respondé-la, do que deixar Eduardo Prado
falar. Eis uma outra visdo acerca da Inglaterra, essa muito mais temerosa de uma
possivel conquista inglesa em terras tropicais:

“A influéncia inglesa, ha trés ou quatro anos, apoderou-se do
territdrio dos Piraras e infliltra-se rapidamente num dos mais ricos e
saudaveis pedacgos do territorio brasileiro, isto é, nas terras altas do Rio
Branco. Podemos considerar perdida aquela regido. E por qué? Porque os
ingleses tém os seus missionarios que, caminhando do Norte para o Sul,
tém vindo conquistando (sic) para o cristianismo, 0 que equivale, no caso,
a dizer, para a Inglaterra, os silvicolas daquela parte do Brasil. A Republica
Brasileira, filha do positivismo, suprimiu o servico da catequese dos indios.
Isto equivale a dizer que abandonamos um meio de influéncia, de
alargamento e de defesa do nosso territério, meio de que 0S nosSsOs

adversarios, mais inteligentes do que os republicanos brasileiros, estdo
usando largamente contra o Brasil"**?.

Contraposta a visdo do autor apresentada algumas linhas acima, a
Inglaterra aparecia muito mais vinculada, juntamente com seus anseios teoldgicos,
ao expansionismo. Nao era a comunidade imaginada da Cristandade que
motivava esses escritos*®. Ndo havia, agora, uma solidariedade com a Europa ou
uma identidade monarquica entre Brasil e Inglaterra. A demarcacao dis-cursiva do

territdrio estava definida: era a nacdo o centro que tinha primazia sobre o ser

112 pRADO, Eduardo. A critica..., op.cit., p. 54-55.

13 O conceito é de Anderson. Antes propriamente de haver uma comunidade imaginada em
termos nacionais, Anderson sugere a existéncia da Cristandade, em termos ocidentais, como uma
comunidade imaginada. Ver. ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas. Lisboa: Ed. 70,
p. 31-57.
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cristdo. Se os ingleses temiam ou ndo a Deus, 0 que importava era que eles se
expandiam em seu nome, abarcando o proprio territorio brasileiro, em nome nao
de Deus, mas da rainha Vitoria! Eduardo Prado falou como um nacionalista,
distante daquele apelo ao império como uma entidade superior que simplesmente
se imporia por um critério de civilizacdo hipoteticamente superior a todas as
outras. A propésito, a sua sutileza ao afirmar que os ingleses eram “mais
inteligentes” do que os “republicanos brasileiros”, parecia sugerir, nas entrelinhas,
uma complementacao do tipo mas ndo mais inteligentes do que o brasileiro. Era
apenas um predicado do Brasil inferior a Inglaterra, mas nao o ser Brasil.

Evidentemente, presenciamos nessas linhas um ataque ao “positivismo
ateu”, a exemplo do que muitos outros intelectuais desse periodo faziam. Fica
claro, em seu texto, o receio da associagao entre religido e expansionismo inglés,
sobretudo porque havia um temor das prerrogativas decorrentes de sua raca. A
conquista britdnica ndo o era para o cristianismo, mas sim para a Inglaterra. Além
do mais, Eduardo Prado, ao mencionar a Republica Brasileira, em nenhum
momento se referiu a ela enquanto um sujeito com o qual se identificava. N&ao
obstante, ao falar do Brasil, 0 autor ndo hesitou em usar a primeira pessoa do
plural — 0 “nés” — da comunidade para sedimentar o préprio territdrio da nacdo em
seu pensamento, bem como as fronteiras morais a partir das quais ele falava.
Parece que todos aqueles apanagios positivos do ser inglés desapareciam frente
ao carater de dominacédo sobre o real que a Inglaterra praticava. A imanéncia da
autonomia subjetiva suspendia o ser em nome de um devir expansivo da
Englishness. A dilatacdo do império britanico em terras brasileiras arruinaria os
fundamentos do Brasil.

A suspeita do autor em relacdo a um possivel processo de dominacdo
absoluta da raca anglo-saxonica se hipertrofiou em uma outra situacéo, que ja
antecipa a questdo do outro em termos de antiamericanismo: se, por ventura,
houvesse um acordo entre Estados Unidos e Inglaterra para a expanséao, o que
aconteceria?

Essa foi uma das questdes que Eduardo Prado se colocou ao comentar um

artigo do escritor norte-americano Sidney Sherwood. Preocupado com 0s escritos
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de Sherwood, que entendia ser uma alianca entre Estados Unidos e Inglaterra a
forma mais racional de conduzir a politica exterior ianque, o autor nd0 poupou 0s
recursos de seus postulados nacionalistas para defender a nacdo dos tropicos
enquanto civilizagdo. Para o autor, tanto os ingleses quanto os norte-americanos
mantinham uma conviccdo inabalavel de que eram ragas superiores: “como 0S
ingleses, os americanos acreditam que o destino da raca que fala inglés... € a
dominac&o universal”, 0s “novos romanos”, ou seja, a “raca que fala inglés™***. Se,
para um escritor como Sherwood, a alian¢a entre Inglaterra e Estados Unidos era
uma garantia de paz universal, bem como a supressao da selvageria que ainda
afrontava a civilizacdo em diferentes paises, para Eduardo Prado, tal acordo
somente diminuiria, usando uma linguagem lévi-straussiana, a nhatureza
(diferenga) pela expanséo da cultura anglo-saxdnica através da supressdo dessa
natureza em nome do progresso, da civilizacdo, e de tudo aquilo que
representasse o0 ser europeu. Isso queria dizer que, na medida em que os anglo-
saxOnicos avancassem, 0 Sseu progresso seria diretamente proporcional ao
desaparecimento de seus outros, de tudo aquilo que, por ser diferente, era
concebido como natural, barbaro e selvagem — como o Brasil republicano cada
vez mais se distanciava da civilizacdo, ndo € de todo incoerente pensar que o
Brasil (republicano) pudesse ser subsumido ontologicamente pela “raca que fala
inglés”.

Antes de escrever essas linhas, quando Prado estava menos comprometido
com a monarquia e com a “ameaca republicana”, seus comentarios em relacao
aos ingleses, em especial a “baixa burguesia inglesa” ndo eram dos mais
simpaticos:

“Essa classe é uma execravel variedade da espécie humana. Na
Inglaterra, ela pode, por seu trabalho, ser causa poderosa do
enriquecimento nacional; pode, por suas virtudes pouco amaveis, manter a
liberdade publica e o conjunto de ficcbes e compromissos vulgarmente
chamado — a pureza do sistema representativo... Pode manter tudo isto e,
em viagem, o colarinho de papel, mas ser4 sempre pura e simplesmente

odiosa” ™.

114 PRADO, Eduardo. A alianca anglo-americana. [1896]. In: Coletaneas, op. cit...., vol. 2, p. 161-

163.
5 PRADO, Viagens... [1886] , op. cit., p. 91.
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O inglés vulgar, para o autor, vivia saturado de preconceitos, de orgulho e
de egoismo, e considerava um abuso “ndo lhe ser dado sempre o primeiro e 0
melhor lugar” em um trem**®. Uma “demora num caminho de ferro”, continuou
Prado, “um atraso num vapor, cousas que o resto dos homens considera apenas
contrariedades, tomam aos olhos desse inglés as propor¢cdes de atendados
horriveis, desde que incomodem Mr. Jones ou Mr. Brown"**’.

A Inglaterra enquanto suplemento do Brasil carregava uma dupla imagem
deslizante, relacionada com sua autonomia e com a for¢a da sua raca, portanto,
com sua vontade de dominacdo, que era tanto o colossal império da Rainha
Vitéria, como a consubstanciacdo das formas de dominacdo colonial que
subjugavam nagbes e “racas menos poderosas”’. Os mesmos postulados que
serviam para engrandecé-la eram usados para censura-la. Nesse momento, ndo
era 0 suposto colonizado a imagem da ambiglidade. Antes dele, pairava na
lacuna da significacdo o préprio sujeito nacional e representacional da colonizacéo
— a vontade de representacdo que se pervertia diante de sua imersao temporal.

O duplo movimento de admirar a Inglaterra e incriminar sua expansao era
uma tentativa de estar no cerne da moral, ou seja, no centro da obediéncia aos
costumes, a tradicdo e, por que nao, ao Brasil, como matriz de sedimentacdo do
ser. A Inglaterra era uma alteridade/mesmidade do Brasil de D. Pedro Il. Admira-la
e denuncia-la era uma maneira, entre outras, de retornar ao Brasil antes da
Republica, um retorno ao passado através de uma realidade presente que fazia
aparecer, tornar presente a auséncia de um passado recente violentamente
solapado. A légica da falta, da impossibilidade de auto-suficiéncia e auto-
referéncia conceitual era o que inscrevia essa dupla identidade em um
pensamento disjuntivo da nacao, cujo ser-mesmo era ser-outro.

O Brasil que emergia dessa construcdo identitaria era permeado
simultaneamente por uma ontologia negativa, que dizia o que o Brasil ndo era,
bem como por uma dupla ontologia normativa, que dizia o que o Brasil deveria ser

e 0 que ele ndo deveria ser. E o Brasil ndo era, em primeiro lugar, homogéneo,

118 pRADO, op.cit., p. 91-92.
7 bid., p. 92.
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auténomo, tradicional e original, nem temia a Deus e nem primava por um plano
de dominacdo universal. Misto de ser, devir, admiracdo, medo e desprezo,
Eduardo Prado absorvia tanto a idéia da nacdo vitoriana como modelo a ser
seguido, como da nacéo imperialista que pretendia britanizar o mundo em nome
da civilizacdo. Em ambos os casos, a Inglaterra enquanto possibilidade de
conceitualidade era um exterior constitutivo que dizia o que era o Brasil
republicano e o que deveria ser o Brasil monarquico. A Inglaterra, nesse sentido,
estava associada a uma perspectiva de tempo futuro que permitiria ao Brasil se
reencontrar consigo mesmo, “tornar-se o que ele €”, um devir futuro que indicava a
necessidade de retornar ao ser para continuar a ser, ou, para usar as palavras de
Prado: “sejamos nés mesmos, sejamos 0 que somos, e s6 assim seremos alguma
coisa” '8,

O autor sustentou uma profunda unidade entre o passado — o que era—e 0
futuro de um presente que ja ndo o era, mas que deveria ser — 0 continuar sendo.
Ainda em relacédo a temporalidade inscrita no seu pensamento, a idéia de que os
ingleses mantinham a sua tradicdo, bem como o temor a Deus, parecia ser um
modo de solapar os “valores” republicanos presenteistas, ou seja, uma dendncia
do desrespeito que o0s republicanos brasileiros alimentavam em relacdo ao
passado, haja vista que ndo havia um precedente histérico no Brasil para a
Republica se auto-afirmar, o que unicamente poderia acontecer com a negacao
desse mesmo passado. Tal atitude intelectual somente contribuiria para a
afirmacdo de um presente (instantdneo) sem qualquer campo de experiéncias
nem horizonte de expectativas, como se o rompimento dessa relacdo fosse
efetivamente possivel para construir novos valores.

A Inglaterra pressupunha o tempo do cuidado, que envolvia o proprio futuro
do Brasil ameacado, bem como a idéia de retorno ao pretérito para construir o
futuro, o que presumia nova ruptura com aquilo que havia se estabelecido em
termos de ordem moral, social e politica nos tropicos. Ou seja, havia, do ponto de
vista da temporalidade inscrita no pensamento de Eduardo Prado, as idéias de

retorno, linearidade, ruptura e perenidade. Retorno a monarquia, para eterniza-la

18 pRADO, A ilusdo..., op. cit., p. 172.
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no futuro concebido como progresso linear, bem como a ruptura com a Republica
(nascida decadente) para restabelecer o elo permanente entre presente, passado
e futuro. Dessa maneira, 0 exterior constitutivo ndo envolvia somente uma
temporalidade no seu jogo de articulacdo com o Brasil enquanto sujeito nacional,
mas uma temporalidade interna a este, conformada pelo seu proprio exterior. O
cisma produzido no conceito homogéneo da nacdo desestabilizou qualquer
possibilidade de encontrar o conceito. Parece que Eduardo Prado, ao ndo se
limitar aos pressupostos tedricos dos quais dispunha, caminhou naquela errancia
empirica em busca do ser que se fazia apenas como o ente nagao.

Para falarmos em fundamento em uma sociedade que cada vez mais se
metamorfoseava, Prado entendia que havia a necessidade de retomar a fé e a
religiosidade em uma nacéo enfraquecida pelo regime republicano, que sequer
conseguia manter a sua propria unidade. Tratava-se de uma retomada da fé que
era muito mais uma maneira de evitar a dominacédo e a fragmentacdo, do que
propriamente exercer um poder sobre outras nacées’'®. A raca brasileira ndo era
téo forte como o era a raga anglo-saxonica. Nao que tal condicdo determinasse ao
Brasil a sua inferioridade, posto que o autor ndo entendia a predominancia da raca
sobre a historia como um imperativo; significava, muito mais, a forca atrelada a
predisposicdo para a dominacdo®?°. Afirmar que essa dominacdo fosse sinénimo
de superioridade da civilizagdo anglo-saxonica seria exagerado, mesmo porque,
como vimos, o autor manteve uma posicdo demasiadamente ambigua no que
tocava a esse ponto. Sua énfase em relacdo a suposta superioridade racial

britAnica ndo servia para denegrir a imagem do Brasil, mas, pelo contrario, para

% Embora a importancia da tematizacdo da religido no sentido da irredutibilidade de sua
manifestagdo a outras esferas — tais como a fé humanista e/ou secular, ou ideais de beleza e
verdade — seja inquestionavel, tal conceito é usado apenas, como uma “compulsdo moderna em
explicar todas as coisas em categorias naturalistas”, como Baumer assim define, criticamente, o
pensamento que reduz o fendmeno religioso a aspectos que lhe sdo imanentes. Neste caso, em
especial, tal compulsdo torna-se inevitavel, em razdo mesmo da visdo utilithria que Prado
desenvolveu, em algumas circunstancias, acerca do catolicismo jesuita. Ver: BAUMER, Franklin.
Religion and the rise of skepticism. New York: Harcourt, Brace e World, 1960, p. 28-29.

20 Tratamos sempre de indecidibilidades. Raca é um dos conceitos mais circunstanciais
apresentados nessa tese. A superioridade, no caso dessa comparacao, parecia estar vinculada ao
aspecto colonialista da Inglaterra. No capitulo quatro, voltamos a andlise dessa questao no tema
Ontologia da miscigenacao.
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preserva-la de sua propria destruicdo diante da ameaca de dominacdo universal
anglo-saxonica.

Evidentemente, estava subjacente a essa discussdo em pauta a
significacdo da identidade nacional do Brasil em seu rastro, para voltarmos a
Derrida, no devir-espaco do tempo e no devir-tempo do espaco’?!. Nao havia uma
unidade da nacao, cristalizada em uma pureza nacional. Por mais que o0s
intelectuais brasileiros como Eduardo Prado buscassem essa unidade, ela era
algo que sempre escapava da totalidade representacional, o tenebroso entre a
sombra e substancia'®. Sombra-substancia: essa era a posicdo/condicdo do
exterior constitutivo Inglaterra na construcdo da identidade nacional no
pensamento pradiano, transgressodes e rasuras gue se colocavam como limites em
movimento®?2.

Mas nao era somente a Inglaterra entre 0s sujeitos nacionais europeus que
ocupava uma posicdo substancial na ontologia circunstancial da identidade
brasileira. Nessa direcdo, poderiamos falar da Espanha, sujeito nacional que
estava no horizonte das reflexdes pradianas e que também demarcava o ser
europeu’®. Por outro lado, mais do que ela, faz-se mister colocar novamente o
problema do mesmo-outro no seu pensamento em relacdo a outra comunidade
imaginada que, por racionalidades diversas, estava mais proxima do Brasil: trata-

se de Portugal.
2.4 — Portugal como igualdade e diferenca do Brasil

Eduardo Prado, na sua longa estada em Paris, teve uma forte relacéo de
amizade com o escritor portugués Eca de Queiroz. Dessa amizade, cujas reunides
na sua maioria ocorriam na capital francesa, onde ambos residiram durante
grande parte de suas vidas, varias questdes relativas a Portugal e Brasil foram

tratadas pelos autores.

121 DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia. Campinas: Papirus, 1991, p.39.

122 BHABHA, op. cit., p. 82.

128 DERRIDA, Posicées..., op. cit., p. 21.

2% Investigamos o exterior constitutivo Espanha no capitulo 3, na sessdo O Ocidente ao sul do
Equador: as Américas Hispanicas.
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Em um estudo biogréafico de Eduardo Prado, Motta Filho afirma que Eca de
Queiroz era um critico da vida portuguesa e um homem apegado ao passado
monarquico, “criador e conservador da unidade lusitana”*?*®>. Em Eduardo Prado,
continua o autor, “nascido em um pais mais amante do futuro do que do passado,

estava um inimigo da Republica e um amigo da Igreja*?°.

Em que pese a
observacdo de Motta Filho em relacdo ao Brasil, plausivel talvez no que diz
respeito ao pais, mas ndo ao autor, o certo é que ambos 0s escritores
mantiveram, desde os fins dos anos 80 até 1900 (data da morte de Eca) uma
afeicdo que foi aléem da estima intelectual e individual, estendendo-se até a
admiracdo reciproca das suas respectivas familias.

Eca de Queiroz, juntamente com Ramalho Ortigéo, Oliveira Martins, Antero
de Quental e outros, fazia parte da “geracdo de 70” em Portugal, um conjunto de
intelectuais que percebiam a decadéncia pela qual Portugal enquanto nagdo como
destino imperial passava'?’. Para entender as conversas travadas, muito mais do
que polémicas, entre ele e Prado, € importante mergulharmos novamente em
alguns dos temas precipuos tratados pelos intelectuais de fin-de-siecle.

A idéia de decadéncia, comum em toda a Europa, como ressaltamos
anteriormente, era uma constante em Portugal. Pelo menos, desde a segunda
metade do século XIX essa questdo era colocada por autores portugueses.
Almeida Garret, em 1849, deu a tonica dessa viséo:

“Hoje nos achamos entre um passado impassivel..., entre um
futuro tremendo, porque é obscuro, insondavel e de nenhum modo
preparado, e com um presente tdo absurdo, tdo desconexo, tdo
incongruente, tdo quimérico, téo ridiculo, enfim, que se a perspectiva nao
viesse, como vem, tdo cheia de lagrimas, seria para rir e tripudiar de gosto,

ver como vivemos, como nos tributamos, como nos administramos, como
somos enfim, um Povo, uma Nac&o, um Reino!"*?%.

25 MOTTA FILHO, Candido. A vida de Eduardo Prado. Rio de Janeiro: J. Olympio, 1967, p. 37.
126 MOTTA FILHO, op.cit., p. 37.

270 termo “Geracao de 70" é usado em aspas porque entendemos que conceitos de filiagdo
intelectual e seus derivados, como “influéncia”, tendem a atrapalhar mais do que auxiliar na
compreensao da histéria das idéias. Apenas o repetimos por forca da expresséo e para poupar a
refPetigéo dos nomes daqueles autores citados.

12 GARRET, Almeida apud MARTINS, Oliveira. Portugal contemporaneo. [1881]. Lisboa:
Guimaraes & Cia. Editores, vol.2, 1979, p. 208.
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A trilogia do ser nacional em Garret, “um povo, uma nacdo, um reino”, era
uma necessidade a ser (re)construida em um futuro extremamente incerto e
inseguro. Tanta “gléria de Portugal” exigia um “padrdo eterno”*?°. Nas palavras do

poeta:

“A memoria as lembrancas do passado,
Magoadas com as idéias do presente,
De envolta com receios do futuro;

E acaso de esperanca verdejava

Leve folha dos ventos assoprada.”**

Lembrancas do passado carregadas por magoas presentes (melancolia e
decadéncia) e inseguranca futura: a triade temporal pensada por Garret
expressava com propriedade a condi¢do portuguesa a partir da segunda metade
do século®®. Portugal vivia um luto pela diminuicdo cada vez maior de seu império
havia pelo menos dois séculos — lembremos da alusdo subjacente que Rui
Barbosa, linhas atras, fez a ex-metrépole. Nado foram poucos o0s autores
portugueses que lastimaram essa perda, e a idéia de uma continuag¢do do império
ou a dissolucéo desse sonho era um debate premente entre os pensadores.

A histéria de Portugal, durante esse periodo, era uma histdria concebida
como degenerada, e a interrogacdo acerca da sua continuidade era uma
preocupacao dos intelectuais. Oliveira Martins, na terceira edicdo de seu Portugal

contemporéaneo, langcada em 1894, colocou a seguinte questao:

29 GARRET, Almeida. Camdes. Porto: Chardron [1959], p. 81.

%0 GARRET, op cit., p. 61.

31 Ver: LEVINGER, Matthew, LYTLE, Paula. Myth and mobilisation: the triadic structure of
nationalist rhetoric. Nations and Nationalism, vol. 7, n. 2, p. 175-194, Apr. 2001. Levinger e Lytle
pensam a retérica nacionalista a partir de uma estrutura triddica que concebe formas hibridas na
construgdo do tempo da nacdo. E o que os autores chamam de ‘“‘imagens idealizadas das
condicdes do passado e do futuro da nacao, juntamente com um presente degradado” (Idealised
images of the nation’s past and future conditions with a degraded present, p. 177). Segundo os
autores, a estrutura triadica da retérica nacionalista pressup8e um passado glorioso, onde a nacéo
original outrora existiu como uma comunidade harmoénica, unificada e pura; um presente
decadente, onde uma série de eventos trauméticos solapa a integridade da comunidade nacional
— ocasionado por perda de territorio, perda de pureza racial e linglistica, divisdo politica interna e
declinio moral; um futuro utépico no qual, através da acao coletiva, a nacdo reservara as condi¢des
gue causaram sua degradacéo presente e recuperara sua esséncia harmoniosa original (virtually
all rhetoric of national mobilisation contains three juxtaposed elements: 1. The glorious past. The
original nation once existed as a pure, unified and harmonious community. 2. The degraded
present. The shattering of this corporate unity through some agency or traumatic series of events
undermined the integrity of the national community. A key dimension of this rhetoric is the
identification of the sources of the nation’s decay. 3. The utopian future. Through collective action,
the nation will reserve the conditions that have caused its present degradation and recover its
original harmonious essence, p.178).
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“Parece-me ter chegado ao terceiro momento em que, no decurso
de dois séculos e meio, a Nacdo Portuguesa se encontra perante uma
interrogacédo vital. H4 ou ndo ha recursos bastantes, intelectuais, morais,
sobretudo econbmicos, para subsistir como povo autdnomo, dentro das
estreitas fronteiras portuguesas?”'*.

O autor, que ndo amealhou criticas a historia de Portugal, lancou um
desafio aos seus contemporaneos: “ora, eu desafio quem quer que seja a provar-
me 0 Nosso progresso intelectual e moral. Eu vejo — ndo véem todos? — uma
decadéncia no carater e uma desnacionalizagdo na cultura”®,

Portugal passava, na época desses autores, por um processo de
“reaportuguesamento”, ou pelo menos, um desejo ou uma pulsao vital de fazé-lo.
Eca de Queiroz, Ramalho Ortigdo e Oliveira Martins teriam vivido esse processo
em que ser portugués era ser-para-o-outro. Nem sequer tratava-se mais de pensar
a sobrevivéncia de Portugal como império, mas sim de Portugal como uma
pequena nacdo da Peninsula Ibérica. Para uma nag¢do que havia criado para si a
idéia de uma grandeza de poucos limites, com-fundida com a prépria modernidade
européia, pensar seu destino estritamente demarcado aquelas fronteiras era
encarar o luto pela perda do império, e ndo recalca-lo como uma maneira de ainda
tornar grande o que somente fazia parte de um passado remoto™**,

Tais intelectuais problematizaram a decadéncia portuguesa e as formas de
fazer Portugal renascer™*®. Para um pais cujo passado havia sido imperial, a perda
desse império atravessava o ser portugués, demarcado, nas palavras de Eduardo
Prado, pela “saudade, pelo amor e pela tristeza"**®. Se a Inglaterra era um sujeito
nacional hipertrofiado, Portugal era apenas uma sombra de império, um sujeito

nacional atrofiado diante de seus proéprios limites internos, alimentado apenas pela

%2 MARTINS, op. cit., p. 10.

133 |pid., p. 20.

134 Sugerimos, para uma investigacao historico-filosofica do tema da morte e da representacédo da
perda: AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte. Belo Horizonte: Ed. da UFMG, 2006;
JARCZYK, Gwendoline. L'experience de la mort. In: BONI. Luis Alberto de (Org.). Finitude e
transcendéncia. Petropolis/Porto Alegre: Vozes/EDIPUCRS, 1996.

%* TORGAL, Luis Reis. Sob o signo da “reconstrucdo nacional’. In: TORGAL, Luis Reis,
CATROGA, Fernando, MENDES, José Amado. Histéria da histéria em Portugal: séculos XIX e
XX. Lisboa: Temas e Debates, 1998, p. 250.

1% PRADO, Eduardo. Livros novos. [1897].In: PRADO, Coletaneas, vol. 1..., op.cit., p. 293.
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sua memoria passada em um presente ferido pela decadéncia e em um futuro
incerto em razéo da dor pela lacuna das expectativas.

Essa visdo perpassou as fronteiras lusitanas. Desde a segunda metade do
século XIX, Portugal era, em certo sentido, para Eduardo Prado, um pais que nao
tinha mais a acao por destino, “porque se entendia que a acao tinha acabado com
a era da grandeza nacional”**’. Poderiamos dizer, para lembrar de uma expressao
usada por Sérgio Buarque de Holanda em outro contexto, que 0s portugueses
eram desterrados em sua propria terra’®®. O esquecimento do ser nacional
permitia a desnacionalizacdo do povo, o que fazia com que escritores como
Ramalho Ortigdo, Eca de Queiroz, Oliveira Martins, Antero de Quental — e, antes
deles, Almeida Garret — olhassem para Portugal como um pais estranho®.

Eca de Queiroz deu a tbnica dessa condicdo. Em um artigo um tanto quanto
pessimista, possivelmente lido por seu principal amigo e interlocutor em Paris, Eca
afirmou que Portugal era um pais “traduzido do francés em vernaculo”**. “E
evidente”, afirmou, “que h& quarenta anos (...) Portugal esta curvado sobre a
carteira de escola, bem aplicado, com a ponta da lingua de fora, fazendo a sua
civilizacdo, como um laborioso tema”**!. E qual era o modelo? A Franca. Nessa
missiva, o autor se defendeu da acusacédo de ser tachado de afrancesado, critica
que lhe era impingida por alguns periédicos portugueses. “Tenho sido acusado
com azedume”, afirmou o escritor, “nos periédicos (...) de ser estrangeirado,
afrancesado, e de concorrer, pela pena e pelo exemplo, para desaportuguesar

Portugal”**?

(grifos do autor).

Eca entendia que sua obra havia sido um tanto afrancesada, ndo por uma
raz&o intencional de sua parte, mas como a “melancoélica” obra de uma nacéo que
se desnacionalizava. Desde a mais tenra idade, Eca respirava a Franga: “em torno
de mim, s6 havia a Franca’**. Em todas as areas do conhecimento, o autor

lamentava que somente havia se deparado com a cultura francesa: literatura de

37 PRADO, Eduardo. Eca de Queiroz. In: PRADO, Coletaneas, op. cit., vol.1, p. 303-304.

138 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Sado Paulo: Cia. das Letras, 1995, p. 31.

% PRADO, Eca..., op. cit., p. 312.

1% QUEIROZ, Eca de. O “francesismo”. In: QUEIROZ, Cartas e outros escritos..., op. cit., p. 322.
1 QUEIROZ, op. cit., p. 323.

12 pid., p. 323.

3 bid., p. 323.
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cordel, direito natural, direito internacional, matematica, cirurgia, zoologia, teologia,
botanica, quimica, “tudo francés!”. A denuncia de Eca foi uma maneira de tornar

Portugal “consciente de si mesmo™*.

O periodo era um renascimento do
nacionalismo e tal atmosfera teria contribuido para esse reaportuguesamento de
Portugal.

A Inglaterra teria sucedido Portugal nos mares e na grandeza imperial, o
que feria, para usarmos uma linguagem psicanalitica, o narcisismo do ser
portugués. Somente restava a Portugal olhar-se a si mesmo como tal. Portugal
enguanto império era apenas um rastro, a hipertrofia de uma nostalgia que
somente encontrava precedentes em um passado remoto. Tratava-se de uma
terra que ndo habitava mais os mares. Nas palavras de Eduardo Lourenco,
Portugal “tornou-se pequeno demais para seus sonhos"**.

Mas, no que corresponde ao pensamento do intelectual de que nos
ocupamos principalmente, era a idéia de império apenas um rastro e a lembranca
de um passado distante? Se os ingleses definiam a sua identidade através da
expansdo, para Portugal o efeito era oposto. Para aqueles intelectuais
portugueses, tratava-se da ontologia da nacdo calcada na nostalgia de um
passado imperial que explicitava a atrofia e a decadéncia do préprio império.

A leitura de uma visdo cética da identidade nacional portuguesa em
Eduardo Prado é parcialmente valida. O autor efetivamente reconhecia que
Portugal havia passado por uma decadéncia, se comparado consigo mesmo e
com a Inglaterra. Os restos do império se encontravam apenas em algumas
coldénias da Africa, onde os portugueses ainda tentavam salvar o que havia
sobrado dos tempos de Camdes*°.

Seria possivel, outrossim, notar uma inflexdo no pensamento pradiano em

n147

relacédo a terra de Garret. Em época de “autonomia de cada povo”™"', a tarefa de

olhar-se a si mesmo como mesmo e hAo como outro era um imperativo categorico

%4 QUEIROZ, op.cit., p. 323.

“* | OURENCO, Eduardo. A nau de icaro seguido de imagem e miragem da lusofonia. Lisboa:
Gradiva, 1999, p. 160.

16 PRADO, Eca..., op. cit., p. 318-319.

7 bid., p. 323.
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para os intelectuais. Tal atitude teria sido tomada pelos portugueses, sobretudo
através de Eca de Queiroz, de Oliveira Martins e outros tantos.

Portugal, nesse sentido, ndo era visto por Prado como uma nacgéo que nao
deveria ser admirada, sobretudo porque se tratava de uma comunidade imaginada
que ainda primava pela sua tradicdo, além de ser estritamente religiosa. Essas ja
seriam razdes suficientes para o escritor brasileiro nutrir uma afeicdo pelo “torréo
lusitano”. Além do mais, a situagdo de Portugal ndo deixava de ter certas relacdes
com o Brasil. Em ambos os casos havia a idéia de uma perda de sentido do ser
nacional, bem como uma crenca de que o passado era mais rico e mais digno do
qgue o presente. Se Portugal estava, através de Eca de Queiroz e de seus amigos,
se reaportuguesando, tratava-se do Brasil se reabrasileirar: tornar-se o que ele era
para continuar sendo. Nas duas situagcbes a espera otimista estava
indissociavelmente ligada ao tempo do retorno e da perenidade da tradicéo.
Novamente deparamo-nos com aquela performatividade que constituia a
temporalidade da nacdo através da ruptura, da perenidade, da linearidade e da
reprodutibilidade. Retornar ao passado (um passado que ndo deixara de ser
absolutamente portugués) para construir um futuro de progresso (com a cultura
luso-brasileira) era perenizar duplamente Portugal e Brasil, bem como definir uma
ruptura: de Portugal com seu passado recente e do Brasil com seu presente.

Em que pesem todas as alusdes a decadéncia salientadas pela “geracéo de
70" e por Eduardo Prado, a idéia de ser nacional portugués sustentada pelo autor
estava um pouco dissonante dos ares pessimistas que circulavam pela Peninsula.
Havia o reconhecimento da situacdo portuguesa como algo dramatico. A triade
ontoloégica de Portugal — saudade, amor e tristeza — remetia para a nostalgia e
para a rememoracdo de uma auséncia que se fazia presente apenas como ruina.
Mas falar de Portugal ndo era apenas falar dessa triade.

Eduardo Prado entendia que em Portugal houvera aquele combate contra a
imitacdo do estrangeiro, tarefa iniciada antes de Eca, de Ortigdo e de Martins,
através do historiador Alexandre Herculano na “reconstrugdo monumental de

Portugal antigo”, paralelamente realizada na “poesia e no teatro pelo génio de
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Garret”'*®. N&o obstante, havia mais nessa reconstrucdo nacional. Perguntamos:
0 gue poderia haver de perene em Portugal, a gloria de Portugal que exigia o
padrdo eterno almejado por Garret, que atravessasse sua historia e fosse uma
constante do seu carater nacional, portanto, da sua identidade?

Primeiramente, a raca portuguesa. N&o a raca em um sentido estritamente
biol6égico, mas a raca enquanto qualidade moral perene do ser portugués. Tal
como sugere Pereira, 0 sucesso historico de uma raca dependia, para esses
autores, “essencialmente da sua capacidade criadora, dos seus dotes psico-
morais que se revelam sobretudo no contato com outras racas”**°. Como sugeria
Bomfim, a nocdo de raca “baseia-se ndo sO nos tracos anatdbmicos como nos

1150

caracteres psicoldgicos Portanto, a raca era pensada ndao em uma identidade

estritamente biolégica, mas como predominantemente histérica e ndo circunscrita
a si mesma®’.

Para Eduardo Prado, os portugueses — e o Brasil era 0 maior exemplo —

1152

eram uma “raca conquistadora”™*, que havia passado por naufragios, por desafios

gue a propria natureza colocava. Nessa passagem duplamente exultante do ser
nacional — do Brasil e de Portugal — eis 0 que afirmou Prado:

“Quem conhece a nossa histéria sabe que este fato, de enorme
alcance na histéria da civilizacdo do mundo, o da aclimatacdo da raca
branca nos trépicos, ndo se deu no Brasil sem lutas, se dificuldades, que
seriam insuperaveis, e que a ra%a imigrante nunca venceria, se fosse uma
raca agrilhoada e entorpecida”>>.

8 PRADO, op. cit., p. 317.

99 PEREIRA, Ana Leonor. Racas e histéria: imagens nas décadas finais de Oitocentos. Revista de

Histéria das Idéias. Coimbra, vol. 14, 1992, p. 351. Aqui, ha um certo conflito em relacdo a

concepgdo de raca. A possibilidade de mudancas raciais através da historia e, por outro lado, sua

permanéncia e imutabilidade em razédo de sua dimenséao fisica eram pontos que estavam em

desacordo para aqueles intelectuais que postulavam tal conceito para explicar os rumos dos povos

e das civilizagdes.

150 BOMFIM, Manoel. América Latina: males de origem. [1905]. Rio de Janeiro: Topbooks, 2005,
. 174,

%1 A miscibilidade da raca portuguesa teria efeitos significativos na construcéo étnica da identidade

nacional do Brasil, como investigamos no capitulo quatro.

%2 pRADO, Eduardo. Discurso no Instituto Histérico de Sdo Paulo. [1898].In: Coletaneas, vol.3...,

Obp. cit., p. 136.

1% PRADO, Eduardo. O Dr. Barreto e a ciéncia. [1901]. In: PRADO, Coletaneas, vol.4..., op. cit. p.

174.
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Longe de ser um povo pusilanime, ou agrilhoado e entorpecido, os
portugueses eram dotados daquele mesmo espirito desbravador que marcava a
identidade imperial da Inglaterra. Ainda mais: havia uma diferenca substancial
entre os anglo-saxdes e o0s ibéricos, precisamente entre Inglaterra e Portugal.

Abordar o sucesso de Portugal na sua colonizacdo sem antecipar uma
referéncia ao Brasil seria uma tarefa demasiadamente dificil. Onde entrava o
mesmo e 0 outro no pensamento de Prado, nessa articulagdo entre exterior e
interior constitutivo da nagdo? Quais eram os limites que demarcavam o0 ser
nessas mobilidades transgressivas dos limites representacionais da nacao?

A sobrelevacéo do devir — o pathos de eternidade — em Portugal foi a forma
como os lusitanos exerceram o processo de colonizacdo. Ora, se aqui residia um
elemento de perpetuidade da contribuicdo portuguesa na civilizagcdo ocidental, ou
seja, a forma como foi realizada a coloniza¢ao, o que poderia ser permanente para
a gloria do ser nacional portugués se néo o principal resultado dessa colonizagcéo?
Dessa maneira, 0 que era eterno na historia portuguesa era hada menos do que o
Brasil. Eis a conformagéo de um dis-curso de exaltacdo do ser nacional no qual o
exterior constitutivo do Brasil era duplamente o seu outro e 0 seu mesmo™>*.

O autor via em Portugal uma nacdo amiga, capaz de esquecer dissabores
passados para manter as relacbes de amizade com o Brasil’®®>. O tempo de
promessa através do esquecimento para a construgdo de um futuro de novas
relacbes sem o trauma da independéncia do Brasil ndo parecia, contudo, estar
plenamente garantido. Em ambos os lados do Atlantico, as formas como a filiacéo
entre Brasil e Portugal foram reelaboradas depois do processo de independéncia
brasileira foram consideraveis'*°.

Tomando o Brasil como modelo, Eduardo Prado via Portugal como uma
nacao criadora de nacodes, diferente dagueles sujeitos nacionais que exerciam seu

dominio sobre o mundo, escravizando-o. Portugal, pelo contrario, ndo criava

% Essa questdo foi trabalhada de modo introdutério em: ARMANI, Carlos. Imagi-nacdo e

identidades. In: Anais do V Congresso Internacional de Estudos Ibero-Americanos. Porto
Alegre: PUCRS Virtual, 2003, p. 9.

15 PRADO, Eduardo. Diplomacia. [1896]. In: PRADO, Coletaneas, vol.2..., op. cit., p. 251.

198 ver, a esse respeito, o estudo de Serpa: SERPA, Elio. Portugal no Brasil: a escrita dos irmaos
desavindos. Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo, vol. 20, n.39, p. 81-114, 2000.
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“vastas feitorias” em forma de paises, mas nacdes'’. Tais idéias acerca da
identidade nacional tinham dois enderecos certos: o Brasil, como uma maneira
narcisica de auto-glorificacdo da nacdo, uma poética do espaco tropical, para
falarmos a linguagem bachelardiana, e a Inglaterra, como uma forma de denunciar
suas praticas de dominacdo exercidas nas colbnias, “acdo mais ou menos
violenta, para a qual a nossa hipocrisia achou esse eufemismo do verbo
colonizar"**®.

Ao mencionar Portugal e Inglaterra como dois sujeitos nacionais, €
importante compararmos suas formas de colonizacdo para percebermos o quanto
a glorificacdo de Portugal era, também, o engrandecimento do Brasil e um
afastamento do modelo britdnico. Nao, evidentemente, do Brasil republicano, que
zombava do pais irmdo, mas de um Brasil efetivo muitas vezes com-fundido com o
Brasil monarquico.

Eduardo Prado ndo estava muito a vontade com os desdobramentos da
colonizacdo européia. Se havia, em seu pensamento, uma exaltacdo da Inglaterra
enquanto dominio imperial, havia simultaneamente uma delagdo dessas praticas
levadas a efeito ndo somente pela nacgéo vitoriana, mas pela Europa como sujeito
da acdo politica internacional. A prépria dicotomia civilizacdo/selvageria foi
colocada novamente em relevo, dessa vez para ressaltar as acodes
demasiadamente violentas da civilizagao:

“A histéria nos ensina, e isso é uma coisa que muito deve diminuir
o orgulho da nossa superioridade em relacdo ao selvagem, que uma razéo

civilizada, em contato com uma racga barbara e inferior, revela singulares e
inesperados instintos de ferocidade”*°.

Esses “singulares instintos de ferocidade” que a civilizagdo promovia nao
eram uma forma de glorificar a colonizacdo; pelo contrario, havia um forte apelo
critico contra algumas das principais col6nias européias, ao deixar os instintos que

a civilizacdo desenvolvia de lado ou acima de seu aspecto racional*®.

> PRADO, Diplomacia..., op. cit., p. 69.

%8 pRADO, Eduardo. Conferéncia. [1896]. In: PRADO, Coletaneas, vol.4..., op.cit., p. 67.

%9 PRADO, op. cit., p. 61.

180 Mais tarde, nos anos 30, Freud e alguns psicanalistas dedicaram uma atencéo especial ao que
eles consideravam o abandono da razdo em tempos de pulsdo de morte e de grandes desilusdes.
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Nesse sentido, ndo era somente a Inglaterra a responsavel pela difusdo do
ser europeu pelo mundo. Notemos que ainda estamos tratando de sujeitos
nacionais deslizantes no seu ser. Desse modo, cabe a pergunta: quais eram esses
sujeitos nacionais cujas agfes pelo mundo manifestavam aqueles instintos de
ferocidade da propria civilizacao?

O autor, na sua exaltacdo de Portugal (e, em certo sentido, da Espanha®®?),
entendia haver atrocidades maiores no tempo presente do que no século XVI,
quando os portugueses e os espanhéis constituiram seus impérios'®. Pior é que,
diferentemente do século XVI, agora havia as “razdes cientificas” que poderiam

163 Haveria uma

diminuir a “responsabilidade e a culpa dos criminosos

enfermidade mental que explicaria, portanto, o0s “crimes praticados pelos
civilizados contra os selvagens”*®*. Para Prado:

“O que é certo, porém, € que sempre se tem falado nesse pretenso

estado morbido, todas as vezes que, ao voltar da Africa, alguma expedicéo

[quer] liquidar, na imprensa européia, a verdade sobre os crimes das
expedicdes africanas dos “Stanley, dos Peteis e dos Segonzaes”*®.

Os trés nomes citados foram escolhidos pelo proprio autor para indicar que
“ingleses, alemaes e franceses, filhos das trés principais poténcias civilizadas da
Europa de hoje, tém sido réus de crimes iguais aqueles que nos horrorizam na

histéria da conquista da América”*®.

Aqui, 0s europeus peninsulares eram
colocados em pé de igualdade com ingleses, aleméaes e franceses. Nesse espaco
de dendncia das praticas de conquista perpetradas pela Europa Ocidental em sua
totalidade, parecia que Portugal ndo estava excluido. Isso quer dizer que, apesar
de Portugal estar no cerne do modelo civilizacional europeu — ou talvez em razéo
disso —, ele havia cometido também atos de brutalidade e selvageria no seu

processo de conquista. Nao obstante, poderiamos dizer que tal predicado

Ver: FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. Rio de Janeiro: Imago, 1991; ALEXANDER,

Franz. Our age of unreason. New York: Lippincott Company, 1942.

1 Como a idéia de Espanha ocupou um espaco menor nas obras de Eduardo Prado, ela é

investigada no capitulo seguinte, quando tratamos de investigar a idéia de América Hispanica no
ensamento do autor.

2 PRADO, op.cit., p. 61.

183 pid., p. 61.

%% 1bid., p.61.

185 pid., p. 61-62.

1% |pid., p. 62.
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portugués era apenas um hiato na imagi-nacdo do autor, atenuado porque, ao
contrario daquelas nacdes, Portugal era catolico.

Além da admiracdo pela raca portuguesa, Eduardo Prado chamava a
atencao para o fato de que Portugal — e Espanha também — eram catdlicos. A
superioridade de Portugal residia, portanto, na crenca catolica que, diferentemente
da protestante, postulava a salvacdo pelas obras, e ndo simplesmente pela fé:
“vimos que os protestantes do século de Lutero tinham a conviccdo de que as
boas obras praticadas nessa vida de nada serviam para a felicidade da outra”*®’.
Se a doutrina da justificacdo pela fé sustentava o credo protestante, esse mesmo
credo ndo poderia ser Util para um processo de colonizacdo ser bem-sucedido, na
medida em que, nas convic¢des do autor, a obra era fundamental para que o
processo de expansdo ocorresse tal como prescrevia o “método catélico”'®.

O que significava esse método catdlico? Havia, para o intérprete, trés
meétodos de colonizar: O primeiro deles consistia na destruicdo dos primeiros
ocupadores do solo, método empregado por espanhdis (no século XVI), norte-
americanos e ingleses — notemos a exclusdo de Portugal desse primeiro principio
de acao e a inclusdo de sua irma peninsular, a Espanha; um segundo, fundado no
método mercantil, “onde o europeu engana pelo dolo e pela astucia, desmoraliza
pelos seus costumes, envenena pelo alcool ou pelo 6pio, contamina e mata, pelas

suas doencas, as populacées nativas”*®

, CUjos representantes eram Inglaterra e,
sobretudo, Holanda.

O terceiro método — e aqui entrava o papel de Portugal (e mesmo, de modo
menos preciso, da Espanha) como nacédo fundadora de nacdes — era 0 método
catélico, tendo o Brasil e a América Latina como seus principais exemplos. O que
implicava tal método, sobretudo comparado com os dois primeiros? Como
Portugal, enquanto sujeito nacional aparecia hesse método de coloniza¢ao?

Para o escritor, todos aqueles que estudavam a histéria da colonizacao

sabiam que os espanhdis, e mais ainda os portugueses, foram “os europeus que

7 PRADO, op.cit., p. 63.
188 pid., p. 70.
1%9 pid., p. 68.
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mais e melhor” se aliaram “as diferentes racas que eles tém encontrado pela terra,
na sua misséo de descobridores e povoadores do mundo”*.

A miscibilidade empregada pelos portugueses néo ocorria no caso dos
ingleses e dos holandeses nas regides equatoriais, que mandavam seus filhos
desde cedo estudar na Europa, como uma forma de nao fenecer “como flores, na

n171

estufa mortal de um clima abrasador’™"~. Como uma raca desse tipo poderia

florescer nas regides tropicais e equatoriais, “hoje ocupadas na América pela
fusdo do sangue ibérico com o sangue indio e africano™'’??

Contra aqueles que acreditavam ser a colonizagcao ibérica na Ameérica um
fracasso — idéia combatida contundentemente na sua obra mais conhecida, A
ilusdo americana —, e que uma suposta colonizagdo holandesa seria melhor
sucedida, Eduardo Prado afirmou que se os holandeses viessem a ser senhores
do Brasil, “esta terra seria uma vasta feitoria, organizada com método, com ordem,
com energia, talvez, mas seria uma colbnia em que uns poucos brancos seriam
tiranos de milhdes de indios e de negros”*’®. Com a colonizacdo portuguesa e
catdlica, continuou o autor, “viemos a ser, com todas as nossas fraquezas, com
todas as nossas reais ou pretensas desvantagens étnicas, viemos a ser nés
mesmos, isto é, uma nagéo e um povo!”*™.

Essa diferenca era substancial para Prado, que fazia efetivamente o elogio
da coloniza¢do do Brasil. Se essa colonizacdo implicava um matricidio do Brasil
em relacdo a Portugal, esse mesmo “crime” contra a nagao seria obra de Portugal.
Onde comecava o Brasil e terminava Portugal no pensamento do autor? Enfim,
como delimitar, precisamente, as fronteiras conceituais entre exterior e interior,
entre colonizador e colonizado, entre incluséo e exclusao da nagao nesse caso?

Mesmo na idéia de decadéncia portuguesa havia uma proximidade ao
Brasil. No caso da autodeterminacdo nacional, a colonizacdo portuguesa somente
teria contribuido para a construcdo de nacdes. Nesse sentido, o destino imperial

portugués consistiria tanto no reconhecimento de seus limites — ou seja, a

1% PRADO, op.cit., p. 70.
1 pid., p. 71.
2 pid., p. 70.
73 bid., p. 69.
% bid., p. 70.
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decadéncia — como na criacdo de nacOes. Na verdade, tais dimensfes do ser
nacional portugués estavam profundamente imbricadas. Por qué?

Havia uma questdo crucial acerca da idéia de colonizagdo catdlica. E
importante ndo subestimar tal diferenca entre catélicos e protestantes no
pensamento de Eduardo Prado, entre a idéia da justificacéo pelas obras, e a idéia
de justificacdo pela fé na colonizacdo do Novo Mundo, posto que o fato do ser
portugués ter seus limites — o que implicava a decadéncia — somente ocorria
porgue a sua imposi¢cdo ndo era o triunfo inesgotavel da subjetividade, como
acontecia com a mania de conquista britanica e a construcdo de uma identidade
imperial que suprimia as fronteiras e potencialmente dissolveria a civilizacdo, mas
a determinacdo de impedimentos que implicava a construgcdo de novas
subjetividades, ou seja, de novas nacdes. Somente a fé ndo constituiria uma
nacdo, que dependia de uma raz&o pratica como a obra. Neste caso, a dimenséo
da obra em termos culturais tinha uma importancia significativa, posto que ela
demandava, no ser cristdo portugués, a idéia de sacrificio e de heroismo: Portugal
era decadente porque sacrificara a si mesmo na sua obra herdica de colonizagéo
do Novo Mundo. Poderia haver dimensdao mais cristd do que o sacrificio e o
heroismo, o martirio do auto-sacrificio para que surgisse uma nova nacdo? Em
nenhum momento a relacdo ruptura-perenidade se estabeleceu de modo tdo
univoco em termos de demarcacéo da ontologia da nagdo quanto nesse caso.

A idéia de uma autodoacdo — que, de resto, tinha a sua histdria vinculada
ao pensamento do historiador Alexandre Herculano'” — do sacrificio de si mesmo
foi notdvel em uma passagem da polémica que Prado travou com o meédico

positivista Pereira Barreto:

“N&o nos podemos comparar com o que a raca anglo-saxénica tem
criado nos tropicos, porque sé Portugal e s6 a Espanha conseguiram criar
neles nacionalidades, esforco gigantesco, desproporcionado as suas
forcas, feito admiravel, no qual gastaram o melhor do seu sangue, num
esforco parturiente de uma gloriosa maternidade fenomenal que, para
sempre, esgotou e anemizou aquelas duas criadoras de povos”m.

15 CATROGA, Fernando. Alexandre Herculano e o historicismo romantico. In: TORGAL, Luis Reis,

CATROGA, Fernando, MENDES, Amado. Histéria da histéria em Portugal nos séculos XIX e
XX. Lisboa: Temas & Debates, 1998, p. 94.
76 PRADO, O Dr. Barreto..., op.cit, p. 170.
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Concluiu o autor: “nos tropicos, a raca anglo-saxénica tem formado colbnias
de exploracdo mercantil, mas ndo nagdes™’”.

Essa seria a condicdo permanente de Portugal na historia: um império
fundador de nagbes. Portanto, a grandeza de Portugal se estendia para as suas
criacbes como mae — ja que Prado usou metaforas maternas, como o “esforco
parturiente” e a “gloriosa maternidade fenomenal” para expressar a relacdo de
afeto entre Portugal e Brasil'™®. A idéia de decadéncia era, nessas condicdes,
relativizada, posto que a decadéncia antes doacdo, sacrificio, santificacdo e
heroismo, do que propriamente o enfraquecimento de uma racga. A ruptura que se
estabelecia com Portugal permitia a criacdo da nacdo, a fenda que exultava a
mae, o finito que gerava o eterno, a morte que dava vida, o colonizador que
gerava nagoes, mantendo assim — mesmo com o corte sacrificante, sangue gasto,
para usar a metafora do autor — uma relacdo de continuidade que se perpetuou no
filho cuja independéncia nacional se efetivou gracas ao esgotamento da méae.

Eca de Queiroz escreveu sobre Eduardo Prado em um texto que se
encontra tanto nas Coletdneas quanto nas Notas contemporaneas de Eca. Nas
palavras do escritor portugués: “também o culto do passado se revela, em
Eduardo Prado, pelo seu carinho quase filial ao velho torréo lusitano”*’®. Eca ia
mais longe, afirmando que poucos portugueses “amardo Portugal com um amor
tdo inteligente e critico”'®. O autor brasileiro seria um otimista em relacdo a
Portugal, “ndo de um otimismo indulgente e bonacheirdo”, mas de um “otimismo
raciocinado, deduzido da Histéria’®!. Eca parecia entender bem essa duplicidade
da exaltacdo de Portugal no dis-curso de seu amigo. Ao manter a relagéo filial

Portugal-Brasil — era em Portugal que Prado encontrava “0os moldes ancestrais do

" PRADO, op.cit., p. 171.

% Ha, indubitavelmente, uma questdo interessante aqui. Como sabemos, no Brasil de fins do
século XIX, havia uma predominancia do género masculino nas producfes intelectuais. Nao
obstante, Eduardo Prado fez uso de metaforas que remetiam para o feminino. O papel (de auto-
doacéo) de Portugal ndo era o de pai de nacdes, mas de mée. Rego sugere inclusive que haveria
uma relacdo edipiana entre Prado e sua mae, que se tornou uma espécie de matriarca na
sociedade patriarcal brasileira. Ver: REGO, op.cit.

" QUEIROZ, Eca de. Eduardo Prado. [1898]. In: Notas..., op.cit., p. 478-479.

180 |pid., p. 479-480

81 bid., p. 479-480.
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seu Brasil — mantinha-se, também, uma afeicdo de Portugal que era “o

complemento natural do seu amor pelo Brasil"*%3.

Se nas idéias pradianas acerca da Inglaterra havia uma rasura na
representacdo do ser britanico, algo que oscilava entre a admiragcéo e o temor, o
desejo e a repulsa, 0 ser e o devir, na imagi-nacao de Portugal tal configuracéo
identitaria tornou-se ainda mais complexa pela presenca de uma constru¢cdo que
envolvia diversos eus nacionais sem se esgotar em um sistema de representacoes
univoco, que deslizava por meio das idéias que tinham mobilidade e historicidade
proprias no interior das representacdes. No caso portugués, era ndo somente a
alteridade Brasil/Portugal enquanto colonizador e colonizado que se apresentava,
mas também, a relagdo colonizador subalterno/colonizador soberano entre
Portugal e Inglaterra. Nessas circunstancias, a dicotomia civilizagdo versus
selvageria cedeu lugar a outra, entre colonizador e colonizado, na relagéo entre
Portugal e Brasil, Portugal e Inglaterra, Brasil e Inglaterra e Portugal-Brasil-
Inglaterra, o que formava uma articulacdo e um deslocamento entre esses polos
contraditorios e conciliadores no proprio cerne da identidade da nacdo no
pensamento de Eduardo Prado. Tratava-se de uma abertura contextual como
temporalidade, a qualidade circunstancial dos conceitos da nacéo.

Vivia-se em um periodo denso em termos de sistemas de representacéo
conceituais, o que dificultava, se ndo impossibilitava, pensar a formagédo de um
pensamento identitdrio homogéneo, que pudesse ser efetivamente a re-
apresentacao como simples presenca da nacédo. Significa dizer que a construcao
de um pensamento que se dava na sombra e na substancia, ndo pode ser
concebido como uma totalidade e como o triunfo da identidade. Os conceitos
tornam-se demasiadamente flexiveis, moveis e frouxos, e se deslocam
constantemente de seu eixo de significacdo. Trata-se, muito mais, nao de
representacdes da nacdo construidas por grupos sociais nos seus embates e
confrontos, mas uma mobilidade que se constitui no proprio processo de

significacdo da identidade e da diferenca. Por mais vinculadas que as polémicas

82 QUEIROZ, op.cit., p. 480.
'8 bid., p. 480.
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de fin-de-siecle estivessem a uma suposta historicidade do social, o social, no seu
sentido estrito, ndo era suficiente para demarcar a historicidade das proprias
idéias nesse ndo-repouso da temporalidade que rompia com a identidade.

N&o afirmamos, nessas frases, que estejamos assumindo uma postura de
autonomia da linguagem a fim de buscar sua matriz ontolégica. Reconhecemos
que as idéias em torno da nacdo elaboradas por Prado, Nabuco, Eca, Araripe,
entre outros, tinham um enraizamento social que néo era dicotdmico em relacao a
linguagem. N&o obstante, afirmar que o pensamento dos intelectuais brasileiros
daquele periodo seguia rigorosamente tal raiz seria 0 mesmo que postular um
condicionamento social demasiadamente substancialista de pouco proveito em um
trabalho que reivindica a historicidade das idéias. A ossatura tedrica dessa tese
ndo € a monotona uniformidade que aparece na identidade, mas sim, para
retomarmos Heidegger, a dimensdo relacional dessa identidade ou, ainda
parafraseando o filésofo, a pergunta pelo ser que se converte em enigma*®*,

Por fim, uma palavra sobre a questdo do pds-colonial na cultura luso-
brasileira e sua relacdo com o pensamento da identidade e da temporalidade em
Eduardo Prado e, portanto, com 0 que até o presente momento apresentamos
nesta tese.

O socidlogo Boaventura de Sousa Santos sugere uma plasticidade nos
estudos pds-coloniais das nacdes de lingua portuguesa, ao levar em consideragéo
sua dimensdo movedica em relacdo as dicotomias que conformam os estudos da
nacdo e o colonialismo, tais como natureza e cultura, civilizacdo e selvageria,
colonizador e colonizado. Enfim, uma série de dicotomias e binarismos conceituais
que sao solapados e/ou deslocados de seus eixos de significag&o.

De acordo com o autor, o pds-colonialismo deve ser entendido em dois
sentidos principais: como um periodo historico que sucede a independéncia das
colénias e como um conjunto de praticas e discursos que desconstroem a

narrativa colonial tal como escrita pelo colonizador, e tentam desloca-la pelas

% HEIDEGGER, Martin. Identidade e diferenca. In: Conferéncias e escritos filoséficos. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 179.
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185 para o autor, tal binarismo

narrativas escritas do ponto de vista do colonizado
ou mesmo o0 seu rompimento € insuficiente para apreender a especificidade da
condi¢cdo pos-colonial nos paises de lingua portuguesa, onde a chamada cultura
de fronteira € aquela que predomina nas suas relacdes. Basta citar o caso do
Brasil e de Portugal, onde a relacdo colonizador-colonizado foi invertida em
algumas ocasifes, como na transferéncia da Corte Portuguesa para o Brasil e,
portanto, da metrépole para a colénia quando da invasédo napolebnica em Portugal
em 1808"'%°.

A questdo que surge, diante da idéia sedutora de uma hermenéutica
diatépica proposta por Santos € que, no caso das comunidades imaginadas
envolvidas no processo de construcdo da identidade nacional de que tratamos,
eram varias as modalidades de significacdo que se articulavam para produzir as
imagens cindidas da nacao. Era o caso, por exemplo, do pensamento de Eduardo
Prado e de seus interlocutores, ndo somente da relacdo Brasil-Portugal, mas da
relacdo Brasil-Inglaterra, Portugal-Inglaterra, Portugal-Brasil-Inglaterra, bem como
América Hispanica e América do Norte na circunstancia de significacdo que
envolvia essas comunidades. Entendemos, portanto, que as ldégicas de
constituicdo das identidades nacionais no Brasil de fins do século esbarravam em
outras diferencas que ndo se sedimentavam naquelas demarcadas pelas culturas
de lingua portuguesa.

Nesse sentido, muito mais do que uma hermenéutica diatdpica, sugerimos
uma hermenéutica heterotépica’®’, que demarca sua posicdo na cadeia de
significacdo sem se esgotar, em nenhum momento, em qualquer dialética que

supostamente a leve a um estagio superior. Trata-se, tal como pensado pelo

% SANTOS, Boaventura de Sousa. Between Prospero and Caliban. Luso-Brazilian Review.

Madison, n. 39, v.2, 2002, p. 13. No original: “Postcolonialism must be understood in two main
senses. The first one concerns a historical period that succeeds the independence of the colonies.
The second one is a set of (mainly performative) practices and discourses that deconstruct the
colonial narrative as written by the colonizer, and try to replace it by narratives written from the point
of view of the colonized”.

% SANTOS, Boaventura de Sousa. Pela mio de Alice: o social e o politico na pds-
modernidade. Sao Paulo: Cortez, 1996.

87 Segundo Martins, a idéia de heterotopia envolve a compreensdo do outro no mesmo, uma
espécie de reinvencdo do novo no préprio local. Ver: MARTINS, Rui Cunha. O paradoxo da
demarcacao emancipatéria: a fronteira na era da sua reprodutibilidade iconica. Revista Critica de
Ciéncias Sociais, Coimbra, n.59, p. 37-63, fev. 2001.
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proprio Santos (ao se referir a diatopia) de uma zona fronteirica onde ocorrem
constantemente “negociacdes de sentido” e “jogos de polissemia”'®. Mas tal zona
ndo se exaure em uma contradi¢cdo entre a diferenciacdo da cultura do territério
nacional face ao exterior e a promoc¢do da homogeneidade cultural no interior do

territério  nacional*®®.

Homogeneidade e diferenciacao acontecem
simultaneamente nas fronteiras externas e internas da nagdo em suas
polissémicas e distintas, mas nem sempre claras identidades.

A légica da errancia empirica sugere uma heterotopia, um deslocamento
constante do conceito e da representacao que rasurava a propria plausibilidade de
pensa-la como totalidade e esséncia daquilo que era ausente. A hermenéutica
heterotopica tem a ver com aquela temporalidade da negociacao/tradugédo da qual
fala Bhabha, em que cada posicdo € sempre um processo de traducdo e de
transferéncia de sentido™®.

A proposta de uma temporalidade disruptiva enquanto heterotopia desafia,
como sugere Bhabha, “nossa nocéo de identidade historica da cultura como forca
homogeneizante, unificadora, autenticada pelo passado originario mantido vivo na
tradicdo nacional do povo™'®*. A hermenéutica diatépica, tal como preconizada por
Santos, ao querer demarcar um espaco privilegiado para os paises de lingua
portuguesa — como se a diatopia enquanto relacéo radical de identidade/diferenca
fosse uma especificidade desses paises, posicdo com a qual ndo estamos de
acordo — padece de um fundo de etnocentrismo, sendo de lusocentrismo.

De uma certa maneira, Santos parece ainda estar preso a um paradigma
que insiste em manter a relacao filial entre Portugal e os paises de lingua
portuguesa como um modo de sustentar uma grandeza -cultural formada
uniformemente e sem precedentes em outros circuitos culturais para se contrapor
aos processos de globalizacdo da cultura na contemporaneidade. Ora, se o0 que

guestionamos em Santos € esse encastelamento no contexto luséfono, cabe

18 SANTOS, Pela mao..., op. cit., p. 135.
%9 pid., p. 151.

19 BHABHA, op. cit., p. 52-53.

% pid., p. 53.
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justificar uma temporalidade contextual mais expansiva, em que sua proposta
diatépica se torna, no minimo, insuficiente.

Portanto, compreendemos que chegamos em um estagio da tese que o
outro do outro/mesmo do Brasil transborda conceitualmente nas suas
exterioridades constitutivas. As Américas, nesse sentido, tornaram-se outras
ontologias que se articulavam as idéias de identidade nacional construidas por
Eduardo Prado em suas representacdes circunstanciais do ser da nacgédo. E para
essas identidades e diferencas da nacdo e para 0s processos de construcao de

seus significados que nos direcionamos no proximo capitulo.
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CAPITULO 3 - AINDA O EXTERIOR CONSTITUVO COMO
HORIZONTE DE SIGNIFICACAO DA NACAO: AS AMERICAS

3.1 — Preambulo

No capitulo anterior investigamos aqueles exteriores constitutivos da nacao
que faziam parte do Velho Mundo, ou seja, daquele conjunto de comunidades
imaginadas que ocupavam ontologicamente as fronteiras da Europa, fronteiras
supostamente menos moveis diante do novo que se apresentava no outro lado do
Atlantico. Tais fronteiras ndo estavam circunscritas a uma dimenséao fisica apenas;
eram, muito mais, fronteiras que demarcavam a acdo dos sujeitos nacionais
europeus e, nesse sentido, fronteiras que criavam a prépria autonomia (ou nao)
das nacdes. Em resumo: fronteiras enquanto metéforas®, nas quais o limite era um
dispositivo dis-cursivo de inclusao e exclusdo do outro da nacao.

Nesse capitulo, examinamos o que é mais um outro do Brasil no polemos
constitutivo de sua identidade e de sua diferenca: as Américas. Trata-se de
investigar, na ontologia circunstancial da nacédo, as idéias de América Hispanica e
de América Inglesa construidas por Eduardo Prado e seus interlocutores.

A exemplo do que ocorre com a Europa em termos de demarcacdo das
fronteiras conceituais, 0 mesmo acontece em relagdo as Américas: a tensao entre
a universalidade do conceito e a diferenca. De quais “Américas” estamos falando,
quando estd em questdo o pensamento dos intelectuais de fins do século?
América Portuguesa, América Ibérica, América Anglo-Saxdnica, América
Hispanica, América Latina, América do Sul, América Central, América do Norte?
Se a pluralidade de significados da Europa era a realidade do espaco aberto que
se traduzia em um imperativo da alteridade para a expressdo identidade?, essa
mesma realidade ndo poderia ser recusada quando se tratava das Américas.
Talvez estejamos frente a um exterior constitutivo ainda mais movedi¢co do que

aquele referido anteriormente.

! Ver: MARTINS, Rui Cunha. O paradoxo da demarcacéo emancipatéria: a fronteira na era de sua
reprodutibilidade iconica.Revista Critica de Ciéncias Sociais. Coimbra, n.59, p. 37-63, fev. 2001.
? Fizemos essa citagéo no capitulo anterior: ver o capitulo 2, pagina 109.



Joaquim Nabuco, ao fazer a comparacao entre essas constitutividades da
nacao, disse que “nds”, os brasileiros, “pertencemos & América pelo sedimento
novo, flutuante do nosso espirito, e & Europa, por suas camadas estratificadas™. A
julgar pelo escritor brasileiro, os predicados mais moveis da identidade se
encontravam no lado de céa do Atlantico, onde a realidade do novo era um
imperativo da prépria identificacdo nacional.

Elaborar uma divisdo acerca das Américas no pensamento de Eduardo
Prado exige uma postura metodoldgica similar aquela utlizada no capitulo
anterior, ndo somente pela importancia que as Américas tinham em seu
pensamento, mas também pela necessidade de mapearmos sua fissdo em duas
Américas: a América Anglo-Saxénica e a América Hispanica. Nos dois casos, 0
que podemos inferir a priori € que havia a definicdo de duas subjetividades que
tracavam a temporalidade das Américas em seu pensamento. Trata-se de
investigar, por um lado, as idéias sobre os Estados Unidos na condicdo de
consubstanciagdo da América Inglesa e, por outro, dos diversos sujeitos nacionais
deslizantes que configuravam a América Hispanica, ambos diferentes da América
que falava portugués, ou seja, do Brasil.

A exigéncia de um capitulo sobre as Américas se impde também porque
durante o periodo investigado na tese, cada vez mais se realizavam discussdes
acerca da parte da América na civilizacdo, para usarmos a expressao de uma
conferéncia proferida por Joaquim Nabuco em 1909*. Se até os anos 70 e 80 do
século XIX a discussdo em torno da identidade nacional no Brasil era
predominantemente relacionada com a Europa, mais especificamente com
Portugal, Inglaterra e Franga, a virada do século demarcou um momento de
turbuléncia em que a circunscricdo fronteirica aquelas escalas identitarias tornou-
se insuficiente para dar conta do problema da identidade nacional que se passou a
pensar no Brasil. Aléem da Europa, as Américas, tanto Latina quanto Anglo-
SaxoOnica, estavam na agenda dos debates dos intelectuais que tinham em mente

estabelecer uma ontologia da nacéo.

* NABUCO, Joaquim. Minha formacao. [1895]. Sdo Paulo: Martin Claret, 2005, p. 39.
* NABUCO, Joaquim. A parte da America na civilizacdo. [1909]. In: Pensamentos soltos, Camdes
e assuntos americanos. S&o Paulo: Instituto Nacional do Livro, 1949, p. 1949.
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O capitulo foi dividido em trés partes: na primeira, apresentamos algumas
idéias de Ameérica como uma possibilidade conceitual; na segunda parte,
investigamos as idéias de América Hispanica desenvolvidas por Eduardo Prado.
Além dele, outros intelectuais importantes para a definicdo da Hispano-América
sao relacionados, como José Enrique Rodé e Carlos Bunge; a parte final desse
capitulo é voltada para o esforco de compreensédo das idéias de América Anglo-
Saxonica em Eduardo Prado, em especial seu pensamento a respeito dos Estados
Unidos enquanto sujeito da British America. Como um alter do pensamento do
autor, apresentamos igualmente algumas idéias do historiador norte-americano
Frederic Jackson Turner, que escreveu um dos seus principais artigos — The
significance of the frontier in the American history — em 1893, curiosamente no
mesmo ano em que Prado langou A ilusdo americana, que bem poderia ser um

escrito de ataque ao pensamento de Turner.

3.2 - Aidéiade América

Quando o médico e historiador Manoel Bomfim escreveu, em 1903,
América Latina: males de origem, ele dedicou seu trabalho ao estado onde havia
nascido: Sergipe. Tal dedicatoria ndo causaria surpresa para o leitor se ela ndo
fosse complementada pelo seguinte predicado: “ao pedaco de terra americana em
que nasci”>. Manoel Bomfim foi um dos primeiros autores a sistematizar a idéia de
qgue o Brasil deveria ser compreendido ndo isoladamente, mas em relacdo com a
América Latina em sua totalidade.

Esse critério de identificacdo do Brasil com a América Latina estava
atrelado ndo somente a uma necessidade de limitacdo identitaria entre Ameérica e
Europa, mas também em relacdo as duas Américas. O pensamento de Bomfim
expressava, entre outros dos seus contemporaneos, uma compreensao dos
problemas nos tropicos a partir de uma perspectiva cuja esfera de demarcacao
fronteirica era a Ameérica Latina como horizonte de interpretacdo da propria

identidade. A construcdo de uma identidade latino-americana ndo era uma

°> BOMFIM, Manoel. América Latina: males de origem. [1905]. S&o Paulo: Topbooks, 2005, p. 7.
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novidade entre os hispano-americanos, que ja contavam com autores como josé
Marti e Sarmiento para definir essa totalidade representacional que significava a
Hispano-América®.

Falar nas Américas é evocar o Novo Mundo, aquele mesmo que serviu para
demarcar a Europa como Velha e que, durante longo periodo, esteve entre as
grandes utopias e ilusdes dos homens europeus’. Afinal, como sugeria o préprio
Eduardo Prado, depois da descoberta da América, “ficou o género humano
sabendo que, ao oeste da Europa, além do Oceano tenebroso, havia outro
mundo”®. N&o somente havia outro mundo, como esse outro invadiria as
discussbes dicotbmicas sobre civilizacdo (ou cultura) e natureza pelos proximos
trés séculos.

Dicotomia que acompanhou pensadores nos dois lados do Atlantico desde
o descobrimento da América pelos europeus, o Velho e o Novo eram partes de
uma “mentalidade esquematizante e apaixonada, abstrata e polémica, ora contra o
Velho, ora contra o Novo Mundo”®. Buffon, Kant, Montesquieu, Hume, Humboldt,
Goethe, De Pauw, Hegel e muitos outros estiveram no meio dessa disputa que ora
denegria a condicdo da América, ora a exaltava como um continente promissor.

Buffon, no século XVIII, foi um dos principais difamadores do novo
continente. Ele entendia que a Ameérica era débil e imatura, o “Ocidente ainda
informe”, de uma natureza hostil cujas forcas virgens nao foram vencidas nem
submetidas em seu beneficio'®. Significava dizer que a natureza americana era
débil porque o homem néo a havia dominado, pela razdo de ser “inerte no amor e
assemelhado aos animais de sangue frio, mais proximo da natureza aquatica e

nll

putrefata do Continente Buffon considerava o continente americano imaturo, e

o homem *“afeto a deficiéncias que, sem obstruir-lhe a adaptacdo ao ambiente,

® CARVALHO, Eugenio. Idéias e identidade na América: quatro visdes. Disponivel em:<
http://www.ifch.unicamp.br/anphiac/anais/encontro3/ensaio7>, Acesso em 05 de outubro de 2006.

" CANCELLI, Elisabeth. A América do desejo: pesadelo, exotismo e sonho. Histéria. Sdo Paulo,
n.23, (1-2), 2004, p.111-112.

® PRADO, Eduardo. O catolicismo, a Companhia de Jesus e a colonizacdo do Novo Mundo. [1896].
In: Coletaneas. Séo Paulo: Escola Tipogréfica Salesiana, vol. 4, 1906, p. 14.

° GERBI, Antonello. O Novo Mundo: histéria de uma polémica (1750-1900). S&o Paulo: Cia. das
Letras, 1996, p.17.

' GERBI, op. cit., p. 20-21.

" 1bid., p. 23.
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tornam infinitamente dificil que ele adapte o ambiente a si, domine-o e modifique-
0"'%. Nesse sentido, a América nada mais era do que a natureza como tal, ou seja,
na dicotomia natureza (0 ndo-humano) versus cultura (0 humano)®®, a
predominancia da primeira em detrimento da segunda.

Um século depois, Hegel retomou essa mesma idéia no seu grande sistema
filoséfico. Sua histdria universal foi dividida em quatro mundos, a saber, o mundo
oriental, o mundo grego, o mundo romano e o mundo germanico. O principio da
evolucéo envolvia uma determinacéo interior, que encontrava a sua existéncia real
no espirito (0 sentido ou a razao), tendo a historia universal como o0 seu palco,
propriedade e campo de sua realizagéo™.

Para Hegel, a historia representava a marcha gradual da evolugdo (o
avanco do mais imperfeito, que ja teria um germe de perfeicdo, para o mais
perfeito) e do principio cujo conteudo era a consciéncia da liberdade. A historia
universal era o progresso da consciéncia do espirito no tocante a sua liberdade e
a realizacdo efetiva de tal consciéncia'®. Nesse progresso, que era gradativo,
havia uma série de determina¢cdes mais amplas de liberdade, sendo que cada um
dos niveis era diverso do outro, tendo o seu principio definido e caracteristico,
principio que era, na histéria, a determinacdo do espirito particular de um povo®®.

De acordo com o fil6sofo:

“E nela [na historia] que se expressam concretamente todas as
facetas da consciéncia e do querer, da realidade total desse povo. E na
histéria que uma nacado encontra o cunho comum de sua religido, de sua
constituicdo politica, de sua moralidade objetiva, de seu sistema juridico,
de seus costumes e também de sua ciéncia, arte e habilidade técnica.
Essas particularidades devem ser estudadas segundo esse carater geral
do principio proprio de um povo e vice-versa: no fato que a histéria
apresenta em detalhe, deve ser descoberto aquele principio comum

caracteristico”"’.

A relacdo dialética de interpenetracdo do particular e do universal foi

apresentada de modo evidente nessa passagem de sua Filosofia. Pertencendo a

2 GERBI, op.cit., p. 38.

'3 Ver, a propésito dessa dicotomia tradicional na antropologia: CASTRO, Eduardo Viveiros de. A
inconstancia da alma selvagem. Sao Paulo: Cosac Naify, 2002, p. 486-489.

“ HEGEL, Georg W. F. Filosofia da histéria. Brasilia: Ed. da UnB, 1995, p. 53.

® HEGEL, op. cit., p. 60.

'® bid., p. 60.

" Ibid., p. 60-61.
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histéria universal (o universal), uma nacao, ou, nas préprias palavras do filésofo, o
“espirito do povo” (o particular) saberia qual era a sua obra e refletiria sobre si
mesmo. Tal reflexdo seria imprescindivel para os povos (nagdes), na medida em
que Hegel elevava a um nivel histérico-mundial somente a nagcao que tivesse feito
essa auto-reflexdo. Novamente, as suas palavras evidenciavam a nacao que se

realizava na histoéria:

“Um povo é moral, virtuoso e forte quando protege a sua obra da
violéncia externa durante o trabalho de dar existéncia objetiva aos seus
propositos. Anula-se a contradicdo entre o seu ser potencial subjetivo —
sua meta e vida interior — e o que ele realmente é. Ele alcancou a realidade
plena, tem a si mesmo presente nela. Mas, uma vez que isso tenha sido
alcancado, essa atividade demonstrada pelo espirito de um povo ndo mais
se faz necesséria. A nagéo ainda pode conquistar muito, na guerra ou na
paz, interna ou externamente, mas € como se a sua propria alma viva e
substancial ndo estivesse mais em atividade. O interesse supremo e
essencial desapareceu de sua vida, pois sO existe interesse onde ha
oposi¢do. A nacdo vive como o individuo que passa da maturidade para a
velhice, rej}ubilando—se por ser exatamente aquilo que queria e foi capaz de
alcancar™™.

Qual era o lugar da América na filosofia da historia hegeliana, ou seja, qual
era o nivel de moralidade, virtuosidade, forca e realidade plena que os americanos
haviam atingido em sua historia?

Para decepcdo do filésofo, a América era antes um fato natural que
pertencia & filosofia da natureza do que a histéria'®. Hegel postulava uma anti-
histéria rigidamente demarcada em detrimento da dialética supostamente
dindmica por ele preconizada. O descompasso entre natureza e cultura impedia
que a América pudesse alcancar, pelo menos em um curto espaco de tempo, a
realidade plena em que a contradicdo entre o ser potencial subjetivo e seu “ser
realmente” pudesse ser superada dialeticamente.

Tanto em Buffon quanto em Hegel nada mais ocorreu do que uma
reafirmacédo da natureza da América, ou seja, de seu grau zero diante da realidade
total de cada povo, e portanto, a sua imaturidade e a sua debilidade, no processo
de evolucdo e de desenvolvimento histérico universal. Nos dois casos, era a

Europa a matriz e o referencial (superior) de toda a comparacdo. Nao havia,

® HEGEL, op. cit., p. 61.
¥ GERBI, op. cit., p. 319.
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naquelas situacdes, o que Pratt, ao se referir as relacées entre Europa e América,
chama de “zona de contato”, que sdo espacos sociais “onde culturas dispares se
encontram, se chocam, se entrelacam uma com a outra”®. A visdo desses autores
era de que nas Ameéricas nao havia qualquer tipo de desenvolvimento civilizacional
tal qual aquele que a Europa havia conhecido como a sintese moderna
hipostasiada no Estado-nacéo.

N&o obstante, o Novo Mundo enquanto continente de experancas também
fazia parte do pensamento de alguns intelectuais. Para n&o falarmos de autores
que fizeram uma espécie de poética do espaco tropical brasileiro, como foi o caso
de Ambrésio Fernandes Brand&o no seu Didlogos das grandezas do Brasil®*, a
América foi elogiada nos relatos de outros viajantes, dos quais um dos mais
conhecidos foi o de Alexander von Humboldt.

Se a América efetivamente fez parte do imaginario utopico e maravilhoso,
tal realidade imaginaria teve em Humboldt um de seus principais articuladores.
Humboldt foi um viajante aleméo que esteve na América Central e na Ameérica do
Sul em principios do século XIX. Diferentemente de Buffon e dos depreciadores da
América, poderiamos dizer que para Humboldt, “o futuro pertencia & América”??.

Na articulacdo das imagina¢des, Humboldt permaneceu, como sugere Pratt,

o “interlocutor mais influente” 2

, cujo pensamento foi importante durante o periodo
revolucionario das independéncias na América Latina®*. De acordo com a autora,
Humboldt “reinventou a América do Sul antes de tudo como natureza (...) em
movimento, impulsionada por forcas vitais em grande parte invisiveis para o olho
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humano”*”. Podemos, com certa seguranca, afirmar que houve uma conexao

entre a imaginacao quase que imperial da natureza e o romantismo, na medida

% PRATT, Mary Louise. Os olhos do império: relatos de viagem e transculturacédo. Bauru:
EDUSC, 1999, p. 27.

2L BRANDAO, Ambrésio. Didlogos das grandezas do Brasil. disponivel em: <
http://www.bibvirt.futuro.usp.br/index.php/content/view/full/1132 >. Acesso em 27 de novembro de
2007.

*2 GERBI, op. cit., p. 111.

3 PRATT, op.cit., p. 197.

** Ibid., p. 197-198.

% Ibid., p. 212.
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em que o romantismo, ao moldar o discurso sobre a América, também foi moldado
por ela®.

Do ponto de vista civilizacional, ou racial, como era mais conhecido o
tratamento da cultura durante o século XIX, o viajante alemdo manteve uma
postura de igualdade entre as racas, como o fizeram muitos romanticos alemaes,
entre eles Herder. Gerbi sugere que Humboldt reafirmou sua convic¢do “sobre a
substancial identidade natural de todos os homens, de alto a baixo, em toda a
escala da civilizacdo"*’.

Em um dos seus escritos mais conhecidos, o Ensaio politico sobre o reino
da Nova Espanha, Humboldt fez um elogio da igualdade na diferenca e da
diferenca na igualdade, na linha herderiana, ao concluir dessa forma seu Ensaio:

Estes séo os principais resultados para os quais eu fui conduzido.
Possa esse trabalho iniciado na capital da Nova Espanha ser de utilidade
para aqueles chamados a observar a prosperidade publica!l E que ele
possa impressiona-los de uma maneira especial para esta verdade: que a
prosperidade dos [homens] brancos estd intimamente relacionada com
aquela das racas cor-de-cobre e que pode ndo haver prosperidade duravel
para as duas Américas até que esta raca desafortunada, humilhada, mas
ndo degradada por longa opresséo, possa participar de todas as vantagens

resultantes do progresso da civilizacdo e do melhoramento da ordem
1 1728
social™".

Por que ndo pensar ainda em Almeida Garret, que pensava as “duas
por¢cBes” do globo intimamente ligadas por interesses comuns, por vinculos de

sangue, linguagem, religido e de tudo que prendia “os homens e as nacoes e que,

6 PRATT, op. cit., p. 238. A visdo de Pratt acerca das zonas de contato € muito importante para
desconstruir as teorias difusionistas acerca das idéias entre os dois lados do Atlantico. Como
propBe a autora, “os ocidentais estdo acostumados a pensar que 0s projetos romanticos de
liberdade, individualismo e liberalismo emanaram da Europa para a periferia colonial, mas estdo
menos acostumados a considerar as emanagfes das zonas de contato para a Europa’. Ver:
PRATT, op. cit., p. 239.

*" GERBI, op. cit., p. 313.

8 HUMBOLDT, Alexander von. Political essay on the kingdom of New Spain. [1811]. New York:
Alfred A. Knopf inc., 1972, p. 240. No original: “Such are the principal results to which | have been
led. May this labor begun in the capital of New Spain be of utility to those called to watch over
public prosperity! And may it in an special manner impress upon them this important truth, that the
prosperity of the whites is intimately connected with that of the copper-colored race, and that there
can be no durable prosperity for the two Americas till this unfortunate race, humiliated but not
degraded by long oppression, shall participate in all the advantages resulting from the progress of
civilization and the improvement of social order!”
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sendo fisicamente as mais separadas por sua situacdo geogréfica, sdo de todas
as quatro as que moralmente mais unidas estao”%°.

Humboldt, Buffon, Hegel, Garret, entre outros, foram alguns dos
pensadores que travaram polémicas a respeito do Novo Mundo e do seu papel na
civiizacdo. O seu pensamento, ndo obstante, era apenas um dos marcos da
discussdo daquele suplemento novo do préprio ser civilizacional, e que ndo se

esgotou no continente das “camadas estratificadas”.

3.3 -0 Ocidente ao Sul do Equador: as Américas Hispanicas

No calor dos acontecimentos que levaram o Brasil a derrocada da
Monarquia, Eduardo Prado escreveu que “ha dez dias o cabo submarino tem
transmitido da América do Sul para a Europa”’ noticias surpreendentes “que
chamaram para aquela parte do mundo a atencéo de todos, mesmo dos que, em
tempo ordinario, jamais pensam no que vai pelo Ocidente, ao sul do Equador™°.

De fato. As atencfes para a queda da ultima Monarquia latino-americana,
se nao atingia toda a Europa, certamente chegava até ao seu lado ocidental, em
especial Paris, onde Prado residia quando escreveu os Fastos. O autor pensava a
Ameérica como a parte sul do Ocidente, ndo somente em termos geograficos, mas
culturais. O Ocidente ao sul do Equador era o conjunto das nac¢des herdeiras da
colonizacéo ibérica, cujas principais herancas deixadas teriam sido as linguas
neolatinas, algumas instituicbes e sobretudo, a religido catdlica. Crucial para a
demarcacdo da idéia de Ocidente e da sua utilizagdo ao longo da tese é a
compreensao que os autores interpretados tinham acerca do papel do Brasil e das

Américas na civilizacdo. Como pensava Araripe Juanior:

“Esse frémito de subjetivismo nacional ndo tardard em converter-se
num aumento de forca coletiva, e entdo ndo sera surpresa para nés a
glorificacdo estética deste grupo de nacdes, que parece destinado a

? GARRET, Almeida. Portugal na balanca da Europa: do que tem sido e do que ora lhe
convém ser na nova ordem de coisas do mundo civilizado. [1826]. Lisboa: Livraria Moderna,
1904, p. 46-47.

% PRADO, Eduardo [S, Frederico de]. Fastos da ditadura militar no Brasil. [1890]. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 1.
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reproduzir em outros moldes a civilizagdo que nos legaram as ragas

educadas no verbo latino”**.

Araripe pensava que o Ocidente passava ndo por decadéncia nem pelo
crepusculo dos povos, mas por um “frémito que percorre 0 universo” e que
demarcava a “entrada triunfal de uma nova fase da civilizacdo”*?. Entre outros,
seu pensamento sugeria a exigéncia de conceber tal periodo como um momento
crucial de definicdo dos marcos civilizacionais do Ocidente, no qual as Ameéricas
estavam como que na disputa em torno da primazia ontolégica ou do monopdlio
universal de definicAo do que era a propria civilizacdo. Alguns anos depois, 0
poeta francés Paul Valéry escreveu acerca de sua visdo otimista em relagdo as

Ameéricas:

“Ndo é impossivel que nossa velha e riquissima cultura se
degrade ao Ultimo ponto em alguns anos. Venho entdo a América. Todas
as vezes que meu pensamento se faz mais escuro e que me desespero da
Europa, eu ndo reencontro qualquer esperanca sendo em pensar no Novo
Continente. A Europa enviou as duas Américas suas mensagens, as
criacbes comunicaveis de seu espirito, o que ela descobriu de mais
positivo... E uma verdadeira ‘selecéo natural’ que se operou e que extraiu
do espirito europeu seus produtos de valor universal, ao passo que o que
ela congsém de mais convencional ou de mais historico ficou no Velho
Mundo™™.

Poderiamos ver na reflexdo de Valéry uma reedicdo do que Nabuco
escrevera em Minha formacdo, de que a América era a dimenséao flutuante do
espirito e a Europa a sua sedimentacdo. Graca Aranha, do mesmo modo, afirmou
qgue “tudo nos liga, a nés brasileiros, ao génio romano. O vaso onde se cozinha a
nossa nacionalidade foi fundido na forma latina, e quem nos impele € a forca

motora desse génio do Ocidente europeu, perpetuamente criador”3*.

¥ ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. O Brasil intelectual. [1900]. In: Obra critica de Araripe
Junior. Rio de Janeiro: Casa Rui Barbosa/ Ministério da Educacéo e Cultura, 1963, vol. 3, p. 499.
%2 ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. O americanismo. [1896]. In: op.cit., p. 95.

% VALERY, Paul. Regards sur le monde actuel et autres essais. Paris: Galimard, 2002, p. 99-
100. No original: “Toutes les fois que ma pensée se fait trop noire, et que je désespere de I'Europe,
je ne retrouve quelque espoir qu'en pensant au Nouveau Continent. L'Europe a envoyé dans les
deux Amérigues ses messages, les créations communicables de son esprit, ce qu’lle a découvert
de plus positif... C'est une véritable ‘sélection naturelle’ qui s’est opérée et qui a extrait de I'esprit
européen ses produits de valeur universelle, tandis que ce qu’il contient de trop conventionnel ou
de trop historique demeurait dans le Vieux Monde”.

% ARANHA, Graca. A civilizacdo latina e a alma brasileira. [1903]. In: Obras completas. Rio de
Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1969, p. 827.
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A América, na condicdo de uma parte nobre e alada do espirito, como
escreveu 0 ensaista uruguaio José Enrique Rod6é em 1900, era um horizonte de
promessas para a humanidade, que renovava de “geracdo em geragao sua ativa
esperanca e sua ansiosa fé em um ideal”®®. Mais ainda: Manuel Bomfim, em seu
América Latina: males de origem, comparou a América com o0 restante da
civilizagcdo em uma linguagem ndo muito otimista. Para o escritor, os “povos sul-
americanos se apresentam, hoje, num estado que mal lhes da o direito a ser
considerados povos civilizados”*®. As naces latino-americanas, como participes
diretamente da “civilizacdo ocidental, pertencendo a ela, relacionados diretamente,
intimamente a todos 0s outros povos cultos, e sendo ao mesmo tempo dos mais
atrasados, e, por conseguinte, “dos mais fracos”, eram “forcosamente infelizes™’.

Rodo, Araripe, Bomfim e Aranha eram desses intelectuais que tinham
como centro de suas reflexdes pensar o lugar da América Latina na civilizagéao
ocidental. Negligenciar tal limite conceitual seria ndo levar em consideracdo o
aspecto importante de que, antes de qualquer discusséao difusionista a respeito da
dicotomia lado de Ia versus lado de c4, havia interesse geral desses autores em
compreender o Brasil e a América em termos civilizacionais, o que implicava uma
relacdo, no minimo de compara¢édo, como no pensamento de Nabuco apresentado
no inicio deste capitulo, e de Garret algumas linhas acima, entre as Américas e a
Europa na definicdo do Ocidente.

Na disputa do Novo Mundo estava em jogo, entre outras coisas, a de-
finicho ndo somente da civilizacdo ocidental, mas de seu futuro, o que envolvia
uma adesdo ao pensamento da mobilidade que se fazia dis-curso. Saber se a ele
pertenceria ou ndo a América e se a América era ou seria efetivamente a herdeira
da Europa, eram algumas das questfes a serem desbravadas pelos polemistas.
Eduardo Prado, evidentemente, ndo se furtou de pensar essas questdes e sua
inscricdo na de-finicdo do que seria a civilizagdo, de modo geral, e a civilizagdo

brasileira, em particular.

¥ RODO, José Enrique. Ariel. [1900]. In: Antologia del pensamiento politico, social y
economico de América Latina. Madrid: Ediciones de Cultura Hispanica, 1991, p. 31-32.

% BOMFIM, op.cit., p. 53.

" Ibid., p. 53.
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Ao falarmos de América Hispanica enquanto parte do Ocidente no
pensamento de Eduardo Prado, a primeira idéia que talvez apareca em mente € a
dicotomia entre os dois quinhdes da América lIbérica, a saber, entre o Brasil e 0
restante da América Latina como dois referenciais distintos do Ocidente ao Sul do
Equador. Essa bifurcacéo exige que enfoquemos um outro exterior constitutivo até
entdo silenciado ou poucas vezes mencionado: a Espanha. Nesse sentido, faz-se
necessario definir de modo mais preciso o adjetivo que compde aquela expressao
— América Hispanica. Nada mais conveniente do que comecarmos essa
apresentacao pela idéia de Espanha que Eduardo Prado elaborou.

Do ponto de vista da estrutura da tese, a referéncia a Espanha como um
exterior constitutivo do Brasil deveria fazer parte do capitulo anterior. N&o
obstante, a Espanha néo foi pensada por Eduardo Prado de modo sistemético e
recorrente como sujeito do ser europeu, como ele o fez em relagcéo a Inglaterra e a
Portugal. Além disso, apresentar a Espanha na América € uma maneira de
tornarmos menos dicotdmico o que aparece como exterior constitutivo do Brasil,
porquanto tracar o perfil da América Espanhola sem recorrer ao ser hispéanico
seria tarefa de dificil consecucdo. Passemos a idéia de Espanha elaborada por
Prado.

A Espanha era, juntamente com o reino de Camdes, parte daquele espirito
de doacéo, de auto-sacrificio e do “esfor¢co parturiante” que havia criado nacdes
na América. Somente a “fusdo do sangue ibérico” com “o sangue indio e africano”
poderia fazer florescer uma raca nas regides equatoriais e tropicais*®, diferente
dos holandeses e dos ingleses, cujos filhos murchariam e feneceriam nos
trépicos®. Tal miscibilidade, que seria tdo cara a autores como Gilberto Freyre,
seria a responsavel pela criacdo das nacdes na América Latina.

Quando Espanha e Portugal colonizaram o Mundo que para eles e para os
demais europeus era novo, a bandeira do catolicismo e das cruzadas ainda era
conduzida pelos porta-estandartes de ambos os reinos. Na situacdo de singular-

coletivos, Portugal e Espanha representavam gloriosamente um “inolvidavel papel

iz PRADO, O catolicismo..., op.cit, p. 71. Citado também no capitulo 2, na pagina 174.
Ibid., 72.
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no mundo, papel superior a suas forcas”, ao criarem “na carta do globo esta
imensa constelacdo de nacbes da América Latina"*’. Constelacdo que levou as
nacoes ibéricas a “fatalmente, entraram no seu declinio™*.

Na sua indole catodlica, Espanha ndo era vista pelo autor como uma nacao
cujo respeito devesse ser vilipendiado; pelo contrario, tal condicdo era um
imperativo para a terra de Inacio de Loyola, que tanto havia feito pela humanidade
contra a “Renascenca pagd”*’. Como sugeria Prado, a perda de um império
maritimo e colonial e a passagem dos espanhdis de poténcia de primeira ordem
para um plano inferior ndo deveria ser motivo de condenacéo de sua religido®:.

A Espanha tinha sido um baluarte da fé. Em tempos de inseguranca,
guerras, fragmentacao, sobretudo religiosa, ocasionada pela Reforma Protestante,
0 que mais perturbava “as almas daquele tempo” ndo era somente o interesse
material que os levava para as “batalhas das armas e das idéias”, fosse nos
campos, fosse nas universidades e nos centros intelectuais, mas sim “o problema
da alma humana na sua vida futura”**. A solucéo para esse problema da “corrente
pagd da Renascenca’ se daria através dos “rochedos hispéanicos, onde devia
brotar o castelo de Loyola, a fonte da renovacao religiosa do século”®.

A admiracdo de Eduardo Prado por Loyola e pela Espanha moderna e
renascentista residia ndo somente no seu esfor¢co cruzado contra o “paganismo”,
mas também na sua perenidade, a rocha diante da corrente de mar cada vez mais
voraz. Era a duracdo de mais de trezentos anos, de uma instituicdo que chegava
até o momento presente, “decurso de tempo em que nasceram e morreram tantas
coisas, tantos governos, tantas dinastias, tantas doutrinas e tantos ideais"*°, que
chamava a atencdo de Prado de modo mais significativo. Permanéncia diante de
uma sequéncia de vidas e mortes era a estabilidade almejada pelo autor, o
mesmo repouso que ele ndo encontrava nos regimes politicos e na sociedade

onde vivia. A realidade do catolicismo inaciano se apresentava como definitiva,

“9 PRADO, O Dr. Barreto..., op.cit. , p. 212.
“Lbid., p. 212.

“2 PRADO, O catolicismo..., op. cit, p. 13.

“3 PRADO, O Dr. Barreto..., op. cit., p. 212-213.
*“ PRADO, O catolicismo..., op. cit., p. 15.
**Ibid., p. 20.

*® Ibid., p. 27.
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dada de uma vez por todas para todos os tempos, qualidade do tempo que era
ndo uma primazia ontolégica da Espanha, mas do ser cristdo catolico (universal)
que ela encarnava.

Se a Renascenca contra a qual o renascimento religioso proporcionado por
Loyola era pagda, a contemporaneidade era individualista e atéia, o que contribuia
para enfraquecer todos os lagos de solidariedade mantidos pelas instituicoes
catolicas até entdo. O imperativo categérico catolico da obediéncia estava sendo
abandonado: “esta palavra obediéncia é uma palavra antipatica a anarquia do
nosso tempo, em que ha em todos nés o frenesi de mandar*’. A obediéncia era
requerida nas Republicas, nesse espaco onde grassava o individualismo tiranico.
Como os espanhdis no século XVI, era um imperativo para os brasileiros e latino-
americanos enfrentarem a Republica, com a forga moral macica do catolicismo.

A Espanha permitia uma cumplicidade com a eternidade no pensamento
pradiano, a memadria onipresente da rocha como verdade independente dos
mortais. A metafora da rocha é elucidativa aqui. O que ela poderia ser senao ser?
A rocha é o que € e estd ali. Todas as mudancgas que nela pudessem se operar
seriam, durante séculos e séculos, combinacdes regradas de sua consisténcia
fundamental, dada de uma vez para sempre®®. Essa quietude e fixidez eram
fundamentais para Eduardo Prado, sobretudo ao evocar uma instituicdo religiosa
ancorada em crengas profundamente atreladas ao triunfo sobre a morte — o
cristianismo®.

N&o era infundada a comparacdo da Companhia e do seu fervor catélico
com os diversos regimes politicos, dinastias e idéias que se sucederam nesses
quatrocentos anos entre o século XVI e o século XX. A historia religiosa da
Espanha era a fonte de perenidade diante do devir. Segundo Prado, somente as
“obras insensatas” eram feitas “de repente”. As “criagcbes dos sébios”, ou seja,

instituicbes como a Companhia de Jesus, eram “amadurecidas e longamente

“" PRADO, op.cit., p. 57.

“ ORTEGA Y GASSET, José. Historia como sistema y otros ensayos de filosofia. Madrid:
Revista de Occidente, 1981, p. 26.

* DASTUR, Francoise. A morte: ensaio sobre a finitude. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002, p. 25.
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preparadas”®. Nas suas palavras: “o tempo ndo respeita sendo as coisas feitas
com o seu concurso”™. A sabedoria do tempo era a cumulatividade de toda a
experiéncia como fonte do ser, o tempo instituido pela Companhia que fazia toda a
incerteza do hoje e do amanha se subordinar a tradicdo e a promessa. Tratava-se
de uma nocdo com seus principios sustentados ndo no cristianismo, mas em
Aristételes que, em sua Etica a Nicobmaco, afirmou que a sabedoria pratica, aquela
que pressupunha a agcao e a relagdo com os homens, se efetivaria com a
experiéncia, que era dada pelo tempo®2.

Para o autor, que seguia uma certa filosofia teoldgica da historia — ndo por
se relacionar com Deus apenas, mas também por colocar a relacdo da
temporalidade com a eternidade®® — somente uma loucura suficientemente grande
poderia remover as atrocidades e as futilidades que o século renascentista havia
cometido. E tal loucura era encontrada na Espanha catdlica, a “loucura peninsular”
gue poderia ser vista ao longo da sua histéria, desde as lutas de Viriato, passando
por Cid e pela expansdo maritima “alastrada pelo mar infinito nas descobertas
dos mundos desconhecidos, nas conquistas dos reinos longinquos, na
evangelizacdo dos barbaros e dos selvagens™*.

A Companhia de Jesus seria fruto dessa loucura epocal que a Espanha, na
condicdo de “nacdo catdlica”, expressava. Isso quer dizer que a Espanha
enquanto particular, expressava o universal “espirito de solidariedade préprio a
humanidade e que se pode chamar o instinto de associagéo”". O catolicismo
espanhol apenas realizaria historicamente essa constituicdo ontolégica do homem.
Contra os males presentes da fragmentacéo e do individualismo, apresentava-se o
instinto de associacdo, o estar juntos e todos os predicados supostamente
solidarios que dai emanavam na condicéo de unidade crista.

Ordens religiosas como a Companhia eram, no pensamento do intérprete,

um produto natural e espontaneo da religido, encontradas tanto no budismo como

*® PRADO, O catolicismo...,op.cit., p.34.

*L bid., p. 34.

2 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco. In: Os pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, livro 6,
. 347.

E3 HEIDEGGER, Martin. El concepto de tiempo. Madrid: Trotta, 1999, p.24.

> PRADO, O catolicismo..., op. cit., p. 29.

*® |bid., p. 50.
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entre os muculmanos®®. No catolicismo porém, “elas representam um papel moral
que nunca desempenharam noutras religides”, a constituicdo de “verdadeiras
associacdes de seguro da salvacéo das almas”’.

O mundo de Prado, suficientemente secularizado®®, sobretudo diante dos
regimes republicanos, era um mundo de “prazeres e de perigo”, onde a pratica da
virtude era um imperativo para estancar a demolicdo dos valores e reconstituir,
aristotelicamente falando, a justica do tempo por meio da experiéncia. As ordens
religiosas e a Companhia de Jesus eram o seu melhor exemplo, “a vanguarda da
Igreja” e, “se pudéssemos comparar as cousas da religido as da politica, diriamos
que elas sdo o partido exaltado do Catolicismo”°. A Espanha cumpria sua missao
na historia. Sua verdade exemplar era a afirmacdo do ser catélico como garantia
para o eterno, contra as ondas devastadoras do paganismo.

Exposta tal idéia acerca da Espanha no pensamento de Eduardo Prado e
daquela que era considerada a sua principal instituicdo, isso significava que as
comunidades imaginadas na Ameérica Hispanica eram, tal como o Brasil, nacdes?
Que elas haviam se desenvolvido de maneira semelhante a civilizagao brasileira
do Império, “a civilizacdo do século XIX"? Essa € uma questdo crucial para a
compreensdao do pensamento pradiano em relacdo a esse outro exterior
constitutivo do Brasil. Se Espanha e Portugal haviam se assemelhado em termos
de colonizacdo e de criacdo de instituicdes perenes através do catolicismo, em
qué o Brasil se diferenciava daquelas na¢cdes hispano-americanas como um todo?
Era somente a lingua um fator de distincdo do mesmo-outro nessa relagéo, ja que
o catolicismo era um artefato cultural comum tanto as Américas portuguesa e
hispéanica, quanto aos seus colonizadores peninsulares?

Como corolario logico, seria correto pensar as nagdes hispano-americanas
como herdeiras da colonizacdo espanhola, o que significa afirmar que suas

instituicbes eram portadoras dos mesmos predicados de sua ex-metropole. Isso,

°® PRADO, op.cit., p. 50.

> bid., p. 50.

*% Nao investigamos o tema da secularizagdo no Ocidente. Para uma histéria conceitual a respeito
da secularizacao, ver: CATROGA, Fernando. Entre deuses e césares. Coimbra: Almedina, 2006.
*® PRADO, op.cit., p. 51.
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seguramente, aproximaria seu ser nacional ao Brasil, porquanto haveria entre eles
uma identidade colonial e pds-colonial.

Escritos de Prado sobre o conflito entre Espanha e Estados Unidos pela
posse e independéncia de Cuba em 1898 eram indicativos de que a Espanha,
“pobre mas inabalavel”®®, havia deixado marcas permanentes na histéria latino-
americana, o que reforcava a identidade peninsular®. Um desses tracos seria a
relacdo racial em Cuba, onde sob “o téo vilipendiado jugo espanhol, ndo ha édios
de racas e, em pé de igualdade, negros e brancos entram no mesmo teatro e na
mesma igreja”®?.

Diferentemente dos Estados Unidos, principal objeto dessa comparacao,
ndao havia em Cuba “desprezo pela gente de cor’, ao contrario da “grande

Republica, sob o dominio da religido crista e da liberdade”®®

, onde 0s negros eram
esmagadoramente desprezados pelos brancos. Se os Estados Unidos eram
efetivamente livres, o negro 14 deveria ser tratado, de acordo com o autor, “com
muito mais humanidade do que na malfadada e mal governada col6nia dos cruéis
espanhois™®.

A comparacéao entre Cuba e Estados Unidos e, de modo subjacente, entre a
colonizacdo espanhola e a colonizacdo britanica, indica que Prado pensava a
América Latina, pelo menos nos seus aspectos raciais, semelhantemente ao
Brasil, situagcdo que j& havia aparecido algumas linhas acima, quando tratamos de
investigar aquela idéia de um amalgama entre as racas americanas como
diferencial de sua identidade. No caso apresentado, tratava-se da afirmacéo de
uma hibridizacdo responsavel pela criacdo da civilizacdo nos tropicos; aqui, a
questao girava em torno ndo do dominio da raca sobre uma natureza indspita e
hostil, o que fazia o sul-americano sobrepor-se virilmente a natureza, mas da sua

pacificidade e da possibilidade de seu convivio de modo pacifico diante das

® PRADO, Eduardo. A Espanha. [1898]. In: Coletaneas, vol. 1..., op.cit., p. 384.

®. Capelato sugere que a independéncia de Cuba foi uma razdo de aproximagdo entre 0s
intelectuais hispanoamericanos e os espanhdis de fins do século. Ver: CAPELATO, Maria Helena.
A data simbolo de 1898: o impacto da independéncia de Cuba na Espanha e Hispanoamerica.
Histdria. S&o Paulo, n.22(2), p.35-58, 2003.

°2 PRADO, A Espanha..., op.cit., p. 376.

®% Ibid., p. 377.

* Ibid., p.377.
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diferencas raciais. Como investigamos no proximo capitulo, tanto a idéia da
pacificidade do brasileiro quanto sua hibridizacdo foram fatores pensados por
muitos intelectuais como permanentes em relag&o ao ser brasileiro.

Retomemos a idéia do esfor¢co parturiante. A Espanha havia se sacrificado,
e, a exemplo de Portugal, criado nacdes. Diferentemente do espirito americano,
de violéncia e 0Odio, o espirito latino, “mais ou menos deturpado através dos
séculos e dos amalgamas diversos do iberismo”, era um “espirito juridico” que
“conserva sempre um certo respeito pela vida humana e pela liberdade”®.

Se o0 respeito a vida humana e a liberdade eram predicados comuns na
América lbérica, talvez pudéssemos afirmar a identidade absoluta entre Brasil e
América Hispanica. N&o haveria, nesse sentido, um exterior constitutivo, mas
apenas um exterior minimo, manifesto na superficie da lingua falada e na divisdo
fisica e geografica. Perderiamos a esséncia do Brasil? Sim, se a identidade se
fechasse aqui e, através da identidade entre os dois seres, pensassemos em
termos de uma igualdade cuja relacdo apenas serviria para legitimar a igualdade
do mesmo entre os dois. Ndo obstante, ao examinarmos o pensamento do autor
de modo menos identitario, as relacdes de simetria entre a América Latina e 0
Brasil ndo podem ser generalizadas. A tensao entre identidade e alteridade, que
marcou suas idéias em relacdo a Europa, também estava presente na definicdo do
exterior constitutivo latino-americano.

Quando Eduardo Prado tragou seus escritos sobre a América Espanhola,
ele ndo o fez de modo a prestigia-la na sua totalidade, tal como fizera no caso
cubano e no caso da sua ancestral ibérica quando escreveu sobre a Companhia
de Jesus e sobre a Guerra de Cuba, como acima enfatizamos. Para usar uma
expressdo do pensamento mitico®®, apresentava-se uma relacdo temporal de
corte, de ruptura que demarcava o sacro e o profano do ser latino-americano.

Em primeiro lugar, a razéo pela qual podemos pensar essa diferenca residia
na crenca do autor de que o Brasil era superior as demais nacdes latino-

®> PRADO, Eduardo. A ilusdo americana. [1893]. Sdo Paulo: Brasiliense, 1961, p. 175.

% De acordo com Eliade, o pensamento mitico opera através da recusa da irreversibilidade do
tempo, por meio do ritual, que anula o tempo profano, cronolégico, e recupera o tempo sagrado do
mito. Ver: ELIADE, Mircea. Aspectos do mito. Lisboa: Ed. 70, 1988, p. 120.
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americanas, “aquela terra que, na América, € a mais bela, a maior da raca
latina”®’.

A pergunta que colocamos €é: se as nacoes latino-americanas preconizavam
o respeito a liberdade e a vida humana, se elas eram catélicas, herdeiras daquela
tradicdo de “loucura” que levou o0s espanhdlis a criarem as mais diversas
instituicdes, se elas ainda eram, na sua indole, pacificas e fortes, por que o Brasil
haveria de ser a civilizagdo mais bela e a maior da raca latina na América? Ele o
seria apenas por uma sentenca dogmatica nacionalista?

N&o seria plausivel descartar de modo absoluto a idéia de uma proposicao
dogmatica nessas circunstancias. Ndo obstante, tal explicacdo é insuficiente para
compreendermos o fendmeno da nagao pensado pelo autor, ainda mais em se
tratando de um pensamento nacionalista cuja universalidade reivindicava 0s
predicados da beleza, do bem, do ser e do uno.

Algumas das razdes que supostamente levaram Prado a se posicionar
favoravelmente ao Brasil monarquico e contrario a América Hispanica republicana
era a propria sombra do Brasil republicano. A identidade entre as republicas
atemorizava o autor, que via ameacada a identidade ibérica originaria do Brasil e
da América Latina. Além disso, outro fator que teria sido importante era a
passagem do Brasil colonial para uma monarquia e ndo para uma republica, como
havia acontecido com todas as nacdes hispanicas da América. Esse diferencial
era uma condicdo da superioridade da civilizacdo brasileira, personificada,
sobretudo, na figura mitica de Dom Pedro Il.

As nacdes hispanicas da América, na sua maioria, eram, a exemplo da
Republica recém instalada no Brasil, Republicas mal-sucedidas politica, cultural e
economicamente. Desde o0 seu rompimento com o dominio colonial, tais nacdes
eram as Republicas militares, dos pronunciamientos que sequer davam qualquer
durabilidade politica para o subcontinente. Portanto, a exemplo do Brasil
republicano, todas as nacGes da América Hispanica eram reféns de uma
instituicdo exterior a elas. Se liberdade e respeito a vida eram qualidades

precipuas da Hispano-América, seria evidente que a tradicdo republicana,

" PRADO, Fastos..., op.cit., p. XX.
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difundida nas Américas pelos Estados Unidos, exdtica, ndo faria parte do seu
ser®,

Almeida Garret, contemporaneo dos processos revolucionarios na América
Latina, escreveu sobre elas, em 1826, o seguinte: “a embriaguez das faccoes, a
discordia civil, a infrene demagogia devastam esses paises, que se nao libertaram

da tirania... sendo para sofrer mais cruéis tiranos”®

. Inventariar escritos politicos
criticos as revolugfes latino-americanas ndo seria uma tarefa dificil. Tomemos

mais um, de Tocqueville:

“Estranha perceber as novas nacdes sul-americanas agitarem-se,
h&d um quarto de século, em meio a revolugbes que recomecam a cada
instante e, a cada dia, espera-se vé-las voltar ao que se chama o estado
natural. Mas quem pode afirmar que essas revolu¢cdes nao sejam
atualmente o estado mais natural dos espanhodis da América do Sul?

Nesses paises, a sociedade debate-se no fundo de um abismo, do qual

seus proprios esforcos ndo sdo capazes de fazé-la sair”"°.

O pensamento de Garret e de Tocqueville contribui para que possamos
pensar o que Eduardo Prado questionava ao se referir a América Hispéanica. Sair
de uma tirania para outra tirania, do modelo colonial dependente para a ainda
dependente Republica era ontologizar a tirania, converté-la em uma qualidade
permanente daquelas nagdes ou converter em ser o nada, o abismo no qual se
debatia e do qual n&o se saia, para retomarmos as palavras de Tocqueville.

O exterior constitutivo, esse outro componente nacional que ndo se
coadunaria com a tradicao brasileira (e também com a tradicdo latino-americana)
era, em grande medida, ndo simplesmente a forma republicana per se, mas a
violéencia, a mundanizagcdo, a escraviddo nacional, o0s macaquismos
constitucionais (cOpias), a arbitrariedade, a crise politica, as coisas militares “a
espanhola”, o desequilibrio, a instabilidade, a ruina e a corrup¢cdo mais do que a
geracdo, enfim, qualidades que estavam relacionadas a forma republicana,
especialmente em duas circunstancias de colapso: no caso hispano-americano e
no Brasil pds-1889. Nabuco, em 1891, afirmou que o0s americanos estavam

condenados a mais terrivel das instabilidades, e “€ isso 0 que explica o fato de

® CANCELLI, op. cit., p. 117-120.

®® GARRET, op.cit., p. 47.

" TOCQUEVILLE, Aléxis de. A democracia na América. [1835]. In: Os pensadores. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1979, p. 234.
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tantos sul-americanos preferirem viver na Europa”’*. Ou ainda, que o Brasil estava
no “redemoinho republicano da América... um cadaver girando no sorvedouro da
anarquia”’?.

Prado entendia que as nacdes latino-americanas haviam se corrompido
quando se tornaram republicanas. Estabelecia-se um hiato temporal que
demarcava o inicio de uma escravizagdo coletiva, nacional, quando a América
Hispanica havia se tornado independente, ou seja, republicana, haja vista que
essas nacdes ndao adotaram a forma monarquica quando se separaram de sua
metrépole. A sua situacdo poés-colonial nada mais seria do que uma relacédo de
continuidade com uma tradicdo alheia aos valores ibéricos. Em termos de
suspensao do devir, a temporalidade do ser da nacdo dava-se simultaneamente
no hiato e na continuidade. Hiato como rompimento com a matriz colonial
(escrava) e o prosseguimento de um tempo de subordinacdo. O resultado final era
o0 mesmo: dependéncia e auséncia de autonomia nacional.

A América Hispéanica, nesse intervalo, era uma espécie de nao-ser. Seu
passado, por mais que fosse ibérico, diferia do Brasil por ter sido colonizado na
sua totalidade até se tornar republica. Quando deixou de ser colbnia, se tornou
republica. A Monarquia, que era a matriz da civilizacdo no pensamento de
Eduardo Prado poderia ser um horizonte de expectativas para a América
Hispéanica, mas nédo era a sua realidade, nem passada, nem presente. De modo
algum esse hiato poderia ser modelo para o Brasil a ndo ser na condi¢cédo de tornar
também o Brasil legatario daquela tradicdo ibérica de catolicismo, realidade que
ndo era encontrada em quaisquer paises herdeiros da coloniza¢do espanhola. O
Brasil se tornaria, se continuasse monarquico e catélico, exemplar ndo somente
para si mesmo, mas também para o mundo civilizado. A América Hispanica
poderia ser uma espécie de histéria a priori, uma profecia para o futuro sem

qualquer experiéncia no passado, tal como ocorria com o Brasil no presente”>.

" NABUCO, Minha formacéo..., op.cit., p. 39.

2 NABUCO, Joaquim. Diarios: 1873-1909. Rio de Janeiro: Bem-te-vi, 2006, p. 292.

® Como sabemos, a idéia de uma histéria a priori foi pensada por Kant, no século XVIII, ao
problematizar, no Conflito das faculdades, a idéia de progresso. Ver: KANT, Immanuel. O conflito
das faculdades. Lisboa: Ed. 70, 1993, p. 95-112.
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Nesse sentido, Eduardo Prado divergia da concepc¢ao sustentada pelo seu
compatriota e contemporaneo Manoel Bomfim, que atribuia o problema do
subdesenvolvimento da América Latina ao parasitismo das metropoles, ou seja, a
responsabilidade do atraso ndo as Republicas, mas as metropoles — Espanha e
Portugal —, que colonizaram a América Latina. Ndo que Bomfim fosse um
positivista, defensor da Republica. A exemplo de Prado, o autor via na Republica
positivista uma cépia mal-elaborada dos Estados Unidos. Sua América Latina:
males de origem atacava para todos os lados, por meio de uma critica a
aproximacdo do Brasil em relacdo aos Estados Unidos, bem como a relacéo
passada do Brasil com a Europa’.

Para Prado, o México era deprimente e opressor contra a Guatemala, que
por sua vez mantinha guerras contra El Salvador, inimigo da Nicaragua. A historia
recente de todas essas nacdes era um “rio de sangue”, um “continuo morticinio”’,
cuja cadeia de oOdios e rancores se estendia a totalidade das Republicas sul-
americanas, posto que para o autor, havia um 06dio mortal entre Colémbia e
Venezuela, Peru, Equador, Chile, Argentina e Uruguai. Nao havia harmonia entre
tais nacbes: “a comunidade de origem, a raca, a lingua, a religido idénticas nao
sdo suficientes garantias da conservacéo da harmonia”’®. Como uma maneira de

exemplificar tal fragmentacédo, Prado pensava no caso do Chile e do Peru:

“N@o ha no mundo dois povos que tenham 6dio reciproco tédo
profundo como os chilenos e os peruanos, e ambos descendem de
espanhéis, falam a mesma lingua, tem a mesma religido. A unidade
certamente desaparecerd”’’.

A unidade a qual Eduardo Prado se referia ndo era delimitada somente
aquelas nagbes, mas sobretudo ao Brasil que se republicanizava e que estava
ameacado de se decompor. Havia ndo somente uma histéria recente, mas
conhecida dos brasileiros, que apontava para aquele caminho. O que o exemplo
republicano das nacbes coirmas ibéricas indicava nada mais era de que seu
passado (recente) deveria ser o horizonte de expectativas do Brasil, néo

expectativas e esperancas no sentido de imitar o seu modelo; muito pelo contrério,

" BOMFIM, op.cit.

"> PRADO, A ilus&o..., op.cit., , p. 8-9.
’® Ibid., p. 5.

" Ibid., p.5.
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de tomar o seu passado como o0 padrdao daquilo que o Brasil deveria evitar, um
género de imperativo ontoldgico-moral as avessas: 0 ndo-dever-ser. Ou, para
inverter a logica temporal, a necessidade de ver no presente republicano da
América apenas a experiéncia mal-sucedida em termos civilizacionais que
apontava ndo para o futuro, mas para o passado. Ser republicano, para o autor,
nesse sentido, era ndo-ser progressista, mas reacionario, porquanto o modelo de
inspiracdo presente ndo era o Brasil monérquico — com o qual ele pretendia
manter uma continuidade — mas um conjunto de modelos anteriores, que faziam
parte do ser hispanico da América e que era encontrado na subordinacéo nacional
a metropole. Em termos de capitalizacdo para apolices eternas, 0 que essas
nacgoes tinham a ver com a Espanha de Loyola?
Nos Fastos da ditadura militar no Brasil, a idéia de uma inversdo temporal
ficou evidente nessa passagem, em que 0 escritor comparou o Brasil ao Paraguai:
“Infeliz Paraguai! Bem vingado estas tu neste momento vendo que
o Brasil, teu orgulhoso vencedor de outrora, € hoje o imitador do que tu
foste ha trinta anos! Os brasileiros, que tanto desprezavam os costumes

semibarbaros da politica paraguaia, tém hoje em casa o que tanta
compaixao |hes inspirava na casa dos seus inimigos”®.

Ainda no mesmo livro, eis o que disse o autor: “ainda ndo volvemos a dizer
— 0s Brasis... mas talvez a for¢a das coisas traga em breve o antiquado termo ao

79 “|sso sucederd”, concluiu o autor, “se dentro de

uso da linguagem corrente
alguns anos, a palavra — Brasil —, por fatalidade histérica, deixar de ser a
expressdo da integridade de uma nacgao, para ter o valor de uma designagao
geogréfica”®. A ameaca da integridade era a mais forte manifestacdo desse ser
hispanico na América Latina, posto que, no seu entendimento, ndo havia qualquer
nacado em tal subcontinente que fosse homogénea; pelo contrario, as bases que
formavam a nacionalidade, tais como unidade de lingua, raca e cultura eram
inexistentes nesse contexto, ao menos quando comparadas com o Brasil.

Carlos Bunge, escritor argentino contemporaneo a Prado e a Bomfim,

pensava que uma das herancas mais funestas da Espanha para os latino-

" PRADO, Fastos..., op.cit., p.36.
 Ibid., p. 9.
% |bid., p.9.
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americanos havia sido a arrogancia, que tendia a fazer de cada individuo uma
autoridade individual®’. Escreveu o autor: “e onde cada um quer ser autoridade
ndo podem ser muito acatadas as autoridades sociais... Em sua esséncia, a
arrogancia ibérica € um sentimento anarquico, um individualismo impertinente e
dissolvente”®®. O temor de uma fragmentacdo da nacdo ndo era um sentimento
isolado de escritores brasileiros. Bunge entendia que a fragmentacdo era uma
qualidade da arrogancia, o principal traco do carater nacional hispanico e do qual
os hispano-americanos deveriam se livrar, através daquilo que Bunge denominava
de “terapéutica social"®.

O individualismo impertinente e arrogante que Bunge via na cultura
hispanica era®*, para Eduardo Prado, a causa do descompasso entre a palavra e
a coisa, entre a res publica e as Republicas implantadas na América Latina, onde
havia ocorrido a usurpacdo de uma “atribuicdo legislativa que nos paises
civilizados pertence somente ao povo”®®. Nas suas palavras:

“A linguagem e a precisdo cientifica ndo se amoldam, nem aos
caprichos dos reis, nem aos desejos dos demais governantes. O governo
absoluto exercido por oito individuos [Prado referia-se ao Brasil] ndo é a
Republica, cujo significado € o governo de todos. Alcunhem esta
organizacdo de Republica quanto quiserem; a palavra ndo correspondera
de modo algum a realidade. Este governo absoluto, que né&o foi eleito pela

Nagdo, tem nome na ciéncia desde o tempo de Aristételes, e esse nome é:
H : 186
tirania"™".

Rio de sangue, depressao, individualismo, indiferenca, opresséo, guerras,
morticinio, 0dio reciproco: por que ndo pensar aqui a questdo do sentido no
pensamento de Eduardo Prado? Nao era sentido de totalidade que estava
faltando, o problema que Durkheim, no mesmo periodo, chamava de anomie: a
auséncia de uma consciéncia comum para conduzir 0S povos?

No seu estudo classico sobre o suicidio, publicado em 1897, Durkheim

afirmou que a anomia era a falta, em certos pontos da sociedade, de “forcas

8 BUNGE, Carlos. Nuestra América. [1903]. Madrid: Espasa-Calpe, 1926, p. 72.

8 BUNGE, op. cit., p. 72.

% Ibid., p. 72.

# Para uma anélise do pensamento sobre América Latina entre os intelectuais na Argentina, ver:
ALTAMIRANO, Carlos. A América Latina no espelho argentino. In: NOVAES, Adauto. (org.). Oito
visdes da América Latina. Sdo Paulo: Ed. SENAC, 2006.

® PRADO, Fastos..., op. cit., p. 104.

% Ibid., p. 104.
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coletivas”, ou seja, de “grupos constituidos para regulamentar a vida social” . O
état de désagrégation do mundo ocidental era uma das preocupac¢des centrais do
socidlogo francés, que associou a anomia o problema do egoismo
contemporaneo, “esse estado em que o eu individual se afirma como excesso
frente ao eu social e as expensas desse Ultimo”®.

A fragmentacdo e as diferencas irreconciliaveis representavam, para
Eduardo Prado, a perda de valores que até entdo vigoravam na civilizagdo. A
América Latina era o precedente histérico da diferenca em relagdo a Monarquia
gue se convertera em identidade republicana, ou seja, alteridade que se reduziu a
identidade. A republicanizacdo do Brasil o convertia em mesmidade e 0 empurrava
para a perda de um referencial ontolégico em relacdo aos outros americanos
latinos. A Republica consubstanciava essa crise de valores. Caminhar em sua
direcéo era a vereda para o abismo.

A Ameérica Hispanica, em especial republicana, era um exterior constitutivo
do Brasil que se colocava como um imperativo de negacdo no pensamento do
autor. O que nao era a civilizacéo brasileira? Categoricamente, ela ndo era, nem
deveria ser, a América Espanhola. Seu ser era inalcancavel porque era uma
aporia: quando a América Hispanica era monarquica, ela era dependente e
colonial, porque a monarquia ndo era uma instituicdo sua. Quando ela se tornou
“independente”, deixou de ser monarquia para se converter em republica.

Vejamos a seguinte passagem, das viagens de 1882, em que Prado
percebeu um problema ontolégico na vulnerabilidade dos presidentes das
Republicas na América do Sul: “imaginem um presidente que nao pode ser

conjugado nem no passado, nem no presente, nem no futuro: ndo €, nao foi, nem

8 DURKHEIM, Emile. L'suicide: étude de sociologie. [1897]. 3Vol., vol. 3, p. 75. Disponivel em:
<http://www.ugac.uguebec.ca/zone30/Classiques des sciences_sociales/index.html>. Acesso em
23 de outubro de 2006. No original: “L'anomie vient, en effet, de ce que, sur certains points de la
société, il y a manque de forces collectives, c'est-a-dire de groupes constitués pour réglementer la
vie sociale”.

% DURKHEIM, op.cit., vol. 2, p. 69. No original: on convient d'appeler égoisme cet état ol le moi
individuel s'affirme avec excés en face du moi social et aux dépens de ce dernier...".
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sera presidente, e, sem embargo, o é"®. Tal era o tipo de aporia do ser: como
definir a propriedade do ser no préprio tempo, se a sua fixagdo néo era possivel?

Um dos modelos republicanos que causava mais ojeriza ao autor era o
Peru, uma nacéo cujos lideres supostamente viviam de golpes que derrubavam as
instituicbes e criavam governos artificiais. “Era desse tipo 0 exército peruano;
exército de pronunciamientos, de plumas e galdes, que vivia a salvar todos os dias
a patria, de aclamar generalissimos, a encher-se de marechais e generais”®. E
arrematava: “o exército brasileiro ndo sera porém, um novo exército do Peru; ele
ha de renovar as tradicdes gloriosas do seu passado”’.

Ora, além da ameaca da dispersédo do Brasil, 0 que o intérprete percebia
era um aumento significativo da crise institucional, o que significa dizer uma crise
de representatividade politica nas nagbes da América Hispanica. Tal critério de
definicdo da nacéo era repudiado pelo autor, pois seria inconcebivel haver uma
nacdo sem representacdo. A ditadura, no Peru, na Bolivia, no Brasil, na Argentina
e em toda a parte, era “o enfraguecimento nacional, porque € o regime em que 0
poder pode tudo e em que o cidaddo nada vale”®®. Ainda de acordo com o seu
pensamento, “a certeza de que nada € impossivel a quem tem o0 mando € a noc¢ao
mais deprimente e corruptora que um povo pode aprender. Nao ha carater
nacional capaz de resistir a4 acdo dissolvente desta idéia”®. Significava também
dizer que a Republica era “coisa que na América do Sul quer sempre dizer o

confisco de todas as liberdades”®*

, & arrogancia espanhola sugerida por Bunge,
que deveria ser extirpada da Hispanoamérica. Ainda mais: “nunca vimos sinal de
liberdade em nenhum dos desorganizados acampamentos militares que, na
América Espanhola, tem a alcunha de Republicas livres”®.

A Espanha, cujo esforco havia contribuido para a criacdo de nacoes,

também havia decaido, a exemplo de suas ex-col6nias, na barbarie dos

8 PRADO, Eduardo. Viagens: América, Asia e Oceania. [1882,1886]. Sdo Paulo: Escola
Tipografica Salesiana, 1902, p. 124.

% PRADO, Fastos..., op.cit., p. 31.

L bid., p. 31.

2 bid., p.40

* |bid., p.40.

* PRADO, Eduardo. O banquete monarquista. [1895]. In: Coletaneas, Vol. 2... op.cit., p.8.

* PRADO, Eduardo. A critica republicana. [1895]. In: Coletaneas..., vol.2..., op. cit., p. 49.
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pronunciamientos republicanos do século XIX. Em 1874, o general Pavia, capitdo-
geral de Madri, havia dissolvido as cortes federais, atingindo assim “a uma
situacdo ditatorial que é o maximo dos sonhos mais caros a todo o espanhol”®.
Como uma espécie de difusdo da América Hispanica para a Espanha, formando
uma totalidade constitutiva do outro da nacdo, a Espanha havia caido na “era
dolorosa das revoltas militares”, a “desgraca de um generoso pais que s6 o
militarismo politico tem conservado excluido do nimero das grandes poténcias

européias™®’.

Neste caso, havia uma inversdo do ser hispanico, como se da
América se difundisse a Republica para a Europa.

Nesse sentido, 0 autor estava muito proximo da vertente do pensamento
politico liberal moderno. Como sabemos, a modernidade desenvolveu, sobretudo
nos séculos XV, XVI e XVII, as bases tedricas do que seria conhecido no futuro
como as democracias representativas. Tais teorias estavam na base do que
Eduardo Prado entendia ser a barbara crise institucional latino-americana que
invadia os portdes da civilizagao brasileira.

A idéia de Estado, como constituinte da representacao dos individuos em
sociedade seria a base de legitimidade institucional preconizada por Prado no
pensamento politico da nacdo. Embora Prado tivesse em mente a preservacao da
nacao brasileira, sem duvida que havia também um problema de legitimidade da
nacdo por meio do Estado cujo poder havia sido desviado da soberania, ou seja,
do povo. Para além de uma dicotomia entre Estado e nacdo no pensamento
pradiano, a nacdo era pensada em acordo ao que Mauss, em 1920, escreveria

acerca da nagéao:

“Nés entendemos por nacdo uma sociedade materialmente e
moralmente integrada a um poder central estavel, permanente, a fronteiras
determinadas, a relativa unidade moral, mental, e cultural dos habitantes
que aderem conscientemente ao Estado e as suas leis”*.

% PRADO, Fastos..., op.cit., p.73.

7 bid., p. 74.

% MAUSS, Marcel. La nation. Disponivel em:
http://classiques.ugac.ca/classiques/mauss_marcel/oeuvres 3/oeuvres 3 14/la_nation.html, p. 15.
No original: “Nous entendos par nation une societé matériallement et moralement integrée, a
pouvoir central stable, permanent, a frontieres determinées, a relative unité morale, mentale et
culturelle des habitants qui adhérent consciemment a |I’Etat et a ses lois”.
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No pensamento de Mauss, como no de Prado, a idéia de Estado enquanto
um poder central com fronteiras determinadas, estavel em termos de leis, era
parte da nacédo, ao menos de uma nagao soberana e auto-determinada.

Como afirma Franco de Sa, o Estado moderno assenta-se no principio da
representacdo no sentido de tornar visivel e presentificar um ser invisivel através
de um ser publicamente presente, a representacdo que consiste em uma relagéo
indissoluvel entre auséncia e presenca: “aquilo que é representado é apresentado,
ou seja, € tornado presente; mas nesta sua presenca, ele é tornado presente

enquanto ausente”®

. O que é representado, portanto, ndo se torna presente
através de si mesmo, mas apenas por meio da presenca e na propria presenca do
representante que o presentifica. A idéia de Estado, do ponto de vista da
ontologia, surge ancorada em uma tradicdo que pressupde a simples-presenca da
representacao, a totalidade abarcada pelo ser e pelo sujeito. Tal idéia, do mesmo
modo que outras a ela relacionadas, como povo e nac¢do, aparecem em uma
sociedade representada que se constitui como sujeito politico e toma consciéncia
de si enquanto tal, o que tende & sua auto-representacéo ontolégica'®. Na esteira
dessa logica, Franco de Sa sugere que a representacdo e a identidade constituem
principios sempre presentes em qualquer forma de Estado®®*.

A concepcao pradiana de Estado se inseriu em uma esfera metafisica de
compreensao explicitada através da relacdo entre Estado, nacdo e sujeito. A
representatividade decorrente dessa relacdo ndo tinha outro caminho sendo o
reforco da propria representacdo do soberano como representante daquilo que era
presente-ausente, ou seja, no caso de que tratamos aqui, a idéia de nacdo
brasileira e o Estado como um dos seus componentes de auto-afirmacgéo. A crise
maior que tanto o Brasil republicano quanto as demais na¢des da Ameérica Latina
enfrentavam era uma crise de legitimidade, porque nao havia qualquer critério de
representacdo entre governo e povo. O povo estava ausente na identidade politica

da Republica. Se havia um destino manifesto do Brasil, de garantir o “futuro latino

% SA', Alexandre Franco de. Metamorfose do poder. Coimbra: Ariadne, 2004, p. 25.
10 5A op. cit., p. 29.
1% pid., p. 36.
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da América” através da pratica “da mais ampla liberdade social e politica” 1%, nao

seria através das instituicfes republicanas que ele iria fazé-lo.

Se, como vimos anteriormente, 0 rosto da nacao brasileira estava voltado
para o “sol que nasce” e estava mais proximo da Europa do que da “maioria dos
outros paises americanos”, era evidente para Eduardo Prado que tanto a América
Hispanica bem como as demais nacbes da América, ndo formavam uma
identidade nacional ou continental com o Brasil.

Uma questao até certo ponto positiva era o fato de que o autor e alguns dos
seus interlocutores, como Araripe Junior e Manoel Bomfim, ndo preconizavam o
predominio das teorias racioldgicas para refletir sobre o problema da América do
Sul. Se a Republica era um processo histérico, ndo-natural, ndo eram o meio nem
a raca 0s responsaveis pela crise que assolava a América Latina, incluindo ai o
Brasil. Garantir o futuro latino da América em termos de horizonte de expectativas
era pensar o tempo futuro como aberto, cujas garantias ndo seriam dadas por
razdes naturais como clima e raca.

Para Araripe, Bomfim e Prado, nem raga e nem meio eram fatores
preponderantes para a definicdo de uma civilizacédo superior. No capitulo anterior,
compreendemos, no pensamento pradiano, que o0 reconhecimento de uma
ambiguidade na definicdo da superioridade britanica deixava margem para uma
ontologia dissidente das grandes sustentacBes racioldgicas, climatolégicas e
geogréficas dos tropicos, que “nem sempre eram tropicais”'®. A hibridizacéo racial
entre europeus, negros e indios na América teria feito a forca cultural do
americano frente a natureza. Nem a pureza racial, nem o meio eram garantias de
superioridade. O meio, pelo contrério, era indspito, e a raca, hibridizada, era
apenas um dos fatores de enfrentamento (vitorioso) sobre o meio. A exemplo do
que faria Manuel Bomfim posteriormente, Prado ndo concebia o problema do
Brasil e das na¢6es do Sul a partir das teorias racioldgicas, ontologicamente em
voga na Europa e nas Américas: “a tdo falada indoléncia meridional ndo passa de

%2 PRADO, A alianca anglo-americana. [1896]. In: Coletaneas, vol.2..., op.cit., p. 172.
19 pRADO, Eduardo. Fragmento a propésito da viagem através dos sertdes da Bahia e Minas. In:
Coletaneas, vol. 3..., op.cit., p. 173.
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um lugar comum. A inaptiddo do homem dos climas quentes para o trabalho é
uma exagerac&o convertida em preconceito entre os homens do norte”*%*,

O que garantiria a liberdade nas Américas e no Brasil seria, acima de tudo,
a representatividade entre povo e governo, a unidade cultural, o poder central
estavel e garantidor das leis, enfim, instituicdes politicas, culturais e econémicas
gue permitiiam promover e/ou manter a dignidade nacional e a autonomia: o
autodeterminar-se enquanto sujeito historico da civilizagéo.

Mas a discussao sobre a autodeterminacdo nacional estava relacionada
com um outro exterior nacional cuja forca de significacdo ameacava as fronteiras
de de-finicdo da nacao brasileira, de modo cada vez mais sistematico e que exigia
de intelectuais como Prado uma ac¢do. Tal comunidade nacional era a América

Anglo-Saxonica: os Estados Unidos.

3.4 - A América Anglo-Saxénica: os Estados Unidos

Os Estados Unidos, no tempo de Eduardo Prado, tornaram-se, juntamente
com a Inglaterra, a principal nacdo da cena dis-cursiva geopolitica e econdémica, 0
que estimulou as polémicas relativas ao carater nacional brasileiro, dessa vez
marcadamente relacionadas com a idéia do que era o ser norte-americano e qual
seu papel na civilizacao ocidental.

A discussdo acerca do desempenho dos Estados Unidos na civilizagédo
estava na pauta permanente dos intelectuais em fins do século. Se a nacao do
Norte seria participe ativa no Ocidente; se ela tenderia & dominac¢édo universal ou
apenas a protecao da democracia nas Américas; se sua cultura poderia alcancar,
algum dia, a civilizacdo européia em termos de perenidade; se 0 seu povo era
pacifico ou violento, livre ou escravo, moralmente superior ou inferior, eram alguns
dos principais topicos das polémicas travadas por aqueles intelectuais que
percebiam a necessidade crescente de pensar o carater nacional dos Estados
Unidos, para que se pudesse refletir também acerca do préprio Brasil como ser

moral autbnomo.

1% PRADO, Viagens..., op. cit., p. 66.
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Nesse sentido, talvez o principal exterior constitutivo da nacédo, presente de
modo permanente no pensamento de Eduardo Prado, fosse os Estados Unidos.
Seu pensamento ficou mais conhecido entre os intérpretes do Brasil como o
intelectual anti-americanista por exceléncia, cujo livro mais conhecido, A iluséo
americana, era um libelo agressivo contra os Estados Unidos. A idéia de escrever
sobre essa ilusdo ndo era isolada no Brasil. Em dezembro de 1893, Joaquim
Nabuco, ao comentar o livro, disse: “A ilusdo americana, o livro de Eduardo Prado,
que eu tantas vezes |lhe disse que ia escrever, o que serd? O meu era antes — a
perda de um continente: expus-lhe que desejava que alguém o fizesse”*%.

Se Nabuco foi uma espécie de inspiracao para Prado, ou se ambos tiveram
a idéia de atacar o americanismo simultaneamente, importa-nos menos. A
principal dendncia apresentada por Prado em A ilusdo era de que a
autodeterminacao nacional das nacdes da América Latina estava ameacada pelo
primo loiro do Norte, que pretendia fazer da América um “espaco vital” de sua
geopolitica, sob o eufemismo de fraternidade americana, sustentada pela Doutrina
Monroe. Significava para esses escritores, como pensava Nabuco em 1893, a
perda de um continente.

Basicamente, a Doutrina Monroe, uma mensagem lida pelo presidente
norte-americano James Monroe ao Congresso estadunidense em dezembro de
1823, consistia na idéia de que a América era dos americanos e que qualquer
ameaca a soberania das jovens nacdes do Novo Mundo por parte dos europeus
seria uma ameaca contra os Estados Unidos. Na sua declaracdo, aparecia o
seguinte:

“Nos continentes americanos, na condi¢do livre e independente
gue adquiriram e conservam, ndo podem mais ser considerados, doravante, como
suscetiveis de colonizacao por nenhuma poténcia européia... Devemos considerar,
no entanto, como perigosa para a nossa paz e seguranga qualquer tentativa da sua
parte, para estender seu sistema a qualquer parcela deste hemisfério. Ndo temos
interferido, nem interferiremos em assuntos das atuais colénias ou dependéncias
de nenhuma das poténcias européias. Mas, quanto aos governos que proclamaram
e tém mantido sua independéncia que reconhecemos, depois de séria reflexdo e
por motivos justos, ndo poderiamos considerar sendo como manifestacdo de
sentimentos hostis contra os Estados Unidos qualquer intervencédo de alguma

1% NABUCO, Diarios..., op.cit., p. 346.
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poténcia européia com o propoésito de oprimi-los ou de contrariar, de qualquer
modo, os seus destinos'%.

O gue estava em jogo quando os intelectuais contestavam a doutrina era a
questdo da soberania, afinal, se as nagbes da América tivessem de recorrer ao
poder norte-americano para manter a sua independéncia, tal atitude seria uma
amostra de que ndo havia qualquer autonomia por parte delas e que a
dependéncia apenas havia se deslocado para o lado ocidental do Atlantico. 70
anos depois Monroe ainda era atual, fosse para enaltecé-lo, fosse para vilipendia-
lo.

No Brasil e na América Latina, ndo era somente Eduardo Prado quem
percebia a ameaca monroista. José Enrigue Rodd, em Ariel, atacou a postura
expansionista do carater norte-americano, “essa encarnacdo do verbo utilitario”

197 'Rod6 afirmou que se imitava aquele “em cuja superioridade ou em cujo

prestigio se acredita'®.

E criticava: “é assim que a visdo de uma América
deslatinizada pela propria vontade, sem a extorsdo da conquista, e regenerada
logo a imagem e semelhanca do arquétipo do Norte, flutua j& sobre os sonhos de
muitos sinceros interessados em nosso porvir"'%,

Manoel Bomfim se posicionou de modo assaz critico aos Estados Unidos,
mas através de uma postura intelectual diferente de Eduardo Prado. Bomfim,
critico ndo somente da Monarquia, mas também da Republica, afirmou que a
protecdo dos Estados Unidos ja feria a autonomia nacional e que uma nacao, para

ser considerada como tal, teria de ter a capacidade de se autogerir em qualquer

1% The Monroe Doutrine. In: MARTIN, Jean-Pierre, ROYOT, Daniel. Histoire et civilisation des
Etas-Unis: textes et documents commentés du XVII siécle a nos fours. Paris: Editions Fernand
Nathan, 1980, p. 99. No original: “American continents, by the free and independent condition
which they have assumed and maintain, are henceforth not to be considered as subjects for future
colonization by any European powers... We should consider any attempt on their part to extend
their system to any portion of this hemisphere as dangerous to our peace and safety. With the
existing colonies or dependencies of any European power we have not interfered and shall not
interfere. But with the government who have declared their independence and maintained it, and
whose independence we have on great consideration and on just principles, acknowledged, we
could not view any interposition for the purpose of oppressing them, or controlling in any other
manner their destiny.

197 RODO, op.cit, em especial o capitulo 6.

1% pid.

% Ipid.
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situacdo belicosa com quaisquer que fossem as outras nacdes em conflito, sem
qualquer demanda de protecéo externa. Nas suas palavras:

“Acabaremos perdendo a nossa soberania e qualidade de povos

livres. A soberania de um povo estd anulada do momento em que ele se

tem de acolher a protegdo do outro. Defendendo-nos, a América do Norte
ira, fatalmente, absorvendo-nos™**°.

E possivel sugerir que havia um clima de opinido durante esse periodo
acerca do tema autonomia da nacdo. Graca Aranha, em Canad, p6s nas vozes de
alguns dos seus personagens, o “debate diario da vida brasileira”, de “ser ou nao
ser uma nacéo”'*'. “Os senhores falam em independéncia”, disse Paulo Maciel, o
Juiz Municipal, a Itapecuru, seu colega de trabalho, quando visitavam Canaa para
uma inspec¢ao, “mas eu ndo a vejo. O Brasil é e tem sido sempre colénia. O nosso
regime n&o é livre: somos um povo protegido”**?. Depois de discursar acerca da
falta de independéncia financeira, do ouro extraviado por Portugal, da fortuna
publica hipotecada e das rendas das alfandegas nas maos dos ingleses,
perguntou: “é ou ndo o regime colonial com o nome disfarcado de nacao livre?"**3.
Quanto aos Estados Unidos, Maciel afirmou: “temos sobre o continente projetada
a sombra dos Estados Unidos. Isto reconheg¢o; mas um dia, fatigados de impedir
que outros se apossem de nos, eles nos comer&o, como fizeram a Cuba”***.

Joaquim Nabuco manteve uma disposicdo até certo sentido simpatica aos
Estados Unidos, sobretudo depois de ocupar o cargo de embaixador em
Washington, sem deixar de exaltar a civilizacdo européia ou mesmo de fazer

algumas objecBes aos Estados Unidos'™™.

Entre os simpatizantes da América
Inglesa estavam, além de Nabuco p6s-1900, Araripe Janior e o escritor carioca

Raul Pompéia.

110 BOMFIM, op. cit., p. 49.

1 ARANHA, Graca. Canaa. [1901]. Rio de Janeiro: Ediouro, [19857?], p. 87.

12 ARANHA, op.cit., p. 85.

13 pid., p.85.

14 bid., p.86.

15 5e, em 1893, Nabuco foi uma inspiracdo para Prado escrever A ilusdo americana, a partir de
1904 até 1909, o pensamento de Nabuco mudou sensivelmente em prol de uma visdo pragmatica
em favor da Republica Brasileira e dos Estados Unidos, apesar de que, em circunstancias
episaddicas, o autor fazia criticas a Republica do norte. Ver, a propésito, os seus diarios, ja citados.
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Araripe Junior, antipoda de Prado, era um dos principais defensores da
doutrina: “Diz-se que a doutrina aludida é a boca de Gerionte, pela qual a América
do Norte ha de engolir as nagbes da América do Sul’*'®. O autor, de fato, ndo
temia qualquer tipo de ameaca. Para ele, os Estados Unidos ndo encontrariam
utilidade na conquista territorial do Brasil e dos paises latino-americanos™*’.
Araripe entendia que os Estados Unidos, imersos em uma nova crenca politica,
nao seriam imperialistas, tal como o foram Inglaterra e Alemanha. Com 0 ingresso
do século XX havia surgido um critério novo para as nagfes, contra o qual era
escusado qualquer esforco opositivo''®. Nas suas palavras:

“Ndo se trata mais de ambicbes prepotentes, nem dessas
mesquinhas leis de equilibrio europeu... Amanhé, o que se debatera é o
equilibrio dos continentes: a transformacgédo do direito internacional, de
mediterranico em transoceéanico: o estabelecimento de principios que
sirvam de base "a nova jornada que o mundo vai empreender sob os
auspicios de uma intercorréncia industrial, de que os gregos e os romanos

ndo houveram sequer o pressentimento: enfim, a conquista democratica do
universo”™*®

E a nacdo mais aparelhada para a efetivagcdo de uma democracia mundial,
para o autor, eram os Estados Unidos. A recep¢ao do americanismo no Brasil era,
para o escritor cearense, positiva, “do ponto de vista da nacionalidade”*?°. Contra
elas bradaram o0s elementos coloniais, retrégrados, da mascateria, ainda
profundamente ligadas aos sindicatos protegidos pelo leopardo britanico”*?*,

“Sera tudo isto ilusdo, como pretendia Eduardo Prado?”, perguntou
Araripe®®?.  Com algum rancor, disse: “ilusdo ou obstinacdo, ou quem sabe
diletantismo, foi o dele, escrevendo em 6dio & Republica o seu detestavel livro™'%.

Evidentemente, Eduardo Prado ndo poderia responder a essa critica,
porquanto ela foi feita um ano depois de sua morte. A ilusdo americana talvez

pudesse ser uma resposta péstuma do autor. Para ele ndo havia sombra nem

18 ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. Comentarios & constituicdo federal do Brasil. [1902-
1903]. In: Obra critica, Vol. 4..., op.cit., p. 50-51.

7 pid., p. 50.

18 pid., p. 51.

19 1pid., p. 51.

120 ARARIPE JUNIOR, Americanismo..., op.cit. p. 96.

21 |bid. p. 96.

122 |pid., p.52.

2% |bid., p. 52.
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sobra para davidas acerca do expansionismo norte-americano. Era certo, para o
escritor paulista, de que a “bandeira estrelada é bastante grande para estender a
sua sombra gloriosa de um oceano a outro”***. A América para 0s americanos
nada mais era do que a obliteragcdo da autonomia nacional, a diluicdo, por meio
das instituicdes emanadas da raca saxonica, daqueles valores que constituiam a
civilizacdo politica do Brasil. Democracia mundial seria um eufemismo para a
expansao sem fronteiras levada a cabo pelos Estados Unidos. E sem autonomia
nacional, ndo haveria nacdo: “haverd coisa menos digna do que um cidadao
desejar que a sua patria ndo tenha a livre disposicdo de seus destinos?"'*. Para
Prado, do “colosso do norte”, nada se poderia esperar, porquanto eles nao
demonstravam “benevoléncia alguma para conosco ou para com qualquer

Republica latino-americana”'?®, além de ser moralmente uma influéncia

“perniciosa” sobre o Brasil**’.

Mas seria prudente reduzir a visdo pradiana dos Estados Unidos a essa
indelével imagem expansionista? A exemplo dos outros exteriores constitutivos,
esse ndo seria suscetivel de sofrer mais os efeitos da transitividade do verbo ser
do que a substancialidade de sua conjugacao no presente — é? Esse jogo tenso
do ser no limite da temporalidade?

Para compreendermos um pouco mais 0 papel que os Estados Unidos
desempenhavam na ontologia da nacdo no pensamento de Prado, convém
direcionarmo-nos para algumas idéias acerca do que o autor entendia ser a sua
histéria, onde seria possivel verificar seu carater nacional.

Havia pelo menos duas visbes que ndo se excluiam completamente, mas
que se alternavam de modo tenso no pensamento de Eduardo Prado quando se

128

tratava de pensar a norte-americanidade Uma delas atribuia o problema do

violento expansionismo norte-americano e a sua inevitavel decadéncia ao seu

124 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 51.

125 pid., p. 21.

126 1pid., p. 185.

27 bid., p. 186.

128 Usamos a expressdo norte-americano como sindnimo dos Estados Unidos, ciente de que a
América do Norte ndo se limita aquela nacdo. Apenas usamos essa expressao para tornar menos
repetitiva a expressao Estados Unidos e América Inglesa (que, por sua vez, ndo se restringe
também aos Estados Unidos, porquanto grande parte do Canada é constituinte da América que
fala inglés e da América que fala francés).
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governo e poupava 0 povo americano; a outra, pelo contrario, criava uma cadeia
identitaria comum entre governo e sociedade civil na de-finicdo do caréater
nacional. Ainda como um desdobramento da primeira visdo, havia uma ruptura
entre determinados governos, de modo que nem todos oS governos americanos
eram concebidos como decadentes, mas apenas 0S mais recentes. Os pais
fundadores teriam sido abnegados e moralmente puros*?°,

Novamente, a constru¢cdo de uma imagem nacional esbarrava na propria
diferenca interna que demarcava o ser da nacdo. De um lado, a comunidade
identitaria entre politica e violéncia, bifurcada entre o passado de abnegacao e o
presente decadente; de outro, a auséncia de preocupacdo em determinar espacial
e temporalmente o ser, cujos atributos de estabilidade se estendiam a totalidade
da norte-americanidade na condicdo de uma nacé&o essencialmente violenta e de
pouca afeicdo a vida do outro.

Vejamos, primeiramente, a idéia da identidade politica americana. O autor,
em algumas ocasides, reconheceu a forga moral norte-americana. Nos Fastos, ao
condenar a reproducéo brasileira da federagcédo de “Estados Unidos do Brasil”, o
escritor afirmou que a Republica de 1889 poderia se chamar o quanto quisesse
de “Estados Unidos”, mas que somente os “Estados Unidos da América do Norte”
corresponderiam, na historia, “sempre a idéia de liberdade, de dignidade e de

»130

forca moral’~>", um pais onde *“a lei impera, onde se respira liberdade, onde o

povo governa”*3!.

Essas palavras poderiam surpreender autores acostumados a ver em Prado
0 grande anti-americanista da Primeira Republica. E tal elogio ndo parava por ai.
Em um artigo publicado na Revista de Portugal, mas que nao fez parte dos
Fastos, Prado tracou varios elogios a nacdo do Norte. No texto chamado Préticas
e teorias da ditadura republicana no Brasil o escritor falava que nos Estados

Unidos havia um “povo livre, no exercicio dos seus direitos, conscio da sua

129 pRADO, llus&o..., op.cit., p. 83.
1% pPRADO, Fastos..., op.cit., p. 15.
1 Ibid., p. 60.
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liberdade®?. O elogio estendia-se através de uma comparacéo entre Deodoro da
Fonseca, marechal proclamador da Republica Brasileira e de Washington. Este
altimo teria o “nome purissimo”, cuja obra jamais poderia ser objeto de
comparacao, como o haviam feito alguns republicanos brasileiros, contra os quais
Prado escrevia. Seria dizer que havia, na visao pradiana, um ambiente de pureza
dos Founding Fathers e dos primeiros presidentes norte-americanos, sobretudo de
Washington, “cuja vida politica é inflexivel como uma linha reta”**3. “Esta retid&o”,
complementou o autor, “ninguém a pode achar na existéncia publica do snr.
Deodoro™*®*,

Diferentemente do que ocorria no Brasil republicano em seu déficit de
representacdo entre governo e nacdo, o povo do tempo das colbnias norte-
americanas ‘“revoltou-se, passou pelos sacrificios de uma guerra cruel, porque,
nao tendo representantes no parlamento inglés, contestava a este o direito de |lhe
lancar impostos"**®. E a Republica Brasileira? Esta teria destruido “o principio que
foi a gléria e é o fundamento da Republica Norte-Americana”**.

Eis a justificativa apresentada pelo autor acerca da diferenca entre Brasil e
Estados Unidos: “é que entre elas medeia mais do que um século, mais do que a
distancia que vai de Boston ao Rio de Janeiro. Divide-as o imenso abismo que
separa um Washington de um Deodoro da Fonseca”**’. E, para ndo se restringir
somente aos seus escritos de 1890, em A ilusdo americana, Prado ainda reforcou
a idéia de que havia uma pureza nos primordios da civilizacdo anglo-americana:

“No ultimo quartel do século passado, homens extraordinarios, da
velha estirpe saxbnia, revigorada pelo puritanismo e alguns deles
bafejados pelo filosofismo, surgiram nas treze colbnias inglesas da
América do Norte. Resolveram constituir em nac¢do independente a sua
patria, e ndo |he entrou nunca pela mente fazer proselitismo de

independéncia ou de forma republicana na América. Nem isso era proprio
de sua raca"*®.

132 pRADO, Eduardo [S, Frederico de]. Praticas e teorias da ditadura republicana. Revista de

Portugal. Porto, Edi¢des, 1890, p. 82.

138 PRADO, Praticas e teorias..., op. cit., p. 82.
% bid., p. 87.

%5 pid., p. 141.

%8 |hid., p. 141.

7 |bid., p. 141.

%8 PRADO, A ilus&o..., op. cit.,p. 12.
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N&o obstante esse passado, para Eduardo Prado havia uma cessacao
paulatina “do sopro herbéico dos tempos da independéncia e da grandeza
intelectual dos estados americanos™'*°. O tempo dos federalistas, de Washington,
de Hamilton, de Clay, de Webster era diferente: “os pais da patria americana, 0s
fundadores da constituicdo, viveram em um periodo historico de pureza moral, em
tempos de patriotismo e abnegac&o”'*°. A Republica norte-americana “néo teve a
sua infancia corroida pela corrupgéo”, afirmou o autor, e “todos 0s vicios contra 0s
quais lutam hoje os patriotas, as faltas que Ihe apontam os pensadores, sao vicios
de hoje, faltas atuais, que se nao podem justificar no exemplo dos

antepassados™'*'. Nas suas palavras:

“Nao €é uma simples banalidade a velha proposicdo de
Montesquieu de que as Republicas precisam ter como fundamento a
virtude. Esse foi o fundamento da Republica norte-americana. Sera inviavel
e uma fonte perene de males, qualquer outra Republica que néo tiver o seu
berco banhado na atmosfera da virtude civica. As sociedades politicas e as
formas de governo precisam de nascer puras para ter a vida longa e
préspera... Nunca se viu uma Republica nascer disforme para a vida da
violéncia, do crime, da discérdia, da corrup¢do e do erro para dai se
adiantar até a virtude, a paz, a verdade... A podridao é propria dos timulos
e néo dos bercos™*.

Faltas e vicios atuais que abriam um novo precedente historico sem
referéncias no pretérito. Se a corrupgao, o crime e todos 0os males cometidos em
nome de uma Republica nova eram identificados com as “instituicbes novas”,
como afirmavam certos republicanos, para Prado, isso ndo passaria de um
falseamento da “verdade historica”, e que o nascer das Republicas, “se nao for
rodeado do perfume da abnegacao, se ndo fumegarem em roda do seu berco o
incenso puro... do sacrificio e do patriotismo, ndo promete e ndo dard nunca no
futuro sendo crimes e desgracas™**.

O berco da criacdo nacional estadunidense ndo era marcado pela
impureza. No caso da Republica Brasileira repetidamente comparada com a sua
congénere norte-americana, sua razao de ser era a morte, “a podridao propria dos

timulos” que faria o ser Brasil apenas se desviar de seu ber¢co supostamente

1% pPRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 82.
149 pid., p. 83.

YL 1bid., p. 84.

2 |bid., p. 83-84.

%3 |bid., p. 84.
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puro, ou seja, 0 seu passado monarquico, quando o Brasil teria surgido como
nacao independente e autbnoma. Estranha manifestacdo apologética a Republica
para um pensador monarquista como Prado. A questdo é que a forma republicana
parecia seduzir e, a0 mesmo tempo, causar repulsa no autor. Como uma condi¢ao
de reforco ontolégico dos fundamentos, Prado reconhecia uma superioridade dos
Estados Unidos, hipostasiada na articulagdo entre raca e meio, diferenca que
colocava o seu Brasil em uma esfera inferior em termos ontoraciais:

“Os Estados Unidos sdo o pais mais rico do mundo; rico pelas
opuléncias naturais, pela sua enorme extensao, pela fertilidade do solo,
pelos seus portos, suas baias, seus lagos, seus grandes rios navegaveis,
suas minas incomparaveis. Povoado um solo destes pela raca sax0nia,
como poderia deixar este pais de ser uma nagéo forte e poderosa? O solo
mais rico do mundo, habitado pela raga mais enérgica da espécie humana
— eis 0 que sdo os Estados Unidos. Aquele pais é grande, mas néo é por
causa do seu governo. Ao amor-proprio de outras nagdes pobres ou, por
outra, menos ricas em vantagens naturais do que os Estados Unidos e

habitadas por individuos de ragas menos enérgicas — repugna o confessar
esta inferioridade™**.

Prado, ao se referir as Republicas e aos Estados Unidos em particular, ndo
reconhecia uma condicdo de nascimento do pior para o melhor; pelo contrario,
sua visdo pressupunha a idéia de decadéncia. Se houvesse uma Republica
decadente, ela poderia ser tanto um desdobramento para o fim como também o
ser impuro e podre de um nascimento bastardo. Os Estados Unidos estavam na
primeira situacdo, enquanto a Republica Brasileira no segundo. A pureza,
outrossim, ndo significava perenidade, mas garantia de longevidade e
prosperidade. Quer dizer, se havia um fundamento da Republica Americana, ele
teria relacdo com o seu inicio, aquele mesmo principio de virtude civica que
condicionava a pureza e a vida longa e préspera das nacoes.

Esse predicados, por outro lado, ndo implicavam eternidade. Se havia a
distincdo entre a podriddo do berco — a Republica Brasileira — e 0 nascimento
limpo — os Estados Unidos —, o tumulo, por outro lado, parecia indicar que a
corrupcédo era o destino de tudo aquilo que nédo era perene. Se a podriddo fosse
prépria dos tumulos, ndo poderia a decadéncia presente dos Estados Unidos

significar sua aproximacao a morte e, portanto, ao tumulo? Prado falava em uma

1 PRADO, op. cit., p. 170.
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durabilidade dos governos puros, “vida longa e préspera”, mas ndo afirmava que
elas eram perenes e irredutiveis ao devir. Nao era a “rapidez do tempo” que
impelia as geracdes futuras para o “timulo” 1*°?

Nessas metaforas do fim ressoavam as vozes do devir. Tudo passava:
monarquias, impeérios, republicas. Nao havia mais perenidade, por mais que
houvesse uma exigéncia moral de sua parte em sustenta-la.

E possivel inscrever, a partir dessas alusdes, que Eduardo Prado
estabelecia um hiato temporal, uma ruptura, entre a fundacao pura e patriética dos
Estados Unidos e sua imersdo contemporanea no império da financa e da
violéncia, apesar de que este ainda mantinha a origem racial bem como as
benesses geogréaficas de seu espago como dimensdes estaveis de sua realidade.

N&o podemos deixar de salientar que a diferenca entre o Brasil e as demais
Republicas residia sobretudo na sua monarquidade, 0 seu ser monarquico.
Desviar dessa rota foi o que fez da Republica Brasileira a mancha profana da
pureza natal do Brasil. Seria dificil ndo citar o Brasil aqui, mesmo que estejamos
tratando de um outro exterior constitutivo.

Quanto aos Estados Unidos, seu passado de gléria era uma experiéncia
distinta daquela em que viviam seus contemporaneos. Se havia essa diferenca
entre presente e passado, ndo se poderia atribuir ser ao seu carater nacional,
porquanto ele seria suscetivel a mudancas. O presente decadente também
poderia representar o fim, ou a0 menos aquela imagem depreciativa que o autor
alimentava ao falar das Republicas. Portanto, ndo somente o problema da repulsa
e da atracdo se colocava na impossibilidade de uma de-finicdo pradiana ultima do
carater nacional americano, mas também uma tens&o entre o seu ser e 0 seu
devir. O ser, nesse sentido, se deslocaria para o0 expansionismo, a fonte
permanente da nacdo do Norte, ou ele seria, a exemplo de outros dos seus
atributos, uma dimensédo apenas mutavel?

Para seguir na discussdo acerca do ser norte-americano e da tenséo
temporal na definicAho da nacdo no pensamento de Prado, tomemos o0s

argumentos do autor que se tornaram mais conhecidos na tradicao historiogréafica

%> PRADO, Eduardo. Respondemos. [1896]. In: Coletaneas, vol. 2..., op.cit., p. 129.
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brasileira e norte-americana e que lhe imputaram o titulo de anti-americanista por
exceléncia na Primeira Republica.

Ao falar da relagdo dos Estados Unidos com a América Latina, a palavra de
Prado era uma so: ilusdo. llusdo dos paises sul-americanos que se deixavam levar
pelo pan-americanismo, alguns dos quais eram tratados como colonias, incapazes
de “ser uma nacéo, como uma protegida e tutelada dos Estados Unidos"**’. Seus
governos tinham ndo somente ma fé, mas um “desprezo profundo” pela
,,148. E

“soberania, pela dignidade e pelos direitos das nacfes latinas da América

assim arrematou:

“Quer-nos apresentar o governo americano aos brasileiros como o
grande amigo das nag¢fes deste continente, como 0 seu protetor nato e, no
furor disso demonstrar, ha jornais brasileiros, de tdo atrofiado patriotismo,
que chegam a colocar o Brasil como que debaixo do protetorado
americano, fazendo do Rio de Janeiro o vassalo e de Washington o
suserano. E contra essa falsa idéia, contra esse esquecimento do
pundonor nacional, que queremos reagir, relembrando aos nossos
compatriotas o que tem sido a politica americana”**.

A metafora da suserania e da vassalagem era usada pelo autor ja ha algum
tempo para evidenciar a relacdo profundamente assimétrica e, para reforcar a
metéfora, estamental, entre Estados Unidos e América Latina, incluindo

|l50

evidentemente, no rol desses paises, o Brasi Como poderia “a &guia

americana consentir que a sombra das suas asas poderosas, continuasse uma

parte do livre solo americano debaixo do jugo espanhol?”**

, perguntava o autor,
ao falar sobre a América Hispanica.

A politica internacional dos Estados Unidos, proxima sendo de uma
democracia mundial, como o queria Araripe Janior, era, tal como sua ex-
metrépole, expansionista. O aumento do poder territorial norte-americano e a

destruicao teriam atingido povos civilizados fora da predominancia latina e anglo-

148 ver,a respeito: SKIDMORE, Thomas. Eduardo Prado: conservative nationalist critic of the early
Brazilian Republic, 1889-1901. Luso-Brazilian Review, vol.12, n.2, p.149-161, 1975.

7 PRADO, Eduardo. Mais uma ilusdo desfeita. [1896]. In: Coletaneas, vol. 2..., op.cit., p. 407-408.
18 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 55.

19 pid., p. 66.

%0 Tal referéncia apareceu nos Fastos, quando Prado falou sobre os acordos econdmicos entre os
dois sub-continentes, os quais ndo poderiam dar outro resultado “sendo estabelecer, para sempre,
a suserania econdmica e comercial dos Estados Unidos sobre toda a América”. Ver; PRADO,
Fastos..., op. cit., p. 60.

1 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 68.
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saxbnica. Era o caso do Havai, no qual Prado entendia haver, antes da
“usurpacdo americana”’, uma “raca que tem a brandura de indole propria dos
polinésios” cujo “grau de civilizagéo Ihe permitiu constituir um governo regular’*>?,
Tal conquista havia sido “uma clamorosa iniquidade, este abuso de forca” que nao
encontrava  justificativa sendo na  “egoistica” politica internacional
estadunidense®?. O que Araripe chamava “a conquista democratica do universo”
nao seria mais do que, para Prado, a expansao corrosiva que os Estados Unidos
levavam a cabo, em uma ansia de dominacdo mais enérgica do que aquela
empregada pelos ingleses na Africa.

Em 1893, no mesmo ano da publicacdo de A ilusdo americana, o historiador
Frederic Jackson Turner langou a hipétese, por meio de um artigo publicado na
American Historical Review, de que o carater nacional norte-americano deveria ser
compreendido a partir da idéia de um povo em constante expansao. O trabalho de
Turner — The significance of the frontier in American history — foi precursor na
definicdo de um dos perfis mais sedutores acerca da identidade nacional norte-
americana: a idéia de que seu carater nacional estava profundamente relacionado
com a expanséao para o Oeste e com a fronteira como uma realidade constante de
sua extensdo e de sua mobilidade™>*,

A histéria americana teria sido, acima de tudo, a histéria da colonizacdo do
Grande Oeste. Nas palavras de Turner, a existéncia de uma area de terra livre e 0
avanco da povoacdo americana para o Oeste explicavam o desenvolvimento
americano, cujas peculiaridades consistiam no fato de que as necessidades de
fronteira compeliam-no a adaptar-se as mudancas decorrentes da constante
expansao, tais como aquelas mudancas que ocorriam ao “atravessar um
continente”, na “vitéria da selvageria’. Em todos os povos seria possivel encontrar
o desenvolvimento, embora, para o historiador, “na maior parte das nac¢des, 0

desenvolvimento ocorreu em uma area limitada”*®®, diferentemente do caso norte-

12 pRADO, A ilusdo..., op.cit., p. 114.

%3 pid, p. 114.

% TURNER, Frederic Jackson. The significance of the frontier in American history. [1893].
Madison, Wisconsin: Silver Buckle Press, 1984.

' TURNER, op. cit., p. 1. No original: “in the case of most nations, the development has occurred
in a limited area... But in the case of United States we have a different phenomenon”.

182



americano, onde haveria um continuo avanco sobre as linhas de fronteira, nas
quais o desenvolvimento da sociedade era continuamente um comeco repetido:
“Esse renascimento perene, esta fluidez da vida americana, essa expansao para o
Oeste com suas novas oportunidades, seu continuo contato com a simplicidade da
sociedade primitiva, fornecem as forcas dominantes do carater americano”**°.

A fronteira, como “linha mais rapida e efetiva de americanizacao”, era uma
maneira de criar cultura sobre selvageria, cujo resultado era ndo a “Velha Europa”,

mas um “novo produto que é americano™*®’

. Quer dizer que, para o historiador, o
crescimento do nacionalismo e a evolucédo das instituicdes politicas americanas
eram dependentes do avanco da fronteira, cujo ultimo lastro histérico seria o
“republicanismo nacional de Monroe” e a “democracia de Andrew Jackson”**®. A
fronteira ainda fornecia um novo campo de oportunidade, fundamental para a
democracia, na medida em que se convertia em um “portdo de escape da
escraviddo do passado”*®°. Anos antes de Turner, Tocqueville havia percebido, na
sociedade americana, o mesmo fluxo incessante: “creio... que reina em tal tipo de
sociedade um movimento eterno e que ninguém conhece o repouso”*®.

N&o sabemos se Prado leu Turner, ou sequer se ouviu falar do historiador
norte-americano, ou mesmo o contrario. Nao obstante, um conjunto de de-finicdes
da fronteira apresentado por Turner pode ser um indicativo razoavel da
preocupacgdo que Prado alimentava em relagéo aos Estados Unidos, tais como a
excessiva mobilidade, a indiferenca para com a tradicdo e um espaco de continua
ampliacdo do proprio territorio, qualidades depreciativas que apontavam para uma
indiferenca em relagdo ao passado e a historia. Os Estados Unidos poderiam
sugerir 0 que a Inglaterra era no presente — ou seja, um império — cujas fronteiras

se definiriam de modo menos preciso, mas ndo menos operativo, ainda mais por

% TURNER, op.cit., p. 2. No original: “This perennial rebirth, this fluidity of American life, this
expansion westward with a new opportunities, its continuous touch with the simplicity of primitive
society, furnish the forces dominating American character”.

7 1bid.,p. 3. No original: “little by little he transforms wilderness, but the outcome is not the old
Europe... the fact is, that here is a new product that is American”.

%8 |bid., p. 20. No original: “It was nationalizing tendency of the West that transformed the
democracy of Jefferson into the national republicanism of Monroe and the democracy of Andrew
Jackson”.

9 |bid., p. 26. No original: “A gate of escape from the bondage of the past”.

%0 TOCQUEVILLE, op. cit., p. 298.
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se tratar de uma idéia de expanséo ilimitada levada a efeito pelos seus principais
lideres.

A questdo € que, se a fronteira ndo apresentava estabilidade externa, o
mesmo parecia acontecer em termos internos. Para Eduardo Prado, os Estados
Unidos estavam longe de ser plenamente resolvidos. Além do exterminio indigena,
dos chineses imigrantes e dos negros'®, o problema trabalhista era
marcadamente conflituoso, tudo porque diferentemente da Europa e do Brasil, nos
Estados Unidos ndo se preservava mais a tradicdo, essa memoria do passado
feita substancia para reproduzir os valores da propria nacdo, nem se cuidava
suficientemente do trabalhador. A indUstria havia estagnado devido ao excesso de
producdo e da incapacidade que o governo norte-americano tinha para exportar

seus produtos*®?.

“Héa quinze anos os americanos diziam que no seu pais ndo havia
questéo social, que os tumultos operarios, as lutas e as crises provenientes
das dificuldades do proletariado eram males das velhas sociedades
européias, que na livre América havia espaco, luz e comida para todos os
pobres, sob o regime do trabalho™*®®.

Para o escritor, tal questdo, porém, era considerada mais terrivel e
ameacadora do que na Europa, na medida em que o proletariado americano tinha
uma organizacdo contra a sociedade que na Europa ndo existia’®. O velho
continente, na sua paz armada, perceberia a hostilidade dos vizinhos, o que daria
uma “consciéncia de que € necessaria a unido para garantir a existéncia da
prépria patria”*®®>. Nos Estados Unidos, por outro lado, a gravidade da questdo
social era unica no seu entendimento, porque a forca de trabalho que imigrava
para |4 era estrangeira, “estando ainda na primeira fase da existéncia do
imigrante, fase intermédia, na qual tendo-se desprendido da patria antiga ainda
ndo adotou a péatria nova”*®.

Nabuco, que tem sido elencado como um dos interlocutores de Prado,

desprezava os proletarios nos Estados Unidos. Em 1877, mais de dez anos antes

11 pRADO, A lluso..., op.cit., p. 120-122.
182 1hid., p. 127.
183 pid., p. 128.
%% |bid., p.128.
1% |hid., p. 128.
1% |bid., p. 128.

184



da abolicdo da escravatura no Brasil, eis o que disse o abolicionista, ao viajar
pelos Estados Unidos e presenciar algumas acdes de trabalhadores grevistas
naquele pais: “Inimigo como sou da escravidao, eu encontro mais dignidade no
escravo do que nessa espécie de homem livre, que principia por se libertar dos
melhores sentimentos humanos™*®’.

Por mais que a pobreza fosse um problema permanente, “tdo antigo quanto
o mundo”*®®, havia solucées, mesmo que momentaneas, para sua resolucéo. Uma
delas seria o cristianismo, que “acalmou as revoltas da miséria humana quando
exacerbada pela pobreza, prometendo o céu e a felicidade futura e fazendo do
préprio sofrimento um titulo & ventura eterna”*®.

Além da auséncia de péatria, o entre-lugar das patrias do qual falava Prado
gerava uma desenraizamento e desprendimento no imigrante, a auséncia daquele
elo fundamental para garantir a unidade — ou o0 ser — da nagéao. Seria uma espécie
de mais-valia da desagregacéo, intersticio que marcava a indecidibilidade do
carater do imigrante e da prépria nagdo que o acolhia.

Ademais, o espirito moderno tinha sido bem-sucedido na supressédo da
escraviddo, mas deixou, a0 mesmo tempo, “de falar no céu”*’°. Diferentemente,
as Monarquias européias tinham essa preocupacao social, os “incentivos morais”
do qual os trabalhadores estavam libertos na América®’*.

Com a problematizacdo dos Estados Unidos como Republica voltamos a
tematizacao da busca de uma estabilidade, de um fundamento que pudesse servir
como forma de pensar o proprio Brasil. O suplemento republicano, dentro e fora
do Brasil, estava fadado se n&o a se destruir absolutamente, ao menos a ser
transitério, afinal, “na Republica tudo é transitério”’?. Para retomar a metéfora
tumular, a podriddo também poderia ser prépria do efémero, do transitério e de
todas aquelas modalidades de instituicdo social que n&o tinham qualquer

enraizamento. Os Estados Unidos pareciam ser esse caso.

167 NABUCO, Diarios..., op.cit., p. 175.
168 pRADO, op.cit., p. 129.

199 1pid, p. 129.

79 |bid., p. 129.

% Ibid., p.130.

72 |bid., p.130.
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Uma questao que sobra, porém, €: se o proprio governo estadunidense era,
na sua maior parte 0 responsavel pelas mazelas nacionais e internacionais
cometidas pelos norte-americanos, em que medida a totalidade do ser norte-
americano estaria apreendida nessa de-finicdo de sua postura politica? Nao eram
os Estados Unidos uma “raca estranha, sem raizes nem antecedentes histéricos
entre n6s"*’*? Se apenas uma parte do ser norte-americano estava relacionada
com a decadéncia, com a morte e com o fim, o que dizer da totalidade dos
Estados Unidos, o ser da nacdo em termos totais, de modo que pudéssemos
precisar 0 eu e 0 outro nesse dis-curso? Expansionismo, violéncia, brutalidade,
desrespeito eram apenas predicados dos governos norte-americanos decadentes,
ou eles se estendiam ao ser da nagao?

Com as consideracdes iniciais acerca dos pais fundadores, bem como a
referéncia constante as forcas politicas governamentais — em que pese a
representatividade politica da Republica americana —, talvez fosse anémalo
falarmos em um ser nacional na sua totalidade, quando o autor tratou de pensar
os Estados Unidos. N&do obstante, na propria obra A ilusdo americana, tédo
carregada dessas ambivaléncias entre repulsa e atratividade, o ser americano do
norte era hostilizado pelo escritor. Vejamos algumas dessas situacdes em gue era
nao apenas a acdo governamental, mas a determinacdo nacional dos Estados
Unidos o imperativo de acdo e o componente metafisico do ser.

Eduardo Prado refutou a idéia de que houvesse uma superioridade norte-
americana em relacdo ao Brasil — e aqui ndo somente a Republica, mas uma
diferenciacdo substancial, em que estariam envolvidos os préprios eus nacionais
em seu amago — ao atribuir aos Estados Unidos certas qualidades negativas,
como a violéncia fisica.

Se em um determinado momento os males dos Estados Unidos estavam
subordinados a uma Republica desvirtuada de seus principios puritanos, em outro,
0 autor assumiu a Republica como a esséncia do ser norte-americano,

homologada nas propriedades da violéncia. Prado escreveu sobre a maneira

1”8 PRADO, Eduardo. A critica republicana..., op.cit., p. 56.
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como Brasil e Estados Unidos lidaram com a escraviddo, comparacao que serviu

para o autor de-limitar as fronteiras entre as duas nac¢odes. Eis suas palavras:

“Cada forma de governo tem a sua tendéncia, e tem 0 seu modo
peculiar de resolver os sucessivos problemas da historia nacional.
Tomemos, por exemplo, os Estados Unidos e o Brasil, ambos em frente do
mesmo problema: a abolicdo da escravatura. Tiveram os Estados Unidos a
sua solugcdo genuinamente republicana e norte-americana, isto é, a
solucdo pela violéncia, pela forca, pelo grande fragor da guerra fratricida.
Teve 0 Brasil uma solugcdo genuinamente brasileira e monarquica, a
solugdo que todos vimos, solucdo que excedeu os sonhos dos mais
otimistas humanitarios. Porventura deveremos envergonhar-nos da
solu¢éo que soubemos e pudemos dar ao problema e sentir o ndo termos
imitado os Estados Unidos também nesse ponto?"*™*.

Parecia estar vingada a atribuicdo de uma suposta superioridade dos
Estados Unidos, como se aquele reconhecimento da superioridade voltasse
canalizado para uma outra esfera, que constituiria efetivamente o ser nacional
ianque, estabelecendo uma fronteira intransponivel entre o “eles” do “n6s”. Afinal,
a solucéo para a escravidao nos Estados Unidos era uma solugdo genuinamente
republicana e norte-americana, contraposta a solucdo genuinamente brasileira e
monarquica. O autor ainda reforcou a idéia de uma esséncia norte-americana
consubstanciada na violéncia ao narrar a historia de uma pequena coldnia anglo-
americana estabelecida no Brasil apds a Guerra de Secessao nos Estados Unidos
que, aproveitando-se da escraviddo ainda vigente nos tropicos, havia excedido
“em ferocidade aos mais rudes e perversos atormentadores de escravos”’>.

Os Estados Unidos seriam um exemplo desmoralizador para o mundo,

dado o seu apego a escravidao:

“Enquanto no Brasil ndo houve escravocratas que tivessem o
cinismo de querer legitimar a iniqua instituicdo, nos Estados Unidos, onde
0s senhores de escravos foram muito mais cruéis que no Brasil,
publicaram-se livros, sermdes, com a apologia cientifica e até religiosa da
escravidao, e chegou o momento em que metade do pais julgou que, para
conservar e estender a escravidao, valia a pena sacrificar a propria patria
americana. O escravismo sobrepujou o patriotismo. E rompeu a guerra civil
mais terrivel e mais sangrenta de que reza a histéria”*’®.

" PRADO, A ilus&o..., op. cit., p. 131-132.
7 |bid., p. 174.
78 Ibid., p. 32.
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Nessas linhas de comparacao, Prado reconhecia a violéncia do escravismo
no Brasil. Em que pese esse vazamento do interior constitutivo Brasil, Os
exemplos da violéncia norte-americana eram multiplos e mais graves, como no
México, na Guatemala, no Peru, no Panama, onde 0s americanos “exerciam
diariamente a sua brutalidade contra os pobres habitantes, desgracados south
Americans destinados a sucumbir ao contato do ianque™’’.

E ndo era somente na América Latina que se encontravam as vitimas do
ser americano: “os pobres chineses sao linchados nos Estados Unidos sem
nenhuma forma de processo, sendo até as vezes queimados vivos™'’®. Ainda
referindo-se aos Estados Unidos, o ontélogo da nacao afirmou que a civilizacao
ndo era mensurada pelo aperfeicoamento material, mas sim pelos seus niveis de
elevagcdo moral. Eduardo Prado entendia que o “verdadeiro termometro da
civiizacdo de um povo € o respeito que ele tem pela vida humana e pela
liberdade. Ora, os americanos tém pouco respeito pela vida humana. N&o

respeitam a vida de outrem e nem a prépria”*’®. O autor ainda acrescentou:

“A vida de outrem € cousa de pouca consideracdo nos Estados
Unidos. Os tribunais regulares matam juridicamente com freqiiéncia, os
assassinatos criminosos sao vulgarissimos, e os linchamentos crescem em
ndmero todos os dias. Tudo isto sdo formas acentuadas de desprezo pela
vida humana™*®°.

Convém determo-nos um pouco mais nessa citacdo. Havia pelo menos
guatro premissas e uma conclusdo decorrente delas: 1) a vida do outro como
cousa de pouca consideracdo; 2) a regularidade das mortes juridicamente
endossadas; 3) a vulgaridade dos assassinatos criminosos e, por fim, 4) o
crescimento dos linchamentos. Como concluséo, para Prado, os Estados Unidos,
desprezavam a vida humana. Sugere-se desses enunciados predicativos que as
fronteiras entre a justica e o crime eram tdo ténues que a violéncia que levava a
morte era comum no meio popular, no sistema judiciario e na totalidade do povo.

Se as instituicdes norte-americanas tinham tradicdo em sua propria raga, seria

" PRADO, op.cit., p. 70.
78 |bid., p. 122.

79 |bid., p. 173.

180 |pid., p. 173-174.
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evidente, para o autor, que as instituicdes publicas emanariam da totalidade do ser
nacional.

Tocqueville, em seu classico A democracia na América, escrito nos anos 30
do século XIX, também deixou seu registro acerca da violéncia na sociedade
norte-americana, em especial nos estados do sudoeste, onde “os cidadaos fazem
quase sempre justica pelas proprias méos, e 0os assassinatos se multiplicam

incessantemente”*®,

O autor, simultaneamente seduzido e preocupado com
alguns rumos da democracia norte-americana, ndo deixou de manter uma postura
critica ao ver na “extrema liberdade reinante”, o pouco de garantia encontrado
contra a tirania*®?,

Ja em 1886, na sua viagem para Nova lorque, Prado nao foi muito afetuoso
em relagdo aos norte-americanos, ao falar de um modo geral acerca do seu
comportamento: “decididamente, ndo ha criancas mais intoleraveis do que as
americanas... Nos americanos comec¢a cedo a ma-educacdo e, uma vez

crescidos, ndo desmentem o que foram em pequenos™'®.

O que poderia
evidenciar maior estabilidade do que a realidade dada de uma vez por todas, a
identidade da infancia a fase adulta como metonimia da prépria identidade
nacional?

O que se apresentava para Prado em termos de exterior constitutivo da
nacao brasileira era a mais pura forma de violéncia, o desprezo pela vida humana
na sua totalidade: “o espirito americano é um espirito de violéncia”'®*. Havia,
inclusive, como uma forma de salientar a desumanidade norte-americana, ou a
sua predominéncia natural em relagdo a cultura, uma espécie de periodizacéo
natureza-cultura estabelecida por Prado, que evocava os Estados Unidos na fase

primordial de desenvolvimento:

“O periodo de desbravamento da terra, da derrubada das matas,
do estabelecimento das primeiras culturas €, no interior e nas localidades
novas, a idade do capanga; o escrivdo, o promotor, 0 juiz, que vém depois,
expelem e eliminam o capanga. E a lei que substitui a violéncia. O espirito

81 TOCQUEVILLE, op.cit., p. 233

182 |hid., p. 240.

'8 PRADO, Viagens..., op.cit., p. 190.
¥ PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 175.
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americano, infundido nas populacdes, é antes favoravel ao capanga do
que a gente do foro"*®.

O americano era o “estrangeiro cujo prestigio € sempre grande”, o
“homem de cabelo louro e de olhos azuis sempre acatado pelos nossos negroides,

influindo em favor da violéncia, nobilitando-a pela sua prepoténcia”*®®. Por fim:

“O americano, mesclado com as camadas inferiores da populacéo
rural, ndo é um fator de progresso. Ele age sobre o meio e 0 meio reage
sobre ele, havendo uma comunicacéo reciproca de defeitos que afoga as
qualidades de ambos. Uma ou outra enxada aperfeicoada que o americano
traz, algum canivete de molas engenhoso, que ele introduz na ferramenta
nacional, ndo sdo beneficios que compensem os males que ele nos faz"'?’.

A miscibilidade do americano com o homem rural era uma inversao da
propria idéia de civilizacdo. No Brasil, o desenvolvimento havia sido decorrente
das somas das forgas raciais do branco com o indio e, até certo ponto com o
negro, que se sobrepuseram viriimente a natureza. Norte-americanizar tal mescla
seria caminhar para a decadéncia, a despeito de qualquer tecnologia implantada
pelos americanos em terras tropicais. O resultado seria sempre, para o0 escritor,
pernicioso.

Nenhum dos outros exteriores constitutivos da nacao tinha essa reputacao:
o império sem limites da Inglaterra, a Espanha de Loyola até o seu declinio, 0
Portugal decadente, mas construtor de nacfes e mesmo as nacbes sul-
americanas que ainda prezavam pela vida humana estavam, para usar a
cronologia do autor, na idade do foro — a despeito de seus governos militares. Em
termos de ser, o que os Estados Unidos poderiam acrescentar a identidade
nacional a ndo ser a forma expansiva do devir-violéncia e prolongar a idade do
capanga?

Republica pura, pais fundadores abnegados politicamente... Tudo havia
sido corroido pela passagem do tempo, pela propria corrosdo da realidade norte-
americana onde ndo havia ideais e o tempo voava'®. A espera futura era mais
angustia do fim do que propriamente otimismo do progresso. Podemos aventar

que havia, na nacdo do norte, quatro ritmos temporais que demarcavam a nagao:

'8 pRADO, op.cit., p. 175.
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a ruptura entre passado e presente na definicdo dos pais fundadores, a repeticao
e, portanto, a perenidade da violéncia regular, o progresso que 0s levava a serem
a grande nacdo da Ameérica, e a inevitdvel decadéncia decorrente do seu
expansionismo. Longe de se definir como uma presenca estavel, os Estados
Unidos eram a presentificacdo da desagregacdo e da fragmentacdo nacionais,
individualismo que poderia criar “guerras individuais como as da Idade Média™*®°.

Desse modo, perguntamos: onde estava a superioridade americana,
afirmada pelo préprio intérprete em outro momento? Prado reconhecia uma forga
material significativa dos Estados Unidos, talvez insuperavel, mas nao era esse
seu padrao civilizacional, a estabilidade ontol6gica apreciada por ele. Para o
escritor, 0 espirito americano era um espirito de violéncia; o espirito latino,
transmitido aos brasileiros, era, como ja vimos, um espirito juridico bacharelesco,
mas que conservava sempre o respeito pela vida humana e pela liberdade.

Se o0 espirito brasileiro era marcadamente pacifista e zeloso da tradicéo,
diferente da violéncia norte-americana e republicana, chegariamos ao que poderia
ser 0 nucleo duro, o cerne da ontologia relacional de de-finicdo da nag¢do no
pensamento pradiano: sua substancia, seu interior constitutivo, o Brasil efetivo que
pairava além de toda a ameaca terminal. Mas, em se tratando de um dis-curso,
era a pacificidade o cerne do Brasil, sua brasilidade? E para a interpretacéo desta
modalidade ontoldgica da temporalidade que nos encaminhamos a seguir, com

toda a transitividade constitutiva da nacéo.

'8 PRADO, op.cit., p.140.
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CAPITULO 4: O BRASIL E A IDENTIDADE NACIONAL EM DE-
CISAO

4.1 — Preambulo

Quando o pensamento sobre a nacdo se desenvolveu de modo mais
sistematico, nos séculos XVIII e sobretudo XIX, havia uma configuracéo intelectual
qgue o modelava, sobretudo a idéia de que a nacao estava ancorada e repousava
em uma tradicdo imemorial, era idénticas a si mesma, eterna, auto-determinada e
auto-compreensiva. Heinrich von Treitschke, historiador nacionalista alemé&o, de
meados do século XIX, entendia que o patriotismo genuino era a consciéncia de
cooperacdo com O corpo politico, o enraizamento nas realizacdes ancestrais
comuns e a sua transmissdo aos descendentes da nacdo’. Varnhagen,
contemporaneo de Treitschke, pensava de modo similar, ao se referir ao Brasil e
ao “povo-nacao brasileiro” como uma substancia que existia havia séculos?.

Do mesmo modo, em 1839, em um dos discursos inaugurais do Instituto
Histérico e Geogréafico Brasileiro, a relacdo da ontologia nacional com a
temporalidade foi apresentada de modo claro pelo primeiro secretario perpétuo do
Instituto, Januéario da Cunha Barbosa. Nas suas palavras, o principal objetivo da
associacao era “eternizar pela histéria os fatos memoraveis da péatria, salvando-os

n3

da voragem dos tempos””. Tal relacdo aparecia de forma recorrente em seu texto,

por meio de expressdes como “salvar da obscuridade a memdaria”, “os prejuizos do

tempo”, “rasgos historicos que, dispersos, escapam a voragem do tempo™,

! TREITSCHKE, Heinrich von apud OZKIRIMLI, Umut. Theories of nationalism. New York: St.
Martin’s Press, 2000, p. 23.

2 VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Ensaio histérico sobre as letras no Brasil. disponivel em:
<http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/01361686455682402190802/index.htm.
>Acesso em 05 de fevereiro de 2006. A respeito do pensamento de Varnhagen, ver. CEZAR,
Temistocles. O poeta e o historiador. Southey e Varnhagen e a experiéncia historiografica no Brasil
do século XIX. Histéria. Sao Leopoldo, 11(3), p. 306-312, 2007.

® BARBOSA, Januario da Cunha. Discurso. [1839]. Revista do Instituto Histérico e Geogréafico
do Brasil. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, Tomo 1, 1908, p. 9.

“ BARBOSA, op. cit., p. 10-13.
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salientando a ameaca do devir em relacdo ao projeto que o Instituto havia
proposto: “o corpo da histéria geral brasileira™.

Treitschke, Varnhagen e Barbosa exprimiram algumas caracteristicas do
pensamento nacionalista®: a idéia de comunidade, bem como de enraizamento e a
transmissao de um legado da memoria que consubstanciava passado-presente-
futuro indicavam uma ontologia da nacdo. Homogeneizacéo, unidade, substancia,
identidade e a-historicidade caminhavam na mesma direcdo. Esses autores, na
medida em que tinham como pretensdo “salvar” memoérias, ndo estavam
subtraidos do pensamento acerca do tempo que acompanhou parte importante do
pensamento que se fez moderno ocidental.

Quando o pensamento da nagao se desenvolveu sistematicamente, a um
modelo de ontologia ocidental estava assentado. Sua qualidade precipua se
firmava em uma teoria do ser enquanto fundamento metafisico de toda a realidade
e na idéia de um ser idéntico-a-si-mesmo para além das diferencas temporais,
espaciais e aparentes.

Entendemos que sem esse projeto, profundamente ancorado em um
movimento de identidade que acompanhou o pensamento ocidental desde os
tempos mais remotos’, ndo haveria a possibilidade de construcéo das identidades,
em especial, das identidades nacionais. E claro que, como estamos tentando
demonstrar pontualmente, a ontologizacdo das identidades — se € que ha qualquer
identidade sem ontologia — ndo poderia deixar de se relacionar de maneira tensa
com a temporalidade. Somente pode existir identidade se ha um rastro de
convergéncia, um referencial de lembranca que se sedimenta frente a corrosdo do
devir.

Nesse sentido, quando Eduardo Prado falou sobre a civilizacéo brasileira e
os rumos da histéria que ameacavam a sua existéncia, havia, em seu

pensamento, uma idéia de filosofia da histéria como totalidade. E nessa totalidade

> BARBOSA, op.cit., p. 16.

® Usamos a expressao nacionalista ndo somente no sentido adjetivo, mas também substantivo, na
medida em que tal expressdo define qualquer forma de cultura de adesédo a um certo sentimento
comum de pertencimento em nivel nacional, independentemente de sua escala no nivel
sentimental.

" SOUZA, Ricardo Timm de. Totalidade e desagregacéo: sobre as fronteiras do pensamento e
suas alternativas. Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p. 17.
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da nacdo que Prado situou o Brasil, as Américas, a Europa, seus sujeitos
nacionais e todos aqueles problemas politicos, culturais, econémicos e morais que
ele investigou em torno da ameaga do fim e da desagregagcdo, mas também da
esperanca em uma nova sociedade cujo ser tinha precedentes no passado.

Prado concentrou grande parte de seus esforgos intelectuais para pensar
esse problema, o que significa dizer que era a existéncia nacional do Brasil, a sua
civilizagdo no tempo, o residuo de cultura que se sobrepunha ao devir o que
estava em decisdo, ou seja, uma temporalidade que implicava rapidez e opcéo,
mas também de-cisdo, dada a real possibilidade da desconstituicdo ontolégica do
Brasil — a sua ciséo.

E para essas escolhas e indeterminacbes em torno do Brasil que
direcionamos esse capitulo final. Como foi possivel perceber, ao longo da tese, ele
ja havia sido, de certo modo, prenunciado, na medida em que o ser do Brasil era
algo que estava em decisao ja quando falavamos em Europa e em Ameérica. As
fronteiras entre o exterior e o interior, entre o ser e o devir, entre o transitivo e 0
constitutivo estavam todas inter-relacionadas a esse ser-nacdo que o0 autor
pretendia sustentar: o Brasil.

O capitulo foi dividido em duas partes: na primeira, enfocamos o Brasil
efémero no pensamento de Prado, aquele Brasil que supostamente, seria apenas
um momento do Brasil efetivo, 0 que inevitavelmente implica uma certa repeticéo
predicativa do que o autor pensava em relacdo as Américas Hispanicas, com o
agravante de que se tratava, agora, do Brasil, portanto, de uma conversdo do
exterior em interior — se € que faria algum sentido definir a Republica como interior
ao ser brasileiro pensado por Prado. A interioridade da nacdo na sua efemeridade
tinha como qualidades principais o bacharelismo, o positivismo, o militarismo, o
ateismo e o individualismo; na segunda parte, chegamos a constitutividade interior
do Brasil, historicidade de seu proprio ser, o repouso do tempo que mantinha em

seu interior 0 seu ser.
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4.2 — A vela de barco em retalhos: a Republica Brasileira como interior

transitivo da nacao

Platdo, em seu didlogo intitulado Parménides, fez um estudo acerca do ser
e do nao-ser, a partir dos poemas de seu antecessor pré-socratico, que inspirou o
nome do didlogo. Sua obsessdo era pensar o movimento de totalidade que
reduzia a diferenga ao mesmo. O uno e idéntico formavam um Unico carater, uma
unidade presente como um todo nas multiplas coisas, tal como “estender uma vela

de barco sobre muitos homens”®

. Tal metafora expressava a idéia de identidade
na condicdo de algo que anulava a diferenca dentro de um todo ou a convertia em
unidade, algo sempre presente em todas as coisas como sua realidade
constitutiva.

A civilizagcéo brasileira concebida por Eduardo Prado seria parte de uma
unidade que teria atingido o seu sucesso civilizacional ao longo de 65 anos,
interrompidos pelo ndo-ser republicano. A vela de barco em retalhos nada mais
seria do que essa tradicao feita em pedagos pela ascensdo da Republica. No que
efetivamente consistia esse timbre do ndo-ser, em termos de Brasil? Quais eram
as principais qualidades da Republica Brasileira que ameacavam derruir todos 0s
fundamentos da nacéo?

Em 1889, havia sido cometido no Brasil, 0 mesmo “grande erro” em que 0s
hispano-americanos tinham caido no primeiro quarto do século, “quando

artificialmente se quis impor ao Brasil a férmula norte-americana”®

. A perda da
liberdade foi “a consequéncia imediata, fatal, da desgracada idéia”, a tomada de
parte em uma fastidiosa e desalentadora tarefa em que ha 90 anos viviam os
hispano-americanos, “a longa, va, tormentosa, sangrenta e ja degradante e inutil
tentativa, quase secular, de querer implantar na Ameérica Latina as instituices de
uma raca estranha”*’. Essas foram as palavras que Prado reproduziu em sua obra

A ilusdo americana, de modo sisteméatico. Que a republicanizacdo do Brasil havia

® PLATAO. Parménides. Madrid: Alianza Editorial, 1987, p. 60-61.
® PRADO, Eduardo. A ilusdo americana. [1893]. Sdo Paulo: Brasiliense, 1961, p. 46.
1 PRADO, op. cit., p. 46.
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trazido decadéncia para as instituicoes, disso ndo havia davida, a julgar pelo que
Prado escreveu.

O conjunto da Republica, a exemplo de suas co-irmads americanas,
significava no ser do Brasil apenas o0 momento transitério de uma passagem que
deveria ser esquecida e eliminada da memdéria da nacéo, para o restabelecimento
do futuro — como esperanca — feito em pedacos.

Bacharelismo, militarismo, positivismo, ateismo, anarquismo, individualismo
e fragmentacdo foram palavras que apareceram ao longo da tese como razdes
que levaram o escritor a contestar radicalmente a idéia de Republica como um
todo, sempre tendo em vista o particular Brasil. Inevitavelmente, esses conceitos
reaparecem aqui. O que se impde investigar, a partir de agora, € como essas
qualidades republicanas apareciam na demarcacgao ontolégica do Brasil e como
elas se relacionavam com o que o intérprete entendia ser o Brasil efetivo — o

nucleo duro de sua identidade.
4.2.1 — O bacharelismo e militarismo

Primeiramente, a questdo do bacharelismo. O que era o bacharel? Talvez
dois conceitos pudessem resumir um pouco sua conceptualizacdo: a cultura
livresca e a falta de observacao da realidade.

Manoel Bomfim entendia que o parasitismo dispensava o individuo de
progredir, imobilizando-o e tornando-o incompativel para o progresso porque lhe
anulava a faculdade de observacdo e o subtraia a influéncia de transformar
constantemente as coisas’'. Os dirigentes das nacdes, em toda a América e no
Brasil, ndo eram observadores, pois em vez de se reportarem “as necessidades
reais da nacdo, nelas inspirar-se, vivem fora dos fatos, ndo sabem vé-los...
raciocinam a grandes alturas... e perdem de vista as condicfes em que os fatos se

passam”*2. Por fim, assim concluiu o autor:

' BOMFIM, Manoel. América Latina: males de origem. [1905]. Rio de Janeiro: Topbooks, 2005,
. 186.
b BOMFIM, op. cit., p. 187.
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“E nog¢&o que ainda ndo entrou no animo das gentes letradas deste
continente — que é possivel aprender fora dos livros. Para esta classe,

como para todo o mundo, aqui, a ciéncia se reduz a leitura; as
competéncias medem-se Pelas bibliotecas, traduzem-se por discursos, e
afirmam-se pela erudic&o”™.

Eca de Queiroz, sempre mordaz em suas apreciacdes literarias, percebeu,
a exemplo de Bomfim, o bacharelismo brasileiro. Na avaliagdo do bacharel, pouco
0 pensamento de Eca destoava daquele preconizado pelo escritor sergipano. Em
uma carta dirigida a Eduardo Prado, Eca procurava falar de um Brasil auténtico
que havia se esfacelado e do qual somente havia sobrado doutores. “Bem cedo”,
disse Eca, “do Brasil, do generoso e velho Brasil, nada restou: nem sequer
brasileiros, porque s6 havia doutores — o que sdo entidades diferentes” **.

Para o escritor portugués, a nacgao inteira havia se doutorado: “do norte ao
sul, no Brasil, ndo ha, ndo encontrei sendo doutores!”**. E seguia:

“Doutores com toda a sorte de insignias, em toda a sorte de
funcdes! Doutores, com uma espada, comandando soldados; doutores,
com uma carteira, fundando bancos; doutores, com uma sonda,
capitaneando navios; doutores, com um apito, dirigindo a policia; doutores,
com uma lira, soltando carmes; doutores, com um prumo, construindo
edificios; doutores, com balancas, ministrando drogas; doutores, sem coisa
alguma, governando o Estado! Todos doutores... Uma téo

desproporcionada legido de doutores envolve todo o Brasil numa
atmosfera de doutorice”®.

A extensdo de doutores pelo Brasil era um indicio do quanto, para esses
escritores, o bacharel havia suplantado a nacionalidade brasileira. Para dar lugar
ao qué? A doutorice era o desatender as realidades, “tudo conceber a priori e

"7 Em uma

querer organizar e reger o mundo pelas regras dos compéndios
palavra: o hiato entre a palavra e a coisa.

Critico contumaz dos bacharéis, sobretudo daqueles de espada, ndo havia
no pensamento de Eduardo Prado diferenca em termos de idéias se comparadas

aguelas sustentadas por Bomfim e por seu amigo Eca de Queiroz.

¥ BOMFIM, op.cit., p. 189.

* QUEIROZ, Eca. Carta a Eduardo Prado. [1888]. In: Eca de Queiroz/Julio Pomar. Sdo Caetano
do Sul: Atelier Editorial, 1996, p. 20.

* QUEIROZ, op. cit., p. 21.

'® bid., p. 21.

7 Ibid., p.22.
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Foram os Fastos da ditadura militar no Brasil que inauguraram, de modo
mais sistematico, a critica que o autor fez ao bacharelismo. Desde entéo, tal critica
tornou-se uma constante de seu pensamento contra a Republica Brasileira.
Contudo, antes dos Fastos, Prado deu o toque das suas convicgdes acerca dos
bacharéis. Para ele, o bacharel era um desclassificado, “quase sempre verboso,
sabendo mais ou menos algumas regras abstratas, ignorando o resto, pobre, sem

n18

educacdo e de ma saude”". De um modo geral, na classe dos politicos era

percebida com mais intensidade a presenca dos bacharéis, profissdo que

"19  Nesse

significava apenas “a arte de ganhar eleicbes e de obter empregos
sentido, ele era o sindnimo do politico sem representacéo, daquele que falava em
nome do povo sem que fosse escolhido pelo povo para ser o seu representante®.
Diferentemente do homem publico do Império, em que a importancia politica e a

simples notoriedade “ndo eram obtidas facilmente”*

— 0 que importava uma
extensdo de duracdo pouco conhecida dos bacharéis, nos tempos republicanos —
o homem publico era aquele que, atrds de reconhecimento imediato, pouca
atencdo dava para o concurso do tempo na condicdo de durabilidade. Como
assinalou Nabuco em uma ocasiéo, os modismos da ciéncia e do saber, com seus
sistemas vazios, levavam a uma “erudico in vacuo”%.

O problema da cultura bacharelesca era acima de tudo, sua aparéncia e
seu desprendimento da realidade. Ora, entre os diversos outros do ser, ndo era a
aparéncia uma das ameacas a perpetuacdo do ser brasileiro no pensamento
pradiano? Vejamos, por exemplo, o que Eduardo Prado escreveu acerca da
formacdo intelectual nos tempos da Companhia de Jesus e como ela era feita em
seu presente: “naquele tempo, ndo se aprendia a prazo fixo, como em nosSsos
dias, em que séo precisos e marcados por lei tantos anos e tantos meses para se

fazer um médico, tantos outros para se fazer um jurisconsulto”®. “Estudava-se

'® PRADO, Eduardo. Destinos politicos do Brasil. Revista de Portugal, Porto, Vol.1, 1889, p. 471.
¥ PRADO, op. cit., p. 471.

0 |bid., p.475-476.

2L PRADO, Eduardo. Moreira de Barros. [1896]. Coletaneas. S&o Paulo: Escola Tipografica
Salesiana, 1904, vol.. 2, p. 282.

2 NABUCO, Joaquim. Diarios (1873-1910). Rio de Janeiro: Bem-Te-Vi, 2006, p. 348.

2 PRADO, Conferéncia. In: Coletaneas, vol.4..., op.cit., p. 38.
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nas universidades”, continuou o autor, “e enquanto havia vontade, estudava-se
indefinidamente”?*.

Nostélgico de um tempo extensivo perdido, Prado via no bacharel o
exemplo da formacdo intelectual decadente. Nesse sentido, Republica e
bacharelismo se encontravam na mesma senda temporal da transitoriedade, onde
a aparéncia se consubstanciava com o nada e com o devir. A organizagao politica
republicana era artificial, se comparada ao “verdadeiro fundo do brasileiro”®.
Havia, entre eles — tanto republicanos quanto bacharéis — o que Prado
sarcasticamente denominou agoramania®®, o desejo intenso de se manifestar em
pracas publicas e falar de qualquer assunto que pudesse ter uma implicacdo no
Brasil. Qualquer acontecimento desgracado serviria de furor para o exibicionismo,
ou seja, para a aparéncia®’.

Curioso notar que ndo eram somente os detratores da Republica que
repudiavam o bacharelismo. O meédico positivista Luis Pereira Barreto falava, em
1874, portanto, mais de 15 anos antes da publicacédo dos Fastos, de dois males do
Brasil: um deles, a Igreja Catdlica; o outro, a Academia. Para ele, o “organismo
social brasileiro, ja enfermo”, tinha diplomas académicos em demasia, “que nada
representam a nao ser uma vaidade sem limites e estreitissimos titulos a

128

confianca publica”®, e concluia: “j& estamos fartos de diplomas, e o que

precisamos hoje, € menos ouropel na frase e mais positividade de método na
doutrina™?®.

Entre os militares, havia, do mesmo modo, os bacharéis discursadores,
“filosofantes do positivismo”, que se abacharelaram, nas palavras de Prado, pelo
proprio Imperador Dom Pedro Il. A ocupacédo do Imperador com as ciéncias “ndo

fez sendo abacharelar o oficial do exército”°. Nas suas palavras:

* PRADO, op.cit., p. 38.

* PRADO, Eduardo [S., Frederico de]. Fastos da ditadura militar no Brasil. [1890]. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 18.

%6 PRADO, op. cit., p. 18.

" bid., p. 18.

% BARRETO, Luis Pereira. As trés filosofias. [1874]. In: Obras filoséficas de Luis Pereira
Barreto. S&o Paulo: Grijalbo, 1967, vol. 1, p. 133.

» BARRETO, op. cit., p. 133.

¥ PRADO, op. cit., p. 26.
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“O resultado seria outro se o governo olhasse para as escolas do
exército, se mantivesse na Europa constantes missdes militares, se
promovesse 0 bem-estar, a boa educacédo, o conforto... Ao sair da escola,
o jovem oficial nada disso encontrava, nem recebia do governo nada que
concorresse a completar-lhe a educacéo... Dai a razdo de muitas aptiddes
se desviarem da carreira das armas, dai o falseamento do espirito militar.
Muitos oficiais brasileiros s&o apenas bacharéis de espada” *'.

O fato de abacharelar o Exército implicava uma preocupacdo maior desses
homens com o0s seus titulos — na sua maior parte conquistados de modo imediato
— do que em relacdo as suas patentes militares. Novamente, era o imediatismo da
aparéncia que Prado denunciava.

Os bacharéis de espada, como ele se referiu aos militaristas, também
estavam no rol do ndo-ser do Brasil. No caso dos militares e dos bacharéis, a idéia
era uma so: esterilidade e falta de substancia, ou, nas suas palavras, “sob a
espada virgem, um livro em branco”*?,

O militarismo, tal como se desenvolvera na América Latina e no Brasil ja foi
analisado no capitulo anterior, mas isso nao implica que ndo possamos tecer
algumas palavras acerca de suas especificidades no Brasil. Para o escritor, o que
vinha a ser o militarismo? O militarismo politico, aquele que grassava no Brasil,
era um “indicio do atraso da civilizagdo”. Mas por qual razdo?

Porque ele era o desenvolvimento contrario dos meios de defesa externa
de um pais, a constituicdo “de um exército nacional, estranho a politica e
destinado a garantir diante das agressbes exteriores e internas a existéncia, 0s

interesses e a dignidade da patria™>.

Prado definia o militarismo politico como
arbitrario, despético, agitado e destruidor®*. No caso brasileiro, 0 exército, em vez
de guarnecer as fronteiras da nacéo, simplesmente a fechava para garantir o que
se entendia como a ordem. O militarismo era ruinoso e, se néo tivesse por fim

defender a patria contra o estrangeiro, ele somente visaria a “conservacéo de uma

tirania proveitosa”, o mais desmoralizador dos regimes>®. Uma civilizagéo poderia

1 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 26.

2 bid., p. 108.

% PRADO, Eduardo [S. Frederico de]. Praticas e teorias da ditadura republicana no Brasil. Revista
de Portugal, Porto, vol.2, 1890, p. 92.

* PRADO, Fastos..., op.cit., p. 32.

% Ibid., p. 32.
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admitir a soberania popular, mas ndo a soberania dos exércitos e das armadas*°.
O esquecimento do direito era a forca como lei, e a “espada pode escravizar um
povo, ndo fara, porém, do erro verdade, nem da injustica o direito”®’.

Em 1911, a critica ao bacharelismo, em especial ao bacharel militar, foi
narrada de maneira caustica por Lima Barreto, no seu tragico Triste fim de
Policarpo Quaresma. Dois casos sdo exemplares em seu romance: o general
Albernaz, cujos habitos “eram de um bom chefe de secéo e a sua inteligéncia nao
era muito diferente dos seus habitos. Nada entendia de guerras, de estratégia, de
tatica ou de histéria militar®®; Caldas, o contra-almirante, ndo era diferente de seu
colega de armas: “na Marinha, por pouco que nao fazia pendant com Albernaz no
Exército. Nunca embarcara, a ndo ser na Guerra do Paraguai, mas assim mesmo
por muito pouco tempo”*°.

Tratava-se, novamente, de um vazio na representacdo, a substituicdo de
um fundamento juridico pelo nada da forca, afinal, onde estava a representacéo
que o Exército Brasileiro deveria cumprir? O militarismo se aproximava muito do
bacharelismo na transitividade da nag&o, pois ambos eram aparéncias, ou
pequenos rastros que manchariam momentaneamente o carater nacional do
Brasil. A exemplo das coisas que sucumbiam com o tempo, o militarismo era
imprevisivel: traicdo, perfidia, defeccdo, entre outros predicados pejorativos, eram

marcas do ser militarismo & espanhola“.

4.2.2 — O positivismo e o0 ateismo

Os militares, bem como os bacharéis eram simpatizantes de uma das
correntes filoséficas que mais ojeriza havia causado no pensamento de Prado:
tratava-se do positivismo. Nao tanto do positivismo comteano, muitas vezes
elogiado por Prado na sua forma conservadora, mas o positivismo pensado e

praticado no Brasil, sobretudo nos seus embates contra a fé catdlica, o que

% PRADO, Praticas e teorias..., op.cit., p. 101.

¥ PRADO, Fastos..., op. cit., p. 36, 133.

% BARRETO, Lima. Triste fim de Policarpo Quaresma. [1911]. Porto Alegre: L&PM, 1999, p. 34.
¥ BARRETO, op.cit., p. 58.

“9 PRADO, Fastos...,op.cit., p.73.

201



implicava a sua intima relacdo com o ateismo. Pereira Barreto, ja citado, foi um
dos principais polemistas contra Prado. Na defesa de sua ortodoxia positiva, ele
fazia severas criticas ao catolicismo, ao que Prado respondia afirmando que casos
de intolerancia religiosa eram aqueles praticados no Brasil contra os padres, o que
destoava, nas palavras do proprio autor, do positivismo de Comte*'.

Era do entendimento de Eduardo Prado que o positivismo preconizava uma
vida de utilidade, de dominio sobre si proprio, de devocéo ao dever, a concordia e
a paz, entre outros atributos de ordem e estabilidade*®. Tais predicados
corroboravam o que o0 escritor paulista recomendava em termos axioldgicos,
apesar de ndo ser um positivista. Cumpre notar que palavras de respeito,
altruismo, solidariedade e amor a humanidade se encontravam nos textos de
Pereira Barreto, o que significa que ortodoxos como Barreto também
preconizavam qualidades que estavam longe do que Prado entendia ser a
Republica Brasileira na sua perseguicdo aos catélicos*®.

Para muitos escritores, 0 positivismo responsavel pela implantacdo da
Republica estava distante daquelas nobres qualidades do positivismo tedrico. A
critica ao positivismo, em fins do século, pode ser evidenciada em um contexto
mais amplo. De acordo com Baumer, a reacdo contra o culto da ciéncia, contra a
imagem do mundo projetada por ela e contra a sua pretensdo em chamar a si todo
o conhecimento eram algumas das principais motivacdes de intelectuais na
Europa de fim-do-século, apesar de que no Velho Mundo, a exemplo do Brasil,
eram ainda o positivismo e o cientificismo as cosmovisdes predominantes**.

No Brasil, do mesmo modo, a ciéncia positiva penetrava os diversos ramos
do saber. E com essa inser¢cdo, ndo poderia deixar de haver, outrossim, um
questionamento de seus predicados, entre os quais, a idéia de que seu valor
residia sobretudo, na pureza em relacdo as suas intencdes. Machado de Assis,
em seu conto O alienista, publicado em 1881, fez essa critica radical da ciéncia

nua que se aconselhava seguir. Como sabemos, a obra relatou a trajetoria

“1 PRADO, Eduardo. O Dr. Barreto e a ciéncia. [1901]. In: Coletaneas..., vol. 4, op.cit., p.221.
“2 PRADO, op. cit., p. 231.

“3 Ver, a respeito, 0 ja citado As trés filosofias, de Pereira Barreto.

“ BAUMER, Franklin. O pensamento europeu moderno. Lisboa: Ed. 70, 1990, vol. 2, p. 134.
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intelectual de um médico psiquiatra que, depois de uma desilusdo fisioldgica —
dado o descompasso entre os dotes fisioldgicos da esposa e sua incapacidade de
gerar filhos — resolveu devotar sua vida ao estudo dos casos de loucura para
encontrar o remédio universal — a exemplo do emplasto de Bras Cubas, para curar
a melancodlica humanidade —, tomando como nucleo de seu trabalho a cidade de
ltaguai®®>. Sim&o Bacamarte, o médico, praticamente internou toda a cidade em
um hospicio, chamado Casa Verde, que havia sido criado exclusivamente para o
tratamento dos doentes, a fim de observa-los, diagnostica-los, classifica-los e, a
partir dos experimentos cientificamente confirmados, eliminar a loucura. No final
do conto, o proprio médico la se internou, por “conviccdo cientifica”, de modo a
tornar visivel para toda a cidade o seu desinteresse: “exemplo de convicg¢ao
cientifica e abnegacdo humana”®. De maneira irdnica, Machado afirmou, “Era
dificil imaginar mais racional sistema terapéutico™’.

Talvez nenhum trabalho dedicado a critica da ciéncia positiva tenha sido tao
contundente quanto o texto machadiano, razdo pela qual optamos por apresenta-
lo brevemente nessas linhas. A relagdo entre a preconizagdo de uma ciéncia
neutra e o poder, a classificacdo cientifica que, antes de resolver os problemas
humanos, simplesmente os hipertrofiava, as fronteiras ténues entre conviccéo
cientifica, racionalidade e loucura, entre outros, foram tdpicos que o escritor
ressaltou com muita perspicacia em seu texto.

Para entendermos um pouco mais a critica machadiana ao positivismo,
convém apresentar algumas das idéias norteadoras de Auguste Comte a respeito
da reforma positiva da sociedade. A necessidade de “confiar aos cientistas os
trabalhos tedricos preliminares, reconhecidos indispensaveis para reorganizar a

sociedade”*®

, achava-se, para Comte, fundamentada em quatro consideracdes
distintas, que podem ser relacionadas desse modo: primeiramente, porque 0S

cientistas, “por seu género de capacidade e de cultura intelectual”’, eram “os

5 ASSIS, Machado de. O alienista e outras histérias. Rio de Janeiro: Ediouro, 1996, p. 17.

5 ASSIS, op. cit., p. 55.

“"Ibid., p. 55-56.

8 COMTE, Auguste. Opusculos de filosofia social. [1819-1828]. Porto Alegre/S&o Paulo: Ed.
Globo/ EDUSP, 1972, p. 81.
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Gnicos competentes para executarem esses trabalhos™*®.

O segundo motivo
residia no fato de que era a natureza das coisas que assim o exigia, em razao de
eles “constituirem o poder espiritual do sistema a organizar"®. E somente eles, o0s
cientistas, possuiam a “autoridade moral necessaria para determinar a adocao da
nova doutrina organica’, quando esta estivesse formada®'. A quarta e Ultima
razdo, tipicamente eurocéntrica, dizia o seguinte: “de todas as forcas sociais
existentes, a dos cientistas é a Unica européia”?.

Eduardo Prado, do mesmo modo que Machado de Assis, soube questionar
a manifestacédo positivista no Brasil. Além de tecer criticas contundentes contra a
excessiva predominancia da ciéncia em toda a sociedade, o autor manteve-se
cético em relacdo a separagdo entre a Igreja e o Estado proclamada pelos
comtistas. Exemplo desse tipo era a Igreja Positivista que havia se firmado nos
tropicos com foros de oficialidade, cuja acdo era extremamente “intolerante,
dominadora e exclusiva”?. Se a Republica calcada nos moldes do positivismo que
havia se implantado no Brasil tinha na constituicdo a separacdo da Igreja em
relacdo ao Estado, na prética politica a teoria era outra. De acordo com o autor, 0s
positivistas religiosos tinham diversas prerrogativas, entre as quais sancionar as
atitudes do governo, através da autoridade na definicdo de interpretacdes legais e
religiosas. O pior, ainda para o autor, era a sua intolerancia, “propria das religides
novas quando se tornam oficiais™>*.

A religido civil assustava o autor, que via, simultaneamente, o poder da
Igreja Catolica diminuir no Brasil. Tratava-se de uma situacdo ndo muito nova, que
tinha seu precedente no século XVIIl, na Reforma que o Marqués do Pombal
levara a efeito na elaboracdo da modernidade ilustrada portuguesa. Bem sabemos
que Pombal, no seu esforco de esclarecimento da sociedade portuguesa,
expulsou os jesuitas tanto da metrépole quanto da colénia. O marques ndo era um

homem isolado em seu tempo. Em livios como o Compéndio Historico — elaborado

9 COMTE, op.cit., p. 81.

%0 |pid., p. 81.

* bid., p. 81.

*2 bid., p. 81.

3 PRADO, Fastos..., op. cit., p. 17.
> Ibid., p. 17.
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para dar bases a reforma que seria realizada — apareciam criticas severas aos
jesuitas e as suas praticas educacionais®>.

O pensamento cientifico que circunscreveu o projeto da Reforma tinha uma
funcéo de idealizacdo dos objetos do conhecimento que deveriam ser construidos.
A experiéncia originada pela proposta de reforma projetava-se em uma série de
acontecimentos previstos em tempos e lugares diferentes, por meio da
preconizacdo de uma teoria coerente que subjazia ao plano de “secularizar a
sociedade e construir um novo pais >°.

Autores que serviram como base para a reforma, como Luis Antonio
Verney, foram criticos do método jesuitico de ensino, embora Verney ndo fosse
um ateu nem recusasse a validade das Escrituras Sagradas®’. Reformar o ensino
em Portugal, passando pela gramatica, pela légica, pela histéria e por todas as
areas do conhecimento, tomando como fundamento a articulagdo das certezas
matematicas com a experiéncia era o objetivo principal de Verney.

O ataque pradiano ao despotismo ilustrado portugués foi significativo, ndo
somente pela sua crencga religiosa, mas sobretudo pela sua visdo estratégica de
geopolitica associada as missdes religiosas:

“Com a expulsdo dos jesuitas, no século passado, a civilizagao
recuou centenas de léguas dos centros do continente africano e do Brasil.
As présperas povoacdes do Parana e do Rio Grande cairam em ruinas; os
indios volveram a vida selvagem; as aldeias do Amazonas despovoaram-
se e, até hoje, reinam a soliddo e o deserto onde havia ja a sociabilidade
humana. Em nossos dias, a bandeira de Inglaterra, da Alemanha, da
Bélgica ou da Franca tremulam em Africa sobre as ruinas de edificagBes
religiosas, num solo que seria portugués, se nao tivessem sido largadas ao

abandono e votadas ao esquecimento aquelas terras onde, pelos
missionarios, dominava Portugal”*®.

*® GAUER, Ruth. A reforma pombalina e a modernidade portuguesa. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1996, p. 65.

*® GAUER, Ruth, ARMANI, Carlos. Modernidade e fluxo: a l6gica das reformas universitarias
de 1772. (Texto inédito). Porto Alegre, nov.2007, p. 9.

> VERNEY, Luis Anténio. O verdadeiro método de estudar. [1746]. Porto: Tipografia de
Domingos Barreira, [s.d]. Quanto a implicacéo religiosa de seu método, basta ler a passagem em
gue Verney falava sobre a importancia de localizar a Palestina em razdo da Terra Santa, quando
se tratasse de estudar a historia geral. Ver: VERNEY, op.cit., p. 207.

% PRADO, Eduardo. O catolicismo, a Companhia de Jesus, e a colonizacdo do Novo Mundo.
[1896]. In: Coletaneas... vol. 4, op. cit., p. 94-95.
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Estrategicamente, a expulsdo dos jesuitas teria sido desastrosa para 0s
interesses militares de Portugal e, por extensdo, do Brasil, na medida em que
areas consideradas de risco, tais como o Amazonas e o Rio Grande do Sul,
haviam sido deixadas de lado na politica colonizadora de Portugal. A auséncia dos
religiosos, a julgar pelo escrito acima, implicava um retorno dos indios a
selvageria, o que poderia ter efeitos negativos na construcdo da nacionalidade
miscigenada do Brasil que tantos autores salvaguardavam.

Mas Prado atacou o “filosofismo do século XVIII” em aspectos mais
transcendentais. Em um texto intitulado O Natal de Voltaire, ele afirmou que no
periodo de ceticismo do século XVIII, os homens eram crentes e devotos: a crenca
firme de que o cristianismo estava acabado®. Tratava-se para o escritor, de um
engano. Morto estava Voltaire, cujos ossos esfarelados que voltaram para a

80 'no mesmo dia

“poeira pardacenta e para o mofo secular do caixdo arrombado
do Natal, evocavam as cinzas diante do renascimento, supostamente eterno, de
Jesus®t,

Eduardo Prado percebia na “Republica atéia” um movimento que vinha
desde o século anterior, no qual ndo havia espaco para Deus nem para a
pregacdo e doutrinacdo catélicas. Quantos Voltaires, que apenas se tornariam
cinzas frente a um ser maior que se apresentava para os homens na forma de
doutrinas e rituais catélicos ndo havia na Republica?

O ateismo, como uma consequéncia do regime vigente, seria fundamental
para a desorganizacdo do Brasil. A comparacdo com os Estados Unidos, onde
ndo havia, tal como na Inglaterra, “o temor a Deus”, era uma das referéncias
negativas de Prado. O receio de que o Brasil perdesse parcela importante de sua
nacionalidade era presente, na medida em que o ateismo tinha respaldo politico
em praticamente todas as Republicas. O ateismo implicava, acima de tudo, perda
de fundamentos, a perda de Deus como fundamento. Se nos foi permitido aventar
que desde Alvares de Azevedo e Nietzsche, Deus estava morto, havia aqueles
que, sob qualquer hip6tese — como Prado — ndo aceitavam tal idéia. No caso do

¥ PRADO, O Natal de Voltaire. [1898]. In: Coletaneas, vol. 1..., op.cit, p. , p. 353.
® PRADO, op.cit., p. 365.
®% bid., p. 365.
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Brasil, o republicano “horripila-se fanaticamente com a mencdo ao nome de
Deus”®.

Mais do que um ataque ao positivismo, o0 intérprete percebia que o
crescimento do agnosticismo e do ateismo levava a uma crise que ndo satisfazia
0S espiritos que, cada vez mais, buscavam seus fundamentos nao na ciéncia, mas
na religido®®. E a Republica, antes de qualquer reforma, era vista como uma unido
indissoltvel com o ateismo®.

Ramalho Ortigéo, intelectual portugués amigo de Prado, entendia que a
religido ainda desempenhava um papel importante para os individuos em relacéo
a sociedade. Por outro lado, ela “deixou de ser o laco dogmatico que outrora

"85 E assim

prendia e identificava todos os espiritos num sentimento comum
concluiu: “Ao regime teoldgico sucederam-se sistemas filoséficos e consequentes
sistemas politicos, que uns depois dos outros se tém aluido na vacuidade,
produzindo a geral indiferenca entristecida, que é o mal do nosso tempo”®®. Graca
Aranha, em Canad, afirmou, por meio de seu personagem Milkau, que “o0 espirito
religioso é irredutivel. Para destrui-lo é preciso que o homem expliqgue o Universo
e a vida®’. Milkau, o imigrante sereno e plécido rebatia as idéias mais destrutivas
de seu compatriota Lentz, que pensava haver um tempo em que “0 homem ha de
enterrar com o0s antepassados 0s cultos que eles nos legaram”, incluindo a
religiao®®. Milkau ia adiante em sua critica a Lentz, afirmando que ndo somente a
religido continuaria a existir, mas todo o conhecimento, poderiamos dizer,

transcendental e metafisico. Nas suas palavras:

“A marcha da ciéncia no nosso espirito € como a nossa na planicie
do deserto: o horizonte foge sempre, € inatingivel a medida que
caminhamos. Além, além, ha sempre o desconhecido. E o culto que o
idealiza, e o culto, seja do for, de um deus ou de uma abstracdo, como a
gue diviniza a sociedade humana, € inseparavel do homem. Ele é a
expressdo da nossa emocao imorredoura, do nosso eterno pasmo ho

%2 PRADO, Eduardo. A critica republicana. [1895]. In: Coletaneas..., op.cit., vol.2, p. 51.

% PRADO, Critica..., op.cit., p.58.

® PRADO, Eduardo. Ao Estado de Sdo Paulo. [1896]. In: Coletaneas..., op.cit., vol.2, p. 81.

% ORTIGAO,Ramalho. Carlos Lobo D'Avila. [1899]. In: Folhas soltas (1865-1915). Lisboa:
Classica Editora, 1956, p.250.

® ORTIGAO, op. cit., p. 250.

" ARANHA, Graca. Canaa. [1901]. Rio de Janeiro: Ediouro, [s.d], p. 60.

® ARANHA, op.cit., p. 60.

207



Universo ou a exaltacdo do nosso amor, e é sempre uma forca salutar,
»69

divina™™”.

Tocqueville, 60 anos antes, afirmara que a religido tinha “perdido o império
das almas”. “Tombou assim”, disse ele, “0 marco mais visivel que separava o bem
do mal; tudo parece duvidoso e incerto no mundo moral”’.

A lista dos autores assustados com tais problemas de indiferenca religiosa
poderia ser estendida. Na outra ponta do Ocidente, Tolstoi falava sobre a
escraviddo moderna, em grande medida decorrente da falta de fé: “ndo posso
evitar que os homens que se créem capazes mentalmente, vejam no ensino

evangélico uma doutrina passada de moda”’*.

Dostoievski, em um de seus
romances mais conhecidos, O idiota, colocava como uma das principais
qualidades do seu personagem principal — o principe Michkin — a ética fortemente
cristd de compreensé&o, compaixao e amor gratuito pelo outro’?.

Para continuarmos com as palavras de Pereira Barreto como o principal
antipoda positivista de Eduardo Prado, na sua obra As trés filosofias, o0 médico-
escritor afirmava que o maior ideal da humanidade era a ciéncia, o “mais puro e o
mais alto para iluminar a humanidade”, a qual seria fundamental para a
“eliminacdo do monoteismo catdlico que ja excedeu os limites do seu papel, que
tem sobrevivido & sua irreparavel ruina””. E seguiu:

“Resta-lhe o supremo consolo de extinguir-se no meio dos mais
exuberantes sintomas de auspiciosa regeneracédo e vitalidade; resta-lhe a
incomparavel satisfagédo de ver que foi no seu proprio seio que se elaborou

essa vasta e inquebrantavel revolta, que devia, matando-o, salvar a
humanidade”".

Barreto ndo falou, em sua dialética da extincdo da Igreja, quais eram as
obras que ela havia deixado para os positivistas. O mais provavel é que se tratava
daqueles valores humanos nobres acima arrolados e que deveriam ser levados

adiante ndo mais pelo clero catélico, mas sim pelos homens “mais preparados”

% ARANHA, op.cit., p. 60.

© TOCQUEVILLE, Aléxis. A democracia na América. [1830]. In: Os pensadores. S&o Paulo: Abril
Cultural, 1979, p. 247.

" TOLSTOI, Leon. Esclavitud moderna. Buenos Aires: Editorial Tor, [s.d], p. 9.

2 DOSTOIEVSKI, Fiodor. O idiota. [1868]. Rio de Janeiro: Ed. 34, 2003.

" BARRETO, op. cit., p. 140.

" Ibid., p. 140.
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para o exercicio de tal tarefa em seu suposto amor a humanidade, ou seja,
positivistas como o préprio Barreto.

Apesar de reconhecer o papel desenvolvido historicamente pela Igreja, a
mesma historia seria responsavel pela sua extirpacdo, juntamente com a

Academia;

“A lgreja e a academia, tais sdo, por toda a parte, as duas grandes
cumplices, que estdo bem resolvidas a instruir-nos — embrutecendo-nos. E

0 ensino, emanado destas duas corporacgoes, que constitui a verdadeira
fonte de corrupgao dos nossos costumes sociais” .

Nabuco, em sua fase mais republicana, em 1904, parecia falar com os
positivistas, ao sugerir que a religido, “como todas as formas do pensamento
humano, ndo apanha sendo um raio de inteligéncia, essa luz estd em tudo
misturado a uma imensa escéria de infantilidade”’®. Por fim, sinalizou: “essas s&o
as limitacfes da Religido: a pobreza imaginativa na representacao do Infinito e a
resisténcia ao livre progresso da ciéncia”’’. Egotismo, tolstoismo e neocatolicismo,
entre outros, eram algumas das nuancas do “misticismo moderno, com seus

n78

respectivos credos de destruicdo da carne e purificacdo da idéia”"", tendéncias

reacionarias que se relacionavam entre si “por um vago anseio religioso, uma
necessidade de volver as formas arcaicas de todos os tempos”’®.

O problema da temporalidade da decadéncia e da corrupgdo ndo era uma
exclusividade axioldégica dos monarquistas em periodo de implantacdo do regime
republicano. A questdo é que, se 0s positivistas buscavam a estabilidade, “a mais
inflexivel tendéncia para as nogdes fixas, para os conhecimentos cientificos”®, o
certo € que, para Eduardo Prado, bem como para Ortigdo, a instabilidade da
nacdo decorrente do positivismo e do cientificismo se estendia para todas as
camadas da realidade: sociais, politicas e culturais. Vejamos, por exemplo, a

guestao sanitaria.

> BARRETO, op.cit., p. 133.

® NABUCO, op.cit., p.538.

7 bid., p. 539.

® ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. Machado de Assis. [1895]. In: Obra critica. Rio de
Janeiro: Casa Rui Barbosa/ Ministério da Educacéo e Cultura, 1963, vol. lll, p. 9.

" ARARIPE JUNIOR, op.cit., p. 9.

% BARRETO, op.cit., p.133.
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As febres e doencas infecto-contagiosas haviam se tornado, para Eduardo
Prado, ndo um problema de natureza biolégica do brasileiro, mas sim o resultado
de uma administracdo que n&o tinha no povo seu principal foco de interesse.
Havia, nos seus textos, diversos relatos de epidemias de febres que grassavam
no Brasil, levando a morte milhares de pessoas, sem que houvesse uma acéo
efetiva do governo relativa a saude publica. O autor chegou a apelar para a
sociedade civil, de modo que fosse possivel reverter o quadro negativo
ocasionado pelas doencas®. A situacdo adversa criada pelas epidemias foi

narrada da seguinte maneira:

“Causa do o aspecto de algumas cidades flageladas: percorrem-se
ruas, quarteirbes inteiros de casas fechadas e no semblante do raro
transeunte esta pintado esse estado de indiferentismo a que chega a alma
humana batida, uma apos a outra, das rajadas da adversidade. E que o
habitante dessas cidades, que nelas ainda vive, ja viu sairem para a
viagem de onde se ndo volta muitos dos seus, assistiu a ruina do seu
pequeno comércio, ou da sua industriazinha (sic), porque, parco de
recursos, teve de contemplar todos os horrores da tormenta, sem ao
menos poder fugir’®’.

Nao ha duvida de que Prado, ao falar das epidemias e da necessidade de
acdo do governo e da sociedade civil contra ela, se posicionava como um tipico
cafeicultor, que tinha como preocupacdo fundamental a atracdo de imigrantes para
trabalhar na colheita de café, os quais, devido ao surto de epidemias,
possivelmente deixariam de vir se somar aos demais imigrantes nos cafezais,
especialmente em Sao Paulo, onde a familia Prado possuia grandes extensdes de
terras cultivadas para o seu plantio. O préprio autor deixava claro seu
posicionamento nesse sentido®. A questdo é que, nos textos apresentados por
ele, como naquele acima descrito, sua reflexdo sobre a doenca e a morte
causadas pela epidemia transcendiam seu posicionamento social enquanto
cafeicultor. O flagelo das febres que acometia o povo em Séo Paulo era apenas
parte de uma totalidade maior, cujo corpo estava enfermo, por ocasidao do regime
politico ali instalado.

8 PRADO, Eduardo. Qual o recurso? [1896]. Coletaneas, vol. 2..., op.cit., p. 132-133.

8 PRADO, Eduardo. A epidemia. [1896]. Coletaneas, vol. 2..., op.cit., p.188-189.

8 Leiamos, por exemplo, essa passagem: “o governo podia introduzir mais imigrantes e assim
baratear o salario. Nao devia consentir na elevacdo das tarifas das estradas de ferro, que tanto
encarecem o transporte do café”. Ver: PRADO, Eduardo. A baixa do café. [1896]. Coletaneas,
vol.2..., op.cit., p. 244.
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Esse “inimigo invisivel’® , como o autor chamava as epidemias de febre
amarela e de outras febres, era a dimenséo sanitaria do caos republicano: “para
esse imenso mal que se avizinha ndo se descobre o remédio. A administracédo
publica ndo sabe, ndo quer, ou ndo pode vencé-lo"®®. O povo, “que tem assistido
inerte ao confisco de todos os seus direitos, de todas as suas garantias, de todas

»86

as suas liberdades”, néo tinha condi¢cdes de agir contra tal inimigo. Em uma

palavra, o escritor paulista percebia a decadéncia na sociedade:

“Observa-se, na fisionomia moral da sociedade, nestes tempos
calamitosos, um sintoma caracteristico das épocas de decadéncia: os
nobres sentimentos abandonam a alma dos homens, onde sao
substituidos pelo amor dos prazeres, do luxo e pelo seu consectario — o
egoismo™®.

Diante dessa situacdo, onde residiria 0 ser? Se o governo, as autoridades
politicas, o foro e a policia — representantes da racionalidade administrativa —
“cuidam todos de abrigar-se em lugar seguro”, ndo haveria sujeitos que
pudessem assumir a tarefa do cuidado, ou para usarmos um conceito cristdo, a
salvacao daqueles enfermos?

Nesse espaco, entrava a Igreja que, segundo o autor, ndo havia, em
qualquer momento, fugido das pestes®. Tais “soldados do Evangelho” ndo abriam
mé&o de seu dever, mesmo que a morte 0S encontrasse, enguanto que 0s
“apéstolos do livre pensamento, os que substituiram Deus pela razdo, ficam de
longe a salvo e em lugar seguro, vencendo pingues ordenados, ou recebendo
ruidosas ovacdes pagas pelo Tesouro Nacional”®®.

Mesmo em uma situagao cujo desenvolvimento parecia pressupor uma
neutralidade ou uma auséncia de caracteristicas politicas, Prado ndo deixou de
salientar que nem a razdo, nem a ciéncia eram capazes de lidar com aquele limite
que colocava a populacédo no frente a frente com a doenca e a morte. Portanto,
diferentemente do que havia sido concebido em termos de modernidade ocidental,

0 universal permanente ndo era a razao nem a ciéncia, mas a Igreja e os soldados

% PRADO, Epidemia..., op.cit., p. 191.
% Ibid., p. 191.
% Ibid., p.192.
¥ Ibid., p. 192.
% Ibid., p.193.
% |bid., p.193.
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do Evangelho, para retomarmos a metafora militar tdo fortemente associada ao
seu pensamento religioso, entes dos quais emanava o ser.

Para tornar a situacao do positivismo e da Republica ainda mais turbulenta,
Prado via o agricultor e o produtor brasileiro “sujeito aos azares do jogo dos
outros”®. O que ele queria dizer com isso? Tratava-se de um problema que havia
abalado a Republica e que encontrava seu responsavel na economia
contemporanea, ou seja, no capitalismo. Apesar de ser um empresario do café,
Prado assustava-se com a mobilidade e com as implicagbes sociais do

capitalismo. Nas suas palavras:

“E essa a iniqua e a péssima organizacdo comercial, ainda
dominante neste século e que os pensadores condenam, ideando contra
elas medidas que os governos, hoje todos submissos aos interesses do
capitalismo, ainda nao tiveram a coragem de aplicar”®".

O capitalismo financeiro, novidade do século XIX, era concebido como uma
reducao do capital a abstracdo, para usarmos as palavras do historiador portugués
Oliveira Martins®. Era muito provavel que o surto especulativo que marcou nao
somente o Brasil, mas parcela importante do Ocidente, trouxesse aos espiritos
finisseculares um excedente de incerteza que se somaria aquele ja existente entre
parte da intelectualidade. Leiamos Martins:

“Reduzir o capital a uma verdadeira abstracéo, pulverizando-o, eis
ai a dltima e genial invencdo... Ndo se prevé bem que inven¢gbes novas

podem ja acudir a imaginacdo dos homens, no sentido de atingir
experimentalmente a definicdo exata dada, desde o tempo de Platdo, as
riqguezas. Realizou-se a doutrina: o dinheiro é uma abstracédo, € o signo

apenas sobre que se exerce a danca das paixdes excitadas pela cobica”*®.

Martins pensava que o capitalismo era uma poderosa sociedade com o0s
pés de barro, cujo delirio do jogo e da especulacdo “traduz inconscientemente o
medo do futuro, e exprime com clareza o receio do presente”®. Nesse sentido, a

vida reduzida a um exercicio em que era estranha toda e qualquer “idéia de dever,

% PRADO, A baixa do café..., op.cit., p. 240.

L bid., p. 240.

%2 MARTINS, Oliveira. A Inglaterra de hoje. Lisboa: Livraria de Antonio Maria Pereira, 1894, p.
222,

% MARTINS, op.cit., p. 222.

* Ibid., p. 212, 217.
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de ordem, de justica e de moral”®®

, N80 era apenas a marca do capitalismo na
Inglaterra, como notou o historiador, mas uma tendéncia totalizante, que havia
tornado o jogo e a especulagdo uma regra, estendendo o problema da moral ndo a
um regime politico exclusivamente, mas ao regime de organizacdo sOcio-
econdémica®.

As palavras de Martins e de Prado evocavam o mesmo problema: a falta de
controle sobre uma realidade que, para eles, se tornava cada vez mais universal,
atingindo ndo somente as principais sociedades capitalistas como os Estados
Unidos e a Inglaterra, mas também as suas respectivas nac¢des. A volubilidade
derivada de especulacdes, dos jogos e 0s anonimatos tornavam ainda mais
preocupante a realidade para esses escritores, acostumados ao timbre da
visibilidade que a Monarquia Ihes proporcionava. Prado, ao se referir & Republica,
afirmou que a sua impessoalidade a tornava irresponsavel, ao contréario da
Monarquia, “uma firma solidaria” que “na gestdo dos negocios e dos dinheiros

»n97

publicos... arrisca a sua propria existéncia A Republica, a exemplo do

capitalismo financeiro descrito por Martins, “¢ uma companhia an6nima de

responsabilidade limitada”®.

Tocqueville, ao comparar a Monarquia com a
democracia americana, assegurou que a primeira levava certa vantagem em
relacdo a segunda, pois o “interesse particular de uma familia estando, nesse
caso, continua e estreitamente ligado ao interesse do Estado, ndo se passa um so
momento em que ele se encontre abandonado a si mesmo”®°. O autor francés,
apesar de ser simpatico ao regime liberal norte-americano, temia o frémito
individualista, anarquista e impessoal que impregnava aquele pais.

O crepusculo da moral, da responsabilidade e da justica nada mais seria do
que essa pulverizacdo dos valores concebidos sendo como imutaveis, ao menos

como fundamentais para a sustentacdo axioldégica de qualquer sociedade.

% MARTINS, op.cit., p. 216.

% |bid., p.215-216.

9 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 131.
% |bid., p.131.

% TOCQUEVILLE, op. cit., p. 208.
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Tratava-se do mesmo mundo onde Marx e Engels viram, alguns anos antes, todas

as coisas sélidas se desmancharem no ar'®.

4.2.3 — O individualismo e a fragmentacao

O quadro do interior transitivo Republica ndo estaria completo se néo
chamassemos a atencao para uma das principais qualidades negativas do regime
republicano elaboradas por Eduardo Prado que, nas palavras de Gilberto Freyre,
foi um dos “profetas da deterioragcdo social do Brasil em consequéncia da
Republica Federativa”'®*.

No texto Destinos politicos do Brasil, escrito antes da queda da Monarquia,
Prado colocava a questdo da unidade nacional. No seu tempo presente, um dos
temas atualissimos era relativo a dois pontos: o Brasil continuaria unido ou, pelo
contrério, se implantaria a Republica que traria a fragmentacdo nacional?®* O
individualismo, mais do que uma teoria do egoismo, que estava presente também
na forma republicana tal como pensada por Prado, era sinbnimo de desagregacéo,
de indiferenga e de fragmentagédo da nagdo. Em uma palavra muitas vezes usada
por ele: anarquia. Dizia ele: “sopra por todo o pais um vento de insubordinacao, de
desordem e de anarquia, que tem penetrado 0 seu organismo inteiro... Por toda a
parte a indisciplina e a inversdo das normas”*®.

Essa an-arquia, a auséncia de fundamentos, para retomarmos o sentido
grego da palavra arché era intrinseca a Republica, esse “espelho partido em

»104

pedacos” ", e a idéia republicana “é a forma mais aparente das tendéncias que

chamaremos destrutivas, ou antes, é a idéia que, por necessidade do momento,

resume em si todas as idéias de destruicdo”'®.

190 MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. O manifesto comunista. [1847]. Rio de Janeiro: Paz & Terra,
1998, p. 14.

191 FEREYRE, Gilberto. Ordem e progresso. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Record, 2000, p. 178.

102 pRADO, Destinos politicos..., op.cit., p. 467.

198 pRADO, Eduardo. A anarquia governamental. [1897]. Coletaneas. Sdo Paulo: Tipografia
Salesiana, 1904, vol. 3, p. 7.

194 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 2.

1% pPRADO, Destinos politicos..., op.cit., p. 468.
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Ramalho Ortigdo, que viu os males do Brasil na persisténcia da escravidao,
desenvolveu uma teoria assaz polémica — duramente criticada por Raul Pompéia —
acerca da anarquia no Brasil. Para ele, a nacao inteira estava contaminada por
uma “les@o grave”, a escravatura, “de onde procedeu todas as irregularidades do

Brasil"1%®,

A idéia de serviddao e dever havia se deteriorado com o regime
escravocrata, na medida em que ninguém queria ser comparado ao escravo.
Problemas sociais, econdmicos e culturais tais como o “abastardamento do
trabalho”, a “constituicdo de uma ociosidade organizada”, a “decomposicdo da

»107

disciplina” e a “desonra do respeito”’, eram os males que levavam o Brasil a

auséncia de fundamentos:

“Viciada pelo servilismo, a liberdade no Brasil dissolveu o
sentimento de hierarquia, base de toda a organizacdo de um Estado...Em
todo o agregado humano, de pais ou de classe, nacional, civil, eclesiastico,
industrial ou militar, o regime que nao é hierarquico é anarquico”*®.

As imagens da Republica, para Ortigdo, ndo eram muito negativas. Os
males que ele atribuia ao Brasil eram independentes de governos. Nem a
Monarquia, nem a Republica eram responséaveis pelo individualismo contra-moral
desenvolvido durante e depois da escraviddo. Talvez tenha sido por essa razao
que Pompéia fora tdo mordaz ao texto de Ortigdo que, longe de ser um quadro,
era apenas uma “moldura de fantasia™'%.

Por se tratar de algo que nédo era responsabilidade nem da Monarquia, nem
da Republica, Ortigdo ndo poderia estar falando da identidade nacional brasileira,
acima de qualquer regime politico? Parece que foi assim entendida por Pompéia a
mensagem do seu colega de letras. Para o autor de O ateneu, a historia exigia
profunda meditacdo para a compreenséao do “dificilimo enredo dos seus elementos

1110

morais, através do tempo e da etnografia” ", postura que estava longe daquela

adotada por Ortigdo. Ainda mais: para Pompéia, o Brasil “tem sido julgado mal por

1% ORTIGAO, Ramalho. O quadro social da revolucdo brasileira. Revista de Portugal. Porto, vol.
1, 1889, p. 80.

17 ORTIGAO, op.cit., p. 90.

198 1hid., p.87.

19 POMPEIA, Raul. O quadro social do Sr. Ramalho Ortigdo. In: Obras: escritos politicos. Rio de
Janeiro: Civilizac&o Brasileira, vol.5, 1982, p. 277.

19 pOMPEIA, op. cit., p. 277.
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certo numero de escritores, parece que em razao de que esses criticos deixaram-
se levar pela ma impresséo das exterioridades”***.

Ma& impressao que nao se restringia somente ao escritor portugués. Havia
outro autor, questionado no mesmo texto, que era um dos antipodas de Pompéia,
“um jovem escritor nacional, residente em Paris” que teria tentado fazer uma
analise da “inferioridade cbmica de seus compatriotas em matéria de
civilizacdo™'*?. Tratava-se de Eduardo Prado, que havia escrito Os destinos
politicos do Brasil na mesma revista onde fora publicado o artigo de Ortigao.

Raul Pompéia ndo estava enganado em critica-lo, tal como fizera em
relacdo a Ortigdo. As idéias deste ultimo encontravam-se ao que Prado havia
escrito acerca da situacdo brasileira, com o diferencial de que o escritor
monarquista, acima de tudo, mas néo so, atribuia o estado de desorganizacéo a
Republica, e ndo a totalidade da nacao: “esta palavra obediéncia é uma palavra

antipatica & anarquia do nosso tempo”'3,

Suas idéias acerca do papel da
Republica na historia brasileira eram as piores possiveis. Além do bacharelismo
raso, do militarismo arbitrario e sem representacdo popular — que tornara as
liberdades individuais um artigo exotico —, da fragmentacdo que levava ao
individualismo e a indiferenca, do positivismo cientificista que tentava eliminar a
religido catélica em nome de uma ciéncia supostamente neutra em seus
postulados axiolégicos, a Republica era a encarnacdo da antitese da civilizagéo,
ou seja, a barbéarie.

A exemplo dos tribunais regulares norte-americanos que matavam com
freqiiéncia’'*, a Republica Brasileira havia desbancado de seus fundamentos o
direito e a lei do foro, para dar vazéo a for¢ca do capanga. Ora, o que poderia haver
em uma sociedade cujas leis ndo teriam validade, ou, se a tivessem, apenas de
acordo com a interpretacdo do militar do momento? Tudo encaminhava a situacéo
para um apartar-se do tempo como constitutivo daquilo que pudesse fornecer

solidez. Prado pensava em certeza e estabilidade. O que a Republica poderia

1 POMPEIA, op.cit., p. 281.

12 pid., p. 275.

113 PRADO, O catolicismo..., op. cit., p. 57.
114 ver capitulo 3, em especial a secdo 2.
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oferecer nesse sentido? Praticamente, a Unica certeza era a de seu fim, a
exemplo do que havia ocorrido com outras sociedades. “Tudo passa”, afirmou
Prado, “e, se 0s impérios caem, as Republicas também desaparecem™**°.

A Republica havia tornado naturais, por meio de suas autoridades, o
assassinato e o roubo, de modo que o fato de “ndo ser o cidaddo morto, ou
roubado, é ja cousa considerada magnanimidade sublime por parte do poder
publico™*®. O governo, para o autor, convivia com “assassinos confessos”, a quem
cumulava de cargos de confianca®'’. Usando metéaforas fisiolégicas, Prado via na
Republica um organismo mal nascido e inviavel, que tinha “todos os caracteres

»n118

dos seres inferiores Nas republicas, incluindo o Brasil, havia um medo

reciproco das pessoas, bem como “a incerteza que todos tém de tudo”, o que
criava “um estado social que a palavra anarquia mal pode pintar"**°.

Com a Republica Brasileira, vivia-se no tempo do “entorpecimento da fibra
nacional”, o que implicava a “morte do patriotismo”**. Envolvida em um mar de
crimes, sobretudo por meio dos assassinatos politicos, a tendéncia geral, nas
palavras de Prado, foi o aumento da indiferenca'®*. Além da corrupc&o, no sentido
mais forte do termo, a ditadura, como o escritor chamava a Republica, era
permeada pela indisciplina, pela violéncia e pelo servilismo*?2,

A Republica, sempre atrelada a metaforas de morte e de fim, ndo poderia
ser, para o escritor, algo que efetivamente constituisse o Brasil. Perpassava por
ela um Brasil verdadeiro, algumas vezes com-fundido com a Monarquia, outras
vezes deslocado para outras cadeias que configurariam o ser da nacdo. De
qualquer modo, mesmo que a Republica fosse jovem, sua jovialidade era doentia,
“a decrepitude em rosto de crianca”®. A Republica havia nascido enferma e
nessa mesma condicdo viveu, “para desgosto dos pais, desespero dos médicos e

> PRADO, Eduardo. Respondemos. [1896]. In: Coletaneas..., op.cit., vol.2 p. 129.

116 PRADO, Eduardo. O banquete monarquista. [1895]. In: Coletaneas..., op. cit., vol.2, p. 9.

7 PRADO, Eduardo. A Republica e a liberdade de imprensa. [1895]. In: Coletaneas..., op. cit.,
vol.2, p. 86.

18 PRADO, Eduardo. Uma licdo de Aristételes. [1895]. In: Coletaneas ..., op. cit., vol.2, p. 107.

119 pRADO, Eduardo. Agouros e pressagios. [1896]. In: Coletaneas... op.cit., vol.2, p. 280.

120 pRADO, Eduardo. Uma questdo de método. [1896]. Coletaneas..., op.cit., vol.2, p. 310.

21 pRADO, op. cit., p. 311.

122 pRADO, Praticas e teorias..., op. cit., p.112.

128 PRADO, Eduardo. Patologia..., op. cit., p. 317.
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trabalho de todos™*?*. Prado, otimista em relacdo a um futuro que determinaria o
fim da ditadura, pensava que tal regime politico ainda estava no berco, cuja forma
era a de um esquife'®. O autor, para se referir & Republica Brasileira, lancou mao
de muitas metaforas médicas ou biologicas, a exemplo de seu contemporaneo
Manoel Bomfim*#,

Portanto, na atmosfera do bacharelismo, do militarismo politico, do
positivismo ateu e do individualismo fragmentario, para Prado, o que o brasileiro
poderia esperar da Republica, a ndo ser a sua morte?

Em 1903, na sessdo de posse de Afonso Arinos para a cadeira que havia
sido de Eduardo Prado, na Academia Brasileira de Letras, Olavo Bilac proferiu um
discurso em resposta a Arinos que atingia também o pensamento pradiano. Apés
fazer uma série de elogios ao escritor dos Fastos, afirmando que ele havia sido
“mal-compreendido em suas opinides, mal julgado em seus atos e absolutamente
desconhecido no seu papel encantador de fino homem de letras”*?’, Bilac disse
que “o escritor d’A ilusdo americana exagerou bastante os perigos do que ele
chamava e do que v6s mesmo chamais a nossa ‘desnacionalizacdo™*?%. “Viu ele”,
disse o escritor “0 anuncio temeroso de um naufrdgio nacional. Susto vao e vao
temor”*?°, Bilac, que seria um dos principais articuladores da chamada Liga de
Defesa Nacional, instituicdo nacionalista que se desenvolveria sistematicamente
ao longo dos anos 20 no Brasil, entendia que:

“A nacionalidade cria raizes tdo fundas e tao fortes, que o seu
exterminio s6 pode ser feito com o exterminio da propria terra. A terra tem

encantos e proveitos que seduzem, e esses encantos e proveitos fazem
mais do que nossas as nossas teorias"**.

124 PRADO, Patologia..., op. cit., p. 317.

2% |pid., p. 317.

126 A utilizacdo dessas metaforas, ja em voga no século XIX, teria continuidade ao longo do século
XX. Ver, a respeito: GAGLIETTI, Mauro. Dyonélio Machado e Raul Pilla: médicos na politica.
Porto Alegre: EDIPUCRSI/IEL, 2007.

127 BILAC, Olavo. Resposta do Sr.Olavo Bilac. [1903]. Revista da Academia Brasileira de Letras.
Rio de Janeiro, n.2, Ano 1, 1910, p. 512.

128 BILAC, op. cit., p. 514.

129 pid., p. 514-515.

%0 pid., p. 517.
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A linguagem apologética do ser nacional teve uma continuidade em Gilberto
Freyre, que fez a mesma leitura de Bilac em relacdo a Prado. Nesse particular,

Freyre afirmou:

“Faltou o exato conhecimento do conjunto brasileiro de seu tempo,
como unidade ja definida de cultura ou vivéncia nacional capaz de resistir
aos conflitos entre interesses regionais e estaduais... O ‘coragdo intimo’
dos brasileiros da época que se seguiu a proclamacdo da Republica, se
examinado de perto por um Prado ou um Ega, haveria de mostrar-lhe que
existia entre a gente do Brasil, do Norte ao Sul do Pais, uma unidade
nacional ja tao forte, quanto as crengas, aos costumes, aos sentimentos,
aos jogos, aos brinquedos dessa mesma gente, quase toda ela de
formacdo patriarcal, catdlica e ibérica nas predominancias dos seus
caracteristicos, que ndo seria com a simples e superficial mudanca de
regime politico, que aquele conjunto de valores e de constantes de repente
se desmancharia”*®".

O temor pradiano da desunido ndo significava falta de crenca ou auséncia
de busca de uma representatividade da unidade nacional, tal como Freyre e Bilac
assim o sugeriram, mas a compreensao de um presente em permanente estado
de metamorfose, o esfacelar de entidades que, até entdo, havia sido parte dos
alicerces da sociedade brasileira, a saber, o catolicismo, a Monarquia e todo o

aparato civilizacional dai decorrente®.

As conviccbes de Eduardo Prado acerca
do ser da nagdo que perpassavam o0 regime monarquico propriamente dito, e que
seriam permanentes no Brasil, a despeito do fim do regime dinastico, eram,
efetivamente, um problema em termos ontologicos no Brasil desse periodo. Mas
nao residiria ai justamente a riqgueza desse pensamento profundamente inquieto
com relacdo ao seu tempo?

O conjunto desses atributos — bacharelismo, militarismo, positivismo,
ateismo, individualismo — que eram apenas um hiato na verdadeira nacionalidade
brasileira teria como resultado o caminhar do Brasil para o abismo, caso nao
houvesse uma reacdo futura imediata que pudesse suspender o futuro em
decomposicdo do bergo-esquife. O autor pensava, em termos de temporalidade,

em futuros concorrentes: aquele cujo tempo apenas levaria a ruina, e outro futuro

31 FREYRE , op.cit., p.179-180.

32 Curiosamente, em 1901, ano de sua morte, Eduardo Prado pareceu ter abandonado o temor de
uma dominagdo estrangeira no Brasil, idéia que havia marcado o seu pensamento desde a
elaboracdo de A ilusdo americana: “é também preciso que percamos a ridicula mania de pensar
que ingleses, franceses, alemées, americanos e talvez, turcos, andem querendo conquistar-nos”.
Ver: PRADO, O Dr. Barreto..., op. cit., p.272.
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para além do futuro que deixava margem para a esperanca, Se nao na
restauracdo do regime monarquico, a0 menos ha diminuicdo da incerteza em
relacéo ao fim.

Nesse sentido, qual era a imagem do Brasil, no pensamento pradiano?
Tratava-se de um autor pessimista, que nao via mais expectativas no futuro do
Brasil, dada a consumacdo da Monarquia, ou seria possivel verificar,
pontualmente, certas idéias que articulavam a sua ontologia o futuro em termos de
esperanca?

Parcialmente, Prado era pessimista porque via, efetivamente, uma
expectativa futura imediata de demolicdo da RepuUblica, como se antes das
esperancas positivas de futuro, tivesse de haver um futuro que desconstituisse a
obra dos republicanos e reinstalasse a civilizagdo politica no Brasil, como fora
durante mais de 60 anos, com 0 Segundo Reinado. Por outro lado, Prado, que via
guerras civis no futuro do Brasil — caso o0 pais se mantivesse republicano —
pensava que o “desmoronamento geral” era inevitavel e que, “diante das ruinas
amontoadas”, seria necessario “remover o entulho para, depois, reedificar a

casa’®. E continuou: “era preciso suprimir a Republica”, disse ele, “para

"134 " Ou, em termos de tempo, eliminar o futuro (decadente)

reconstruir a nacao
para construir o futuro (préspero). Ruptura com o presente implicava um futuro de
progresso contra a decadéncia do futuro. Tal futuro de esperanca, contudo, ndo
era algo sem qualquer tipo de precedente, o que implicava a cumulatividade da
experiéncia feita tradicdo, a retomada de um tempo que ndo mais existia, mas que
tomaria o lugar do ndo-ser republicano.

Ao longo de sua trajetéria intelectual, Prado nunca deixou de tentar fixar a
ontologia da nacdo. Até o presente momento, mantivemos a tentativa de sua de-
finicdo, a partir do dis-curso pradiano, em torno dos seus exteriores constitutivos,
aguelas possibilidades conceituais que cercavam a propria idéia de nacdo no
pensamento do autor. Posteriormente, chegamos ndo ao exterior, mas ao que

supostamente seria o interior da nagdo, embora ndo constitutivo como 0s outros

133 PRADO, Eduardo. A ruina financeira da Republica. [1895]. In: Coletaneas, vol. 2..., op.cit., p. 48.

13 PRADO, op. cit., p. 48.
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do ser que perpassavam as suas idéias, mas o transitivo, aquilo que deveria ser
apenas a passagem breve do presente para o passado em nome de um futuro
que, a principio, recuperaria o passado anterior da nacdo e anterior ao presente
gue se tornaria passado para ser lembrado apenas como uma dimensao movedica
e fugaz do Brasil verdadeiro.

Mas qual era o Brasil verdadeiro? Desde o0s exteriores constitutivos
europeus, passando pelas Américas até chegarmos ao Brasil transitivo, havia
simultaneamente, no pensamento de Eduardo Prado, a idéia de um grau zero da
realidade brasileira, anterior a qualquer alteridade em relacdo ao ser — tais como
a aparéncia, a fragmentacdo, o devir, o dever ser, entre outros? Se 0 autor
efetivamente conseguiu consolidar uma idéia de ser da nacdo, ou se ela era
apenas a face sedimentada do devir, uma histéria do ser que tinha, por sua vez, a
sua historicidade constitutiva ndo na fixagdo epocal, mas na propria
temporalidade, essa € uma questdo tratada na secéo a seguir. Para falarmos com
Bergson, trata-se de instalar-se em uma imobilidade onde se encontra um apoio
para a pratica e recompor a mobilidade com a imobilidade, afinal, “os conceitos
variados nos quais se dissolve uma variacdo sdo, pois, outras tantas visdes

estaveis da instabilidade do real"*®.

4.3 - O interior constitutivo ou a civilizagao brasileira em seu ser

Nem exterior, nem transitiva. Estas deveriam ser as qualidades precipuas
da nacao. Identidade em relacdo a si mesma significava uma trajetéria univoca da
histéria do Brasil, 0 que implicava a tradicdo (passado) convertida em dimensdes
eternamente constitutivas. A julgar pelo que escrevemos até este momento, que
tipo de ontologia seria possivel apresentar, a0 mapearmos as proposicdes e
premissas que tinham como predicados as idéias de estabilidade, perenidade e
totalidade no pensamento de Prado? Seria uma ontologia politica? Ou a ontologia

institucional-religiosa proporcionada pelos Jesuitas e pela Companhia de Jesus?

1% BERGSON, Henri. Introducao & metafisica. [1903]. In: Cartas, conferéncias e outros escritos.

Sao Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 32-33.
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Ou uma ontologia da fuséo racial que definia o brasileiro miscigenado como um
dos exemplos de superioridade da civilizacao brasileira na histéria? Ou ainda uma
ontologia da natureza, a guisa de Bilac? Ou, por fim, uma ontologia da prépria
histéria, que a consubstanciava com a idéia de tradicdo permanente de um povo e
mesmo para um ser acima das relacdes, substancial e ndo transitivo? Podemos
dizer, novamente, que nenhuma delas, porque todas elas.

Havia uma histéria do ser no pensamento de Prado que parecia radicalizar,
em termos de possibilidades conceituais, aquela dimensédo de incerteza,
imprevisibilidade e inconstancia que apresentamos ao longo da tese, fosse na
exterioridade/constitutividade da nacao, fosse nas articulacbes temporais diversas
entre o permanente, a ruptura, a reprodutibilidade e a linearidade tanto do
progresso quanto da decadéncia. Nesse sentido, a prépria dificuldade de formar
conceitos univocos acerca dos exteriores constitutivos do Brasil, bem como de de-
fini-lo, em certo momento, como transitivo e — ainda quando se trata do ser — de
coloca-lo em uma qualidade de representacdo movedica do préprio conceito, sdo
sintomaticas de um periodo que vivia a questdo da temporalidade como uma de
suas qualidades mais presentes em termos de pensamento acerca da nagao —
imagi-nacao.

E para esse mapeamento da propria histéria do ser no pensamento
pradiano que direcionamo-nos a seguir, a comecar pelo que supostamente seria a

ontologia politica do Brasil em relacao a histéria-devir.

4.3.1 — A ontologia politica

Para um escritor que se definiu como monarquista quando da implantacao
da Republica Brasileira, ndo seria uma tarefa das mais dificeis perceber que o
nacleo da estabilidade nacional reivindicado se encontrasse em um momento
anterior, ou seja, no regime monarquico e nas suas principais qualidades juridicas
e politicas. Seguindo os rastros do pensamento de Eduardo Prado, quais eram

essas qualidades?
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A Monarquia Brasileira, inaugurada em 1822 com a independéncia do Brasil
teria sido, em primeiro lugar, o regime politico responsavel pela eliminacdo da
dependéncia colonial, 0 que implicava a idéia de criacdo da prépria nacdo a partir
de suas instituicbes. Tratava-se, portanto, para o autor, de uma tradicdo liberal
consolidada ha mais de 60 anos. Valores como liberdade individual, autonomia e
representatividade eram, no seu pensamento, tipicos do regime monarquico. Nao
foi outra a razdo que o levou a pensar que a Republica, ao estabelecer o hiato
entre as instituicbes governamentais e o povo, teria destruido “a civilizagéo politica
do pais”, de maneira que “o direito de fazer leis ndo pertence mais a nagéo"**.

Durante 60 anos a nacéo teria gozado da liberdade: “As instituicdes liberais,
a seguranca individual, a liberdade de pensamento, a paz, a tranquilidade”, eram
as qualidades predominantes do Brasil até 1889*’. A Monarquia liberal de Dom
Pedro |l teria sido a “Gnica Republica, no sentido nobre e elevado dessa palavra,

que existia na América do Sul"'%®.

Idéias que faziam parte do repertorio de
monarquistas brasileiros, 0 mesmo pensava o Visconde de Ouro Preto, quando
escreveu, no prefacio da edicdo de 1902 dos Fastos que a “sedigdo militar” havia
derrubado o Império e aniquilado a ordem, a prosperidade, as liberdades e o

crédito do Brasil*®°,

A palavra liberdade era recorrente: direitos individuais
intangiveis, liberdade de pensamento, de voto e de reunido, inviolabilidade do
domicilio, entre outros, eram direitos imprescritiveis’®®. Mais do que um
pensamento tipico do século XIX, o liberalismo pradiano evocava aquela
representacdo jusnatunalista que apostava na existéncia de uma lei imutavel de
justica para todos os homens, que existia mesmo antes das leis ou convencgdes
humanas, e podia ser descoberta pela razdo™**.

Mas a representatividade da Monarquia ndo era restrita somente a

liberdade. Mesmo no periodo de flerte com a Republica, Joaquim Nabuco

% PRADO, Fastos..., op. cit., p. 11 e 19.

37 bid., p. 19.

1% PRADO, Praticas e teorias..., op. cit., p. 107.

1% OURO PRETO, Visconde de. Prefacio. [1896]. In: PRADO, Eduardo. Fastos da ditadura
militar no Brasil. Sdo Paulo: Escola Tipografica Salesiana, 1902.

19 PRADO, O catolicismo..., op.cit., p. 45.

1“1 BAUMER, op. cit., p. 248.
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reconhecia, como ex-monarquista — se € que ele deixou de sé-lo — as

prerrogativas do regime monarquico:

“Durante todo o seu reinado [de Dom Pedro 1], a liberdade de
imprensa nao foi uma s6 vez atacada. O seu principal cliente era sempre a
oposicdo, e ela bem o sabia; fazia questdo que cada erro se fizesse
publico e discutido contra os seus ministros; acreditava na rotacao dos
partidos politicos, e assegurou-a. O seu jpaco conservava-se aberto para o

povo. Qualquer pessoa podia falar-lhe”**.

Como temos apresentado ao longo da tese, Prado via a necessidade do
Brasil sustentar-se nos moldes de uma tradicdo criada no interior de sua propria

histéria, o que significava a idéia da autonomia nacional, o reger-se por ‘“leis

saidas de sua propria raca™**.

Seria tal idéia a afirmacéo de uma cultura politica criada ex nihilo, como se,
a partir de 1822 houvesse um Brasil novo, absolutamente diferente da Col6nia?
Afirmar, por outro lado, que se o Brasil se regesse por suas proprias leis, ou seja,
pelo conjunto de razdes normativas que o tornavam uUnico, ndo seria sacrificar a
independéncia a colbnia, na medida em que a Unica tradi¢cdo do Brasil, em termos
politico-institucionais fornecidos até entdo eram provenientes da metropole?

Tomemos, novamente, as palavras de Prado acerca dessa questao:

“O Brasil...obedeceu a grande lei de que as nagfGes devem
reformar-se dentro de si mesmas, como todos 0s organismos vivos, com a
sua propria substancia, depois de ja estarem lentamente assimilados e
incorporados a sua vida os elementos exteriores que ela naturalmente tiver
absorvido. No Brasil, tivemos a independéncia, fato logico do
desenvolvimento da sociedade colonial; a Monarquia mantida foi o respeito
da tradicdo e a conservagéo do pais na sua indole histdrica que ninguém
pode mudar. O constitucionalismo e o sistema parlamentar adotados
foram, até certo ponto, uma revivescéncia do passado, uma reproducéo
das cortes lusitanas, e coisa que muito se harmonizava com a organizagao
guase espontanea, mas sempre representativa, e mais poderosa do que
julga, dos governos municipais e locais da col6nia... As idéias liberais do
século, consagradas nas instituicdes coevas da independéncia, acharam
uma base histérica em que se firmaram. E isto deu ao Brasil setenta anos
de liberdade™** (grifos meus).

Ao lermos essa citacdo, torna-se evidentemente dificil separar as diversas

tendéncias ontologizantes do pensamento de Prado, como estamos fazendo

12 NABUCO, Joaquim. O espirito de nacionalidade na histéria do Brasil. [1908]. In: Discursos e

conferéncias nos Estados Unidos. Rio de Janeiro: Benjamin Aguila Editor, 1911, p. 130.
18 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 45.
% 1bid., p. 45-46.
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nesse capitulo para efeitos de reducdo analitica. Apesar ou em razao de que tal
citacdo € explorada em topicos posteriores, cabe, nesse momento, restringirmo-
nos somente as suas dimensdes ligadas a questdo da permanéncia entre o
passado e o futuro das leis — 0 que ja implica a sua tradicéo.

Lei e tradicdo, no pensamento pradiano, estavam interligadas de maneira
substancial. A grande lei que teria permitido ao Brasil ser liberal e
autodeterminado depois de sua independéncia era a incorporacdo de uma outra
tradicdo — a portuguesa — que seria, por sua vez, representativa do povo, além
das idéias liberais tipicas do século XIX. Parece um contra-senso — e talvez o seja
— afirmar a constituicdo de uma tradicdo e conservacao representativas em uma
nacéo cujo passado era colonial. Nao o seria, contudo, na relacéo entre Brasil e
Portugal. Voltamos a relacdo mesmo-outro que foi tematizada no capitulo dois.
Romper com a linearidade da lei feita tradicdo ou da tradicdo das cortes lusitanas
feita lei, era 0 mesmo que desviar o Brasil de seu rumo civilizacional em termos
politicos.

Nessa medida, afirmar a diferenca nacional do Brasil era reafirmar sua
identidade com Portugal. A pergunta se repete: onde estava 0 mesmo e onde
estava 0 outro nessas circunstancias? Quais eram o0s limites possiveis de
demarcacdo da identidade nacional brasileira, se a logica de autodeterminacéo
gue a sustentava estava indissociavelmente ligada ao passado colonial? Uma
resposta possivel, mas especulativa, era de que as fronteiras entre metrépole e
coldnia, no caso brasileiro e portugués, eram, no tempo da independéncia, mal
definidas. Prado ndo deu uma resposta clara sobre essa questdo, mas o fato da
Familia Real e toda a Corte Portuguesa ter se transferido para o Brasil em 1808,
por ocasido da invasdo napolebnica em Portugal, ja seria um indicio de que
parecia haver ndo somente uma com-fusdo entre metrépole e colénia, mas talvez
mesmo a sua inversao.

Eis o primeiro problema da relacdo entre tradicdo politica e nagdo. N&o
obstante, ele ndo para por ai. Nao seria a sustentacdo de um pensamento liberal
aplicado a Monarquia outra contradicdo, ndo somente por se manter fiel a tradicéo

monarquica portuguesa pré-pombalina, mas também porque o regime escravista

225



no Brasil somente chegou ao seu fim em 1888, um pouco antes da proclamacao
da Republica?

Essa talvez tenha sido uma das discussGes mais extensas sobre a relacao
entre tradicdo e modernidade no Brasil. De um lado, a modernidade liberal; de
outro, a tradicio de uma oligarquia escravista. Idéias fora do lugar ou
desterramento em nossa propria terra seriam sintomas dessa logica supostamente
descompassada entre tradicdo e modernidade. Como sugere Silva, importa
pensar a cultura politica e juridica brasileira como resultado de um processo mais
afeito a dinamica da hybris, cuja idéia de movimento era nuclear, do que fruto da
contradicéo entre ideacdo e realidade®. Portanto, mais do que querer pensar o
Brasil em moldes pré-estabelecidos, torna-se conveniente e necessario pensa-lo
em uma lbégica prépria. Seria plausivel, nesse caso, pensar que a relagcdo
identidade-diferenca tinha seu corolario temporal na diade tradicdo-modernidade?

Raul Pompéia via na Monarquia brasileira apenas o “disfarce” da logica
colonial**®. Evidentemente que Eduardo Prado ndo pensava do mesmo modo.
Para ele, o fato da abolicdo da escravidao ter ocorrido durante a Monarquia nada
mais era do que aquela I6gica natural de autodetermina¢édo que o Brasil buscava
para si ao longo de sua historia. A proposito da escravidao, além dela ter sido
abolida ainda em tempos do Segundo Reinado, havia outra qualidade que,
supostamente, era inerente ao povo brasileiro — a pacificidade: “porque o Unico
pais monarquico da Ameérica foi também o Unico pais que pacificamente extinguiu
a escraviddo”*’. A Monarquia, antes de ser a mantenedora de uma tradicdo
colonial, foi a libertadora (moderna) desse regime, o que fazia dela uma instituicéo
mais moderna do que a Republica que, ao contrario, a partir de 1889, havia
estendido, com o “fim da liberdade”, a escraviddo a toda a nacdo e néao

exclusivamente a uma parte dela: “no Brasil ndo ha sendo escravos”, disse Prado,

> SILVA, Mozart Linhares da. Reflexdes acerca da formacdo da cultura juridica moderna
brasileira: a questdo do método. In: Anais do VI Encontro Regional de Histéria — ANPUH. Passo
Fundo: Ed. da UPF, 2002, p. 2. O mesmo autor sugere que o Brasil misturou liberalismo e
escravismo, 0 que de maneira alguma representou uma contradi¢cdo e sim uma “miscigenac¢éo” do
pensamento liberal. Ver: SILVA, Mozart Linhares da. Do império da lei as grades da cidade.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 91.

6 POMPEIA, Raul. Em nome de Tiradentes. [1893]. In: Obras..., op.cit., p. 301.

" PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 133.
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em janeiro de 1890'*%. Além disso, a Monarquia seria, diferentemente da
Republica, representativa, o que queria dizer que a presentificacdo da totalidade
do povo se fazia presente na Corte Imperial. Vimos como autores relativamente
desprendidos da Monarquia mantinham essa visdo um tanto representativa do
Império — tais como Joaquim Nabuco.

E possivel perceber a idéia de pacificidade ndo somente nos momentos em
que o autor a relacionou com o Império, mas também com a totalidade da nagéo.

A idéia da pacificidade — e ndo passividade —**°

, mito criacionista que teve sua
articulacéo construida desde, pelo menos, a formacéo da assembléia constituinte
brasileira de 1823'*°, era uma das pedras de toque do pensamento de Eduardo
Prado. Para ele, como para muitos dos seus contemporaneos, um dos cernes do
brasileiro e do Império era a pacificidade, a aversdo as armas que tanto havia
contribuido para que a propria Republica se tornasse vitoriosa, dada a auséncia
de resisténcia do povo diante da mudanca de regime politico: “o divorcio do
Imperador das coisas militares... foi 0 que salvou a civiliza¢do brasileira, mas foi o
que perdeu a Monarquia”*>*.

Tal condicdo implicava uma acdo na histéria que deveria ser sempre
valorizada, a saber, a necessidade de uma lideranca que pudesse, tal como o
imperador Dom Pedro |l, personificar a moderacdo em todos os conflitos
internacionais, o que daria ao Brasil, em termos geopoliticos, a hegemonia sobre o
hemisfério sul, objetivo ao qual Prado sempre se manteve fiel. A questédo é que a
partir da Republica, a Argentina e o Chile haviam se tornado ameacas maiores
para a soberania nacional brasileira, se levado em consideracdo o temor do autor
relativo ao ideal federativo que conduziria o Brasil & fragmentacéo nacional™?.

Em termos de politica exterior, a idéia da pacificidade seria uma vantagem

geopolitica da qual o Segundo Reinado havia desfrutado. Nas palavras de Prado,

8 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 19.

® GAUER, A construcdo..., op.cit., p. 256. Ver também: GAUER, Ruth. O Reino da estupidez e o
reino darazéao. Rio de Janeiro: Lumens Juris, 2006.

%0 GAUER, op.cit., p.256.

1 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 6.

%2 Em Fastos da ditadura militar no Brasil, tal idéia era recorrente. Além disso, Prado escreveu
artigos especificos sobre essa questédo. Ver, por exemplo: PRADO, Eduardo. O perigo argentino.
[1896]. In: Coletaneas..., op.cit., vol.2, p. 175-187.
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o Brasil jamais se deixou ameacar, em termos de soberania nacional, por
quaisquer de seus vizinhos sul-americanos, e as guerras das quais a nacgao
participou ocorreram somente por questdes defensivas. Prado questionava qual
era a influéncia da Monarquia brasileira “nesse longo drama sangrento que é a
histéria politica da América Latina?"**%. “Nesse capitulo”, continuou o autor, “que é
dos mais lutuosos da histdéria universal, o Brasil monarquico so6 figura para honra e
gloria sua, representando a paz, a liberdade e a civilizacd0"***. Durante o periodo
de guerras do Império, “as guerras da Monarquia brasileira ndo foram guerras
dinasticas; foram guerras nacionais feitas em defesa dos interesses e da
dignidade do pais"*>>.

A primeira das guerras, no reinado de Pedro |, teria comecado pela
Argentina, que pretendia invadir o territorio brasileiro. Depois, entre 1851-1852, o
Brasil teria se armado para libertar o Rio da Prata dos dominios dos ditadores
Rosas e Oribe. Contra o Uruguai em 1864 e 1865 e posteriormente, entre 1864 e
1870, a guerra contra a ditadura de Solano Lopez, no Paraguai — o qual teria
capturado um paquete brasileiro e ainda invadido, sem declaragdo de guerra, a
provincia do Mato Grosso —**°, nada mais seriam do que a manifestacdo bélica de
defesa da soberania nacional e, mais além, dos principios supostamente liberais
da Monarquia brasileira contra os ditadores republicanos.

Nao pretendemos discutir a veracidade ou n&do dessa questdo, porquanto
ndo € o melhor critério de adequacgao da linguagem a coisa que nos importa reter
nessa tese e muito menos fazer uma historia militar do Brasil.

A idéia da pacificidade alcancou ampla difusdo no pensamento brasileiro, a
ponto de levar o historiador Sérgio Buarque de Holanda a afirmar que a imagem
do Brasil que pairava na consciéncia coletiva dos brasileiros era a de um pais
bondoso, ordeiro, avesso as guerras. “A idéia que de preferéncia formamos para

Nosso prestigio no estrangeiro € a de um gigante cheio de bonomia superior para

18 PRADO, Praticas e teorias..., op.cit., p. 105.

% PRADO, op. cit., p. 105; PRADO, A ilus&o..., op. cit., p. 31.
15 PRADO, Praticas e teorias..., op.cit., p. 106.
%8 |bid., p. 106.
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com todas as nacdes do mundo” dizia o historiador'®’. Buarque de Holanda via a
nocdo de pacificidade como uma ligacdo espiritual ao passado do Brasil Imperial.

Segundo o autor:

“O Segundo Reinado antecipou, tanto quanto lhe foi possivel, tal
idéia, e sua politica entre os paises platinos dirigiu-se insistentemente
nesse rumo. Queria impor-se apenas pela grandeza da imagem que criara
de si, e s6 recorreu a guerra para se fazer respeitar, ndo por ambicdo de
conquista. Se lhe sobrava, por vezes, certo espirito combativo, faltava-lhe
espirito militar"**®.

O Brasil nao teria sido militarista durante o Império; pelo contrario. Nao nos
esquecamos que, para Eduardo Prado, o militarismo na América Latina era o
equivalente politico da fragmentacdo e da acdo bélica, ndo para a defesa do
territério contra inimigos externos, mas sim contra 0s seus proprios patricios. Dom
Pedro Il, ao contrario, era uma espécie de consubstanciacédo dos ideais de politica
e cultura, ou do cultivo do intelecto como ilustracdo para o desenvolvimento da
politica. Sua indole supostamente pacifica seria uma identidade com o povo que,
a exemplo de seu representante méaximo, também seria avesso as coisas
militares. Por essa razdo, para o intérprete, haveria sempre uma disjuncao entre
0s interesses do povo e o regime republicano.

O povo assistia bestificado a implantagcdo da RepuUblica. Tal idéia, que
Prado tomou de empréstimo a Aristides Lobo, ndo significava que o brasileiro era
um povo pusilanime in totum. O que supostamente haveria por parte do brasileiro
seria uma aversao as armas que teria implicado o esquecimento do seu dever de
resistir e de reagir diante de algumas injusticas nacionais**°. Prado questionava as
idéias dos republicanos que diziam que o militarismo brasileiro ndo era idéntico e
nem o seria aos demais militarismos sul-americanos, porque, contrariamente aos
seus vizinhos latinos, o militarismo jamais dominaria definitivamente o Brasil e
porque o Brasil era um povo sem predilecdo pelas armas, ao que Prado rebateu:

“E verdade. Mas esse desamor do brasileiro pela profissdo militar é

justamente o que constitui a sua inferioridade e faz dele um homem
desarmado por habito e incapaz de se armar para reagir; € o que o pde na

> HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Brasilia: Ed. da UNB, 1963, p. 171.
%8 HOLANDA, op. cit., p. 171.
%9 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 115.
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desgracada posicdo de nunca poder defender-se contra a forca armada
esquecida dos seus deveres”'®.

Em que pese o questionamento pradiano a um dos supostos cernes do
Brasil — ao relacionar a pacificidade com a passividade de maneira critica — essa
parece ter sido a principal idéia que o autor manteve na afirmacdo de sua
ontologia politica, cujas leis eram a consubstanciacéo da liberdade, da igualdade e
da paz, existentes durante toda a vigéncia do Império: “Sem armas e tranquilo, o
brasileiro vivia & sombra das leis"*®. Viver & sombra das leis significava ndo a
escuriddo da margem, mas o repouso da sombra frente ao sol ardente — uma
metafora tipicamente tropical.

Questionando o cerne da funcéo e, portanto da representacdo do EXxército,
Prado perguntou se o povo nada poderia fazer quando “parte do Exército resolveu
servir-se, contra a liberdade, das armas da Nacéo para a defesa da honra nacional
e das livres instituicdes juradas”*®. Usar do poder delegado pelo povo para agir
contra ele seria um ato de traicdo, além de deslocar a sua funcdo fundamental,
que era de protecdo da prépria nacdo em termos de fronteiras nacionais. Para
fortalecer a idéia da pacificidade do brasileiro, o autor entendia que “um povo todo

163 Nesse

entregue ao trabalho da paz ndo pode reagir contra a forca armada
sentido, se o representado era idéntico ao representante, ndo havia qualquer tipo
de problema em termos de auséncia do povo na coisa publica, o que fazia, como
foi dito, do Império do Brasil a verdadeira Republica.

A questdo é que a Monarquia havia chegado ao seu fim em 1889. Prado
disse, em uma ocasido, que o “tempo parece mais longo ao aflito”***, e que os
republicanos ndo poderiam impedir, “nem por um decreto, um fato de ordem
astrondmica, isto é, a fatalidade de vir um dia depois do outro”*®®. Mais do que
querer provar a existéncia do tempo em termos astrondmicos, Prado falava em

termos metafdricos. Significava dizer que a Republica, a exemplo de tudo, estava

10 pRADO, Fastos..., op.cit., p. 115.
181 pid., p. 98.
182 1hid., p. 98.
183 pid., p. 98.
%4 1pid., p.33.
185 pid., p.33.
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sob o ritmo do fluxo temporal, o que poderia implicar também sua relativizacao.
Perguntamos: ndo seria possivel pensar que o autor também percebeu tal
relatividade na Monarquia?

Talvez o escritor nunca tenha deixado de ser monarquista. Nao obstante,
em determinados momentos a relacdo da ontologia nacional foi deslocada para
outra dimensdo que transcendia o ser do Brasil, embora estivesse também
articulado a ele, mas ndo em um sentido de exclusividade ontolégica. Afinal, como
sustentar a Monarquia depois de seu esfacelamento? Se o povo era monarquista,
por qual razdo ele ndo faria uma nova revolucdo de restauracdo do regime
destituido? Primeiramente, porque sua indole pacifista ndo o permitiria, diria
Prado. Mas ndo teria sido essa uma razao insuficiente para o autor entender o que
se passava efetivamente com o Brasil?

Com o passar dos anos, tornava-se cada vez mais dificil manter a
conviccdo em uma estabilidade do regime monarquico, ou a crenca em sua
eficacia ontolégica, se ele havia desmoronado. Como apresentamos
anteriormente, Prado reconhecia a forca da mudanca diante do regime
monarquico, afinal tudo passava e mesmo 0s impérios caiam. O autor
demonstrava um forte sentido de historicidade, ao questionar inclusive, que era

166 para ele, a

uma “fraqueza perdoavel essa de querer viver sempre
“humanidade ndo péara”, e se “ha uma escola, hoje ha pouco respeitada na ciéncia
politica, que fez da Republica o ideal dos governos, quem nos diz que o futuro
achara outra férmula mais adiantada?”'®’. Ou ainda, antecipando palavras que
apareceriam nos escritos de seu sobrinho-neto Caio Prado Junior, “guem nos diz
gue a nossa sociedade burguesa de hoje ndo desaparecerd, para dar lugar a outra
baseada no socialismo?”*®®. Nessa ansia de historicizacdo e relativizagéo, o autor
atirava contra toda idéia de absoluto em relacdo a politica, o que deixava a sua
ontologia relativa ao regime monarquico um tanto debilitada. Enfraquecimento que
levou o ontdlogo da nagdo a buscar em outra entidade o fundamento da nacéo: o

catolicismo e a Companhia de Jesus.

16 pRADO, Eduardo. A justica da Republica. [1896]. In: Coletaneas..., op.cit., vol. 2, p. 55.
" PRADO, A justica..., op.cit., p. 56.
%8 |bid., p. 56.
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4.3.2 — A ontologia religiosa

Importante recapitular que, no segundo capitulo, interpretamos o elogio de
Prado a Inglaterra em razdo de seu “temor a Deus”. No capitulo sobre as
Américas, igualmente, abordamos o tema da religido ao investigar o exterior
constitutivo Espanha e a Companhia de Jesus. Desse modo, a referéncia a
ontologia religiosa aqui ndo € uma novidade completa. Nao obstante, € o momento
de determo-nos um pouco mais no pensamento religioso de Eduardo Prado e
como ele se articulou com sua idéia de nacéao.

Se lidos os escritos do jovem Eduardo Prado, nas suas viagens pelo
mundo, pouco encontramos ali de uma cultura religiosa propriamente dita, ou seja,
um pensamento que se afirmava com idéias sobre Deus, ou mesmo sobre
instituicbes religiosas como tais. Foi depois de um momento pontual em sua
trajetéria intelectual que Prado se tornou um catolico fervoroso, que incidiu na sua
identificacdo com a Companhia de Jesus e com as instituicbes catdlicas, para nédo
usar um termo mais amplo como cristianismo.

Apresentamos, anteriormente, a critica pradiana a um dos principais
mentores do iluminismo francés, Voltaire, por meio de uma relagdo que o autor fez
entre o ser e o devir. Diante do desvanecimento da realidade que levava Voltaire
aos restos e ao po, havia a realidade perene e eterna e, por que ndo, imortal do
cristianismo e daquele que seria a superacao da propria finitude: Jesus.

Ainda neste capitulo, ao analisarmos a Republica, tentamos demonstrar
como Eduardo Prado, ao descrever as epidemias que assolavam S&o Paulo e
parte do Brasil, realcava o papel dos religiosos em seu enfrentamento contra o
inimigo invisivel, ao contrario do governo republicano que nao faria de sua posicéo
uma pratica de luta contra a morte, tal como os soldados do Evangelho.

Nos dois casos, havia uma ontologia religiosa que transcendia a idéia de
Monarquia, mesmo porque nos textos citados, Prado sequer mencionava o nome
do regime tanto admirado por ele. Ontologia religiosa ndo somente na afirmacgéo
metafisica do ser que superou a morte por meio da ressurreicdo, mas também

imanente, através da obra realizada pelos homens religiosos de acdo. A praxis
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cristd convergia para a superacdo da contingéncia, o que fazia do cristianismo
catélico um ser ainda maior do que a prépria nacao.

O padre Severiano de Rezende, contemporaneo de Prado, escreveu um
livro apologético ao autor e ao catolicismo, um misto de tratado de esconjuro
contra 0 espiritismo, 0 protestantismo e o positivismo e de estudo acerca das
idéias de seu biografado. Rezende via em Prado o autor necessario para a
reorganizacdo da patria, que a compreendia como ninguém e sabia, por meio do
intelecto, combater todos os males de sua “época miseranda”'®®. Para Rezende, o
catolicismo era a solucdo para todas as mazelas do homem e o ingrediente
indispenséavel para a “higienizacdo das massas, que purifica, reconforta, regenera,
vivifica — e desinfeta™' ™.

Eduardo Prado ndo afirmou categoricamente que a Monarquia havia
morrido, mas, por mais que o0 autor tenha lutado pelo seu restabelecimento,
aguele fundamento encontrado anteriormente nela estava se desfazendo. Logo
depois da Republica ser proclamada, o escritor pareceu delimitar tal temor: as
instituicGes monarquicas solapadas (paz, liberdade, seguranca) que “distinguiam
tdo nobremente” o Brasil, “parecerdo entdo resultados ficticios e transitorios de
uma organizacao politica artificial, superior ao verdadeiro fundo de civilizacado dos
brasileiros*"*.

Seria 0 caso, talvez, de pensarmos que o0 autor ndo estava tdo seguro do
papel da Monarquia na civilizacdo brasileira. Se Dom Pedro Il havia salvo a
civilizacdo brasileira com o sacrificio da Monarquia, isso significava que o Brasil
era maior do que a Monarquia. Se havia a possibilidade de questiona-la como uma
organizacdo politica artificial — o que contrariava 0 que proprio autor afirmava ao
longo dos Fastos —, n&o poderia ser a Monarquia o alicerce da nacdo. Nao
haveria, em suas qualidades, aquele pathos eternalista que proporcionaria ao

brasileiro (e a ele) o prazer e a seguranca da imutabilidade, nem o fundamento

189 REZENDE, José Severiano de. Eduardo Prado: paginas de critica e polémica. Sdo Paulo: N.

Falcone & c., [19017], p.8. A data de publicacéo do livro de Rezende é incerta. O mais provavel é
gue tenha sido escrito nos meses imediatamente subseqiientes ao falecimento de Prado, em
a%osto de 1901.

"% REZENDE, op. cit., p. 76.

"1 PRADO, Fastos..., op.cit., p. 18.
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que permitiria ir ao fundo para que o ser tivesse lugar. O fundo parecia ser, ja nos
primeiros escritos pradianos acerca da Monarquia, o “vazio do ndo-lugar”*’2.

Ao acompanhar o pensamento de Prado, percebemos que nessa ontologia
havia um forte apelo institucional. Se, no século XVIII, “a maior vitéria do
filosofismo foi a destruicdo dos jesuitas, fato de maior gravidade para o Brasil"'"®,
caberia, no momento presente, revigorar tais instituicdes. Se havia um segredo de
duracdo e uma “loucura” transcendental da Companhia de Jesus que perpassava
séculos, por que nao coloca-la ao lado ou mesmo acima da Monarquia como
fundamento metafisico do Brasil?

O catolicismo néo era responsavel pela decadéncia latina, como pensava
Pereira Barreto. Pelo contrario; primeiramente, porque segundo Prado, o
sobrenatural ndo era decadente nas nac¢des mais ricas do mundo, tais como na
Inglaterra e nos Estados Unidos®".

Embora Prado falasse da salvacdo da humanidade por Deus, dos crentes
que, pela fé, tinham esperanca no futuro, e dos tempos de preocupacdo com o
mistério e com o invisivel — realidades que evocavam o transcendente em seu
sentido mais metafisico’”® —, é importante ndo perdermos de vista seu senso
pratico ligado a religido. Para ele, a fé no cristianismo poderia “dar aos individuos
a elevacdo moral indispensavel para que a civilizacdo, pela liberdade e pela
tolerancia, possa ser entre nés uma verdade”*’®.

Ainda em tempos de preocupacdo com a ameaga anglo-americana,
Eduardo Prado apostava na recuperacao do cristianismo para os povos latinos, o
que garantiria “a existéncia de nossas patrias”*’’. Apesar de que a religido catdlica
sempre tenha sido atrelada a idéia de Monarquia do autor, parecia que havia,
efetivamente, um deslocamento gravitacional para a religido, que passava a ser

uma das principais, se néo a principal mantenedora e revitalizadora da nacao.

72 AGAMBEN, Giorgio. A linguagem e a morte. Belo Horizonte, Ed. da UFMG, 2006, p. 12.

7% PRADO, Eduardo. Discurso no Instituto Histérico e Geografico de Sdo Paulo. [1898]. In:

Coletaneas, op. cit., vol.3, p. 141.

17 PRADO, Dr. Barreto..., op. cit., p. 217. E possivel verificar que havia uma dissonancia no interior

do pensamento pradiano acerca da visdo dos Estados Unidos em termos religiosos, ora pendendo
ara o ateismo, ora para a religiosidade.

> PRADO, Epidemia..., op.cit., p. 193, PRADO, Agouros..., op. cit., p. 279.

7® PRADO, Eduardo. A alianca anglo-americana. [1896]. In: Coletaneas, vol. 2, op.cit., p. 173.

" PRADO, op.cit., p. 173.
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Os jesuitas, em especial, ndo eram elogiados e reconhecidos somente por
Prado. Affonso Celso os elogiou ao dizer que durante os 210 anos que 0s jesuitas
estiveram no Brasil colonial, eles praticaram grandes feitos e apresentaram figuras
imortais'’®. Os jesuitas eram, para o autor, “o elemento moral da primitiva
sociedade brasileira, cujos costumes buscavam elevar, ndo transigindo com o0s
potentados”*’®. Mesmo Araripe Jinior, que denunciava o neocatolicismo em voga,
disse em seu escrito sobre o tricentenario da morte de José de Anchieta, que ele,
“tanto quanto cabe na esfera humana, realizou, fisiolégica e psicologicamente, o
tipo do anjo, do Serafim descrito pelos hagi6logos do misticismo”*®°. Apesar de
sua descricdo ser positiva, sem pretensées transcendentais, ao longo do texto,
Araripe elogiou a literatura produzida por Anchieta, bem como sua atuagdo como
educador no Brasil, em especial para refutar as criticas de que o catequista ndo
usava de meios brandos na educacdo dos indios — seria antes um carrasco — e
que sua obra nao tinha nenhum meérito literario. O que deixava Araripe perplexo
era a utilizacdo panfletista do Apéstolo do Brasil pelo “Dr. Eduardo Prado e pelos
jesuitas de Itu”, para dar azo a monarquia e para “dar pasto ao seu diletantismo
finissecular™®*.

A despeito da importancia que Eduardo Prado dava para a religido, em
especial para a instituicdo dos jesuitas em relacdo a histéria brasileira, seria ela,
por si mesma, uma condicdo suficiente de sustentacdo da nagao enquanto
ontologia? Ou poderia haver uma importancia maior da religido na formacgéo da
nacdo brasileira que estaria subjacente, em termos utilitarios, ao que
apresentamos até aqui? Tais perguntas nos remetem para uma outra ontologia
gue havia no pensamento pradiano, essa sim, muito mais amalgamada com as
demais ontologias do que a ontologia politica ancorada na Monarquia: a

miscigenacao.

178 CELSO, Affonso. Por que me ufano do meu pais. [1900]. Rio de Janeiro: Express&o e Cultura,

2001 op.cit., p. 167.

79 bid., p. 175.

180 ARARIPE JUNIOR, Tristdo Alencar de. Anchieta. [1897]. In: Obra critica..., op.cit., p. 239.
81 ARARIPE JUNIOR, op.cit., p. 240.
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4.3.3 — A ontologia da miscigenacao

A ontologia da miscigenacdo ou da fusao racial foi preconizada por Prado
como fator de superioridade civilizacional do brasileiro, ndo porque o autor fosse
um nacionalista ressentido quando comparava o Brasil com outras na¢cdes, mas
porque a fusdo racial teria permitido ao brasileiro triunfar sobre uma natureza
inGspita e pouco convidativa para a criacdo de uma civilizacdo. Idéia ndo muito
comum em seu tempo que, ainda na esteira dos determinismos de ordem
geografica, pouco espaco dava para a acao do sujeito na historia.

Holandeses, ingleses e norte-americanos ndo haviam edificado nada
duravel no Brasil'®. Tratava-se de desinteresse, ou de uma patologia social e
nacional dessas nagdes?

Ao escrever sobre a arte em um artigo publicado em Paris em 1889, Prado
via na unidade politica do pais (Monarquia) e no “desenvolvimento da variedade
de seus elementos”, a ocasido de mostrar também nas artes a poténcia de sua
vida e de seu génio*®3. Mais do que o cultivo do intelecto, o que estava em jogo no
seu pensamento em relacdo a variedade dos elementos formadores do Brasil era
o seu lugar preponderante na civilizacdo ocidental.

Depois de derrotada a Monarquia, Prado ainda continuou apostando na
miscigenacdo como fator de sobreposicao do brasileiro sobre a natureza que, ao
contrario de ser prédiga, colocava-se, para o homem brasileiro, como desafio. Nas

suas palavras:

“E esta a patria nossa amada que, ha mais de 330 anos, a nossa
raca, lutando contra os homens e contra os elementos, conseguiu fundar.
Encontramos dificuldades e obstaculos de que a nossa energia triunfou.
Nessa zona tropical, que se dizia inabitavel, levantamos a nossa tenda e,
sob o céu dessa terra nova, cresceu e multiplicou-se a nossa ragca com a
forca e a fecundidade das plantas vivas que deitam raizes fundas e
estendem longe a verdura das suas frondes. Temos vivido do trabalho,
regando com o suor de todos os dias uma terra que s6 pela violéncia do
labor frutifica e nos alimenta. A tez branca que a nossa racga trouxe da
Europa aqui se tem dourado ao fogo de um sol sempre ardente. Temos
tomado as feras os largos pedacos de terra, rasgando o véu sombrio da
floresta hostil: e onde dominavam as febres da terra inculta, ha hoje a
verde salubridade das lavouras. Entram pelos nossos portos 0s navios que

182 pRADO, Eduardo. L’art. [1889]. In: Coletaneas, op.cit., vol.1, p. 12.
18 PRADO, L’art..., op. cit., p.126.
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nos trazem os habitantes de outras terras que conosco vém trabalhar; e
nos caminhos de ferro que fizemos, circulam em nosso solo a vida e a
forca. E tudo isso fizemos sendo um povo brando e sociavel, que nunca
atormentou nem suplicou os fracos, deu liberdade aos cativos, amou a paz
e soube repelir pela forca a agressao dos fortes”'®*.

Citacdo um pouco extensa, sua validade para efeitos de evidéncia serviria
para quase todas as ontologias apresentadas nesse capitulo: politicamente, o
Brasil ndo era agressivo em relacdo as demais na¢des, mas brando e sociavel,
cujo amor identificava-se com a paz e com a hospitalidade®; em termos naturais,
circulavam no solo brasileiro a vida e a forca e, por vitéria da cultura sobre a
floresta hostil e a terra inculta, grassava a salubridade das lavouras;
historicamente, a natureza, a raga, a vida e a tecnologia se emaranhavam em uma
tradicdo consolidada ha mais de 300 anos. Mas, 0 que nos importa reter nessa
passagem €, em primeiro lugar, a idéia de que a natureza brasileira era hostil e,
em segundo, a idéia de que somente uma raca forte e viril conseguiria sobrepuja-
la. Tomando como foco de investigacédo o tema dos pares natureza e cultura, tdo
caro ao pensamento antropolégico, ndo era o brasileiro sinbnimo de vitéria sobre a
natureza? E a cultura ndo seria medida pelo maior distanciamento sobre a
natureza?

Para compreendermos um pouco mais o pensamento de Prado acerca do
tema da miscigenagdo e do triunfo sobre a natureza, cabe assinalar a obra de
outro autor, contemporaneo, monarquista e amigo de Prado: Affonso Celso.

Em 1900, Celso publicou um livro didatico que seria muito conhecido ao
longo da histdria intelectual do Brasil: Por que me ufano de meu pais. Do inicio ao
fim do livro, Celso elogiou o Brasil em sua totalidade: pacificidade,
heterogeneidade, natureza opulente, abundante e promissora. O autor
apresentava uma seérie de razfes que deveriam levar os brasileiros a se ufanarem
de seu pais e a afirmar que ser brasileiro ndo era condicdo de inferioridade, mas
de “distingdo e vantagem”*®®. No total, os motivos da superioridade do Brasil eram

onze: a grandeza territorial, a sua beleza, a sua riqueza, a variedade e a

18 PRADO, Eduardo. A nossa patria. [1900?]. In: Eduardo Prado: Trechos escolhidos por Mario

Casasanta. Séo Paulo: Livraria Agir, 1959.
'8 0 conceito de hospitalidade foi usado por Celso. Ver: CELSO, op.cit., p. 95.
18 CELSO, op.cit., p.30.
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amenidade de seu clima, a auséncia de calamidades, a exceléncia dos elementos
que entraram na formacdo do tipo nacional, os nobres predicados do carater
nacional, a auséncia de humilhagdes, seu procedimento cavalheiroso e digno para
com 0s outros povos, as suas glérias e, por fim, a sua histéria®’.

A obra de Celso pode ser lida como uma das mais importantes para a
compreensao do que muitos intelectuais nacionalistas pensavam acerca do Brasil.
Sua condicdo sintética e didatica consubstanciava algumas idéias que
demarcavam a busca da ontologia da nacdo. Catastrofes naturais (e morais) ndo
existiam no Brasil. Terremotos, ciclones, inundacdes, fomes, pestes prolongadas e
vulcées eram realidades naturais de outros paises, mas ndo do Brasil’®. Sua
imensa riqueza era tdo significativa que ele poderia produzir “tudo quanto
reclamarem as necessidades fisicas ao homem...Oferecendo ao homem
condicdes de vida sem igual, a natureza brasileira em nada lhe € hostil ou
aspera”®.

Eduardo Prado se posicionava favoravelmente a muitas das idéias que o
seu amigo sustentava a respeito do carater nacional do brasileiro, mas ndo nos
casos do otimismo naturalista, como podemos comparar nas duas perspectivas
apresentadas. Em uma das supostas vantagens, diriamos onto-naturalista do
Brasil, Prado ndo estava de acordo com a idéia de que o clima brasileiro era um
clima ameno, e que seu territorio era carregado de opuléncias naturais que nao
hostilizavam o homem, tal como pensava Celso. Se o “subsolo, solo, ares, selvas,

»190 " conforme escrevia o

aguas, esta tudo no Brasil cheio de vida, e vida é rigueza
autor ufanista, para Eduardo Prado havia razbes suficientes para afirmar que,
longe do Brasil ter uma flora abundante e clima propicio a riqueza e ao
desenvolvimento, era muito mais um desafio que se colocava para o homem.

N&o se tratava, outrossim, de uma luta amena, fraca, pusilanime, mas
violenta. A julgar pela perspectiva pradiana apresentada acima, para a raca

triunfar, era necessaria energia, forca, suor, trabalho, perseveranca, mas sem a

87 CELSO, op.cit., p.11-14.
%8 |bid., p. 91-92.

189 1pid., p. 15.

% |pid., p. 15.
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violéncia da luta contra outros povos que tanto atormentava as civilizacdes.
Parafraseando o poeta romantico Goncalves Dias, citado por Celso, os céus
brasileiros poderiam ter mais estrelas, suas varzeas mais flores, seus bosques
mais vida e sua vida, mais amores, mas todos esses superlativos dependiam de
uma determinacao cultural, e ndo de uma natureza dada de antemao para o seu
cultivo sem quaisquer adversidades, como se qualquer raca que ali habitasse,
também fosse vitoriosa. Para Eduardo Prado, ndo era esse o caso.

Mas e a questdo da miscigenacao? Que houvesse o triunfo dos brasileiros
sobre a natureza, tal idéia parecia evidente. Apesar de Prado ter falado sobre a
tez branca trazida da Europa que havia se dourado com o sol sempre ardente das
terras brasileiras, em nada aquela afirmacdo parecia tocar no tema da
miscigenacgdo racial. Quem era o brasileiro? Quem era e como ocorreu esse
processo de superacdo bem-sucedida do homem sobre a natureza selvagem?
N&o poderia a tez branca que se dourara no Brasil ser uma metafora da
miscigenacado, ou, pelo contrario, a idéia reproduzida do triunfo e, portanto, do
fardo do homem branco no Ocidente?

Em 1889, pouco antes da proclamacdo da Republica, Prado definia o
brasileiro em uma triade: *“o brasileiro tem a sensibilidade da raca africana, a
paciéncia do indio temperando a forca do portugués”***. Pouco comum durante o
regime escravista, o reconhecimento da contribuicdo do negro para a formacgao do
carater nacional do Brasil era apenas uma excecéo por parte dos intelectuais. Ndo
podemos dizer que Eduardo Prado tenha sido um militante de tal causa. Celso,
cuja obra principal reservava um capitulo para a analise reticente da contribuicdo
dos negros para a formacdo do Brasil, também se manteve ambiguo'®?. Embora
Prado tivesse inserido o negro na identidade racioldgica brasileira, ndo era, para
ele, a fusao racial que formara o mulato nem o Cafuzo a responsavel pela criacéo
do Brasil.

N&o que o autor ndo reconhecesse a humanidade do negro, mas a sua

referéncia ocorria somente nos casos em que o autor falava da contribuicdo que a

191 PRADO, Destinos politicos..., op. cit., p. 488.

192 CELSO, op.cit., p. 103.
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Monarquia havia dado para o fim do sofrimento dos cativos, e nas situacées em
que o intérprete problematizou os Estados Unidos e seu regime escravista, que
diferenciava o Brasil em termos humanitarios, haja vista que ndo havia, em terras
norte-americanas, liberdade e direito de cidadania efetivos. Na América do Norte,
0S negros o haviam conquistado apenas formalmente. Dificuldades de exercer sua
liberdade, seu direito de voto, o negro era tratado com suma desigualdade
naquela nacdo'®®. E o “negro suspeito de criminoso é cacado como um animal
feroz, matado a tiro e, se é agarrado vivo, se ndo € enforcado, depois de grandes
torturas, é queimado vivo, a fogo lento, nas pragas mais publicas”*®*.

N&o havia, no Brasil, situacbes semelhantes que pudessem servir para
humanizar o negro por meio de sua punicdo? Prado falava no inferno da
escravidao no Brasil, do qual a Monarquia havia tirado milhdes de pessoas, mas a
dificuldade que encontramos € que o0 autor manteve um siléncio a respeito do
tratamento que o escravo recebia nos tropicos. A memoria da escravidao aparecia
apenas para falar do momento presente da abolicdo, como uma maneira de
estabelecer uma ruptura com o0s vestigios coloniais do proprio Império. Seria
aguele esquecimento do qual falava Renan, em 1882, acerca da nagdo como
plebiscito de todos os dias, que conferiria a nacdo o consentimento e o desejo
claramente expresso de continuar a vida em comum®®.

Com excecdo daquela primeira passagem acerca da triade negro-indio-
branco (portugués) na formacdo do brasileiro, e mais algumas passagens pouco
significativas, ndo havia no pensamento pradiano, a idéia de que a formacéo do
ser brasileiro passasse pelos negros. Cabe, novamente, a pergunta: quem era o
brasileiro, responséavel pela elevacdo do Brasil em civilizacdo, o cerne racial

permanente da civilizagéo brasileira?

19 PRADO, Eduardo. A Espanha. [1898]. In: Coletaneas, op. cit., vol.3, p. 378.

19 PRADO, op. cit., p. 378.

% RENAN, Emst. Qu'est-ce qu'une nation?. [1882]. Disponivel em <
http://www.bmlisieux.com/archives/nation01.htm.> Acesso em 16 fev. 2006, p. 16. No original: “Une
nation est donc une grande solidarité, constituiée par le sentiment des sacrifices qu’on a faits et de
ceux qu'on est disposé a faire encore. Elle suppose un passé; elle se resume pourtant dans le
présent par un fait tangible: le consentement, le decir clairement exprimé de continuer le vie
commune. L'existence d'une nation est un plébiscite de tous les jours, comme l'existence de
I'individu est une affirmation perpétuelle de vie.
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Novamente, deslizamos para uma triade, um pouco diferente daquela que o
escritor deixou registrada em 1889, e que evocava a presenca religiosa na
formacao do brasileiro: tratava-se do branco portugués, do indio e da sua sintese,
do elemento que permitiria a unido daquelas duas racas, a saber, 0s jesuitas. A
importancia que o autor atribuia aos religiosos na compreenséo do carater racial e
nacional do brasileiro se dava ndo somente por uma questado transcendental de
salvagdo de almas, mas de de-finicdo do ser do Brasil em termos raciais. A fusao
racial decorrente desse amélgama foi, para Eduardo Prado, o caboclo."E o
caboclo é”, nas suas palavras, “homem que todos devemos admirar pela sua forca
e porque... ele que é o Brasil, o Brasil real, bem diferente do cosmopolitismo
artificial em que vivemos nés, os habitantes dessa grande cidade. Foi ele quem
fez o Brasil”*®. Seu discurso ndo parou por ai. Nesse texto, resultado de uma
conferéncia realizada em S&o Paulo em 1896, por ocasido do tricentenario do
Padre Anchieta, Prado fez o triplice elogio do homem portugués, do indio e dos

jesuitas:

“Foi o filho do portugués e do indio, o homem chamado
desprezivelmente mameluco, que descobriu este grande pais, e este
enorme fator historico ndo teria aparecido se a catequese, a reducéo, o
aldeiamento, isto é, a domesticagdo do indio nao tivesse sido feita pelos
jesuitas™®’

A esséncia do brasileiro se encontrava na miscigenacao, e ndo no ideal de
pureza ou de branqueamento que aparecia em parte da literatura brasileira,
americana e européia durante o periodo'®. A descoberta da qual falava Prado,
para se constituir em uma dimensdo ontolégica do Brasil, ndo poderia se
circunscrever ao litoral, parte demasiadamente superficial do territério brasileiro,
mas em um Brasil profundo, o “Brasil real” do qual falou. Mesmo Machado de
Assis, em Instinto de nacionalidade, afirmou que os costumes do interior eram 0s

que conservavam melhor a tradicdo nacional*®.

1% pRADO, O catolicismo..., op. cit., p. 74.

7 pid., p. 75.

1% Ver: SKIDMORE, Thomas. Preto no branco: raca e nacionalidade no pensamento
brasileiro. Rio de Janeiro: Paz &Terra, 1976.

199 ASSIS, Machado de. Instinto de nacionalidade. [1873]. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1999,
p. 20.

241



Prado pensava que o contato imediato “com a gente do mar, forasteiros e
aventureiros, era corruptor e fatal”>®. E a raca colonizadora européia ndo podia
medrar, “ao0 comec¢o de sua imigracdo tropical, na costa, onde o clima lhe é

201

decididamente desfavoravel Para ele, “a aclimatagdo definitiva da planta

humana européia ndo era possivel num pais torrido, sem o enxerto na planta

"202 " portanto, antes mesmo de qualquer método mais eficaz de

indigena
colonizagdo desenvolvido no século XIX — época de impérios — 0s jesuitas teriam
sido os precursores do sincretismo racial que permitiria ao Brasil ser o Brasil.

A comparacdo ou a referéncia a um dos maiores classicos da literatura
brasileira do periodo torna-se importante nesse contexto. Os sertdes, de Euclides
da Cunha, publicado em 1903, foi um dos livros que melhor contribuiu para o
conhecimento de um outro Brasil diferente daquele litoraneo e festivo do qual tanto
falava Affonso Celso. Ao relatar a Guerra de Canudos, ocorrida no interior da
Bahia em 1893-1897, Euclides tratou de tematizar o interior de um Brasil formado
pelos jaguncos, mesticos que tinham seus antecendentes colaterais entre os
paulistas e que formavam uma raca forte®®®>. A comparacdo ontolégica entre o
litoral (aparéncia e atrofia) e o sertdo (ser e desenvolvimento) dava vantagem para

o segundo:

“Ao invés da inversdo extravagante que se observa nas cidades do
litoral, onde funcdes altamente complexas se impdem a o6rgdos mal
constituidos, comprimindo-os e atrofiando-os antes do pleno
desenvolvimento - nos sertdes a integridade organica do mestico desponta
inteirica e robusta, imune de estranhas mesclas, capaz de evolver,
diferenciando-se, acomodando-se a novos e mais altos destinos, porque é

a solida base fisica do desenvolvimento moral ulterior?**.

Retornemos a comparacdo de Prado com Affonso Celso. Apesar de que
Celso tenha escrito que o clima brasileiro era caluniado por aqueles que nao o
conheciam ou que o queriam deprimir, e que a miscigenagdo era um fator de

progresso®® — talvez uma assercdo valida para Buffon e Hegel —, Prado (e

2% pRADO, op.cit., p. 79.

21 |pid., p. 79.

292 1hid., p. 79.

203 CUNHA, Euclides da. CUNHA, Euclides da. Os sertdes. [1902]. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002,
. 113.

b CUNHA, op. cit., p. 39.

2% bid., p. 17.
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Euclides) ndo era um depreciador do Brasil, nem por questionar a sua pobreza,
menos ainda pela miscigenacdo. O fato do autor paulista questionar a eficacia do
solo e do clima brasileiros ndo estava relacionada a inferioridade destes, mas sim
a superioridade do homem — o caboclo — que o havia domesticado. Quais
poderiam ser as qualidades culturais — no sentido de intervencao sobre a natureza
— de um povo que tivesse todas as condi¢des climaticas favoraveis para o seu
desenvolvimento e ndo o fizesse? Prado parecia indicar que, quanto mais
obstaculos naturais se colocassem para o homem, mais for¢a haveria na cultura
(em suas palavras, raca) criada na acado sobre essa natureza. Desprezar a
natureza brasileira, ao dizer que nem tudo nos tropicos era tropical, era 0 mesmo
que exaltar a civilizacdo brasileira em seu ser e torna-la mais forte do que a
virilidade natural que a desafiava constantemente.

Contra a idéia de um determinismo e de um otimismo naturalista, de acordo
com o autor, somente um povo forte poderia sobreviver e prosperar diante da
realidade natural do género brasileiro. No seu pensamento, o brasileiro vencera a
natureza, o que deixava Prado distante do pensamento determinista finissecular,
bem como de pensadores otimistas — e pessimistas — pela natureza abundante e
pelas supostas condi¢des climaticas oferecidas pelo Brasil.

Havia uma questdo que passava por essa de-finicAo do brasileiro que
importa referir aqui: a questao do regionalismo. Prado, embora residente em Paris
durante parte significativa de sua vida, ndo deixou de apreciar o Brasil e, no Brasil,
0 estado de Sao Paulo. O caboclo do qual falava Prado ndo era o mestico do Rio
Grande do Sul ou do Norte ou de qualguer outra regido do Brasil, mas sim o
paulista.

Depois de citar Oliveira Martins, que homologava sua opinido acerca dos
paulistas, eis 0 que disse Prado: “realmente, minhas senhoras e meus senhores,

como sabeis, o Brasil foi feito pelos paulistas®®. Sem eles, a lingua portuguesa

2% Embora saibamos que o estudo das correntes regionalistas de pensamento seja de importancia

fundamental, ndo investigamos os rumos do pensamento regionalista de fins do século XIX, se é
que ele estava desenvolvido durante esse periodo. No caso de Prado, ja havia algumas qualidades
de seu pensamento que poderiam implicar uma certa idéia de regionalismo, embora o autor ndo a
tenha desenvolvido. Seria o caso de pensar escritos futuros, tais como o de seu sobrinho Paulo

243



seria falada apenas numa estreita faixa de territério paralelo ao Atlantico”®’. Foi o
paulista, ainda em suas palavras, quem “na América do Sul, alargou os dominios

208 - Atravessando a

de Portugal, demarcando e batizando o Brasil do futuro
América do Amazonas até o Rio da Prata, o “mameluco paulista” praticamente
havia demarcado sua posicdo em todo o Brasil, as custas de muitas lutas,
inclusive contra os jesuitas®®.

Apesar do brasileiro poder ser associado ao imigrante italiano ou alemao,
nao era no meio dessas qualidades raciais que Prado via a sua ontologia. Para
ele, a personificacdo do brasileiro aparecia em Jodo Mangaba, um caboclo que
trabalhava no interior de S&o Paulo e que constituia, na sua relacdo simples com a
realidade do campo, o grau zero da realidade, perdido em raz&o da turbuléncia de
valores que havia devastado regimes politicos, sociedades e idéias.

Ao determinar a esséncia do brasileiro no homem miscigenado do interior
paulista, havia no pensamento de Eduardo Prado uma articulagdo maior que
supunha a dimensao natural do proprio brasileiro, tornando-o ndo dependente da
terra, 0 que seria uma contradicdo com aquilo que o autor afirmava acerca do
dominio do brasileiro sobre a natureza. Prado, ao usar diversas metaforas da
natureza para falar da miscigenacéo, nao fazia mais do que ressaltar seu potencial
ontolégico de solidez e imutabilidade. A natureza brasileira acabou por se

constituir também em parte do seu ser.
4.3.4 — A ontologia da natureza e da historia

Como uma indecidibilidade conceitual da rasura que, quando aparece,
desaparece?®, o ser nutrido pelas instituicbes cristds, pela politica e pela
miscigenacdo eram insuficientes para preencher o fundamento do Brasil ou

mesmo o fundamento per se. Foi esse um dos fatores que levou Prado a se

Prado, Retrato do Brasil (1930), ou Vida e morte do bandeirante (1929), de José de Alcantara
Machado.

27 PRADO, op. cit., p.87.

298 |pid., p. 88.

299 |bid., p. 90.

219 DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia. Campinas: Papirus, 1991, p. 36.
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ancorar em uma ontologia ndo somente racial, mas natural acerca do brasileiro.
Natureza que ndo somente era historia, mas histéria que se naturalizava. A
sedimentacdo da histéria, no impulso do ontélogo Eduardo Prado em fixar o ser,
aparecia, em seu pensamento, muitas vezes hibridizada com a prépria historia.

Apesar da dificuldade oferecida pelas terras brasileiras a implantacdo da
civilizacdo nos tropicos, podemos evidenciar, no seu pensamento, uma ontologia
da natureza. Prado lancou mé&o de diversas possibilidades de manter esse
fundamento, entre elas, uma espécie de poética da estabilidade teltrica e
oceanica. Significava, portanto, um elogio aquilo que Bachelard nomeia de
“arquétipos da imaginacéo poética”, tais como a terra, a 4gua, o ar e o fogo***. No
caso de Eduardo Prado, o elogio era feito sobretudo aos dois primeiros arquétipos.
Cabe determo-nos um pouco mais na idéia de natureza brasileira que o autor
sustentou.

Dar lugar ao ser ndo era apenas uma qualidade das ontologias humanas,
ou seja, da politica, da religido e da miscigenacdo, mas também da prépria
natureza. Em termos de tempo, a natureza continha ainda mais ser e grandeza do
que qualquer outro ser relacionado por Eduardo Prado para positivar
ontologicamente a nacao brasileira, em que pese a naturalizacdo da miscigenacao
no caboclo. Falar da imensiddo do Brasil, de suas grandezas, ndo era uma
novidade. O que Prado parece ter relatado com mais sistematicidade foi,
sobretudo, os dotes onto-naturais do interior de S&o Paulo, onde o principal
predicado do ser ndo era a grandeza do Brasil, mas o repouso de seu interior
profundo, comparado com o litoral superficial, tema que j4 aparecia na literatura
brasileira — lembremos de Machado de Assis e de Euclides da Cunha.

A idéia de uma identidade nacional associada a grandeza territorial
aparecia em A ilusdo americana, na tentativa esforcada de Prado distanciar nao
somente em termos morais o Brasil das demais nacdes da América, mas também
fisicamente: “sdo propriamente suas e independentes as raizes profundas e as

bases eternas do macico brasileiro”®*?. A raiz, se seguirmos as sugestbes de

2L Ver, em especial, a introducdo de: BACHELARD, Gaston. Poética do espaco. In: Os

ensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979.
2 PRADO, A ilus&o..., op.cit., p. 10.
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Bachelard, podem implicar tanto o “verdadeiramente sdlido sobre a terra”, como a
idéia do seu valor dinamico: o brotamento®*®,

O onto-naturalismo pradiano ndo se mantinha fundamentado apenas em
uma ontologia teltrica. A dgua, ou melhor, o Oceano e os mares formavam uma
totalidade com o povo e com a terra, na medida em que o autor considerava as
aguas brasileiras “sagradas, crescidas dos nossos rios, que embalaram o berco da
nossa nacionalidade e tingiram-se do sangue dos nosso heréis”®*. A relacéo
ontoldgica do autor com o arquétipo agua, para continuarmos com uma linguagem
bachelardiana, era evidente. Ao comentar a excessiva publicidade da morte do
musico brasileiro Carlos Gomes, Prado falou que a “morte, afinal de contas, € uma
coisa séria”, constituindo-se na “grande humilhacéo do vivo”?*°. Por fim, escreveu,
sobre Gomes, 0 seguinte: “acha-se aquela grandeza extinta diante de uma
grandeza que n&o morre — a do Oceano, na liberdade dos seus ventos, no infinito
do seu azul, no balouco eterno das suas vagas”°.

Mas ndo era somente no Oceano que a agua transmitia, para Prado, os
fundamentos do repouso e da eternidade do tempo. E aqui, voltamos para sua
ontologia telurica, manifesta em uma carta na qual Prado reclamava de uma febre
“de que sO a chuva sedativa e calmante do Brejao me tem curado nesses ultimos
dias?*’.

O conjunto dessas de-finicdes acerca da ontologia natural no pensamento
de Prado n&o estava, em sua totalidade, vinculado ao seu pensamento nacional.
Quando ele falou do Oceano, por exemplo, ndo havia uma relacdo, mesmo
indireta, com o Brasil — a ndo ser que possamos pensar o proprio Oceano como
um grande limite que o homem ibérico e sobretudo portugués sobrepujou em sua
colonizacdo da América. Essa é a hipdtese de Durand, ao afirmar que o Homo
novus portugués do século XVI, portador de todos os valores do Renascimento,

tais como a curiosidade exploradora, cientifica, 0 humanismo, dirigia-se sempre

213 BACHELARD, Gaston. A terra e os devaneios do repouso. S&o Paulo: Martins Fontes, 1990,
. 226-228.

Dia PRADO, Eduardo. A honra nacional. [1896]. In: Coletaneas, op. cit., vol. 2, p. 304.

PRADO, Eduardo. Odisséia pdstuma [1896]. In: Coletaneas, op. cit., vol. 2, p. 340.

1 PRADO, Odisséia..., op. cit., p. 342.

21" PRADO, Eduardo. Cartas. [janeiro, 1899].In: Eduardo Prado: trechos escolhidos..., op. cit., p.

115.

215

246



para o largo do Oceano ou da alma, vocacdo do impossivel e do “desejo
oceanico”?'8,

N&o seria a busca dos fundamentos naturais uma maneira de tornar ainda
mais forte o que o autor considerava a necessidade do imével e do descanso em
um periodo em que “a vida do homem moderno” era “ativada cada vez mais pela

intensidade do viver e pela rapidez da locomoc&o”?*

, 0 que trazia para o
organismo “um dispéndio nervoso muito superior a0 homem antigo”?°? Se havia o
problema da propria temporalidade em sua nudez, o devir que alcangcava o
passado, o presente e o futuro, ndo haveria a pretensdo de, como uma
compensacao, buscar uma espécie de abundancia ontolégica na natureza e na
historia?

Quando Prado escreveu acerca da tradicdo e da importancia do passado
ndo somente para o brasileiro, mas para o ser humano, era da historia que ele
estava falando. O enfrentamento com o tema da temporalidade tinha na historia a
sua radicalidade, talvez porque fosse ela, na sua historicidade, que permitiria a
suspensao do proprio tempo feito evento fugidio e circunstancial.

O que poderia ser a ontologia da histéria se ndo a sua conversdo em
tradicdo, ou ainda, a transformacdo de uma realidade metafisica para além de
toda a dimensao relacional da ontologia? Um ser acima do ser que faria da
histéria, a exemplo dos antigos, ndo somente a mestra da vida, mas a grande
juiza dos fatos, uma espécie de hipertrofia ontologica da idéia de justica que se
colocaria acima de qualquer contingéncia. Mas por qual razdo seria ela historica,
se eram esses 0s predicados mais estaveis do pensamento do autor? Exatamente
por essa razdo. A histéria — ou o passado — era , para Eduardo Prado, fonte
permanente de repouso, de fuga, de substancializa¢do da propria memodria.

Na carta citada algumas linhas acima, datada de 6 de janeiro de 1899,
Eduardo Prado afirmou que estava dedicando-se ao estudo da teologia e, em

221

especial, ao jansenismo““. “N&ao imagina”’, disse o autor, “como fazem bem ao

18 DURAND, Gilbert. Campos do imaginario. Lisboa: Inst. Piaget, 1998, p. 198-199.
219 PRADO, A baixa do café..., op. cit., p. 237.

229 |bid., p. 237.

2L PRADO, Cartas..., op. cit., p.115.

247



espirito essas digressées para tdo longe do meio habitual”???. Escritor diletante e
rico que viajou pelo mundo, Prado comparava as suas viagens com as viagens
que “todos podemos fazer sem as macadas dos hotéis e dos caminhos de ferro...
abre-se um livro e muda a gente de século, tornando-se contemporaneo de quem
se quer ser, ao menos por algumas horas”?*,

Assustado com o tempo presente vivido, Eduardo Prado reconhecia
diversas cadeias do ser, para usarmos uma expressdo de Lovejoy?**, que
manifestariam as suas fugas da temporalidade vivida em seu cerne corrosivo.
Prado parecia sentir o tempo passar, ndao somente fenomenoldgica e
astronomicamente, mas existencialmente, cuja sucessdo dos dias era a metafora
astronOmica para explicar a condi¢cdo da incerteza em relagdo ao que poderia ser
perene e o0 que seria o proprio devir.

Fugir para o passado tem a ver com aquela légica de evasdo da qual fala
Reis e que esta profundamente relacionada com a temporalidade, a vivéncia da
experiéncia concreta da temporalidade como algo intoleravel, com a ameaca do
nao-ser e do devir como nadificacdo de toda a realidade®*.

O autor esteve imbricado nas diversas polémicas de sua época, o que fez
dele um homem que viveu o0 seu tempo. Contudo, tais situacdes nao eram
contraditérias em seu pensamento: “certamente, o0 homem deve viver no seu
tempo, mas a tendéncia para a contemplacdo do passado € um dom nobilissimo
de sua alma”?®.

A conversao da histéria em uma grande ontologia para além de todo o ser
ndo era uma novidade do pensamento dos intelectuais de fins do século XIX. Ela
poderia ser encontrada em grande parte do pensamento ocidental, sobretudo
entre agqueles que viam nela o repertério cdbmodo de exemplos imutaveis para as
geracdes presentes e futuras.

Segundo Koselleck, o espaco de experiéncias nos conduz a uma idéia da

histéria na condicdo de um receptaculo de mdultiplas experiéncias distantes,

222 pRADO, op.cit., p. 115.

23 |bid., p. 115.

2241 OVEJOY, Arthur. A grande cadeia do ser. S&o Paulo: Palindromo, 2005.

% REIS, José Carlos. Tempo, histéria e evasdo. Campinas: Papirus, 1994, p. 142.
% PRADO, Discurso..., op. cit., p. 122.
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passiveis de serem apropriadas, posto que uteis como meios demonstrativos
repetiveis em doutrinas morais, juridicas ou politicas®*’. Essa histéria,
denominada magistra vitae — mestra da vida — era, segundo Koselleck, ao mesmo
tempo garantia e sintoma para a continuidade que ligava o passado ao futuro.

No pensamento de Prado, por meio do presente como dilatacédo do passado
e como antecipacdo do futuro, as idéias fixas de justica, dignidade, liberdade,
natureza humana, tolerancia, respeito, entre outras, foram colocadas no céu da
histéria, de modo que fossem intocadas em sua tradicdo feita realidade perene.
Outrossim, tal relacdo, por pretender ser a mais estavel e menos relacional de
todas, era, justamente por isso, a mais sedimentada diante da realidade da
mudanca.

Conceitos como natureza humana, justica, histéria, leis, entre outros,
apareciam correlacionados a uma ordem ontologica perene e independente de
regimes politicos, de nacdes e mesmo de culturas. Contra a ameaca do diferente
e do relativo, o autor via uma natureza humana sempre idéntica em todas as
sociedades. Aos citar passagens de A politica, de Aristételes, Prado percebia na
sua critica a tirania — usada por ele para refutar o regime republicano brasileiro —
a prova da “eterna juventude de Aristoteles”, afirmando que “o que foi verdade na
Grécia é verdade no Brasil”?®®. Por fim, disse: “nada é novo. Tudo ja foi visto e...

1229

previsto. A natureza humana é sempre a mesma”“. Idéia que se repetiu em

outro texto: “cada um tem a natureza que |Ihe € propria. Nao é possivel a ninguém
forcar a sua indole”**°.

A autoridade do passado vinha de uma fonte inquestionavel. O campo de
experiéncia evocado era a tradicdo de uma filosofia politica milenar, que trazia
consigo as marcas das raizes profundas do ser. Nao era por uma razao menor
que o0 autor sugeria que 0s “0S povos representantes de grandes civilizagbes séo

povos veneradores dos antepassados e respeitadores do seu uso".

227 KOSELLECK, Reinhart. Futuro pasado: para una semantica de los tiempos histéricos.

Barcelona: Paidos, 1993, p. 42-43.

228 pRADO, Eduardo. Uma licdo de Aristételes. [1895]. In: Coletaneas, op. cit., vol.2, p. 112.
229 PRADO, op. cit., p. 102.

230 PRADO, Uma questéo de método..., op.cit., p. 308.

31 PRADO, Discurso..., op. cit., p. 117.
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O pretérito era o locus privilegiado de elevacdo e de enobrecimento, tal
como um culto. Ao contrario do presente, cujos interessados somente o faziam por
“interesse”, quem “trata do passado é desinteressado, e sO 0 desinteresse
enobrece, eleva a dignidade e as aspiracdes dos homens"?*2.

Em seu tempo, ninguém mais morria na casa onde havia nascido, tal como
lamentava o autor, ao falar do regime legal e econémico da “moderna organizacao
da vida”, que levava a criagdo permanente de novas cidades. Seria um erro,
porém, contestava Prado, acreditar “que estas condi¢cOes especiais de pais novo
tornam impossivel nele o culto da tradicAo e o conhecimento afetuoso do

1233

passado E continuou: “esta transformacdo continua, esta instabilidade ao

mesmo tempo destruidora e criadora, afeta, sem duvida, a vida material e o
aspecto do cenario onde todos temos de representar o nosso papel”**.

Por mais que houvesse incerteza e mudancga no presente, nesse presente
marcado pelo signo da destruicdo, mas também da criacdo — 0 aspecto positivo e
renovador do devir —, “o patrimdnio moral de um povo, porém, esse ndo esta e ndo
pode estar sujeito a essas mudancas destruidoras: fica consolidado de modo
eterno e inabalavel no seu passado intangivel”®®,

Prado, ao fazer essa meditacdo acerca da temporalidade em suas
qualidades pretéritas, presentes e futuras, pensava no pessimismo de seu tempo
e na maneira como os intelectuais deveriam lidar com ele. O passado, embora
representasse certas abstragbes universais como tradicdo, justica e veneracao,
nao estava dissociado do passado da nacdo. O autor via até em autores
pessimistas como Schopenhauer, “que bastante mal tem causado pelo erro moral
de suas conclusdes”, que o conhecimento da Histdria — com o “h” mailsculo — era

imprescindivel para que o homem saisse de sua animalidade®*®

. Tratava-se,
portanto, ndo somente de uma transi¢cdo natureza-cultura, mas do conhecimento
de si mesma enquanto nacdo autbnoma que se colocava, 0 que importava em

provar o “quéo interessante, quao bela, quao grande, quao relacionada com a

232 PRADO, op.cit., p. 122.
233 |bid., p. 126.
% |bid., p. 126.
2% bid., p.127.
% bid., p. 127.
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histéria geral da humanidade é a Historia do Brasil, e qudo digna é de ser
estudada e amada, mesmo por aqueles que ndo sdo brasileiros”?’. Por fim, o
aforismo socrético aplicado as nacdes: “aos povos, mais do que aos individuos,
obriga o preceito da antiga sabedoria: — conhece-te a ti proprio!”%.

Voltamos para o outro lado da tematizacdo da temporalidade, pelo lado de
sua historicidade recalcada. No primeiro capitulo, ao chamarmos a atencéo para a
percepcao que Eduardo Prado e diversos pensadores ocidentais tinham acerca do
tempo, falamos sobretudo da apreensédo que tais autores faziam, ao problematizar
0 passado, o presente e o futuro como duelo entre o ser e 0 ndo-ser. Quando
chegamos ao que supostamente se concretizava como as ontologias da nacdo em
sua constitutividade, o caminho para se encontrar a temporalidade era o inverso
daquele que a arrostava. Trata-se de fugas e temores que a realidade, na sua
radicalidade de evanescéncia, tinha para os escritores finisseculares, o0 seu “néo-
ser que atravessa o ser da humanidade”, e que lhe causa angustia, medo e dor®%.

Ainda uma palavra sobre a histéria e sua relacdo com a ontologia: a
questdo da justica. A histéria tinha um passado de identificacdes com a idéia de
justica. Com-fundida muitas vezes com a propria justica, ndo seria de todo
exagerado afirmar que juntamente com a ampulheta, poderiamos colocar, em
determinados contextos intelectuais, a balanca como simbolo da histéria.

Essa era a situacdo de Eduardo Prado, ao evocar a histéria como sinbnimo
de justica em seu sentido mais lato. Afinal, para ele, a “histéria é feita de

1240

reparacOes salutares e de tardias justicas”<™. ldéias desse género apareciam em

seu pensamento com certa recorréncia: “acima dos homens, acima dos interesses

da nova geracdo, pairam as idéias de justica e de liberdade”®**; “as licdes da

histéria sdo Uteis, ou nos venham do passado, ou se desenrolem, ante nossos
olhos no presente”®?; “o que era licito ontem e hoje, ha de ser licito sempre”?*,

Para encerrar essa cadeia de citacfes, eis uma ultima que agrega as diversas

28" PRADO, op.cit., p. 143.

238 |bid., p. 144.

%9 REIS, op.cit., p.142.

240 PRADO, O catolicismo..., op. cit., p. 98.
1 PRADO, Respondemos..., op. cit., p. 128.
42 pRADO, Fastos..., op.cit., p. 40.

3 |bid., p. 65.
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ontologias da nacdo no pensamento de Prado. Em 1890, logo depois da
implantacdo da Republica, ainda na aurora de sua esperanc¢a na reconstituicdo da

Monarquia, eis o que Prado afirmou:

“As violéncias, os crimes e os erros da Ditadura brasileira n&do
deixardo de si outra memoria sendo a de uma fase de provacdes para o
pais. Sera como uma tempestade que faz dos caminhos uns rios de lama,
transforma os campos em charcos, curva até ao chdo as altas arvores,
macula de lodo as flores, turva as fontes e os lagos. O Sol acaba porém
raiando afinal e ressuscitando a natureza. Faga a Ditadura o que quiser:
polua as consciéncias, destrua o direito, envileca os coragfes. A sua obra
impura ha de ser destruida, e até sobre os nomes dos culpados a
generosidade dos pésteros estenderd um véu e, esquecendo-os, lhes dara
quase um perdao. A justica, sol imperecivel, ha de aparecer e dominar’>*.

Expomos essa passagem em raz&o de sua mistura entre natureza e histoéria
na alegoria da tempestade, que deixaria a terra movedica e suja, impossibilitando
o transito para o progresso do caminho. Situacdo provisoria do Brasil, de modo
que, no futuro, o véu da esperanca e da justica calcada nas imagens da calmaria,
das altas arvores que se curvariam até o chdo — mas que, notemos, ndo seriam
arrancadas e separadas de suas raizes — e do sol como luz depois da
tempestade, deixam margem para escrever a indecidibilidade do ser entre a
natureza e a historia. A proposito, quando o intérprete escreveu sobre a natureza
que ressuscitaria com o sol, ele estava falando da natureza natural, ou da histéria
do Brasil pés-republicano?

Na conclusdo de A ilusdo americana, Prado apresentou um dos momentos
gue mais combinaram esses binarismos em torno do dis-curso da nagdao. Embora
seja uma passagem relativamente longa, vamos cita-la integralmente, néo
somente pelos arroubos poéticos do autor, mas por arranjar de modo criativo as

ontologias que estamos apresentando:

“No recanto do solo brasileiro, de onde escrevemos essas linhas,
0s meses de setembro e de outubro deste ano de 1893, ndo se distinguem
em cousa alguma dos de outros anos. Estas semanas séo as da primeira
carpa das rogas e do plantio do milho. Quanta filosofia inconsciente e
pratica, quanta sabedoria inata neste povo! E quanto sentimos que a
civilizagao destruisse em nossa alma a serenidade desta gente! Clama alto
em nosso espirito a voz da experiéncia fria e implacavel e, pessimista, ela
nos diz: a colonizacdo ibérica da América foi um insucesso, foi uma
desgraca para a civilizacao do nosso planeta. Ndo chegam a ser nacdes os
agrupamentos em que ganglios de popula¢g@es mesticas, oriundas de todas

%4 PRADO, Praticas e teorias..., op. cit., p. 111-112.
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as inferioridades humanas, querem por forga fingir de povos... O améalgama
artificial chamado Brasil esta desfeito, apesar de duas ou trés geracdes
terem chegado a viver e morrer na ilusao do artificio, que agora vai findar.
Vemos, porém, o bloco imenso de uma rocha ferruginosa, ora decomposta,
e que forma uma montanha de terra arroxada, como que embebida do
sangue, ainda fresco, de hecatombes recentes. Aquela terra ja existia ha
milhares de anos, antes de existir tudo quanto hoje existe e faz ruido. Ela
existia antes do tempo em que o exército de César era contra a armada de
Pompeu. Existira, ainda, qguando, de outros ambiciosos, ndo restarem nem
0s nomes pouco ilustres”***,

O repouso telurico do solo, amalgama entre a nacao e a terra, evocava 0
ser, do mesmo modo que a indistincdo dos anos que se passavam. E o povo do
interior, cuja filosofia inconsciente era inversamente oposta a do bacharel, tinha na
sua sabedoria, a profundidade do Brasil profundo. Nao de um Brasil béarbaro,
porquanto supostamente intocado pela civilizacdo. N&o era esta a civilizacdo a
qual o autor se referia, mas aquela que Eca de Queiroz tipificou em seu romance
A cidade e as serras, a civilizacdo dos excessos, da decadéncia, do progresso
feito por meio da destruicdo e de tudo que significava, em uma palavra, morte. O
homem do interior era, mais do que civilizado, 0 homem cujo ser estava intocado
pelo devir.

Alter ego do ser e do Brasil efetivo, Prado questionava aqueles intelectuais
pessimistas que vilipendiavam os miscigenados Brasil e América Ibérica, com
todas as suas implicagcbes na “civilizacdo do nosso planeta”. Contra eles, o
ontélogo da nacao afirmou, entre 0 que existia e 0 que “existird”, 0 presente
permanente da rocha ferruginosa e da terra arrochada que estava e era desde
sempre 0 mesmo. Nem qualquer ruido provocado pelas mudancas, pela
inseguranca e pelo devir modificariam esta natureza do ser. Se o ser existia antes
de qualquer historia, ele existiria posteriormente a ela, mesmo depois que o vir-a-
ser levasse consigo a memoria daqueles que desnacionalizavam o Brasil.

Falar sobre as comparacdes que o autor fez com a natureza e com a
histéria implica um retorno a sua tematizacdo em termos ontolégicos. Torna-se
dificil, em determinados momentos da interpretacdo do pensamento de Eduardo
Prado, separarmos em termos procedimentais tais ontologias. E o caso da

passagem acima. Ao fazer as comparagdes com as tempestades naturais, cujos

%5 PRADO, A ilusdo..., op.cit., p.187-188.
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rios de lama, campos charcos, lodo das flores, turvacdo dos lagos e das fontes,
implicavam o desenraizamento, a mobilidade do fundamento, Prado estava se
referindo a uma situacdo presente de desagregac¢édo do Brasil — 0 que linhas atras
denominamos de interior transitivo, ou para usar a sua fraseologia cristd, periodo
de provacéo —, o qual ainda teria, na esperanca do futuro imediato, a justica clara
e iluminada do sol que apareceria depois da tempestade. Mais do que qualquer
outra realidade, a comparagdo da justica com o sol chamava, em seu
pensamento, a idéia de ser.

Havia uma historia do ser no pensamento de Eduardo Prado que colocava,
outrossim, a questdo do cerne duro de sua identidade em decisédo, no sentido de
de-finicdo. O fato do autor buscar em diversas categorias ontologicas o cerne do
Brasil e, muitas vezes, de toda a realidade, nada mais era do que sinal de sua
inquietacdo em relacdo a impossibilidade mesma de des-historicizar o ser, a
finitude como modo de destacar a historicidade®*. Parecia, efetivamente, que se
havia um esquecimento do ser, era porque ele se fazia apenas como
temporalidade. Em termos de imagi-na¢ao, ou dis-curso da nacdo, o pensamento
de Eduardo Prado evocava aqueles ritmos temporais interiores a constitutividade
da nacdo, mas que tinham, no caso do Brasil, algumas especificidades se
comparadas com as representacées moveis que o autor desenvolveu acerca da
civilizagao brasileira.

As idéias de decadéncia e de pessimismo, por um lado, e de otimismo,
experiéncia e esperanca, por outro, articulavam-se a linearidade, a ruptura, a
permanéncia e a reprodutibilidade. O presente, decadente em sua forma
republicana, tinha as marcas do bacharelismo, do ateismo, do positivismo e da
fragmentacdo. Misto de eternidade no instante podre do nascimento e linearidade
para o fim, a natimortalidade da Republica era, em qualquer circunstancia,
corrosao e dissolucao.

No pensamento de Prado, essas qualidades do Brasil deveriam ser

eliminadas em um tempo futuro imediato, como horizonte de esperanca em razao

2% STEIN, Ernildo. Melancolia: ensaios sobre a finitude no pensamento ocidental. Porto

Alegre: Ed. Movimento, 1976, p. 19.
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da decadéncia e do rebento natimorto. Havia, para efeitos de apreensao do ser,
um esforco de retornar ao futuro do Brasil, ou continuar sendo o que ele era —
monarquico — para ser. O gerundio do ser era sua condicdo para tornar-se
substantivo.

A ruptura estava associada tanto ao restabelecimento dos predicados
morais do Brasil, perdidos pelo ndo-ser da Republica, como com o rompimento do
modelo passado que teria levado o Brasil a seu declinio presente. A
reprodutibilidade aparecia ndo somente na idéia de que a Republica repetia os
modelos decadentes da América Hispanica, mas a reproducdo como re-
nascimento do passado civilizacional monarquico, o que implicava os ideais de re-
vigoragao otimista da experiéncia passada.

As ontologias do Brasil eram a sua permanéncia, os eixos de sedimentacao
do ser, as trilhas limpas das coivaras — para usarmos uma linguagem cabocla —
que deixariam o0 ser manifestar-se. Ser que, ao ndo se circunscrever a uma
ontologia em patrticular, tinha a sua historicidade ligada a posicdo de cada uma
dessas ontologias no pensamento pradiano. Mesmo as ontologias supostamente
permanentes dependiam das circunstancias e das relagbes para que elas
pudessem ser.

N&o queremos dizer que, ao historicizarmos as ontologias politica, natural,
racial, religiosa e historica, chegdssemos a uma reducédo ao absurdo, fosse para
encontrar a esséncia, fosse para pulveriza-la. Trata-se, simplesmente, de colocar
na mobilidade do curso do pensamento, o dis-curso, as diversas elaboracdes
identitarias nacionais e suas aporias no pensamento de Eduardo Prado.

Essas questdes foram tratadas ao longo da tese por meio de diversas
concepgdes supostamente exteriores ao Brasil, de maneira que, quando
chegassemos ao cerne do ser do Brasil, pudéssemos evoca-lo sem incorrer na
temporalidade que o sustentava. Tentativa, diriamos, mal-sucedida. Apesar de
que imagens do repouso fossem evocadas no ser natural da nacdo, na
miscigenacao e na religido, elas tinham uma mobilidade no pensamento de Prado

gue nos deixa margem para pensar o discurso como dis-curso.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Existe € homem humano.Travessia” (Guimaraes
Rosa, Grande sertdo: veredas).

Chegamos ao final do meio da travessia. Talvez ndo haja expressao mais
dis-cursiva para o pensamento e para a realidade que ele pretende domesticar
sendo a do homem humano.Travessia. Pois, para continuar falando com
Guimaraes Rosa, o real ndo esta na saida nem na chegada: “ele se dispde para a

"1, E possivel que os homens sejam mesmo ponte e

gente € no meio da travessia
nao fim, como fala o profeta e poeta Zaratustra. De qualquer modo, essas
consideracfes finais que ora seguem 0O Seu per-curso sdo apenas parte dessa
realidade, sem qualquer pathos de transcendéncia para além da curva da estrada.

Podemos dizer, de modo muito breve, que a tese apresentada tratou de um
autor — Eduardo Prado — e de dois conceitos — ontologia nacional e temporalidade.
Brevidade que trai a realidade apresentada, na medida em que Eduardo Prado,
mais do que um autor, foi a possibilidade conceitual de seu estar lancado nas suas
circunstancias — que nao eram somente dele —, cuja autoria se articulava com as
dimensbes de afirmacao-firmagcdo ontoldgica da nacdo e da temporalidade,
conceitos que se fizeram, outrossim, autores. Nao se trata de achatar o sujeito
Eduardo Prado em estruturas sufocantes que o des-historicizam. Se assim o
fosse, ndo pensariamos em uma tese cujo objetivo principal foi o de interpretar o
pensamento de um autor. Pensamento que ndo se fez sozinho, evidentemente.
Podemos novamente dizer que a realidade epocal apresentada na tese foi a
preconizacdo da intersubjetividade, por meio de interlocucdes com Araripe Junior,
Pereira Barreto, Manoel Bomfim, Machado de Assis, Carlos Bunge, Joaquim
Nabuco, Graga Aranha, Raul Pompéia, Afonso Arinos, Olavo Bilac, Eca de
Queiroz, Ramalho Ortigdo, Teixeira Bastos, José Enrique Rodé, Frederick Jackson
Turner, Nietzsche, Simmel. Bergson. Seguramente, essa lista de autores poderia

ser dilatada. Sem eles, ndo haveria ontologia da nacdo nem temporalidade.

! ROSA, Guimarées. Grande sertdo: veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 20086, p. 64.



O pensamento da identidade nacional desenvolvido por Eduardo Prado e
seus outros foi um pensamento que teve como preocupag¢do permanente a
relagcdo da nagédo com a temporalidade. Nas suas reflexdes sobre a nagao, o seu
ser e seu nao-ser apareceram de diversos modos: morte, devir, esperanca, fim,
renovacdo, decadéncia, ruptura, dispersédo, dissolucdo, angustia, progresso,
repeticao.

Qual era a grande cadeia do ser que formava a ontologia nacional no
pensamento de Eduardo Prado? A representacdo como presenca da auséncia
provoca o pensar o passado como um sido-ai que se constitui pelo rastro e pela
ruina, cuja laténcia e visibilidade se fazem por meio de uma linguagem rasurada,
movel, peregrina e agbnica. Afinal, como representar a realidade da nacgdo, da
temporalidade, ou da nac&o imersa na temporalidade?

Quando interpretamos o pensamento de Eduardo Prado e daqueles autores
que, de um modo ou de outro, partilharam algumas idéias epocais em comum com
ele — fosse para critica-lo, fosse para reforcar suas asser¢cdes — apresentamos
representacdes de representagdes, realidade que se formou enquanto tal na
condicdo da presenca-ausente: a representacdo de uma falta, a auséncia feita
presente através do rastro arquivistico como esforco de memoaria para construcao
de um conhecimento histérico. A historicidade como temporalidade, como estar-
lancado no mundo da finitude permeou o ato de conhecer tanto de Eduardo Prado
quanto de seus interlocutores, translocutores e intérpretes.

O que poderia estar presente, no problema da representacdo, sendo a
relacdo do humano com a temporalidade? Nao apenas em sentido de cessacéo
de todo o existir e de ser-para-a-morte — a agonia do devir que tudo transforma,
ameacando de destruicéo (e de desaparecimento) a nagao, a cultura, a civilizagao,
o passado feito tradicdo, a religido, o ser, o dever — mas também de constante
criacdo e recriacdo daqueles valores. E claro que todos esses entes estavam
imbricados em uma grande cadeia relacional que teria como ser tudo que pudesse
ser concebido como permanente, perene, ou em uma palavra, i-mortal porque nao
colocado na historicidade, no proprio horizonte de constituicdo do ser enquanto

temporalidade.
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A dificuldade de Eduardo Prado construir uma representacdo homogénea
da nacao, de perceber nos exteriores constitutivos e no proprio interior transitivo a
ameaca ao ser do Brasil nada mais foi do que um arrostar o tempo enquanto
alteridade que se colocava para toda a realidade concebida por ele como ser, ou
seja, o Ocidente e suas instituicdes, sobretudo o Brasil. Ndo seria nesse caso, 0
Brasil, bem como seus exteriores e suplementos, as imagens da propria alteridade
— aimagi-nacao — no pensamento pradiano?

Parafraseando Heidegger e Ortega Y Gasset, entendemos que todo o
horizonte de constituicdo do ser da nacdo em Eduardo Prado se manifestou
através da temporalidade, da relacdo de seu pensamento com as circunstancias,
com o sido-estado-ai de sua propria atividade intelectual imersa em uma época
que (re)descobria a radicalidade do proprio tempo, no Brasil, nas Américas e na
Europa. Eis a topologia das falas, espacamento que era temporalidade. Espaco e
tempo definidos ndo aprioricamente, a maneira kantiana, como condi¢cdes de toda
a experiéncia, mas espaco de realizacdo da experiéncia radical da histéria como
temporalidade e da temporalidade como histéria.

Ao evocar o problema da temporalidade e da nacdo no pensamento dos
intelectuais de fins do século XIX, outra questdo que esta presente na maneira
como o trabalho foi conduzido € a fronteira entre uma dicotomia ja enfatizada em
outro momento, talvez porque ela seja a prépria tese, a saber: a universalidade e a
particularidade. Nesse sentido, seré possivel descrever o mundo de fins do século
XIX, o mundo de Eduardo Prado, a partir do sertdo, para retomarmos a metafora
de Guimardes Rosa? Talvez, se o sertéo for do tamanho do mundo®.

Tobias Barreto escreveu, antes de 1889° um texto introdutério sobre o
estudo da historia, no qual afirmou que a expressao histéria universal e histéria da
humanidade eram disparate, pois, para ser universal e humana, ela deveria ser a
histéria do universo e da humanidade®. Concordamos com ele. Nossa

universalidade é apenas uma comodidade da linguagem, que pretende apenas ser

2 ROSA, op. cit., p.73.

® Ano de sua morte. O texto foi publicado postumamente, em 1891.

* BARRETO, Tobias. Estudos alemé&es. Rio de Janeiro/Aracaju: Record/Secretaria de Cultura e
Meio Ambiente, 1991, p.221.

258



uma historia entre outras possiveis, que tem as qualidades do conceito e da sua
irredutibilidade a realidade representada ou, para voltarmos as velhas palavras, do
ser e do devir no dis-curso.

Alguns hiatos foram encontrados ao longo da construgcéo da tese, 0s quais
demandariam uma nova problematizacdo e uma nova tese. O primeiro deles
sugere que, pelo fato do pensamento de Eduardo Prado estar lancado em
circunstancias historicas que entendemos como fundamentalmente articuladas a
relacdo entre a temporalidade e a identidade nacional, Prado ndo poderia ser
tomado como um intelectual isolado em seu tempo. Por isso, colocamos lado a
lado do escritor uma série de outros autores cujas idéias estiveram relacionadas
aos mesmos problemas que Prado tratou. Mas foram apenas intelectuais que
apareceram de modo secundario, sem maiores implicacées de aprofundamento do
seu pensamento na tese. Alargar o tema da relacdo entre temporalidade e
identidade nacional no pensamento da intelectualidade brasileira de fins do século
XIX é um caminho a seguir, seguramente cheio de espinhos, coivaras e
armadilhas que trans-correm o0 sertdo do pensamento desses intelectuais.
Intelectuais como Araripe Junior, Joaquim Nabuco, Gragca Aranha, Affonso Celso,
Raul Pompéia, Euclides da Cunha, Tobias Barreto e Manoel Bomfim poderiam ser
tomados como o0s sujeitos-investigados desta tese. A sua problematizacdo da
nacao passava por questdes similares aquelas que interpretamos aqui.

A importancia da ampliacdo desses estudos e dos intelectuais neles
englobados também pode vir a contribuir para a construcdo de uma outra memoria
do pensamento nacional de fins do século XIX, diferente do que Freyre escreveu a
respeito:

“A ignorancia dos brasileiros do fim do Segundo Reinado e dos
primeiros decénios da Republica, acerca de si préprios e dos demais povos
tropicais e mesticos, se desenvolvera em quase psicose
caracteristicamente nacional em sua configuracédo cultural; e que apenas

se atenuara um pouco com os estudos realizados (...) por Silvio Romero,
Couto de Magalhaes, José Verissimo (...) Eduardo Prado...””

A assercado de Freyre merece, no minimo, ser reconsiderada, sendo mesmo

refutada de modo mais peremptorio. O autor pareceu ratificar aquela visédo

® FREYRE, Gilberto. Ordem e progresso. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Record, 2000, p. 810.
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egocéntrica (ou cronocéntrica) sobre a historia intelectual do Brasil de que até os
anos 20 do século XX teria havido somente uma espécie de “pré-historia”
intelectual, a qual se desenvolveria posteriormente, com o préprio Freyre e outros.
Fazer tdbula rasa ou estimar a contribuicdo dos intelectuais brasileiros
finisseculares de modo subsidiario ndo €, em nosso entendimento, uma postura
intelectual plausivel de ser sustentada.

O mesmo vale para 0s escritores argentinos e uruguaios, vistos apenas de
passagem nesta tese. Carlos Bunge e José Enrigue Rod6 sdo apenas dois
exemplos de uma pletora de autores que bem podem ser inter-relacionados,
comparados (ou ndo) em um estudo acerca da relacdo entre temporalidade e
identidade nacional em contexto latino-americano.

Também ainda se esta por realizar uma investigacdo dos principais leitores
de Eduardo Prado, em especial da sua colaboragdo para a construgcdo do
sentimento anti-americanista no Brasil. Na opinido de Gilberto Freyre, Eduardo
Prado teria contribuido muito para que “se desenvolvesse em numerosos

n6

brasileiros do mil e novecentos antipatia ao ‘gigante louro’ do continente™. Seria

possivel inscrever nessa relacdo de brasileiros, Lima Barreto, que parecia ser
leitor sistematico de A ilusdo americana. Em 1919, numa crénica intitulada S&o
capazes de tudo..., Lima Barreto denunciou a visdo dos brasileiros em relacdo aos

Estados Unidos, e falou sobre Prado:

“Eduardo Prado escreveu documentadamente a llusdo americana.
Floriano aprendeu-lhe a primeira edicdo, visando ‘interpor-se entre o
escritor e 0 seu escasso publico’. Nao foi ele que se interpds. Foi a tolice
nacional, a falta de visdo de todos nds, a incapacidade de fazermos um
julgamento por nés mesmos e a necessidade de irmos busca-los nos
nossos grandes jornais sem sinceridade e independéncia. Se Iéssemos os
autores corajosos, sinceros e honestos, veriamos bem que os processos
politicos dos Estados Unidos sdo 0os mais igndbeis possiveis; que eles tém
por todos nds um desprezo rancoroso e humilhante; que quando falam em
liberdade, em paz e outras cousas bonitas, € porque premeditam alguma

ladroeira ou opressao””’.

® FREYRE, op.cit., p. 172.
" BARRETO, Lima. Sdo capazes de tudo.... [1919]. In: Lima Barreto: toda crénica. Rio de
Janeiro: Agir, 2004, vol.1, p. 448.
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O antiamericanismo de Lima Barreto, bem como suas leituras do autor de A
ilusdo americana, sdo indicativos do que podemos ainda realizar acerca do
pensamento de Eduardo Prado em termos de uma historia da recepcao de seu
pensamento. Recepgao que implica, evidentemente, ressignificagdes e tradugdes
das suas idéias.

Essa relacdo de lacunas nos convida a pensar que a conceitualizacao
elaborada ao longo da tese como dis-curso da nacao é insuficiente para apreender
um fendmeno tdo complexo quanto o pensamento de Eduardo Prado enquanto
ontdlogo da nacao e, de maneira mais larga, o pensamento ocidental finissecular.
Seu apresar seria um pesar, um tornar obeso o préprio conceito em nome da uma
racionalidade supostamente maior — qualquer que pudesse ser 0 seu nome:
civilizacdo, Ocidente, humanidade, progresso, nacdo, razéo, entre outras. Se nao
conseguimos chegar ao ser, a ndo ser talvez como temporalidade, se né&o
abarcamos a totalidade como Platdo o fez com sua vela de barco, se nosso
conhecimento € fragmentario e dependente de uma série de mediacbes que
escapam de nosso ser-senhor-de-si-mesmo, ndo ha porque frustrarmo-nos se
nosso acesso a realidade € sempre movel e fugidio, sobretudo se formos
simpaticos ao dito de Ortega Y Gasset, de que o ser do mundo ndo é matéria,
nem alma, nem coisa alguma determinada, mas sim uma perspectiva®. Significa
dizer apenas, reverberando as vozes de um pensador originario, que observamos
porcdo mindscula da vida no de-curso da existéncia, e que ndés, errantes,

"% Sabermo-nos

conhecemos somente 0 que “a inteligéncia mortal € dado saber
mortais, ser-no-mundo e estar-lancado é afirmar a diferenca sobre a identidade, a
mobilidade sobre o estatico, o devir sobre o ser, enfim: o tempo como vida da
morte™®.

Eduardo Prado e seus outros se esforcaram em pensar o Brasil trans-

histérico, legitimado através da realidade ela mesma. Apesar de que seu

® ORTEGA Y GASSET, José. Meditaciones del Quijote. Madrid: Alianza Editorial, 2005, p. 24.

® EMPEDOCLES. Poemas. Porto Alegre (Texto inédito), 2006, fragmento 1. Trata-se de uma

traducéo livre dos poemas oferecida pelo filésofo Donaldo Schiiler. Na colecdo Os Pensadores, no

volume Os pré-socraticos, 0 mesmo fragmento pode ser encontrado. Ver: EMPEDOCLES. In: Os
ré-socraticos. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999, fragmentos, VII, 122, p.173.

® ROSA, op.cit., p. 587.
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pensamento poderia ser mais um capitulo na historia do logos, o mesmo logos
fundacional dessas ontologias de glorificacdo do ser europeu, do ser nacional ou
de qualquer outro ser nutrido as custas de uma sedimentacdo da proépria histéria,
ele também foi a sua diferenca. Nao por razdo de uma esquizofrenia diletante de
MOCO rico e viajado, mas talvez porque a realidade intelectual e conceitual que se
oferecia a ele(s) ndo deixasse outras escolhas sendo a do ser como ser

circunstancial.
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