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RESUMO

A presente dissertacao procura aprofundar a leitura do exilio e da redengao na tradi¢éo judaica
e no pensamento de Martin Buber, considerando as intersecgdes religiosas, historicas,
misticas e filoséficas que permeiam essas nogdes. Ao analisar o didlogo entre a tradigédo
judaica, sobretudo a de orientagao conservadora-ortodoxa, e a filosofia buberiana, pretende-
se iluminar as implicagdes existenciais do exilio e a possibilidade de redengéo. Assim, busca-
se refletir sobre o modo como essas ideias reverberam tanto na experiéncia individual quanto
na coletiva do povo judeu e da humanidade. A partir dessa transversalidade entre tradigao e
filosofia, a presente dissertacdo tem como problema geral a seguinte questao: de que modo
o pensamento de Martin Buber dialoga com as nogdes judaicas de exilio e redengao, e que
novas interpretagdes oferece para essas experiéncias? Para compreender isso, esse trabalho
tem por objetivo central apresentar como as dindmicas de exilio e redencao se expressam na
religido, na mistica e na filosofia judaica de Martin Buber, como modos de distanciamento e
aproximacao em relacado a Divindade. Para que tal objetivo seja contemplado, analisa-se o
conceito de exilio da tradi¢cdo judaica, desde sua perspectiva historica, simbdlica, mistica e
filoséfica. Examina-se o conceito de redencéao judaica enquanto promessa de retorno fisico e
reestabelecimento espiritual. E por fim, investiga-se como os conceitos de orientagdo e
realizacdo, Eu-Tu e Eu-Isso e Conhecimento Objetivo de Mundo e Educagao do Carater de
Martin Buber tem sua aplicabilidade as ideias de exilio e redencdo, anteriormente
mencionadas. Para que se tenha sucesso em tal feito, a dissertacao é elaborada a partir de
uma metodologia de natureza basica, abordagem qualitativa e procedimentos bibliograficos.
A partir disso, busca-se expandir a compreensao sobre a condigido de exilio, juntamente com
a possibilidade de redencao, como processos fundamentais da existéncia humana. A partir
dessa compreensdao demonstra-se que a dindmica desenvolvida por traz desses dois
conceitos se refere, invariavelmente, ao distanciamento com que o povo se posta em relacéo
a sua Divindade e o subsequente retorno a Divindade, demarcando sua reaproximacao.

PALAVRAS-CHAVE: exilio; redengéo; judaismo; Martin Buber.



ABSTRACT

This dissertation seeks to deepen the reading of exile and redemption in the Jewish tradition
and in Martin Buber's thought, considering the religious, historical, mystical and philosophical
intersections that permeate these notions. By analyzing the dialogue between the Jewish
tradition, especially its conservative-orthodox orientation, and Buberian philosophy, the aim is
to shed light on the existential implications of exile and the possibility of redemption, reflecting
on how these ideas reverberate in the individual and collective experience of the Jewish people
and humanity. Based on this cross-cutting relationship between tradition and philosophy, the
general problem of this dissertation is the following: how does Martin Buber's thought dialogue
with Jewish notions of exile and redemption and what new interpretations does he offer to
these experiences? In order to understand this, the central aim of this work is to present how
the dynamics of exile and redemption are expressed in Martin Buber's religion, mysticism and
Jewish philosophy, as ways of distancing and drawing closer to divinity. In order to achieve
this goal, the concept of exile in the Jewish tradition is analyzed from a historical, symbolic,
mystical and philosophical perspective. It examines the concept of Jewish redemption as a
promise of physical return and spiritual re-establishment. And finally, it investigates how the
concepts of orientation and realization, |I-Thou and I-Thou and Martin Buber's Objective
Knowledge of the World and Character Education have their applicability to the ideas of exile
and redemption mentioned above. In order to achieve this, the dissertation is based on a basic
methodology, a qualitative approach and bibliographic procedures. It seeks to expand the
understanding of the condition of exile, together with the possibility of redemption, as
fundamental processes of human existence. This understanding shows that the dynamics
behind these two concepts invariably refer to the distancing of the people from their divinity
and their subsequent return to it, marking their rapprochement.

KEYWORDS: exile; redemption; judaism; Martin Buber.
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INTRODUGAO

O tema do exilio (galut; ni7a) e da redencao (geula; n7Ixa) na experiéncia humana
apresenta-se desde os tempos imemoriais, adquirindo uma dimensdo singular quando
adotada a perspectiva desde a tradi¢do judaica, na qual compreende-se esses dois conceitos
nao apenas como condicdo fisica da realidade, mas como uma realidade espiritual e
existencial. Dentro desse contexto, o exilio transcende o deslocamento geografico,
envolvendo-se em questdes de construgdo identitaria, bem como culturais e religiosas,
revelando-se um periodo de provacdes e autodescobertas. Concomitantemente a isso, a
nocao de redencgdo se apresenta como uma promessa de retorno e reconciliacdo, no qual
implica um processo tanto de reencontro com a terra natal, quanto de restauragéo do vinculo

com o Divino e o povo.

Nesse sentido, a presente dissertacao procura aprofundar a leitura do exilio e da
redencdo na tradicdo judaica, e no pensamento de Martin Buber, considerando-se as
intersecgoes religiosas, histéricas, misticas e filoséficas que permeiam essas nogdes. Ao
analisar o dialogo entre a tradicao e a filosofia buberiana, pretende-se iluminar as implicagdes
existenciais do exilio e da possibilidade de redencao, refletindo sobre 0 modo como essas
ideias reverberam na experiéncia individual, assim como coletiva do povo judeu e da

humanidade.

A partir dessa transversalidade entre tradicao e filosofia, a presente dissertacdo tem
como problema geral a seguinte questdo: de que modo o pensamento de Martin Buber dialoga
com as nogoes judaicas de exilio e redengao, e que novas interpreta¢des oferece para essas
experiéncias? Para compreender isso, esse trabalho tem por objetivo central apresentar
como as dindmicas de exilio e redengao se expressam na religido judaica, na mistica judaica
e na filosofia judaica de Martin Buber, como modos de distanciamento e aproximagdo em
relacdo a Divindade. Para que tal objetivo seja contemplado, analisa-se o conceito de exilio
da tradi¢ao judaica, desde sua perspectiva histérica, simbdlica, mistica e filoséfica. Examina-
se o conceito de redengao judaica enquanto promessa de retorno fisico e reestabelecimento
espiritual. E por fim, investiga-se como os conceitos de orientagéo e realizagao, Eu-Tu e Eu-
Isso e Conhecimento Objetivo de Mundo e Educacgéao do Carater de Martin Buber, tem sua
aplicabilidade as ideias de exilio e redencao anteriormente mencionadas. Para que se tenha
sucesso em tal feito, a dissertagdo € elaborada a partir de uma metodologia de natureza
basica, abordagem qualitativa e procedimentos bibliograficos. Dessa forma, examina-se
textos fundamentais da tradi¢gdo judaica, tais como passagens biblicas e interpretacdes

misticas, assim como as obras filoséficas de Martin Buber. Com isso, pretende-se apresentar
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uma analise hermenéutica dos textos e conceitos da tradicdo judaica com uma relagéo

interpretativa com o pensamento buberiano.

Outrossim, a dissertacdo se estrutura em quatro capitulos em que sao divididos os
tépicos. No primeiro capitulo apresenta-se uma leitura histérico-biblica dos eventos de exilio
e redencdo judaicos, expandindo os quatro grandes contextos historicos nos quais se
desenvolveram os eventos supracitados, isto é, os Impérios Babilénico, Persa, Grego e
Romano. Além das narrativas biblicas que, apesar das dificuldades na precisdo temporal dos
fatos, apresenta-se os comentarios da tradicdo em relagcdo aos eventos, pretendendo-se, com
isso, situar historicamente os fatos ocorridos que levaram o povo judeu aos seus quatro

estados exilicos.

No segundo capitulo, apresenta-se o tema do exilio e da redeng¢do do povo judaico,
desde uma perspectiva mitico-simbdlica. Analisa-se, desse modo, os significados simbdlicos
pelos quais esses conceitos sdo apresentados nos textos tidos como sagrados pela tradicéo,
sobretudo nos escritos que compdem o Tanakh (1"1inn) judaico, que incluem a propria Torah?,
bem como Nevi'im? (n'~xa1) e Ketuvim® (nrain>). Neste capitulo, os conceitos de exilio e
redencéo sao apresentados de acordo com as visdes e sonhos simbolicos que relatam o exilio
e redencdo, desde as perspectivas proféticas a respeito desses termos, bem como sua

caracteristica aprioristica dos eventos de supracitados.

No terceiro capitulo, apresenta-se a leitura mistico-espiritual da formacao da realidade,
e demonstra-se que as dinamicas de exilio e redencdo sao interpretadas como partes
constituintes do préprio sistema de construcdo dos mundos. Dessa forma, tais dinamicas
expressam-se nos termos de aproximacdo e distanciamento em relacdo ao Divino, mas
ganham, agora, seu status mistico-ontologico a partir da tradicdo da Kabbalah lurianica e do

Hassidismo de Baal Shem Tov.

No quarto capitulo, apresenta-se a leitura filoséfico-teolégica dos eventos de exilio e
redencao, trazendo o pensamento judaico para o contexto filosofico de Martin Buber. Desse
modo, primeiro faz-se um proélogo, salientando a escolha de uma leitura teoldgica da filosofia
de Martin Buber. Para isso, sdo apresentados os contextos biograficos do autor, tendo em
vista sua relacdo desde a tenra juventude com o movimento judaico como um todo, mas,
sobretudo, com o Hassidismo de Baal Shem Tov; bem como aspectos bibliograficos de Martin
Buber, com sua vasta obra publicada sobre os temas da Kabbalah, do Hassidismo e da

religido judaica, assim como de comentadores da obra de Martin Buber que concordam com

1 Os Cinco Livros de Moisés: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio.
2 Profetas.
3 Escritos.
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a possibilidade de uma diviséo entre a leitura teoldgica e filoséfica do pensamento buberiano.
Assim, espera-se demonstrar a validade e as condi¢gdes necessarias para se adentrar a

filosofia de Martin Buber, desde seu aspecto mais teolégico.

Nao obstante, o capitulo apresenta as duplas dinAmicas que perpassam as obras do
autor, demonstrando que, de acordo bom Buber, o humano possui polos que refletem,
invariavelmente, um direcionamento a Deus - 0 que constitui uma espécie reden¢ao desde a
perspectiva judaica - e um distanciamento em relacao a Deus - 0 que caracteriza o estado de
exilio. Para isso, sdo analisados trés escritos de Martin Buber: Daniel — Gesprédche von der
Verwirklichung (1913), em que Martin Buber apresenta as nogdes de orientacao e realizagao;
Ich und Du (1923), na qual Buber elabora as nogdes de palavras-principio Eu-Tu e Eu-lsso; e
Uber Charaktererziehung (1939), texto no qual Buber distingue os dois modos de educacéo

como sendo exercidos enquanto educacao do carater e conhecimento objetivo de mundo.

Desse modo, pretende-se demonstrar a partir dessa dissertagdo que os temas de
exilio e redencgao judaicos podem ser expressos a partir de linhas interpretativas diferentes,
mas ressonantes, buscando-se expandir a compreensdo sobre a condigdo de exilio,
juntamente, com a possibilidade de redencdo como processos fundamentais da existéncia
humana. A partir dessa compreensao, demonstra-se que a dindmica desenvolvida por tras
desses dois conceitos refere-se, invariavelmente, ao distanciamento e o subsequente retorno
com que um povo se posta em relacao a sua Divindade. Essas no¢des, sejam elas expressas
em quaisquer niveis de leitura interpretativa remontam, em sua ultima instancia, a prépria
dindmica dialética e complementar do real, as quais, na leitura judaica desenvolvida ao longo

da dissertagao, sdo demarcadas por exilios e redencoes.

Em suma, o plano da criagao reserva em si o harmonioso conflito de duas forgas que
interagem em sua propria auto-organizagao e que visam dar a prépria estrutura do real tanto
a dimensao do ocultamento, quanto do desvelamento, sendo a unificagcao Divina o ponto mais
alto da redencéo e reaproximacéao judaica com a Divindade. Em todos os sentidos, exilio e
redencédo, apesar da aparente contradicdo, apontam o caminho para Deus. Essa dimenséo e
esse caminho se dao, sobretudo, pela influéncia da dimensao comunal estabelecida que serve
de horizonte para toda construgao relacional, e que se manifestam na dupla atitude que o ser
humano pode adotar, sejam elas de maneira existencial, ética ou educacional, por exemplo,

como sugere Martin Buber.
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1 O EXIiLIO BiBLICO-HISTORICO

Pode-se pontuar de inicio que, apesar de Exodos ser o primeiro relato biblico da fuga
do povo hebreu da escravidao no Egito, praticada pelo Farad, essa experiéncia marcante néo
caracteriza em si o primeiro grande marco exilico e histérico do povo de Israel. Sem duvida,
a fuga do Egito (Yetsiat Mitzrayim; n'axn nx'x') alterou e deu luz ao caminho pelo qual o povo,
liderado por Moises, tomaria até a construgao de uma identidade hebraica, e posteriormente,
judaica. No entanto, em se tratando de exilios, e ndo de uma questao de éxodo, a escravidao
no Egito se caracteriza pelo fato de ser um evento histérico-teolégico que se sucede antes do
recebimento da Torah, bem como da formagdo judaica enquanto religido e grupo
culturalmente organizado, a partir da habitagdo na terra de Israel. Nesse sentido, a servidao
no Egito, pode-se argumentar, ndo expressa uma puni¢céo Divina ou exilica de um povo em
sua terra natal, elemento central e caracteristico dos principais exilios judaicos, conforme sera

demonstrado.

Com isso, o presente capitulo aborda os temas de exilio e redencdo como
prerrogativas centrais dentro do pensamento judaico, moldando, por sua vez, tanto as
perspectivas teoldgicas e espirituais, mas, sobretudo, historicas do povo judeu. Nesse sentido,
o conceito de exilio (galut) se estende para além de uma construgao histérica de dispersao
geografica, mas sendo constituida também como uma desconexao espiritual entre o povo
judeu, sua terra natal, e sua proximidade em relagdo ao Divino. Nao obstante, a redengao
(geuld) simboliza, justamente, o seu oposto, no qual a reunificacdo fisica e espiritual
proporciona as condi¢des de possibilidade para o propésito uUltimo da criagao para que haja a
presenca Divina plenamente revelada. Sendo assim, os conceitos de exilio e redencéao estao
profundamente interligados, sejam eles entendidos como principios espirituais, ou entendidos
como eventos historicos, permeando as narrativas judaicas desde a destruicdo do Primeiro

Templo até os dias atuais.

Salienta-se ainda que o presente texto reflete uma abordagem das narrativas exilicas
e histéricas mais alinhada com a tradigdo ortodoxa-conservadora do judaismo®. Esse aspecto
é reforgado, tendo em vista a énfase que o texto da na conexdo com o Divino e o papel central
do Templo Sagrado nas perspectivas historicas de exilio e redengdo, bem como o uso

frequente de fontes tradicionais, tais como os Livros de Samuel, Reis, Daniel e Salmos. Além

4 Apesar de sua unidade essencial em torno das crengas e praticas fundamentais, o judaismo apresenta
diferentes correntes interpretativas que refletem diferencgas teoldgicas, filoséficas e praticas em seu
desenvolvimento. Tais divisdes se manifestaram ao longo da construgéo judaica, especialmente no
ultimo século, representando maneiras distintas de interpretagao da Tora, da tradigdo e do papel do
judaismo no mundo. Sendo assim, as principais correntes presentes no judaismo atual, podem ser
resumidas em: ortodoxo, conservador, reformista e progressista.
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disso, a perspectiva de comentadores da Torah, tais como Rashi® e Rambam®, indicam uma
abordagem baseada na tradi¢do textual mais conservadora judaica, que valoriza os textos
sagrados e seus comentarios para contextualizar a histéria e teologia judaica. Também,
embora o capitulo mencione reconstrugbes culturais ocorridas durante os exilios, ele nao
apresenta uma reinterpretacao significativa da pratica judaica ou de sua teologia, o que pode

ser enfoque de outras vertentes judaicas.

Por fim, ao abordar os temas de exilio e redencao judaicos, desde uma perspectiva
ortodoxo-conservadora, este capitulo pretende explorar os quatro grandes exilios que
moldaram a construgéo espiritual e histérica do povo judeu: o Exilio Babilénico, Persa, Grego
e Romano. Cada um desses periodos sera analisado em sua perspectiva historica’, assim
como salientando os reflexos das dindmicas teoldgicas e culturais decorrentes da relagao
entre o povo judeu, sua Terra Sagrada e a promessa Divina de redencao, caracterizando,

assim, uma leitura histérico-biblica dos conceitos supracitados.

1.1 EXILIO BABILONICO

A histéria da Terra de Israel se concretiza historicamente a partir de uma passagem
tribal para um sistema monarquico, composto por diferentes tribos e formada a partir de
grupos de camponeses que viviam em Canaa e demais localidades, consagrando o seu
primeiro rei, Saul. Do ponto de vista organizacional, Saul teve em seu mandato apenas uma
pequena organizagado militar que visava a protegdo das tribos de Israel com relagdo as
crescente ameaca dos filisteus. Posteriormente, com o sistema monarquico instalado e com
muitas instabilidades internas e externas iniciais, a Terra de Israel teve seu novo reinado
liderado pelo Rei Davi, que perdurou entre 1000 e 961 AEC8. Para governar, Davi precisava

de um local no qual pudesse reinar e equilibrar os interesses das tribos do sul e do norte de

5 Shlomo ben Yitzchak, mais conhecido pela sigla "Rashi", foi um dos primeiros e influentes
comentaristas medievais da Tora e do Talmude (SEFARIA) Tradugdo nossa; Disponivel em:
https://www.sefaria.org/topics/rashi?tab=author-works-on-sefaria Acesso: 29/10/2024.

6 Moshe ben Nachman, também conhecido como Ramban, foi um importante estudioso da Tora da
Idade Média que escreveu comentarios sobre a Tora e o Talmude (SEFARIA) Tradugdo nossa;
Disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/ramban?tab=author-works-on-sefaria Acesso:
29/10/2024.

7 As datas utilizadas para fins histéricos durante o capitulo estdo baseadas na leitura de BRIGHT, J.
Histéria de Israel, 1978; e Albright, W. F. The Chronology of the Divided Monarchy of Israel, 1945.
Ambas as leituras se encontram devidamente mencionadas nas Referéncias Bibliograficas ao final da
dissertagao.

8 “As datas para o reinado de Davi sdo aproximadas. 2 Samuel 5,4 e 1 Reis 11,42 concedem a Davi e
a Salomao quarenta anos, respectivamente. Naturalmente, este nimero é arredondado. Ambos tiveram
reinados muito prolongados, e quarenta anos para cada um nado é provavelmente um nimero muito
incorreto. Colocando a morte de Salom&o em 922 e tomando os quarenta anos literalmente, temos:
para Salomao, aproximadamente 961-922; para Davi 1000-961” (BRIGHT, 1978, p. 254 nota de
rodapé).
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https://www.sefaria.org/topics/ramban?tab=author-works-on-sefaria

14

Israel, e por esse motivo, tomou a cidade de Jerusalém dos jebuseus, tribo cananeia que vivia
em Jerusalém antes da sua ocupacao pelo Rei Davi, consolidando o seu reinado, conforme
narra o livro de Samuel Il (5; 6-9)°:
O rei e seus homens partiram para Jerusalém contra os jebuseus que
habitavam a regido. Foi dito a Davi: “Vocés nunca entrardo aqui! Até os cegos
e os coxos os farao voltar.” (Eles queriam dizer: Davi nunca entrara aqui.)

Mas Davi conquistou a fortaleza de Sido; agora é a Cidade de Davi
(SEFARIA)®

Com o passar dos anos e a idade chegando para o Rei Davi, uma escolha deveria ser
feita, ou seu filho mais velho, Adonias, assumiria o seu posto, ou seu filho mais novo, Saloméao
estabeleceria um novo reinado. Como se sabe, a escolha foi feita por Salomao, que fora
ungido como rei e governou aproximadamente entre 961 e 922 AEC!!. E a partir desse fato
que a histéria de Israel e, mais propriamente do exilio, comeg¢a a ganhar contornos e tons
diferentes. A grande obra do rei Salomao foi sem duvidas a constru¢gdo do Primeiro Templo
Sagrado (Beit Hamikdash, wTpnn nna), local em que os cultos religiosos ganharam
centralidade e a atribuicao de ser a morada de Deus no mundo terreno. O Templo construido
pelo rei Salomao era dotado de uma exuberante arquitetura, com detalhes e adornos que
chamavam a atengao. O livro dos Reis I (7: 36-40)!? detalha o esforgo e a dimensao do Templo
Sagrado, demonstrando toda a reveréncia que o local ganhou por se tratar do ponto central

da fé judaica e das ritualisticas religiosas.

No entanto, a ideia de uma monarquia singular na qual as doze tribos de Israel
convergiriam sem conflitos ndo teve um sucesso a longo prazo. Apds a morte do rei Salomao,
os conflitos na Terra de Israel comegcaram a emergir, 0 que levou a separagao em dois

grandes reinos, a saber, Juda (Sul) e Israel (Norte).

9 Samuel Il (“Shmuel Bet”) é a segunda parte do terceiro livro dos Profetas. Comega quando Davi ouve
sobre as mortes de Saul e seu filho, Jonatas. Davi é ungido rei, primeiro pela tribo de Juda e, finalmente,
por todo o Israel. Ele estabelece uma capital em Jerusalém e lidera a nag&o para vitérias militares [...]
(SEFARIA)

10 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/ll_Samuel?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

11 A data do reinado de Salomdo é baseada em ALBRIGHT, 1945, P. 16-22, que encontra-se nas
referéncias bibliograficas.

12 Disponivel em: https://www.sefaria.org/l Kings?tab=contents
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IMAGEM 1 — Os reinos de Juda e Israel
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Assim, se instaurava um clima hostil e nada amigavel desde o ponto de vista das
diferengas politicas, bem como religiosas. A partir desta instabilidade e uma diviséo interna,
os olhares das civilizagbes externas tornaram-se mais comuns e interessados no territorio de
Israel. Decorrente desse fato, as tribos do norte foram tomadas pelos Assirios, e as tribos do
sul tiverem suas casas saqueadas quando Templo Sagrado foi destruido, com sua populagao
sendo exilada para a Babilonia, liderada pelo rei Nabucodonosor, conforme relata Reis Il (25:
8-9):

No sétimo dia do quinto més, que era o décimo nono ano do rei
Nabucodonosor da Babilénia, Nebuzarada, chefe da guarda, oficial do rei da
Babilénia, chegou a Jerusalém. Ele queimou a Casa de Deus , o palacio do

rei e todas as casas de Jerusalém; ele queimou a casa de todas as pessoas
notaveis (SEFARIA)3

Com isso, se da inicio ao primeiro grande exilio do povo de lIsrael, que agora,
desconjecturado e fragmentado, provava pela primeira vez a diaspora do exilio babil6nico,
que perdurou por volta de 587 a 539 AEC**. O exilio babildnico foi um periodo de extrema
angustia para o povo judeu, que tentava retomar suas praticas e constituir-se culturalmente
mesmo em um territorio estrangeiro. No entanto, o anseio pela volta a sua Terra impedia os
judeus de exercerem suas praticas, mesmo que algumas delas ainda fossem permitidas pelos
babilénios. O temor e a nostalgia pelo Templo perdido eram uma barreira intransponivel para
o povo de Israel. Os relatos do Cativeiro da Babilénia, como ficou conhecido esse exilio, sao
amplamente relatados nos livros de Daniel e Ezequiel, demonstrando as angustias sofridas
pelo povo em territério babildbnico, como também das terriveis lembrangas do ocorrido, como
narrado no Salmos 137, por exemplo:

As margens dos rios da Babil6nia, nos sentdvamos e choravamos lembrando
de Siado [...] Como poderiamos entoar o cantico do Eterno em terra estranha?
Se eu me esquecer de ti, 6 Jerusalém, que perca minha destra a sua
destreza! [...] O filha da Babil6énia, destinada estas a ser devastada; bem

aventurado sera aquele que retribuir a ti todo o sofrimento que nos infligiste
(SEFARIA)S

Por um lado, apesar de sua aparéncia devastadora, esse processo acabou por unificar

e desenvolver uma identidade cultural e religiosa de um povo que, agora, precisaria retomar

a sua fé desde o ponto de vista da geula, ou seja, da redengdo como forma de retorno para

sua casa Israel. Conforme comenta Moses ben Nachman (Ramban) em seu comentario sobre
Deuteronémio (4:30:1):

E TU VOLTARAS AO ETERNO TEU D'US, E OUVIRAS A SUA VOZ. Isto,

também, é uma aluséo a redengao da [exilagdo na] Babildnia, que eles se

arrependerao a D'us e confessardo [seus pecados] diante Dele e ouvirdo a
voz dos profetas que Ele designara para eles. Portanto, ele prometeu a eles

13 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/ll_Kings?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
14 Cf. BRIGHT, 1978, p. 464.
15 Tradugédo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Psalms?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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que nao os destruiria, nem esqueceria a alianga de seus pais, como Ele disse:
E eu me lembrarei da Minha alianga com Jaco etc (SEFARIA)6

Entretanto, para que tal fato ocorresse, uma outra figura teria de surgir no panorama
histérico para despontar como um caminho para o fim do exilio de Israel e o inicio de sua
retomada até Jerusalém. Com o passar dos anos, a Babilonia ainda passou pelos reinados
de Belsazar e Dario, 0 Medo e, segundo relata o livro de Daniel, um evento “dramatico” se
sucedeu no império de Belsazar, o qual ofereceu uma grande ceia, com inUmeros dias de
festas e solicitou que os calices confiscados por seu pai, Nabucodonosor, na destruicdo do
Templo Sagrado, fossem utilizados em seu festejo. No ocorrido, (Daniel 5:23) é relatado que
Belsazar e seus convidados tomavam vinho nos calices do Templo e, com isso, miticamente
algumas escrituras comegam a aparecer nas paredes de seu reino. Daniel, entao, é solicitado
para interpretar tais escrituras, e eis o que é dito:

Ele entdo fez a mao aparecer e fez com que a escrita fosse inscrita. Esta é a
escrita que esta inscrita; MENE MENE TEKEL UPHARSIN. E este é o seu
significado: MENE—Deus contou [os dias do] teu reino e o pés fim; TEKEL—

foi pesado na balanca e achado em falta; PERES — seu reino dividido e
dado aos medos e aos persas (SEFARIA)YY

E, portanto, por uma transgressdo de Belsazar, e por uma providéncia Divina que o
Império Babilénico conheceria o seu fim. “Naquela mesma noite, Belshatzar, o rei caldeu, foi
morto, e Dario, o medo, recebeu o reino, tendo cerca de sessenta e dois anos de idade”
(Daniel, 5:30; 6:1)'8. Com enfraquecimento do Império Babilénico, e o decreto Divino pesando
sobre Dario, o Medo, Ciro, o Persa, desponta com o seu reinado e passa a ser uma ameagca

a vida e a continuacao babilénica.

16 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Ramban_on_Deuteronomy?tab=contents
Acesso: 29/10/2024.

17 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Daniel?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
18 Idem.
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IMAGEM 2 - Oriente Médio no século VI a.C. com Império Neobabilénico em vermelho
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Assim, a Babil6nia foi invadida e dominada por Ciro: “e as armas da sua furia sdo os
valentes da Média e da Pérsia, para destruir toda a terra da Babilénia” (Rashi 13:5 sobre
Isaias)!®. Com a tomada da Babilonia, Ciro permite com que os Judeus retornassem a sua
Terra de Israel e, consequentemente, permitindo a redencao judaica com a reconstrugdo do
Segundo Templo Sagrado. Este periodo exilico relata a redengao do povo judaico com a volta

para a sua terra de natal, bem como a reconstru¢cao do Templo Sagrado.

A destruicao do Primeiro Templo Sagrado, bem como a didspora do povo judeu para
a Babilénia, fornece para a nogao de exilio uma maneira, ao mesmo tempo material, como
também teoldgica para o fato. O exilio, em questdo de afastamento da Divindade se
caracteriza aqui primeiro pela perda do Templo, local de culto sagrado em que os sacrificios
ao Divino ocorriam, bem como todas as oragdes e, em suma, era o local de contemplagao do
Divino na Terra. Dessa forma, o primeiro marco de afastamento se da pela dizimagao do seu
local de conexao. Ainda assim, o afastamento se da de forma geografica, pois se o Templo é

o local sagrado para o povo de Israel, Jerusalém é a terra na qual habitam as pessoas que

19 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Rashi_on_lIsaiah?tab=contents Acesso:
29/10/2024.
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cultuam essa Divindade. Seu exilio para a Babilénia demarca uma saida nao s6 de conexao
com o sagrado, como também um afastamento desde o ponto de vista da formagao cultural e
identitaria de um povo em seu lugar natal. O primeiro exilio judaico, dessa maneira, é
caracteristico de um afastamento em relagédo ao Divino, pois distancia o povo judeu de seus
dois locais de culto a sua Divindade. Se esse afastamento causou desgaste na fé judaica,
todavia, necessitaria fortalecer-se em terra estrangeira. Ainda durante o exilio, os judeus
viveram uma vida confrontada com uma diferenca cultural que |hes possibilitou uma

reestruturacdo e uma reinterpretacédo de suas tradi¢des religiosas.

1.2 EXILIO PERSA
Com a libertacdo do povo de Israel da Babilonia, Ciro ganha relevancia de ungido,
como se fora um instrumento de Deus para a reparacao do exilio e a redengao do povo de
Israel. E de fato simbolizou isso, pois permitiu a retomada para a terra de Israel, bem como
ajudou na reconstrucao do Templo. Conforme narra o livro de Esdras (1; 1-2):
No primeiro ano do rei Ciro da Pérsia, quando a palavra do SENHOR falada
por Jeremias se cumpriu, o SENHOR despertou o espirito do rei Ciro da
Pérsia para emitir uma proclamagao em todo o seu reino, de boca em boca e
por escrito, como se segue: “Assim disse o rei Ciro da Pérsia: O SENHOR

Deus dos céus me deu todos os reinos da terra e me encarregou de lhe
construir uma casa em Jerusalém, que fica em Juda (SEFARIA)?°

Sabe-se que Ciro atacou a Babildénia desviando o curso do rio Eufrates adentrando a
cidade e dominando o palacio, fazendo com que a Babilénia caisse. Agora, o Império Persa
se tornava proeminente. Mas um questionamento pode ser levantado: por que Ciro deu a
permissao para que tanto Israel, quanto o Segundo Templo fossem reerguidos? Por que n&o
subjugou esse povo que ja estava ali escravizado? Por um lado, relatam as escrituras, que
Ciro tinha conhecimento de que uma das causas da queda da Babilénia se dera ao fato de
que os babilbnios ndo respeitaram o povo judeu, assim como a profanagdo do Templo
Sagrado. Além disso, Daniel, que fora influente durante o Império Babilénico, também detinha
grande influéncia no Império Persa, sendo considerado por Ciro um grande profeta e sabio.
Com isso, Ciro teria se sentido incitado a honrar o povo de Israel e permitir que eles voltassem
para sua terra e reconstruissem o seu Templo (Isaias 44,28): “Eu sou 0 mesmo que diz de
Ciro: “Ele é meu pastor; Ele cumprira todos os Meus propésitos! Ele dira de Jerusalém: Ela
sera reconstruida. E ao templo: 'Vocé sera fundado novamente” (SEFARIA)?. Por outro lado,
conforme destaca Bright:

Pode parecer surpreendente que um conquistador tdo grande como Ciro
pudesse se interessar pelos problemas de um povo politicamente tdo sem

importancia como os judeus. Mas sabemos que seu decreto era apenas uma
ilustracdo de sua politica geral, cuja moderagao era surpreendente, politica

20 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Ezra?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
21 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Isaiah?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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que foi seguida pela maior parte de seus sucessores [...] Em vez de esmagar
o sentimento nacional com brutalidade e deportagdes, como faziam os
assirios, seu intento era permitir que os povos sujeitados, tanto quanto
possivel, gozassem de autonomia cultural dentro da estrutura do império
(BRIGHT, 1978, p. 490)

Com isso, o povo judeu teve sua libertacao e condi¢des para retornar a sua terra, ainda
que o povo de Israel enquanto uma totalidade, ndo retornou para Jerusalém. Alguns, ao
contrario, preferiram estabelecer-se na Babilonia, tendo em vista que Israel estaria devastada
pela destruicdo Babildnica e, assim, diversas familias estruturaram-se e construiram uma vida
minimamente organizada na Babilénia. Aos que retornaram, depararam-se com as ruinas do
Templo, conforme consta no livro de Esdras (1:4-5):

[...] e todos os que ficarem para tras, onde quer que ele esteja morando, que
o povo do seu lugar o ajude com prata, ouro, bens e gado, além da oferta
voluntaria para a Casa de Deus que esta em Jerusalém. Entédo os chefes dos
clas de Juda e de Benjamim, e os sacerdotes e os levitas, todos cujo espirito

havia sido despertado por Deus, prepararam-se para subir e construir a Casa
do Senhor, que esta em Jerusalém (SEFARIA)??

Mas a terra de Israel havia ficado devastada, e sem o povo judeu por la, que estava
exilado na Babilbénia, outras tribos e comunidades passaram a ocupar esse espag¢o. Quando
0s judeus retornaram para Jerusalém e comegam a reconstrugdo do Templo e das muralhas
em lIsrael, alguns conflitos internos se sucederam entre esses povos, que comegaram a
questionar a autoridade de Ciro, rei da Pérsia (Esdras 4, 12-13):

Saiba o rei que os judeus que subiram de ti para nés chegaram a Jerusalém
e estdo reconstruindo aquela cidade rebelde e perversa; estdo completando
0s muros e reparando os alicerces. Agora, fique sabendo ao rei que se esta
cidade for reconstruida e os muros forem concluidos, eles ndo pagarao

tributo, imposto de renda ou imposto territorial, e no final isso prejudicara o
reino (SEFARIA)Z3

Por um lado, as queixas dos povos, sobretudo samaritanos?, surtiu efeito no Reino da
Pérsia. Acompanhado disso, estava o fato de que o Reino da Pérsia estava enfrentando uma
emigragcao em massa de sabios e figuras de autoridade, que se deslocavam cada vez mais
para Israel. Com tal panorama de fundo, a reconstrugao do Segundo Templo Sagrado ficou
paralisada por volta de 70 anos. Esse fato demarca uma certa inconsisténcia de Ciro em
relagdo ao povo judeu que, primeiramente, havia estabelecido decretos que favoreciam a

retomada da fé judaica no Templo Sagrado, porém, apds embates politicos retirou esses

22 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Ezra?tab=contents Acesso: 29/10/2024.

23 Idem.

24 Os samaritanos eram compostos de pessoas trazidas para Samaria pelos assirios apds conquistarem
o Reino de Israel, junto com alguns dos judeus conquistados que se misturaram a eles. Eles sempre
foram ambivalentes sobre os judeus e o judaismo normativo. Nos piores momentos, eles impediram a
vida judaica e tentaram ter o Templo. Em outras ocasides, eles lutaram lado a lado com os judeus
contra seus inimigos. Seu status na Lei Judaica era frequentemente um ponto de discérdia (Sefaria:
disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/samaritans?tab=sources)
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mesmos decretos, deixando a terra de Israel em erupgao e sem uma consisténcia unificada
de poder que desse hegemonia a um povo. Com isso, comeca a caracterizar-se de fato o

segundo exilio judaico, o Exilio da Pérsia.

IMAGEM 3 - Primeiro Império Persa, fundado no século VI a.C. por Ciro, o Grande
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Primeiramente, é preciso salientar que durante essas paralisagcoes da reconstrugao do
Templo, quem recebera as solicitagdes de interrupcao da reconstrugao foi o filho de Ciro, que
reinava sobre a Babilénia, conquistada e posteriormente herdada com a morte de seu pai. O
Filho de Ciro, é identificado como Assuero (Ahashverdsh, ¢iniginy), o qual € mencionado no
livro de Esdras e também no Livro de Esther (Megillat Ester; \mox n7an)?°. Assuero, era
casado com Vasti (Vashti, 'nvi), filha de Belsazar, o filho de Nabucodonosor (Cf Daniel 5:18)%.
De descendéncia babilénica, Vasti ndo tinha grande apreco pelo povo judeu, pois entendia

que seu avO, Nabucodonosor, havia desempenhado um grande esfor¢co para a destruicao de

25 O livro de Ester € um dos cinco megillot (pergaminhos), parte da secao da Biblia hebraica chamada
Escritos Sefaria: disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/the-book-of-
esther?sort=Relevance&tab=notable-sources

26 Disponivel em: https://www.sefaria.org/Daniel?tab=contents
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Israel e do Templo e, agora, seu marido e rei Assuero, estava possibilitando a sua

reconstrucao.

Por outro lado, a figura de Vasti é especialmente notavel por sua contradigdo em
relacdo aos comportamentos do rei Assuero. Narra-se no Livro de Esther, que esta
desobedeceu as ordens do rei, seu marido, quando ele a ordenou desfilar para seus
convidados em um banquete particular: “No sétimo dia, quando o coracdo do rei estava alegre
com o vinho, ele ordenou [...] que trouxessem a rainha Vasti diante do rei com a coroa real
[...] Mas a rainha Vasti se recusou a vir por ordem do rei pelos camareiros” (Ester 1:10-12)%".
Tal comportamento de Vasti, fez com que Assuero destronasse a rainha, colocando fim ao

seu casamento.

O conto ainda relata que ao procurar uma nova esposa € rainha para seu reinado,
Assuero ordenou que se buscasse a mulher mais bonita de seu reino. O destino, quis que
Esther fosse a escolhida. No entanto, sua identidade judaica havia sido ocultada diante da
presenca do rei. Dessa forma, Esther de identidade judaica, havia se casado com o rei persa

Assuero.

A partir disso, o exilio persa ganha principal destaque nos relatos do Livro de Esther,
em que é relatada a figura de Hama (jnn), descendente da nacdo de Amaleque, a primeira
nacao a atacar os israelitas logo apés eles deixarem o Egito, e de uma longa linhagem de
inimigos do povo judeu (Cf. SEFARIA)?. Hama propde a Assuero destruir com o povo judeu,
incitado por sua ira contra Mordechai (*>1n), judeu e tio de Esther, apds este desrespeitar
sua figura de autoridade, conforme é expresso (ESTER 3, 8-10):

Entdo Hama disse ao rei Assuero: “Ha um certo povo, espalhado e disperso
entre os outros povos em todas as provincias do teu reino, cujas leis séo
diferentes das de qualquer outro povo e que nao obedece as leis do rei; e ndo
€ do interesse de Tua Majestade tolera-los. Se for do agrado de Vossa
Majestade, que seja elaborado um decreto para a destruicdo deles, e eu
pagarei dez mil talentos de prata aos administradores para depésito no

tesouro real Entdo o rei tirou o anel-selo da mao e o deu a Hama3, filho de
Hamedata, o agagita, inimigo dos judeus (SEFARIA)?.

Dado esse episddio, diversas tentativas de ataques para destruir o povo judeu se
sucederam. Hama espalhou cartas com o aceite do rei Assuero por toda provincia do reino,
para que sua lei fosse cumprida. Sabendo das intengdes de Hama, e com afinco de salvar o
seu povo da destruicido, Esther realizou um banquete para ambos, Assuero e para Hama, em
que ela revelaria sua origem judaica. Ademais, Esther relembra um fato de que Mordechai,

seu tio e também judeu, havia salvado a vida de Assuero, alertando-o sobre uma trama para

27 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Esther?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
28 Disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/haman?sort=Relevance&tab=sources
29 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Esther?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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tirar sua vida, o que elevou o status de Mordechai perante a realeza. Com isso, Esther
pretendia abrir os olhos do rei Assuero para que ele compreendesse a bondade do povo judeu
que lhe era representado pela figura de sua esposa, bem como de um fiel escudeiro,
Mordechai. Em ultima instancia, Esther planejava demonstrar que se Hama desejava destruir
0 povo judeu, ele na verdade, desejava a morte de sua esposa Esther e de seu salvador

Mordechai.

Dessa maneira, se da o inicio da queda de Hama e as tentativas de reversédo do
decreto do rei Assuero para exterminar os judeus de sua terra. Dessa forma, um contra
decreto é aceito por Assuero e promulgado, exigindo que os judeus se defendam contra
aqueles que atentarem contra suas vidas. Assim, o relato segue com o povo judeu triunfando
contra seus detratores e destruindo os filhos de Hama e todo e qualquer que tenha se juntado
a sua causa. Esse evento fica conhecido como a Festa de Purim, em que Esther e Mordechai

comemoram a libertagdo do povo judeu de sua destrui¢ao.

Apoés essa historia narrada no Livro de Esther, em que o pesadelo da destruicdo do
povo judeu passa a superacao desse mal tremendo, sabe-se que o rei Assuero e sua esposa
Esther tem o primeiro filho, Dario Il, que anos mais tarde ocupa o trono de seu pai e permite,
enfim, que o Templo Sagrado volte a ser reconstruido pelos judeus. Conforme cita o Targum
aramaico para Esther®:

E o rei disse a Ester também no segundo dia durante a festa do vinho: "Qual
€ a sua consulta, rainha Ester, e ela |he sera dada; qual é o seu pedido - eu
até lhe daria metade do reino, exceto para construir o Templo que fica no
meio das propriedades do meu reino. Isso eu ndo Ihe daria, pois como ent&o
eu manteria meu juramento a Gesém, Toviah e Sambalate? No entanto,

espere até que Dario, seu filho, cresga e herde o reino; [entdo] ele o fara
(SEFARIA)31

Desse modo, o exilio e a redengao de Israel diante da Pérsia fica marcado por uma
dupla caracteristica. Primeiro, é possibilitado um retorno do povo judeu para as terras de
Jerusalém e, além disso, é permitida a reconstru¢ao do Segundo Templo Sagrado. Somente
por essa perspectiva, é possivel denotar uma aproximagao primeira do povo judeu com o seu
Deus, pois estavam retornando geograficamente para Israel, bem como teologicamente, com
a reconstrugdo do Templo. Entretanto, durante esse percurso historico, o povo de Israel
também sofreu uma espécie de exilio — 0 que caracteriza o exilio persa. Ou seja, houve, desde

a perspectiva do Livro de Esther e da tradicdo de Purim, uma espécie de tentativa de

80 O Targum Rishon, a primeira tradugdo aramaica do livro de Ester, exibe as caracteristicas padrao de
outros targumim aramaicos. Ou seja, € uma tradugdo aramaica do texto, mas dado que surgiu mais
tarde do que os targumim na maioria dos outros livros biblicos, € mais parafrastico e também inclui
relativamente mais embelezamento narrativo midrashico (SEFARIA); Tradug&o nossa; Disponivel em:
https://www.sefaria.org/Aramaic_Targum_to Esther?tab=contents Acesso: 29/10/2024.

31 [dem.
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exterminacdo e holocausto com o povo judeu. Isso, em outras palavras, caracterizaria um
distanciamento e, nesse caso, um distanciamento existencial, do povo em relagdo ao seu
Deus. Ora, se o povo judeu fosse realmente destruido, como queria Hama, certamente
marcaria um certo distanciamento de sua relagcdo com o Criador, pois ndo poderiam cultua-lo
e reverencia-lo desde a perspectiva teolégico-religiosa do Templo Sagrado, no qual as preces

eram ofertadas em Sua causa.

Ainda assim, esse movimento de distanciamento e aproximagao se estende mais uma
vez com a retomada da constru¢do do Segundo Templo, que foi finalizada sob o reinado de
Dario, filho de Ester e Assuero. Dessa forma, caracteriza-se mais uma aproximacao de Israel
com seu Deus, haja visto que o Templo Sagrado, local de contato maior com a santidade, e
casa Divina de Deus na Terra, havia sido reestabelecida. Nesse sentido, a aproximacéo e o
distanciamento com a Divindade se manifestam na relagdo que o povo mantém com o Divino.
Exilio esta para o afastamento do contato com Deus, seja ele geografico, teolégico ou
existencial, e a redencgao esta para a retomada da conexao Divina, sendo ela territorialmente

descrita, ou ainda, intimamente manifesta pela retomada do Tempilo.

1.3 EXILIO GREGO

Apods passados longos anos do periodo Persa, o declinio foi se aproximando e,
paralelamente a isso, ascendia a figura de Filipe da Macedénia, um rei que a partir de seu
poderio militar unificou a Grécia e expandiu suas inten¢gdes de dominagédo até o grande
Império Persa. Com o seu assassinado, Alexandre Magno, seu filho, herdou o processo de

expansao territorial de seu império.

A partir dessa expansao, Alexandre Magno (336 A.E.C — 323 E.C)*?, derrotou o Império
Persa, ja nas maos de Dario 1l (336-331)%, fazendo com que a cultura helénica se expandisse
a todos os territorios pelos quais este, com sua frota e subsequente populacdo, se fazia

presente.

82 Cg. BRIGHT, 1978, p. 560.
33 [dem.
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IMAGEM 4 - Extensao maxima do Império, governado por Alexandre, o Grande.
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Nesse periodo, as tensdes culturais e religiosas se acentuaram na terra de Israel, que
apos o julgo do Império Persa, também sofria com uma crescente influéncia helénica advinda
da expansao de Alexandre. O Talmude (Yoma 69a) descreve o primeiro encontro entre os
povos de origem judaica e Alexandre da seguinte forma:

E durante toda aquela noite, estes, os representantes do povo judeu, se
aproximaram deste lado, e aqueles, os exércitos de Alexandre e os
samaritanos, se aproximaram daquele lado, até o amanhecer, quando
finalmente se viram. Quando amanheceu, Alexandre disse aos samaritanos:

Quem sado essas pessoas que vém ao nosso encontro? Eles lhe disseram:
Estes sdo os judeus que se rebelaram contra vocés (SEFARIA)3*

Ainda de acordo com o Talmude (Yoma 69a), durante esse encontro estavam
presentes liderangas tanto temporais quanto espirituais de Israel, como por exemplo, Shimon
HaTzaddik®®, e é relatado que Alexandre ao ver este com as vestes sacerdotais, se prostou

diante dele, causando grande impacto em seus seguidores que se espantaram com seu lider

34 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Yoma?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
85 Shimon, o Justo, era um sumo sacerdote e professor em uma época de fluxo politico na regido. Ele
é creditado por conhecer Alexandre, o Grande, e convencé-lo a ndo atacar Jerusalém. Ele foi o primeiro
professor mencionado em Pirkei Avot e um dos ultimos membros sobreviventes da Grande Assembleia,
um corpo legislativo rabinico que existiu no periodo do Segundo Templo (SEFARIA. Ultimo acesso em
09/09/2024 tradugdo nossa)
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reverenciando outro homem. Alexandre explica aos seus companheiros, que a imagem desse
Justo Ihe aparecia sempre que necessitava iniciar uma batalha e que este homem o
encorajara a ter forgas para suas vitérias (Talmude Yoma 69a):
Eu faco isso porque a imagem do rosto deste homem é vitoriosa diante de
mim em meus campos de batalha, ou seja, quando eu luto, vejo sua imagem

indo diante de mim como um sinal de vitdria e, portanto, sei que ele tem
santidade suprema (SEFARIA)3¢

Se a relagdo entre judeus e Alexandre era amistosa em um primeiro momento, por
outro lado, os samaritanos - os mesmo que viviam na terra de Israel durante a volta dos
Judeus e do inicio da reconstrugao do Templo - solicitavam, novamente, que o Templo dos
judeus fosse destruido apds sua reconstrugdo. No entanto, devido a sua boa relagao,
Alexandre n&o tomou o lado dos samaritanos, permitindo aos judeus suas praticas que,
apesar de conquistado o territorio de Israel, acabara por nao interferir nos costumes locais

daquele povo.

Assim, o curso da histéria seguiu até a morte de Alexandre, e com a vastidao de sua
obra expansionista, um vacuo de poder se configurou entre as civilizagdes conquistadas e
que, agora, ndo encontravam um unico lider que pudesse unifica-los como Alexandre. Com a
divisdo do império de Alexandre entre trés generais, Antigonos Gonatas (Grécia e
Macedoénia), Ptolomeu | (Egito) e Seleucos (Siria e a Mesopotamia), a terra de Israel acabou
por ficar situada em uma posi¢cao muito estratégica desde o ponto de vista geografico e militar,
recebendo, com isso, os holofotes desses generais e de suas civilizagdes. Assim, Israel ficou
estacionada entre os impérios de Ptolomeu (Egito) e Seleucos (siria) que acabaram por
transformar a Terra de Israel em um grande campo de batalhas e disputas politicas. A partir
dessas batalhas, comegca a se instituir um novo Império Grego, diferente daquele de

Alexandre e, por sua vez, mais conflituoso do que havia deixado em seu legado.

Em se tratando de exilio, necessita-se compreender que o novo Império Grego se
estruturou de uma maneira ndo tanto unificada e territorializada, como a vastidao territorial
abrangida e unificada por Alexandre, mas estruturou-se em termos de uma cultura helénica
espalhada pelo Oriente e Asia Menor, tendo em vista que os dois reinos mais influentes, de
Ptolomeu | estava situado no Egito e Seleucos na Siria. Além disso e, especificamente em
relacdo ao povo judeu em lIsrael, sabe-se que com a difusdo da civilizagdo grega, as
sabedorias e filosofias advindas da cultura helénica tornaram-se atraentes para esses povos
que ali viviam, e o povo judeu passou a tomar contato com leituras e termos que acabaram

por incorporar-se na tradigéo judaica. Segundo Bright:

36 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Yoma?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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Muito mais assombroso do que qualquer acontecimento politico, grande ou
pequeno, ainda que estritamente ligado aos acontecimentos politicos, como
veremos, foi 0 impacto da cultura helénica sobre os povos da Asia Ocidental
— um impacto do qual os judeus de forma alguma foram excluidos. Embora
esse processo ja se desse durante o periodo persa, as conquista de
Alexandre, que eliminaram as velhas fronteiras politicas e culturais,
expandiram-se numa rapidez vertiginosa (BRIGHT, 1978, p. 567)

Um exemplo da vasta difusdo da cultura helénica se manifesta quando o rei Ptolomeu
| solicita a famosa traducdo da Torah do idioma hebraico para o idioma Grego, sendo
formulada a Septuaginta. Tal tradugdo ganhou grande repercussdo a época, pois nao
somente os povos que habitavam o Egito e Siria estavam adotando a lingua grega, mas

também no povo de Israel havia uma helenizagéo da cultura judaica.

Porém, essa “helenizacdo” da Torah era vista com pessimismo entre os sabios de
Israel que, ao invés compreenderem esse fendmeno como uma divulgag¢do da sabedoria de
Israel, interpretavam como negativa a abertura de uma porta pela qual adentraria a sabedoria
judaica, a Filosofia Grega. Além disso, com a difusdo da Septuaginta nos territérios de cultura
predominantemente helénica, a versao judaica em hebraico da Torah foi caindo em desuso,
0 que resultava em que aqueles que quisessem conhecer a sagrada sabedoria do povo de
Israel, judeus, hebreus ou ndo, agora nao necessitariam aprofundar-se no conhecimento do
hebraico e da cultura judaica para ler os escritos de Moises. Por fim, outro aspecto relevante
a ser considerado sobre a sabedoria de Israel é que para além da Torah escrita, agora
traduzida para o grego, tal a assimilacao impactava diretamente a tradicdo da Torah oral,
divulgadas por meio da Mishna (miwn)®” e da Guemara (xna). Dessa forma, se ndo havia o
conhecimento da Torah a partir de seu idioma original, o hebraico, os mestres ndo poderiam
repassar os ensinamentos que eram somente transmitidos de boca a ouvido para seus alunos

mais desenvolvidos na questéo espiritual.

Com isso, a tradigdo judaica foi sendo atingida de diversas maneiras, tornando-se
obsoleta e caindo em desuso em seu proéprio territério, o que simbolizava para a tradi¢cao de
Israel, uma grave transgress@o em relagéo aos mandamentos Divinos. Todos esses aspectos
da linguagem e cultura grega, e subsequente abandono da cultura judaica, simbolizam a
assimilagdo e a alienagao que marcou uma grande escuriddo no movimento judaico. Esse

choque de visdes advindas de diferentes culturas gerou inumeros conflitos no futuro préximo.

37 Amplamente reconhecida como a primeira codificagédo da lei judaica, a Mishna é datada do inicio do
terceiro século EC, originou-se na terra de Israel e foi disseminada — os estudiosos debatem se
oralmente ou por escrito — pelo rabino Yehudah HaNasi. Ela preserva séculos de opinides e debates
juridicos judaicos, organizados em 63 tratados (masekhtot), que sdo organizados em seis ordens
(sedarim) cobrindo agricultura, feriados, status pessoal, danos, sacrificios e questdes de pureza. A
Mishna e seu comentario (a gemara), juntos compdem o Talmud, a base da Tora Oral (SEFARIA);
Tradugédo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/texts/Mishnah Acesso: 29/10/2024.
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Por exemplo, a Mishna Avodah Zarah® descreve uma discussdo que demonstra as

complexidades da assimilagao entre a lei judaica e as adoragbes pagas nos espagos publicos

de Israel:
Um sébio gentio, Proclus ben Plospus, certa vez fez uma pergunta a Rabban
Gamliel na cidade de Akko quando ele estava se banhando na casa de
banhos da deusa grega Afrodite. Proclus disse a ele: Esta escrito em sua
Tora: “E nada dos itens proscritos se apegara a sua mao” ( Deuterondmio
13:18 ). Por que razao vocé se banha diante de um idolo na casa de banhos
de Afrodite? Rabban Gamliel disse a ele: Nao se pode responder a
perguntas relacionadas a Tora na casa de banhos. E quando ele saiu da casa
de banhos, Rabban Gamliel deu a ele varias respostas. Ele disse a ele: Eu
n&o entrei em seu dominio; ele entrou em meu dominio. A casa de banhos
existia antes que a estatua dedicada a Afrodite fosse erguida. Além disso, as
pessoas nao dizem: Vamos fazer uma casa de banhos como um adorno para
Afrodite; em vez disso, elas dizem: Vamos fazer uma estatua de Afrodite

como um adorno para a casa de banhos. Portanto, a estrutura principal néo
¢é a estatua de Afrodite, mas a casa de banho (SEFARIA)3°

Apesar disso e, diferentemente dos babilénios, os gregos nao destruiram o Templo de
Jerusalém, mas o profanaram, desde o ponto de vista judaico. O judeu, dessa forma passa a
ser judeu, mas pensar como grego, agir como grego, praticar as atividades e ritos helénicos.
O fisico e a estética passam a ser gregas. Os sacrificios no Templo Sagrado, foram sendo
direcionados ndo mais ao Deus Vivo de Israel, mas para Zeus, o Deus grego. Além disso,
ap6s a morte de Alexandre, inimeros decretos e proibicdes dos rituais judaicos foram
instaurados proibindo as tradicbes do Shabat (naw), Rosh Kodesh (¢Tin wxk1) ou 0 banho
ritualistico do Mikvé (n1;mn). De acordo com Bright:

A populagéo paga da Palestina foi obrigada a cooperar, forgando os judeus a
participar dos ritos idélatras. Para coroar tudo isto, em dezembro de 167, o
culto a Zeus Olimpico foi introduzido no templo (2Mc 6,2). Um altar para Zeus

(e provavelmente também uma imagem) foi erguido, e carne suina era
oferecida sobre ele (BRIGHT, 1979, p. 575-576)

Nesse sentido, o exilio grego é um exilio que se expressa no ambito da sabedoria, na
esfera das crengas e da geragao de conhecimento no povo judeu. Se o exilio babilénio se da
de maneira terrestre e em termos de diaspora, e o Persa se da como uma tentativa de extingéao
do povo judeu, agora o exilio grego mexe com as estruturas morais, conceituais e de principios
judaicos. Se trata, portanto, de uma /uta de sabedorias. Como exemplo da propor¢ao que a
sabedoria helénica provocou na fé judaica, séculos mais tarde Maimdnides (1137 — 1204 EC),

publica a Obra Guia dos Perplexos (1190 EC.), uma obra escrita na forma de uma carta para

38 O Tratado Avodah Zara (“Idolatria”) € um tratado em Seder Nezikin (“*Ordem dos Danos”) que discute
a proibicao da idolatria e regulamentagdes sobre interagdes entre judeus e iddlatras. Os dois primeiros
capitulos abordam as relagbes econémicas com idolatras e o consumo de seus alimentos. O terceiro e
o quarto capitulos discutem leis relacionadas a idolos e imagens proibidos e o processo de sua
anulagéao, e o quinto capitulo discute a proibigdo de derivar beneficios do vinho que foi derramado como
libacdo para adoragdo de idolos (SEFARIA); Tradugdo nossa; Disponivel em:
https://www.sefaria.org/Mishnah Avodah Zarah?tab=contents Acesso: 29/10/2024.

39 Idem.
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seu aluno e rabino Joseph ben Judah de Ceuta, buscando demonstrar a compatibilidade do
judaismo e da filosofia, bem como apresentando objec¢des ao antropomorfismo relegado da

cultura grega, principalmente de sua mitologia e o politeismo grego (Cf. SEFARIA)*.

Esse inimigo “oculto” provocou fissuras a longo prazo e que se estenderam até a

queda do Império Grego, conforme expresso no Peninei Halakhah, Zemanim®**:

Depois que a guerra contra os gregos terminou em uma vitéria militar e
politica, a luta cultural voltou a tona. Ainda precisavamos nos defender contra
a torrente do helenismo que ja havia engolido todas as culturas ao redor. A
cultura grega era muito poderosa. Seus métodos de pesquisa cientifica eram
avangados; sua estratégia militar era excelente; seu sistema de governo era
eficiente; suas esculturas e projetos arquitetbnicos eram impressionantes;
suas performances dramaticas cativavam; e seus eventos esportivos
emocionavam. E por isso que a cultura grega teve sucesso em se espalhar
tdo vigorosamente por todo o mundo civilizado. Séculos depois, quando
Roma ja havia se tornado a maior poténcia militar do mundo, a cultura grega
permaneceu como a forga cultural dominante (SEFARIA)*?

Mas como todo Império, o grego também teve seu fim. A derrocada do Império Grego
¢ retratada na tradigdo judaica na festa de Hanukah**. Nessa festa, celebra-se a revolta dos
judeus hasmoneus*, relato que é descrito no Livro dos Macabeus, um escrito apocrifo que
conta os detalhes em que, liderados por Judas Macabeu, os judeus enfrentaram uma batalha
que tencionava a retomada do Templo e sua subsequente Santidade, profanada pelo

politeismo e idolatria grega. Conforme cita O Livro dos Macabeus | (4:41-47):

Entdo Judas designou certos homens para lutar contra aqueles que estavam
na fortaleza, até que ele tivesse purificado o santuario. Entao ele escolheu
sacerdotes de conversacgao irrepreensivel, tais como tinham prazer na lei:
Que purificaram o santuario, e levaram as pedras contaminadas para um
lugar imundo. E quando eles consultaram o que fazer com o altar de
holocaustos, que foi profanado; Eles pensaram que era melhor derruba-lo,
para que nao fosse uma reprovagao para eles, porque os pagaos o haviam
contaminado: por isso eles o derrubaram. E pds as pedras no monte do
templo, num lugar conveniente, até que viesse um profeta, que mostrasse o

40 Disponivel em https://www.sefaria.org/Guide for the Perplexed?tab=contents

41 Peninei Halakhah (“Pérolas da Lei Judaica”) é uma apresentacdo contemporanea, facilmente
acessivel e completa da halakhah (lei) pratica, escrita em hebraico moderno pelo rabino Eliezer
Melamed, Rosh Yeshiva e rabino da comunidade de Har Bracha (SEFARIA); Tradugdo nossa;
Disponivel em: https://www.sefaria.org/Peninei Halakhah, Zemanim?tab=contents = Acesso:
29/10/2024.

42 [dem.

43 E amplamente conhecido como o "Festival das Luzes" devido & pratica de acender uma vela ou
lamparina a 6leo a cada noite do feriado. Este ritual relembra o milagre do éleo, no qual um pequeno
recipiente de 6leo para a menora do Templo durava oito noites, depois que era esperado que durasse
apenas uma (SEFARIA); Tradugao nossa; Disponivel em:
https://www.sefaria.org/topics/chanukkah?tab=notable-sources Acesso: 29/10/2024.

44 A dinastia Hasmoneu, que governou de 167 a.C. a 37 a.C., foi estabelecida pelos Macabeus. Os
Macabeus eram combatentes de uma familia sacerdotal judaica que travaram com sucesso uma guerra
contra os seléucidas e rededicaram o Segundo Templo em Jerusalém — que agora € comemorado no
Chanukkah (Cf. SEFARIA); Disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/hasmoneans?tab=notable-
sources Acesso: 29/10/2024.
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que se devia fazer com elas. Entdo tomaram pedras inteiras, conforme a lei,
e construiram um altar novo, conforme o antigo; E construiu o santuario e as
coisas que estavam dentro do templo, e santificou os atrios (SEFARIA)#

Sendo assim, a festa de Hanukah simboliza esse periodo final do exilio grego,
ritualizado pelo acendimento de oito velas, uma iluminando a outra em oito dias,
consecutivamente, simbolizando a luz que se apresenta ao povo de Israel com a sua
sabedoria perante uma dominacao Grega e de difusdo da sabedoria Helénica. Essas fissuras
intrinsecas e duradouras tanto na fé judaica quanto nas crencas e paradigmas que norteavam
0 pensamento judaico sobre a constituigdo e modo da vida, s&o reparadas militarmente, com
a derrota dos gregos em territorio israelense, e simbolicamente, com as velas de Hanukah

como uma luz para a redencgao do povo judeu em seu terceiro exilio.

1.4 EXILIO ROMANO
Apo6s a vitéria dos judeus liderados por Judas Macabeu, Israel teve uma certa
autonomia politica. Entretanto, paralelamente a retomada da influéncia e dominios de
algumas areas das antigas tribos de Israel, um outro império vinha organizando-se e tomando
forma, isto &, o Império Romano. O surgimento de Roma, desde a perspectiva judaica, se da
muito antes de uma prépria construgcdo e elevagdo de um impeério civil e militarmente
organizado. Ao contrario, essa constru¢do ou consolidacdo, assim como no sonho de Daniel,
se da de forma simbdlica e imagética no relato que expressa, por exemplo, o Talmude de
Jerusalém (Avodah Zarah 1:2:8), texto fundamental para o judaismo rabinico:
O dia em que Roma tomou posse do Império. Isso ja ndo foi dito? Rebbi Yose
ben Rebbi Abun disse, pela segunda vez. Rebbi Levi disse, no dia em que
Salomé&o se casou com a filha do Farad Neco, o rei do Egito, Miguel desceu
e colocou um pedacgo de pau no Mar que atraiu detritos e formou uma floresta;
essa é a grande fortificagdo em Roma. No dia em que Jerobo&o colocou dois
bezerros de ouro, Remo e Rdmulo construiram dois galpdes em Roma. No

dia em que Eliahu desapareceu, um rei foi instalado em Roma; um rei, nao
héa rei nomeado em Edom (SEFARIA)*6

Para além da perspectiva simbdlico-imagética, pode-se compreender historicamente
que a ascensao de Roma comeca a se desenhar apdés a morte do rei Salomao, quando o
reino de Israel se viu dividido em Juda (Sul) e Israel (Norte). O Reino de Juda, como ficou
conhecido, foi liderado pelo rei Rebodo. Ja o Reino de Israel, foi governado pelo conhecido
Jerobodo. De acordo com a tradicado judaica, Jerobodo foi um perverso, desde o ponto de
vista das leis rabinicas, e a partir de seu reinado abriu-se a possibilidade para que atos de
idolatria, tal como os bezerros de ouro, fossem adentrando tanto o territério de Israel, bem

como em relagao as praticas ritualisticas que deixaram de ter sua pureza e santidade. Assim,

45 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/The Book of Maccabees |?tab=contents
Acesso: 29/10/2024.

46 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Avodah Zarah?tab=contents Acesso:
29/10/2024.
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Templo e Israel estavam profanados e o Pirkei Avot (5:18) afirma que: “Jerobo&o pecou e fez
com que as multidées pecassem, [portanto] o pecado das multidées esta pendurado nele,
como é dito: “Pelos pecados de Jeroboao que ele pecou, e que ele fez Israel pecar por meio
disso ( | Reis 15:30)” (SEFARIA)*’.

A entrada dos romanos nas terras de Israel ja se da sob o império de Pompeu (63-48
AC), que inicia sua campanha de dominagao do territério israelense, exercendo dominagéo
do povo judaico e invadindo pela primeira vez o Templo Sagrado, apds sua reconstrugao.

Conforme expressa Josefo (38 — 100 CE)* em sua obra A Guerra dos judeus (Livro | cap. 7;
1):

Ora, aqui estava que, diante das muitas dificuldades que os romanos
passaram, Pompeu nao podia deixar de admirar nao apenas as outras
instancias da fortaleza dos judeus, mas especialmente que eles nao
interromperam seus servicos religiosos, mesmo quando foram cercados por
dardos de todos os lados; pois, como se a cidade estivesse em plena paz,
seus sacrificios e purificagdes diarios, e cada ramo de sua adoragao religiosa,
ainda eram realizados a Deus com a maxima exatidao. Nem mesmo quando
o templo foi realmente tomado, e eles eram todos os dias mortos ao redor do
altar, eles deixaram de lado as instancias de sua adoragéo Divina que foram
designadas por sua lei; pois foi no terceiro més do cerco antes que os
romanos pudessem, mesmo com grande dificuldade, derrubar uma das torres
e entrar no templo (SEFARIA)*°

Mas é precisamente sob o império de Nero, quando os bragos romanos encontravam
dificuldades em conter as revoltas dentro do povo de Israel, que Tito Flavio Vespasiano e seu
filho Tito Flavio César Vespasiano Augusto sdo nomeados para assegurar a severidade do
Império Romano sobre Israel e as tribos que compunham a totalidade do territério conquistado
pelos romanos. Até entdo, a chegada dos romanos havia incitado inimeros conflitos. No
entanto, algumas tribos dentro do territorio de israel conseguiam se rebelar contra os ditames
do Império Romano, causando uma dissuasdo no império. Segundo Josefo:

No geral, ele enviou este homem para assumir o comando dos exércitos que
estavam na Siria; mas isso ndo sem grandes elogios e compelagcdes
lisonjeiras, como a necessidade exigia, e como poderia apazigua-lo em
complacéncia. Entdo Vespasiano enviou seu filho Tito da Acaia, onde ele

estava com Nero, para Alexandria, para trazer de volta com ele a quinta e a
décima legides, enquanto ele proprio, depois de atravessar o Helesponto,

47 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Pirkei Avot.5.18?lang=bi Acesso:
29/10/2024.

48 Estudioso e historiador do primeiro século. Ele inicialmente lutou contra os romanos durante a
primeira guerra judaico-romana, mas acabou desertando para o lado romano, tornando-se conselheiro
do filho do imperador romano. As obras de Josefo sdo uma importante fonte de informagdes sobre a
histéria judaica durante o primeiro século e as guerras que ocorreram naquele periodo. Disponivel em:
https://www.sefaria.org/topics/josephus?sort=Relevance&tab=notable-sources

49 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/The War_of the Jews?tab=contents
Acesso: 29/10/2024.
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veio por terra para a Siria, onde reuniu as forgas romanas, com um ndmero
consideravel de auxiliares dos reis daquela vizinhanga (SEFARIA)0

Essa grande estratégia arquitetada por Nero, levou ao Império Romano uma enorme
superioridade numérica de soldados, que se tornaria fatal e devastadora para os judeus. A
batalha entre judeus e romanos foi longa, extensa. Os judeus tentavam defender os seus
territorios espalhados por toda a Galileia, e os romanos, cada vez mais impulsionados por um
impulso em derrotar o inimigo, subiam o nivel do ataque aos judeus®. Esse evento ficou
conhecido, posteriormente, como “O cerco de Yodfat’. Aos poucos, todas as cidades da
Galileia tinham sido tomadas, restando apenas Jerusalém e o seu Templo. No entanto, néo
seria tarefa facil para os romanos, liderados, agora, por Tito, o filho do Imperador Vespasiano,
que assumiu o controle do império apdés a morte de Nero. Josefo, em A guerra dos judeus
(Livro 5, cap. 4) faz uma descrigao rica e detalhada das estruturas ao redor de Jerusalém:

A cidade de Jerusalém era fortificada com trés muros, em partes que nao
eram cercadas por vales intransponiveis; pois em tais lugares ela tinha
apenas um muro. A cidade foi construida sobre duas colinas, que s&o opostas
uma a outra, e tém um vale para dividi-las; em cujo vale as fileiras
correspondentes de casas em ambas as colinas terminam. Destas colinas, a
que contém a cidade alta € muito mais alta, e em comprimento mais direta.
Consequentemente, foi chamada de "Cidadela", pelo rei Davi; ele foi o pai

daquele Salomao que construiu este templo no inicio; mas é por nés chamada
de "Mercado Superior" (SEFARIA)?

No entanto, as fortalezas da cidade de Jerusalém, que cercavam e rodeavam o Templo
sagrado foram caindo uma por uma e, morte por morte, o povo judaico foi vendo sua
derrocada. A primeira muralha caiu: “e todos os judeus deixaram a guarda daquele muro, e
recuaram para o segundo muro” (SEFARIA; Capitulo 5:7 parag. 2)°2. E assim, sucessivamente
a segunda e terceira muralha. Isolados em sua prépria fortaleza, os judeus sucumbiram a
fome e foram perdendo suas forcas para o combate, e a perseveranca e poderio militar de
Tito, estavam levando vantagem. Além de muitos mortos, outros escravizados, a crueldade

do Império Romano ficou conhecida por crucificar os seus reféns de guerra. Conforme relata

Josefo:
[...] entao foram primeiro chicoteados, e entdo atormentados com todos os
tipos de torturas, antes de morrerem, e entédo foram crucificados diante do
muro da cidade [...] Entdo os soldados, movidos pela ira e pelo 6dio que
sentiam pelos judeus, pregavam aqueles que capturavam, um de uma
maneira, e outro apds outro, nas cruzes, por brincadeira, quando a multidao
50 Idem.

51 Para mais detalhes, ver A guerra dos Judeus, livro 3, capitulo 7, em que é narrado as inUmeras
tentativas de invasao por parte do exército romano, liderados por Vespasiano, e o contra-ataque dos
judeus defendendo sua cidade. Disponivel em:
https://www.sefaria.org/The War of the Jews?tab=contents

52 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/The War of the Jews?tab=contents
Acesso: 29/10/2024.

53 [dem.
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era tdo grande que nao havia espago para as cruzes, € nao havia cruzes para
os corpos (SEFARIA)>

Mas apesar de toda crueldade e matancga, o alvo final seria o Templo, ainda nao
estruido pelo Império Romano e, também, simbolo da construcido do povo judeu apds o exilio
na Babildnia. Tito ordenou seus soldados atearem fogo nos portées do Templo, consumindo
a Casa Santa dos judeus em chamas. A tomada do Té narrada por Josefo, no seu livro a

Guerra dos Judeus (6:5):
Enquanto a casa santa estava em chamas, tudo o que estava a mao foi
saqueado, € dez mil dos que foram capturados foram mortos; nem houve
comiseracao de qualquer idade, ou qualquer reveréncia de gravidade, mas
criangas, velhos, pessoas profanas e sacerdotes foram todos mortos da
mesma maneira; de modo que esta guerra envolveu todos os tipos de

homens e os levou a destruicdo, e também aqueles que fizeram suplicas por
suas vidas, como aqueles que se defenderam lutando (SEFARIA)®

Assim, em um 9 de Av (Tisha B'Av, o nono dia do més hebraico de Av)*, os romanos
liderados por Tito, saqueiam e incendeiam a cidade Jerusalém e destroem Templo Sagrado.
Assim como no exilio babilénico, em que Nabucodonosor destruiu o Templo, agora, mais uma
vez a casa de Deus na terra para os judeus, esta destruida. A terra de Jerusalém se vé
devastada, o seu Templo Sagrado destruido e milhares de judeus escravizados para o Egito

ou Europa. Mais uma vez, o povo judeu sofre um ataque na sua fé e é forgado a dispersao.

54 Idem.

55 Idem.

56 Atualmente no calendario judaico, € um dia de jejum e o dia mais triste do calendario judaico. Entre
outras tragédias histéricas, ele comemora a destruicdo do Primeiro e Segundo Templos em Jerusalém
em 586 a.C. e 70 d.C., respectivamente. Quem jejua se abstém de comida e outros prazeres fisicos, 1&
o livro biblico de Lamentagbes e observa costumes de Iuto (SEFARIA. Disponivel em:
https://www.sefaria.org/topics/tisha-bav?tab=notable-sources )



https://www.sefaria.org/topics/tisha-bav?tab=notable-sources

34

IMAGEM 5 — Republica Romana 44 AEC

Fonte: Wikipédia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rep%C3%BAblica Romana#/media/Ficheiro:Republica Romana-pt.svg

Diferentemente do primeiro exilio babilébnico que levou a destruicdo do Primeiro
Templo, agora, no exilio romano a destruicao do Segundo Templo foi atribuida ao 6dio mutuo
entre os judeus e pelo erro dos israelitas em travar uma guerra invencivel contra os romanos.
Mais uma vez, uma fissura fora provocada na fé judaica em decorréncia de seu préprio
afastamento em relagdo & conexdo com o Divino. E como se a destruicdo do Templo e o
subsequente exilio, fossem somente uma manifestacdo da perda de santidade de um povo
corrompido. As disputas internas, os interesses politicos advindos de inUmeras guerras e
divisdes territoriais, fizeram com que a fé, em dado momento, ficasse em segundo plano, bem
como a divergéncia em relagdo aos rituais e a maneira de se conduzir o povo judaico em

assunto religiosos.

Dessa forma, o exilio é representado, novamente, como aquele distanciamento em
relagdo ao Divino, que assume sua caracteristica mais dramatica com a destruicao do
Segundo Templo. Também, o afastamento do povo de Israel com a sua terra, Jerusalém.
Observe que os distanciamentos se ddo em amplas e multiplas formas, uma em decorréncia
da outra. Quando o povo esta alinhado aos mandamentos Divinos da Torah, seguindo os
preceitos das mitzvot, a congregacao de Israel recebe bencaos e vive unida em si e com os

outros povos. Em suma, ela recebe sua redengédo por sua aproximagao com o plano da
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Divindade. Por outro lado, quando as crises se instauram ou internamente, ou por motivos
externos, deixando-se fissurar as suas bases, o plano Divino de alguma maneira intervém e
amplifica essa cisdo com os exilios judaicos. Sendo eles destruindo a prépria Casa Santa, a
morada de Deus no Templo judaico, ou com o afastamento da populagio judaica do seu

territorio tido como sagrado.

O exilio romano é um evento histérico que, dentro da tradicdo judaica, ainda nao
chegou ao seu fim. Em termos gerais, é discutido que o povo de Israel, enquanto comunidade
judaica, ainda vive o seu quarto exilio. E de fato, a queda do Império Romano como um
acontecimento por vir, e a reconstru¢ado do Templo Sagrado, sao o plano no horizonte da fé
judaica, sendo manifestas e envoltas de profecias nos relatos talmudicos. Por exemplo, o
Targum aramaico para Lamentag¢des compara a queda de Roma e o consequente fim do exilio
judaico com a vinda do Messias, momento salvador ndo somente do povo de Israel, mas da

humanidade como um todo, trazendo paz para o mundo:

E depois disto a tua iniquidade estara terminada, 6 Congregacao de Sido,
e seras libertada pelas maos do Rei Messias e de Elias, o0 Sumo Sacerdote,
e o Senhor ndo mais te exilar. E naquele tempo castigarei as tuas
iniquidades, 6 Roma perversa, construida na Italia e cheia de multiddées de
edomitas. E os persas virao, e te oprimirao, e te destruirdo, porque os teus
pecados foram feitos conhecidos diante do Senhor (SEFARIA)>’

Desde esse ponto de vista, a redengao final dos exilios judaicos, portanto, se dara por
meio de uma Era Messianica, reestabelecendo a paz em Israel e devolvendo ao povo judeu
o seu Templo Sagrado. Se Ciro tentou devolver o Templo aos judeus, mas nao prosseguiu
com a paz, agora, com a vinda do Messias e o fim dos exilios judaicos, um novo capitulo da

fé judaica e da humanidade estaria por comegar, estabelecido em termos de paz e redencgao.

Por fim, os significados dos quatro grandes exilios judaicos — babilbnico, persa, grego
e romano — representam a luz da perspectiva histérico-biblica, mais que apenas periodos de
dispersao. Se o exilio babilénico destaca a resiliéncia cultural como promessa de redengao e
a destruicdo do Templo enquanto exilio, o exilio persa revela a possibilidade de renovacéo
com a reconstrucao do templo, mesmo que sob as ameacadas de sua extingao cultural. O
dominio grego, por sua vez, confrontou o judaismo com a assimilagéo cultural e a resisténcia
heroica, também revelou a possibilidade de restauragdo de uma identidade judaica baseada
na tradicdo e nos mandamentos Divinos. Nao obstante, o exilio romano deu inicio a uma
diaspora que moldaria profundamente a histéria judaica e sua espiritualidade, até os tempos

atuais.

57 Tradugéo nossa; Disponivel em:;
https://www.sefaria.org/Aramaic_Targum to Lamentations?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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No entanto, os exilios ndo sao apenas eventos histéricos, mas carregam consigo uma
dimensdo mitico-simbdlica que ressoa nas narrativas biblicas e nas profecias. E nesse
horizonte mais profundo que adentra o proximo capitulo, explorando como os conceitos de
exilio e redencao sao retratados nas profecias e interpretados a luz arquetipica de eventos

espirituais e miticos.
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2 O EXIiLIO MITICO-SIMBOLICO

Os exilios judaicos, além de sua inegavel dimenséo historica, carregam significados
profundamente mitico-simbdlicos que transcendem os eventos concretos de deslocamento e
dispersdo. Com respeito a isso, na tradigdo escrita destacam-se alguns relatos a respeito dos
eventos de exilio e redencdo, que se revestem de visdes proféticas e metaforas,
demonstrando todo o aspecto imagético com o qual essas duas nogbes se constroem no
imaginario judaico. Nesses relatos, é notavel a relagcao de busca de aproximagao de um povo

com seu Deus, e os efeitos produzidos por sua nao realizagao.

Assim, para dar inicio, apresenta-se uma interpretacdo do relato na porgcéo de Lech

Lecha (31727), em portugués, “Va em Frente”, no livro de Génesis (12:1-3), em que, pode-se

argumentar, ser a primeira construcao aprioristica dos estados de exilio e redeng¢ao, ao
relatar-se que:

Deus disse a Abrao: “Sai da tua terra natal e da casa de teu pai para a terra

que eu te mostrarei. Eu farei de ti uma grande nagao, e te abencgoarei; farei

teu nome grande, e tu seras uma béncdo. Abencoarei aqueles que te

abengoarem e amaldigoarei aquele que te amaldigoar; e todas as familias da
terra se abengoarao por meio de ti (SEFARIA)®

Neste relato, Deus ordena que o patriarca Abrado deixe sua terra e va em frente (por
isso 0 nome em hebraico lech lecha), em diregcéo a terra prometida, Canaa. Entretanto, Abrado
comete um erro quando, “houve fome na terra, e Abrdo desceu ao Egito para peregrinar 13,
pois a fome era severa na terra” (Genesis 12;10)*°. Segundo comenta Rambam (1194 — 1270
E.C), essa falta de fé de Abrado no mandamento Divino resultaria nos exilios de seus
descendentes de Israel. Nas palavras de Rambam:

Saiba que Abra&o, nosso pai, cometeu involuntariamente um grande pecado
ao trazer sua esposa justa a um obstaculo de pecado por conta de seu medo
por sua vida. Ele deveria ter confiado que D'us o salvaria, sua esposa e todos
0s seus pertences, pois D'us certamente tem o poder de ajudar e salvar. Sua
saida da Terra, sobre a qual ele havia sido ordenado desde o inicio, por conta
da fome, também foi um pecado que ele cometeu, pois na fome D'us o
redimiria da morte. Foi por causa desse ato que o exilio na terra do Egito

pelas maos do Farad foi decretado para seus filhos. No lugar da justica, ha
maldade e pecado (SEFARIA)®°

A partir dessa interpretagao, é factivel argumentar que, se Abrado - Abrado, patriarca
do povo judeu - cometeu um pecado naquilo que seria os primordios de Israel, a transgressao
cometida por ele sofreria puni¢gdes advindas do Alto, ou seja, recairiam sobre o povo de Israel,

seus descendentes, na forma de exilio, uma maneira de expiar o seu pecado. A partir dessa

58 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
5% Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024
60 Tradugdo nossa; Disponivel em: https:/www.sefaria.org/Ramban_on_Genesis?tab=contents
Acesso: 29/10/2024.
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compreensdo, tem-se que a questdo do exilio judaico seria uma condicdo imposta pela
Divindade pela falta de confianca de Abrado em Deus, que Ihe ordenou seguir, lech lecha,
mesmo em territério desconhecido e estrangeiro. Sobre isso, também Rashi (1040 — 1105
d.C.) comenta que “[Deus enviou Abrado] naquela terra apenas para testa-lo se ele se oporia
aos mandamentos de Deus, pois Ele o havia ordenado a ir para a terra de Canaé e agora o
forcava a deixa-la” (SEFARIA)SL,

Assim, pode-se argumentar que, se o exilio € a expiagcado do pecado de Abrado, com
o tempo e a cada exilio, essa pena deveria ser amenizada, pois com o passar do tempo o
pecado original abradmico estaria sendo expiado pelo povo que o sucedeu. Porém, a
historiografia judaica demonstra o contrario. Para além dos quatro grandes exilios —
Babilénico, Persa, Grego e Romano —, o povo judeu sofreu diferentes dispersdes em seus
processo histoérico, tais como as expulsdes da Inglaterra (1229), da Franca (1306 e 1394), da
Espanha (1492), bem como as perseguigdes sofridas nas Cruzadas e na Inquisi¢ao e, por fim,
0 Holocausto do século XX. Dessa maneira, os exilios judaicos tém em sua constituicdo algo
a mais do que simplesmente uma puni¢c&o ao erro abradmico, pois pelo tempo decorrido apds

tal fato, esse fardo ja deveria ter sido pesado e tornado o povo um s6 com todas as nagdes.

Se nao pelo pecado abradmico, o exilio e a redencdo judaico podem ser
compreendidos desde uma outra perspectiva, ou seja, de um duplo movimento de descida e
subida, de ocultagao e manifestagao de Deus, ou ainda, de aproximacao e distanciamento em
relacédo a Divindade. No caso de Abrado, a sua transgressao se deu devido a um afastamento
em relagdo ao ordenamento Divino. Abrado afastou-se do mandamento de Deus, recuou e
agiu com falta de fé, o que lhe acarretou inUmeras perdas em sua descendéncia. Aqui,
demonstra-se que o apelo Divino para que Abrado continuasse o seu caminho até Cana3,
seria a escolha em maior conformidade com o plano Divino, marcando uma aproximagao com
o plano espiritual. Por outro lado, Abrado age por conta propria, subsumindo do preceito

ordenado por Deus, marcando assim, o seu afastamento em relacido a Divindade.

Ademais desse ponto inicial, os exilios judaicos estdo espalhados e interpretados de
diversas outras maneiras mitico-simbdlicas em passagens biblicas. Primeiramente, a tradicao
oral do Midrash®? (¢Tn) interpreta que o exilio ja esta subentendido e determinado nos relato

da Torah em Génesis (1;2) que expressa que: “a terra sendo informe e vazia, com escuridao

61 Traducdo nossa. Disponivel em: https://www.sefaria.org/Rashi_on_Genesis?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

62 Midrash é um género da literatura judaica que interpreta e elabora textos biblicos. Enquanto o
midrash comegou como um género oral no periodo do Segundo Templo, as primeiras colegbes
rabinicas sdo do terceiro século. Diferentes colegdes de ensinamentos rabinicos empregam métodos
semelhantes de interpretagao, incluindo a leitura de versiculos biblicos distantes a luz uns dos outros
para gerar insights mais profundos tanto em textos biblicos narrativos quanto legais.
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sobre a superficie do abismo e um vento de Deus varrendo as aguas [...]” (SEFARIA)®. A
interpretacdo do Rabino Shimon ben Lakish, em seu comentario no Midrash Bereshit Raba®*
(2:4), explica que esses quatro estagios da criagao referem-se aos quatro grandes reinos que
dominariam Israel e o colocariam em situagao de exilio em sua histéria, ou seja, os quatro

reinos supracitados:

A terra estava vazia” — este é o reino babilénico, como é declarado: “Eu vi a
terra, e eis que era vazia e desordem” (Jeremias 4:23). “E desordem [vavohu]’
— este é o reino mediano, [como é declarado:] “Eles se apressaram [vayavhilu]
para trazer Hama” (Ester 6:14). “E escuriddo” — este é o reino grego, que
escureceu os olhos de Israel com seus decretos, como costumavam dizer a
eles: 'Escreva no chifre de um touro que vocé nao tem parte no Deus de
Israel.' “Sobre a face das profundezas” — este é o reino maligno [Edom], que
nao pode ser calculado, como as profundezas; assim como as profundezas
nao podem ser calculadas, assim é com [a maldade] dos impios. “E o espirito
de Deus pairava” — este € o espirito do rei messianico, como esta escrito: “O
espirito do Senhor repousara sobre ele” (Isaias 11:2). Por qual mérito ele [o
reino messianico] vira? “Pairando sobre a superficie da agua” — pelo mérito
do arrependimento, que é comparado a agua, como esta escrito: “Derrama
teu coragdo como agua [diante da face do Senhor]” ( Lamentagdes 2:19 )
(SEFARIA)85

Aqui, a ideia de exilio ndo se expressa somente de maneira geografica, mas também
como uma série de ocultacdes Divinas em relacio a proximidade de um povo com sua crenga
e fé na Divindade; bem como, o afastamento em relagao a isso tudo, causado por fatores

historicos e teoldgicos.

Outrossim, ademais da tradicdo oral da Midrash, apontando os principios a priori de
uma dindmica de exilio e redencdo, outra passagem importante destaca-se no Livro de Daniel
(2: 27-36). No caso, relata-se que Nabucodonosor, entao rei do Império Babilénico, tivera um
sonho a noite que lhe acordou com grande espanto. Eis como Daniel relata o sonho de

Nabucodonosor:

Este é o seu sonho e a visdo que entrou em sua mente na cama: [...] “O rei,
enquanto olhavas, apareceu uma grande estatua. Esta estatua, que era
enorme e seu brilho insuperavel, estava diante de ti, e sua aparéncia era
impressionante. A cabega daquela estatua era de ouro fino; seu peito e
bragos eram de prata; seu ventre e coxas, de bronze; suas pernas eram de
ferro, e seus pés eram parte de ferro e parte de barro. Enquanto vocés
olhavam, uma pedra foi cortada, sem auxilio de méaos, e atingiu a estatua nos
pés de ferro e barro, esmagando-os. De repente, o ferro, o barro, o bronze, a
prata e o ouro foram esmagados e se tornaram como palha das eiras do
verao; um vento os levou embora até que nenhum trago deles foi deixado.

63 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
64 Bereshit Rabbah é um midrash da era talmudica sobre o livro de Génesis. Ele interpreta a maior parte
de Génesis (com excegao de genealogias e coisas do tipo) com comentarios versiculo por versiculo e,
muitas vezes, palavra por palavra. Escrito em hebraico, misturado com aramaico e palavras gregas
ocasionais, seu estilo é simples e claro (SEFARIA) Tradugdo nossa; Disponivel em:
https://www.sefaria.org/Bereshit Rabbah?tab=contents Acesso: 29/10/2024

55 Idem.
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Mas a pedra que atingiu a estatua se tornou uma grande montanha e encheu
toda a terra (SEFARIA)®®

Esse relato é contextualizado no livro de Daniel que conta o sonho de Nabucodonosor
que, ao despertar ndo recordava das imagens que se sucederam naquela noite. Sem recordar
de seu proprio sonho, o rei tampouco poderia acessar o seu significado. Ainda de acordo com
o relato no livro de Daniel, Nabucodonosor foi ao encontro de alguns sabios da Babilénia a
fim de que estes lhe pudessem recobrar a memoria e dar-lhe o seu real significado. Contudo,
nenhum deles foi capaz de conceder tal feito. Envolto em ira, a ordem de Nabucodonosor foi
a de exterminar os sabios da Babilénia, a menos que algum deles pudesse realizar o seu
pedido: recordar e interpretar o seu sonho. Daniel, sabendo do ocorrido, pede a ajuda Divina
para que pudesse revelar o sonho de Nabucodonosor, e pede ajuda para transmitir ao rei o
seu real significado, permitindo, assim, com que os sabios da Babilbnia ndo fossem
extinguidos. E Deus atendeu o pedido de Daniel, posteriormente sendo enviado ao rei
Nabucodonosor para dar a sua versao sobre o sonho que ele tivera, e desvelar o significado
por tras de tais visdes (Daniel 2: 36-40):

Esse foi 0 sonho, e agora contaremos ao rei seu significado. Tu, 6 rei, rei dos
reis, a quem o Deus do céu deu reino, poder, forga e gléria em cujas maos
ele entregou os homens, 0os animais selvagens e as aves do céu, onde quer
que habitem; e a quem ele deu dominio sobre todos eles — vocé é a cabeca
de ouro. Mas depois de ti surgira outro reino, inferior ao teu; depois ainda um
terceiro reino, de bronze, que dominara sobre toda a terra. Mas o quarto reino
sera tao forte quanto o ferro; assim como o ferro esmaga e despedaca tudo

— e como o ferro que esmaga — assim ele esmagara e destruira todos estes
(SEFARIA)87

Daniel relata para Nabucodonosor que seu sonho tivera uma caracteristica profética,
ou seja, previa que apés o seu reinado, surgiriam outros trés impérios que governariam sobre
a terra. A cabecga de Ouro, conforme Daniel, representava o Império Babilénico, um império
marcado por grandes riquezas e o primeiro exilio judaico. Apds, viria um menor, mas tao forte
quanto o babilénico, o Império Persa, liderado principalmente por Ciro |, o que caracteriza o
segundo exilio judaico: “Inferior, assim como a prata € inferior e mais humilde que o ouro [...]
assim o reino da Média e da Pérsia, que seguira o reino da Babildnia, sera mais humilde que
o reino de Nabucodonosor” (Rashi sobre Daniel 2:39:2)%. Por terceiro, um império que
dominara a terra, ou seja, o Império Grego, expandido por Alexandre Magno: “De cobre tao
forte quanto o cobre, e esse é o reino de Alexandre da Maceddnia” (Rashi sobre Daniel
2:39:4)%°. O Império Grego, nesse sentido, dominou ndo somente geograficamente os

espagos em que ocupou, como também culturalmente espalhou-se como nenhum outro havia

66 Traducao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Daniel?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
67 Idem.

68 Comentario sobre o Tanakh escrito pelo Rabino Shlomo Yitzchaki (Rashi). Disponivel em:
https://www.sefaria.org/Rashi_on_Daniel?tab=contents Acesso: 29/10/2024.

69 Idem.
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feito. E por fim, o quarto império seria 0 Romano, que provocou iniUmeras destruicdes nao
somente ao povo de Israel, como também com tamanha devastacao e terror expandiu-se
pelos territérios conquistados: “Ela vai desmoronar e destruir. Ela vai desmoronar e destruir
todas as nagdes” (Rashi sobre Daniel 2:40:5)’°. Nabucodonosor, assim, concedeu inumeras
honrarias para Daniel, permitindo com que os sabios e os profetas da Babilénia continuassem
em seu territério. Agora, o rei sabia que seus dias estavam contados, mas que poderia se

preparar para antever tal situagdo e prosseguir o seu reinado.

Apds o império de Nabucodonosor, ja no império de Belsazar (Belshatzar, "¥xy'2)
também o proéprio Daniel (7: 2-7) tivera uma visao que projetava os quatro exilios judaicos:
Na minha visdo a noite, vi os quatro ventos do céu agitando o grande mar.
Quatro animais poderosos, diferentes entre si, emergiram do mar. O primeiro
era como um /edo, mas tinha asas de aguia [...] Entdo vi um segundo animal,
diferente, que era semelhante a um urso, mas erguido de um lado, e com trés
presas na boca entre os dentes [...] Depois disto, olhei eu, e eis que apareceu
outro, semelhante a um leopardo, e tinha nas costas quatro asas, como as
de uma ave; e tinha este animal quatro cabegas, e foi-lhe dado dominio.
Depois disso, enquanto eu olhava na visao noturna, havia uma quarta besta
— terrivel, espantosa e muito poderosa, com grandes dentes de ferro — que

devorava, esmagava e pisoteava os restos com seus pés. Era diferente de
todas as outras bestas que a precederam; e tinha dez chifres (SEFARIA)L.

Os quatro animais no sonho de Daniel representam os quatro exilios supracitados,
mas aqui dotados de outros simbolismos que alargam a descricao daquilo que se sucederia
ao povo de Israel. Primeiramente, o ledo simbolizado com asas de aguia: “Era como um leéo,
e tinha asas de aguia; esse é o reino da Babilénia, que governava naquela época” (Rashi
sobre Daniel 7:4:1)"2. O segundo animal caracterizado pelo urso, seria o Reino da Média, ou
seja, a Pérsia, mais especificamente. Ainda assim, os trés ossos na boca do urso, refere-se
segundo Rashi aos “trés reis que surgirao da Pérsia: Ciro, Assuero e Dario, que construiram
o Templo” (Rashi sobre Daniel 7:5:6)"3. O quarto animal, leopardo, simboliza o Império Grego,
sendo as quatro cabegas e quatro asas representando os quatro governantes que imperaram,
ou seja, Alexandre Magno, Antigonos Gonatas, Ptolomeu | e Seleucos: “e € chamada
leopardo porque emitiu decretos sobre Israel [que eram] manchados e variavam uns dos
outros” (Rashi sobre Daniel 7:6:1)". E por fim, o Ultimo animal seria uma besta irreconhecivel.

Esse seria o Reino de Roma: “O anjo explicou a ele que estes sdo os dez reis que

0 Idem.

! Tradugdo nossa; Grifo nosso; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Daniel?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

72 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Rashi_on Daniel?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

73 Idem.

74 |dem.
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ascenderiam [ao trono] de Roma antes de Vespasiano, que destruiria o Templo” (Rashi sobre
Daniel 7:7:5)".

Sendo assim, essas duas simbologias expressam os quatro reinos em sonhos e em
profecias que alegam o a priori da relagdo do povo judaico com os contextos de exilio e
redencdo. Esses decretos advindos de Cima sao ainda explicitados uma ultima vez nesse
capitulo com a interpretacdo em chave de exilio e redengao do sonho de Jacob com os quatro
anjos subindo e descendo uma escadaria. Esse relato € expresso em Génesis (28:12),
conforme segue: “Ele teve um sonho: havia uma escada colocada no chéo, cujo topo
alcangava o céu, e mensageiros de Deus subiam e desciam por ela” (SEFARIA)’®. No
comentario de Pirkei DeRabbi Eliezer’” (35:6) explica que:

Rabi Levi disse: Naquela noite o Santo, bendito seja Ele, mostrou-lhe todos
os sinais. Ele mostrou-lhe uma escada que ia da terra ao céu, como ¢ dito:
"E ele sonhou, e eis que || uma escada colocada na terra, e o topo dela
alcangava o céu" (Génesis 28:12) [...] Alguns (anjos) subiram e alguns
desceram, como ¢ dito: "E eis que os anjos de Deus estavam subindo e
descendo sobre ela" (ibid. ). O Santo, bendito seja Ele, mostrou-lhe os quatro
reinos, seu governo e sua destruicao, e Ele mostrou-lhe o principe do reino
da Babilénia subindo [setenta degraus e descendo; e Ele mostrou-lhe o
principe do reino da Média subindo cinquenta e dois degraus e descendo; e
Ele mostrou-lhe o principe do reino da Grécia subindo 180 subidas e
descendo; e Ele mostrou-lhe o principe do reino de Edom subindo, e ele nao
estava descendo, mas estava dizendo: "Eu subirei acima das alturas das
nuvens; Eu serei semelhante ao Altissimo" ( Is. 14:14 ). Jacé respondeu-lhe:
"No entanto, seras levado ao Sheol, as partes mais remotas do abismo" ( Is.

14:15 ). O Santo, bendito seja Ele, disse-lhe: Mesmo "embora fagas o teu
ninho tao alto quanto a aguia" ( Jr. 49:16 ) (SEFARIA)"8.

Ou seja, as representagdes dos exilios judaicos estao espalhadas pela vasta literatura
religiosa sagrada da tradic&o judaica, bem como acompanhada de diversos comentarios que
se coadunam com tais visdes, sonhos e profecias como relacionadas aos quatro momentos
exilicos de Israel. Dessa maneira, Babilonia, Pérsia, Grécia e Roma sao os quatro impérios
pelos quais Israel travara conflitos e sofrera redugdes durante sua histéria. No entanto, como
visto, todos esses decretos parecem conter em si algo de pré-determinado, ou seja, visdes
que acessam uma fonte de conhecimento Divina por meio dos profetas, e que captam, por

assim dizer, a l6gica pela qual opera a constru¢ao da civilizagdo judaica.

5 Idem.

76 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
77 Pirkei DeRabbi Eliezer (Capitulos do Rabino Eliezer) € um midrash que reconta e expande a narrativa
biblica, desde o inicio do Livro de Génesis até a histéria da lepra de Miriam no Livro dos Numeros.
Inclui tépicos como ética, antigos costumes e lendas judaicas e calculos sobre a criagédo e o fim dos
dias. Tradicionalmente atribuido ao Rabino Eliezer ben Hyrcanus, um sabio do século Il, o trabalho
provavelmente foi editado no século VIII ou IX. Disponivel em:
https://www.sefaria.org/Pirkei_DeRabbi_Eliezer?tab=contents

8 [dem.
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Em verdade que todos esses aspectos demonstram que seria inevitavel ao povo judeu
escapar a tais penalizagdes, como um fardo a ser carregado ao ser o “povo escolhido”.
Tamanhas provagdes declarariam ao mundo a grandeza da fé judaica. Contudo,
comentadores alegam, ainda, que é em vista das transgressoes do proprio povo de Israel que
se sucedem tais “previsdes”. Conforme cita o Midrash Bamidbar Raba (7:10): “Envia-os para
fora da Minha Presenca, e deixa-os ir’ (Jeremias 15:1) [...] nada mais é do que uma expressao
de exilio” (SEFARIA)’. Ou seja, € o proprio afastamento dos mandamentos Divinos, ou seja,
das mitzvot®® que acabam por concretizar a profecia Divina: “porque eles violaram as mitzvot,
eles incorreram em responsabilidade de serem banidos; isso € exilio” (SEFARIA)®. Esse
aspecto demarca o afastamento de Israel, enquanto povo, enquanto congregacgéo espiritual,
com relacdo a Divindade e suas leis, isto €, a obediéncia e conhecimento das leis espirituais

que regem o mundo material.

Por outro lado, os sabios da Torah alegam que todos esses julgamentos Divinos
podem ser revertidos por meio da fé judaica, ou mais precisamente, por meio da Teshuva®.
Este ensinamento esta enraizado como base fundamental do judaismo que compreende o ato
do arrependimento como um retorno ao caminho da retidao, estando um com Deus. Conforme
é descrito em Deuteronémio (30; 1- 3):

Quando todas essas coisas vos sobrevierem, a béncdo e a maldigdo que
coloquei diante de voés, € as levardes a sério entre as varias nagdes para onde
o vosso Deus nIn' vos tiver banido, e vocés retornardo ao seu Deus nin' , e
vocés e seus filhos obedecerédo a ordem de Deus com todo o seu coragéao e
alma, assim como eu ordeno a vocés neste dia, entdo o teu Deus nin
restaurara a tua sorte e te recebera de volta no amor. [Deus] te reunira

novamente de todos os povos para onde o teu Deus nin' te espalhou
(SEFARIA)83,

Ainda assim, no Zohar (Livro do Esplendor)®* na segdo de Mishpatim (3:228) esta

escrito que: “Aprendemos que nao ha nada que se oponha ao arrependimento; e o Santo,

7 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Bamidbar Rabbah?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

80 Plural de Mitzva: preceitos ou mandamentos divinos contidos na Tora.

81 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Bamidbar Rabbah?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

82 A palavra "teshuvah" significa literalmente "retorno" e é melhor traduzida como "arrependimento”.
Teshuvah é apresentada em fontes judaicas como um presente de Deus porque permite que alguém
retorne ao caminho da retiddo. Embora possa ser feito a qualquer momento, Yom Kippur € o feriado
judaico mais associado ao arrependimento. (Sefaria)

8 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Deuteronomy?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

84 O Zohar é a obra central da tradicdo mistica judaica da Cabala. Tradicionalmente atribuida ao sabio
do século Il, Rabino Shimon bar Yochai, a autoria do Zohar tem sido objeto de debate desde 0 momento
em que apareceu pela primeira vez na Espanha do século XllI. A obra se concentra em Rabino Shimon
e seus alunos enquanto viajam pela terra de Israel e interpretam a Tora esotericamente. Escrito
principalmente em uma forma enigmatica de aramaico, o Zohar discute topicos como a natureza de
Deus, a alma e a criagao do mundo.
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bendito seja Ele, certamente o aceita [de] todos. Entao, se alguém se arrepende, o caminho
da vida se torna disponivel para ele” (SEFARIA)®. Ou seja, o afastamento em relagéo a
Divindade marcado pelo ndo cumprimento das mitzvot, pode levar o povo a um outro
afastamento mais agudo, que se expressa no exilio, em que o povo é deixado a sua sorte.
Por outro lado, esse juizo pode ser anulado quando o povo faz um retorno, um arrependimento
em relagdo as suas transgressoes, o que permite estabelecer a conex&o Divina com seu povo
e instaurar um caminho de paz novamente. Moisés ben Nachman (Ramban)® afirma que:
O significado disto é que tu retornaras com todo o teu coragdo, e com toda a
tua alma e tu tomaras sobre ti e sobre teus filhos ao longo de suas geragdes
fazer de acordo com tudo o que eu te ordeno hoje , assim como eles fizeram
na segunda redencéao [ou seja, a redengao da Babilénia], como esta escrito,
e eles entraram em uma maldigdo, e em um juramento, para andar na lei de
D-us, que foi dada por Moisés, o servo de D-us, e para observar e fazer todos

os mandamentos do Eterno nosso D-us, e Suas ordenancgas e Seus estatutos
(SEFARIA)®".

Portanto, a partir de tantas profecias, sonhos e visées de futuro espalhadas ao longo
de tantos textos sagrados para o povo judaico, tem-se em vista alertar para o fato de que
deve-se guardar os mandamentos Divinos relegados a Moisés, pois a partir desses
mandamentos, estido codificados os mecanismos de constru¢ao e convivéncia do real com o
espiritual. Entretanto, essa relagcdo é sempre estremecida quando o povo deixa de lado a voz
de seus profetas, daqueles que detém maior conhecimento dos aspectos do Divino, e que
acabam, por sua vez, tomando partido de suas agdes independentemente do plano espiritual.
Essa atitude demarca o afastamento com relagdo a Divindade, e o seu retorno, sua
reaproximacao, somente pode ser feito mediante um escrutinio tanto individual, quanto
comunal, para reestabelecer a conexao com a espiritualidade do povo e construir junto as leis

espirituais um local apropriado para a convivéncia humana.

Por fim, as interpretagcdes mitico-simbdlicas representam um horizonte vasto acerca
dos exilio judaicos, revelando uma riqueza em seus significados que transcendem o plano
historico. Além disso, demarcam sua relagdo aprioristica com os profetas e sonhos
interpretados ao longo dos textos da tradicdo, colocando um tom subliminar nas acoes

humanas e nas consequéncias historicas de submiss&o a cada império.

Ainda assim, a experiéncia judaica de exilio e redengdo n&o se limita somente ao

simbolismo profético. Nas tradigdes misticas da Kabbalah lurianica e do Hassidismo de Baal

85 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Zohar%2C Mishpatim.3?lang=bi Acesso:
29/10/2024.

86 Moshe ben Nachman viveu entre 1194 — 1270 d.C. também conhecido como Ramban, foi um
importante estudioso da Tora da Idade Média que escreveu comentarios sobre a Tora e o Talmude
(SEFARIA); Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/ramban?tab=author-works-
on-sefaria Acesso: 29/10/2024.

87 Idem.
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Shem Tov, tais conceitos adquirem uma vestimenta césmico-espiritual, intrinsecamente
conectada ao conceito de Tikkun (correcao). Sendo assim, o préximo capitulo se detém nas
interpretagdes mistico-espirituais, aprofundando como exilio e redencao refletem um processo
de reparacdo do mundo e de reconexao das partes com o Divino em niveis estritamente

estruturais e universais.
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3 O EXILIO MiSTICO-ESPIRITUAL
Como exposto anteriormente, as nogbes de exilio e redencdo ganham uma nova
roupagem quando interpretados desde o prisma do misticismo judaico, tradicdo de
longuissima data que, durante o século XIV na Espanha, precisou ser ocultada, tendo em
vista as perseguicdes cometidas pelas cruzadas catélicas. Desse modo, a tradicao mistica
judaica ficou reservada a alguns poucos e seletos grupos que permaneciam promulgando
essa sabedoria, ganhando, assim, um ar misterioso e de culto secreto. No entanto, com o
passar dos anos, a Kabbalah, como ficou conhecida apds esse periodo, foi ganhando seu
espaco novamente e sendo aberta aos poucos para aqueles interessados nos conhecimentos
dessa sabedoria. Uma definicdo simples da Kabbalah pode ser dada da seguinte maneira:
A Cabala é a forma primaria do misticismo judaico, com obras esotéricas que
vao do antigo ao contemporaneo, que visam langar luz sobre a esséncia de
Deus, a relagéo entre a eternidade de Deus e o universo finito, e o significado
interno da Tora. Central para a Cabala é a nogéo de que Deus criou 0 mundo
e interage com ele por meio de dez sefirot, ou atributos emanados, e que as

pessoas podem afetar as agbes de Deus influenciando as sefirot
(SEFARIA)8E,

Durante muitos séculos a mistica judaica passou por diversos contextos, bem como
diversos paises e adequando a sua linguagem, o seu modo de exposi¢ao e os seus métodos
de transmissio de sabedoria em relacido aos mestres a quem essa tradicdo foi transmitida.
Nesse sentido, seria demasiado pretensioso para o presente trabalho analisar as mais
variadas vertentes que surgiram durante séculos de tradigao. Sendo assim, se faz necessario
delimitar a exposicdo a uma certa tradicdo mistica, a saber, o lurianismo, uma corrente que
traz consigo os ensinamentos de seu mestre Isac Luria Ashkenazi (1534-1572), conhecido
como o grande “Le&o"®. Aqui, serdo apresentados alguns dos conceitos centrais da Kabbalah

L] ” W

Lurianica, tais como “retracéo”, “quebra de vasos”, “restaurag¢ao” e “elevacao das centelhas”.

A compreensao do sistema luridnico é de suma importancia para o entendimento do
pano de fundo sobre o qual os conceitos de exilio e redengao podem ser desenvolvidos e
expressos de maneira mais contundente. No entanto, para além dos conceitos mencionados,
o importante a se ressaltar € a compreensao da /6gica pela qual opera a construgado imagética
desse sistema de mundo e que se traduzira em uma dindmica singular e intrinseca dos

movimentos de distanciamento e aproximag&o em relagdo ao Divino.

Sendo assim, para compreender de que maneira as nogdes de exilio e redengao
podem ser expressas desde a perspectiva mistica, deve-se langar o olhar para aquilo que

seriam os primérdios da propria constituicdo da realidade e acompanhar o desenrolar desse

88 Tradugao nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/texts/Kabbalah Acesso: 17/10/2024
89 |saac Luria — também conhecido pelas siglas Ari HaKadosh ou Arizal — foi um rabino e mistico que
ensinou no Egito e em Safed no século XVI (Sefaria, ultimo acesso em 09/09/2024).
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novelo até o real como o conhecemos. Com isso, a constru¢ao da realidade interpretada pela
Kabbalah, como um todo, se inicia com um processo que se da muito antes de qualquer
materializacdo. Sobre isso Scholem comenta:
O processo da criacdo, conforme é visto pelos primeiros cabalistas,
desdobra-se em estadios progressivos de uma “luz” que vai se tornando
grosseira gradativamente, isto €, que se materializa. E essencialmente um
processo de mao unica, que parte de Deus para o mundo e 0 homem. Para

os cabalistas de Safed as coisas ndo eram tdo simples e diretas. Mesmo
antes de Luria, a teoria da emanagao complicara-se muito mais. A cada nivel

"«

€ a cada estadio da emanacgao encontramos nao so a “luz direta”, “reta”, do
primitivo raio da emanagéo, mas também seu lado inverso, a “luz refletida”
que, ao invés de continuar diretamente para baixo, anseia retornar a sua fonte
original (SCHOLEM, 1995, p. 29 grifo nosso).

A fim de compreender essa primeira perspectiva de constituicdo da realidade,
precisa-se langcar mao de uma metafora, para assim, vestir a abstracdo com roupagens que
sdo0 mais palpaveis e conhecidas. Pensa-se um filho que mora junto de seus pais, em que a
familia é bastante abastada e o filho usufrui de tudo o que seus pais possuem. Também,
entende-se que um filho nessa situacdo ndo necessita pedir permissao aos pais para abrir a
geladeira da propria casa e pegar um iogurte, por exemplo, pois usufrui tudo o que ha ali como
sendo seu também. Nesse exemplo, o filho tem todas as suas necessidades atendidas e nada
Ilhe falta, convive com seus pais que lhe garantem todo o sustento. Esse estagio pode ser
compreendido como aquilo que os cabalistas chamam de Ein Sof (9io |'X), que significa
plenitude ou infinito. Esse seria o estagio primordial da Deidade infinita, em que ndo ha espago
para faltas na realidade existente. A luz infinita preenche tudo o que existe e ndo ha nada

além dela mesma, nada além do Ein Sof, apenas sua existéncia infinita.

No entanto, supde-se que em um dado momento o filho decide querer ser como seus
pais e usufruir de todos os bens como sendo seus, ou seja, como sendo constituidos por ele
mesmo e nao outorgados por outrem. Para isso, o filho tem de tomar uma decisdo importante
e deixar a casa de seus pais. Se antes somente havia a Deidade infinita, agora com esse
movimento, ha uma primeira diferenciacao a ser evidenciada. Com este ato a Deidade infinita
precisa retirar-se, contrair-se para que outra coisa que nao seja ela possa existir. Com esse
movimento, temos o primeiro conceito da Kabbalah luridnica chamado de “restricao”
(Tsimtsum, nixnx). Esse entendimento é fundamental dentro da perspectiva lurianica, pois a
partir disso compreende-se como a Deidade, em seu absoluta bondade e desejo de doar,
retira-se para criar algo distinto dela, ou seja, cria algo com desejo de receber e para a qual
ela possa enviar sua luz. Fazendo referéncia a analogia acima, os pais em sua absoluta
dedicacao ao filho desejam-lhe doar, prover todas as necessidades basicas as quais o filho
necessita. Sentem prazer em fazer isso. No entanto, é chegado um dado momento em que

os pais devem ouvir o desejo do filho e restringirem-se quanto a sua doacgao, para que o filho
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possa por ele mesmo, ou seja, pelo seu préprio desejo, buscar os bens e os proventos que
Ilhe darao sustento. Em relagéao a Deidade infinita ocorre 0 mesmo, pois se houvesse somente
ela, ndo haveria para quem doar, pois ela preenche tudo e ndo sente necessita de receber.

Mas retirando-se, abre espaco e a possibilidade para que algo distinto dela exista.

Entretanto, ao sair da casa de seus pais, 0 garoto passa a dar-se conta de tudo o
que possuia: conforto, carinho, comida, ajuda, etc. Consequentemente, passa a emergir nele
algo que nao percebia antes, isto é, o desejo. Ora, enquanto morava junto de seus pais, o
desejo ndo se manifestava nele pois tudo era preenchido, ndo tendo a real dimens&o de tudo
0 que possuia, pois ndo havia o contraponto da falta em sua vida. Para além da simbologia,
basica e antropomorfica, Scholem comenta esse episddio desde o entendimento espiritual,
trazendo as nog¢des centrais do lurianismo de reshimo e tehiru:

Nos escritos lurianicos, o espago em que todos os processos de emanagao e
da criagao deviam subsequentemente realizar-se denomina-se tehiru. [...] No

vacuo primordial assim produzido s6 permaneceu um ténue vestigio ou
residuo da divina plenitude e luz, o reshimo (SCHOLEM, 1995, p. 32).

Dessa forma e, seguindo a analogia proposta, o garoto, que agora se encontra fora
de casa e dando-se por conta de tudo o que tinha, passa a desejar de volta aquilo que ja era
seu. Mas ha de se destacar algo, agora é o garoto que deseja receber as caricias e
abundancia de seus pais por si mesmo, contrariamente ao que se dava antes quando havia
uma certa “imposicdo” em que ele nao tinha a escolha de receber, mas era somente um ato
natural de seus pais em doar-lhe. Utilizando os conceitos cabalisticos, o que a Deidade infinita
Ein Sof fez ao retirar-se com o Tsimtsum, foi dar a liberdade de escolha — o livre-arbitrio -
entre o recebimento da Luz, da plenitude, ou ndo. Sem esse movimento, ndo haveria escolha,
apenas o sistema reproduziria a vontade infinita do Ein Sof, que é ontologicamente superior
e anterior a tudo. A partir desse passo, nao ha mais uma “imposi¢cao” Divina para o mundo,
como seria no caso de uma emanacgao simples e direta, como supunham as interpretacoes
cabalisticas anteriores a Luria, mas sim um duplo movimento dialético de “Luz direta” e “Luz
de retorno”. Em outros termos, de um afastamento da Divindade para criagdo do desejo

oposto a ela, ou de uma aproximacao, e retorno a Divindade.

Com essa “nostalgia” que o filho sente ao querer retornar para sua casa, isto &,
aquela realidade na qual tinha a plenitude, da-se esse “espac¢o” no qual atua o desejo de
retorno. Esse “espago” € denominado Criagcdo, ou seja, um processo que visa unificar a
plenitude (casa dos pais) com o desejo de retornar (o filho fora de casa). Entretanto, esse
processo € ainda anterior, primordial a criagido dos mundos ou das sefirof, como expresso na
definicdo anterior de Kabbalah, tratando-se, desse modo, de uma realidade puramente
espiritual aos quais os cabalistas entdo se referindo. E ainda, essa constituicdo demora a

chegar no universo material tal como é conhecido. Como expresso anteriormente, a decida
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da luz, gradualmente, vai se tornando material, e realidades diferentes vao se formando com
a gradativa aproximacgao da Luz ou seus afastamentos. Sendo assim, da plenitude a restricao,
adentra-se em um espaco criado no qual se da o desenrolar do mundo e a primeira “quebra
dos vasos”. Esse evento é relatado por Scholem da seguinte forma:
A suprema manifestacao produzida pelo primeiro raio de luz, isto &, pela “linha
reta” que penetra o espago primordial, chama-se o Homem Primordial, (Adam
Qadmon). A partir deste ser, que n&o é outro senao o modo de existéncia das
luzes supernas no tehiru, ou espago primordial, varias luzes precipitavam-se
de uma maneira que levava aquele evento central e decisivo que forma o

verdadeiro coragdo do lurianismo e que é descrito em termos simbdlicos
como a “quebra dos vasos”, ou a “morte dos reis” (SCHOLEM, 1995, p. 32).

Aqui, dois conceitos novos sdo introduzidos, a “quebra dos vasos” ou Shevirat
HaKelim, e o Homem Primordial, ou Adam Qadmon (jinTg n1x) *°. Primeiramente, apresenta-
se a nogao de vasos, ou Kelim, retomando a metafora do filho com os seus pais. Ao sair de
casa o garoto pode dar-se conta de que havia nele o desejo — desejo este de retorno, de
receber algo. Antes, ndo havia espago para a manifestacdo desse desejo, pois tudo era
preenchido. Logo, ao afastar-se da casa de seus pais, ele consegue perceber isoladamente
a existéncia desse fato. O Kili (singular de Kelim) é justamente a independéncia do desejo em
relacdo a Luz, ao Ein Sof. Em outras palavras, essa “entidade espiritual” comporta-se como
um recipiente no qual se despeja a luz. Outrossim, Adam Qadmon, pode ser compreendido a
partir da seguinte passagem na qual Scholem comenta:

Luria empregou o termo “vasos” num sentido similar. As primeiras luzes que
apareceram dentro do Homem Primordial eram tdo sutis e espirituais que
dificilmente podem ser descritas como vasos. Até mesmo as luzes que
irromperam de seus ouvidos, nariz e boca coalesceram numa totalidade que
ainda ndo conhecia diferenciacdo entre sefirot como vasos distintos

requeriam. As luzes diretas e refletidas eram perfeitamente equilibradas
(SCHOLEM, 1995, p. 33-34).

Ora, nesse trecho é descrito que dentro da perspectiva do sistema espiritual luridnico,
tudo corria perfeitamente no jogo de derramamento de luz em um recipiente puro e santo que
as acolhia. Adam Qadmon era esse vaso primordial que abrigava a luz que descia pelo tehiru.
No entanto, algo de “inesperado” aconteceu dentro desse sistema espiritual. A luz, que com
tanta intensidade e proximidade da fonte primordial entrava no vaso, acabou gerando uma
fissura e quebrando-o. De certa forma, pode ser feito uma analogia com um homem de pouca
sabedoria no manejo dos bens, e que ganha de uma vez s6 uma fortuna na loteria. Sem ter

os instrumentos corretos e a habilidade necessaria para manipular o dinheiro, ele acaba

% Esse evento espiritual chamado Adam Qadmon, nao se refere a Adao, o personagem biblico do
Jardim do Eden. Ao contrario, se refere a um evento anterior a esse relatado em Genesis, mas com
certas relagbes, como veremos adiante.
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perdendo tudo e prejudicando a si mesma pelo uso excessivo. Com isso, acontece a “quebra

dos vasos”, o Shevirat HaKelim:
Quando estas luzes finalmente emanaram, seu impacto mostrou ser
€XCessivo para seus vasos, que nao conseguiram conté-las e rebentaram. A
maior parte da luz liberada subiu de novo para sua suprema fonte, mas
algumas centelhas (segundo Luria, duzentas e oitenta e oito) permaneceram
presas aos fragmentos dos casos despedagados. Junto com as centelhas da
divina luz que “aderia” a elas, esses fragmentos “cairam” no espago
primordial. Ali produziram, no devido curso, as forcas da gelipa, que na

terminologia cabalistica sdo conhecidas como “o outro lado”. (SCHOLEM,
1995, p. 35 grifo nosso)L.

Nesse instante uma duvida pode surgir: como um sistema espiritual que,
aparentemente demonstra ser algo tdo sagrado, inteligente e perfeito, causado pela propria
Deidade Infinita, pode deixar espacgo para que ocorra um evento espiritual tdo “catastrofico”,
como a quebra dos vasos? No entanto, se recobrado a meméoria, esse evento primordial nao
deixa de seguir a logica da “luz direta” e “luz de retorno”, conforme citado anteriormente.
Quando é expresso que algumas luzes subiram novamente a fonte suprema — luz refletida —
e outras permaneceram — luz direta — esta-se referindo justamente aquilo que é mais proprio
e intrinseco ao sistema lurianico e de sua leitura espiritual da constituicdo dos mundos. Desse
modo, esse episddio um tanto “dramatico”, por assim dizer, demonstra ser um processo
natural pelo qual a luz que emanava encontrou para sua processao. Ainda assim, a quebra
dos vasos nao deixa de ter os seus efeitos na constituicdo e organizacdo dos mundos

superiores e em respeito a descida da luz.

Com isso, esse conceito de quebra dos vasos traz consigo um entendimento que se
refere analogamente ao exilio judaico. A ideia de que a luz primordial ndo encontrou um
recipiente adequado para abriga-la, “joga” o plano da criagao no exilio. Inevitavelmente esse
“ndo lugar”, essa “queda”, ou ainda esse afastamento, acaba por sair do plano histérico e
ganha o seu entendimento de exilio espiritual. Sobre isso, Scholem comenta:

Contudo, esta situacdo de ndo estar onde devia estar — isto é, de ter sido
removido do devido lugar — € o que quer dar a entender o termo “exilio”. Com
efeito, a partir da quebra dos vasos, o exilio € o modo de existéncia

fundamental e exclusivo — se bem que oculto. No lurianismo a ideia histérica
de exilio tornou-se um simbolo césmico” (SCHOLEM, 1995, p. 35).

Se antes a nogao de exilio era histérica, a partir dos livros de Moises e dos escritos
posteriores, bem como em relagdo a submissdo do povo de Israel em relagdo aos quatro
grandes impérios, agora ganha tons metafisicos e misticos explicativos desde o ponto de vista
do Kabbalah. Ora, a simbologia apresentada pelo lurianismo nos revela que os escritos da
Torah e dos profetas estdo, em ultima instancia, apontando para um fim muito distante

daquele de uma leitura mais literal e histdrica dos fatos. E de fato, a tradigao cabalistica se

91 Qelipa, ou Kilipa, significa literalmente “concha” ou “casca”.
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constroi a partir do movimento e estudo que visa compreender os aspectos mais intimos da
Torah e tentar, a partir dessa compreensao, trazer uma luz a nossa realidade com o intuito de
demonstrar a fungéo e o papel dos seres humanos nesse mundo. Ainda assim, o processo de
constituicdo de exilio ndo se encerra no fato da quebra dos vasos em Adam Qadmon, mas

apenas se inicia nesse fato e se sucede em outras etapas da Criacao.

Imageticamente, o sistema espiritual se reorganizou e seguiu a trajetéria da descida
da luz, tentando, novamente, unir o desejo a luz, ou seja, fazer o retorno do filho para a casa
dos pais. Essa seria a tarefa primordial de Adao, o primeiro “homem” criado e que habitava o
Jardin do Eden. Ele estava eminentemente qualificado para essa tarefa, uma vez que sua
esséncia pura e espiritual continha nela mesma todas as configuragdes superiores com as
quais mantinha uma relacao de reciprocidade (cf. SCHOLEM, 1995, p. 38) com a Divindade,
mas no fim, fracassou. Adao, antes de comer do fruto da arvore do conhecimento do bem e
do mal, tinha uma similaridade de forma com o Criador e, com isso, a restauragdo poderia
recomecar. Entretanto, conforme expressa Scholem:

O pecado do Adao histérico repete e reproduz nos niveis antropoldgicos e
psicolégicos a devastagdo causada pela quebra dos vasos do plano
ontolégico do Adao primordial. Os mundos que comegaram a se elevar e a
ser mover para a posi¢ao ideal, com a entrada de Adao no jardim do éden,
“cairam” novamente quando ele foi expulso, exatamente como os vasos do

“mundo da desordem” cairam na catastrofe primordial” (SCHOLEM, 1995, p.
39).

Ou seja, de forma comparativa houve um Shevirat HaKelim no sistema espiritual, mais
uma vez. No entanto, desta vez com um agravante no qual bem e mal se misturaram no
Jardim do Eden. Ad3o e Eva foram vestidos com carne, conforme expressa Génesis (3,21)%,
e isto quer dizer que, a processao dos mundos foi gradativamente se distanciando tanto da
fonte primordial até tornar-se tdo distinta dela, que se tornou material. E como um filho que
sai de casa e vive tao distantemente de seus pais, sem nenhum contato com eles, que acaba
por esquecer que sao constituidos do mesmo sangue. O universo material €, portanto, o ultimo
e mais distante dos estagios em relagao os graus de aproximagao com a Luz, com Ein Sof,
que se da a partir desse importante evento narrado em Génesis, mas que tem sua
concretizacao, somente apds outras inUmeras sucessodes da luz em sua descida até o mundo

material.

Assim, se por um lado a nogao de exilio surge como a forma imagética da queda de
Adao e Eva, bem como da quebra dos vasos em Adam Qadmon, por outro lado, também
indicam o seu direto oposto e complemento de “redencgéo”, ou “restauragao” (Tiqun, |Ij7'n), O

terceiro conceito central da Kabbalah luridnica. Assim, a partir da queda de Adéo, ou seja, de

92 Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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sua escolha entre a arvore da vida e a arvore do conhecimento do bem e do mal, arestauracao
tornou-se mais dificil e complicada, pois a realidade constituida esta situada em uma
disparidade de forma absoluta em relagédo a fonte primordial, ou seja, a materialidade. Para
que se dé completamente o processo de restauracdo, é necessario que se faga, portanto, a
elevacao das centelhas Divinas, isto €, aquelas faiscas despejadas com a quebra dos vasos
primordiais e que nao tiveram sua reparagao no Jardim do Eden. Este é o trabalho primordial

do ser humano em um mundo que, em ultima instancia, deseja “restaurar” a Criagao.

Nesse sentido, apresenta-se em especial a tradicdo Hassidica, inaugurada por Baal
Shem Tov* ( ¢.1700 — ¢.1760 d.C.). Pode-se pontuar de inicio, que o Hassidismo € um
movimento judaico que nasce na metade do século XVIII, na Polonia, e que tem seu
aparecimento marcado apds um fato histérico: o movimento iniciado por Sabbatai Tzvi®*, um
falso messias, que seduziu as massas e provocou uma fissura na fé judaica. Com a
perspectiva de reparar, ndo somente os danos causados na relacdo entre judeus, mas na
relacdo entre os humanos e Deus, o Hassidismo surge como uma nova forma de vida que
busca restaurar a cor e o brilho de uma fé que havia se tornado estreita e obscura, haja vista

0 medo e 0 assombro de novos episddios como o de Tzvi.

Do ponto de vista de seu conteudo, o movimento hassidico ndo apresenta nada que
nao esteja na tradigdo da mistica judaica da Kabbalah. No entanto, oferece a partir da figura
de seu mestre Baal Shen Tov, uma nova perspectiva da pratica e dos ensinamento ali contidos
€ na observacao das leis judaicas. Assim, 0 movimento toma a forma de seu mestre que
emprega a sua identidade na tradigdo mistica que recebe, sem alterar a esséncia dos
ensinamentos, mas adaptando as caracteristicas de seu momento histérico, pessoal e de
seus seguidores. Sobre esse fato, Wodehouse comenta sobre o Hassidismo:

A gléria de Deus, diziam os chassidistas, foi derramada no principio sobre
vasos fracos que se quebraram e nao puderam conté-la; mas cada fragmento
ainda retém uma centelha daquela divindade, e a Presenga de Deus vai para
o exilio com essas centelhas, e 0 homem coopera com ela para trazé-las de

volta @ manifestacdo e a reunido com a unica Luz da qual vieram
(WODEHOUSE, 1995, p. 29)%.

93 Yisroel (Israel) ben Eliezer, mais conhecido como Ba'al Shem Tov ou pela sigla Besht, foi o fundador
da Chasidut. De origens humildes e obscuras, ele foi apresentado aos segredos da Cabala pelo Rabino
Adam Ba'al Shem de Ropczyce e outros mestres da Cabala pratica. Em 1734, ele se apresentou ao
mundo como um ba'al shem, um "Mestre do Nome (divino)", o titulo usado para homens santos que
podiam fazer milagres. Seus ensinamentos tornaram a Cabala mais acessivel ao judeu comum e
enfatizaram maneiras de se aproximar do Divino além da estrutura tradicional do estudo da Tora
(SEFARIA); Tradugédo nossa; Disponivel em: htips://www.sefaria.org/topics/baal-shem-tov?tab=author-
works-on-sefaria Acesso: 29/10/2024.

9 Para mais detalhes, recomenda-se a leitura da trilogia traduzida para o portugués, de Gershom
Scholem: Sabatai Tzvi: o messias mistico |, 1l e lll.

9 Tradugdo nossa; no original: “The glory of God, said the Chassidists, was poured out in the beginning
over weak vessels that broke and could not hold it; but every fragment still retains a spark of that divinity,
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Ora, se as faiscas de santidade, ou as centelhas Divinas estdo espalhadas pela
realidade material, entdo ndo cabe ao ser humano abdicar do mundo a fim de ter uma
ascensao espiritual ou conhecimento de Deus. Antes, € necessario santificar esse mesmo
mundo e com isso cumprir a fungdo humana na Criacao. Essa é a nocao de “elevacao das
centelhas” Divinas que esta intimamente conectada com a ideia de Tiqun, e que sera

principalmente expressa no modus operandi no qual se da o movimento hassidico.

Nesse sentido, o Hassidismo de Baal Shem Tov, primeira manifestacdo desse
movimento e que se desdobra até os dias atuais em diversos seguimentos mais ortodoxos do
judaismo, & marcado por uma profunda e intima relagdo entre o mestre, o Tzadik, com seus
alunos, os Hassidim. Dentro dessas relagdes, e com a figura centralizada de um mestre que
ajuda os discipulos a percorrerem o caminho até que sejam capazes de seguir por suas
préprias pernas, se desenvolve um senso de comunidade e comunhao que visa a revelagao
dessa realidade interior no humano para que ele seja capaz de se conectar com as faiscas e,

portanto, eleva-las.

Essa nogado de comunh&o e convivéncia intrinsecas ao movimento hassidico, serve de
parametro para desmistificar uma idealizada nogao de que para a ascensao humana a um
reino espiritual, deve-se relegar esse mundo em vista um mundo vindouro, no qual nao se
vive em comunidade, ou necessita excluir-se para uma elevagao e contato com o Divino.
Conforme ressalta Buber:

O mundo em que vives, assim como ele é e nada mais, te proporciona a
relagdo com Deus, relagao que liberta a ti, bem como ao que ha de divino no
mundo, na medida em que esta a ti confiado. E a tua prépria condigéo, aquilo

mesmo que és, constitui teu acesso particular a Deus, tua particular
possibilidade para Ele (BUBER, 1967, p. 22).

A questdo é que toda a compreensdo metafisica do movimento hassidico reside no
entendimento e profusdo da Kabbalah lurianica. No desenvolvimento dos mundos houve um
evento espiritual no qual uma unidade foi quebrada, irrompida e, com isso, geraram-se
inUmeras faiscas de santidade que se espalharam pela realidade. Essas faiscas permearam
quase tudo o que lhe foi possivel recebé-las, e parte do trabalho espiritual do humano seria
reencontra-las para conectar as partes formando aquela unidade superior. Conforme
expressa Martin Buber em As Histérias do Rabi

Sem resvalar para o panteismo, que aniquila ou debilita o valor dos valores —
a reciprocidade da relagéo entre o humano e o divino, a realidade do Eu e do
Tu, que ndo cessa mesmo a beira da eternidade — o hassidismo tornou

manifestas, em todos os seres e todas as coisas, as irradiagdes divinas, as
ardentes centelhas divinas, € ensinou como se aproximar delas, como lidar

and the Presence of God goes into exile with these sparks, and man co-operates with it to bring them
back into manifestation and into reunion with the one Light from which they came”.
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com elas e, mais, como “eleva-las”, redimi-las e reata-las a sua raiz primeva
(BUBER, 1967, p. 21).

Quer dizer, € na construgdo de um lago de comunidade entre mestre e discipulos que
0 Hassidismo compreende de maneira mais explicita a afirmacao desse mundo, e através da
relacdo reciproca manifesta essa realidade ainda secreta dentro dos discipulos. O contato
entre professor e aluno, o dia a dia da comunidade, pretende santificar a realidade na
simplicidade em que ela se da. No Hassidismo, € justamente a vida da comunidade, da vida
entusiasmada, a fartura do Shabat que santificam e elevam a prépria realidade a uma
equidade de forma com o Criador, que nao descarta a “promessas de uma vida eterna, porém,
cria um lugar terreno para realiza¢do da perfeigdo, sendo o Hassidismo a manifestacdo mais

concreta de sucesso dessa perspectiva na historia judaica” (PFEFFER, R.; DAHER, G, 2008,
p. 3).

Portanto, o exilio judaico, desde os primérdios metafisicos e ontolégicos da Kabbalah,
se configura como uma parte intrinseca do real, que se manifesta na prépria constituicio da
realidade e na sua processao dos mundos. A nocdo exilica de afastamento da Divindade
aparece como parte integral do sistema que, primeiramente, afasta-se da Deidade Infinita do
Ein Sof para que possa dar-se espago a toda Criagcdo. Além disso, o distanciamento em
relagdo ao Divino se caracteriza pela descida da luz, que se expressa na nogao de luz direta,
que deriva do Ein Sof e permeia a realidade por meio do tehiru. A quebra dos vasos, evento
“catastréfico” do plano Divino, nada mais remete do que a descida da luz e o ‘jogar na
escuriddo” uma parte de sua centelha Divina. O mecanismo obedece sempre ao mesmo
movimento, descida da luz, distanciamento da Divindade e exilio, para que se possa existir a
diferenca em relagado ao Infinito do Ein Sof. Por outro lado, ha a criagdo de uma parte que
deseja retornar a Deidade Infinita, pois agora ndo é mais preenchida pela luz infinita do Ein
Sof. Assim, se configura a partir da nogao de reshimo, a nostalgia daquela realidade ulterior
que pretende receber o preenchimento dos seus vasos, os Kelim, com a luz Divina. Todo esse
processo visa a unificagdo com a unidade anterior e manifesta a no¢ao de redengéo, de desejo
de aproximagao com a Divindade primordial. Esse trabalho somente pode ser exercido pela
conexao das almas sagradas que cairam no mundo material no evento do Shevirat HaKelim,
transformando-se em faiscas de santidade. A reunido e a conexdo das almas, como
caracterizada no movimento hassidico, busca em ultima instancia, santificar esse mundo que
se distanciou da luz primeva — isto &, foi exilado — e que deseja retornar a sua unidade

primordial — isto €, redencao.

A partir do exposto, adentra-se no préximo capitulo as nogoes filosoficas de Martin
Buber que, invariavelmente, expressam essa dupla dindmica espiritual, histérica e simbdlica

manifestas na propria polaridade do humano. Os escritos de Martin Buber, como verificar-se-
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a, demonstra que o pano de fundo da Kabbalah lurianica, bem como do contexto comunitario
hassidico exercem a base para todo o seu pensamento que visa a reconciliacdo das faiscas
de santidade e a denuncia de modos de vida que afastam Criador e criatura. Entretanto, como
sera exposto, tal dindmica ndo obedece a uma regra excludente, mas parte de uma polaridade
intrinseca a propria realidade, e que se manifesta em sua relativa alternancia nos modos de
vida dos humanos. Sendo assim, apresenta-se a seguir a filosofia de Martin Buber que, dentre
todas as caracteristicas que a tornam algo particular e Unica, contém em si, esse dualismo
original decorrente do exilio e a busca pela redeng&o por meio das relagdes interpessoais e
elevacgéao das faiscas sagradas. Assim, propde-se uma leitura das duas atitudes originais que
Martin Buber alude ao escrever Daniel — Gesprdche von der Verwirklichung (1913), e que
posteriormente atingird uma certa maturidade e exceléncia filosofica em Ich und Du (1923),

atingindo, finalmente, o seu pensamento educativo em Uber Charaktererziehung (1939).
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4 O EXILIO FILOSOFICO-TEOLOGICO EM MARTIN BUBER
4.1 PRELUDIO A FILOSOFIA DE MARTIN BUBER: A FORMACAO TEOLOGICA

Antes de adentrar propriamente a filosofia de Martin Buber, faz-se necessario justificar
a escolha pela leitura teoldgica de seus escritos, em detrimento daquela mais comumente
aceita ou divulgada, ou seja, de uma leitura filosofica tradicional. Para isso, apresenta-se a
seguir alguns fatos pessoais da vida de Martin Buber, bem como exposi¢des adicionais de
comentadores, que pretendem demonstrar a validade e o peso da leitura teolégica do
pensamento de Martin Buber, considerando a grande profusdo que tais perspectivas

acarretam ao pensamento de buberiano.

Pode-se pontuar de inicio que Martin Buber nasceu em 1878 em Viena, Austria, no
seio de uma familia judaica. Desde muito cedo presenciou um rompimento das relacbes com
a separacao e divoércio de seus pais Carl Buber e Elise, quando tinha apenas quatro anos de
idade. Desde entao, Buber passou a viver com seus avos paternos Solomon e Adele Buber,
em Lemberg na Galicia, atual Lviv, na Ucrania. O contato com seu avé, mestre da Halakhah®®,
e grande estudioso do Midrash, propiciou a primeira conexao intima de Martin Buber com uma

intensa tradi¢ao judaica arraigada em um solo aristocratico-fundiario-judeu.

No entanto, foi junto de seu pai em sua infancia que Buber pbéde visitar uma
comunidade hassidica em Sadagora, Galicia, conforme expressa em My Way to Hassidism:

Na minha infancia (muito cedo vim de Viena, onde nasci, para a Galicia e

cresci l& com meus avis) eu passava todos os verdes em uma propriedade

na Bucovina. La meu pai me levava com ele as vezes para a aldeia préxima

de Sadagora. Sadagora é a sede de uma dinastia de “tzadikim” (tzadik

significa justo, comprovado, completo), isto €, de rabinos hassidicos (BUBER,
2016, p. 19)%".

O autor ressalta que diante de tal experiéncia apreendeu-a a época, tal como qualquer
crianga de sua idade apreenderia, ou seja, ndo como pensamento formal e organizado, mas
como sentimentos e imagens. Com o andar de sua vida, Buber ndo pbde retornar a
comunidade para visitas e, com isso, tais imagens desveneram-se de seu interior e outros

pensamentos tornaram essas memoérias hassidicas cada vez mais fugazes. Além disso, Buber

9 “Halakhah é um género de escrita juridica judaica. Enraizadas na Tora, Midrash e Talmud, as muitas
obras da lei judaica oferecem orientagdo juridica sobre observancias rituais, praticas comerciais, danos,
status pessoal e muito mais. A medida que surgem novas questdes, os pensadores juridicos judeus
buscam precedentes para determinar a lei. Embora os textos halachicos sejam prescritivos, eles
também sao portais para um antigo sistema ético e filoséfico — o meio de realizar a vontade de Deus.
As obras halachicas assumem a forma de estudos tdpicos, codigos que servem como manuais,
comentarios ou ensaios sobre um tépico especifico” (SEFARIA); Disponivel em:
https://www.sefaria.org/texts/Halakhah Acesso: 09/09/2024.

9"Tradugado nossa; no Original: “In my childhood (at a very early age | came from Vienna, where | was
born, to Galicia and grew up there with my grandparents) | spent every summer on an estate in
Bukovina. There my father took me with him at times to the nearby village of Sadagora. Sadagora is the
seat of a dynasty of “zaddikim” (zaddik means righteous, proven, completed), that is, of Hasidic rabbis”.
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ressalta que a intelectualidade fermentada na juventude, o fez perder o contato ingénuo, por

assim dizer, com os hassidim, tornando-o alienado em relagédo ao proprio movimento.

Apoés esse momento, que se estendeu de sua juventude até sua fase inicial adulta,

Martin Buber retoma sua conexédo ndo somente com o Hassidismo, mas com o Judaismo em

geral, a partir do movimento sionista. A partir disso, Buber é impulsionado ao encontro e

retomada com a memoria Hassidica, por meio da leitura da obra Zevaat Ribesh, um

testamento de Baal Shem Tov, o mestre preconizador do movimento hassidico. Conforme
relata Buber :

E essa realidade primordialmente judaica era uma realidade humana

primordial, o conteddo da religiosidade humana. O judaismo como

religiosidade, como “piedade”, como Hasidut me abriu ali. Aimagem da minha

infancia, a memoaria do fzadik e sua comunidade, se elevou e me iluminou:

reconheci a ideia do homem aperfeicoado. Ao mesmo tempo, tomei
consciéncia do chamado para proclama-lo ao mundo (BUBER, 2016, p. 24)%.

Com esse panorama de fundo, Buber se dedica a escrita de livros que narram as
histérias hassidicas, dentre eles os mais citados Die Geschichten des Rabbi Nachman (1906)
e Die Legende des Baalschem (1908), ambos anteriores a sua principal publicagao filosdfica
Ich und Du (1923). Esse contexto apresentado, somando-se com a efetividade do encontro
de Martin Buber com a comunidade hassidica em sua infancia, bem como da retomada do
seu interesse e desejo vivo de aproximar-se do movimento hassidico por meio das leituras e
publicagbes sobre o tema, demonstram o real e efetivo impacto que a tradigéo judaica e, em

especial, o Hassidismo, tiveram em sua formagéao pessoal.

Mas ndo é somente por um retrospecto histérico ou de vivéncias que o oportunizam
um contato com algo desconhecido, e que voltam a fazer parte de sua vida mais tardia, que
pode ser tomada a influéncia hassidica em Martin Buber. Também em suas préprias palavras,

Martin Buber expressa tal proximidade e relagdo, em seu livro What is a Man?:

Desde 1900, eu estava sob a influéncia do misticismo alem&o, de Meister
Eckhart a Angelus Silesius, segundo o qual o solo primordial (Urgrund) do
ser, a divindade sem nome e impessoal, vem ao “nascimento” na alma
humana; entdo eu estava sob a influéncia da Cabala posterior e do
Hasidismo, segundo o qual o homem tem o poder de unir o Deus que esta
sobre o mundo com sua shekinah habitando o mundo. Desta forma, surgiu
em mim o pensamento de uma realizagdo de Deus através do homem; o
homem me apareceu como o ser através de cuja existéncia o Absoluto,

98 Tradugdo nossa; no original: “And this primally Jewish reality was a primal human reality, the content
of human religiousness. Judaism as religiousness, as “piety,” as Hasidut opened to me there. The image
out of my childhood, the memory of the zaddik and his community, rose upward and illuminated me: |
recognized the idea of the perfected man. At the same time | became aware of the summons to proclaim
it to the world”
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repousando em sua verdade, pode ganhar o carater de realidade (BUEBR,
2002, p. 219).

A esse ponto, pode-se levantar a questdo a respeito da importancia ou nao da
influéncia hassidica e judaica no pensamento filoséfico buberiano, ao invés de uma separagao
categdrica entre periodos teoldgicos, por exemplo, e filoséfico posterior. E bem verdade que,
tal contato com essa tradicdo acontece antes de sua principal obra filoséfica Ich und Du
(1923), bem como do seu primeiro escrito da fase existencial, denominado Daniel —
Gespréche von der Verwirklichung (1913). No entanto, ao escrever e conceber tal empreitada,
Buber ja tem em si mesmo um carater reflexivo que leva em consideragado aspectos do
humano que n&o os convencionais da tradigéo filosofica. Desse modo, argumenta-se que tais
as aspectos teoldgicos sdo advindos dessas tradigbes supracitadas e que, em outros termos,
Buber contém em si toda uma formagao e uma dimensao de seu desenvolvimento pessoal e
de compreensao de mundo, que se demonstra ora, pormenorizadamente, ora explicitamente,
em sua obra filoséfica. Como exemplo disso, cita-se uma passagem de sua obra Eu e Tu:

As linhas de todas as relages, se prolongadas, entrecruzam-se no Tu eterno.

Cada tu individualizado € uma perspectiva para ele. Através de cada Tu
individualizado a palavra-principio invoca o Tu eterno (BUBER, 1979, p. 87).

Nao obstante, muitos comentadores (cf. Avnon, 1998, Friedman, 2002, Weinstein,
1975, Yosef, 1985), apesar das diferencas interpretativas em diversos aspectos da obra de
Martin Buber, estdo de acordo em relacdo a um fato: a possibilidade de se conceber uma
leitura puramente filoséfica do autor, como também, a possibilidade de conceber uma leitura
teoldgica, levando em conta, justamente, os aspectos judaicos de suas origens e da
formulacao de seu pensamento. Desse modo, salienta-se que ha um consenso de que haja
uma dimensao teoldgica na obra filoséfica de Martin Buber, expressa em sua biografia, bem
como na sua bibliografia sobre o Hassidismo. Com isso, deseja-se evidenciar na leitura da
sua filosofia, desde uma perspectiva hassidica, toda uma dimenséo teoldgica expressa em
suas obras, que o aproxima das interpreta¢des sugeridas de exilio e redengao judaicos. Com
isso, pretende-se situar a leitura buberiana mais proxima e coerentemente daquilo que o autor

pretende expressar no mais intimo de suas palavras.

Partindo dessa premissa, necessita-se, desse modo, compreender as nogoes fulcrais
que dao origem ndo somente ao Hassidismo enquanto movimento judaico, como também o

mote central da tradigéo judaica e mistica, referentes a questdo do exilio e da redencgéo.

9 Tradugao nossa; no original: “Since 1900 | had first been under the influence of German mysticism
from Meister Eckhart to Angelus Silesius, according to which the primal ground (Urgrund) of being, the
nameless, impersonal godhead, comes to “birth” in the human soul; then | had been under the influence
of the later Kabbala and of Hasidism, according to which man has the power to unite the God who is
over the world with his shekinah dwelling in the world. In this way there arose in me the thought of a
realization of God through man; man appeared to me as the being through whose existence the
Absolute, resting in its truth, can gain the character of reality”.
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Ademais das explicagdes apresentadas nos capitulos anteriores, € necessario retornar as
bases da tradicdo judaica e esmiucar as nogcdes metafisicas a esse modo especifico de
configuragao do real que é descrito na Torah. Para isso, retoma-se a narrativa de Adao e Eva,
em Génesis (2,9), para que se possa apresentar de que maneira a filosofia de Martin Buber
trabalha com essa problematica, e como as nogdes misticas, hassidicas e da tradigao judaica
sobre exilio e redengao acumpliciam-se ao pensamento buberiano. Sendo assim, relata o

Génesis que:

E Deus ( nin') fez brotar da terra toda espécie de arvores agradaveis a vista
e boas para alimento, como também a arvore da vida no meio do jardim, e a
arvore do conhecimento do bem e do mal [...] E Deus ( nin' ) ordenou ao
Homem, dizendo: “De toda arvore do jardim vocé pode comer livremente;
mas, quanto a arvore do conhecimento do que € bom e do que é mau, dela
nao comeras; porque, no momento em que dela comeres, certamente
morreras. [...] Os dois estavam nus, o Humano e sua esposa, mas nao
sentiam vergonha. [...] Quando a mulher viu que a arvore era boa para comer
e um deleite para os olhos, e que a arvore era desejavel como fonte de
sabedoria, ela pegou do seu fruto e comeu. Ela também deu um pouco ao
seu marido, e ele comeu. Entdo os olhos de ambos se abriram, e perceberam
que estavam nus; e costuraram folhas de figueira, e fizeram para si tangas.
[...] E Deus ( nin') fez vestes de peles para Adao e sua mulher, e os vestiu.
[...] Entdo Deus nin* baniu o homem do jardim do Eden, para cultivar o humus
do qual foi tirado: foi expulso; e a leste do jardim do Eden foram colocados os
querubins e a espada de fogo sempre girando, para guardar o caminho para
a arvore da vida (SEFARIA)0,

Partindo para a interpretacédo do relato de génesis, pode-se compreender que tanto

Adao, quanto Eva tinham uma possibilidade de escolha, ou seja, que existem dois caminhos,

duas possibilidades, o qual Ihes é apresentado. Um é a arvore da vida, e a outra, a arvore do

conhecimento do bem e do mal. O relato do Génesis nos representa que Adao e Eva, apos

breve conversa com a serpente, decidem comer da arvore do conhecimento do bem e do mal.

Martin Buber em seu livro Imagens do bem e do mal, ao comentar sobre o relato biblico,

sugere que “esta transgressao da proibigao nao nos é referida como uma escolha entre o bem

e o mal, mas como outra coisa a qual devemos dar nossa atengdo” (BUBER, 1992, p. 16)
Explica ele:

Conhecimento do bem e do mal nada mais significa do que conhecimento

dos opostos e que a literatura primitiva do género humano designou com

esses dois conceitos. [...] Na terminologia do pensamento moderno podemos

circunscrever o suposto assim: suficiente consciéncia da contradicdo de todo

ser intramundano. E isto significa a partir da crenca biblica na criagao:

suficiente consciéncia da contradicao latente na criagdo (BUEBR, 1992, p.
16-17 grifo nosso).

O que de fato é instaurado, segundo Buber, a partir do fruto da arvore do conhecimento
do bem e do mal, é a dualidade. Antes, Adao e Eva eram um com Deus no paraiso, eram

feitos a imagem e semelhanga de seu Criador. O relato da serpente aparece como uma forma

100 Tradugao nossa: Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
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de ludibriar a consciéncia de Eva, alertando que tanto ela, quanto Adao, ndo sdo semelhantes
a Deus, e somente poderiam tornar-se como Ele a partir do fruto da arvore do conhecimento
do bem e do mal. Como se sabe, se da justamente o inverso, sendo que a unidade ja estava
instaurada, a malicia da serpente fez com que Adao e Eva comessem do fruto que lhes

impusera o fato da oposigéo, da distincdo e da separacao ontolégico-existencial.

Outrossim, o relato biblico expressa que “Entdo Deus nin' baniu o homem [...] e a leste
do jardim do Eden foram colocados os querubins e a espada de fogo sempre girando, para
guardar o caminho para a arvore da vida” (SEFARIA)!!, incitando, com isso, que a relagao
que existia anteriormente entre Criador e criatura fora cortada, ou seja, sofreu uma ruptura
gerada pela atitude de Adao e Eva. Sendo assim, se a arvore da vida representa um estado
de unido e relacao direta com Deus, e a arvore do conhecimento do bem e do mal significa a
ruptura e distingdo em relagéo a unidade Divina, pode-se compreender mais claramente qual
seja a dualidade que Martin Buber expressa enquanto oposicéo, e que ele salienta como duas
formas de atitudes ao longo de sua obra. Como exemplo cita-se a passagem de Eu e tu na
qual Buber expressa que: “O mundo é duplo para o homem, segundo a dualidade de sua
atitude” (BUBER, 1979, p. 3). Ou seja, a dualidade é resultante da concepg¢ao dualistica que
0 ser humano carrega consigo como uma espécie de resquicio metafisico, como forma de seu
DNA gerado pela ruptura no Eden. Isso aponta que desde o processo mais primordial da
formacéo e constituicdo do mundo assume-se, dentro dessa perspectiva judaica, a dualidade
quase que de forma inerente e que ressalta uma dupla atitude e inclinacdo que o ser humano
assume em toda a sua trajetéria. Conforme expressa Buber, a dualidade inerente a Criagao,
recebe inumeros nomes e manifestagdes (Cf. BUBER, 1979, p. 27) e, com isso, refere-se

especialmente a nogéo judaica de dualidade referida no Jardim do Eden.

Em termos teoldgico-judaicos, essa oposi¢cado recebeu o nome de duas inclinagdes
denominadas: yetser hara - inclinagao ao “mal” e yetser tov - inclinagédo ao “bem”. Sobre isso,

Kaplin comenta:

O Midrash Rabbah explica que o termo yetzer [formado] € usado para sugerir
que o Homem é formado com duas inclinagdes: (a) yetzer tov [boa inclinagao]
e uma (b) inclinacdo ao mal yetzer hara [ma inclinagdo]. Rashi, um
comentador medieval, sugeriu que essa distingdo indicava que o homem era
feito de matéria celestial e terrestre e, mais especificamente, possui uma alma
celestial e um corpo material. Assim, o homem possui duas naturezas
conflitantes, uma forga que empurra uma pessoa em diregao ao materialismo
e a fisicalidade (ou seja, yetzer hara), e outra forga empurra essa pessoa em
diregéo a espiritualidade (ou seja, yetzer tov) (KAPLIN, 2017, p. 231)102

101 Jdem.

102 Tradugdo nossa; no original: “Midrash Rabbah explains that the term yetzer [formed] is used to
suggest that Man is formed with two inclinations: (a) yetzer tov [good inclination] and an (b) evil
inclination yetzer hara [evil inclination]. Rashi, a medieval commentator, suggested this distinction
indicated man was made of both heavenly and earthly matter, and more specifically, possesses a
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Ou seja, essa dupla inclinacao explicita as nog¢des de exilio enquanto distanciamento
da Divindade, e redencao enquanto aproximacado em relacdo a Divindade. A maneira de
constituicdo mistica do real em que se exercem as forcas de “luz direta” e “luz de retorno”,
agora, se expressam no ser humano em duas inclinagbes exercidas na vida comum. Uma
impulsiona para a vida material, derivada do fruto da arvore do conhecimento do bem e do
mal; e a outra inclinada para a relagdo com o Divino, e sua relagdo com a espiritualidade,

derivada da relagao humana com a arvore da vida.

Como manifestagdo dessa ruptura originaria e da mudancga ontologico-existencial de

Adao e Eva, percebe-se que é somente apds comer da arvore do conhecimento do bem e do

que ambos dao-se conta de que estavam nus e, portanto, envergonham-se disso. Dessa

forma, dao-se conta de seu corpo, ou seja, sua “materialidade” e de sua nudez, fazendo com

que Deus os vestisse com pele (Génesis 3,21): “E Deus fez vestes de peles para Adao e sua

mulher, e os vestiu” (SEFARIA)!%, Antes, ambos “estavam nus” mas ndo sentiam vergonha:

“Os dois estavam nus, o Humano e sua esposa, mas nio sentiam vergonha” (Génesis 2, 25)1%4

e, apb6s comer da arvore do conhecimento do bem e do mal, percebem que estdo nus e

sentem vergonha disso: “Ele respondeu: “Ouvi o som de Ti no jardim e fiquei com medo

porque estava nu, entdo me escondi” (Génesis 3, 10)'%. Sobre essa passagem, Buber
comenta:

Obviamente ndo haviam se envergonhado um do outro, mas ambos diante

de Deus (3,10) porque, dominados pelo conhecimento dos opostos,

experimentaram o estado natural da nudez em que se encontravam como um

mal, ou mal-estar, ou ambas as coisas e o conceberam, quiseram e fizeram

dele um estado oposto ao “bem” do estar vestido. A gente se envergonha de

ser o que se é porque “conhece” este ser assim em sua oposigdo a um ser
imaginado ou desejado (BUBER, 1992 p.18-19 grifo nosso).

Ainda sobre esse trecho, pode-se argumentar que Buber o compreende ndo como um
mal em si, isto é, que “[...] a matéria nao tem nada de mal em si mesma. O que existe de mal
€ o fato de a matéria pretender ser aquilo que existe” (BUBER, 1979, p. 54). Ou seja, € preciso
compreender a esséncia do que esta sendo dito no relato biblico, como bem percebe a
tradicdo judaica, as duas inclinagbes sao partes integrantes e constituintes da espécie
humana, e atuam de forma convergente uma a outra, e ndo excludente uma a outra. E um
fato dado ao qual deve-se ceder e acompanhar tal varidncia durante toda a vida. Os dois

momentos existem em confluéncia direta.

heavenly soul and material body. Thus, man possesses two conflicting natures, one force which pushes
a person towards materialism and physicality (i.e., yetzer hara), and another force pushes this person
towards spirituality (i.e., yetzer tov)”

103 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Genesis?tab=contents Acesso: 29/10/2024.
104 Idem.

105 |dem.
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Logo, se o ser humano, decorrente do pecado original, € duplo, e tal duplicidade se
apresenta como pertencente a prépria qualidade humana, entao o ser humano pode assumir
a postura da arvore do conhecimento do bem e do mal, bem como da arvore da vida. Ele tem
em si uma inclinagao ao bem (yetser tov) e uma inclinagdo ao mal (yetser hara), e é essa

dualidade que marcara a sua trajetoria.

Desde essa perspectiva, compreende-se mais apropriadamente a dualidade de
atitudes, ou as duas inclina¢des opostas e complementares que ganham vida na filosofia de
Martin Buber. Os préximos capitulos se dedicam a este fato e fazem uma exposigdo do
pensamento buberiano, desde o ponto de vista do Hassidismo para, posteriormente, com esse
pano de fundo estendido e demonstrado, adentrar de maneira mais radical os
desdobramentos de toda a sua filosofia, partindo de suas obras iniciais até as obras
posteriores, nos encaminhando ao tema da educacao, produto final dessa dissertagao. Além
disso, é demonstrado que tais atitudes duplices ou inclinagdes duais que o ser humano possui,
€ representada em toda a sua obra e se relaciona diretamente com as nogdes de exilio e
redencdo humana, desde o ponto de vista de afastamento e aproximacédo do humano com a
prépria Divindade. Dessa forma, o capitulo seguinte aborda a primeira obra considerada
filosofica de Martin Buber, considerado o inicio de seu periodo existencial na obra Daniel —
Gesprédche von der Verwirklichung (1913), na qual apresentara a dupla dindmica de

orientacdo e realizagcdo que o ser humano possui.

4.2 ORIENTACAO E REALIZACAO NA OBRA DANIEL
A obra Daniel: Gesprdche von der Verwirklichung é organizada em cinco diferentes

didlogos entre o personagem Daniel e seus interlocutores, intercalando cada um em sua
respectiva cena. Durante as conversagdes, Daniel surge como alguém dotado de uma
sabedoria superna, de alguém que visualiza 0 mundo desde uma perspectiva mais ampla e,

responde sobre os questionamentos e angustias de seus interlocutores.

Nesse didlogo, Buber apresenta uma dualidade na qual o ser humano se defronta, ou
ainda, duas maneiras de se portar frente a realidade e de, consequentemente, agir sobre ela.
Uma, Buber denomina orientacao (Orientierung), a outra realizagéo (Realisierung). Segundo
o autor:

Ja falamos sobre o fato de que existem duas maneiras pelas quais as
pessoas se comportam em relagdo as suas experiéncias: orientando ou

ajustando e realizando ou atualizando. O que vocé experimenta fazendo e
tolerando, criando e desfrutando, vocé pode colocar no contexto da
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experiéncia para o bem dos seus proprios propdsitos ou compreendé-lo em
seu proprio poder e brilho para seu préprio bem (BUBER, 2001, 192-193)106,

Em um primeiro momento, € necessario compreender que essa dualidade se
manifesta de maneira interior no ser humano, ou seja, ela se da dentro do individuo, em sua
formacéo interna e que nao resulta de fora dele. Sua causa € interna e intrinseca a ele. Resulta
disso que essa formacéao interna influencia a forma como este vé a realidade, ou seja, dual.
“E vi a ultima coisa: dentro de mim, bem dentro de mim, estava o abismo. Eu estava dividido
para sempre” (BUBER, 2001, p. 207)%7. H4, nesse sentido, uma certa inclinagado que impele
a orientagao e outra que impele a realizagdo. Mas o que séo essas duas inclinagdes, e como

Buber as caracteriza em sua obra?

Primeiro, a orientagdo esta no nivel de todo o conhecimento objeto. E necessario
orientar-se no mundo, conhecer certas leis objetivas da realidade, desde as mais
abrangentes, tal como a lei da gravidade, até as mais simples, por exemplo, conhecendo os
sinais de transito para locomocao nas cidades (Cf. BUBER, 2001, p. 209). A orientagao tem
um poder em si de tornar-se cada vez mais hegemdonica em nossas perspectivas, pois esta
fundamentalmente aliada a capacidade de relacionar, raciocinar, conceituar e, em Uultima
instancia, a capacidade cognitiva e racional de organizar a vida de uma forma compreensivel
e confortavel para os parametros epistemoldgicos humanos. Nesse fato, estao incluidas todas
as ciéncias naturais e os resultados que ao longo do tempo elas produziram. Conforme
comenta Sanchez:

Mediante a orientagdo, adota-se frente a realidade uma atitude de
conhecimento e de uso: as coisas e as pessoas sdo, para mim, basicamente,
instrumentos e objetos [...] Orientando-me nos feitos e acontecimentos,
esforgando-me em coloca-los no seu lugar, mantenho, entre eles e eu, uma
distdncia destinada a preservar-me de sua influéncia; lhes imponho um
estatuto de objeto do qual sou dono para dispd-los ao meu gosto. A partir
dessa atitude de orientacdo, tanto a objetivacdo das coisas como sua
utilizagao para os proprios fins, sao resultado de uma vontade de apropriagao

e de uma ansia por manter-se intacto, em seu sentido literal (SANCHEZ,
1984, p. 84-85)108,

106 Tradugado nossa; grifo nosso; no original: “Wir sprachen ja schon einmal davon, daR es ein doppeltes
Verhalten des Menschen zu seinem Erleben gibt: das Orientieren oder Einstellen und das Realisieren
oder Verwirklichen. Was du tuend und duldend, schaffend und genie3end erlebst, kannst du um deiner
Zwecke willen in den Zusammenhang der Erfahrung einreihen oder um seiner selbst willen in seiner
eigenen Kraft und Helligkeit erfassen”.

107 Tradugao nossa; No original: Und ich sah das Letzte: in mir, zuinnerst in mir selber war der Abgrund.
Ich war auf ewig entzweit [...]

108 Tradugdo nossa; no Original: Mediante la orientacion se adopta frente a la realidade uma actitud de
conocimiento y uso: las cosas y las demas personas son, para mi, basicamente, instrumentos y objetos.
[...] Orientandome em los hechos y em los acontecimentos, esforzandome em ponerlos em su lugar,
mantenho, entre ellos y yo, uma distancia destinada a preservarme de su influenca; les impongo um
estatuto de objeto del cual quedo duefio para disponer a mi gusto. Desde esta actitud de orientacion,
tanto la objetivacion de las cosas como su utilizacidn para los proprios fines, son el resultado de uma
voluntad de apropriaciéon y de um afan por mantenerse intacto, em el sentido literal del termino.
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Para Martin Buber, essa forma de conhecimento e de fundamentacao existencial de
si, constitui aquilo que se determina como conhecimento objetivo de mundo. Coloca a
realidade e organiza-a desde os parametros cognitivos que os humanos possuem, tanto para
sua autopreservacdo, quanto para o seu préprio desenvolvimento. E uma forma de se
relacionar com a realidade, de adentra-la e conhecer suas leis e seus ditames. Ainda destaca-
se que essa forma de colocagdo de si no mundo, expande-se para colocagéo de tudo aquilo
que |he é outro, enquanto objeto de funcionalidade em relagéo a si préprio. Dessa maneira,
Buber pretende explicitar que antes da colocagdo do real em termos objetivos, ou seja,
referindo-se ao seu externo, ha um modo especifico de fundamentacio existencial do eu-
proprio, que se distancia do mundo circundante, e que compreende a si mesmo enquanto
materialidade afastada e desvinculada corporalmente dos outros entes. Nas palavras de
Buber, “a orientagao divide e separa” (BUBER, 2001, p. 198)1%°. Somente apos isso, resulta
uma fundamentagdo do sujeito separado do objeto, a partir das proprias categorias e

caracteristicas existenciais.

Ainda de acordo com Buber, esse modo de conhecimento e de experimentagédo do
real, nada de errado contém em si, ao contrario, € necessario para a navegagdo no mundo.
No entanto, alerta-nos de que, quando tomado de forma Unica de aproximagao e construgao
de significagdo com a esfera da vida, ela se torna, ai sim, insuficiente:

A pessoa segura esta enredada na teia do seu sistema de orientagéo; a sua
agao ocupa o seu lugar no mundo e no tempo e nao tem mais espago do que
o lugar lhe permite; E limitado em ambos os extremos pelo desenvolvimento,

por que como poderia ele ousar fazer o que o desenvolvimento ndo o autoriza
a fazer? (BUBER, 2001, p. 211-212)19,

Desse modo, ndo sendo a uUnica maneira pela qual o ser humano pode adentrar a
realidade e fundamentar a si mesmo e, posteriormente, gerar um conhecimento de mundo a
partir dessa postura existencial, ha de se ter uma outra manifestagao ou inclinagao inerente a
si que se diferencie dessa primeira. Ora, essa é a realizacdo, como Buber a denomina. Se
anteriormente a orientacdo estava intimamente relacionada com a compreensao de si
enquanto ente puramente material e cognitivo, a realizagao se manifesta a partir de uma outra
atitude da alma humana. Essa dualidade de inclinagdes também se manifesta internamente e
€ apreendida como um abismo, que s6 pode ser percebido, desde o ponto de vista mais
integral que o ser humano possui. Essa nova categoria, internamente reconhecida, pinta a

realidade a partir de outros moldes. Tem em sua tecitura o conjunto do real enquanto unidade

109 Tradugdo nossa; no original: “die Orientierung zerscheidet und entsondert”.

110 Tradugdo nossa; no original: “Der Sichere ist in dem Netz seines Orientierungssystems verstrickt;
seine Handlung steht an ihrem Fleck in Welt und Zeit und hat nicht mehr Raum, als ihr der Fleck
gewabhrt; sie ist vorn und hinten beschrankt von der Entwicklung, denn wie kdnnte er sich getrauen zu
tun, wozu ihn die Entwicklung nicht autorisiert?”.
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de vida no dual. Conforme expressa Buber: [...] a0 mesmo tempo, porém, esse todo tornou-
se presente para mim tdo unidamente quanto um ser individual esta presente para si mesmo
em sua consciéncia” (BUBER, 2001, p. 220)!!*. Ou seja, emerge da propria caracteristica dual
da alma uma outra camada de consciéncia que experencia o real desde sua perspectiva
relacional, como um "todo", uma unificacdo que, em algum dado momento torna-se tao
evidente e tao forte na percepcéo pessoal, quanto aquela da percepgao particularizada da

realidade.

No entanto, Buber alerta de que ndo devemos cair em uma dualidade de opostos
irreconciliaveis, colocando-os como contrapontos que nao se alternam um ao outro, ou que
nao se complementam em si. Aqui, essa dualidade primordial, essa dupla inclinagcao da alma
humana, se da em uma laténcia unica e exclusiva que tenciona e distensiona os graus e 0s
niveis de colocacgao de si frente a realidade e frente a si mesmo. Duas camadas de percepgao
que atuam no préprio manifestar da realidade e que constituem a vida mesma que o ser
humano possui:

E tentador, Ulrich, uma vez reconhecidos dois poderes da alma como
diferentes, construir agora duas classes diferentes de pessoas e conceder
um poder a um e outro ao outro como sua propriedade original
inamovivelmente exclusiva [...] mas a realizagdo e a orientagdo convivem

intimamente, como a concepg¢ao e a gravidez, como o conhecimento e a
disseminagdo, como a invencéo e a exploragdo (BUBER, 2001, p. 197)12,

Ora, aqui pode-se recorrer a leitura teolégica de Martin Buber, a partir da prépria
distingao feita anteriormente entre as inclina¢des duais de yetser hara e yetser tov. No entanto,
antes deve-se fazer algumas distingdes necessarias para uma melhor compreenséo do que
estd sendo expresso por Martin Buber, desde a perspectiva judaica. Reconhece-se, desde
essa tradicdo, que a alma humana possui ao menos trés niveis de formagao. A primeira parte
chamada Nefesh, a segunda Ruach, e a terceira Neshama. Conforme destaca Kaplin:

Com isso em mente, a primeira referéncia a alma humana na Biblia pode ser
encontrada em Génesis, onde esta escrito que "Deus formou [yetzer] o
homem do p6 da terra, e soprou em suas narinas [ruach] o félego da vida

[neshamah], e o homem se tornou uma alma vivente [nefesh] (KAPLIN, 2018,
p. 230 tradugdo nossa).

Esses trés niveis da alma distinguem-se em suas caracteristicas mais inerentes e
comportam-se em niveis ascendentes de Nefesh, Ruach e Neshama. A caracteristica basica

da Nefesh é estar relacionada ao sangue humano, ou seja, a uma constituigdo mais material

111 Tradugdo nossa; no original: “zugleich aber wurde mir dieses Ganze so einig gegenwartig, wie ein
einzelnes Wesen sich selber in seinem Bewultsein gegenwartig ist”.

112 Tradugdo nossa; no original: “Daniel: Es ist verlockend, Ulrich, wenn man zwei Gewalten der Seele
als verschieden erkannt hat, nun auch zwei verschiedene Menschenklassen zu konstruieren und der
einen die eine, der andern die andre Gewalt als ihr unverriickbar ausschlieBliches Ureigentum zu
verleihen.” [...] “sondern Realisierung und Orientierung wohnen nah beisammen, wie Zeugung und
Schwangerschaft, wie Erkenntnis und Verbreitung, wie Erfindung und Verwertung®“.
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da alma e que habita o corpo, materialmente falando. Isto é expresso, por exemplo em
Deuteronémio (12:23): “Mas tome cuidado para nao participar do sangue, pois 0 sangue € a
vida, e vocé ndo deve consumir a vida com a carne”. Coaduna-se com isso, o comentario do
Midrash Raba (14:9), que explica: “Nefesh — refere-se ao sangue, como ¢é declarado: “Pois o
sangue é a alma [ nefesh ] ( Deuterondmio 12:23 )"!13, Se a Nefesh esta permeando o corpo
por meio do sangue, depreende-se que esse nivel da alma esta também presente nos outros
animais, que compartilham dessa mesma qualidade. E de fato, “No judaismo, o Néfesh reflete
uma forga vital geral encontrada em humanos e outros animais, pois se trata de uma forga
vital” (Kaplin, 2018, p. 231 tradugdo nossa). Entretanto, sua distingdo em relagdo aos
humanos diz respeito justamente a dupla inclinacdo. Conforme expresso anteriormente, no
comentario de Rashi, uma das inclinagbes yetser haré impulsiona tal forga vital para a
materialidade, para a fisicalidade; a outra yetser tov impulsiona a forga vital do ser humano
para as questbes espirituais. Nesse sentido, é factivel compreender que os animais nao
possuem tal “inspiracao” filosoéfico-espiritual, atribuindo-se tal capacidade a espécie humana.
Assim, a dupla inclinagéo yetser hara e yetser tov diz respeito propriamente a esse nivel da
alma, isto &, a Nefesh, que possui em si uma dupla inclinagao, inclinacdo ao bem e inclinagao
ao mal, como expresso anteriormente. E nela que esta inscrita a dualidade, apesar de

compartilhar uma dessas inclinagdes, ou caracteristica com as outras formas de vida.

Desse modo, essa dualidade estda presente no nivel mais basico da alma,
apresentando uma caracteristica vital compartilhada com os animais e, por outro lado, contém
em si uma outra inclinagdo referente somente a capacidade humana de “dedicar-se as
questdes espirituais”. E Buber tem em conta isso, quando, por exemplo, afirma que “E n&o é
0 meu pensamento que vé o abismo, é o meu ser: esta coisa feita de pedra e tempestade e
inundagao e chama, esta coisa inteira, ondulante e oscilante - esta substdncia (BUBER, 2001,
208-209)!“. Ao falar de substancia, Buber esta necessariamente se referindo ao aspecto da
espiritualidade no humano, pois conforme expressara, anos mais tarde em sua obra Eu e Tu,
a substancia é uma qualidade espiritual: “E aqui, também, o lugar onde irrompe e cresce o
desejo de uma relagéo cada vez mais elevada e absoluta, o desejo de uma participagéao total
com o Ser. Na subjetividade amadurece a substancia espiritual da pessoa” (BUBER, 1979, p.
74 grifo nosso). Ou seja, é justamente no mundo material e, com isso, inclui-se a corporeidade,
que outro desejo se manifesta para além daquele puramente do conhecimento objetivo,

enclausurado pela compreensdo espago-causal. Expresso isso, pode-se argumentar que, em

113 Tradugdo nossa; Disponivel em: https://www.sefaria.org/Bereshit Rabbah?tab=contents Acesso:
29/10/2024.

114 Tradugao nossa; no original: “Und es ist ja nicht mein Gedanke, was den Abgrund schaut, es ist mein
We sen: dieses Ding aus Stein und Sturm und Flut und Flamme, dieses Ganze, Wuchtende,
Schwingende — diese Substanz*.
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ultima instancia, Buber esta em dialogo com a tradicao judaica sobre a dupla inclinagéao
humana referente a alma. Se a alma tem duas inclinagcdes, como yetser hara e yetser tov,
entao explica-se por que é o proprio "ser" da pessoa que enxerga a realidade como dupla,
pois a duplicidade esta na inclinacao inerente a essa parte da alma chamada Nefesh, e que

Buber denominara realizagéo e orientacao.

Ainda assim, pode-se compreender que essa dupla inclinagdo declarada por Buber,
estd intimamente relacionada a yetser haréa e yetser tov, ndo somente pelo aspecto do dual,
mas também, pelo relato de Génesis que da origem a essa constituicdo dupla da alma
humana. Nas palavras de Daniel, Buber expressa:

La fora, no mundo de luz difusa que eu havia deixado quando entrei neste
reino de rigor, la fora os dois estavam envoltos em indiretividade e
irreconheciveis; mas aqui estavam eles, nus e grandes como deuses, nus era
0 seu gesto, nua era a sua voz. Um coro mediador de figuras a cercou; mas

dos circulos de mediagdo eles apenas emergiram de forma mais clara e
inatingivel (BUBER, 2001, p.219)15,

Ora, tal passagem expressa por Buber pode ser interpretada a luz da perspectiva
teolégico-judaica. Quando relata que: “La fora, no mundo de luz difusa que eu havia deixado
quando entrei neste reino de rigor, la fora os dois estavam envoltos em indiretividade e
irreconheciveis" (Idem.), Buber esta apontando que se esta falando acerca do inicio da
percepcao individual sobre a dualidade interior ao ser humano. Martin Buber esta
expressando com essas palavras uma ideia que pode ser comparada e melhor compreendida
se resgatada, por exemplo, da explicacdo sobre Addo e Eva, com relagdo as arvores do
conhecimento do bem e do mal e da vida, e que dao origem a toda essa dualidade. Ou seja,
antes, esses dois aspectos do ser humano estavam em "indiretividade", isto é, atos que
minimizam o potencial de imposigao feito de um aspecto sobre o outro. E justamente sobre
isso, Buber comenta que, apds o reconhecimento da dualidade: “Nao se trata de ele se
entregar indivisamente a um: nenhum dos dois pode existir sem o outro; trata-se de
dominacdo” (BUBER, 2001, p. 214)1% Ou seja, justamente o aspecto contrario da
indiretividade que possuia antes do conhecimento dos opostos do bem e do mal no Eden. Por
outro lado, eram “irreconheciveis”, pois, sendo Um, ainda n&o possuiam identidade
reconhecida pela posi¢do de dualidade que da o carater de reconhecimento a algo. Ora,

somente reconhece-se como tal, enquanto diferenciando-se do outro, isto €, daquilo que nao

115 tradugao nossa; no original: “Dort drauf3en, in der Welt des lockern Lichtes, die ich verlassen hatte,
als ich in dieses Reich des strengen eintrat, dort drauen waren die Zwei umhiillt mit Mittelbarkeit und
unkenntlich; aber hier standen sie nackt und goéttergro3, nackt war ihre Gebarde, nackt ihre Stimme.
Ein vermittelnder Chor von Gestalten umgab sie; aber aus den vermitteInden Kreisen traten sie nur noch
deutlicher, unerreichbarerl hervor”.

116 Tradugao nossa; grifo nosso; no original: So erschrickt er. Und in seinem Schrecken stellt sich die
Wahl ihm dar: wem er die Macht gebe, der Orientierung oder der Realisierung. Es geht nicht darum,
dal} er sich ungeteilt der einen Uberliefre: keine kann ohne die andre bestehn; es geht um die Herrschaft.
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sou. Expresso isso, Buber continua e explica que "mas aqui estavam eles, nus e grandes
como deuses, nus era o seu gesto, nua era a sua voz. Um coro mediador de figuras a cercou;
mas dos circulos de mediacdo eles apenas emergiram de forma mais clara e inatingivel"
(BUBER, 2001, p. 219). Ou seja, pode-se argumentar que, Buber aponta de maneira filosofica
para a mesma construcdo que marca a distincdo na narrativa biblica do inicio da
diferenciacao, a saber, o comer da arvore do conhecimento do bem e do mal e a consequente
reconhecimento da "nudez" de Addo e Eva. O que isso significa em outros termos? Que
somente a partir da dualidade posta em relagdo a unidade da arvore da vida, que agora, é
possivel reconhecer-se enquanto individualidade, ou ainda, enquanto algo distinto do Criador.
Conforme relata a narrativa biblica, Adéo e Eva ja estavam nus antes de comer da arvore do
conhecimento do bem e do mal, mas ndo sentiam vergonha. E somente apés o ato da
diferenciagéo que identificam-se como distintos e sentem vergonha de tal fenébmeno. O estar
nu aqui significa, sobretudo, o reconhecimento de uma materialidade - corpo - que é
substancialmente distinto ao Criador - sem forma e n&o formado. E Buber segue:

O que eles fizeram apenas revelou o que eram; as correntes que corriam

entre eles apenas expressavam, e nao moderavam, a forga polar de seu ser;

e 0 que realmente estava no meio entre eles ndo era nada mediador, mas o

ego do espirito, cuja antiga dualidade secreta eles revelavam (BUBER, 2001,
p. 219)117,

Desse modo compreende-se que ha duas inclinagdes na alma humana, uma que no
relato de génesis, afastou Adéo e Eva da presenca de Deus, caracterizando o caminho da
arvore do conhecimento do bem e do mal; e por outro lado, ha uma outra inclinagcdo que
aproxima Adao e Eva de Deus, sendo caracterizado pela arvore da vida. Além disso, yetser
hara é resultante do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, e relaciona-se
intimamente com a formacao material e, portanto, essencialmente, distinta do Criador; e
yetser tov resulta da arvore da vida e da relagdo espiritual e unificada e, portanto,
essencialmente compativel com a Divindade. Por sua vez, a orientagdo proclamada por
Buber, guarda as mesmas caracteristicas do caminho tomado por Addo e Eva no Eden ao
comerem do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal e, com isso, de yetser haré;
bem como, a realizagao inspira a alma humana ao resgate do caminho pela arvore da vida, e
portanto de yetser tov, aspirando a relacdo da alma com a unidade Divina que se perdera
outrora. Com isso, tem-se que essa dupla dindmica — orientagdo e realizagdo — marcam o
afastamento e, portanto, o exilio em relagao a Deus, assim como a aproximagao e redencao

humana com a Divindade.

117 Tradugdo nossa; no original: “Was sie taten, entfaltete nur, was sie waren; die Stréme, die zwischen
ihnen hin und wider rannen, auflerten nur, milderten nicht die polare Kraft ihres Soseins; und was
zwischen ihnen wahrhaft in der Mitte stand, war nichts Vermittelndes, sondern das Ich des Geistes,
dessen urgeheime Zweiheit sie offenbarten”.
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Nao obstante, Buber é mais explicito nesse processo, intensificando sua leitura
mistico-espiritual da realidade. Martin Buber radicaliza e leva a cabo a nog¢ao hassidica de
que toda realidade é a realidade de Deus, por causa das Faiscas, e que a realidade somente
existe através do homem, ou do ser humano, pois em ultima analise, o projeto da criagao recai
sobre 0 homem, isto &, recolher e elevar as centelhas Divinas. Conforme expressa Buber:

[...] quem tem a diregéo e o significado, um mistério eternamente novo em
sua realizagao: Deus em todas as coisas realizando a experiéncia. Pois Deus
quer ser realizado, e toda realidade € a realidade de Deus, e nao existe

realidade exceto através do homem, que realiza a si mesmo e a todo ser.
(BUBER, 2001, p.213-214)18,

Isto quer dizer que, a realidade (Wirklichkeit) ndo é o “material elementar” da
experiéncia, mas sim um trabalho da alma. Criar e realizar a experiencia, realizar o trabalho
da alma, conforme a tradicdo hassidica, esta intimamente conectado com a elevacédo das
centelhas. Essa é a realidade a ser construida. O que ficou de trabalho para o homem apds
a quebra dos vasos, senao recolher as faiscas de santidade? E Buber salienta que: “Entao
vocé ndo quer dizer que a realidade seja o material elementar da experiéncia, mas sim uma
obra da alma? Daniel: Uma obra da alma” (BUBER, 2001, p. 194)°,

No entanto, Buber ndo esbarra na questdo da dualidade de inclinagcdes da alma e
recua em relagao as proprias possibilidades do ser humano. Ao contrario, demonstra que sua
relacdo e influéncia com a interpretacdo mistico-espiritual da dualidade humana se sobressai
sobre uma perspectiva puramente teoldgico-religiosa. Isso, porque afirma:

Reconhega os sinais do ser primordial nela. E reconhega que é sua tarefa:
criar unidade a partir de sua e de toda a dualidade, colocar unidade no mundo;
ndo unidade de mistura, como fabula o certo: unidade perfeita de tenséo e

corrente, como é adequado para a terra polar - que a face realizada de Deus
brilha de tensao e corrente (BUBER, 2001, p. 216)2°,

Desse modo, se a unidade no mundo nido deve ser feita a partir da mistura da
dualidade, ela deve, assim, ndo mais partir da parte inferior da alma, chamada Nefesh, pois a
partir dela encontra-se somente as duas inclinacdes. E parte inerente a si ser dessa forma.
Ora, conforme foi apresentado, a alma na perspectiva judaica, contém ainda dois niveis por

serem contemplados, Ruach e Neshama. Conforme explica Kaplin: “Em hebraico, a palavra

118 Tradugao nossa; no original: “[...] der die Richtung und den Sinn hat, ein ewig neues Mysterium in
seinem realisierenden: Gott in allen Dingen verwirklichen den Erleben. Denn Gott will verwirklicht
werden, und alle Wirklichkeit ist Gottes Wirklichkeit, und es gibt keine Wirklichkeit als durch den
Menschen, der sich und alles Sein verwirklicht”.

119 Tradugdo nossa; no original: “Ulrich: So willst du denn unter Wirklichkeit nicht das elementare
Material des Erlebens, sondern ein Werk der Seele verstehen? Daniel: Ein Werk der Seele wohl”.

120 Tradugao nsosa; grifo nosso; no orginal: “Erkenne die Zeichen des Urwesens in ihr. Und erkenne,
daf} sie deine Aufgabe ist: Einheit zu schaffen aus deiner und aller Zweiheit, Einheit zu setzenl in die
Welt; nicht Einheit der Mischung, wie sie der Sichere fabelt: vollendende Einheit aus Spannung und
Strom, wie sie der polaren Erde taugt — dal® Gottes des Verwirklichten Antlitz leuchte aus Spannung
und Strom”.
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respiracdo e alma é chamada ruach [espirito], que é a parte da alma responsavel pelas
emocgdes e pensamentos e serve como uma ponte entre a neshamah e nefesh” (KAPLIN,
2018, p. 232 tradugcédo nossa). Por sorte, que Martin Buber continha em si essas nogdes, e
expressa que: “Espirito é realizacao: unidade da alma, exclusividade de experiéncia, conexao.
Mas estas pessoas estdo presas a diversidade dos seus propdsitos, dos seus meios, dos seus
conhecimentos” (BUBER, 2001, p. 20)'2L. Ora, Buber esta afirmando que a unidade da alma
se da pela realizagdo, mas ndo somente pela realizacdo, mas por um novo termo que ele
denomina de “Espirito”. Sabe-se que, na tradi¢do judaica, a parte da alma correspondente ao
termo “espirito”, é justamente o Ruach, conforme & expresso em (Eclesiastes 3:21) “Quem
sabe que o espirito [ruach] dos filhos dos homens é o0 que sobe ao alto e o espirito [ruach] da
besta é o que desce abaixo a terra” (KAPLIN, 2018, p. 230 tradugéo nossa). E além disso, é
relatado em Génesis (2:7) como sendo o sopro Divino (cf. KAPLIN, 2018, p. 230 fradug¢éo
nossa). E de fato, Buber explicitamente reconhece essas nog¢des, quando alega em Eu e Tu
que: “O espirito ndo esta no EU, mas entre o EU e o TU. Ele ndo é comparavel ao sangue
que circula em ti mas ao ar que respiras. O homem vive no Espirito na medida em que pode
responder a seu TU” (BUBER, 1979, p. 46). Ou seja, a realidade que se apresenta na conexao
e unidade da alma, que aperfeicoa a dualidade de opostos, ndo é comparavel ao sangue,
como expressa Buber, e com isso, com a Nefesh, onde reside a dupla inclinagdo, mas no ar
que respiras, no sopro Divino, do Espirito, isto €, daquela outra camada da alma ascendida e
que se chama Ruach. Conforme Buber:

Seja qual for o nome que ela da aos dois poderes que anuncia - espirito e

matéria, forma e matéria, ser e devir, razdo e vontade, elemento positivo e

negativo, ou qualquer um dos outros pares de nomes - ela tem isso em mente,

sua tensdo enfrentada com a reconciliacdo da sua dualidade (BUBER, 2001,
p.240)22.

Ora, a reconciliagdo da dualidade, ou seja, a retificagdo da parte da alma chamada
Nefesh, entende-se de modo mais claro quando compreende-se que, desde a perspectiva
hassidica da criagdo, a reparagao e a reconciliagao da dualidade se da neste mundo, ou seja,
da prépria corporeidade e materialidade na qual habita a dualidade da alma, e ndo abdicando
dela, ou se isolando dela. Com isso, quer-se referir ao proprio aspecto dual da realidade
inerente a parte mais primitiva que a alma possui. Um abandono deste mundo, em vista de
uma realidade perfeita, acaba por ignorar a propria chave de entrada para a unidade espiritual

que se encontra no ser humano e no mundo ao seu redor. E nesse mundo que as centelhas

121 Tradugdo nossa; no original: “Geist ist Verwirklichung: Geeintheit der Seele, Ausschlielllichkeit des
Erlebens, Verbundenheit. Aber diese Menschen sind in die Vielfaltigkeit ihrer Zwecke, ihrer Mittel, ihrer
Kenntnisse eingespannt”.

122 Tradugdo nossa; no original: “Wie immer sie die beiden Gewalten nennt, die sie kiindet — Geist und
Materie, Form und Stoff, Sein und Werden, Vernunft und Wille, positives und negatives Element, oder
mit irgendeinem der andern Namenpaare —, sie hat dies im Sinn, ihre Spannung zu bewaltigen, ihre
Zweiheit zu Ubereinen”.
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Divinas devem ser encontradas e elevadas. Elas estdo nas pessoas, nas coisas, em tudo ao
nosso redor. E necessario apenas de estar aberto a essa realidade para que ela possa se
apresentar. Em ultima instancia, esse era o grande feito que ocorreram nas comunidades
hassidicas, uma preparacgao e intengcao do mestre para que seus discipulos enxergarem essa
realidade posta ao seu redor, mas que estavam impedidos ou incapacitados de enxergar em
virtude de suas klipot (nio'7j7)'%:
Ao transformar as agbes profanas em meios para alcangar a santificagado, os
hassidim eliminavam a distancia entre o sagrado e o profano. A vida material,
com todas as coisas e seres que ali se manifestavam, era tida como
irradiagdes divinas. Os hassidim acreditavam poder se aproximar dessas

centelhas divinas e, mais importante que isso, reata-las a sua raiz suprema
(PFEFFER, R.; DAHER, G, 2008 p. 3).

Expresso isso, a unidade deve ser encontrada a partir da prépria alma humana, que
realiza o trabalho da criagdo no mundo. Conforme expressa Buber: “Ele nao realizou Deus
em e com sua alma, bem como em e com seu corpo?” (BUBER, 2001, p. 226)'?4. Ora, o que
significa realizar Deus, desde a perspectiva hassidica e mistica judaica? Justamente a
conexao das almas para a elevacdo das centelhas Divinas, sendo esse o “trabalho da
criacdo”. Se somente a alma unificada pode exercer esse feito, € a maneira pela qual Buber
identifica essa forma de conexao com o real € a partir da realizacéo, e sendo a elevagao da
centelha Divina o trabalho de “redencao” do exilio, entdo, a realizagao buberiana se identifica

com a nogao de redencao mistico-judaica.

E isso leva ao terceiro nivel da alma, chamado Neshama. Segundo Kaplin: “A palavra
hebraica Neshama é usada neste contexto, porque é vista como eterna e é centelha do Divino”
(KAPLIN, 2018, p. 232 tradug¢édo nossa). Ora, o que isso quer dizer? Que apés ter mergulhado
na prépria dualidade interna, conhecendo-a e experenciando-a de modo profundo e, apds
isso, assim como ensina a tradicdo hassidica, ter santificado o mundo e suas acoes,
encontrando a unidade superior, as centelhas Divinas podem ser elevadas. A Neshama
caracteriza uma parte da alma que encontra as centelhas e consegue eleva-las. Em ultima
instancia, seguindo a interpretagdo mistico-espiritual, somente a parte da alma chamada
Neshama, consegue reproduzir o mecanismo de “luz de retorno”, expresso na Kabbalah
luridnica. Um comentario de Buber pode ser acrescentado da seguinte maneira:

A esséncia da qual ele uma vez se rompeu para incorporar-se ao poder
formativo de dois corpos humanos permaneceu incompleta até o momento

123 Plural de Klipa (n9'777), que significa literalmente cascas, ou conchas. Sdo como aspectos
deimpureza espiritual que impedem o ascenso da alma.

124 Tradugao nossa; no original: “Ve rwi rkli ch te er nicht den Gott in und mit seiner Seele wie in und mit
seinem Leibe?”.
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em que retornou; e agora ele entrou nela e completou sua existéncia
novamente. Complementado? ndo: cumpriu ela (BUBER, 2001, p. 235)125,

Ora, a interpretacdo mistica da realidade esta perpassando as palavras de Buber,
quando expressa que a esséncia se rompeu, remetendo-se assim aquela realidade da quebra
dos vasos; bem como quando afirma ao poder formativo dos dois corpos, remetendo, assim,
a constituicdo dupla da Nefesh, chamada yetser hara e yetser tov;, como também ao relatar a
incompletude até o seu reforno, configurando assim, a propria dindmica de elevagédo das
centelhas Divinas; e com isso, colocando em termos filosoficos que a tarefa da criacéo, ou
seja, a tarefa humana desde a sua criagao foi cumprida, isto €, que o Tikkun HaOlam foi
completado. Nao por toda a coletividade, mas daquela alma humana em especifico, que em
sua particularidade, em sendo uma faisca, completou o trabalho de reconciliagcdo. Em outros
termos, saiu do exilio e conseguiu sua redencao. Desocultou a Divindade no real, e com isso
aproximou-se dela:

A verdadeira unidade ndo pode ser encontrada, s6 pode ser feita. Faz isso
quem realiza a unidade do mundo através da unidade de sua alma. Portanto,

ele deve primeiro experimentar a tensdo do mundo em sua alma como a
tensao dele (BUBER, 2001, p. 243).

Por fim, aquele que pretende retificar o mundo, fazer o Tikkun, nao deve buscar a
superagao da dualidade, ou da propria realidade, mas realizar a sua perfeicdo. A acdo no
mundo de torna-lo santificado, de aperfeicoa-lo, ndo pode deixar de lado o mundo da
dualidade, a comunidade, ou a sociedade e vivendo-se retraido dela. Isso s6 levara a uma
aparente "superacao” que se estrutura a partir de um fortalecimento do distanciamento e, com
isso, do modo de vida da orientagao. Ao contrario, elevar este mundo, aperfeicoando-o a partir
da realizagdo do trabalho espiritual da alma, esse deve der o mote da humanidade. E somente
a partir dessas camadas de ascensao da alma que pode-se reconhecer a unidade, pois, assim
como o adao primordial, o Adam Qadmon, a alma humana contém potencialmente em si a
faisca que participa da Luz primeva. Portando, ela deve se refazer agora, aqui nos mundos
inferiores, encontrando e elevando suas faiscas de santidade, configurando assim a sua
reaproximacado com o Divino e com sua esséncia, saindo do exilio causado no processo de

Criagao.

Se por um lado as dimensdes de orientagéo e realizagdo demarcam um periodo mais
existencial da filosofia de Martin Buber em sua obra Daniel — Gesprdche von der
Verwirklichung (1913), ainda contando com muita proximidade temporal de seus escritos

hassidicos, como exemplo, Die Geschichten des Rabbi Nachman (1906) e Die Legende des

125 Tradugao nossa; no original: “Die Wesenheit, aus der er einst gebrochen war, um sich in die bildende
Macht zweier Menschenleiber einzubauen, war unvollstandig geblieben bis zu diesem Augenblick, da
er zuruckkehrte; und nun trat er in sie ein und erganzte sie wieder zu ihrem Dasein. Erganzte? nein:
erfillte sie”.
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Baalschem (1908), por outro, em sua maturidade filoséfica, tal dindmica ainda persiste no
pensamento de Buber, mas que agora, encontra sua construgao filoséfica em maneiras
fenomenoldgicos-existenciais e éticas em sua obra Ich und Du (1923). E sob essa dual
dinAmica do humano que Buber formula sua filosofia das palavras-principio, tépico

apresentado no seguinte capitulo.

4.3 AS PALAVRAS-PRINCIPIO EU-TU E EU-ISSO
Tal dualidade encontra-se de maneira embrionaria da obra Daniel, que foi apresentada

anteriormente, mas que agora ganha maturidade no seu desenvolvimento com diferenciacao
entre as palavras-principio em seu livro Eu e Tu (1923). Sendo assim, comecemos pela sua
identificagao e distingdo para compreendermos de maneira mais profunda as implicacbes que

tal desenvolvimento acarretara a filosofia de Martin Buber.

A “palavra-principio”, em alemao, idioma original em que a obra foi escrita, denomina-
se Grundwort, que é a conjungao de outras duas palavras Grunt que significa fundamento, e
Wort que significa palavra. Desse modo, a tradugéo literal de Grundwort seria para palavra-
fundamento, ao invés de palavra-principio, como tradicionalmente se designou e consolidou-
se tal termo em lingua portuguesa. No entanto, pode-se atentar para o fato de traducao da
palavra para fundamento ao invés de principio, € analisar, com isso, se ha ou néao

consequéncias interpretativas em relagao a profundidade do pensamento de Martin Buber.

As Grundwort, Eu-lsso (Ich-Es) e Eu-Tu (Ich-Du) sao pares de vocabulos que
designam duas inclinagdes que o ser humano possui. Essas duas formas primitivas, por assim
dizer, se expressam na vida humana e se desenrolam no caminhar da vida em alternancia
uma com a outra. Podemos entender essas “palavras-principio” a partir de uma ilustracao.
Podemos visualizar uma arvore em que possui uma raiz Unica, € um longo tronco unico do
qual na parte mais superior encontra uma bifurcagdo em dois grandes ramos. A raiz nutre o
todo da arvore, ou seja, € a mesma para o tronco, e também para os ramos, que sao duplos.
E assim, dessa maneira, que se pode compreender as “palavras-principio”, que apesar de
serem duplas, ou seja, apesar da inclinagdo humana em suas atitudes ser dupla, bem como
0s ramos da arvore, a raiz existencial e o fundamento de ambas permanece sendo o mesmo.
Nesse sentido, é mais ilustrativo ao traduzir a “palavra-principio” por “palavra-fundamento”,
visto que por meio da analogia, o par de vocabulos Eu-Tu e Eu-Isso relatam o que esta feito
desde o fundamento da realidade, e de que forma ela se constitui. Nesse aspecto, as palavra-
fundamento séo os alicerces a partir do qual a vida do ser humano se sustenta e o que

determina o seu desenrolar.



74

Pode-se objetar que ao utilizar o termo “principio” tem-se ainda uma anterioridade em
relacdo ao fundamento, argumentando-se que, ou a raiz pode ser considerada também como
o principio da arvore, equivalendo o argumento anterior, ou de que o principio da arvore esta
anterior a sua raiz, podendo estar em sua semente, por exemplo. Porém, esse argumento
poderia seguir ad infinitumm e, no entanto, necessita-se estabelecer um limite desse
“retorno”, e esse limite é dado nos termos do nosso mundo constituido e daquilo que se pode
apreender. Sendo assim, a forma mais apreensiva da ilustragdo das Grundwort enquanto
raizes, € nos termos de fundamento, pois € ali que se fincam as raizes existenciais de cada
individuo e do qual retira a “nutricdo” para atuar no mundo, que se da de uma forma e de

outra, isto é, enquanto Eu-Tu e Eu-Isso.

Assim, passa-se a distingdo propriamente dita entre as duas palavras-fundamento, Eu-

Tu e E-lsso. Para Buber, ao tratar de Eu-Tu esta-se referindo a uma forma de relagao

(Beziehung) com a realidade — o que inclui os outros seres humanos, a natureza e Deus. Ja

quando esta-se referindo a Eu-Isso, o ser humano encontra-se diante de uma forma de

experiéncia (Erfahrung) do real - que inclui as trés formas supracitadas, porém a partir de uma

forma perceptiva diferente daquela anterior. Note que sdo modos diferentes de abarcar a

realidade: uma coisa é experiéncia, outra, relagdo. Buber define a experiéncia da seguinte
maneira:

Afirma-se que o homem experencia (erfahre) o seu mundo. O que isso

significa? O homem explora (befdhrt — caminha/viagem) a superficie das

coisas e as experencia (erféhrt — aprende). Ele adquire delas um saber sobre

a sua natureza e a sua constitui¢do, isto €, uma experiéncia. (BUBER, 1979,
p.5 grifo nosso).

Ora, mas necessita-se compreender melhor o que significa tal experiéncia e de que
forma ela se confunde, no mais das vezes, com os termos de relacdo, isto €, modo-de-ser
contrario a ela. A experiéncia, em um sentido geral e no uso mais corriqueiro do termo, é
entendida como relagao, ou seja, como uma forma de vivéncia que afeta e da sentido, ou
ainda, que da fundamento para aquela pessoa em determinada situacao. Por outro lado, a
experiéncia (Erfahrung) no sentido buberiano é inversamente o contrario, ou seja, é
justamente aquele encontro ou situagdo desprovida de atualidade, ou de vivacidade e de
significado de relagdo. Em outras palavras, a experiéncia, diferentemente da relagéo
(Beziehung) é algo que ocorre somente na pessoa, e ndo entre (Zwischen) pessoas em um
determinado encontro. Desse modo, a experiéncia, para Martin Buber, relata a estruturacao
de uma realidade na qual as coisas, as pessoas e tudo o que esta fora de Eu, possui um grau
menor de vivacidade e existéncia e, consequentemente, de realidade e validade. Nesse

sentido, a experiéncia deve ser entendida como algo em que produz uma experiéncia privada
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da pessoa em relacdo ao mundo, conforme expressa Buber: “O experimentador nao participa

do mundo: a experiéncia se realiza “nele” e ndo entre ele e o mundo” (BUBER, 1979, p. 6)

Assim, pode-se partir para outra importante definicao, que é a de relagdo (Beziehung),
incluindo o aspecto de Zwischen, o “entre” ao qual Buber se refere. Para compreender esse
elemento da filosofia buberiana, utiliza-se de uma referéncia em que Martin Buber contrapde
0 amor ao sentimento:

Os sentimento, nés os possuimos [0 que seria atributo da experiéncia Eu-
Isso — o “tomar posse”] o amor acontece. Os sentimentos residem no homem
mas o homem habita em seu amor. Isto ndo é simples metafora mas a
realidade. O amor ndo esta ligado ao Eu de tal modo que o Tu fosse

considerado um conteudo, um objeto: ele se realiza enfre o Eu e o Tu
(BUBER, 1979, p.17 acréscimos nosso).

Nesse contexto, o que Buber menciona ao relatar a relagdo é que se trata de algo que
se da entre (Zwischen) o eu e o outro, entre 0 Eu e o Tu, e ndo “em mim”. E um nivel de
convivéncia e relagdo com a realidade que se apresenta, ndo a partir do desenvolvimento de
uma subjetividade isolada, mas no contato direto com o que Ihe é outro, diferente. O amor,
nesse caso, € um fenémeno afetivo que somente pode manifestar-se na relacdo entre duas
pessoas. O sentimento decorrente disso € um aspecto particularizado do encontro e que
reflete a individualizagdo de cada experiéncia. Desse modo, Buber se remete a um conto
Brahmanico para caracterizar justamente a concepcado do “entre”, que se expressa nos
seguintes termos:

Segundo relata o Brahmana dos cem caminhos, um dia deuses e demonios
disputavam entre si. Entdo os demoénios disseram: “a quem poderiamos
apresentar nossa oferta?” E depuseram todas as oferendas nas proprias
bocas. Os deuses, porém, depuseram as oferendas cada um na boca do

outro. E entdo Pradshapati, o Espirito primordial, entregou-se aos deuses”
(BUBER, 1979, p. 72).

Esse relato caracteriza, simbolicamente, justamente o atributo principal e o marco
distintivo entre relacao e experiéncia. A experiencia em sua modalidade, tende a resumir ou
a suprimir a realidade como um todo em seu si mesmo, a sua proépria interpretacao e fluicao
do real. Enquanto a relacado é tomada por uma forma de consciéncia que abarca o todo, sem
gue com isso se deixe de lado a sua singularidade. Por exemplo, veja que no exemplo acima
nenhum dos deuses simbdlicos anulou-se em prol do outro, mas cada um visualizou o outro
ao seu lado e todos foram devidamente alimentados. Assim, o que resultou dessa relagdo foi

a interagdo e o encontro entre diversas singularidades, agrandado o espirito primordial.

Ademais do aspecto simbdlico, essa nogédo de “entre” (Zwischen) da seguimento a
outras importantes dimensdes do fendbmeno de relagdo que Martin Buber pretende expressar,
como por exemplo, a questdo do “dialogo” (Zwiesprache) que, por sua vez, instaura aquilo

que de mais intimo se da na relagao, ou seja, o encontro dialdgico (dialogische). A explicagao
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desses conceitos pode ser bem compreendida em toda a sua dimensio dentro do encontro
relacional Eu-Tu, se explicados etimologicamente. Ao que se refere ao conceito dialdgico,
tem-se em seu fundamento primario e mais antigo, o didlogo, palavra de origem grega e
composta outras por duas palavras: Auo (Dyo) que significa dois + Adyog (logos), que assume
diversos significados, dentre eles razdo, mas também no sentido de discurso. Em ambos os
sentidos, 0 que se passa em um “dia - logos” é justamente a mutua implicacdo de duas
racionalidades que se defrontam (Gegenliber) uma com a outra no seu encontro (Begegnung).
E neste sentido que Buber pretende resgatar o significado mais primordial do dialégico, como
sendo compreendido no contexto de uma relacao entre (Zwischen) dois seres, um dialogo
(Zwiesprache), que exige necessariamente o envolvimento de duas relacionalidade em
interacdo, e ndo somente o “Eu da experiéncia” que se autocentra na compreensido da
realidade. E necessario a contraparte (Gegeniiber) para que o evento relacional se efetua.
Sobre isso, Buber relata:
O TU se revela no espago, mas, precisamente, no face-a-face (Gegenliber)
exclusivo no qual tudo o mais aparece como cenario, a partir do qual ele
emerge mas que nao pode ser nem seu limite nem sua medida. Ele se revela
no tempo, mas no sentido de um evento plenamente realizado, que nao é
uma simples parte de uma série fixa e bem organizada, mas sim o tempo

que se vive em um “instante”, cuja dimensao puramente intensiva nao se
define senao por ele mesmo (BUBER, 1979, p. 34).

Nesse sentido, o didlogo (Zwischen) assume aqui a forma de caracterizagcdo do
“evento dialogal’, ou seja, quando ha relacao (Beziehung), quando ha Eu-Tu. Expresso isso,
necessita-se compreender que tal didlogo, ndo necessariamente se refere a uma
conversagao, mas ao contrario, Buber expressa que: “A forma linguistica nao prova nada;
muitos Tu proferidos sdo, fundamentalmente, Isso, ao qual se diz Tu, somente por habito ou
sem pensar. E muitos Isso expressos, significam, no fundo, um Tu[...]" (BUBER, 1979, p. 79),
sendo dessa maneira, o discurso apenas um aspecto no qual o dia-logos, guardando o

significado de logos enquanto discurso se da.

O encontro face-a-face, a dupla implicacido de duas racionalidades, em sentido de
suas presengas, assume o carater mais forte da relagdo dialdgica. Decorrente desse
fendbmeno, Buber orienta sua interpretacdo para o que denomina de inter-humano
(Zwischenmenschliche), forma relacional que se caracteriza pelo didlogo (Zwiesprache)
“entre-humanos”, que nada mais € sendo uma relagao (Beziehung) que se desenrola entre
(Zwischen) o Eu e o Tu. Ou seja, o que se pretende demonstrar aqui é que, por detras de
todas essas formas gramaticais (Zwischen, Zwiesprache, Zwischenmenschliche), se guarda
uma semelhancga, qual seja, que todas apontam para um caminho da relagdo, e que todas
sdo depreensdes que se orientam para um mesmo fendbmeno. Observe que o radical das

palavras no idioma original em que a obra foi escrito, se mantém o mesmo, zwei, que tem o
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seu significado como sendo o nimero dois. Ora, o que Buber esta alertando, por meio dessas
palavras, é justamente, aquilo que diferencia a experiéncia da realidade, centrada no Eu que
experiéncia, e da relagao, aquele modo de vida que permite uma outra dimensao do real se
manifestar na mutua implicacdo de dois lados, sejam eles entre seres humanos, entre o ser
humano e a natureza, ou entre o ser humano e Deus. Nesse sentido, inter-humano so6 é
possivel no dialogo, que por sua vez, esta implicado de uma vida entre, ou seja, como ser-

com. A todo esse fenbmenos chama-se relagdo (Beziehung), ou ainda, Eu-Tu.

Sendo assim, e destacados os termos e as diferencas entre a experiéncia Eu-Isso € a
relacdo Eu-Tu, passa-se, agora, a outra distingdo. Para Martin Buber, esse par de vocabulos
s6 sdo realmente expressos em sua total clareza e tonalidade quando estdo junto aos seus
pares, ou seja, quando o Eu esta ligado a seu Isso, e quando Eu esta conectado ao seu Tu.
Desse modo, pode-se distinguir que o Eu de uma palavra-fundamento ¢é diferente do Eu da
outra palavra-fundamento. Segundo Buber:

Nao ha EU em si, mas apenas o EU da palavra-principio EU-TU e o EU da
palavra-principio EU-ISSO. Quando o homem diz EU, ele quer dizer um dos
dois. O EU ao qual ele se refere esta presente quando ele diz EU. Do mesmo
modo quando ele profere TU ou ISSO, o EU de uma ou outra palavra-principio
esta presente. Ser EU, ou proferir a palavra EU sdo uma sé e mesma coisa.

Proferir EU ou proferir uma das palavras-principio sdo uma sé ou a mesma
coisa (BUBER, 1979, p. 4).

Mas como pode-se compreender essa dimensao de dois “Eus” diferentes? Sao duas
personalidades diferentes que habitam um mesmo corpo? Ora, para compreender isso, deve-
se ter em mente que ao expressar a dualidade de atitudes, Martin Buber esta se referindo ndo
somente as ac¢bes desse ente, como também a sua forma de perceber a realidade, de
interpretar o mundo a sua volta e dar significado existencial para a sua vida. Conforme
expresso anteriormente, ha uma dimensionalidade diferente para cada espécie de vivéncia e,
desse modo, devemos compreender como ocorre o processo de subjetivacao e de construgao

da percepcao de si, quando fundamentado em uma palavra-fundamento ou noutra.

Assim, Martin Buber denomina o Eu que se fundamenta em Eu-Isso de Eigenwesen
(ser proprio ou egotico). Eigenwesen remete a relagdo do ser-humano com o seu si mesmo.
Sobre isso, Buber salienta: “o egoético se delicia com seu modo-de-ser especifico que ele
imaginou ser o seu” (BUBER, 1979, p.75). Por outro lado, o Eu que se fundamenta na relagéo
Eu-Tu, Buber denomina Person. A pessoa é constituida de uma substancia espiritual. “Na
subjetividade amadurece a substancia espiritual da pessoa” (BUBER, 1979, p.74 grifo nosso).
Com essa distingao feita, tem-se que Eigenwesen é desprovido de tal composi¢ao, ou
substancia espiritual, pois perde em atualidade e ndo tem em si a gragca do encontro com o
Tu. Ou como explicado anteriormente, ndo atingiu aquela cada de percepgao da realidade

instanciada no Ruach: “Todo o seu modo de ser multiplo ou sua ambiciosa “individualidade”



78

nao podem lhe proporcionar substancia alguma” (BUBER, 1979, p. 76), afirma Buber. No
entanto, seguem as distingbes atentamente com o texto de Martin Buber, que expressa em
Eue Tu:
O Eu da palavra-principio Eu-lsso aparece como egético (Eigenwesen) e
toma consciéncia de si como sujeito (Subjekt) (de experiéncia e utilizagdo). O
Eu da palavra-principio Eu-Tu aparece como pessoa (Person) e se

conscientiza como subjetividade (Subjekitivitdt) (sem genitivo dela
dependente) (BUBER, 1979, p. 73 grifo nosso).

A subjetividade, modo pelo qual o Eu de Eu-Tu se estrutura e se compreende, pode
ser expressa no sentido de uma compreensdo de si enquanto participagdo no total da
realidade, enquanto relacional. Logo, pode-se compreendé-lo como fundamentagéo
existencial de si enquanto vinculo num todo que se da “entre” o eu e o outro, isto é, na
subjetividade a realidade € entre. Por outro lado, o sujeito, é aquele que priva a realidade
externa de tal vivacidade e reunificagdo. No caso do sujeito, a realidade é “dele”, fechada em
si. Em seguida, a confirmacao disso:

A pessoa (Person) toma consciéncia de si como participante do ser (Sein)
como ser-com (Mitseienden), como ente (Seienden). O egoético (Eigenwesen)
toma consciéncia de si como um ente-que-é-assim e ndo-de-outro-modo (So-
und-nicht-anders-seienden). A pessoa (Person) diz: “Eu sou” (Ich bin), o
egotico diz: “eu sou assim” (So bin ich). “Conhece-te a ti mesmo” para a

pessoa significa: conhece-te como ser ; para o egoético: conhece o teu modo
de ser. (BUBER, 1979, p. 74 grifo nosso).

Ou seja, o egodtico recai sempre naquela visao unilateral e particularista da
realidade, e ndo enquanto integralidade de um vinculo total, mas enquanto separag&do. No
entanto, sobre isso, Buber salienta:

Mas o Eu que se separa do evento de relagdo em direcdo da separagao,
consciente dessa separag¢do, nao perde sua atualidade. [...] E este o dominio

da subjetividade, onde o Eu toma consciéncia simultaneamente tanto de seu
vinculo quanto de sua separacao (BUBER, 1979, p. 74 grifo nosso).

Ora, Buber alude para uma dimensao em que o ser humano atinge uma compreensao
integral de si, de seus dois processos naturais e intercambiantes Eu-Tu e Eu-Isso. Em outras
palavras, dos seus dois polos de comportamentos e que se alinham em sua dupla inclinacao.
Nao se trata de termos de uma disjung¢do, ou uma coisa ou outra, mas sim nos termos de uma
conjungao, Eu-Tu e Eu-Isso, ou seja, esses sao os dois polos do humano. Sé existe dualismo
nessa situagao, quando nao se compreende que os dois polos fazem parte integrante do ser
que se é. Ou aludindo a metafora inicial, quando a arvore, por ter uma dupla ramificagdo em
seus ramos, “perde” consciéncia, por assim dizer, de sua raiz Unica e fundamental. Quando
tenta-se minimizar ou maximizar qualquer uma das duas partes, surge entdao o dualismo
catastrofico, infindavel e insoluvel a compreensdo humana. Feliz daquele que consegue fazer
as pazes consigo mesmo e aceitar sua defronta com o real da maneira como se é. Assim,

Buber expressa:



79

Com efeito, a verdadeira demarcagéo, sem duvida flutuante e vibrante, ndo
se situa entre a experiéncia e a ndo experiéncia, nem entre o dado e o nao
dado, nem outro o mundo do ser e 0 mundo do valor, mas em todos os
dominios entre o TU e o ISSO; entre a presenga (Gegenwart) e o objeto
(Gegenstand) (BUBER, 1979, p. 13-14 grifo nosso).

Observa-se que dois novos conceitos e distingdes séo incluidas por Martin Buber nos
processos de fundamentagao existencial de Eu-Tu e Eu-Isso, a saber, a diferenciacdo entre
presenca (Gegenwart) e objeto (Gegenstand). Presenca e objeto sdo as duas formas
perceptivas com a qual Person e Eigenwesen, respectivamente, se defrontam com o real.
Buber faz uma distingao e uma oposicao entre atualidade (Gegenwart), no sentido temporal
da acepgao, que por sua vez € marcada por uma presenga (Prdsenz). Por outro lado os
objetos (Gegenstand) sao marcados pela temporalidade do passado (Gewesensein). Essa
diferenciacao dara origem a outra distincdo que Buber faz entre atualidade (Wirklichkeit) e nao
atualidade (Unwirklichkeit), de Eu-Tu e Eu-lsso, respectivamente. A atualidade é uma
caracteristica que nao pertence ao modo de ser conforme o Isso, que € precario de presenca,
e vive na inatualidade. Para tornar isso mais claro, deve-se retomar a nogao relacional do
Zwischen (entre), evento no qual se da o fenémeno dialégico, contrapondo-o a unilateralidade
da experiéncia do Isso, que se da no “eu proprio”. Assim, destaca-se:

Quem esta na relagdo participa de uma atualidade (Wirklichkeit), quer dizer,
de um ser que nao esta unicamente nele nem unicamente fora dele. Toda

atualidade é um agir do qual participo sem poder dele me apropriar. [...] onde
ha apropriagdo de si ndo ha atualidade” (BUBER, 1979, p. 73-74).

Ou seja, a atualidade instaura a percepgéao de si enquanto participante de algo externo

a ela, e, portanto, relacional. Por outro lado, a experiéncia € o modo de fundamentacao
existencial de si que coloca o externo ndo como parte integrante de mim, mas como objeto a
parte com o qual me direciono. A realidade, nesse sentido, ndo esta em nds, mas de mim para
0 outro. Ha uma certa imposi¢cdo e uma certa predominancia que o eu, enquanto Eu-Isso,
passa a adquirir sobre o que lhe é objeto. O que deve-se depreender disso € que uma nova
forma de percepcgao e, portanto, de aproximacao do real e de formagao de conhecimento é
possibilitada a partir do fato de Eigenwesen distinguir-se de seu meio. Eigenwesen, em toda
sua dimensionalidade e instanciado pela palavra-principio Eu-lsso, €& percebido
primeiramente, como separag¢ao, e segundo, em relagdo a um objeto (o fora), passando,
assim, a pertencer a um mundo de coisas. De fato, Buber alude a esse fato ao expressar que:
[...] o Eu que se distanciou, aparece entdo como o portador de suas

sensacdes das quais o mio ambiente é o objeto (Gegenstand). Sem duvida

isto acontece sob forma primitiva e ndo sob forma teorético-cognitiva, porém,

a proposicao: “’eu vejo a arvore” é proferida de tal modo que ela ndo exprime

mais uma relacdo entre o homem-Eu e a arvore-Tu, mas estabelece a

percepgdo (Wahrnehmung) da arvore-objeto pelo homem-consciéncia

(BewuBtsein). A frase erigiu a barreira entre sujeito e objeto; a palavra-
principio Eu-Isso, a palavra da separacao, foi proferida (BUBER, 1979, p. 26).
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Ou seja, o que essa forma perceptiva gera é a constituicdo de um Eu que se defronta
com o mundo e vé-se diante dele separadamente. O mundo é o |a fora, diferente do que,
anteriormente, se estava de forma pré-cognitiva atrelado a ele e vinculado a ele pela relagao
primordial. O fato de defrontar-se com as coisas, as pessoas, as relagcdes nesse mundo,
atravessado por uma perspectiva de distanciamento, gera a constituicdo perceptiva

objetificante do outro — sendo ele Deus, Humano ou Natureza.

Todavia, pode-se questionar ainda, o que gera, ou 0 que causa essa percepgao sujeito
objeto? Ora, para compreender isso, deve-se retomar a seguinte passagem:

Sem duvida, o corpo (Leib) que se transforma em corpo humano (Kérper) se

distingue em seu ambiente na medida que se sente portador de suas

impressdes e como executor de seus impulsos, mas somente ao nivel de uma

radical separagéo entre o Eu e o Objeto. Entdo o Eu desligado se encontra

transformado: Reduzido da plenitude substancial a realidade funcional e

unidimensional de um sujeito de experiéncia e utilizacao [...] (BUBER, 1979,
p. 33).

Essas duas dimensdes corporais expressas por Martin Buber, a saber, Leib e Kérper,
sao entendidos como: Leib, se referindo a uma corporeidade animada, no sentido de anima,
habitado por uma alma, ou seja, o “corpo-vivido” aqui se refere a um corpo habitado por uma
substancia espiritual de vinculacdo em relacdo ao todo e, em ultima analise, a palavra-
principio Eu-Tu. E, por outro lado, a percep¢do de um corpo espago-temporalmente
localizado, que passa a influir sobre a constru¢ao perceptiva e organizativa humana, Kérper,
gerando a construgdo de um sentido de si atrelada a uma materialidade, e que com o seu
progressivo crescimento e nutricdo, acaba por inibir a outra inclinagdo da alma de agir e de
atuar conforme fazia antes. Para compreender isso, necessita-se explicar a nocao de Leib e
entender de que maneira se da a troca para Kérper, de um ser humano “espiritual” para um

ser humano “funcional”, ou ainda, de Eu-Tu para Eu-Isso.

Para pontuar de inicio, deve-se ter claro um fato inegavel: ha uma concepg¢éo de alma
explicita na filosofia de Martin Buber, e essa alma sofre um processo de desenvolvimento no
humano que requer uma passagem de saida de um “mundo primordial indiferenciado e que
precede toda forma” (BUBER, 1979, p. 28) para a adentrar a um mundo material. No entanto,
para ter claramente todo o processo de desenvolvimento humano, deve-se, antes, tentar
captar, mesmo que de forma abstrata, que “espago” é esse do qual “pertence” a alma humana
e que é anterior a toda forma e, para isso, coloca-se a luz da intepretagdo mistico-espiritual

sobre o tema a fim de compreender essa dimensao metafisica.

Buber alega que a dimensao espiritual na qual compreende-se a alma humana advém

de um fato natural, qual seja, de um vinculo natural, que é transmitida pala palavra-principio
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Eu-Tu, e que se difere da palavra-principio Eu-lsso, que tem como sua caracteristica
fundamental ndo a vinculagdo, mas o fato natural de distinguir-se de seu meio:
Aquilo que nés, de um modo inequivocamente claro, nos apercebemos, é que
a realidade espiritual das palavras-principio provém de uma realidade natural:
a da palavra-principio Eu-Tu de um vinculo natural (Verbundenheit); a

palavra-principio Eu-lsso do fato natural de distinguir-se de seu meio
(BUBER, 1979, p. 28).

Em outras palavras, pode-se compreender que a alma enquanto potencialidade, ainda
nao adentrada a realidade material na qual o ser humano passa a corporificar-se, possui
impressa em seu “DNA” um sentimento de pertencimento natural e de vinculo primordial. A
isso, Buber ressalta: “No principio € a relagao (Beziehung), como categoria do ente, como
disposicao, como forma a ser realizada, modelo da alma; o a priori da relagao: o Tu inato”
(BUBER, 1979, p. 31). Ora, a nogao mistico-espiritual do Homem Primordial (Adam Qadmon),
pode ajudar a compreender essa acepgao de vinculagdo natural ao qual a alma é aderente.
Ou seja, nos termos em que a Kabbalah luridnica e o Hassidismo expressariam, ha uma
vinculacao natural que foi quebrada e que foi rompida, produzindo um resultado no qual as
almas se espalharam pelo mundo material, gerando uma desvinculagéo natural. Por essas
palavras, pode-se compreender, desde um ponto de vista mistico-espiritual, que ha uma

unidade primordial (Adam Qadmon) a qual Buber a nomeia, agora, Tu inato.

Desse modo, o que justamente deve-se salientar € o aspecto ao qual Buber atribui a
naturalidade pela vinculagdo que, a0 mesmo tempo, se traduz em uma naturalidade pela
busca de vinculo, ou relacao, que a alma possui. Conforme visto na tradigdo mistico-espiritual,
ao descerem, as almas devem se reconectar espiritualmente elevando as centelhas Divinas,
caracterizando o Tikkun. E nesse sentido que Buber expressa a troca de uma ligagdo natural
por uma ligagéo espiritual da relagao, ao citar, por exemplo, o desenvolvimento da crianga,
que sinaliza a etapa do desenvolvimento humano na qual a alma tem sua maior vivacidade:

Cada crianga em desenvolvimento, como todo ente em formagao, repousa no
seio da grande méae, isto é, do mundo primordial indiferenciado e que precede
toda forma. [...] A crianga tem um prazo para substituir a ligagdo natural, que

a unia ao universo, por uma ligagdo espiritual, isto é, a relacdo (BUBER, 1979,
p.-28-29 grifo nosso).

Ou seja, nao se trata mais de uma ligagdo natural, porque o “natural’, a esséncia da
alma, por assim dizer, € estar unida e ndo separada. A percepc¢ao primeva da alma em relagéo
a realidade n&o é de divisdo, ndo é de uma separacao, enquanto individuo. Ao contrario, ela
€ pertencente a um “espaco” — se assim se pode colocar em termos espago-temporais— em
que todas as almas fazem parte, em ultima instancia, de em uma grande alma, chamada
Adam Qadmon. Logo, é nesse sentido que, desde uma perspectiva teolégica, Buber expressa
a ligagdo natural, ou ainda, a vinculagdo natural, pois ha essa esséncia da qual a alma é

proveniente que tem como caracteristica principal e marco distintivo a unidade. Desse modo,
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pode-se argumentar que a nocgao de vinculo natural € o fundamento existencial da palavra-

principio Eu-Tu.

No entanto, faz-se necessario compreender de que maneira acontece a troca dessa
vinculagdo natural para o fato natural de distinguir-se de seu meio. Em outros termos, a troca
da relacdo primordial Eu-Tu para a experiéncia (Erfahrung) de Eu-lsso. Para ilustrar tal
fenbmeno, Martin Buber utiliza novamente o exemplo da crianga como forma de
caracterizacao, e faz uma distincdo no processo de nascimento e 0 compreende como uma
alternancia de estados. Primeiramente, Buber expressa que ha um desenvolvimento da
pessoa fisica, em que o ser humano nasce e entra no mundo e se defronta com as coisas,
sejam elas objetos ou com outros seres humanos, isto é, a insercdo em um mundo material,
paralelamente, Buber explica que ha um processo de desligamento de uma parte intima do
ser humano, uma outra parte da constituicdo dupla da alma que permanece, ao menos,
durante os primeiros anos de vida da crianga e a acompanha em sua fase inicial de
crescimento, gerando nela uma espécie de nostalgia, ou resquicio metafisico do Tu. Conforme
cita na obra Eu e Tu: “O desenvolvimento da alma na crianga € indissoluvelmente ligado ao
desenvolvimento da nostalgia do Tu [...]” (BUBER, 1979, p. 31). Essa espécie de nostalgia se
exprime nos anos iniciais de vida como um impeto ao vinculo que desabrocha no encontro
(Begegnung): “O Tu inato atua bem cedo, na necessidade de contato (necessidade de inicio,

tatil, e em seguida de contato visual com outro ente) (BUBER, 1979, p. 31).

Para melhor explicitacdo desses aspectos, uma ilustragcao desse fenbmeno pode ser
compreendida ao observar as criangas em seus anos iniciais, agindo como se estivessem
unidas a tudo o mais que as cerca. Por exemplo, ao estar em frente de seus pais na hora do
almocgo, a crianga tem em uma reag¢ao de uma pura interagcdo com o ambiente a sua volta. Ela
pode brincar, acolher quem esta a sua frente, alcangar a colher, pega-la novamente, estender
0s seus bragos solicitando alguma coisa, enfim, ela é pura abertura e relagdo para tudo o que
esta acontecendo a sua volta, sem restricdes ou impedimentos que a fagam relegar o contato
mutuo com o mundo vivo. Buber expressa esse movimento nas seguintes palavras:

Antes de poder perceber alguma coisa isolada, os timidos olhares procuram
no espacgo obscuro algo indefinido; e em momentos em que, aparentemente
nao ha necessidade de alimento, € sem finalidade, ao que parece, que as

suaves e pequeninas maos gesticulam, procuram algo de indefinido no vazio
(BUBER, 1979, p. 30 grifo nosso).

Ora, como explicado anteriormente, a alma tem essa necessidade de vinculo, de
busca, em principio da vinculagao, da relagdo como forma primordial. Tem em si ja a estrutura
pronta da forma basica da palavra-principio Eu-Tu. Conforme ressalta sobre as agdes e a
gesticulacao das criangas, Buber expressa que: “Esta ‘fantasia’ ndo é de modo algum, uma

‘animacéao’; ela é o instinto de tudo transformar em Tu, o instinto de relagéo [...]” (BUBER,
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1979, p. 30 grifo nosso). Nesse sentido, a nogcdo mistico-espiritual pode ser util para
acompanhar essas passagens em que Buber se remete a realidades que, em principio,
parecessem ser puramente abstratas. Ou seja, a alma carrega e tem impressa em si a ligacdo
natural, o vinculo primordial que lhe é essencial antes da quebra em centelhas. Assim, ao
separar-se de seu Todo a vida humana preserva ainda em seus anos iniciais a sua vivacidade
no corpo humano que almeja o contato, almeja o vinculo, pois em seu mais intimo desejo
busca & vinculagdo que outrora Ihe era oferecida. A essa busca inata, Buber ressalta:
Quando se vive numa relacao realiza-se, neste TU encontrado, a presenga
de um TU inato. Fundamentando-se no a priori da relagao, pode-se acolher

na exclusividade este TU, considerado como um parceiro; em suma; pode-se
enderegar-lhe a palavra-principio (BUBER, 1979, p. 31).

Ou seja, deve-se ter em mente que a primeira forma de relagédo € a da vinculagao,
uma nogao de um vinculo primordial, de uma congruéncia entre as partes que formam o seu
Todo. Em outros termos, pode-se considerar que as relagbes Eu-Tu sdo ontologicamente
anteriores do que a forma da palavra-principio Eu-Isso, que instaura a separagcdo. Ou como
expressa Buber, “no comeco ¢é a relacdo” (BUBER, 1979, p. 20), pois a forma basica de vida
do humano — desde que compreendido como sendo constituido por uma alma - é anterior a

materialidade e, portanto, anterior a compreensao de si enquanto distinguido de seu meio.

No entanto, como se da, entdo, esse processo de troca? Para além da quebra das
faiscas de santidade, advinda da nogcao mistica, como Buber compreende a troca de uma
dimensao pela outra? Para compreender isso, deve-se assinalar que desse mesmo instinto
inato da alma em busca por comunhao, de entrar em contato e, por conseguinte, de insergcao
e interacdo com o mundo material, surge um outro fenémeno: o fato natural de distinguir-se
de seu meio. Quer dizer, aos poucos, de interagdo em interacéo, e conforme o crescimento
da crianga, o corpo humano em sua fisicalidade vai ganhando for¢a e tomando a impressao
humana, constatando que se trata de um “Eu”, um corpo, diferenciado de todo o mais, que
esta agindo e que esta atuando na realidade. Agora, este “Eu” possui uma corporeidade
espacgo-temporalmente localizada, que abriga sentimentos, emog¢des e impressdes acerca do
real. Com relacdo a isso, Buber afirma que:

Este fato € um modo pelo qual o corpo do homem, como portador de suas
sensacdes se distingue de seu meio ambiente. O corpo, nesta sua
particularidade, aprende a se conhecer e a se distinguir, porém, esta distingdo
permanece ao nivel de simples contiguidade (Nebeneinander), ndo podendo

assim, perceber o carater, mesmo implicito, da egoidade (Ichhaftigkeit)
(BUBER,1979, p. 26).

Nesse caso, e remontando ao exemplo da crianga se alimentado frente aos seus pais,
tem-se, agora, ndo mais uma pura relagdo com o ambiente. A partir do surgimento desse fato,
da-se uma nova atitude, um novo comportamento. Por exemplo, quando o pai ou a mae

solicita um pedaco do alimento que a crianca tem em maos, a resposta dela ressoara como
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um bom e sonoro: “Nao, € meu!”. Ora, a partir disso surge “o ato consciente do EU, a primeira
forma da palavra-principio EU-ISSO, a primeira experiéncia egocéntrica” (BUBER, 1979, p.
26). A consciéncia de um eu, de um sujeito constituido a parte da realidade como um todo,
ganhou a forma perceptiva da crianga que agora instancia-se na palavra-principio da
separagao, naquilo que Martin Buber identifica como Ichhatftigkeit, ao referir-se a um “carater
de egoidade” da experiéncia do sujeito. Para Buber, o experienciar (erfahren), modo basico
da palavra-principio Eu-Isso, tem como caracteristica principal o modo-de-ser de Ichhaftigkeit.
Ou seja, o que esta implicito nas relagbes Eu-Isso é, em ultima analise, a centralidade de um
sujeito enquanto experiéncia do real. Todas as agdes e acontecimentos passam a referir-se a
um “Eu”, sao “sobre mim”, e tem como referéncia e ponto central o “Eu” que é o portador e
quem da a dimenséao e a tonalidade do real. Desse modo, surge um fendmeno perceptivo
enquanto distingcdo em relacao a tudo o mais, o que caracteriza o aspecto supracitado do fato

natural de distinguir-se de seu meio.

Mas, ainda cabe questionar, por que Buber considera esses fatos naturais? Ora, pelo
mesmo motivo que os cabalistas luridnicos anteriores consideravam o evento da “quebra dos
vasos” um acontecimento natural dentro da perspectiva da ideia da Criagdo. Ou seja, um
movimento dialético que vai se concretizando e instaurando a esfera do real contrapondo
essas duas posicoes e interagindo até sua forma final. No caso de Martin Buber, justamente,
a saida da plenitude substancial a realidade funcional, o fato do corpo, elemento bioldgico,
fisico e necessario da vida humana, institui a forma de vida da palavra-base Eu-Isso. Segundo
Martin Buber, para se ter total dimensao de todo esse processo, € necessario ter em mente
que:

A verdadeira compreenséao destes fendbmenos, prejudicada por cada tentativa
de restringe-la a um ambito mais estreito, s6 pode ser atingida, na medida em
que, quando observados e examinados, for levada em consideragdo sua
origem cdésmica e meta-césmica, a saber, a saida do mundo primordial
indiviso, ndo formado ainda, de onde o individuo fisico (kérperliche
Individuum) ja se desligou pelo nascimento, mas ndo ainda o individuo
corporal (Leibliche), integral, atualizado que s6 pode realizar esta passagem

gradualmente, a medida que entra nas relagdes (BUBER, 1979, p. 32 grifo
nosso).

Dessa forma, pode-se demarcar a distingdo das duas formas basicas das palavras-
principio Eu-Tu e Eu-Isso. Ontologicamente distintas, a primeira abarca uma realidade de
relacdo natural e de vinculo implicito, enquanto a segunda, é marcada pela separacéo e a
dualidade. Ou seja, temos a distincdo ontolégica em relacdo ao fundamento (Grund) da
palavra principio, sendo que Eu-Tu advém de um fato metafisico (do grego antigo [meta] peta
= além de e [physis] ®uoig = natureza ou fisica), enquanto a fundamentagao da palavra Eu-

Isso de um fato fisico (somente [physis] ®uaig = natureza ou fisica), que dependente do
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mundo material para ser instaurada e trazendo em si 0 aspecto da separagéo, distingdo em

relacdo ao real.

Mas de que forma essas inumeras distingdes e dualizacbes na obra de Eu e Tu, de

Martin Buber, se relacionam com os termos de exilio e redeng¢ao, enquanto um afastamento

e aproximagao em relacdo ao Divino? Para além das possiveis interpretacdes que ajudam a

clarificar certos pontos de sua filosofia, de que forma pode-se explicitar a sua leitura teoldgica
em relagdo ao tema proposto? Ora, Buber expressa que:

Na relagédo com Deus, a exclusividade absoluta e a inclusividade absoluta se

identificam. Aquele que entra na relagédo absoluta ndo se preocupa com nada

mais isolado, nem com coisas ou entes, nem com a terra ou com o céu, pois

tudo estd incluido na relacdo. Entrar na relacdo pura ndo significa prescindir
de tudo, mas sim ver tudo no Tu (BUBER, 1979, p. 91 grifo nosso).

Martin Buber tem em mente todo esse panorama metafisico que esta envolta de toda
e qualquer compreensao mistico-espiritual. Ao equiparar a relagdo humana e Divina, com a
relacdo do Eu e do Tu, Buber reafirma aquela nogao teoldgica que perpassa toda sua filosofia.
Martin Buber demarca e tem como ponto fulcral de sua obra a relagdo do ser humano com
Deus, pois ndo perde de vista a intencao primordial do Tikkun HaOlam, a corre¢ao do mundo
através da conexao com as faiscas de santidade. Partindo de uma concepg¢ao hassidica, isto
€, de uma vida entusiastica e de éxtase pela convivéncia comunitaria que possibilita a
reestruturagcdo do mundo pelo mundo, afirma que: “Afastar o olhar do mundo nao auxilia a ida
para Deus; olhar fixamente nele também nao faz aproximar de Deus, porém, aquele que

contempla o mundo em Deus, esta na presenca d’Ele” (BUBER, 1979, p. 91).

Desse modo, compreende-se que, desde uma perspectiva hassidica e mistico judaica,

Martin Buber também pretende tratar do tema da redencédo ao santificar este mundo. Tornar

as nossas agdes santas e purificadas, significa tdo somente partir de uma acgao inspirada e

animada, no sentido em que intenciona o Divino em todas as suas agbes a partir de um

desenvolvimento da alma. Dessa maneira, € possivel reconciliar a unidade perdida das
faiscas sagradas. Segundo comenta Buber:

Talvez ndo s6 o0 nosso, pois, podemos pressentir o duplo movimento - de um

lado o distanciamento da fonte primordial gragas ao qual o Todo, 0 universo

se mantém no devir, de outro lado, a volta para a fonte primordial gragas a

qual o universo se redime — como a forma primordial metacésmica inerente

ao mundo como totalidade em seu vinculo com aquilo que nao é mundo,

dualidade cuja forma humana é a dualidade de atitudes, das palavras-
principio e dos aspectos do mundo” (BUBER, 1979, p. 116).

Ora, Buber é explicito em suas palavras, a dualidade de atitudes a qual ele alude, ou
seja, as palavras-fundamento Eu-Tu e Eu-Isso expressam a dindmica de distanciamento da
fonte primordial e, com isso, pode-se depreender de Adam Qadmon, bem como a volta para

a fonte primordial, que caracteriza a elevacéo das centelhas Divinas. Conforme ressalta
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Buber, “é aqui, nas regides profanas e indigentes, que a centelha deve se confirmar” (BUBER,
1979. p. 61) Desse modo, pode-se argumentar que essa € a influéncia direta que Buber sofre
do Hassidismo, e que expressa em sua filosofia. Ao retratar as relagdes Eu-Tu, Buber tem em
mente de que as centelhas Divinas estdo espalhadas pela realidade material, inclusive dentro
de cada alma humana e ndo humana. Isso é expresso na relacdo com a natureza, na relacao
com os homens e na relagcdo com Deus. Ao dirigir-se para as relagbes com a intengéo
(kavannah; n)12) de reparacdo, o homem encontra o seu Tu. Ainda conforme explica
Guilherme:
Como tal e de acordo com a leitura teolégica das palavras basicas, as
relacdes Eu-Tu ndo consistem meramente num encontro dentro de uma
realidade inclusiva entre individuos como a leitura filosdéfica teria feito; ao
contrario, as relagdes Eu-Tu sdo mais do que isso, ganhando um aspecto

espiritual através da ‘descoberta e conexdo das centelhas divinas’
(GUILHERME, 2014 p.169)25,

Dentro dessa concepgéao teoldgica, tal conexao, ou tal relacdo Eu-Tu sé pode ser
contemplada pela inclinagdo da alma humana que se diferencia daquelas de Eu-lsso,
permeadas pela racionalidade humana que se interpde as relacdes diretas e imediatas do Eu
com o seu Tu (Cf. Buber, 1979, p. 13). A grande questao a qual trata a obra Eu e Tu de Martin
Buber é que ha uma separacao desse fato natural da alma com o seu Tu, trocando-a por uma
materialidade mecéanica e funcional com o Isso. Ha um certo esquecimento da alma humana
devido ao fato da natural da separacdo, no qual a alma perde sua vivacidade dentro do corpo

humano, que se funcionaliza e compreende-se a si mesmo enquanto um mundo de objetos.

Ao ser comparada com as nogdes de yetser hara e yetser tov, advindos da tradigdo
judaica, bem como com as no¢des de arvore do conhecimento do bem e do mal, e arvore da
vida, tem-se que o “mal’ se expressaria no desejo de receber so para si, ou seja, no modo de
vida préprio de Eigenwesen, conforme expressa Buber: “O egdtico [...] se contrapde ao outro
e procura, pela experiéncia e pela utilizacado, apoderar-se do maximo que lhe é possivel. Tal
€ a sua dindmica: o pér-se a parte e a tomada de posse; ambas operagdes passam pelo Isso”
(BUBER, 1979, p. 75); e por outro lado, “bem” se caracteriza pela busca e o desejo desvincular
dessa natureza mais dominante e individualizada: “aquele que rompe, pela conversao, as
amarras dos impulsos de utilizacdo” (BUBER, 1979, p. 67). Para que esse processo se
concretize, ou seja, de que o ser humano saia do exilio de seu préprio ego, € se aproxime a
relacdo primordial com Deus, é necessario, segundo Buber: “os dois suportes da relagcéo

primordial, que vinda de Deus ao homem se chama missao e mandamento, indo do homem

126 Tradugdo nossa; no original: “As such and according to the theological reading of the basic words,
I-Thou relations do not consist merely in an encounter within an inclusive reality between individuals as
the philosophical reading would have; rather, I-Thou relations are more than this, gaining a spiritual
aspect through the ‘uncovering and connecting of the divine sparks’™
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a Deus se chama conhecimento e amor” (BUBER, 1979, p. 99). Miss&o, entende-se como
sendo a atualizagdo do Tu Inato, ou seja, da faisca de santidade caida de Adam Qadmon, em
cada Tu individualizado: "O que é autocontradicdo? Quando o homem nao pde a prova, no
mundo, o a priori da relacao, efetivando e atualizando o TU inato no TU que ele encontra
[...]" (BUBER, 1979, p. 82). Por outro lado, mandamento se refere as mitzvot entregues por
Deus a Moisés no Monte Sinai. Ou seja, as leis espirituais que os humanos devem seguir para
andar em conformidade com os Seus caminhos. E nesse sentido que se expressa a
santificacdo do mundo exercida na comunidade Hassidica. Sobre isso, Buber comenta:

Sem diminuir a for¢a obrigacional da Tora, o movimento ndo so6 fez luzir em

todos os mandamentos legados um sentido imediatamente gerador de

felicidade, mas chegou a eliminar efetivamente o muro que dividia o sagrado

e o profano, ensinando a executar toda agdo profana como santificada
(BUBER, 1967, p. 21).

Dessa forma, compreende-se que Martin Buber, apés distinguir as duas maneiras
pelas quais o ser humano ficam suas raizes existéncias no mundo, uma sendo Eu-Tu e outra
sendo Eu-Isso, ele necessariamente demonstra os caminhos pelos quais as duas inclinagdes
levam o humano. Seguindo a mesma logica da tradigdo hassidica e da mistica judaica,
compreende que a dupla inclinacdo da alma humana leva a duas possibilidades de vida
diferente, a saber, o distanciacdo em relacdo ao Divino e a consequente imersdo no mundo
do Isso; e por outro lado a aproximagao com a Divindade a partir de uma sobreposicédo da
inclinacdo da alma baseada nas relagdes Eu-Tu. Além disso, Martin Buber retoma a tradigao
histérico-biblica aferindo que a maneira pela qual o ser humano demarca sua aproximagao ou
afastamento em relagado ao Divino, se da pelo cumprimento das leis expressas na Torah, e
pela missdo entregue ao ser humano apés a queda de Adao no Jardin do Eden. Cabe ao ser
humano a santificacdo de um mundo, aparentemente profanado, e a sua consequente
elevacao das faiscas e centelhas Divinas espalhadas pela realidade. Somente o ser humano
possuem Eu-Tu e Eu-Isso, yetser hara e yetser tov, para compreender a sua forga de relagao
com aquilo que lhe da a possibilidade de realidade, ou seja, Deus. Em outros termos, as duas
inclinagdes propostas por Martin Buber em Eu e Tu demonstram a dindmica exercida durante
toda a histéria do judaismo e que recebeu inumeras interpretagdes e formalizagdes ao longo
dos anos, mas que em sua verdade intima, expressam a relagao de exilio e redencéo da
humanidade em relacéo a sua fonte primordial, ou seja, aquilo que lhe deu a possibilidade de

existir e que constitui tudo o que é.

Ainda assim, o pensamento de Martin Buber prossegue por esferas que, além de
éticas, fenomenoldgicas e existenciais, se estendem ao debate educacional. A dupla dindmica
inerente ao humano nédo se deixa escapar quando a tarefa é educar. Nesse sentido, o préximo

capitulo aborda de que maneira essa dualidade de inclinagcbes se expressa no sentido préprio
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educativo do autor, bem como das implicagdes que tais perspectivas acarretam para as

nocoes de exilio e redencgao.

4.4 EDUCACAO DO CARATER E CONHECIMENTO OBJETIVO DE MUNDO

Conforme visto anteriormente, a atitude fundamental do ser humano frente ao mundo
é dupla e, nesse sentido, a maneira pela qual ele se porta frente as situagées também pode
ser dupla. Nesse caso, a dualidade inerente e interna ao ser humano se expressa em uma
dupla maneira pela qual este ente entende o papel e a fungdo educativa. Segundo Martin
Buber, a educagdo pode ser considerada de dois modos: como conhecimento objetivo de
mundo e como educagao do carater. Diante disso, apresenta-se de que maneira essas duas
inclinacbes podem representar um distanciamento ou uma aproximagdo em relacdo a
Divindade, mesmo quando levados campo da educag¢éo, demarcando, assim, processos de

exilio e redengéo.

A educacéo, enquanto conhecimento objetivo de mundo, produz conhecimentos que
repercutem tanto as ideias de orientacao e experiéncias Eu-/sso, mencionados anteriormente.
Nesse sentido, promovem o conhecimento desde o ponto de vista da interagéo sujeito-objeto,
perpassados pela capacidade cognitiva e as nogdes espago-temporais, que permeiam o
conhecimento humano. Sobre esse modo de se instruir, Martin Buber explana:

Se devo lecionar algebra, posso contar com o fato de conseguir criar um
conhecimento em meus alunos sobre o que sdo equagdes de segundo grau
com duas incognitas; também o mais lento para compreender ira
compreendé-las de tal modo que a noite, quando ndo conseguir dormir, ira se
distrair resolvendo equacdes, e igualmente o mais indolente de memdria, ja

com idade avangada, ndo ira esquecer como se pode jogar com X e y
(BUBER, 2015, p. 124).

Se por um lado o conhecimento objetivo de mundo produz, ou ainda, refor¢ca as
experiéncias de Eu-Isso e a inclinacdo de orientacdo no mundo, por outro, a educagdo do
carater é o tipo especifico de educacao que se baseia nas relagdes reciprocas de Eu-Tu e de
realizagdo no mundo. No entanto, a tarefa de se educar o carater nao fica tdo bem explicita
quanto a tarefa de se instruir conhecimentos objetivos, tendo em vista ser o carater uma
caracteristica humana de dificil acesso e que envolve dificuldades em torno de sua
construcdo. Em relagdo a isso, Buber explica:

Mas quando estou as voltas com formagdo de carater, tudo se torna
problematico. Tento explicar aos meus alunos que a inveja é prejudicial e ja
sinto uma resisténcia velada daqueles que possuem menos que seus
colegas; tento esclarecer que nao é decente bater nos mais fracos e ja vejo
um sorriso abafado sair pelo canto da boca dos mais fortes; tento esclarecer
que a mentira destréi a vida, e acontece algo terrivel: o mais contumaz

mentiroso de minha classe escreve uma dissertagao brilhante sobre o poder
destruidor da mentira. Cometi o erro fatal de lecionar sobre Ethos, e aquilo
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que eu digo € tomado como moeda de troca cognitiva e nada disso se
transforma na substancia que edifique o carater (BUBER, 2015, p. 124 grifos
nosso)*?’

Nesse sentido, se conhecimento objetivo de mundo e educagéo do carater demarcam
inclinagcdes diferentes a serem exercidas no ato da educacgéao e, com isso, implicam no sentido
préprio do que seja a tarefa educacional, a partir de tal exposicao, algumas diferengcas podem
ser demarcadas no entendimento sobre o processo educativo, tal como, o que seja o carater,

e qual seu marco distintivo em relagdo ao conhecimento objetivo de mundo.

No trecho acima, Martin Buber faz questao de utilizar alguns termos ao se referir ao
seu equivoco no ensino de ética, ou seja, de dar instrugbes sobre ética (ethos; £é60¢). Nesse
sentido, primeiramente, necessita-se entender e colocar nos termos claros o que Buber busca
enfatizar ao contrapor o ensino objetivo a tarefa ética, propriamente expressa. O termo ethos,
por ele utilizado, representa aquilo que se refere aos costumes de um povo, do que |he é
habitual, e de onde se expressa o mores romano, posteriormente. Nesse sentido, a marca da
diferenga que Buber expressa €, em ultimo sentido, entre as disciplinas ethikas e dianoetikas,
isto é, daquilo que concerne as faculdades morais, e daquilo que concerne as faculdades
intelectuais. Esse entendimento remete, em certo sentido, a ética aristotélica, tendo em vista
a divisdo das virtudes em intelectuais e morais pelo filésofo grego. Com isso, Aristételes
guarda o sentido de duas formas de exercicio das virtudes, uma que visa as capacidades
contemplativas, e outra que visa a ag¢do, ao comportamento humano. Prosseguindo a
exposicao aristotélica, sabe-se que as virtudes intelectuais s&o passiveis de transmisséo via
conhecimento oral, via instrucdo, tal como expressa Martin Buber sobre o conhecimento
objetivo de mundo, transmitido objetivamente a construgéo intelectual do aluno. Por outro
lado, assim como as virtudes morais, a transmissao ética falha quando invade o escopo das
virtudes intelectuais, e falha ao tentar ser transmitida via oralmente. O logos participativo da
parte calculativa da alma aristotélica, junto a parte sensitiva, ndo se expressa aqui como
discurso, mas participa de maneira deliberativa. Nesse sentido, o que leva a construcao de
um carater virtuoso, no caso aristotélico, bem como na educacao do carater buberiano, é a

acao e o exemplo.

Consonante a isso, Martin Buber utiliza termos, no alemao, como erkldren, que

significa explicar. Erkldren pode ser reduzido ao radical kldren, que significa esclarecer. Além

127 No original em alemao: “Ich versuche es, meinen Schiilern zu erklaren, dal® Neid schandlich ist, und
schon spire ich den heimlichen Widerstand derer, die weniger besitzen als ihre Kameraden; ich
versuche zu erklaren, dall es unanstandig ist, den Schwacheren zu schlagen, und schon sehe ich ein
unterdriicktes Lacheln in den Mundwinkeln der Starkeren; ich versuche zu erklaren, da Lige das
Leben zerstort, und etwas Furchtbares geschieht: der schlimmste Gewohnheitsliigner in meiner Klasse
schreibt einen glanzenden Aufsatz Gber die zerstérende Macht der Liige. Ich habe den fatalen Fehler
begangen, Ethos zu unterrichten, und was ich sagte, wird als gangbare Kenntnismiinze aufgenommen,
nichts davon verwandelt sich in Substanz, die den Charakter aufbaut” (BUBER, 2005, p. 328)
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disso, Buber utiliza o termo unterrichten, para se remeter ao equivoco no ensino ético, e que

no inglés, é traduzido por given instruction'?®

, OU seja, comunicar, instruir em sentido oratério.
Assim, o que Martin Buber quer enfatizar com esses termos é que a ética nao € matéria do
esclarecimento, do ensino via ideias claras e distintas. Isso fica evidente quando Buber
destaca que o seu aluno mais mentiroso, perspicazmente, redige um texto sobre o maleficio
da mentira. Isso é assim, porque a ética, seguindo um modelo de exposi¢cao pautado somente
pela analise conceitual, independente do cotejo com a experiéncia, pode provar qualquer
afirmacgao posta a ela. Ou seja, no caso do aluno, ele pode provar tanto uma tese quanto,
igualmente, pode provar a negagao dessa tese, a antitese. Contudo, se é possivel provar
tanto uma afirmagédo quanto a sua negagdo, ndo ha como saber qual das enunciacgbes é,
efetivamente, verdadeira. Desse modo, a distingao e deteccdo do campo de ensino da ética
efetivado por Buber, pode-se, argumentar, resgata em algum sentido a concepgao ética de
Aristoteles e parece aproximar-se dela. Nesse caso, ndo é competéncia do ensino enquanto
matéria teorética - competéncia das virtudes intelectuais - o desenvolvimento moral do carater
do aluno. Ao contrario, Buber destaca sua ineficacia e a contravengdo gerada por tentar

expressar claramente (announce) a intencao de educar o carater dos alunos.

Entretanto, se o ensino intelectual, a instrugdo via oratdria, ou a instrugdo
argumentativa, ndo é meio eficaz para o carater, como construi-lo (Build)? A saida para Buber
€ aquela distincdo que guarda um significado renovador e transformacao no ato de educar,

que em lingua alema é entendida como a distingédo entre Erziehung e Bildung.

Porém, antes de adentrar propriamente a exposi¢ao, se faz necessario fazer algumas
adverténcias a respeito dos termos e 0 seu uso na lingua alema, sendo em contextos
coloquiais, formais ou ainda, nos sentidos filoséficos dos termos. Ludwig e Kohl-Dietrich
(2002) alertam que o uso do termo Bildung para a educacgao e sua diferenciagao com relagéo
a Erziehung, sendo esses dois modos distintos de ensino, um como sendo educacéo do
carater (Bildung) e outro sendo educagao instrumental (Erziehung), ndo € muito claro no
préprio idioma alem&o. Ao contrario, a nog¢ao de Bildung € no seu uso corriqueiro e coloquial,
utilizado para se referir ao ensino de adultos, por exemplo, tendo o seu oposto (Erziehung), a
significagdo mais exata quando relacionada a educagao formativa do carater e a formagéao
desde a infancia nas escolas. Além disso, em meio a tantas interpretagdes possiveis sobre os
conceitos, salienta-se que existem, ao menos, trés distingdes possiveis entre esses termos,

quando adotada a perspectiva do uso coloquial da lingua alema.

128 Conforme obra traduzida para o inglés em: The Education of Character In Between Man and Man,
que encontra-se também nas referéncias bibliograficas.
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O primeiro seria seguindo a esteira do uso cotidiano, em que Erziehung pode assumir
o significado de uma atividade que produz comportamentos, atitudes e crengas, sendo Bildung
0 seu oposto, incitando especialidades de conhecimentos especificos em disciplinas
escolares tradicionais, por exemplo: “Ha ‘matematica Bildung’, mas nao ‘matematica
Erziehung’ (LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022, p. 5 tradugdo nossa)*?°.

No entanto, esse é justamente o significado contrario assumido pela literatura
educacional que compreende Bildung como sendo o processo de formacdo mais voltado ao
aspecto comportamental e ético do aluno, do que propriamente de um ensino de habilidades
especificas de uma educacao formal. Ludwig e Kohl-Dietrich (2022) salientam ainda que, na
tradicdo inglesa da Filosofia da Educagéo, é bem verdade, que o termo Bildung assumiu a
caracteristica e o significado mais proprio de educagdo do carater, enquanto Erziehung
assume o0 modo de educacao propriamente instrumental, justamente suas concepgoes

opostas.

Esse fato, pode estar ancorado, justamente, na segunda distingdo possivel dos
termos, levando em consideragdo o mesmo aspecto da coloquialidade dos termos, em que
Bildung e Erziehung abarcam outro entendimento. Conforme destacam Ludwig e Kohl-
Dietrich:

[...] ha uma distingao conotativa no grau de atividade que os participantes
demonstram: “Erziehung” é principalmente considerada uma atividade do
educador, enquanto o educando permanece passivo. Ele ou ela s6 precisa
aceitar o tratamento. “Bildung”, por outro lado, geralmente esta conectado
com a ideia de que o trabalho principal é feito ou tem que ser feito pelo
educando. A contribuicdo do educador é apenas fornecer um estimulo.
Algumas pessoas até definem “Bildung” principalmente ou exclusivamente

como “Selbstbildung” (“auto-Bildung”), que s6 pode ser feito pelos préprios
alunos (LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022, p. 6 tradugdo nossa)3

Nesse sentido, Bildung ensejaria uma participagdo mais ativa do aluno no processo de
aprendizagem, o que contrasta com uma atitude passiva, por assim dizer, do ensino de
Erziehung. E de fato, quando adotada a perspectiva da literatura de Filosofia da Educacéao,
pode-se compreender que, ao tomar o ensino ético, a participagdo ativa do sujeito é mais
requerida e necessaria, do que ao se tratar da transmissao de conhecimentos objetivos que
coloca o aluno, por muitas vezes, em uma situagao passivel de aquisicao. Sendo assim, na
literatura educacional, Bildung se refere nao somente a um processo educacional, mas
“significa algo mais especifico, a [...] Bildung (humana)’ ou ‘Bildung da personalidade’. Dessa

forma, ‘Bildung’ adota o significado especial de ‘construir’ ndo apenas qualquer coisa, mas

129 No original: “There is “mathematics Bildung” but not “maths Erziehung”.

130 No original: “ Bildung” on the other hand is usually connected with the idea that the main work is
done or has to be done by the educatee. The educator’s contribution is just providing a stimulus. Some
people even define “Bildung” mostly or exclusively as “Selbstbildung” (“self-Bildung”), which can only be
done by the learners themselves”.
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construir a personalidade de um individuo”. (LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022, p. 4-5

tradugdo nossa)*®L.

N&o obstante, a interpretagdo de Erziehung como uma forma educativa que visa muito
mais um comportamento passivel do aluno, pode estar ancorada na interpretagcéo etimoldgica
do termo, que tem sua composicdo como sendo feita por dois outros termos: “er’ e “ziehen”,
que significam retirar algo de alguém (Cf. LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022, p. 7). Nesse
sentido, a palavra Erziehung, por seu significado etimolégico, estaria muito mais proxima do
termo latino E-ducare, que significa liderar para fora (Cf. LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022,
p. 7), significando, com isso, que ha um processo de extragdo ou das capacidades do
individuo, ou ainda, podendo ser interpretada como retirando algum “mal” que ha no aluno,
via educagado. Por outro lado, Bildung representa uma certa adequacado as concepcdes
modernas de educacgao, condizendo mais com uma atitude que guia o estudante, fazendo um
processo participativo, mas nao “autoritario”, sem que haja processos hierarquicos muito
definidos, tornando o aluno o agente da propria acdo educativa e formadora:

No entanto, € uma questao diferente com o termo “Bildung”. Suas conotacgdes
apontam na diregao oposta. Enquanto “Erziehung” é conotado com a imagem
de designar ou determinar estritamente para os outros o caminho que eles
devem seguir, “Bildung” é associado a graus muito maiores de liberdade
sendo concedidos aos educandos. Em processos de “Bildung”, um professor
ou educador apenas da dicas, enquanto a maior parte do “trabalho” é de

responsabilidade dos educandos (Cf. LUDWIG; KOHL-DIETRICH, 2022, p. 7
tradugdo nossa)'32,

Compreende-se, assim, que as interpretacdes de Erziehung e Bildung, apesar de suas
dificuldades na traducao literal para outros idiomas, quando o tema é o caso da educacgao,
guarda em si distingdes que podem ser utilizadas de uma forma ou de outra, assumindo

perspectivas formais, coloquiais ou, ainda, filosoficas.

Entretanto, argumenta-se que o uso dos termos, tais como os adotados na literatura
educacional, como sendo Erziehung um modo especifico de educagao mais voltada para o
ensino enquanto desenvolvimento de habilidade e capacidades praticas que visam um
conhecimento objetivo de mundo, e Bildung como sendo propriamente a formagao do carater,
se aproximam muito mais das concepgoes atribuidas por Martin Buber na dualidade do
processo educacional. Para defender tal posigéo, faz-se a partir de agora uma apresentagao

etimoldgica do termo Bildung, bem como, dos aspectos educativos apresentados por Buber,

131 No original: “[...] the “(human) Bildung” or “personality Bildung”. In this way, “Bildung” adopts the
special meaning of “building” not just anything but building the personality of an individual.”

132 No original: “However, it is a different matter with the term “Bildung”. Its connotations point in the
opposite direction. Whereas “Erziehung” is connoted with the image of strictly appointing or determining
for others the way they have to go, “Bildung” is associated with far greater degrees of freedom being
granted to the educatees. In processes of “Bildung”, a teacher or educator just gives hints, while most
of the “work” is in the responsibility of the educatees”.
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demonstrando o porqué desse termo ser mais bem utilizado, quando em relagao a educacao

do carater, juntamente, com o contexto da literatura de Filosofia da Educacéo.

Para iniciar a exposicdo etimolégica do termo Bildung, Ludwig e Kohl-Dietrich
destacam que:

O substantivo alemao “Bildung” ou o seu verbo “bilden” é também utilizado
de uma forma geral, para além do contexto educativo. Neste sentido, “bilden”

LT

significa “fazer”, “criar”, “formar” ou “construir” algo, da mesma forma que a
palavra inglesa “to build” ou “building” € usada como verbo (por exemplo, na
expressao idiomatica “nation-building”). Assim, o parentesco fonético de
“Bildung” [pronuncia-se 'bildun] com o inglés “building” ndo é mera
coincidéncia. Existem, de facto, raizes etimoldégicas comuns a ambas as
palavras (LUDWIG, PETER H.; KOHL-DIETRICH, DOROTHEE, 2022, p. 4
tradugdo nossa)lss,

Desse modo, o desafio proposto convida a ir ao cerne da questdo, analisando
etimologicamente a origem do termo Bildung, comparando-o com o seu possivel
correspondente Build, do inglés, indo até a ndo vaga e precisa conjuntura no indo-europeu,
para argumentar em favor o termo Bildung e o porqué de sua relagcdo tao estrita com a
educacao do carater. Tal abordagem comparando o termo em ambos os idiomas se justifica
tendo em vista que “ambas as linguas, alemao e inglés, pertencem ao grupo ocidental das
linguas germanicas (COUTINHO, 2003, p. 41). Além disso, Bunse (1983) apresenta trés fases
de evolugao das linguas alema e inglesa, paralelamente, como sendo constituidos em: Antigo
alto-alemao (meados do séc. VlIl a 1070); Antigo inglés (449 a 1150); Médio alto-aleméo (1070
a 1350); Médio inglés (1150 a 1400); Moderno alto-alem&o (1350 a 1650 até a atualidade);

Inglés moderno (1400 até a atualidade).

133 No original: “The German noun “Bildung” or its verb “bilden” is also used in a general way beyond
the educational context. In this sense, “bilden” means “to make”, “to create”, “to form” or “to construct”
something, in the same way as the English word “to build” or “building” is used as a verb (e.g. in the
idiom “nation-building”). So, the phonetical kinship of “Bildung” [pronounced 'bildun] to the English

“building” is not purely coincidental. There are indeed common etymological roots for both words”.
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IMAGEM 6 — Fases evolutivas do inglés e aleméao

Tabela evolugdo

Bunse

l l

Moderno alto- Inglés moderno
alemao (1350 a 1650 (1400 até a
até a atualidade) atualidade)
Médio alto-alemao Médio inglés (1150 a
(1070 a 1350) 1400)

Antigo alto-alemao

Antigo inglés (449 a

(meados do séc. VIl a 1150)

1070

Fonte: criado para este trabalho

Isso fica especialmente expresso quando faz-se uma regressdo etimolégica e
comparativa das palavras Bilgund e Build, respectivamente, em seus idiomas, encontrando a

mesma raiz etimolégica, no indo-europeu, como sera demonstrado.

Como ja explicado, Bildung, no alemao, significa formagédo, com o seu verbo bilden,
dando essa mesma conotacao de algo a ser formado, criado, feito, ou seja, de dar forma a
alguma coisa a ser construida e constituida em um processo de desenvolvimento. Da mesma
maneira, Build***, no inglés, significa construir, edificar e assume o mesmo significado de
construir algo. Ou seja, trata-se aqui, ndo de algo pronto que possa ser incorporado, mas de
um processo, um desenvolvimento a ser vivido até chegar em sua causa final. Seguindo a
etimologia das palavras alemés, tanto Bildung, enquanto substantivo, quanto bilden, enquanto
verbo, tem sua derivagédo da palavra Bild (imagem). Com isso, tem-se, simbolicamente
expresso, a formagao ou construgdo de uma imagem, em sentido de uma figura, podendo ser
puramente imagética ou assumindo uma personificagdo. Bild, quando retomado as suas
raizes etimoldgicas no Antigo alto-alemao, € identificada como Bilt, que assume 0 mesmo
significado de uma figura, ou de uma representacdo. Ainda retomando a linguas mais
primevas, o protogermanico, falado entre o periodo de 1200 a 900 AEC (Cf. BUNSE, 1983, p.
23), traz a luz etimoldgica de Bilt a palavra Bildg, que reluz ao mesmo significado de uma

imagem ou figura. Por fim, se retomado ao dificil e complicado contexto da lingua indo-

134 Para configurar a agdo, seria mais correto expressar “to Build”. Entretanto, opto por me deter
somente ao termo.
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europeia, mas que fragmentada da inicio e geracdo a unidade germanica enquanto lingua
falada (Cf. COUTINHO, 2003, p. 18), bildg tem sua raiz etimolégica interligada com o termo

bhel, que tem seu significado atribuido a “brilho”, ou “brilhar”.

Nesse sentido, se contextualizados e interligados todos os significados atribuidos
etimologicamente a cada uma dessas palavras, juntamente com a nogado de educagao do
carater ao qual se refere Martin Buber, pode-se construir um entendimento de um processo
de formagao com base em uma figura imagética. Ora, retomando a no¢ao central da educagéao
do carater em Buber, vemos que a construcéo de tal carater ndo se da de forma automatica,
mas antes, deve ser intermediada pelo educador, o qual é aquele que seleciona um recorte
do mundo e que, pela sua vida, pela sua imagem, repassa e introduz a vida ao aluno. Pois
bem, nesse caso, a Bild, a imagem de Bildung, deve ser o professor enquanto referéncia a
ser seguida, como modelo a ser executado, ou seja, um modelo de ética, como um exemplo.
Nesse sentido, Martin Buber expressa que:

O mestre a quem por vez primeira & abordado por um menino, com expressao
desafiadora, mas com maos trémulas e visdo aberta, inflamado por uma
esperancga audaz, e lhe pergunta o que seria o correto fazer em determinada
situagao, por exemplo, quando se descobre que um amigo ao qual se confiou
um segredo nos trai, se deve pedir-lhe satisfagdo ou contentar-se em, de ora
em diante, ndo mais confiar nele — 0 mestre a quem isso acontece percebe
que agora tera dado o primeiro passo consciente no caminho da educagao
do carater: ele deve responder, responder com responsabilidade, dar uma
resposta provavelmente para além da alternativa da questdo, abrindo-lhe
uma terceira possibilidade, que é a correta. Ditar-lhe o que em geral seria
bom ou mau para ele, isso ele ndo pode fazer, mas responder, responder a

uma questdo concreta, responder o que é correto e o que é falso numa
determinada situagao, isso é de seu oficio (BUBER, 2015, p. 126).

Avancgando a explicagao quanto a palavra indo-europeia bhel, que tem seu significado
de “brilhar”, atenta-se ao que Martin Buber expressa quando se refere a educacao do carater.
Para Buber, a verdadeira vocacao para a educacao do carater resulta de trés processos que
devem estar internalizados na consciéncia do educador: Humildade, Responsabilidade, e
Confianga (CF. BUBER, 2015, pag. 125). Outrossim, Buber expressa em Rede (liber das
Erzieherische que: “O acendimento da resposta daquela faisca da alma, o respectivo
acendimento da resposta ao discurso inesperado, € o que chamamos de responsabilidade”
(BUBER, 2005, p.144-145, tradugéo nossa;, grifo nosso)'*. O termo faisca refere-se ao termo
no alemao Flinklein, ou no inglés spark, e se refere, pode-se argumentar, aquela mesma a
centelha Divina a qual Buber resgata da tradigao hassidica para manifestar aquilo que de mais
“ardente” ha na alma humana e que deve ser despertada. Ora, o que essa faisca tem &,

justamente, aquele brilho — bhel - que deve ser cultivado, construido, edificado a partir do

135 No original: “Die Entziindung der Antwort aus jenem »Fiinklein« der Seele, das jeweilige Entbrennen
der Antwort auf die unversehens andringende Rede nennen wir die Verantwortung” (BUBER, 2005, p.
144-145)
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educador, que ¢ afigura de representacao dessa forma de mundo que formam o carater. Além
disso, 0 que ativa essa faisca no aluno &, justamente, 0 componente da responsabilidade que
o educador assume em relagdo ao educando, gerando, a partir da confianga entre ambos, o
desenvolvimento de um carater divinamente orientado. Assim, ndo é pelo discurso, mas pelo
exemplo que tal relacao (Beziehung) se constroi:
Vem ao meu encontro uma alma que sofre com as contradi¢des do mundo,
da sociedade humana, de sua prépria existéncia fisica, com uma pergunta;
na medida em que tento responder-lhe com meu saber e minha consciéncia

ética ajudo-a a transformar-se em carater, que pela acdo supera as
contradi¢cbes (BUBER, 2015, p. 126 grifo nosso).

Para reforgcar que esse Bildung, esse modo de educagdo, ndo é algo pronto e que
possa ser adquirido imediatamente, mas sim constituido em poténcia e a ser construido em
um processo educativo transformando-se em ato, necessita-se ir ao seu correlato na lingua
inglesa, Build, e avaliar, etimologicamente, se essa nogédo de “constru¢cao”, em um sentido

personificado, pode se remeter ao mesmo significado caracteristico de Bildung.

Quando retomado do inglés antigo, datado de 449 DC a 1150 DEC, Build tem sua raiz
etimoldgica ligada a palavra Byldan, palavra que significa construir ou edificar algo. Byldan,
do inglés antigo, € muito semelhante e proxima a construcdo da palavra Bildan, forma
etimoldgica de Bildung na lingua protogermanica, com ambas guardando o seu significado
como: criar, formar, construir, edificar. Além disso, algumas raizes etimolégicas referem-se a
Byldan (inglés antigo), como tendo ligagées com Buldjan, uma derivacgédo linguistica no préprio
protogermanico que, por sua vez, também leva ao termo bhel, do indo-europeu. Com isso,
tem-se a mesma raiz etimoldgica derivando-se em duas palavras que constituem significados
muito proximos como anteriormente mencionado. Na seguinte imagem, pode-se demonstrar
qual o caminho derivativo que se constitui desde o termo bhel, do indo-europeu, distinguindo-
se em duas linguas faladas, o alemao e o inglés, e em algumas de suas versodes e tradigdes

historicamente mapeadas:
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IMAGEM 7 — TABELA ETIMOLOGICA

TABELA
ETIMOLOGICA
|
| ]
Bildung - Bilden Build
(alemao moderno) (inglés moderno)
A
Bild
(alemao moderno)
Bilt Byldan
(alemao antigo) (inglés antigo)
Bildan Buldjan
(protogermanico) (protogermanico)
5
Bhel

(indo-europeu)

Fonte: criado para esse trabalho

Dessa forma, a educagao segundo o entendimento de que deva ser uma educagao do
carater, e em termos buberianos, aproxima-se das nogbes hassidicas e cabalisticas de

elevagao das centelhas Divinas, ou faiscas de santidade. Se o professor € o responsavel por
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acender aquela faisca dentro do aluno, e a elevacédo das faiscas, segundo as tradicbes
mistico-espirituais, representam a redencgéao, entdo, depreende-se que Buber expressa que a
educacao do carater, ou ainda, Bildung, € um processo de aproximagao com o Divino. Isto e,
esta mais intimamente relacionado com aquela inclinagao inerente ao humano que leva ao
caminho de aproximagdo com a santidade. Desta forma, “Bildung” adota um significado
especial de “construir’ ndo apenas qualquer coisa, mas construir a personalidade de um
individuo com uma certa inclinagao para o acendimento da centelha Divina. Além disso, a
imagem (Bild) do professor, enquanto exemplo ético, gera o desenvolvimento do carater do
aluno (Bildung), o que, por sua vez, sera tarefa do educador transmitir uma imagem ética que
une a dimensdo do sagrado com o material, ensejando o desenvolvimento dessa faisca de

inclinacdo que se encontra em poténcia no aluno.

Para Martin Buber, esse processo, especificamente, assume o significado de
construcao do carater. Sendo assim, examina-se o que € o carater, propriamente expresso, e

0 que ele pode significar dentro dessa dimens&o educativa e espiritual.

Desde a sua origem grega, Buber resgata o significado mais primordial da palavra
carater, que € atribuida ao termo cunhagem (impression, no inglés; Einpradgung, no alemao):
“A palavra grega carater significa cunhagem. A especial ligacdo entre ser e aparecer do
homem, o nexo especial entre sua unidade essencial e as consequéncias de suas agoes e
atitudes é cunhada em sua substancia ainda maleavel” (BUBER, 2015, p. 125 grifos nosso).
Ha diferentes maneiras para compreender essa nog¢ao buberiana de cunhagem e, sendo
assim, primeiramente, expressa-se a sua interpretagao ligada a tradigao filosoéfica grega e,

posteriormente, relaciona-se a filosofia e o pensamento buberiano com a tradi¢ao judaica.

Ha de se resgatar uma passagem que Buber expressa em Daniel: Gesprédche von der
Verwirklichung quando ¢é dito que: “A polaridade que o homem experimenta dentro de si quer
a unidade. E a unidade é agora e nunca algo que “esta Ia”; A unidade é o que se torna eterno.
Nao do mundo: a unidade vem das nossas a¢des” (BUBER, 2001, p. 233 fradug¢do nossa;
grifo nosso)*3. Essa nogdo, expressa em 1913 por Martin Buber, permanece no esteio de seu
pensamento por cerca de 26 anos, perpassando sua obra Ich und Du (1923) até chegar na
sua fase educacional em 1939, com Uber Charaktererziehung. A unidade apresentada por
Martin Buber, trata-se de uma unidade ética, que se expressa na agao, conforme ressalta:

Chamo de grande carater aquele que, através de suas acébes e atitudes,
corresponde ao apelo da situagao a partir de uma profunda prontidao para a

responsabilidade de sua vida como um todo, e assim, se anuncia na
totalidade de suas agébes e atitudes também a unidade de sua esséncia, de

136 No original: “Die Polaritat, die der Mensch in sich selber erlebt, will Einheit. Und Einheit ist nun und
nimmer etwas, was »da ist«; Einheit ist das, was ewig wird. Nicht aus der Welt: aus unsrer Tat kommt
die Einheit”.
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sua esséncia de livre responsabilidade. E visto que sua esséncia € uma
unidade, a unidade de uma vontade responsavel, também sua vida ativa vem
conectar-se com sua unidade (BUBER, 2015, p. 132 grifo nosso).

Quer dizer, o que Buber expressa é que nas agbes anuncia-se a esséncia. Busca-se
a unidade, ou ainda, uma similaridade de forma entre ser e estar’®’. Quando ser e estar estdo
em conformidade, tem-se pensamento e agao atuando juntos, mutuamente. Nesse sentido,
sendo as relagbes Eu-Tu, a realizagdo e a educagdo do carater uma agao, propde-se aqui,
uma interpretagao ética, uma interpretacao pratica que requer e solicita uma atitude. Ou seja,
trazer o pensamento para a acido, ou conforme expressa Buber: “A criacdo revela sua
esséncia como forma no encontro. Ela ndo se derrama aos sentidos que a aguardam, mas

ela se eleva ao encontro daqueles que a sabem buscar’ (BUBER, 1979, p. 29).

Nesse sentido, quando resgatada a tradigdo aristotélica da ética das virtudes, por
exemplo, compreende-se por que conhecer as virtudes significa necessariamente pratica-las.
Ou seja, nao ha dualidade entre pensar e agir, mas ha unidade entre pensamento e agao. Se
conhece a virtude, age conforme ela; do contrario, ndo a conhece verdadeiramente. E por isso
que Aristoteles expressa que o Justo pratica atos justos por amar a justica (Cf. Aristételes
1099a1-15)'*. Ou seja, numa ética das virtudes, bem como, numa educagdo do carater,
busca-se ter um comportamento e unido entre pensamento e acdo, em que haja conformidade
entre o ser e o0 aparecer do humano. Busca-se, assim, superar aquela dualidade de atitudes
alertada por Buber, que aflige a todos até o momento em que o humano se da por conta de
que as agdes ndo sdo congruentes com os pensamentos. Ha nisso uma unidade de agéo e,
dessa forma, o ser e o pensar podem ser o mesmo. Quando pensamento e acao estao
atuando em conformidade, tem-se como uma linha so, reta e direta. Por isso Buber explica
que as relagdes Eu-Tu, base da educacao do carater, sao diretas, sem meios, sem artificios
(Cf. BUEBR, 1979, p. 13). Ou seja, a dualidade se desfaz aticamente, pois ha uma unidade
entre pensamento e agéo. O grande carater, segundo Martin Buber, conecta esséncia e acgao,
profano e divino, sem que haja uma separagao das partes, mas uniao em si em um vinculo

total com a ética.

Por outro lado, se adentrarmos a tradi¢do judaica, pode-se expressar o sentido de
cunhagem a partir da figura do personagem biblico Betsal’el (7x7x¥a). Ora, a “profissédo” de

Betsal’el era de ser artesao, aquele que justamente constréi, edifica — carregando, assim o

137 Aqui, permitam-me uma distingdo entre ser/estar da seguinte maneira: ser é a atitude subjetiva,
mental do ser humano perante a realidade. Se trata do aspecto interno do ser humano, como ele pensa,
de que maneira enxerga a realidade, quais parametros internos regulam sua vida. Estar se refere a
agao, ou seja, a maneira como aquele ser humano se comporta, age perante os outros e diante da
vida, conectando suas crengas e agdes como um todo, ou agindo contra suas préprias crengas e
parametros estabelecidos..

138 ARISTOTELES, 2020, p. 63.
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sentido de Build e Bildung, bem como daquele que cunha — ou seja, em que expressa uma
imagem (Bild). Porém, Betsal’el ndo € um simples artesao, e sim o responsavel por construir

o tabernaculo:

Ele era o artesao encarregado de construir o mishkan (Tabernaculo), seus
vasos e as vestes sacerdotais [...] A Tora descreve como Deus encheu
Betzalel com "o espirito de Deus, em sabedoria, e em entendimento, e em
conhecimento, e em todo tipo de trabalho manual (SEFARIA, tradugéo
nossa)so,

Tradicionalmente, traduz-se o nome Betsal’el como sendo “debaixo da sombra de
Deus”, tendo em vista os significados de ‘“tsel” ('7y), traduzido como sombra e, portanto, Be-
tsal (7¥2) podendo traduzir-se por “a sombra de”, e “El”um dos nomes de Deus, configurando
assim, “a sombra de Deus”. No entanto, outro significado pode ser retirado quando entendido
da seguinte maneira: Bet significa casa, em hebraico, e El mantém o seu significado, isto &,
um dos nomes de Deus. Com esse sentido, fica mais préximo do significado particular daquilo
que remete ao tabernaculo, ou seja, Betsal’el € aquele que constréi a morada de Deus (Bet +

El) nesse mundo.

Outrossim, o rabino Chaim ibn Attar‘° expressa em seu comentario do século XVIII
sobre a Torah, Or HaChaim, o carater educador de Betsal’el, como sendo além de um
excelente artesao, também um professor:

Ele equipou seu coracdo com a habilidade de ensinar, etc. Existem muitos
grandes estudiosos cuja sabedoria esta trancada em seus coragdes devido a
sua incapacidade de transmiti-la com sucesso a estranhos. A habilidade de

ensinar é um grande presente, e é por isso que a Tora testifica que D'us
concedeu esse presente a Betzalel (SEFARIA, fradugéo nossa)*L.

Ainda, pode-se interpretar que o trabalho de Betsal’el baseia-se no trabalho manual,
quer dizer, a sua sabedoria se exprime em suas ag¢oes, na sua pratica. Assim, remete-se ao
educador enquanto referéncia ética que através de suas acdes ensina aquilo que Deus lhe
ordenou, ou seja, seleciona uma parte do Ser para transmitir via comportamento ético,
tornando-se um exemplo para o aluno. Desse modo, e trazendo tudo isso a tona com o
propdsito de Martin Buber, pode-se compreender que o papel do educador, enquanto aquele
que cunha um carater, enquanto educagéo Bildung, é justamente acender aquela faisca
Divina dentro do aluno, para que o aluno, por ele mesmo, possa se tornar uma “morada de

Deus”. E esse significado que Buber se remete em Histérias do Rabi, ao expressar que:

139 Disponivel em: https://www.sefaria.org/topics/betzalel?tab=sources

140 Chaim Ibn Attar, mais conhecido como Ohr HaChaim apds sua obra mais famosa, foi um rabino
norte-africano, comentarista da Tora, decisor halachico e cabalist (SEFARIA; disponivel em:
https://www.sefaria.org/topics/chaim-ibn-attar?tab=author-works-on-sefaria ; Acesso em 01/11/2024)
141 Disponivel em: https://www.sefaria.org/Or HaChaim on Exodus?tab=contents Acesso em:
01/11/2024.
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[...] a reciprocidade da relagédo entre o humano e o divino, a realidade do EU
e do TU que nao cessa mesmo a beira da eternidade - o hassidismo tornou
manifestas, em todos os seres e todas as coisas, as irradiacdes divinas, as
ardentes centelhas divinas, e ensinou como se aproximar delas, como lidar
com elas e, mais, como eleva-las, redimi-las e reata-las a sua raiz primeira”
(BUBER, 1967, p. 21).

Nao obstante, Buber expressa em Rede (iber das Erzieherische, que: “As forcas
construtivas sao eternamente as mesmas: sdo o mundo unido em comunidade, voltado para
Deus. O educador se educa para ser seu veiculo” (BUBER, 2005, p. 153, fradu¢do nossa;
grifo nosso)**2. Ainda assim, de acordo com Buber, tudo aquilo que esté ao seu entorno, seja
do aluno, estudante, ou da crianca, constréi uma imagem de realidade pela qual se tornara
espelho para a construcao de seu carater (Cf. BUBER, 2015, p. 125). A Unica diferencga entre
todos esses aspectos e o educador, € que este ultimo é o unico que pode conscientemente
desejar agir sobre o carater de seu aluno. E além disso, isto acaba por se definir como a maior
e principal tarefa daquilo que Buber compreende por “educar”. O educador, neste sentido, tem
ativamente uma vontade de participar da formacao do aluno, tem consciéncia de uma escolha
correta, daquilo que deve ser. Quando tal consciéncia se expressa, € que se demonstra a
verdadeira vocacéao para ser educador. E como nao poderia ser diferente, Buber finaliza seu
texto sobre educacéao, remetendo aquilo que de mais intimo busca comunicar, ou seja, sua
teologia, sua relagédo com o Divino, expressando que: “O educador, que ajuda o homem a
recuperar sua prépria unidade, ajuda assim a recoloca-lo frente a face de Deus” (BUBER,
2015, p. 135).

Desse modo, o educador tem como desafio, primeiramente, a humildade de
compreender que ele é somente mais um aspecto na miriade de formas que influem sobre o
carater do educando. Segundo, a responsabilidade de ser o unico volente que faz a selegéo
do ser (Auswahl des Seins) que ele quer passar ao aluno. E por fim, a consciéncia de que o
unico caminho de acesso ao carater do educando é a confianga. E aqui, na esfera da
confianca, ndo ha espaco para Eu-Isso, mas pode-se chamar o outro de Tu. Assim, aluno e
professor reconhecem-se, mutuamente, no fundamento da palavra-principio da relacdo. E
também neste sentido, que Buber enfatiza a diferenciacdo entre o ensinar, enquanto tarefa
tedrica, enquanto algo a ser adquirido pelo educando enquanto forma de conhecimento e,
portanto, enquanto Erziehung; e aquilo que deve ser desenvolvido a partir da relagao
reciproca entre professor e aluno, enquanto carater e Bildung. Se antes o "esclarecimento”
poderia comprovar tanto sua tese como sua antitese, agora, pela acado do professor e do
aluno, essa contradi¢ao € superada “na medida em que tento responder-lhe com meu saber

€ minha consciéncia ética ajudo-a a transformar-se em carater, que pela agdo supera as

142 No original: “Die aufbauenden Kréfte — es sind ewig die gleichen, es ist die Welt in der Verbundenheit,
die Gott zugewandte. Der Erzieher erzieht sich zu ihrem Organ”.
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contradicoes” (BUBER, 2015, p. 126). Nao que se tenha chegado a uma sintese entre tese e
antitese, mas que tal disposi¢cao dual do pensamento, ja ndo encontra suas duvidas diante da
forca de um encontro com alguém que lhe é exemplar, que Ihe serve de referéncia, em quem
se confia. E uma "certeza" baseada na relagdo, ndo em uma verdade racional, ou

analiticamente identificada.

Por fim, os exemplos de exilio e redengdo, configuram-se dentro do pensamento
educativo de Martin Buber, também como exemplos de distanciamento e de aproximagdo. O
professor, enquanto exemplo e selecdo do mundo, tem o papel e a tarefa fundamental de
acender a centelha Divina dentro do aluno para que este, por si mesmo, possa aproximar-se
de Deus. Resgatando as tradi¢des hassidicas, Buber segue o exemplo dado pelos mestres:
“Ele € como um pai que conduz o pequeno filho pela mao até que a crianca saiba se aventurar
sozinha. Seu papel é o de facilitar a seus hassidim a relagdo imediata com Deus, nunca
substitui-la, pois, cada alma particular deve vencer sua luta e realizar seu papel no mundo”
(PFEFFER, R.; DAHER, G, p. 3). Ajudar e nao substituir a relagdo com Deus &, justamente, a
tarefa de Bildung. Por outro lado, nao encarando-o como alguma situagdo degradadora, mas
sim, como um elemento a mais na propria criagdo, o conhecimento objetivo de mundo produz
um afastamento da Divindade, no sentido em que se coaduna ao modo de vida expresso em
Eu-Isso, orientacao e Erziehung. O conhecimento produzido, nesse caso, por Erziehung, nao
se configura como um mal em si, mas reforca a outra arvore — arvore do conhecimento do
bem e do mal - & qual da origem a vida material e produz conhecimentos que se tornam
estritamente essenciais para a orientacdo nessa perspectiva de mundo. A questao é que, para
além de uma orientacao, essa vida ndo leva a realizagao, propriamente expressa, daquilo pelo
qual o humano é criado, ou seja, a conexao das centelhas e retorno para a fonte primordial

do Ein Sof, fato esse que, somente um carater unificado e dirigido a santidade pode realizar.



103

CONCLUSAO

O primeiro capitulo resgata e apresenta as no¢des de exilio e redengao para introduzir
o leitor a uma dimensao historica pela qual os dois termos foram constituidos dentro de uma
dimensao judaica. Apesar dos comentarios e relatos mais voltados a uma interpretacao
conservadora ou ortodoxa, o ponto base da tradigdo judaica concorda e se estrutura a partir
das nocdes de exilio e redengcdo encontrados na Torah, sejam eles entendidos como
processos puramente historicos, teoldgicos ou ainda como metaforas a serem implementadas

no mundo atual.

Nesse sentido, os quatro grandes exilios acabam por promover uma ruptura e um
afastamento de Deus e o povo em diferentes camadas. Ora se da pela destruicdo do Templo,
a morada de Deus no mundo e o local sagrado no qual o povo judeu faz suas adoracoes; ora,
e mais radicalmente, pelo afastamento em relagdo a essa propria terra, tida como santa pela
comunidade. Ainda assim, os exilios se estendem com processos de aniquilacéo,
enfrentamento e diferentes guerras que envolvem o povo judeu. No entanto, o exilio € sempre
marcado pela dialética e seu contraponto da redencéo, ponto necessario de retorno e conexao
da comunidade judaica com a Divindade. A reconciliagdo marca o horizonte de perspectiva
eterno do povo judeu, sempre que observando as leis Divinas, estabelecendo seu contato

mais intimo com a Divindade.

Ja no segundo capitulo, os temas do exilio e da redencdo sdo apresentados como
metaforas, somo simbolos e também como profecias que guardam significados para além dos
historicamente interpretados. Sejam as visbes dos profetas, ou os proprios sonhos dos
imperadores a época, os temas de exilio e redengdo sempre ganham a sua notoriedade ao
longo das narragbes miticas. Assim sendo, assumem um significado particularmente
aprioristico, tendo em vista que, de uma maneira ou de outra, se o povo ndo guardar os
costumes dirigidos pela Divindade, seu afastamento se dara em forma de sofrimento e exilio,

mas sempre aguardando a redengao.

Assim, apresentados os conceitos de exilio e redencdo de uma maneira mais geral e
abrangente, o terceiro capitulo adentra as no¢des exilicas e redentoras de uma forma mais
profunda. A partir das interpretacées da Kabbalah lurianica e da constituicdo do Hassidismo
de Baal Shem Tov, tais eventos ganham significados ontolégicos e misticos, assumindo,
assim, a propria configuragcdo de constituicdo do real. Além disso, essas nogdes sao
especialmente importantes, pois formam a base daquilo que sera referéncia para o
pensamento de Martin Buber. Dessa forma, se a tradi¢cao cabalistica e hassidica interpretam

o mundo como sendo um grande exilio que busca sua redengcdo com o retorno a Deus pelo
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acendimento das faiscas de Divindade, Martin Buber dara seguimento a essa ldgica,
compreendo o humano e suas acgoes, relagbes e atitudes como sendo constituidas dessa

mesma dualidade.

Desse modo, adentra-se ao pensamento de Martin Buber, amplificando sua leitura
filoséfica para uma leitura teolégica, demonstrando a importancia e a relevancia assumida,
tanto pelo autor, quanto pela tradicdo filosofica que se segue a ele, de uma leitura
propriamente teolégica de seus escritos. Em outras palavras, apesar de caracteristicas
filoséficas, o conteudo, invariavelmente, se remetera a aspectos teologicos. Outrossim,
demonstra-se que ha uma conexao estreita entre os conceitos judaicos de yetser haré e yetser
fov e as demais dualidades que Buber apresentara ao longo de seus escritos. Com isso,
demonstra-se que tais inclinagbes, de uma forma ou de outra, sdo o fio condutor e a base pela
qual Buber relatara a dualidade humana, ora tendendo para uma vida mais espiritual, ora
tendendo para uma vida mais material e funcional. Nesse sentido, como um rio que flui para
0s seus riachos, as nogoes judaicas, cabalisticas lurianicas e hassidicas de Baal Shem Tov,
escoam para dentro dos escritos de Martin Buber, clarificando pontos de sua argumentacao

e revelando significados anteriormente ocultos, se nao lidos pelo prisma teoldgico.

Com isso, o pensamento de Martin Buber & apresentado em chave de exilio e
redencao, demonstrando como a tradi¢cao judaica em questéo é referéncia e base para sua
interpretacdo da realidade, demonstrando aspectos em comum da tradicdo e da filosofia.
Nesse sentido, os termos de orientacdo e realizacdo, sdo a primeira manifestagcao da
dualidade inerente ao humano, assumindo um aspecto mais propriamente existencial, na qual
Martin Buber entende-os como dois processos de construcao de si e edificacdo do real. Se a
orientagao estrutura uma forma de vida que remete as nog¢des espago temporais e que situam
0 sujeito no mundo em que vive, a realizagdo expressa um caminho de maior conexao e
direcionamento a uma vida espiritual. De uma forma ou de outra, ambos movimentos
representam, em ultima instancia, formas de afastamento ou aproximacao com Deus, o que

demarca a dinamica exilica e redentora.

Ainda assim, a partir de suas palavras-principio Eu-Tu e Eu-lsso, Martin Buber
desenvolve a dualidade inerente ao humano, agora em sua maturidade, langando mao de sua
obra mais proeminente no campo filosoéfico. A partir de tais no¢des, Buber enfatiza a inclinagao
dupla de que o ser humano é portador, e de que maneira e fundamentagdo em um modo de
vida, ou de outro, acarreta a maneira pelo qual o sujeito se relaciona com o mundo e com os
outros. Se Eu-Isso instancia um distanciamento entre sujeito-objeto, ou ainda, entre eu-outro,
contrariamente, a dimensado de Eu-Tu instancia um modo de vida na qual uma realidade

inteiramente nova e outra se demonstra entre aqueles que participam da relacdo. Essa
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realidade representa a conex&o entre as almas humanas, que revela a centelha Divina dentro
de cada sujeito, o que em ultima instancia, remete ao papel espiritual no mundo de elevacgao
das centelhas Divinas para o processo de redencdo. Sendo assim, o seu contrario, o
afastamento em relagdo aos objetos, aos outros e , por consequéncia, em relagdo a
desvinculagao 6ntico-existencial com a realidade de Eu-Isso, demarca o processo de exilio, e

de nao relagdo com a Divindade.

Nao obstante, a partir de seu entendimento educacional, enquanto educacido do
carater e conhecimento objetivo de mundo, Buber garante uma roupagem diferente ao campo
educativo ao analisa-los junto ao contexto judaico, que contribuiu para a formacdo do
pensamento do autor, e que |he da base sustentadora para toda sua criacao filosdfica. O
conhecimento objetivo de mundo, ou Erziehung, é aquele tipo especifico de educacao que
estrutura os processos de orientacdo, de garantir os instrumentos necessarios para os alunos
para adquirirem conhecimentos que se pautam da relagéo sujeito-objeto, e que produz todo
o conhecimento cientifico do mundo. Para tal feito, ndo é necessario nada mais do que
relagdes Eu-Isso, pois a maneira de transmissao de tal conhecimento se pauta, justamente,
pela relacéo instrumental. Por outro lado, a educacao do carater, ou Bildung, € aquela que
necessita da confianga mutua entre professor e aluno, para que o educador, a partir de tal
conexao, possa influenciar o aluno com suas acgdes, com o seu exemplo ético. Tal contato
desenvolve no aluno uma imagem de como ser, de comportamento, o que desenvolve nele
um carater. Esse carater, para Buber, se traduz em uma maneira de agir que, em ultima
instancia, visa a santidade e a relagao com o Divino, o que por sua vez, remonta a nocao de
redencao. Sendo Bildung o modo de aproximagao com Deus, e sendo Erziehung o modo que
distancia dessa vida espiritual, entdo, as duas dindmicas de exilio e redengao se expressam,

também, na educacéo, como demonstra Buber.

Por fim, espera-se ter apresentado satisfatoriamente os conceitos de exilio e redengao,
expressos ao longo de toda a tradigdo judaica em seus escritos, em suas festividades, bem
como em seus profetas. Além disso, espera-se ter demonstrado a influéncia sofrida por Martin
Buber pela tradi¢do judaica da Kabbalah lurianica e do Hassidismo de Baal Shem Tov, e que
no pano de fundo e na esteira do pensamento buberiano, bem como nas interpretagdes
mistico-espirituais, os temas do exilio e da redengdo se apresentam como o mote do
pensamento e da propria construgao judaica. Com isso, assumindo diferentes significados,
exilio e redencao se demonstram serem aspectos indeterminaveis dentro do real, tendo suas
caracteristicas atribuidas, ora a comportamentos éticos, ora a aspectos existenciais, ou ainda,

educacionais, como o faz Martin Buber.
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