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RESUMO

O personalismo classico coloca a pessoa humana no centro da reflexdo filosofica, ressaltando
a dignidade e a transcendéncia da experiéncia humana. Pensadores como Emmanuel Mounier
desafiam a visdo racionalista predominante, que enfatiza capacidades racionais e produtivas, ao
propor uma perspectiva que valoriza a singularidade e a dignidade inerentes a cada individuo,
independentemente de suas limitages funcionais. A partir da obra de Mounier, propde-se
repensar o conceito a deficiéncia como “outras eficiéncias”, uma abordagem que contrapfe
visdes tradicionais e capacitistas, apresentando a diversidade funcional como uma contribuicéo
Unica ao tecido social. A dissertacdo explora como essa visdo pode fomentar uma cultura
inclusiva nas instituic6es de ensino, como a Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do
Sul (PUCRS), enfatizando a acessibilidade como uma pratica coletiva. Ao adotar uma politica
que integra as necessidades de acessibilidade como norma, a universidade fortalece o respeito
a dignidade humana, preparando cidadaos para uma sociedade plural e colaborativa. A pesquisa
adota uma metodologia sistematica para examinar se o conceito tradicional de pessoa e 0
personalismo podem acomodar a diversidade moderna, especialmente ao reconhecer o valor de
pessoas neurodivergentes e com deficiéncia. A metodologia inclui revisao bibliogréafica critica,
anélise hermenéutica e estudo de caso, buscando entender a deficiéncia atraveés da ética do
reconhecimento, promovendo uma nova visao inclusiva para politicas publicas e educacionais.
A revisdo bibliogréafica revelou uma caréncia de estudos que conectem diretamente o
personalismo com a deficiéncia, mas valida a relevancia de Mounier para uma abordagem ética
que valorize a diversidade funcional.

PALAVRAS-CHAVE: Emmanuel Mounier; Filosofia; Etica; Deficiéncia; Capacitismo.



ABSTRACT

Classical personalism places the human person at the center of philosophical reflection,
emphasizing the dignity and transcendence of human experience. Thinkers like Emmanuel
Mounier challenge the prevailing rationalist view, which emphasizes rational and productive
capacities, by proposing a perspective that values the uniqueness and inherent dignity of each
individual, regardless of their functional limitations. Based on Mounier's work, it is proposed
to rethink the concept of disability as "other efficiencies,” an approach that opposes traditional
and ableist views, presenting functional diversity as a unique contribution to the social fabric.
The dissertation explores how this view can foster an inclusive culture in educational
institutions, such as the Pontifical Catholic University of Rio Grande do Sul (PUCRYS),
emphasizing accessibility as a collective practice. By adopting a policy that integrates
accessibility needs as the norm, the university strengthens respect for human dignity, preparing
citizens for a plural and collaborative society. The research adopts a systematic methodology
to examine whether the traditional concept of personhood and personalism can accommodate
modern diversity, especially by recognizing the value of neurodivergent and disabled
individuals. The methodology includes critical bibliographic review, hermeneutic analysis, and
case study, seeking to understand disability through the ethics of recognition, promoting a new
inclusive vision for public and educational policies. The bibliographic review revealed a lack
of studies connecting personalism directly with disability but validates Mounier's relevance for
an ethical approach that values functional diversity.

KEYWORDS: Emmanuel Mounier; Philosophy; Ethics; Disability; Ableism.



RESUMEN

El personalismo clasico coloca a la persona humana en el centro de la reflexion filosofica,
resaltando la dignidad y la trascendencia de la experiencia humana. Pensadores como
Emmanuel Mounier desafian la vision racionalista predominante, que enfatiza las capacidades
racionales y productivas, al proponer una perspectiva que valora la singularidad y la dignidad
inherentes a cada individuo, independientemente de sus limitaciones funcionales. A partir de la
obra de Mounier, se propone repensar el concepto de discapacidad como “otras eficiencias”, un
enfoque que contrapone visiones tradicionales y capacitistas, presentando la diversidad
funcional como una contribucion Unica al tejido social. La disertacion explora como esta vision
puede fomentar una cultura inclusiva en las instituciones educativas, como la Pontificia
Universidad Catolica de Rio Grande do Sul (PUCRS), enfatizando la accesibilidad como una
préactica colectiva. Al adoptar una politica que integra las necesidades de accesibilidad como
norma, la universidad fortalece el respeto a la dignidad humana, preparando ciudadanos para
una sociedad plural y colaborativa. La investigacién adopta una metodologia sistematica para
examinar si el concepto tradicional de personay el personalismo pueden acomodar la diversidad
moderna, especialmente al reconocer el valor de las personas neurodivergentes y con
discapacidad. La metodologia incluye revision bibliogréfica critica, analisis hermenéutico y
estudio de caso, buscando entender la discapacidad a través de la ética del reconocimiento,
promoviendo una nueva vision inclusiva para politicas pablicas y educativas. La revision
bibliografica revel6 una carencia de estudios que conecten directamente el personalismo con la
discapacidad, pero valida la relevancia de Mounier para un enfoque ético que valore la
diversidad funcional.

PALABRAS CLAVE: Emmanuel Mounier; Filosofia; Etica; Discapacidad; Capacitismo.



RESUME

Le personnaliste classique place la personne humaine au centre de la réflexion philosophique,
soulignant la dignité et la transcendance de I'expérience humaine. Des penseurs comme
Emmanuel Mounier remettent en question la vision rationaliste prédominante, qui met lI'accent
sur les capacités rationnelles et productives, en proposant une perspective qui valorise l'unicité
et la dignité inhérentes a chaque individu, indépendamment de ses limitations fonctionnelles.
A partir de I'ceuvre de Mounier, il est proposé de repenser le concept de handicap comme «
d'autres efficacités », une approche qui s'oppose aux visions traditionnelles et capacitistes,
présentant la diversité fonctionnelle comme une contribution unique au tissu social. La
dissertation explore comment cette vision peut favoriser une culture inclusive dans les
institutions éducatives, telles que I'Université Catholique Pontificale du Rio Grande do Sul
(PUCRS), en soulignant I'accessibilitt comme une pratique collective. En adoptant une
politique qui integre les besoins d'accessibilité comme norme, l'université renforce le respect
de la dignité humaine, préparant des citoyens pour une société plurielle et collaborative. La
recherche adopte une méthodologie systématique pour examiner si le concept traditionnel de
personne et le personnaliste peuvent accueillir la diversité moderne, en reconnaissant
notamment la valeur des personnes neurodivergentes et handicapées. La méthodologie
comprend une revue bibliographique critique, une analyse herméneutique et une étude de cas,
cherchant a comprendre le handicap a travers I'éthique de la reconnaissance, promouvant une
nouvelle vision inclusive pour les politiques publiques et éducatives. La revue bibliographique
a révélé un manque d'études reliant directement le personnaliste au handicap, mais valide la
pertinence de Mounier pour une approche éthique qui valorise la diversité fonctionnelle.

MOTS-CLES: Emmanuel Mounier; Philosophie; Ethique; Handicap; Capacitisme.



RIASSUNTO

Il personalismo classico pone la persona umana al centro della riflessione filosofica,
sottolineando la dignita e la trascendenza dell'esperienza umana. Pensatori come Emmanuel
Mounier sfidano la visione razionalista predominante, che enfatizza le capacita razionali e
produttive, proponendo una prospettiva che valorizza l'unicita e la dignita intrinseca di ogni
individuo, indipendentemente dalle sue limitazioni funzionali. A partire dall'opera di Mounier,
si propone di ripensare il concetto di disabilita come “altre efficienze”, un approccio che si
oppone a visioni tradizionali e capacitiste, presentando la diversita funzionale come un
contributo unico al tessuto sociale. La dissertazione esplora come questa visione possa
promuovere una cultura inclusiva nelle istituzioni educative, come la Pontificia Universita
Cattolica del Rio Grande do Sul (PUCRS), enfatizzando I'accessibilita come pratica collettiva.
Adottando una politica che integra le esigenze di accessibilita come norma, I'universita rafforza
il rispetto per la dignita umana, preparando cittadini per una societa pluralista e collaborativa.
La ricerca adotta una metodologia sistematica per esaminare se il concetto tradizionale di
persona e il personalismo possano accogliere la diversita moderna, specialmente riconoscendo
il valore delle persone neurodivergenti e con disabilita. La metodologia include una revisione
bibliografica critica, un'analisi ermeneutica e uno studio di caso, cercando di comprendere la
disabilita attraverso l'etica del riconoscimento, promuovendo una nuova visione inclusiva per
le politiche pubbliche e educative. La revisione bibliografica ha rivelato una carenza di studi
che colleghino direttamente il personalismo alla disabilita, ma valida la rilevanza di Mounier
per un approccio etico che valorizzi la diversita funzionale.

PAROLE CHIAVE: Emmanuel Mounier; Filosofia; Etica; Disabilita; Capacitismo.
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INTRODUCAO

O personalismo cléssico, representado por autores como Jacques Maritain e Gabriel
Marcel, coloca a pessoa humana no centro da reflexao filosofica, destacando sua dignidade,
interioridade e capacidade de transcendéncia.

Mesmo nédo desprezando o pensamento patristico, escolastico e moderno, o problema
da pessoa adquiriu uma importancia totalmente singular durante o século XX, sobretudo nas
obras dos seguintes pensadores: Renouvier, Mounier, Lacroix, Buber, Scheler, Marcel,

Nédoncelle, Guardini e Ricoeur. Batista Mondin afirma sobre o personalismo:

O que reune e mantém juntos esses autores, frequentemente pertencentes a
correntes filos6ficas muito diversas, é a preocupagdo comum em superar a
visdo intelectualista que prevalece durante a época moderna, a partir de
Descartes, uma concepcao que reduzira a realidade humana ao pensamento (e,
com Hume, até mesmo a um feixe de sensacdes!) e que, no ldealismo, havia
novamente sacrificado, como na filosofia grega, o singular ao universal.
(Mondin, 1980, p. 287).

Para esses pensadores, a pessoa € irredutivel a categorias impessoais, como 0 ser
puramente bioldgico ou econdmico. Gabriel Marcel, por exemplo, enfatiza a existéncia
encarnada da pessoa e sua abertura ao mistério e a comunhdo, enquanto Maritain sublinha a
relacdo entre a pessoa e a ordem moral transcendente.

O racionalismo, por outro lado, é uma corrente filoséfica que privilegia o uso da razéo
como fonte principal de conhecimento e compreensdo do mundo. Iniciado por René Descartes,
que via a razdo como o ponto de partida seguro para todas as investigacgdes filoséficas (“Cogito,
ergo sum”), 0 racionalismo se desenvolve ao longo da modernidade, chegando a Kant, que
coloca a razdo pratica no centro de sua filosofia moral.

Para Kant, a autonomia da razdo é fundamental para estabelecer principios éticos
universais, nos quais a dignidade humana reside na capacidade racional de autodeterminacao.
A contribuicdo de Emmanuel Mounier para o personalismo, especialmente no contexto das
deficiéncias, vai além da racionalidade abstrata e propde uma visdo mais integral da pessoa.
Mounier reconhece a dignidade de todos os individuos, independentemente de suas capacidades
fisicas ou cognitivas. Em vez de focar em suas limitacGes ou deficiéncias, Mounier valoriza
suas contribuicBGes Unicas a sociedade, destacando que cada pessoa, em sua singularidade,
possui uma riqueza de experiéncias e uma dignidade intrinseca que desafia as concepgoes

tradicionais baseadas na normalidade ou na produtividade. Este é o campo de observacdo desta
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dissertacdo que n&do objetiva esgotar o tema, mas, considerando o contexto atual de desafios,
como a incluséo e a diversidade em contextos educacionais, buscar substrato tedrico para criar
alternativas.

Quando a filosofia ocidental tradicional estabelece a pessoa humana com base em suas
capacidades racionais, fisicas e produtivas, faz com que a diferenca, no campo cognitivo e
fisico, daqueles que ndo cumprem a normatividade do paradigma vigente, os tornem deficientes
e os cologuem em categorias de hipossuficientes e ndo-autdnomos. O racionalismo kantiano,
qguando estabelece a pessoa como um ser moralmente autbnomo, cuja dignidade se funda na
capacidade racional de agir segundo leis morais universais, reforca o sentido de autonomia
vinculado a um modelo de racionalidade.

Mesmo que para Immanuel Kant a pessoa ndo seja um meio para um fim, mas um fim
em si mesma, € quando dotada de razdo e livre arbitrio que se torna capaz de formular e seguir
imperativos categdricos (Kant, 2008). Essa visdo racionalista coloca a razdo no centro da
concepgdo de pessoa, distanciando-se de perspectivas que consideram a vulnerabilidade ou a
corporalidade como aspectos essenciais da experiéncia humana. A tradicdo grega antiga, outro
exemplo, especialmente no pensamento de Aristoteles, entendia a pessoa como parte de uma
comunidade politica, cuja realizacdo plena dependia do exercicio da virtude e da vida em
sociedade (eudaimonia).

Essas duas visOes, uma centrada na razéo e outra na relacdo de uma ordem do cosmos
fundada na physis, estabelecem, cada uma a seu modo, um paradigma de pessoa. Para 0s gregos,
a ideia de ‘ser humano vivo’ exigia duas categorias: a vida organica, a zoe; e a vida politica, ou
seja, a capacidade de participar da polis, de viver a vida, a personalidade, a bios. Nem todos 0s
humanos vivos eram pessoas. Esses termos e suas correlagdes com vida bioldgica e vida politica
sdo desenvolvidos, originalmente, por Aristoteles (1998) em sua Politica. 1sso leva a observar
que 0s gregos possuiam dois vocabulos para vida: zoe e bios. O que permite afirmar que tanto
pessoa quanto personalidade s&o construgdes culturais.

Pessoa, portanto, é um conceito politico e moral e ndo biolégico ou natural, mesmo que
se justifigue com base em um sentido de natureza. Ao vincular categorias politicas e morais
como paradigma se permite estruturar praticas sociais de maior ou menor alargamento de uma
comunidade moral de cuidado. O diferente e/ou deficiente passa a ser um outro cuja
especificidade, por conta de um paradigma ideal, é vista como limitador, logo, a
vulnerabilidade também é uma categoria culturalmente construida.

A deficiéncia, nesse contexto, é frequentemente vista como uma limitagdo ou como

auséncia de capacidades, reforcando uma visdo capacitista que tende a marginalizar aqueles
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que ndo se enquadram nos pardmetros normativos de eficiéncia. Essa visdo reducionista é
problematizada por teorias contemporaneas que apontam para a necessidade de uma reavaliacéo
das categorias de deficiéncia e neurodivergéncia, propondo que essas condi¢cdes ndo sejam
vistas como falhas, mas como formas diferentes de existir e de contribuir para o tecido social.

A hipotese deste trabalho é que a filosofia personalista, particularmente na obra de
Emmanuel Mounier, oferece um caminho promissor para a compreensdao da deficiéncia. A
partir do pensamento de Mounier este estudo propde o sentido de deficiéncia como "outras
eficiéncias” de forma que a dignidade e o valor da pessoa estejam vinculados a suas
especificidades e ndo a paradigmas de capacidades funcionais.

Desde a antiguidade, as pessoas com deficiéncias eram frequentemente marginalizadas,
associadas a questdes de moralidade e valor social. Na Grécia e Roma antigas, a condicdo de
deficiéncia era muitas vezes vista como uma falha que excluia os individuos do pleno
reconhecimento como cidaddos (Nussbaum, 2006). Durante a Idade Média, essa
marginalizacdo foi reforcada por uma perspectiva religiosa, na qual a deficiéncia era
frequentemente interpretada como uma punicdo divina. No entanto, a caridade crista em alguns
contextos também ofereceu um espaco para a inclusdo, embora de forma limitada (Foucault,
2006).

O século XVIII trouxe uma mudanca significativa com o advento do lluminismo, que
comegou a valorizar a dignidade humana e a razdo. Contudo, a Revolugéo Industrial acabou
por marginalizar ainda mais os individuos com deficiéncias, que eram vistos como incapazes
de contribuir para a crescente economia industrial (Oliver, 1990). A primeira metade do século
XX foi marcada por abordagens médicas que entendiam a deficiéncia como uma falha a ser
corrigida. Entretanto, com o avango dos direitos civis, especialmente na segunda metade do
século XX, comecgaram a surgir movimentos em prol dos direitos das pessoas com deficiéncia.
A Declaracdo de Direitos das Pessoas com Deficiéncia da ONU, aprovada em 1975, representou
um marco importante, reconhecendo a necessidade de incluséo e defesa dos direitos humanos
(UN, 1975).

O conceito de neurodivergéncia, que surgiu na década de 1990, complementa essa
discussdo ao abordar as diferencas neurolégicas como uma parte natural da diversidade
humana. Defendido por ativistas e académicos como Judy Singer, 0 movimento da
neurodiversidade propde que condi¢des como autismo, TDAH e dislexia ndo devem ser vistas
apenas como deficiéncias, mas como variacBes que trazem contribui¢cBes Unicas para a

sociedade (Singer, 1999). Essa reavaliacdo desafia as concepces tradicionais de deficiéncia,
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enfatizando que o valor de uma pessoa ndo reside em sua conformidade com padrdes
normativos de corpo e desempenho, mas em suas singularidades e poténcias.

A terminologia utilizada para descrever essas condi¢cdes também tem sido objeto de
critica e reavaliacdo. O termo "pessoas com necessidades especiais” comecgou a ser utilizado na
década de 1970 como uma forma de descrever aqueles que precisavam de apoio adicional
devido a deficiéncias. Embora essa linguagem tenha sido adotada com a intenc¢éo de promover
um discurso mais inclusivo, ela frequentemente é criticada por sua vaguidade e por perpetuar
estigmas (Davis, 2006). Assim, muitos defensores da inclusdo tém optado por termos mais
precisos e respeitosos, como "pessoas com deficiéncia" e "individuos neurodivergentes", que
reconhecem a pluralidade das experiéncias vividas e a necessidade de inclusao e valorizacao da
diversidade (Lindsay, 2016).

Esse breve panorama da evolucdo dos conceitos de deficiéncia e neurodivergéncia é
fundamental para compreender o contexto contemporéneo das discussdes sobre incluséo e
direitos das pessoas com deficiéncia. Este estudo busca explorar as implicacdes dessas
mudangas conceituais e suas repercussdes na formacdo de uma sociedade mais inclusiva e
respeitosa com a diversidade humana tendo como referéncia o pensamento de Emmanuel
Mounier.

A relacdo entre as concepcdes tradicionais de pessoa e o reconhecimento da diversidade
humana, particularmente no contexto da neurodivergéncia e das pessoas com deficiéncia ou
necessidades especiais, € um tema de crescente relevancia no debate filoséfico contemporaneo;
em especial por conta das implicacbes ontoldgicas e epistemoldgicas e da ética aplicada e
bioética. Nas Ultimas décadas, as discussdes sobre inclusdo social, politicas de acessibilidade e
0 conceito de valor tém ganhado destaque, principalmente na ética. Essas discussdes
guestionam até que ponto os paradigmas filosoficos classicos, como o personalismo e
racionalismo sdo capazes de oferecer respostas adequadas as demandas por reconhecimento e
respeito a diversidade funcional.

Este estudo tem como objeto o pensamento de Mounier e o personalismo, bem como
demandas atuais de incluséo de deficientes no @mbito de instituicdes de ensino como a PUCRS.
A proposta ndo é esgotar o tema, mas observar os planos de atendimento as pessoas com
necessidades especiais a luz desses pensamentos e da perspectiva de “outras capacidades”. Essa
abordagem desloca as pessoas com necessidades especiais do local exclusivo de passivos
morais para atores morais no sentido de sujeitos capazes de contribuir com os ditos “normais”

na ampliagéo das suas percepcdes de mundo.
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O personalismo, ainda no escopo desta introdugdo, € uma corrente filoséfica que surge
no inicio do século XX em resposta as crises sociais, politicas e filos6ficas desencadeadas pelas
Guerras Mundiais. Como observa Emmanuel Mounier (1905-1950), um dos principais
expoentes dessa corrente, tanto o liberalismo individualista quanto o coletivismo totalitario
fracassaram em oferecer uma visdo completa da pessoa humana. Para Mounier, "a pessoa ndo
é um &tomo isolado, nem um simples nimero em uma coletividade massificada, mas um ser
em relacdo, que se realiza plenamente por meio do encontro e do compromisso com 0s outros”
(Mounier, 1964, p. 12). Assim, o personalismo propde uma filosofia que observa a pessoa
humana como um sujeito relacional com integridade singular, sem reduzir seu valor a critérios
de eficiéncia produtiva ou racionalidade.

A proposta deste estudo € observar que deficiéncia ndo deve ser entendida como uma
falha ou falta, mas como uma expressdo da diversidade humana. A ideia de "outras eficiéncias"
sugere que as pessoas com deficiéncia possuem formas alternativas (ao paradigma de
normalidade) de experiéncia e interacdo com o mundo, que enriqguecem o entendimento da
condicdo humana. Essa perspectiva desafia as narrativas tradicionais que limitam o valor das
pessoas as suas capacidades funcionais, promovendo uma ética do reconhecimento que se
baseia no valor intrinseco da pessoa, independentemente de suas condigcbes fisicas ou
cognitivas. Como destaca Oliver Sacks, "o que chamamos de deficiéncia pode, em muitos
casos, ser apenas outra forma de ser, uma maneira diferente de se mover, pensar ou sentir"
(Sacks, 1995, p. 27).

Além disso, o conceito de vulnerabilidade, central ao personalismo, é particularmente
relevante para a analise da deficiéncia. Para Mounier, a vulnerabilidade ndo é um estado
excepcional, mas uma condicdo universal da experiéncia humana. Ele afirma que "a pessoa é
sempre vulneravel, e é por meio dessa vulnerabilidade que ela se abre ao outro e constroi
relacBes auténticas" (Mounier, 1964, p. 23). A deficiéncia, entdo, pode ser vista como uma das
formas em que a vulnerabilidade se manifesta, desafiando a sociedade a desenvolver formas
mais inclusivas de reconhecer e valorizar todas as pessoas. Nessa perspectiva, as politicas de
inclusdo devem ser fundamentadas ndo apenas no principio de igualdade, mas também no
reconhecimento da dignidade inerente de cada pessoa, independentemente de suas capacidades
funcionais.

A abordagem de Mounier oferece uma base solida para a formulagdo de politicas
publicas que promovam a inclusdo e o respeito a diversidade funcional. Como argumenta
Goldim (2014), o personalismo, com sua énfase na dignidade da pessoa humana, tem sido uma

referéncia importante na bioética contemporanea, especialmente na defesa dos direitos das
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pessoas com deficiéncia e outros grupos vulneraveis. O reconhecimento de que a deficiéncia
ndo é apenas uma questao de capacidade funcional, mas também uma questéo ética e relacional,
desafia a sociedade a reavaliar suas praticas e valores, propondo uma ética centrada no respeito
a diversidade e a pluralidade.

A metodologia adotada para esta dissertacdo inclui uma revisao bibliogréfica das obras
de Emmanuel Mounier e de autores contemporaneos que discutem a relacdo entre ética,
personalismo e deficiéncia. Além disso, serdo analisados os documentos da PUCRS destinados
a pessoas com deficiéncia. A estrutura do trabalho inclui, inicialmente, uma anélise do contexto
historico e filosfico do personalismo, seguida de uma reflex&o sobre o conceito de deficiéncia
como "outras eficiéncias"”, e, por fim, uma investigacao das implicagdes éticas e politicas dessa
abordagem para o desenvolvimento de praticas inclusivas.

Ao propor uma nova interpretacdo da deficiéncia a luz do personalismo de Mounier,
este estudo pretende contribuir para o debate sobre como a sociedade pode reconhecer e
valorizar a diversidade funcional, ndo como uma limitagdo, mas como uma parte integral da
pluralidade humana. Assim, espera-se que este trabalho possa oferecer novas perspectivas para
a formulacdo de politicas publicas inclusivas, fundamentadas na dignidade intrinseca da pessoa

humana e no respeito as diferencas.
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1 ESTADO DA ARTE: PRESSUPOSTOS, METODOLOGIA E REVISAO
BIBLIOGRAFICA

Na presente dissertacdo, a metodologia adotada visa fornecer uma abordagem
sistematica e rigorosa para investigar se as perspectivas tradicionais de pessoa e personalismo
sdo capazes de lidar com a diversidade moderna, especialmente no que diz respeito ao
reconhecimento do valor e das contribui¢cdes sociais de neurodivergentes e pessoas com
deficiéncia. O estudo se baseia em pressupostos tedricos fundamentais e em hipoteses guia que
orientam a investigacdo ao longo do trabalho. A metodologia se desdobra em trés etapas
principais: revisdo bibliogréfica critica, andlise hermenéutica e estudo de caso comparativo,
cada uma articulada para responder a questdo central da dissertac&o.

A pesquisa parte de trés pressupostos centrais. O primeiro é o personalismo de
Emmanuel Mounier, que coloca a pessoa no centro da reflexdo filosofica, destacando a
dignidade intrinseca e o valor de cada individuo, independentemente de suas condi¢6es fisicas
ou mentais. A pessoa, no personalismo, é relacional e interdependente, o que permite uma
reinterpretacdo da deficiéncia ndo como uma limitacdo, mas como uma forma legitima da
pluralidade humana. O segundo pressuposto € a ideia de que as diferencas neurodivergentes e
fisicas ndo devem ser vistas exclusivamente como deficiéncias, mas como "outras eficiéncias",
com valor proprio. Esse deslocamento de uma visdo de "déficit" para uma valorizacdo da
diversidade de capacidades abre caminho para uma reavaliacdo das narrativas tradicionais sobre
a deficiéncia. O terceiro pressuposto é ético, partindo da premissa de que a inclusdo e o
reconhecimento da dignidade das pessoas com deficiéncia exigem um novo paradigma que
valorize a diversidade funcional como um enriquecimento da experiéncia humana.

Com base nesses pressupostos, a dissertacdo formula hipdteses guia. A hipdtese
principal propbe que a abordagem personalista de Emmanuel Mounier oferece uma nova
perspectiva para compreender a deficiéncia como ‘outras eficiéncias', enfatizando a dignidade
e o valor intrinseco da pessoa, independentemente de suas limita¢Ges fisicas ou mentais. 1sso
desafia as narrativas tradicionais que definem a deficiéncia apenas em termos de falta ou
incapacidade, sugerindo uma reavaliacdo das politicas de inclusdo e dos modelos de cuidado,
gue devem ser fundamentados na ética do reconhecimento. Além disso, hipdteses secundarias
sustentam que as teorias de Mounier sobre vulnerabilidade e interdependéncia fornecem uma
base solida para repensar as politicas publicas e os modelos educacionais voltados a incluséo

de pessoas com deficiéncia, promovendo uma ética que valorize a diversidade funcional. Essas
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hipoteses também apontam que a deficiéncia, entendida como "outras eficiéncias”, pode
enriquecer a experiéncia humana ao proporcionar novas formas de interacdo e contribuicdo
social.

A metodologia se inicia com uma revisdo bibliografica critica. Esta etapa tem o objetivo
de mapear o estado da arte sobre o personalismo de Mounier e sua aplicacdo ao tema da
deficiéncia. Foram analisadas algumas obras fundamentais de Mounier e outros textos que
discutem a deficiéncia sob a Otica da ética personalista, bem como estudos sobre
neurodiversidade e inclusdo. Esta revisdo permitiu posicionar a hipdtese desta dissertacéo
dentro do contexto filosofico e ético contemporaneo, identificando lacunas e oportunidades na
literatura existente.

Em seguida, a analise hermenéutica € aplicada aos textos de Mounier, com o intuito de
interpretar e aprofundar os conceitos de dignidade, pessoa, vulnerabilidade e interdependéncia.
A hermenéutica é usada para recontextualizar essas ideias e oferecer uma nova leitura que
compreenda a deficiéncia como uma forma de "outras eficiéncias", com foco nas demandas da
diversidade funcional e da inclusdo. Através dessa analise, serad possivel articular a filosofia
personalista com as questBes éticas e praticas que emergem da convivéncia com a diferenca
funcional.

Ao integrar analise tedrica e aplicacdo préatica (na conclusdo) essa metodologia oferece
uma estrutura solida para testar a hipétese da dissertagcdo. Além disso, permitira uma avaliacdo
critica e aprofundada da capacidade do personalismo em lidar com a diversidade funcional e

contribuira para a reflexdo ética sobre politicas de inclusdo e respeito a dignidade humana.

1.1 DA REVISAO BIBLIOGRAFICA E ANALISE QUANTITATIVA

A andlise dos resultados da pesquisa realizada em torno da filosofia personalista de
Emmanuel Mounier e sua aplicacdo ao tema da deficiéncia, neurodiversidade e ética revelou
dados importantes que confirmam a relevancia e robustez da hipotese central desta dissertacéo.
A investigacdo foi conduzida em bases de dados renomadas, como Scopus, Web of Science,
ScienceDirect, Jstor e SCIELO, utilizando diferentes estratégias de busca. Os resultados dessas
buscas forneceram uma visao abrangente sobre o estado da arte da pesquisa filosofica e bioética
relacionada ao personalismo e a deficiéncia.

Na primeira busca, utilizando apenas o termo "Emmanuel Mounier”, obtivemos 0s
seguintes resultados: Scopus retornou 57 artigos, Web of Science 268, ScienceDirect 169, Jstor

190 e SciELO apenas 4 ocorréncias. Esses numeros refletem uma ampla disseminagdo dos
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estudos sobre Mounier em bases internacionais e multidisciplinares, mas revelam também a
escassez de trabalhos especificos em portugués ou latino-americanos, como indicado pela baixa
presenca no SCiIELO. Embora essa primeira busca forneca uma base solida para estudos gerais
sobre 0 pensamento de Mounier, ela ainda carecia de foco especifico nas questfes centrais de
personalismo, vulnerabilidade, comunidade e dignidade, que séo o cerne desta dissertagéo.

Com isso em mente, uma segunda busca foi realizada, refinando a estratégia para incluir
os termos “Emmanuel Mounier” associados a conceitos-chave como personalismo, pessoa,
vulnerabilidade, comunidade, dignidade, relacéo e ética. Esta abordagem mais focada resultou
em numeros significativamente menores, mas mais relevantes: Scopus retornou 36 artigos, Web
of Science 57, ScienceDirect 97, Jstor 179 e SciELO nenhum resultado. O fato de SciELO néo
ter retornado ocorréncias demonstra a falta de pesquisa regional mais especifica nesses temas,
especialmente no contexto latino-americano. As demais bases, no entanto, indicam uma
producdo académica substancial sobre as implicacdes éticas e comunitérias da filosofia de
Mounier, o que reforga a pertinéncia de seu pensamento no debate sobre deficiéncia e
neurodiversidade.

Para a base ScienceDirect, foi necessario um ajuste na estratégia de busca devido aos
limites de operadores booleanos, restringindo os termos associados a Mounier, 0 que resultou
em uma reducdo das ocorréncias. Ainda assim, 97 artigos pertinentes foram encontrados, um
namero consideravel que demonstra a relevancia da filosofia personalista em contextos mais
amplos, como a vulnerabilidade e a dignidade humana.

Na terceira busca, focada na associacdo do personalismo com temas de discriminacéo
de deficiéncia, produtivismo, diversidade funcional e capacitismo (ableism), os resultados
foram menos frutiferos, com zero ocorréncias em todas as bases de dados pesquisadas. Este
resultado é revelador, pois expde uma lacuna clara na literatura existente: ha uma falta
significativa de estudos que conectem diretamente o personalismo de Mounier com questdes
especificas da deficiéncia e discriminacdo. Isso reforca a necessidade da presente dissertacéo,
que visa preencher essa lacuna e propor uma nova interpretacdo da deficiéncia como "outras
eficiéncias", com base nos principios personalistas.

Finalmente, a quarta busca trouxe um retorno significativo ao conectar o personalismo
com bioetica e direitos humanos, dois eixos fundamentais para a abordagem desta dissertacéo.
A busca nas bases gerou o0s seguintes nimeros: Scopus retornou 145 artigos, Web of Science
83, ScienceDirect 167.998 (indicando uma vasta gama de resultados que provavelmente inclui
muitos estudos tangenciais), Jstor 976 artigos e novamente SCIELO com zero ocorréncias. Esses

dados confirmam que a bioética personalista, especialmente quando relacionada a autonomia,
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dignidade e direitos humanos, € um campo altamente estudado e debatido no contexto
internacional, mas carece de integracdo especifica com o tema da deficiéncia em regides de
lingua portuguesa.

No campo da bioética e dos direitos humanos, devido as suas caracteristicas historicas
e tedricas, € mais comum encontrar anélises sobre discriminacéo, capacitismo, vulnerabilidade
e diversidade funcional. Isso ocorre porque ambos 0S campos emergem como respostas éticas
e normativas a problemas sociais e médicos que envolvem a protecdo da dignidade humana. A
bioética, surgida no século XX, especialmente apds a Segunda Guerra Mundial, desenvolveu-
se em resposta aos abusos meédicos cometidos durante o conflito, como as experiéncias em
prisioneiros de guerra. Um marco fundamental nesse contexto foi o Codigo de Nuremberg
(1947), que estabeleceu a necessidade de consentimento informado e respeito pela autonomia
do paciente. Desde entdo, a bioética expandiu-se para abranger temas como o direito a vida, 0
acesso a saude e o respeito as diferencas corporais e cognitivas.

Os direitos humanos, formalizados com a Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos
de 1948, também respondem a necessidade de proteger a dignidade de todos os individuos,
independentemente de suas caracteristicas, criando um campo normativo para combater a
discriminagdo em diversas esferas, inclusive no que diz respeito as pessoas com deficiéncia.
Nesse contexto, € mais facil encontrar abordagens focadas em temas como capacitismo — a
discriminacdo baseada na capacidade fisica ou mental — e vulnerabilidade, que reconhece a
fragilidade e a dependéncia inerentes a condicdo humana, mas que é exacerbada no caso de
individuos com deficiéncia.

A bioética, ao longo das Ultimas décadas, incorporou debates sobre diversidade
funcional, questionando as nocgGes tradicionais de produtividade e valor humano, que
historicamente desqualificam aqueles que ndo atendem aos padrdes convencionais de
eficiéncia. Nessa perspectiva, a bioética personalista destaca-se ao promover uma Vvisdo que
valoriza a pessoa em sua totalidade, independentemente de suas capacidades funcionais,
defendendo uma ética baseada na inclusdo, respeito a diferenca e na superacdo das barreiras
capacitistas que ainda persistem.

Esses resultados tém implicacGes importantes para o argumento da dissertacdo. Por um
lado, as buscas confirmam que o personalismo de Mounier é amplamente reconhecido e
relevante para questbes éticas, relacionais e comunitarias. Por outro lado, a auséncia de
pesquisas que conectem diretamente o personalismo com a deficiéncia, neurodiversidade e
capacitismo revela uma oportunidade para explorar novos caminhos. A dissertacdo busca

justamente preencher essa lacuna, propondo que a deficiéncia seja compreendida ndo como
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uma falta, mas como uma forma de eficiéncia diversa, enriquecendo a sociedade ao invés de
limitar o individuo.

A analise dos dados revela, portanto, que existe uma base tedrica sélida no personalismo
de Mounier para discutir temas como dignidade, vulnerabilidade e comunidade, mas que a
aplicacdo dessa filosofia ao campo da deficiéncia permanece sub explorada. Isso valida a
hipotese de que a filosofia de Mounier pode fornecer novas perspectivas para as politicas de
incluséo e os modelos de cuidado, ao enfatizar a dignidade intrinseca e a interdependéncia das
pessoas, independentemente de suas capacidades fisicas ou mentais.

A auséncia de estudos aprofundados sobre discriminagdo, capacitismo, vulnerabilidade
e diversidade funcional no personalismo classico reflete uma limitacdo importante dessa
corrente filoséfica, especialmente no contexto contemporaneo. Embora pensadores como
Jacques Maritain e Gabriel Marcel tenham colocado a pessoa humana no centro de suas
reflexdes, destacando a dignidade e a transcendéncia da pessoa, seus conceitos permanecem,
em grande medida, abstratos e descolados das realidades concretas enfrentadas por pessoas com
deficiéncia. O foco no universalismo da pessoa, comum no personalismo classico, tende a
negligenciar as experiéncias de grupos historicamente marginalizados, como as pessoas com
deficiéncia, cujas vidas estdo profundamente moldadas por barreiras fisicas, sociais e
atitudinais.

A critica central a essa auséncia estd na falta de atencdo as estruturas sociais que
perpetuam o capacitismo, ou seja, a discrimina¢do com base nas capacidades corporais e
mentais. O personalismo classico, ao se concentrar na dimensao transcendente e espiritual da
pessoa, acaba por ignorar, ou a0 menos ndo dar énfase suficiente, as questdes materiais e
politicas que afetam diretamente a vivéncia de individuos com deficiéncia. Isso cria uma lacuna
significativa: embora o personalismo proponha a dignidade universal da pessoa, ele néo
desenvolve mecanismos praticos ou uma ética aplicada robusta para enfrentar as desigualdades
concretas e a exclusdo social com que essas pessoas lidam no dia a dia.

A integracdo dessas tematicas na ética contemporanea, em especial na bioética e nos
direitos humanos, ressalta a necessidade de revisitar o personalismo a luz das demandas atuais.
Enquanto o personalismo classico oferece uma base valiosa ao afirmar a dignidade intrinseca
de cada pessoa, ele precisa ser atualizado para abordar diretamente questdes como capacitismo
e diversidade funcional, reconhecendo que a pessoa ndo existe em um vacuo idealizado, mas
em um contexto social que pode, muitas vezes, limitar e desvalorizar aqueles que néo

correspondem aos padrdes dominantes de produtividade e eficiéncia.
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Em resumo, a pesquisa aponta para uma rica fonte de estudos sobre o personalismo em
geral, mas com lacunas significativas quando se trata de sua aplicacdo ao campo da deficiéncia

e da diversidade funcional.

1.2. ANALISE QUALITATIVA

A partir da selecéo de alguns textos observa-se que a relevancia do pensamento de
Emmanuel Mounier, como uma alternativa significativa para abordar questbes sociais
contemporaneas, vincula-se ao sentido hegemonico do personalismo, mas vai além. O
personalismo aqui percebido como a corrente filosofica que coloca a dignidade da pessoa
humana no centro de suas reflexdes, e, assim, oferece uma base sélida para repensar a educacéo,
os direitos fundamentais e a ética social em um mundo que frequentemente privilegia
abordagens utilitaristas ou individualistas.

E importante observar que Emmanuel Mounier, ao lado de Jacques Maritain, foi um dos
principais defensores do personalismo no contexto catolico, propondo uma visao que vai além
da simples anélise econbmica. Para Mounier, o ser humano é um ser relacional, cuja dignidade
ndo pode ser reduzida a meros indicadores financeiros ou estatisticos. Como afirma Navarro-
Ugé (2024), "a contribuicdo de Mounier para a redefinicdo dos direitos fundamentais destaca a
importancia da interdependéncia social”. Assim, a educacdo deve formar individuos criticos,
capazes de interagir de maneira consciente e responsavel com a sociedade. A abordagem
educacional que Mounier defende enfatiza ndo apenas o desenvolvimento intelectual, mas
também a formacdo moral e social, promovendo um aprendizado que respeite a singularidade
de cada aluno.

A intersecdo do personalismo com a discusséo sobre direitos fundamentais é igualmente
significativa. A pesquisa aponta que Mounier e outros pensadores, como Gurvitch,
contribuiram para a redefini¢éo desses direitos, enfatizando a importancia da solidariedade e da
interdependéncia social. Esta visdo pluralista é essencial em um contexto onde as politicas
muitas vezes negligenciam a dignidade dos individuos em favor de normas universais que

podem ser desumanizadoras. A partir da perspectiva de Deweer (2023) pode-se pensar que 0
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personalismo propde uma ética que valoriza o individuo em sua totalidade, rejeitando as
reducdes utilitaristas.

Além disso, a influéncia de Mounier na ética social e politica € uma questdo central da
pesquisa. Seu pensamento dialoga com a critica ao socialismo desumanizador, promovendo
uma ética que valoriza o individuo e suas rela¢fes sociais. O debate pds-guerra sobre socialismo
cristdo e personalismo, conforme analisado por Deweer (2023), revela como as ideias de
Mounier ajudaram a moldar um pensamento critico que busca ndo apenas a transformacéo
social, mas também a preservacdo da dignidade humana em todas as suas dimensdes. Segundo
0 pensamento de Mounier escreve, a dignidade da pessoa humana deve ser o centro de toda
acao social.

Por fim, os resultados da pesquisa demostram que as producdes destacam o papel dos
intelectuais cat6licos na formacdo do pluralismo, e utilizam as ideias de Mounier e Maritain
evidenciando o quanto foram fundamentais para construir uma ética social que prioriza a
dignidade da pessoa. Jones (2021) argumenta que "a invencdo do pluralismo na Franca foi em
grande parte impulsionada pelo pensamento catdlico, particularmente pelo personalismo”.
Esses resultados sdo importantes para evidenciar as bases epistemoldgicas para a hipotese desta
dissertacdo. O que, por consequéncia, permite uma discussdo mais rica e inclusiva sobre a
condicdo humana. Assim, a defesa da tese de Mounier se revela ndo apenas pertinente, mas
necessaria em um mundo que clama por uma compreensdo mais profunda da dignidade e das

relacfes humanas, propondo uma ética que promova a valorizacdo da pessoa em sua totalidade.
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2 EMMANUEL MOUNIER E O PERSONALISMO

Mesmo nédo desprezando o pensamento patristico, escolastico e moderno, o problema
da pessoa adquiriu uma importancia totalmente singular durante o século XX, sobretudo nas
obras dos seguintes pensadores: Renouvier, Mounier, Lacroix, Buber, Scheler, Marcel,

Nédoncelle, Guardini e Ricoeur. Batista Mondin (1980, p. 287) afirma sobre o personalismo:

O que reine e mantém juntos esses autores, frequentemente pertencentes a
correntes filoséficas muito diversas, € a preocupagdo comum em superar a
visdo intelectualista que prevalece durante a época moderna, a partir de
Descartes, uma concepcao que reduzira a realidade humana ao pensamento (e,
com Hume, até mesmo a um feixe de sensacoes!) e que, no ldealismo, havia
novamente sacrificado, como na filosofia grega, o singular ao universal.

Em todos esses autores, pertencentes a contemporaneidade, ha uma reabilitacdo da
singularidade e da complexidade do ser humano enquanto constituido ndo apenas de espirito,
mas também de matéria, ndo apenas de pensamento, mas também de extensédo, nao sé de alma,
mas também de corpo. Dentre alguns pensadores que se preocuparam com a pessoa, surgira
inclusive um movimento que tera como nome “personalismo” (personnalisme).

A Charles Renouvier, que em 1903 publicou uma obra com o titulo de Le Personalisme
(O personalismo)?, cabe 0 mérito ndo apenas de ter cunhado o nome, mas também de ter
fornecido algumas importantes sugestdes a esse movimento do pensamento que propde como
fundamento de toda a investigacéo filoséfica o ser humano na sua concrecao e individualidade.

O personalismo &, pois, uma corrente filosofica do seculo XX que privilegia a pessoa.
N&o estd necessariamente ligado ao cristianismo, existindo, como prova disso, além do
personalismo cristdo, também o ndo-cristdo. Além do grupo constituido por Renouvier,
Mounier, Lacroix e dos americanos liderados por B. P. Bowne, nenhuma outra corrente referiu-
se ao personalismo como constituindo um sistema. Sem divida, exaltar a pessoa humana, falar
do movimento personalista em diversos aspectos da filosofia e das ciéncias humanas, é comum
a varios pensadores contemporaneos.

Personalista, em sentido amplo, ¢ toda filosofia que reivindique a dignidade da pessoa,
no campo ontoldgico, gnosiologico, moral ou social, contra as negagdes materialistas ou
imanentistas. Em sentido rigoroso, pode chamar-se personalismo ou pensamento personalista a

doutrina que centra no conceito de pessoa o significado da realidade.

1 RENOUVIER, Charles, Le Personalisme. Paris: Alcan, 1903.
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Entre os pensadores personalistas, merece destaqgue Emmanuel Mounier, intelectual

francés do século XX, autor da famosa obra O Personalismo. Afirma Lima Vaz sobre esse

filosofo:

Mas é o pensamento de Emmanuel Mounier que da sua verdadeira dimensao
ao personalismo francés. De procedéncia classica e mesmo tomista (mas com
a influéncia de Péguy exercendo-se fortemente em suas origens), a reflexao
de Mounier orienta-se sempre mais nitidamente no sentido de vincular a
afirmacdo da pessoa ao social e ao histérico, a situa-la, assim, no terreno
concreto da relagdo com o outro, da dialética do nds?.

E Mounier, segundo Lima Vaz, d& grande importancia a dimenséo prética, ao situar seu

pensamento no contexto politico da época:

A reflex@o sobre a conjuntura do ‘entre duas guerras’, sobre a experiéncia a
um tempo dramética e iluminadora da ‘resisténcia a um segundo conflito
mundial’, sobre a formidavel polarizagdo ideoldgica que marcou os primeiros
anos do pos-guerra (ele morreu em 1950), impeliu poderosamente o
personalismo de Mounier na direcdo de uma visao da histéria onde pessoa e
comunidade se mostram como o0s pélos dindmicos capazes de orientar num
sentido autenticamente humano a grande mutacdo histdrica de nossos dias,
que é a planetarizacdo do homem, oscilando, no capitalismo e no comunismo,
entre 0 materialismo do individuo e o materialismo da massa. O encontro com
0 existencialismo do pés-guerra e um diadlogo permanente e sempre mais
empenhativo com o marxismo influiram decisivamente na Ultima fase do
pensamento de Mounier, que um desaparecimento prematuro veio
abruptamente interromper®.

Os escritos de Mounier sdo numerosos e espanta tdo vasta producdo numa vida que

terminou aos quarenta e cinco anos. Entre suas obras, constam: O pensamento de Charles Péguy

(1931); Revolucdo personalista e comunitaria (1935); Da propriedade capitalista a

propriedade humana (1934); Manifesto a servico do personalismo (1936); Introducdo aos

existencialismos (1946); O que é personalismo (1947); O personalismo (1949).

2.1 A CONCEPCAO PERSONALISTA DE EMMANUEL MOUNIER

Emmanuel Mounier apresenta uma concepc¢do de pessoa ao longo de sua obra O

Personalismo (Le Personnalisme), cujas teses principais serdo apresentadas no que se segue.

Afirma que as estruturas do universo pessoal (Les structures de l'univers personnel)

caracterizam-se por uma transcendéncia espiritual (La personne transcende la nature), a

2 LIMA VAZ, Henrique Claudio. Ontologia e historia, p. 239-240.
3 LIMA VAZ, Henrique Claudio. Ontologia e historia, p. 240.
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comunicagdo (La communication) que supera o individualismo (individualisme), a
possibilidade de viver em liberdade condicionada (La liberté sous conditions), que néo se reduz
a um fato, nem a mero projeto; uma dignidade eminente (L’eminente dignité), que possibilita a
acdo e a torna fecunda, e a singularidade (singularité)®.

A pessoa, para ele, ndo € algo estatico, mas um ser dindmico. Afirma que ela é “um
principio de imprevisibilidade, que afasta qualquer desejo de sistematizacio definitiva™. A
nocdo de pessoa resiste a analise do conhecimento objetivo. Dizer que s6 0 conhecimento
objetivo, verificavel e empirico tem valor cognitivo significa renunciar ao conhecimento do
mais profundo mistério humano. O conceito de estrutura ndo esgota a no¢ao de pessoa, pois a
cada momento se manifesta o ndo-inventariavel, o inverificavel, o mistério singular, o ser
excepcional (L’exceptionnel) que é cada pessoa.

Segundo Mounier, o idealismo filos6fico ocidental e a racionalidade cientifica tentam
instrumentalizar a pessoa humana, que é, assim, vista como um objeto, uma coisa (chose)
observada de fora por um observador. Combate essa concepcao, afirmando que a pessoa é
“exatamente aquilo que em cada homem ndo é passivel de ser tratado como objeto’.

A pessoa situa-se, assim, no dominio do inefavel. Seus recursos e suas potencialidades
sdo indefinidos e indefiniveis. Nada que condiciona a pessoa a escraviza, hada que a exprime a
esgota. Segundo ele, a pessoa é “uma atividade vivida de autocriacdo, da comunicacdo e de

»’ uma

adesdo que, em ato, como movimento de personaliza¢do, alcangamos e conhecemos
realidade insubstituivel: “toda pessoa tem uma significacdo tal, que o lugar que ocupa no
universo das pessoas ndo pode ser preenchido por outra qualquer”®.

O personalismo de Mounier é uma filosofia itinerante, ndo um programa acabado e fixo.
O proprio ser humano devera fundar seu programa em cada situacdo em continua mudanca.
Embora, devido a essa dinamicidade, ndo seja permitido conceituar a pessoa, podem, a0 menos,
ser indicadas caracteristicas que, sem davida, Ihe sdo fundamentais, tais como a singularidade,

a inobjetividade, a insubstituibilidade, a inefabilidade e a altissima dignidade.

4 Todos esses termos da estrutura do universo pessoal aparecem no sumario da obra (Le Personnalisme, p. 135-
136).

5 0 Personalismo, 1973, p. 17: “un principe d’imprévisibilité qui desloque toute volonté de systématisation
définitive” (Le Personnalisme, p. 6).

6 0 Personalismo, 1973, p.18: “Elle est méme ce qui dans chaque homme ne peut étre traité comme un objet” (Le
Personnalisme, p. 7).

0 Personalismo, 1973, p. 20: “Elle est une activité vécue d'auto-création, de communication et d'adhésion, qui
se saisit et se connait dans son acte, comme mouvement de personnalisation” (Le Personnalisme, p. 8).

8 0 Personalismo, 1973, p. 92-93: “toute personne a une signification telle qu'elle ne peut étre remplacée a la place
qu'elle occupe dans l'univers des personnes” (Le Personnalisme, p. 60).
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2.1.1 A corporeidade

A pessoa constitui-se de duas dimensbes: uma corporea e outra espiritual. E uma
existéncia encarnada (L ’existence incorporeé). Corpo e espirito estdo intimamente ligados, ndo
se podendo distingui-los realmente, mas apenas racionalmente. A pessoa esta e realiza-se no
mundo, como corpo e espirito®.

Na apresentacao da pessoa como existéncia incorporada, Mounier tematiza a relacdo da
pessoa com a natureza. A pessoa ndo € um mero resultado da natureza, embora nela esteja
imersa. Pode-se verificar a existéncia e a importancia da corporeidade nas suas mais variadas
funcBes: no falar, trabalhar, conhecer, brincar, alimentar-se, reproduzir-se etc. Uma das
principais funcbes da corporeidade é a de mundanizar a pessoa, isto &, de a fazer um ser-no-
mundo (in-der-Welt-sein), usando-se uma expressdo de Martin Heidegger. O corpo situa o ser
humano espacial e temporalmente, lembrando a famosa frase de Ortega y Gasset, segundo a
qual o ser humano é ele e suas circunstancias™®.

Sobre a corporeidade, afirma Emmanuel Mounier:

O meu feitio e a minha maneira de pensar sdo moldados pelo clima, a
geografia, a minha situacao face ao globo, a minha hereditariedade, e, talvez,
até pela acdo macica dos raios cdsmicos [...]. Ndo ha em mim nada que nédo
esteja imbuido de terra e de sangue?.

Por fim, enfatize-se que o ser humano, como pessoa, é um ser natural; através do seu
corpo faz parte da natureza, e o seu corpo acompanha-o por toda a parte. Afirma Mounier:
“Atraveés dele (do corpo), exponho-me a mim proprio, ao mundo, aos outros, através dele escapo
a soliddo dum pensamento que mais n&o seria do que pensamento do meu pensamento”*?. Isso
é amplamente comprovado pelos avangos dos ultimos séculos, especialmente da etiologia, da
sociobiologia, do mapeamento genético, que, em larga escala, demonstraram 0 Nnosso

parentesco com outros seres animados dotados de corporeidade.

9 ver Henrique Claudio de LIMA VAZ, Antropologia filoséfica I1, p. 175-186, quando aborda a categoria do corpo
préprio.

10 «yg S0y yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo”: ORTEGA Y GASSET, J. (1966).
Meditaciones del Quijote. In: Obras completas de José Ortega y Gasset. 7. ed., vol. 1, pp. 310-400. Madrid:
Revista de Occidente, p. 322.

110 personalismo, 1973, p. 40: “Mes humeurs et mes idées sont fagonnées par le climat, la géographie, ma
situation & la surface de la terre, mes hérédités et au-dela peut-&tre par la coulée massive des rayons cosmiques (...)
Il n'est rien qui ne soit en moi mélé de terre et de sang” (Le Personnalisme, p. 20).

20 personalismo, 1973, p. 51: “je suis exposé par lui, a moi-méme, au monde, a autrui, ¢’est par lui que j’échappe
a la solitude d’une pensée qui ne serait que pensée de ma pensée” (Le Personnalisme, p. 28).
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2.1.2 A espiritualidade

Assim como a pessoa € constituida de uma dimensao corporea, apresenta também de
uma dimenséo espiritual'®. O ser humano imerge (immerge) na natureza, mas a transcende
(transcende). O elemento que melhor caracteriza a espiritualidade humana €, sem divida, a
autotranscendéncia. Ela atesta de modo claro que a pessoa ndo pode ser reduzida totalmente a
matéria, ao corpo e as suas determinacdes e que, portanto, compreende, além de um elemento
corporeo, somatico, material, também um elemento ndo-corpéreo, ndo-somatico, em outras
palavras, um elemento espiritual.

Também no conhecimento humano, revela-se a dimenséo espiritual da pessoa (na l6gica
formal, fala-se até das opera¢6es do espirito). No mundo, encontra-se apenas o singular. Nunca
alguém se depara com o universal, como desejava Didgenes. N&o se encontra “o homem’ como
conceito universal, mas a Pedro, Jodo e Maria. “O homem”, como conceito, ¢ obra da
inteligéncia, em consonancia com o principio escolastico: “quidquid recipitur ad modum
recipientis recipitur” (“tudo o que é recebido € recebido conforme o recipiente). E a pessoa, ao
conhecer a realidade intelectualmente, atua sua capacidade espiritual. Pessoa alguma tem na

mente o lapis que a cerca de modo fisico, mas como conceito.

2.1.3 A existéncia incorporada

A pessoa &, no dizer de Mounier, uma “existéncia encarnada”. Parece que, na filosofia,
estd sempre presente o perigo de se cair em extremos. No tocante a pessoa e as suas
fundamentais dimensdes, corpo e espirito, houve, ndo raro, ao longo da historia da filosofia
posicdes extremadas. Ora considerou-se 0 homem como sendo somente espirito e € essa
concepcdo que Emmanuel Mounier mais ataca em O Personalismo. Ora reduziu-se o ser
humano a dimensdo corporea. Esta-se, pois, diante de posi¢Oes antitéticas: o espiritualismo
(spiritualisme) e o materialismo (matérialisme). O personalismo de Mounier, por sua vez,
afirma estar “longe de ser um espiritualismo. Pertence-lhe, em toda a latitude da humanidade
concreta, qualquer problema humano, desde a mais humilde condicdo material, as mais

elevadas possibilidades espirituais™**,

13 Ver Henrique Claudio de LIMA VAZ, Antropologia filoséfica 11, p. 201-238, quando aborda a categoria do
espirito.

%40 personalismo, 1973, p. 47-48: “Le personnalisme n'est pas un spiritualisme, tout au contraire. Il saisit tout
probléme humain sur toute I'ampleur de I'numanité concréte, de la plus humble condition matérielle a la plus haute
possibilité spirituelle* (Le Personnalisme, p. 26).
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Segundo Mounier, na sua defesa de um realismo personalista, é necessario pois, superar
0 materialismo e o espiritualismo, afirmando essas duas dimensdes relacionadas, sem a
absolutizacdo de nenhuma delas. A sintese de Mounier expressa-se, quando afirma que “o
homem é corpo exatamente como é espirito, € integralmente ‘corpo ’e é integralmente

‘espirito’®°. Ao se referir ao materialismo, afirma Mounier:

E pois verdadeiro serem a explicac&o pelo instinto (Freud) e a explicagdo pela
economia (Marx) caminhos de acesso a todos os fenbmenos humanos, até os
mais altos. Mas, em compensacdo, nenhum, nem mesmo 0s mais elementares,
se compreende sem o0s valores, as estruturas e as vicissitudes do universo
pessoal®,

Corpo e espirito estdo intimamente ligados, formando uma unidade, comandada em
ultima instancia pelo espirito, pelo qual a pessoa transcende a limitacdo espaco-temporal.
Tomaés de Aquino fala de uma unido substancial entre corpo e alma. Mounier expressa-se um
tanto ironicamente para afirmar essa intima unidade pessoal: “Uma dor de cabeca, no entanto,
detém o grande filésofo e, no meio de seus éxtases, So Jodo da Cruz vomitava™l’. E noutro
texto diz que: “E preciso ndo esquecer os reflexos salivares, mas é preciso também que néo

sejam eles a obcecar-nos™?8,

2.1.4 A interpessoalidade

O homem, no mundo, nédo se relaciona apenas com as coisas; interage também com os
seres como ele, singulares, pessoais. A pessoa nao vive sozinha no mundo. No meio de tantos
seres que a cercam, encontra alguns que reconhece como tendo uma consciéncia igual a sua.
Também dizem eu. Procura conhecer o “outro eu”. Afirma Mounier: “A aspiragao transcendente

da pessoa ndo € agitacdo, mas negacao de nés préprios como mundo fechado, suficiente, isolado

15 0 Personalismo, 1973, p. 39: “L'homme est un corps au méme titre qu'il est esprit, tout entier «corps» et tout
entier «esprit»” (Le Personnalisme, p. 19).

16 0 personalismo, 1973, p. 48: “Il est donc vrai que I'explication par l'instinct (Freud) et I'explication par
I'sconomie (Marx) sont une voie d'approche de tous les phénoménes humains jusqu'aux plus hauts. Mais en retour
aucun, méme les plus élémentaires, ne se comprend sans les valeurs, les structures et les vicissitudes de I'univers
personnel” (Le Personnalisme, p. 26).

o personalismo, 1973, p. 40: “Mais un mal de téte arréte le grand philosophe, et Saint Jean de la Croix, dans
ses extases, vomissait” (Le Personnalisme, p. 20).

o) personalismo, 1973, p. 44: “Il ne faut pas oublier les réflexes salivaires, mais il ne faudrait pas non plus en
étre obsédé” (Le Personnalisme, p. 23).
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sobre 0 seu proprio brotar. A pessoa ndo é o ser, € movimento, do ser para o ser, e ndo é
consistente sendo no ser que visa”*®.

Na filosofia contemporanea, o tema da relagédo interpessoal ou intersubjetiva assume
grande relevancia. E possivel elencar varios autores que se preocupam com esta tematica, tais
como E. Levinas, M. Buber, G. Marcel, E. Mounier e outros. Fala-se até em “filosofias do
dialogo”. Mounier desenvolve essa tematica ao falar da comunicacdo. N&o existe eu, na vida
pessoal, sem o tu. Nao obstante essa grandeza da interpessoalidade, encontram-se desvios nesse
tipo de relagéo, que Mounier denomina individualismo e coletivismo.

Mounier constatava, na sua época, um crescente isolamento das pessoas. A tendéncia
individualista estd presente na filosofia, em muitos pensadores, entre 0s quais se podem
mencionar: Thomas Hobbes, Albert Camus e alguns pré-socraticos. Nesses pensadores,
percebe-se uma visdo claramente individualista do homem e uma certa depreciagéo da
intersubjetividade.

No que diz respeito a génese da sociedade, pensadores como Hobbes, Freud e alguns
sofistas assemelham-se no modo de concebé-la. Nesses autores, 0 homem n&o €, natural e
essencialmente, um ser-com-o0s-outros. Reline-se em grupo, comunidades, devido ao medo, a
necessidade de sobrevivéncia etc. Em Protagoras de Abdera, para o qual “o homem €é a medida
de todas as coisas”, encontra-se uma concepg¢do autointeressada da génese da sociedade: “Mas,
embora tenham alcancado essa condi¢do, os homens dessa época viviam dispersos e nao
existiam as cidades; de maneira que eram destruidos pelos animais ferozes, porque eram, sob
todos os aspectos, mais fracos do que eles... Tratavam entdo de reunir-se e salvar-se fundando
cidades™?°.

Para Hobbes, na sua famosa obra Leviata, na qual se fala da génese do Estado, 0 homem
é naturalmente associal. No principio, quando ndo havia o pacto (Estado), os homens viviam
em permanente estado de “guerra contra todos” (bellum omnium contra omnes). Na visédo de
Hobbes, “0 homem é um lobo para 0 homem™ (homo hominis lupus). Se, porém, continuasse
vivendo sem o pacto, a humanidade necessariamente extinguir-se-ia. O Estado € o que regula
as relacOes entre os individuos através da autoridade soberana, na qual se concentram todos 0s
direitos. Mesmo que seja um tirano, é preferivel obedecer-lhe a voltar ao estado natural no qual

reinava uma luta selvagem.

Yo personalismo, 1973, p. 128: “L'aspiration transcendante de la personne n'est pas une agitation, mais la
négation de soi comme monde clos, suffisant, isolé sur son propre jaillissement. La personne n'est pas I'étre, elle
est mouvement d'étre vers I'étre, et elle n'est consistante qu'en I'étre qu'elle vise” (Le Personnalisme, p. 85).

20 piatso, Protagoras, 322.
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O jusfilésofo alemdo Wolfgang Kersting descreve de modo magistral a mudanca
ocorrida, na modernidade, passando-se do aristotelismo politico para o individualismo

hobbesiano, de uma visdo alicercada na cooperagdo para um ser humano autocentrado:

A filosofia politica de Hobbes, exposta more geometrico, seguindo o método
matematico, é em todos 0s aspectos exatamente 0 oposto do aristotelismo
politico: em vez de uma antropologia da cooperagdo politica, uma
antropologia do conflito econdmico; em lugar da raz&o substancial, que esta
em consonancia com a natureza, estratégias de maximizacao da racionalidade
instrumental e estratégica; em substituicdo a um conceito teleolégico de
natureza, um conceito mecanicista-causal de natureza; em vez de uma unidade
entre natureza e politica, uma contraposicao entre elas; em lugar de uma teoria
da vida boa, uma teoria da autoconservacao; em vez de uma concepgdo que
entende a comunidade politica como finalidade natural, uma concepcéo que
tem o Estado como instrumento Util com o qual os prudentes egoistas associais
compensam os déficits de coexisténcia da primeira natureza; em substituicdo
a um ser humano inserido em nexos de finalidade, dados previamente, e
direcionado para a comunidade politica, um individuo a-social, desprovido de
vinculos, situado fora de todas as ordens preexistentes da natureza, do cosmo
e da criagc&o e que so pode contar consigo mesmo e com sua inteligéncia (2003,
p. 41-42).

Na esteira de Kersting, o filésofo aleméo Dieter Henrich enfatiza a importancia do autor
do Leviatd, ao dizer, que ndo Descartes, como afirmara Hegel, mas sim Hobbes deve ser
considerado o iniciador da filosofia moderna, com a énfase dada por ele a categoria da
autoconservacdo: ndo mais Deus (criador e mantenedor), mas o ser humano assumira a tarefa
de sua autoconservagdo?; aqui aparece novamente a ideia de um individuo voltado para si
mesmo, diametralmente oposta ao aristotelismo politico que marcou o pensamento antigo e

medieval. Assevera Kersting (2003, p. 42):

A filosofia politica de Hobbes é o local de nascimento do individuo moderno,
atomistico, livre de tudo e absolutamente soberano, o qual s6 pode ser
compreendido de modo adequado como projeto construtivo contrario ao ser
humano comunitariamente integrado da tradicdo, s6 distanciando-o de todas
as classificacdes ja existentes, que vao desde o familiar mundo da vida até a
estrutura oniabrangente do ser. Com Hobbes a filosofia politica torna-se
individualista. O individuo ndo mais vivencia ser, valor e sentido, mediante a
integracdo em comunidades abrangentes e anteriores por natureza. Agora,
pelo contrério, o que vale é que as instituicGes sociais e politicas s6 podem ser
justificadas, na medida em que em suas funcges se espelham os interesses dos
individuos, na medida em que elas se evidenciem como instrumentos Uteis, e
por isso queridos, para a realizacdo das necessidades e dos desejos individuais.

2L Dieter Henrich, Selbstverhltnisse, Stuttgart: Reclam, 1982, p. 83. No capitulo intitulado “Die Grundstruktur
der modernen Philosophie” (A estrutura fundamental da filosofia moderna), Henrich afirma que “o primeiro teérico
da sociedade moderna foi Thomas Hobbes” (Essa tradugéo foi feita pelo Prof. Dr. Draiton Gonzaga de Souza).
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O ser humano, portanto, nessa visao, é insociavel por natureza, ndo necessita do outro;
s0 se relaciona por interesses individuais, sobretudo para sobreviver.

Em oposicdo ao individualismo, nas relacfes interpessoais, observa-se, segundo
Mounier, outro fendmeno que também desrespeita a pessoa como tal: o coletivismo, no qual o
homem é um ser totalmente determinado pelas relagbes com a sociedade. Nessa concepcdo, a

pessoa é considerada ndo naquilo que tem de préprio, mas naquilo que tem de comum.

2.1.5 A sintese personalista

O personalismo quer ser uma superacdo dessas duas concepcdes extremadas: a
individualista e a coletivista. Em Mounier, observa-se que a experiéncia mais fundamental da
pessoa é a comunicacdo que, etimologicamente, significa tornar comum. A pessoa sO se
desenvolve, na medida em que se purifica do individualismo, tornando-se disponivel,
transparente a si propria e aos outros. Enquanto o individualismo impele o “eu” totalmente sobre
si mesmo, o personalismo quer descentra-lo. Sobre a comunicacdo, afirma Mounier: “Ao
contrario do que pretende uma opinido demasiado espalhada, esta (a experiéncia fundamental)
ndo reside, nem na originalidade, nem na autossuficiéncia, nem na afirmacéo solitaria; ndo
reside na separagio, mas na comunicagio”??,

Além disso, a relagdo interpessoal nédo ¢ algo acidental: o0 “e” do “eu e tu” ndo é mera
adicdo (soma), pertence, sim, a prépria natureza do ser humano: é seu constitutivo formal.
Afirma Mounier: ”O tu e, adentro dele, o nds precede o eu, ou pelo menos 0 acompanha”?®,
Assim como, sem a racionalidade, um homem néo se pode considerar como tal, também néo
sera visto como pertencente a espécie humana aquele que vive sem 0s outros. Sem o outro, nao
se é. Sem a alteridade, ndo ha possibilidade de realizacdo. As reflex6es de Mounier sobre a
intersubjetividade assemelhando-se a abordagem de Buber, que afirma: “O homem se torna EU
na relagdo com o TU” (1958, p. 38). Na perspectiva de Buber®*, a qual também evita o
coletivismo e o individualismo, 0 mundo é visto pela pessoa através de sua atitude diante das

coisas e pessoas, caracterizada pelas palavras-principio: EU-TU e EU-1SSO:

22 0 Personalismo, 1973, p. 59: “Contrairement & une opinion répandue, ce n'est pas l'originalité, le quant a soi,
I'affirmation solitaire ; ce n'est pas la séparation, mais la communication” (Le Personnalisme, p. 35).

No) personalismo, 1973, p. 63-64: “Le tu, et en lui le nous, précéde le je, ou au moins l'accompagne” (Le
Personnalisme, p. 38).

24 \er SIDEKUM, A. A intersubjetividade em Martin Buber. Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sao
Lourenco de Brindes; Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul, 1979.
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O mundo € duplo para 0 homem, segundo a dualidade de sua atitude. A atitude
do homem é dupla de acordo com a dualidade das palavras-principio que ele
pode proferir. As palavras-principio ndo sdo vocabulos isolados mas pares de
vocabulos. Uma palavra-principio é o par EU-TU. A outra é o par EU-ISSO
no qual, sem que seja alterada a palavra-principio, pode-se substituir ISSO por
ELE ou ELA (Buber, 1958, p. 3).

A primeira palavra-principio é proferida pelo ser na totalidade, enquanto a segunda é
dita pelo ser na sua parcialidade. Quando se diz TU, profere-se também o EU. N&o h& EU “em
si”, mas somente EU na relacdo EU-TU e EU-ISSO. Afirma Buber: “A primeira palavra-
principio EU-TU decompbe-se de fato, em um EU e um TU, mas ndo proveio de sua
justaposicéo, é anterior ao EU. A segunda, o EU-1SSO, surgiu da justaposicdo do EU e I1SSO,
é posterior ao EU” (Buber, 1958, p. 3). A palavra-principio EU-ISSO refere-se normalmente
ao binbmio homem-coisas, homem-objetos. Na palavra-principio EU-TU existe uma relacéo, o
TU ndo é um objeto, é um sujeito. O homem experiencia o ISSO e relaciona-se com o TU.

Mounier fala também de obstaculos a comunicacdo: algo sempre escapa no dialogo (a
linguagem oral ndo expressa tudo), uma ma-vontade essencial no homem (constituinte), a
opacidade e as novas barreiras entre 0 homem e o homem (0 egocentrismo sempre volta). Esses
obstaculos devem ser enfrentados e superados, pois fazem parte do processo de comunicagao.

O personalismo de Emmanuel Mounier emerge como uma filosofia que se distingue ao
centrar sua atencdo na concepcao da pessoa, ndo como um ser isolado e autossuficiente, mas,
ao contrario, como uma entidade essencialmente relacional. Este enfoque é de extrema
importdncia em um contexto em que o individualismo é frequentemente exaltado e a
interdependéncia muitas vezes negligenciada. A célebre frase do poeta simbolista Arthur
Rimbaud, "Je est un autre" ("Eu € um outro"), torna-se, portanto, uma chave de leitura
fundamental para a compreensdo da identidade pessoal sob a perspectiva de Mounier. Este
capitulo visa explorar a nocdo de pessoa no pensamento personalista, enfatizando a
relacionalidade como um aspecto constitutivo da identidade e discutindo a vulnerabilidade
como uma caracteristica central da existéncia humana, além de ressaltar a interdependéncia e a
comunidade como fatores fundamentais para a realizagéo pessoal.

Importante destacar que a concepcao do "eu" como relacional, presente no personalismo
de Emmanuel Mounier (1952), também encontra eco em diversos outros pensadores que
enfatizam a interdependéncia e a relacdo como componentes fundamentais da identidade.
Martin Buber (1970) em sua obra Eu e Tu, desenvolve a ideia de que a pessoa s se constitui

plenamente em relagéo ao outro, numa dindmica de dialogo e reciprocidade. Para Buber, o ser
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humano n&o pode ser compreendido de maneira isolada, mas sempre em interagdo com outros
seres humanos, uma relacdo que ele descreve como "eu-tu™ (em oposicao a "eu-isso”, que
denota uma relacéo objetiva e impessoal). O "eu", portanto, s6 existe em sua plenitude quando
se volta para 0 "tu", em uma relagdo genuina de encontro.

Na filosofia existencialista, Heidegger (1962) também contribui para a no¢édo de um
"eu" relacional ao introduzir o conceito de Mitsein (ser-com). Em Ser e Tempo, ele argumenta
que o Dasein (ser-ai), ou ser humano, estd sempre ja em relacdo com os outros no mundo, e
essa co-presenca com o0s outros é fundamental para a propria constituicdo do ser. O individuo
ndo é uma entidade isolada, mas se define pelo estar-no-mundo-com-os-outros, uma dimensdo
que implica tanto vulnerabilidade quanto interdependéncia.

No campo da psicandlise, Jacques Lacan (2006) oferece uma perspectiva distinta, mas
complementar, sobre a constitui¢do relacional do "eu". Lacan, ao reinterpretar a psicanélise
freudiana, postula que o sujeito se forma a partir do "Outro". Através de seu conceito de
"Estadio do Espelho”, ele demonstra que o "eu™ (ou ego) surge da identificacdo com a imagem
refletida no espelho, que é sempre mediada pela percepg¢do dos outros. Assim, o "eu" lacaniano
é uma construcdo que depende da relacdo com o outro e com a linguagem, destacando que o
sujeito sO pode se reconhecer e se entender a partir do olhar e da fala do Outro.

Esses pensadores, ao lado de Mounier, apontam para uma visdo do "eu" que rompe com
o individualismo autossuficiente e destaca a natureza profundamente relacional da pessoa. A
identidade pessoal ndo é estatica ou isolada, mas algo que se constréi e reconstroi
constantemente na interacdo com o outro, seja por meio do didlogo, da co-presenca no mundo
ou da identificacdo psiquica.

Emmanuel Mounier (1905-1950), o fundador do personalismo moderno, buscou
oferecer uma alternativa filoséfica que respeitasse a dignidade da pessoa humana, enfatizando
sua dimensao espiritual, relacional e livre. Para Mounier, a pessoa ndo é um individuo isolado,
nem um simples elemento de uma coletividade; ela é um ser em relacdo, que se realiza
plenamente através de seu compromisso com 0s outros. A nocéo de pessoa, para Mounier, esta
intrinsecamente ligada a liberdade e a responsabilidade. A pessoa humana € livre, mas essa
liberdade sé encontra sentido quando orientada para 0 bem comum e para o outro (Mounier,

1964).
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O personalismo de Mounier rejeita tanto a alienagcdo promovida pelo individualismo
quanto a despersonalizacdo promovida pelos regimes totalitarios. Ele propde uma filosofia
centrada na pessoa como um ser ativo e em desenvolvimento, cuja dignidade € inata e irrestrita.
A pessoa, segundo Mounier, € um ser que deve ser compreendido ndo por suas capacidades ou
produtividade, mas por sua esséncia como um ser em constante relacdo com outros seres
humanos e com o mundo.

E nessa perspectiva que o personalismo se conecta de maneira Gnica & discussdo sobre
deficiéncia. Para Mounier, a dignidade humana ndo pode ser reduzida a eficiéncia fisica ou
intelectual. A pessoa é muito mais do que suas capacidades funcionais. Assim, o conceito de
"outras eficiéncias" surge como uma interpretacdo personalista das capacidades humanas.
Pessoas com deficiéncia sdo vistas como possuidoras de uma dignidade intrinseca, que néao
depende de suas habilidades, mas sim de sua existéncia enquanto seres humanos livres e
relacionais.

Essa visdo se ople a narrativas capacitistas que tendem a marginalizar aqueles com
limitacGes fisicas ou cognitivas. Ao invés disso, o personalismo propde uma valorizacdo das
diferencas, entendendo que cada ser humano traz consigo uma singularidade que enriquece o0
tecido social e comunitario. As deficiéncias, nesse contexto, ndo sao vistas como limitacdes,
mas como variacdes da condicdo humana que oferecem outras formas de viver e se relacionar
no mundo. Essa visao estd em consonancia com a nocdo de pluralidade presente no pensamento
de Hannah Arendt, que entende que cada pessoa, independentemente de suas limitagdes, tem
um papel fundamental na vida comum (Arendt, 2007).

O personalismo de Mounier estabelece uma filosofia ética que defende a incluséo, a
dignidade e a participacdo de todos, independentemente de suas condices fisicas ou mentais.
Isso tem implicagdes praticas profundas, especialmente em areas como a educacéo, os direitos
humanos e a bioética. Ao enfatizar que a pessoa humana é um fim em si mesma, o personalismo
sustenta que toda sociedade deve ser estruturada de forma a respeitar e promover o bem-estar
de cada pessoa, independentemente de suas "eficiéncias”.

Na bioética, por exemplo, o personalismo tem sido usado como base para defender os
direitos das pessoas com deficiéncia, dos idosos e de outros grupos vulneraveis. A visdo de

Mounier sobre a pessoa como um ser relacional e dotado de dignidade intrinseca oferece uma
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base filosofica robusta para questionar praticas que marginalizam ou desvalorizam individuos
com base em suas capacidades funcionais (Goldim, 2014).

O conceito de "pessoa” tem sido objeto de intensa reflexdo ao longo da histéria da
filosofia, revelando uma evolugdo rica e complexa que abrange tradigdes teoldgicas, éticas e
antropoldgicas. A etimologia da palavra "pessoa” remonta ao latim persona, que inicialmente
se referia as méascaras usadas pelos atores no teatro romano. Esse significado inicial sugere uma
dualidade que se desdobrara nas diversas interpretacdes do conceito ao longo dos séculos, a
medida que a filosofia se propde a investigar a esséncia do ser humano e sua dignidade (Fischer,
2014).

Na tradicdo cristd, a nocdo de pessoa foi crucial para a formulacdo das doutrinas
trinitarias e cristoldgicas nos primeiros concilios da Igreja. O Concilio de Calced6nia, realizado
em 451 d.C., é um marco significativo nesse desenvolvimento, ao estabelecer que Cristo possui
duas naturezas, divina e humana, mas é uma s6 pessoa (McGrath, 2013). Essa formulacao
teoldgica propds que a ideia de pessoa transcende a simples individualidade, incorporando uma
dimensao relacional que enriquece a compreensao da dignidade humana. O ser humano, assim,
é reconhecido como uma entidade singular e irrepetivel, com uma natureza que se expressa
tanto na individualidade quanto na relacdo com o outro (Ricoeur, 1992).

O filésofo Boécio, no século VI, introduziu uma defini¢do que se tornaria fundamental
para a filosofia ocidental ao afirmar que a pessoa é uma "substancia individual de natureza
racional” (individua substantia rationalis naturae) (Boethius, 1987). Essa definigdo ndo apenas
ancorou a concepcdo de pessoa em uma perspectiva ontoldgica, mas também reforcou a
importancia da razdo e da autonomia na determinacdo da dignidade humana. A partir dessa
época, a nocdo de pessoa comegcou a ser vista como um ente que, possuindo razdo,
individualidade e liberdade, se distingue dos outros seres, estabelecendo um novo patamar para
0 debate sobre o valor humano (Maritain, 1943).

No Renascimento, com o advento do humanismo e uma nova visdo antropocéntrica, o
conceito de pessoa passou a ser contemplado sob a otica da singularidade e da autorrealizagéo.
Filésofos como Pico della Mirandola enfatizavam a dignidade e a liberdade do ser humano
como expressdes da capacidade criativa e da autonomia da pessoa (Pico della Mirandola, 1998).

O ser humano, agora, nao € apenas Vvisto como um sujeito racional, mas como um agente moral
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que tem a liberdade de moldar seu préoprio destino. Essa perspectiva fortaleceu a ideia de que a
pessoa é o centro das preocupacdes filosoficas, elevando sua posi¢cdo na hierarquia dos seres
(Nussbaum, 1995).

O Illuminismo trouxe um aprofundamento adicional para a compreensdo do conceito de
pessoa, particularmente através da obra de Immanuel Kant. Para Kant, a pessoa € um fim em si
mesma, o que implica um reconhecimento da dignidade inerente a cada individuo (Kant, 1996).
Esse principio ético propde que o ser humano deve ser tratado como um agente moral
autdbnomo, capaz de decidir e agir conforme principios racionais. Essa perspectiva ndo apenas
fundamentou a ética kantiana, mas também influenciou a maneira como a pessoa € concebida
em contextos contemporaneos (Kant, 1996).

A palavra "pessoa” é polissémica e frequentemente usada para justificar prescricdes e
limites das acBes humanas, sem uma analise profunda de seu significado. Por exemplo, dizer
"Ticio € uma pessoa" implica uma série de consequéncias, como a impossibilidade de trata-lo
como objeto, ainda que o0 que constitui uma pessoa ndo seja claro.

A pessoa, no contexto ético e juridico, vai além da biologia. Pertencer a espécie humana
ndo € o que necessariamente define alguém como pessoa. Enquanto o ser humano é um fato da
natureza, a pessoa envolve um valor, uma constru¢cdo moral e cultural. Como afirma Leve
(1997), "no ser humano a humanidade estad presente a titulo de fato. Na pessoa, ela esta
representada como um valor." Isso significa que, ao se referir a um ser humano como pessoa,
busca-se algo além do fisico, algo incorpéreo (Léve, 1997).

O conceito de pessoa €, portanto, mais moral e cultural do que bioldgico. Kant (1988)
define a pessoa como um sujeito cujas acdes podem ser imputadas, ou seja, alguém a quem se
atribui a autoria de uma agdo. Nessa perspectiva, a pessoa moral e o corpo pertencem a ordens
distintas, e ndo é o fato de se ter um corpo humano que torna alguém uma pessoa ou sujeito de
direitos. O direito, por sua vez, reconhece a personalidade juridica a partir de um fato natural:
0 nascimento com vida.

Nesse sentido, ser pessoa ndo se limita ao fato de pertencer a espécie humana, mas é
resultado de um processo cultural e ético. Por exemplo, a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos ndo se baseia em argumentos embriolégicos ou genéticos, mas sim em acordos éticos

e morais que garantem a dignidade e a igualdade entre as pessoas.
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A complexidade da ideia de pessoa também € abordada por Roberto da Matta (1981),
que diferencia individuo e pessoa a partir da pergunta “Vocé sabe com quem estd falando?”.
Nesse caso, pessoa € aquele que ocupa um papel social e é reconhecido como titular de direitos,
enquanto o individuo é apenas um entre muitos.

Para Hobbes (1994), a pessoa € como um ator cujas palavras e a¢fes podem ser
atribuidas a si mesmo ou a outro. Isso reforca a ideia de que o conceito de pessoa esté vinculado
a capacidade de acdo e a autoria. No direito romano, a pessoa era definida como aquele que
desempenhava um papel na vida juridica, e nem todos os seres humanos tinham essa atribuicéo,
COmo 0S escravos, que eram tratados como objetos de direitos, mas néo sujeitos.

A modernidade trouxe mudancas significativas, tratando pessoa, ser humano e sujeito
de direitos como sinbnimos. No entanto, a no¢do de pessoa continua a vincular-se a capacidade
de adquirir direitos e contrair obrigacdes, refletindo a complexidade do conceito que vai além
da simples biologia e abarca dimensdes sociais, culturais e éticas.

A complexidade do termo "pessoa” advém de sua natureza enquanto categoria moral,
ética e juridica, em contraste com o adjetivo "humano", que se refere a espécie Homo sapiens.
No campo filoso6fico e teoldgico, inimeras teorias tentam definir o conceito de pessoa, como a
"razdo seminal" de Santo Agostinho (1961) e a "poténcia" aristotélica, reinterpretada por Tomas
de Aquino (2001).

No entendimento aristotélico de poténcia, um ser possui a capacidade de se transformar
em algo mais, dependendo da intervencao de um agente externo. Um exemplo classico é a pedra
que pode se tornar uma escultura, mas apenas por meio da acdo de um escultor (Aristoteles,
1984). Essa distin¢do entre poténcia e ato é essencial para a compreensao de que um ente pode
ter o potencial de ser uma pessoa, mas nao ser uma pessoa em ato. Mary Anne Warren (1989),
por exemplo, defende que caracteristicas como sensibilidade, autoconsciéncia, capacidade de
comunicagéo e autocuidado sdo determinantes para definir o que é uma pessoa.

O direito subjetivo a vida implica a existéncia concreta de um sujeito capaz de vivenciar
essa vida, o que sugere que a personalidade depende da plena existéncia consciente no mundo
(Warren, 1989). No ambito juridico, o conceito de pessoa € uma construcdo normativa que esta

diretamente ligada ao reconhecimento de direitos e deveres. A personalidade juridica refere-se
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a capacidade de um individuo ser titular de direitos e obrigacGes, 0 que nem sempre exige um
padrdo cognitivo.

Octavio Derisi (1955) propGe uma anélise sobre a relagdo entre poténcia e ato em trés
modos: integracdo metafisica, composicao fisica da esséncia e composi¢do fisica acidental.
Esses modos exploram como a poténcia (capacidade) se transforma em ato (realidade),
destacando que a pessoa emerge no ato de viver e ndo apenas no potencial de existir. E a
existéncia pode ocorrer de forma diversa e singular. O desafio quando se fala em personalismo
e deficiéncias € vincular as diversas possbilidades de atos a um Unico padrdo, forma ou maneira
ou a criterios de reconhecimento.

Essa diferenca entre "humano” e "pessoa™ € mantida ao longo das discussoes filosoficas
e juridicas. Enquanto "humano" refere-se a espécie bioldgica, "pessoa” é uma categoria politica
e ética que pressupde a consciéncia de si e a capacidade de agir e se relacionar. O conceito de
"nascimento com vida" marca, portanto, o inicio da personalidade juridica, refletindo a insercdo
do ser humano no mundo de maneira plena e ativa (Goldim, 2014).

Como afirmou Hannah Arendt (2007), é o "segundo nascimento™ — a entrada no mundo
pela palavra e pela agdo — que define o ser humano como pessoa. O nascimento com vida,
assim, ndo apenas introduz o humano no mundo, mas também marca o inicio de sua trajetoria
enguanto pessoa, com todas as implicacdes sociais, politicas e éticas que isso envolve.

O conceito de "pessoa” ocupa uma posicao central no personalismo filoséfico, servindo
como alicerce para toda a sua estrutura ética e antropolégica. No personalismo, especialmente
na obra de Emmanuel Mounier, a pessoa ndo é vista como um individuo isolado ou uma mera
entidade bioldgica, mas como um ser dotado de dignidade intrinseca que sO se realiza
plenamente através de suas relagdes com 0s outros e com a sociedade. Essa concepcao de pessoa
traz uma visdo da vida humana que supera tanto o individualismo quanto o coletivismo,
oferecendo uma perspectiva equilibrada e fundamentada na dignidade e na interdependéncia
dos seres humanos.

No personalismo, a pessoa € entendida como um ser relacional. Ao contrério de
filosofias que acentuam o individuo como uma entidade autbnoma e independente, o
personalismo defende que a pessoa s6 se constitui e se realiza no encontro com o outro. A

existéncia humana, para Mounier, é profundamente marcada pela relacdo com os outros seres
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humanos e com a sociedade. N&o se trata apenas de uma convivéncia pragmatica ou utilitarista,
mas de um vinculo profundo em que a pessoa so se compreende e se transforma por meio dessa
interacdo. Essa visdo esta enraizada na ideia de que a liberdade pessoal ndo é uma liberdade
individualista, mas uma liberdade voltada para o compromisso e a responsabilidade com o
outro.

Dentro dessa perspectiva, a dignidade da pessoa humana é outro elemento central. No
personalismo, a pessoa possui uma dignidade intrinseca que ndo depende de suas capacidades
fisicas, intelectuais ou de sua utilidade social. Esse € um principio fundamental que rejeita
qualquer forma de instrumentalizacdo do ser humano, seja pelo Estado, pelo mercado ou por
qualquer outra forca social. A pessoa ndo pode ser reduzida a um meio, a uma funcao ou a um
recurso. Ela é um fim em si mesma, um ser cujo valor é absoluto, independentemente de sua
eficiéncia ou produtividade. Essa concepgéo se opGe a visdes que avaliam o valor humano com
base em parametros econdémicos ou funcionais.

O conceito de liberdade no personalismo, particularmente no pensamento de Mounier,
é inseparavel da responsabilidade. A pessoa € livre, mas essa liberdade esta sempre orientada
para 0 bem comum. A liberdade pessoal, nesse sentido, ndo é vista como uma licenga para fazer
0 gue se quer, mas como uma responsabilidade ética que exige o reconhecimento do outro e a
busca por um mundo mais justo e solidario. A pessoa se realiza plenamente quando assume sua
responsabilidade para com os outros, comprometendo-se com a transformacao social e com a
construcdo de um ambiente em que todas as pessoas possam desenvolver sua dignidade e
potencial.

A nocédo de que a pessoa € um fim em si mesma tem implicacdes profundas na ética
personalista. Essa visdo, que encontra ressonancia na ética kantiana, afirma que a pessoa
humana ndo pode ser tratada como um meio para atingir fins externos. Qualquer tentativa de
instrumentalizar a pessoa, seja para fins politicos, econdmicos ou sociais, € uma violagéo de
sua dignidade. Essa defesa da pessoa como um fim em si mesma também implica em uma
critica ao utilitarismo e a visdes de mundo que priorizam a eficiéncia ou a funcionalidade em
detrimento do respeito a singularidade e a vulnerabilidade humanas.

Além disso, o personalismo de Mounier concebe a pessoa como um ser em constante

desenvolvimento. A pessoa ndo € um ser estatico, mas esta sempre em processo de crescimento
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e realizacdo. Esse desenvolvimento ndo ocorre de maneira isolada, mas através do engajamento
com a vida social, da abertura ao outro e da busca por um sentido espiritual. Ao reconhecer o
carater dindmico da pessoa, 0 personalismo rejeita visdes reducionistas da natureza humana,
que tendem a fixar o ser humano em categorias rigidas ou deterministas. A pessoa &, antes de
tudo, um ser em transformac&o, com potencial para evoluir e para contribuir ativamente para o
bem-estar da coletividade.

Essa concepcéo de pessoa se diferencia de duas correntes filosoficas que o personalismo
critica de maneira contundente: o individualismo extremo e o coletivismo despersonalizante.
No individualismo, o foco estd no individuo isolado, que busca sua realizacao e felicidade de
maneira autbnoma, muitas vezes em detrimento do bem comum. O personalismo Vvé essa
postura como insuficiente, pois ignora a dimensao relacional e comunitaria da pessoa. Por outro
lado, o coletivismo trata os seres humanos como partes de uma estrutura social maior, muitas
vezes desconsiderando sua liberdade individual e sua singularidade. O personalismo, ao
equilibrar essas duas vis@es, propde uma antropologia que reconhece tanto a individualidade da
pessoa quanto sua necessidade de viver em comunidade.

Dentro desse quadro conceitual, o personalismo oferece uma valiosa contribui¢éo para
a reflexdo sobre a deficiéncia. Ao defender a dignidade intrinseca da pessoa, o personalismo
afirma que essa dignidade ndo pode ser medida pela capacidade fisica, intelectual ou produtiva.
A ideia de "outras eficiéncias" surge como uma aplicagdo personalista que valoriza a
diversidade humana em todas as suas formas. As pessoas com deficiéncia, nesse contexto, ndo
sdo vistas como menos valiosas ou menos dignas, mas como detentoras de diferentes formas de
ser e de se relacionar com 0 mundo. A dignidade dessas pessoas ndo esta em sua "utilidade" ou
"eficiéncia” segundo padrdes convencionais, mas em sua existéncia como seres humanos
singulares, dignos de respeito e incluséo.

O conceito de pessoa, assim, ndo é apenas uma abstracdo filoséfica no personalismo.
Ele é a base de uma ética que valoriza o ser humano em sua totalidade, reconhecendo sua
dignidade, liberdade e responsabilidade. Ao afirmar que a pessoa so se realiza em relagdo com
0s outros, e que sua dignidade ndo depende de suas capacidades ou realizagc6es, o personalismo
oferece uma visdo profunda e humanizadora da vida humana. Ele propde uma alternativa a

fragmentacdo do ser humano, seja pelo individualismo exacerbado ou pelo coletivismo
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despersonalizante, e aponta para uma sociedade em que a pessoa humana, em toda a sua

complexidade e vulnerabilidade, é o centro de preocupacéo e cuidado.

2.2 A PESSOA E SUA RELACIONALIDADE: "JE EST UN AUTRE"

A frase de Rimbaud, "Je est un autre", encapsula a ideia de que a natureza da pessoa é
intrinsecamente relacional, um conceito central no personalismo de Mounier. Este pensamento
se opde a visdo tradicional do sujeito autossuficiente, profundamente enraizada na filosofia
moderna, especialmente na obra de René Descartes, que, com seu cogito cartesiano ("'penso,
logo existo"), estabelece a razdo individual como o critério ultimo da existéncia pessoal.
Mounier, por sua vez, desafia essa perspectiva, argumentando que a verdadeira identidade da
pessoa é definida ndo apenas pela sua individualidade, mas pela qualidade e pela profundidade
das relagdes que ela estabelece com os outros. Segundo ele, “a identidade ndo é uma propriedade
do individuo, mas um espaco que se cria nas interacdes e nos lacos que estabelecemos”
(Mounier, 1949, p. 67). Isso implica uma redefinigdo radical do que significa ser humano,
sugerindo que a individualidade se realiza plenamente em um contexto de comunhdo e
reciprocidade.

Para Mounier, o ser humano s6 consegue encontrar sua verdadeira identidade ao se
engajar ativamente com o0s outros, em um relacionamento que se caracteriza pela reciprocidade
e pela comunhdo. A pessoa, portanto, ndo € um "atomo social” ou um mero conjunto de
caracteristicas isoladas, mas um ser em constante dialogo com a alteridade. Mounier afirma
categoricamente: "A pessoa nao pode ser compreendida fora de sua voca¢do comunitaria, pois
¢ através do outro que ela se realiza” (Mounier, 1949, p. 57). Essa visdo desestabiliza o
individualismo moderno, que tende a ver a pessoa como um ser fechado em si mesmo,
ignorando as dimensBes comunitarias que Sao essenciais para a sua existéncia.

Ao dialogar com o pensamento de Martin Buber, que desenvolve a filosofia do "Eu-
Tu", Mounier reforca a ideia de que a pessoa se constitui através do encontro com o outro.
Buber, ao afirmar que "a verdadeira vida é o encontro”, elucida como as relagdes interpessoais

sdo fundamentais para a formacdo da identidade e para a realizacdo da humanidade (Buber,
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1958, p. 11). Neste contexto, Paul Ricoeur, um dos discipulos de Mounier, acrescenta que "a
identidade pessoal é uma narrativa construida a partir da relagdo com o outro” (Ricoeur, 1990,
p. 32). Essa perspectiva enfatiza o carater dindmico e relacional do ser humano. A identidade
pessoal, portanto, ndo é um dado fixo ou estatico, mas um projeto em constante construcéo,
cuja realizagdo depende da abertura para a alteridade e da interacdo com o mundo social.

A expressdo de Rimbaud, entdo, ganha uma nova interpretacdo dentro do framework do
personalismo: o0 "eu" so pode ser compreendido a luz do "outro™, enfatizando que a identidade
pessoal ndo € uma esséncia pré-determinada, mas um processo profundamente relacional. Essa
abertura ao outro, no entanto, ndo sugere uma dissolucdo da individualidade. Ao contrario,
Mounier propde que a pessoa sO6 pode se tornar plenamente ela mesma quando estd em
comunh&o com os outros. Ele destaca que "a pessoa é, antes de mais nada, um ser de comunhéo”
(Mounier, 1949, p. 34). Essa concepcéo de relacionalidade ndo é apenas uma inovacao teorica,
mas também um apelo préatico para a construcéo de comunidades mais coesas e inclusivas.

Esse entendimento de relacionalidade também ressoa com o pensamento
contemporaneo de Emmanuel Levinas, que, em sua obra, aborda a ética como nascendo
precisamente da relacdo com o outro. Para Levinas, a responsabilidade que o rosto do outro
impde ao sujeito € fundamental. Ele afirma que "eu sou responsavel pelo outro, sem esperar
reciprocidade, até o ponto de substitui-lo" (Levinas, 1982, p. 85). Essa ideia de responsabilidade
radical pelo outro estd alinhada com a visdo personalista de Mounier, que Vvé na
interdependéncia e na solidariedade os pilares de uma existéncia verdadeiramente humana.

Ademais, a relacionalidade defendida por Mounier sugere que a vulnerabilidade é uma
caracteristica inerente a condicdo humana. Ao reconhecer que a pessoa é definida por suas
relagdes, somos desafiados a considerar a fragilidade e a dependéncia como aspectos centrais
da experiéncia humana. Essa perspectiva encontra eco nas discussdes contemporaneas sobre a
ética da vulnerabilidade, que foram abordadas por pensadores como Judith Butler, que
argumenta que a vulnerabilidade ndo deve ser vista como uma fragueza, mas como uma
condicdo fundamental da vida humana que exige solidariedade e responsabilidade mutua
(Butler, 2004, p. 22).

Por outro lado, Zygmunt Bauman, em suas reflexdes sobre a modernidade liquida,

enfatiza que a interdependéncia social é cada vez mais evidente em um mundo em
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transformacdo constante. Bauman destaca como as relagdes humanas contemporaneas séo
frequentemente marcadas pela fragilidade e pela efemeridade, sublinhando a necessidade de
uma ética que reconheca e valorize a interdependéncia entre os individuos (Bauman, 2000, p.
10). Essa fragilidade nas relagOes interpessoais contemporaneas nos leva a refletir sobre a
importancia da solidariedade e da empatia como pilares essenciais para a construgdo de uma
comunidade verdadeiramente integrada e acolhedora.

Portanto, o personalismo de Mounier ndo apenas desafia a nocao individualista de
identidade, mas também propGe uma visdo ética que valoriza a vulnerabilidade como um
aspecto essencial da vida humana. Em vez de buscar a autossuficiéncia, Mounier sugere que a
verdadeira realizacdo pessoal ocorre na aceitacdo e na valorizacdo das relacBes que
estabelecemos com os outros. O personalismo se torna, assim, um convite a construcdo de
comunidades que reconhecam a interdependéncia e a solidariedade como elementos
fundamentais da convivéncia humana, reafirmando a importancia de cultivar relagdes
auténticas e significativas em um mundo que muitas vezes promove 0 isolamento e a

desindividualizacédo

2.3 VULNERABILIDADE E EXISTENCIA HUMANA NO PERSONALISMO

2.3.1 A vulnerabilidade

O conceito de vulnerabilidade tem suas raizes no pensamento filoséfico e ético,
vinculado a condicdo humana e a interdependéncia entre os individuos. Derivado do latim
vulnerabilis, que significa "aquele que pode ser ferido”, o termo inicialmente referia-se a
exposicdo ao dano fisico, mas foi gradualmente expandido para englobar dimensdes
emocionais, sociais e existenciais.

No pensamento existencialista, autores como Jean-Paul Sartre trouxe reflexdes sobre a
vulnerabilidade existencial, ao enfatizarem a fragilidade inerente a liberdade humana e a
contingéncia da vida. Sartre, em O Ser e o Nada (2001), discute como o ser humano, em sua
liberdade radical, enfrenta angustia e incerteza diante de suas escolhas e da finitude da vida,

tornando a vulnerabilidade uma parte essencial da experiéncia existencial.
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Emmanuel Levinas, por sua vez, traz a vulnerabilidade para o centro de sua ética da
alteridade. Em Totalidade e Infinito (1969), ele argumenta que a fragilidade do outro, expressa
através do rosto, impbde uma responsabilidade ética inescapavel. Para Levinas, o
reconhecimento da vulnerabilidade do outro funda a prépria nocao de responsabilidade moral,
destacando a relacéo intrinseca entre vulnerabilidade e alteridade.

O conceito de vulnerabilidade ganha especial relevancia quando assumido pela bioética
e direitos humanos, especialmente apos as atrocidades cometidas durante a Segunda Guerra
Mundial. O Cddigo de Nuremberg (Mitscherlich; Mielke, 1949) e a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos (1948) sdo marcos que reconhecem a necessidade de proteger pessoas
vulneraveis, como aquelas submetidas a experimentos médicos. Esses documentos colocam a
vulnerabilidade como uma preocupacéo central no campo da ética aplicada, especialmente no
contexto de proteger grupos suscetiveis a abusos.

Teoricos contemporaneos, como Judith Butler, ampliam o entendimento de
vulnerabilidade para incluir as condi¢fes materiais e sociais que moldam a exposi¢édo ao risco.
Em Precarious Life (2004), Butler discute como a precariedade, inerente a todas as vidas, é
distribuida de maneira desigual pelas estruturas sociais, com certas popula¢des sendo mais
expostas a formas de violéncia e exclusdo. Ela propGe que a vulnerabilidade seja entendida
como uma condicdo compartilhada, mas desigualmente vivida, dependendo do contexto
politico e econémico.

Esses diferentes enquadramentos tedricos sobre vulnerabilidade revelam sua
importancia para a ética contemporanea, ndo apenas no reconhecimento da interdependéncia
humana, mas também na critica as estruturas sociais que perpetuam formas de exclusdo e
discriminagéo.

Para Mounier a vulnerabilidade € uma condicdo essencial da existéncia humana.
Diferente de outras correntes filosoficas que buscam minimizar ou negar a fragilidade humana,
o0 personalismo de Mounier a coloca no centro da reflexdo sobre a pessoa. A vulnerabilidade
ndo e vista como uma falha ou defeito, mas como uma caracteristica constitutiva da pessoa, que
exige a construcdo de lacos de solidariedade e interdependéncia. Afinal, todos podem ser
feridos. Como afirma Mounier, "A pessoa é chamada a grandeza precisamente porque é fragil;

a sua fragilidade é o que a torna capaz de transcendéncia™ (Mounier, 1950, p. 89).
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Para Mounier, a vulnerabilidade aponta para a necessidade de uma comunidade em que
as pessoas possam cuidar umas das outras. Nesse sentido, a filosofia de Mounier se alinha a
ética da responsabilidade proposta por Levinas, para quem a responsabilidade pelo outro surge
exatamente da consciéncia da fragilidade humana. A pessoa é, por natureza, um ser vulneravel,
exposto as contingéncias da vida, a doenca, ao sofrimento e & morte, e é essa vulnerabilidade
que a liga ao outro em uma relacéo de cuidado e compaixéo.

A partir da vulnerabilidade, Mounier propde uma ética comunitaria, em que 0 ser
humano reconhece que ndo pode se realizar sozinho. A realizagédo pessoal, nesse contexto, ndo
se d& pelo isolamento ou pela busca de uma autossuficiéncia impossivel, mas pela abertura ao
outro e pelo reconhecimento da interdependéncia entre as pessoas. Como afirma Martha
Nussbaum, "A vulnerabilidade humana é uma caracteristica fundamental que precisa ser
reconhecida e acolhida para a construcdo de uma sociedade mais justa e equitativa” (Nussbaum,
2011, p. 45). Essa ética do cuidado é central para o pensamento personalista, que vé na
vulnerabilidade uma oportunidade para o crescimento pessoal e para a construcdo de uma
comunidade de apoio mutuo.

Além disso, a vulnerabilidade revela a finitude humana e a necessidade de
transcendéncia. Para Mounier, a pessoa € chamada a transcender sua propria fragilidade ao se
engajar em projetos de significado e ao buscar uma vida comunitaria baseada no respeito matuo
e na solidariedade. A vulnerabilidade, nesse sentido, ndo é uma limitacdo, mas uma condicao
que abre possibilidades de realizacao pessoal e de superacao dos proprios limites.

Ao tratar da vulnerabilidade, Mounier também nos leva a uma reflexdo sobre a
dignidade humana. A dignidade da pessoa, para o personalismo, ndo reside na forca ou na
autonomia, mas precisamente na capacidade de acolher o outro e de reconhecer sua propria
fragilidade. Como afirma o fil6sofo Alasdair Maclntyre, "E na fragilidade que encontramos as
raizes da nossa moralidade, pois € através do cuidado do outro que exercemos nossa
humanidade" (Maclintyre, 1999, p. 120).

Portanto, a vulnerabilidade, longe de ser um obstaculo, € uma via para a realizagdo plena
da pessoa, desde que ela seja entendida dentro de um contexto de solidariedade e

interdependéncia. No pensamento de Mounier, a pessoa se realiza ao acolher sua propria
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fragilidade e ao cuidar da fragilidade do outro, reconhecendo que a existéncia humana é, em

ultima analise, um projeto comunitario.

2.3.2 Para além do capacitismo: o valor como um postulado

Com base nas pesquisas realizadas, pode-se afirmar que o conceito de capacitismo
surgiu na segunda metade do século XX, em paralelo com o avan¢o dos movimentos pelos
direitos das pessoas com deficiéncia e com o surgimento dos estudos criticos sobre deficiéncia.
O capacitismo, assim, emergiu como uma critica as formas de discriminacdo e excluséo
estruturais enfrentadas por pessoas com deficiéncia, comparavel ao racismo e ao sexismo. Na
década de 1980, com o avanco de teorias como o Disability Studies e 0 modelo social da
deficiéncia, o0 capacitismo passou a ser mais amplamente discutido nos campos académico e
politico.

No contexto filosofico, o capacitismo esté vinculado a varias tradi¢cdes que privilegiam
0 corpo e a mente ideais. No lluminismo, pensadores como René Descartes colocaram a
racionalidade no centro da definicdo de humanidade, como exemplificado pela célebre
afirmacéo “Cogito, ergo sum” (Penso, logo existo) (Descartes, 1998). Essa valorizagéo da razéo,
ao longo do tempo, reforcou uma hierarquizacdo das capacidades humanas, em que a
deficiéncia foi vista como uma falta ou desvio da norma. Essa tradicao filosofica cartesianista
desconsiderava, por exemplo, as experiéncias corporais ou cognitivas daqueles que néo se
encaixavam em parametros de plena funcionalidade, contribuindo assim para a marginalizacao
das pessoas com deficiéncia.

Outras correntes, como o utilitarismo, também contribuiram indiretamente para reforcar
0 capacitismo. Autores como Jeremy Bentham e John Stuart Mill, ao proporem a maximizacao
do bem-estar social com base na utilidade e na produtividade, ndo abordaram a exclusdo de
pessoas com deficiéncia que, frequentemente, eram vistas como menos produtivas ou Uteis para
a sociedade (Bentham, 2000; Mill, 2001), muito por haver um paradigma de utilidade. Esse
foco na maximizacdo da utilidade social se mostrou excludente, deixando de considerar a
dignidade e os direitos das pessoas que ndo podem contribuir da mesma forma para o bem-estar

coletivo, perpetuando uma visao capacitista da deficiéncia.
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Por outro lado, fil6sofos como Michel Foucault ofereceram uma critica ao controle dos
corpos desviantes pelas instituices de poder. Em Vigiar e Punir (2013), Foucault aborda como
a sociedade moderna disciplina corpos que fogem da norma por meio de instituices como
escolas, hospitais e prisGes. Essa analise pode ser associada ao capacitismo, pois 0s corpos e
mentes das pessoas com deficiéncia sdo frequentemente regulados e institucionalizados, sendo
tratados como algo que precisa ser corrigido ou adaptado as normas de funcionalidade e
produtividade impostas pela sociedade.

A critica ao capacitismo também encontra respaldo na fenomenologia de Maurice
Merleau-Ponty. Em Fenomenologia da Percepgdo (2005), Merleau-Ponty rejeita a viséo
cartesiana de corpo e mente como entidades separadas, argumentando que o corpo € o
fundamento da experiéncia e da percep¢do humana. Sua abordagem permite uma visdo mais
inclusiva da diversidade corporal, na qual a deficiéncia é entendida como uma das multiplas
maneiras de estar no mundo, desafiando a hierarquizacdo dos corpos que sustenta o
capacitismo.

Apesar dessas criticas, 0 capacitismo como conceito ainda enfrenta limitacdes no campo
filosofico. Muitas correntes filoséficas tradicionais, ao enfatizarem a autonomia, a
racionalidade e a produtividade, continuam a desvalorizar ou ignorar as experiéncias das
pessoas com deficiéncia. Essa limitacdo revela a necessidade de uma reflexdo mais profunda e
inclusiva que desafie as nogdes estabelecidas de corpo, mente e valor humano, incorporando
plenamente a diversidade funcional e reconhecendo a dignidade inerente de todos os individuos,
independentemente de suas capacidades.

Ao inverter a logica que vincula valor a capacidades, este estudo propGe outro
fundamento para o reconhecimento de valor. Preliminarmente é importante perceber que um
postulado é uma afirmacdo sobre a qual ndo se consegue ter uma comprovacdo empirica,
estrutura teorias, principios e prescri¢cdes. Ou seja, & um ato arbitrario, politico e moral, logo
mutével, diferente de um dogma religioso. Por exemplo, afirmac¢fes como o valor da vida
humana ou vida humana ter dignidade séo exemplos de postulados. Pode-se afirmar haver trés
diferencas basicas entre um postulado e um dogma religioso, que também & uma espécie de
postulado. A primeira € o fato de nédo se restringir (o postulado) a um grupo moral especifico.

A segunda é que se estrutura a partir de um exercicio argumentativo que visa a coesao e
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coeréncia, e, exatamente por isso, pode ser questionado, refutado e debatido. O postulado é uma
proposicdo, que representa, do ponto de vista do assentimento, a caracteristica de poder ser
negada sem contradicdo e de apenas poder ser tomada como fundamento da demonstracéo.
Trata-se, portanto, de uma demonstracdo de proposi¢do que ndo € evidente por si propria, mas
“gue se é levada a aceitar porque ndo se vé outro principio ao qual se possa ligar quer uma
verdade que ndo se poderia pér em davida, quer uma operac¢ao ou uma to cuja legitimidade ndo
é contestada” (Lalande, 1999, p. 832). Por fim, a terceira diferenca, a de que o postulado nédo
se refere ao experimento, mas diz respeito a logica e a certeza, no sentido de ser pensado como
uma verdade adotada de imediato pelo simples fato de, ao ser pensada parecer evidente por si
prépria a razdo, mesmo que sem demonstracdo empirica (Lalande, 1999). E, por ser uma
verdade vinculada a razdo e ndo a fé, é, por isso, uma verdade passivel de ser refutada, no
sentido popperiano.

Dos postulados, quando esses ndo sdo em si principios, criam principios, como o0 a
protecdo a vida. O principio pode ser abordado a partir de trés pontos de vista (Schramm, 2006):
ontoldgico, l6gico e normativo. A perspectiva ontoldgica € a do principio como fonte ou causa
da acdo, isto &, origem do efeito e da acdo. O principio seria, portanto, a causa que ndo pode ser
deduzida de nenhuma outra, como por exemplo, a ideia ‘de Deus como o principio de todas as
coisas’. A perspectiva légica € a do principio como uma proposic¢ao primeira, posta no comego
de uma deducdo, ndo-dedutivel, fora da discussao, aqui assemelha-se mais a idéia de postulado,
eis que se refere a um conjunto de diretrizes e caracteristicas nas quais o desenvolvimento
ulterior de uma Ciéncia deve se subordinar. Por fim, a perspectiva normativa, que compreende
0 principio como uma regra ou norma de acao representada e enunciada por uma formula, impde
um dever de acdo. Nessa Ultima perspectiva o principio tem como fundamento um postulado,
seja ele sagrado, natural ou exclusivamente vinculado a acordos humanos. O fato é que a
vaguesa do termo principio que pode ter seu sentido vinculado a um axioma quanto a um
teorema aqui nos interessa o sentido de orientacdo, de finalidade, de prescri¢do, ou seja, como
regra que orienta a acao.

Nem sempre, essas regras tém como marco estruturas democraticas, eis que em varias

situagBes se estruturam a partir de logicas autoritarias ou teocraticas?®, ou tém como

25 Autoritarismo, relacionado aos sistemas politicos, é o regime que “privilegia a autoridade governamental e
diminuem de forma mais ou menos radical o consenso, concentrando o poder politico nas méos e de uma so pessoa
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fundamento da ordem social a fé ou a natureza e ndo acordos puablicos de justica social. Nos
regimes autoritdrios da América Latina, por exemplo, havia forte repressdo contra 0s
‘dissidentes’, mas a populagéo civil, em geral, vivia normalmente dentro dos limites impostos,
tratava-se, portanto, de um modelo autoritario, no qual o governo ndo controla a vida privada
de seus cidaddos a ponto de torna-los, compulsoriamente, ‘reeducados ’para passar o resto de
suas vidas sob o regime. O que j& ocorre em modelos totalitarios e, em alguma medida,
teocréticos.

Segundo Hannah Arendt (1998), o totalitarismo é uma forma de dominio que ndo se
limita a destruir as capacidades politicas do ser humano, isolando-o em relacéo a vida publica,
mas tende a destruir grupos e instituicdes que formam o tecido das relacGes privadas do ser
humano, como ocorreu nos Estados comunistas e nazistas. O que é possivel identificar nesses
diferentes modelos é uma fragilidade em termos de realizacdo de politicas descomprometidas
com definigdes particulares de bem e, por consequéncia, sem um projeto publico de justica
capaz se abrigar a diversidade.

E interessante observar que é possivel encontrar modelos sociais democraticos com
préticas tiranicas ou teocraticas. Mas, ndo no &mbito do ‘dever ser’, das ‘regras do jogo’; e sim
no ambito do ‘ser’, dos fatos, da realidade cotidiana das dindmicas sociais. O ponto em comum
é que nessas estruturas a diversidade ndo € algo aceitavel, é prejudicial ou é condenavel; seja
por conta da regra vigente — nos modelos autoritério, seja porque cria, pela singularidade dos
sujeitos — nos modelos democraticos, vulnerabilidades, como dificuldade de acesso a sistemas
de justica, salde, exercicio da autonomia da vontade, que resultam de condi¢bes de
discriminacdo, desigualdade social, preconceito. Nos modelos autoritarios e teocraticos, porém,
ndo é possivel a contestacdo em relacdo a diretriz vigente porque ha um monopdlio
interpretativo e deliberativo. O que varia, conforme o modelo de organizacéo social (totalitario,

teocratico ou democratico, por exemplo) é o maior ou menor grau de possibilidade

ou um s6 6rgéo e colocando em posicéo secundaria as instituicdes representativas.” (Sttopino, 2000a, p. 94). O
termo totalitarismo, por sua vez, surge por volta da década de 20 para caracterizar Estado fascista. O totalitarismo
é uma forma de governo cuja finalidade é converter os seres humanos em seres de reagdo (Sttopino, 2000b). Porém,
ndo € um conceito em si mesmo, eis que apresenta, na historia, varios usos ideologicos, de qualquer forma,
caracteriza-se, como refere-se Hannah Arendt (1998), a eliminacdo da capacidade politica do ser humano. A
Teocracia é a “ordem politica pela qual o poder é exercicio em nome de uma autoridade divina por homens que se
declaram seus representantes na Terra, quando ndo sua encarnago”.

(Ferrari, 2000: 1237).
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interpretativa e de flexibilidade interpretativa das regras do jogo. Porém, os modelos de
organizacéo social ndo séo razéo suficiente ou absoluta para justificar permissdes ou proibicoes
porque acordos comuns sobre a acdo humana (postulados e principios) ja sdo estabelecidos
desde o século XVIII, além de regras ratificadas por diferentes paises atraves de tratados
internacionais de direitos humanos.

Ou seja, ha um discurso de valores que ultrapassa fronteiras administrativas e
peculiaridades politicas permitindo uma gramética comum; ou uma concepg¢do publica de
justica. Por exemplo, a protecdo & autonomia, a igualdade e a ndo-discriminac&o, a liberdade e
a integridade fisica sdo principio presentes em declaracdes de direito, em projetos de Estado e
em antigos e recentes acordos firmados por uma diversidade de Estados. Isso significa que, para
além das peculiaridades culturais, um projeto publico de justica ja esta arquitetado, ou seja,
existente, nessa gramatica comum.

As bases dos acordos modernos, na légica das cartas de principio e direitos declarados,
tem como marco o século XVIII. Em 1776 os norte-americanos declararam que todos 0s
cidaddo habitantes da América do Norte eram politicamente iguais e tinham o direito a
autodeterminagdo; em 1789 a Revolugdo Francesa firmou os postulados da liberdade, da
igualdade e da fraternidade, que se tornaram o cerne da primeira Constituicdo democratica,
promulgada em 1791.

Jean-Jacques Rousseau (1759-62), pouco antes, havia escrito, no Do Contrato Social,
que era um projeto politico para uma Republica Democratica, cujo teor fundamental era o da
autonomia do cidadao, garantida pela igualdade e liberdade, ou seja, a ndo-subordinacdo de um
sujeito aos interesses e ao dominio de outro, torna-se a condicdo basica que assegura a igualdade
de seres dotados de razdo e de liberdade (Felipe, 2003). A conclusdo é simples: o alicerce
conceitual sobre direitos fundamentais e a funcdo de Estado ja& estava estruturada
independentemente das escolhas politicas e dos caminhos administrativos que viessem a ser
tomados. Se, posteriormente, ha uma opgdo por modelos tir&nicos, como as ditaduras na
Ameérica Latina, as idéias de ndo-subordinacdo, autodeterminacéo e integridade, por exemplo,
ja faziam parte do repertorio moderno de direitos dos sujeitos.

Esses novos principios, que expressam o carater politico e secular dos postulados, como

0 principio da igualdade, rompe com o tradicional sentido teologico da “igualdade de todos
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perante Deus”; e faz com que os ideais gregos que haviam sido relegados pela hegemonia
catélica na Europa e nas Coldnias, como autonomia, liberdade e igualdade, reintegrem,
definitivamente, a pauta politica e moral dos homens (Felipe, 2003).

J& na vigéncia de uma cultura mais globalizada de po6s-guerra, de mercados sem
fronteiras, de comunicagdo de massa e internet, € possivel observar a reafirmacao e maturagédo
de antigos postulados. Um bom exemplo é Artigo 1.° do Pacto Internacional sobre os Direitos
Econdmicos, Sociais e Culturais?®, que diz: 1. Todos os povos tém o direito de dispor deles
mesmos. Em virtude deste direito, eles determinam livremente o seu estatuto politico e
asseguram livremente o seu desenvolvimento econémico, social e cultural. O artigo terceiro do
mesmo Pacto afirma que: Os Estados Partes no presente Pacto comprometem-se a assegurar o
direito igual que tém o homem e a mulher ao gozo de todos os direitos econdmicos, sociais e
culturais enumerados no presente Pacto. Outro exemplo € o artigo 7° do Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Politicos?” que afirma que: ninguém podera ser submetido a tortura, nem a
penas ou tratamentos cruéis, desumanos ou degradantes. Sera proibido, sobretudo, submeter
uma pessoa, sem seu livre consentimento, a experiéncias médicas ou cientificas; e o artigo 9°
que: toda pessoa tem direito a liberdade e a seguranca pessoais. Ninguém podera ser preso ou
encarcerado arbitrariamente. Ninguém podera ser privado de sua liberdade, salvo pelos motivos
previstos em lei e em conformidade com os procedimentos nela estabelecidos. Fica claro a
presenca, nesses documentos e na légica dos Estados, de postulados comuns, mas, igualmente
importante, de marcos interpretativos e de um projeto ndo estranho de justica. Ou seja, €
possivel falar tanto em principios quanto em valores compartilhados para além de fronteiras e
modelos de Estado e administracédo politica.

E preciso ter claro que a possibilidade de acordos n&o significa uma total convergéncia
de consenso em temas complexos para Estados com culturas divergentes. E nessa diferenca que
a diversidade moral é respeitada. E isso também ocorre no dmbito doméstico, nacional. E

preciso, em outros termos, espaco para a autodeterminagdo, que pode ser entendida como a

26 Adotado e aberto 4 assinatura, ratificacdo e adeséo pela resolucdo 2200A (XXI) da Assembleia Geral das Nagdes
Unidas, de 16 de Dezembro de 1966. Entrada em vigor na ordem internacional: 3 de Janeiro de 1976, em
conformidade com o artigo 27.°. Esta convencdo ¢ ratificada por 160 Estados parte e assinada por 69. Entre o0s
paises que ratificaram estdo Afeganistdo, Albania, Angola, Brasil, Combodia, China, Congo, Gab&o, india, Franca,
Honduras, Iran, Iraque, Israel, Japdo, Paquistdo, Republica da Coréia, Venezuela.

27 Adotado pela Resolugdo n. 2.200 A (XXI) da Assembléia Geral das Na¢Ges Unidas, em 16 de dezembro de
1966 e ratificado pelo Brasil em 24 de janeiro de 1992, ratificado por 164 e assinada por 72 Estados parte das
Nagdes Unidas. Entre os paises que ratificaram estdo Afeganistdo, Albania, Angola, Brasil, Combodia, China,
Congo, Gab&o, india, Estados Unidos, Franca, Honduras, Iran, Iraque, Israel, Japdo, Paquistdo, Republica da
Coréia, Venezuela.
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liberdade privada para compor as proprias definicbes de bem. O limite para a acdo, nessa
liberdade, contudo, existira, e serd sempre, conforme os acordos firmados, o interesse do outro.
Acordo e consenso, portanto, sdo categorias diversas, da mesma forma que conceito e
concepcao sdo diferentes.

H& uma diferenca entre conceito e concepcao ja bastante difundida na filosofia pratica
trabalhada por Ronald Dworkin (1999). Ele explica que um conceito é representado pelas “[...]
proposicdes genéricas e abstratas sobre um fendomeno”, ao passo que as concepcdes consistem
em um “refinamento mais concreto ou subinterpretaces dessas proposi¢cdes mais abstratas [...]”
(Dworkin, 1999, p. 86).

Uma concepgdo ndo é um conjunto de regras sobre o uso de um termo, como ‘Direito’,
‘Democracia’, ‘vida ’ou ‘dignidade’, nem é a revelacdo de uma esséncia, mas é uma interpretacdo
sobre o termo em questdo ou sobre sua importancia (postulado). Diferenca similar ocorre com
as idéias de consenso e acordo. Os consensos expressam concepgBes comuns, enquanto 0s
acordos se alicercam em conceitos estabelecidos e acordados. Por exemplo, o postulado a vida
é um valor, € um consenso. Porém, a definic¢do de vida carece de uma concepg¢do compartilhada
sobre a vida.

Assim, € possivel consensos sobre vida dentro de determinados campos de saber e
crenca. Para além desses campos é possivel estabelecer acordos. No Brasil, por exemplo, a vida
é um valor, mas, mesmo assim, existem excludentes de punibilidade quando ha violacédo a vida
em determinadas condicdes, como legitima defesa ou estado de necessidade. Ou seja, mesmo
gue ndo haja consenso sobre o que € vida, em face da diversidade de crencas e concepcdes, é
possivel estabelecer acordos validos sobre como gerenciar o consenso existente no postulado
da vida como valor. Em sintese, em um nivel, h4 consenso, em outro, acordo.

A condicdo para acordo ndo é a convergéncia de concepcBes sobre o objeto, isso €
necessario nos consensos. Os Direitos Fundamentais das Democracias Constitucionais, que
fazem parte do ordenamento, podem tranquilamente ser observados como consensos possiveis.
Por exemplo, é indiscutivel o consenso sobre ser a protecdo a vida humana uma norma de
principio, igualmente a protecédo a liberdade, e ambas Direitos Fundamentais. Porém, sobre 0s
sentidos de vida e liberdade ndo ha consenso, quando possivel, estabelecemos acordo.

O argumento aqui € que o dissenso sobre o sentido de bem é legitimo, mas néo significa
que nao seja possivel estabelecer consensos e definicbes comuns sobre as coisas do mundo.
Para isso, apenas, se exigira diadlogos francos e que as pessoas, em algumas medida, consigam
lidar com as suas convicgdes. O que nos interessa — do ponto de vista das externalidades das

nossas agdes, como agentes morais - & perceber que as regras do jogo, em um Estado
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democrético, exigem, para sua efetivacdo, compreensdo e respeito, dois elementos basicos: o
primeiro é a imparcialidade, logo, a isonomia; o segundo, considerando o reconhecimento de
sociedades plurais, da liberdade de pensamento e de crenca, a sobreposi¢do do justo, sobre 0s
sentidos particulares de bem (Rawls, 1997) . E essa escolha deve ser um consenso.

A liberdade, como postulado e principio, trard a tona o questionamento sobre
relativismo ético e pluralismo moral em democracias constitucionais e entre Estados, bem como
a possibilidade de consensos e acordos. Ha, porém, diferencas e equivocadamente confunde-se
o reconhecimento da liberdade de crenca e pensamento com a impossibilidade de estabelecer
pardmetros, acordos e valores comuns. A ideia difundida de que a ética é relativa a sociedade
em que se vive é verdadeira em um sentido, e falsa em outro (Singer, 2002). Verdadeiro, porque
uma acdo, para ser correta, sera avaliada pelas consequéncias que apresenta; e essas
consequéncias, em determinado contexto, podem ser vistas como boas, mas, em outro como
ruins. As ideias de bem e mal sdo construidas a partir de experiéncias de prazer e sofrimento
(Schneewind, 2005)2,

Pluralismo moral e relativismo ético, portanto, ndo se confundem. A pluralidade esta
vinculada a ideia de uma diversidade legitima, em que se reconhece o outro, ou em que o outro
se faz reconhecer como sujeito ou elemento igualmente valido no discurso. Nesse sentido, a
pluralidade moral esta relacionada com o reconhecimento de valores e principios validos e
diferentes que sdo relevantes para 0s juizos. No pluralismo moral, ndo existe nenhum principio
ou processo de decisdo que possa garantir uma resposta unica ou verdadeira (Wolf, 1992). As
diferencas entre os sujeitos morais e suas verdades, que decorrem das diferentes crencas e
perspectivas sobre 0 mundo, do incremento da tecnologia, da historia, da experiéncia, levam
muitos a defenderem um relativismo ético, na linha “[...] de que os principios ou cédigos éticos
s&o relativos para uma sociedade, ou mesmo para um individuo [...]” (Wolf, 1992, p. 786). A
ideia subsequente é a impossibilidade de se estabelecer parametros comuns sobre certo e errado.
No ambito da moral, da subjetividade, é possivel estabelecer sentidos que ndo séo possiveis de

serem comungados entre os diferentes sujeitos.

28 Em linhas gerais, a ideia de Schneewind (2005) esta relacionada a sua analise de John Locke sobre principios
morais inatos. Para o autor, Locke nega que esses principios sejam inatos porque se o fossem ndo haveria
necessidade de se pensar sobre as questdes a eles relacionadas. No momento em que Deus deu a faculdade da
razao para os sujeitos, conforme compreende Locke, ele ndo daria principios inatos porque isso nao faria sentido.
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Os valores comuns estdo firmados, porém, ndo em concepcdes de bem, mas na razdo
publica presente em um acordo sobre um projeto de justica?®, visivel nos Direitos Fundamentais
e acordos internacionais de direitos humanos.

O pluralismo moral - e ndo o relativismo ético - ¢ uma alternativa tanto a posicao de que
todos estdo certos, a qual impossibilita que haja valores ou regramentos comuns, quanto a
posicdo absolutista de que em uma controvérsia moral apenas um dos personagens pode estar
certo. Enquanto o pluralismo reconhece a diversidade de sujeitos morais, o relativismo defende
um pluralismo ético e juridico em decorréncia da propria diversidade moral. O problema dos
relativistas é que subordinaram as normas e a sua valoracdo a contingéncias faticas, negando
qualquer possibilidade de aplicacdo ou construcdo de finalidades e valores comuns. Ha, ainda,
dois pressupostos basicos que afastam o relativismo: a) a existéncia de principios Prima facie
e b) a idéia de que é impossivel um cumprimento perfeito das normas de principios®® ou normas
de regra. Cumprir absolutamente algum principio determinado, em uma situacdo de
concorréncia de principios, implica na transgressao de um outro, o que nao se pode admitir por
ferir a propria ética (Maliandi, 2004). Trata-se da ideia de que o cumprimento de um principio
deve ser mais razoavel ou benéfico que a sua suspensio. Esse juizo de razoabilidade®, bem
como a andlise de otimizagdo dos principios, podem ser observados em teorias como a da

proporcionalidade® ou da ética da convergéncia®3.

29 A razdo publica é aqui utilizada no sentido trabalhado por John Rawls (2000a), trata-se do conjunto de
raciocinios e inferéncias que dizem respeito as questdes politicas fundamentais. O conceito de razdo publica e sua
relacdo com as democracias laicas e com 0s juizos prescritivos serdo tratados no capitulo trés deste estudo.

30 Uma diferenca importante ¢ a diferenca entre principio e valor. Os principios que se relacionam as prescri¢des
sdo conceitos deontoldgicos, ou seja, sdo mandamentos, proibicdes ou permissdes, por isso a doutrina
contemporanea do Direito Constitucional coloca os principios no status de normas de principio. Os valores ja sdo
conceitos axioldgicos. Desta forma, o que os caracteriza ndo é um dever ser, mas o que é considerado bom (Alexy,
1997; Ferri, 2006). Alexy (1997) explica que o que no modelo de valores “es prima facie lo mejor, es, en el modelo
de los principios, prima facie debido; y lo que en modelo de los valores es definitivamente lo mejor es, en un
modelo de los principios, definitivamente debido. Asi pues, los principios y los valores se diferencian s6lo en
virtud de su carécter deontoldgico y axioldgico respectivamente” (1997, p. 147). Essa diferenca permite a
existéncia de um modelo para a solucéo de conflitos. Afinal, em sociedades plurais é possivel consensos, mas em
relacdo aos mandamentos e muito pouco em relagdo ao bem. Os valores serdo muito Uteis nas situacfes em que se
exige ponderacao.

31 A ideia de razoabilidade tem origem nos postulados kantianos referentes a humanidade e trata-se, originalmente,
da prépria razdo. Rawls amplia ou redefine essa concep¢do compreendendo a razoabilidade como uma capacidade
de perceber diferentes ideias ou teorias igualmente validas (Rawls, 2000).

32 A teoria da proporcionalidade é composta por trés partes: adequacao, necessidade e ponderagdo; e é derivada
diretamente do conceito de principio como mandado de otimizagcdo que deve ser realizado conforme suas
possibilidades faticas e juridicas. Por essa razdo, a teoria da proporcionalidade é usada como modo de solugdo de
colisBes entre principios. 1sso porque os principios, nas teorias juridicas modernas, sao direitos validos e aplicaveis,
com isso a solugdo para um conflito entre essas esferas se dara através da utilizacdo de uma ponderagdo (Alexy,
1997).

33 A ética convergente, proposta por Maliandi (2004), adota a perspectiva de graus de observancia possiveis, por
entender que no ethos a alternativa posta pela razdo é uma razdo dialégica, que € a capacidade de ndo se abandonar
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Enquanto a liberdade traz a diversidade e a singularidade de interpretacdes de bem e de
“ser”, a igualdade afirma a exigéncia da igual consideracdo. Na ldgica de principios Prima
facie busca-se 0 maximo de garantia, a otimizacdo de principios, sem uma exigéncia de que se
tornem absolutos. Trata-se da percepc¢do de que a aplicacdo do principio deve valer mais, em
termos de respeito aos postulados e ao prdprio principio, do que a sua eventual suspensao em
um caso particular. Liberdade e igualdade sdo duas faces de uma mesma moeda porque é
somente a partir do reconhecimento de que ha uma diversidade de seres singulares que se pode
fazer uso da exigéncia de igual tratamento. Ou, por outro lado, é na exigéncia de um igual
reconhecimento de interesses que se observa a diversidade de concepcdes sobre o bem ou das
diferentes formas de estar no mundo (ser vivo).

O ponto critico, entretanto, € que mesmo havendo acordos historicos e tradicionais entre
diferentes perspectivas, como os de Estados de Direito e documentos internacionais de Direitos
Humanos que decorrem, por exemplo, da pluralidade moral e das diferentes crengas religiosas,
é preciso entender que um principio so sera principio se conjuntar, conforme Richard Hare
(1981) universalidade, prescritibilidade e superveniéncia, ou, segundo Jeremy Bentham (1984)
universalidade, generalidade e aplicabilidade; mas, em ambas caracteristicas, € exigido sua
aplicacdo de forma coerente. O que implica, por exemplo, redefinir as hipoteses de protecéo,
consideracao e respeito, como também o préprio sentido de sujeito moral.

Isso parece 6bvio, mas no cotidiano dos embates publicos sobre questfes limites, e esse
€ um ponto que sempre precisa ser relembrado: o do respeito mutuo pela perspectiva divergente
e a coeréncia. Fica evidente a existéncia de dois niveis de pluralidade moral: a que se da em
ambito macro, nos acordos internacionais, e a que ocorre em ambito interno, que tera um
incremento de complexidade porque os postulados de referencia serdo tanto o do Estado
(interno) quanto os dos acordos internacionais.

Nas sociedades contemporaneas® ¢ praticamente impossivel aceitar 0 néo
reconhecimento do outro, o que inclui: 1. O respeito a sua forma de viver a vida e 2. A sua
interpretacdo sobre o bem. A Unica explicagdo plausivel, que ndo exige apelar para légicas

relativistas, € de explicita viola¢do aos principios firmados, ou seja, é, em ultima analise, uma

a fundamentacdo iniciada anteriormente, e de se equilibrar as duas marchas anteriores (instrumental e critica) e
ndo a restrita alternativa entre a observancia e transgressdo. Para isso, introduz um quinto principio [para além da
universalidade, individualidade, conservacdo e realizacdo] o da convergéncia, que nao possui uma exigéncia
especifica, mas a fun¢do de maximizar a harmonia e minimizar a conflituosidade, que é admitida a priori.

%o contemporaneo, conforme observa Hannah Arendt (1993), nasce a partir de paradoxos. A Era Moderna do
século XVII ndo é o mesmo mundo moderno do século XX, “a Edad Moderna no es lo mismo que el Mundo
Moderno. Cientificamente, la Edad Moderna que comenzd en el siglo XVII terminé al comienzo del XX;
politicamente, el Mundo Moderno en el que hoy dia vivimos, naci6 con las primeras explosiones atomicas”
(Arendt, 1993, p.18).
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situacdo de dominagdo. O ponto é que 0 outro ndo precisa ser um agente politico, racional ou
consciente do seu bem estar. Aplicar coerentemente o principio da igualdade e da néo
subordinacdo, ou seja, do respeito a autonomia, ampliando, assim, a comunidade moral para
agentes e pacientes morais, significa considerar o outro independentemente da capacidade dele
mesmo de fazé-lo. Em outras palavras, ndo é condicdo para ser membro da comunidade moral
a capacidade reivindicatéria de interesses ou direitos, para isto basta o interesse em manter a
prépria vida. O que é preciso é que 0s personagens que participam dos acordos publicos
(internacionais ou nacionais) apliquem de forma coerente os postulados e principios que eles,
autonomamente, firmaram.

E necessario, assim, sair da logica colonialista de reconhecer o outro como sujeito de
direito somente a partir de critérios etnocéntricos que, muitas vezes, sdo antropocéntricos e
capacitistas. O reconhecimento do outro como sujeito moral exige a aplica¢do do principio da
ndo-maleficiéncia, além de romper com a ldgica da referencia, do modelo. Para isso, é preciso
tratar os sujeitos a partir das suas singularidades de forma que seus interesses possam ser
igualmente considerados. O agente moral € o sujeito com o dever de perceber o paciente moral,
que pode ser humano, animal ndo-humano ou 0s ecossistemas. O que torna, algo ou alguém,
membro de uma comunidade moral ndo é o pertencimento a uma espécie especifica, tampouco
sua racionalidade ou consciéncia, mas o fato de ser paciente da acdo de outro; portanto, a
existéncia de uma vida que pode acabar. O conflito aqui vai centrar-se ndo apenas sobre a
inclusdo de uns e outros nessa comunidade moral, mas no que torna o outro paciente da acédo
de alguém.

Enquanto que para Singer (2002) o sujeito para ser considerado parte da comunidade
moral, ou seja, ser pessoa, precisa ser portador de interesses (e ndo de uma racionalidade
kantiana) para Paul Taylor é o valor inerente presente em todo o ser vivo e em ecossistemas
naturais que os tornam sujeitos morais. A vida, do ser que vive a vida, é o fator que amplia a
comunidade moral, e ndo apenas a consciéncia do interesse, a dor ou 0 prazer, ou O
pertencimento a uma ou outra espécie. Nao ha, nesta l6gica, um imperativo normativo de "como
viver a vida," mas sim "o viver a vida" como imperativo de valor.

Esses pressupostos, ndo tdo novos, representam o chamamento a coeréncia que ira
contribuir para a aplicacdo dos principios. Por essa razdo que as discordancias e
incompreensdes mais profundas no plano politico, juridico, etico e moral, como as que
envolvem o tema da deficiéncia, exige, como condi¢do para um debate de idéias, que 0s

interlocutores deixem claro quais sdo suas perspectivas, convicgdes e conceitos.
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Se a razdo de ser da Etica so se constitui a partir da pretensio de universalidade de um
principio ético, a validade deste s6 se verifica a partir de sua aplicacdo a todos os casos
semelhantes (Regan, 1983; Felipe, 2006). Desta forma, o fundamento do principio de igualdade
deve enfatizar, ndo as diferencas, mas a similitude, como condicéo para sua validade. A base
da acdo ética, portanto, seré o respeito ao valor inerente do ser, que se torna ao mesmo tempo

a base de um igual direito de ser tratado com respeito.
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3 PERSONALISMO E DEFICIENCIA: OUTRAS EFICIENCIAS

A filosofia personalista de Emmanuel Mounier oferece uma perspectiva inovadora
sobre a deficiéncia, movendo-se além da visédo tradicional de limitacdo para um entendimento
mais profundo da pessoa como ser em relacdo. O personalismo coloca a dignidade humana no
centro da experiéncia, permitindo que a deficiéncia seja reconceituada como "outras
eficiéncias" — uma abordagem que enfatiza as diferentes formas de contribuicdo que cada
pessoa pode oferecer a sociedade. Para desenvolver este conceito, vamos explorar duas
categorias-chave: a deficiéncia como vulnerabilidade e a redefinicdo de eficiéncia através do

conceito de "outras eficiéncias".

3.1 DEFICIENCIA E VULNERABILIDADE

O conceito de vulnerabilidade é central na discussdo sobre deficiéncia. No modelo
tradicional, a deficiéncia é muitas vezes considerada uma vulnerabilidade intrinseca, resultante
da falta de certas capacidades fisicas ou cognitivas. Contudo, como visto no capitulo 2 desta
dissertagéo, essa concep¢do pode ser problematizada a partir de uma abordagem personalista.
Emmanuel Mounier (2008) argumenta que a pessoa nao pode ser reduzida a suas caracteristicas
funcionais; antes, € um ser integral, cuja dignidade transcende suas capacidades fisicas ou
limitacdes. A vulnerabilidade, portanto, é vista como um estado comum a todas as pessoas, e
ndo uma condicao exclusiva das pessoas com deficiéncia.

Mounier afirma que a vulnerabilidade faz parte da esséncia da condicdo humana. Em
sua visdo, todos os seres humanos sdo, em algum grau, vulneraveis, pois dependem de outros
para sua realizacdo plena. A pessoa é um ser de relacéo, e € na relagdo com o outro que a sua
vulnerabilidade se manifesta de forma mais profunda. Segundo Mounier, a vulnerabilidade ndo
é um estado a ser superado, mas uma parte intrinseca da existéncia humana, pois abre espaco
para a interdependéncia, solidariedade e cuidado mutuo. Nesse sentido, a deficiéncia, ao invés
de ser uma limitacao absoluta, pode ser vista como uma forma de vulnerabilidade que evidencia

a necessidade de relacOes e interagdes humanas.
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O filosofo francés Paul Ricoeur (2006) também contribui para essa discussdo ao afirmar
que a vulnerabilidade é a base sobre a qual se constroi a ética da responsabilidade. Em sua
analise, a vulnerabilidade ndo é algo que diminui o valor da pessoa, mas sim 0 que exige e
justifica a responsabilidade ética em relagdo ao outro. O reconhecimento da vulnerabilidade do
outro nos compromete a responder com cuidado e protecdo. Dessa maneira, as pessoas com
deficiéncia ndo sdo apenas "vitimas" de suas limitacGes, mas seres que evocam em nos uma
resposta ética de reconhecimento de sua dignidade e valor intrinseco.

No campo da bioética, essa questdo é amplamente discutida. Segundo Silveira (2010),
a abordagem tradicional tende a focar na autonomia como o principal critério de dignidade
humana. Esse foco, entretanto, exclui aqueles que, devido a suas condi¢6es, ndo podem atender
aos critérios convencionais de autonomia. Para superar essa limitacdo, Silveira argumenta que
0 personalismo oferece uma base mais inclusiva, reconhecendo a vulnerabilidade como uma
dimensdo essencial da dignidade, que ndo depende de critérios externos de eficiéncia ou
produtividade.

Assim, a vulnerabilidade, longe de ser uma falha ou defeito, pode ser reinterpretada
como uma condicao que nos une a todos. A deficiéncia, nesse contexto, € uma forma particular
de vulnerabilidade que deve ser acolhida, e ndo corrigida. A dignidade da pessoa com
deficiéncia esta, entdo, intrinsecamente ligada a sua capacidade de se relacionar com 0s outros,
de ser acolhida em sua totalidade e de contribuir para a sociedade através de suas "outras

eficiéncias".

3.2 OUTRAS EFICIENCIAS E A REDEFINICAO DE EFICIENCIA

O conceito de "outras eficiéncias” emerge da necessidade de repensar o que entendemos
por capacidade e contribuicdo humana. Tradicionalmente, a eficiéncia tem sido definida em
termos de produtividade e autonomia, padrdes muitas vezes inatingiveis para pessoas com
deficiéncia. Essa visdo reducionista ignora o potencial dessas pessoas para contribuir de
maneiras alternativas e igualmente valiosas. Emmanuel Mounier (2008) sugere que a eficiéncia
humana deve ser redefinida a luz da dignidade e da singularidade de cada pessoa, em vez de ser

medida por padrdes uniformes de desempenho.
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A redefinicdo de eficiéncia envolve uma mudanca de paradigma. Em vez de focar nas
limitacGes, devemos nos concentrar nas capacidades unicas que as pessoas com deficiéncia
trazem para a sociedade. Isso é essencialmente o que Mounier quer dizer com "outras
eficiéncias”. As formas tradicionais de medir eficiéncia muitas vezes falham em reconhecer
habilidades que ndo se encaixam nos padrdes estabelecidos de produtividade. As pessoas com
deficiéncia, por exemplo, podem ter uma capacidade Unica de empatia, uma perspectiva
diferenciada sobre a vida, ou até mesmo formas inovadoras de resolver problemas que os
chamados "normais™ ndo desenvolveriam.

Na pratica, isso significa que as instituicbes — especialmente educacionais e de trabalho
— devem ser repensadas para valorizar e incorporar essas "outras eficiéncias". Como defendido
por Sennett (2003), a sociedade contemporanea tem uma fixacdo em torno da eficiéncia que
marginaliza aqueles que ndo se adaptam aos seus moldes estreitos. O conceito de outras
eficiéncias, ao contrario, promove uma inclusdo genuina, baseada no reconhecimento da
diversidade de capacidades humanas.

O modelo social da deficiéncia, conforme discutido por Oliver (1990), faz uma critica
similar ao conceito tradicional de eficiéncia, argumentando que as barreiras sociais, e ndo as
limitacBes individuais, sdo a principal causa da exclusdo de pessoas com deficiéncia. Essa
critica encontra eco no pensamento de Mounier, que nos convida a ver a pessoa como um ser
em relacédo, cuja dignidade e valor ndo dependem de sua capacidade de atender aos padroes
funcionais dominantes. Em vez disso, a sociedade deve ser reconfigurada para valorizar as
contribuicdes de todos os seus membros, independentemente de suas condigbes fisicas ou
cognitivas.

Além disso, a redefinicdo de eficiéncia tem implicacdes profundas para a inclusao social
e educacional. Segundo Vygotsky (1997), a educacdo inclusiva deve ser orientada para o
desenvolvimento das capacidades Unicas de cada aluno, e ndo para a adequagdo a padrdes
externos. A nocdo de "outras eficiéncias" nos lembra que todos os individuos,
independentemente de suas habilidades, tém o potencial de contribuir de maneiras significativas
para 0 bem comum. Nesse sentido, a educacao inclusiva ndo € apenas uma questdo de justica

social, mas também uma oportunidade para enriquecer a sociedade como um todo.
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A bioética também se beneficia dessa redefinicdo de eficiéncia. O campo bioético,
especialmente quando focado em questdes de fim de vida e cuidados com pessoas com
deficiéncia, muitas vezes se depara com dilemas sobre o valor da vida de alguém que néo pode
atender aos padrdes tradicionais de autonomia e produtividade. No entanto, como Silveira
(2010) argumenta, o personalismo nos oferece uma abordagem alternativa, na qual o valor da
vida ndo é determinado por esses critérios, mas pela dignidade inerente a pessoa. Isso tem
implicacdes significativas para as politicas de saude e cuidados paliativos, que precisam
reconhecer a importancia das "outras eficiéncias" e garantir que as pessoas com deficiéncia

sejam tratadas com o respeito e a dignidade que merecem.
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4 BIOETICA E DEFICIENCIA

A bioética, um campo que lida com questbes éticas na intersecdo entre biologia,
medicina e ética, ganha uma relevancia especial no contexto da deficiéncia, onde se discute a
dignidade, os direitos e a incluséo de individuos historicamente marginalizados. Este capitulo
examina a relacdo entre bioética e deficiéncia a luz do personalismo de Emmanuel Mounier,
explorando como sua filosofia pode informar uma abordagem ética que valoriza a dignidade

humana em todas as suas formas.

4.1 0 PERSONALISMO DE MOUNIER E A BIOETICA

Emmanuel Mounier (2008), figura central do personalismo, defende que a dignidade da
pessoa humana é o valor fundamental que deve guiar todas as interacdes sociais. Para Mounier,
a vida humana nédo pode ser reduzida a um conjunto de capacidades funcionais ou produtivas;
ao contrario, a pessoa deve ser vista como um ser integral, cuja dignidade é inalienavel,
independente de suas limitacGes. Essa visdo € particularmente pertinente quando se discutem
questdes bioéticas relacionadas a deficiéncia, em que frequentemente se questiona o valor da
vida e a dignidade da pessoa.

O personalismo de Mounier se alinha com o pensamento de Jacques Maritain, que
também enfatizou a dignidade da pessoa em sua abordagem filos6fica. Maritain, ao discutir a
educacdo e a moral, destaca que o respeito pela dignidade humana é fundamental para a
construcdo de uma sociedade mais justa e solidaria. Segundo Souza (2019), tanto Mounier
quanto Maritain contribuiram significativamente para o campo catolico brasileiro, propondo
uma ética que valoriza a dignidade do ser humano em todas as suas formas, incluindo as
expressdes de deficiéncia.

Mounier (2008) argumenta que a bioética deve ser informada por uma compreensao
profunda da condi¢cdo humana, reconhecendo que a vulnerabilidade é parte da experiéncia
universal. Ao discutir a dignidade, ele se opde a uma visao utilitaria que avalia a vida com base

na produtividade. Em sua obra, Mounier destaca que a bioética deve ser uma ética da
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responsabilidade, que respeita a interdependéncia e a vulnerabilidade de todos os seres
humanos.

A proposta de Mounier de um personalismo ético tem implicacGes diretas para a bioética
contemporanea. Ele desafia a viséo que frequentemente marginaliza pessoas com deficiéncia,
enfatizando que a dignidade deve ser o critério principal nas praticas bioéticas. Como
evidenciado por Valderrama Bedoya (2016), a proposta de um personalismo que reconhece a
dignidade humana deve informar a elaboracdo de politicas pablicas que protejam os direitos
das pessoas com deficiéncia, promovendo uma inclusdo genuina.

O enfoque de Mounier se reflete na pratica clinica e nas politicas de saude, onde a
dignidade da pessoa deve ser respeitada em todas as circunstancias. Por exemplo, a discussdo
sobre cuidados paliativos destaca a importancia de ver a dignidade como o critério central, em
vez de uma abordagem que privilegie a autonomia ou a capacidade funcional. Ao abordar a
bioética, é essencial ndo sé respeitar as decisGes das pessoas com deficiéncia, mas também
garantir que elas tenham voz nas questdes que afetam suas vidas, como defendido por Ricoeur
(2018) em sua andlise da hermenéutica da pessoa.

A filosofia de Mounier propde uma alternativa a narrativa tradicional que tende a reduzir
a dignidade humana a padrdes de eficiéncia e utilidade. Ele enfatiza a importancia das relac6es
humanas e da solidariedade como componentes essenciais da bioética. Em um mundo que
frequentemente valoriza a eficiéncia e a utilidade, a visdo de Mounier nos convida a reimaginar
a bioética como um campo centrado na dignidade e no respeito pelo outro, independentemente

de suas condicGes.

4.2 ETICA DO CUIDADO E A VALORIZACAO DAS OUTRAS EFICIENCIAS

A ética do cuidado, defendida por pensadores como Nel Noddings (1984) e Carol
Gilligan (1982), enfatiza a importancia das relagdes interpessoais e a préatica do cuidado como
um principio ético fundamental. Esta abordagem é especialmente relevante ao discutir a
deficiéncia, pois ressalta a necessidade de reconhecer e valorizar as "outras eficiéncias" que

emergem das experiéncias de vida de pessoas com deficiéncia.
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A ética do cuidado emergiu nas décadas de 1970 e 1980 como uma resposta critica as
teorias éticas dominantes, especialmente o utilitarismo e o deontologismo, que enfatizam
principios universais, imparcialidade e regras abstratas para a tomada de decisdes morais. Ela
surgiu do feminismo, da psicologia e da filosofia moral, apresentando uma perspectiva que
valoriza as relacGes interpessoais, a empatia e a responsabilidade pelos outros, sobretudo em
contextos de vulnerabilidade e dependéncia. O trabalho pioneiro da psicologa Carol Gilligan
foi fundamental para o desenvolvimento dessa abordagem.

Gilligan, em seu livro In a Different Voice (1982), criticou o modelo de
desenvolvimento moral proposto por Lawrence Kohlberg, que se centrava em principios de
justica e autonomia. Kohlberg argumentava que o desenvolvimento moral avancava a medida
que os individuos adotavam normas universais e imparciais, mas seus estudos baseavam-se
principalmente em homens e em uma perspectiva que negligenciava as experiéncias femininas.
Ao realizar pesquisas com mulheres, Gilligan observou que elas frequentemente tomavam
decisbes morais com base no cuidado com os outros, enfatizando a importancia das relacdes e
da interdependéncia. A partir disso, ela propbs que, além da ética da justica, existe uma "ética
do cuidado," que valoriza a responsabilidade e a sensibilidade as necessidades alheias.

A fil6sofa Virginia Held foi outra figura central no desenvolvimento tedrico da ética do
cuidado. Em obras como The Ethics of Care (2006), Held defendeu que o cuidado deveria ser
reconhecido como uma pratica moral fundamental, argumentando que as teorias éticas
tradicionais negligenciam a importéncia da dependéncia humana e a vulnerabilidade inerente
as relacdes interpessoais. Ela propds que o cuidado ndo se limita a um contexto privado ou
domeéstico, mas deve ser uma base para a ética social e politica.

A ética do cuidado também foi influenciada por tedricas feministas como Nel Noddings,
que, em Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education (1984), argumentou que
0 ato de cuidar ndo é apenas uma emog¢do ou sentimento, mas uma virtude central que deveria
guiar nossas a¢des morais. Noddings destacou que a moralidade é profundamente enraizada nas
relages concretas e na necessidade de responder as necessidades dos outros. Ela enfatizou que
0 cuidado envolve um reconhecimento ativo da dependéncia humana e da vulnerabilidade,
destacando que todos, em algum momento da vida, dependem do cuidado de outros, seja na

infancia, na doenca ou na velhice.
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Ao longo das décadas, a ética do cuidado evoluiu para englobar uma ampla gama de
questdes sociais e politicas, sendo aplicada em areas como a bioética, o direito e a politica
publica. Ela questiona a viséo liberal classica do individuo autdbnomo e independente, propondo,
em seu lugar, uma visdo mais relacional e interdependente do ser humano. Essa abordagem
ética tem ganhado destaque em debates contemporaneos sobre direitos humanos, justica social
e a provisdo de cuidados em contextos de desigualdade e vulnerabilidade, desafiando a l6gica
predominante da eficiéncia e produtividade que muitas vezes marginaliza 0s mais vulneraveis.

A ética do cuidado desafia a logica da ética tradicional, que frequentemente se baseia
em principios abstratos, como autonomia e justica. Noddings (1984) argumenta que a ética deve
ser centrada na pratica do cuidado, que envolve empatia, compaixao e um compromisso com o
bem-estar do outro. Essa perspectiva é fundamental para entender como a bioética pode evoluir
para incluir as experiéncias e contribui¢des das pessoas com deficiéncia.

Ao integrar a ética do cuidado com a visdo personalista de Mounier, é possivel perceber
uma convergéncia de pensamentos que valoriza a dignidade humana nas relagdes interpessoais.
Segundo Gonzalez (2010), a ética do cuidado se alinha com a proposta de Mounier, enfatizando
que a dignidade é uma qualidade intrinseca que deve ser respeitada em todas as interagdes. 1sso
é particularmente pertinente nas praticas de salde e educacdo, onde a inclusao e o respeito pela
diversidade devem ser a norma.

A valorizagdo das "outras eficiéncias" implica um reconhecimento ativo das
capacidades e contribui¢des Unicas que individuos com deficiéncia podem trazer a sociedade.
Essa mudanca de perspectiva € vital para construir uma sociedade mais inclusiva, onde todos
tém a oportunidade de participar e contribuir de maneira significativa. Como argumenta Sennett
(2003), a inclusdo e a valorizagdo da diversidade funcional enriquecem a vida comunitéria e
desafiam normas sociais que tendem a marginalizar aqueles que ndo se encaixam em padrdes
estreitos de eficiéncia.

A prética da ética do cuidado requer uma reavaliagdo das politicas e instituicGes que
atendem a pessoas com deficiéncia. Muitas vezes, essas estruturas séo projetadas em torno de
uma visao limitada da eficiéncia, priorizando a produtividade em detrimento do cuidado e da

acolhida. Mounier (2008) e Oliver (1990) destacam que a bioética deve buscar criar ambientes
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que promovam o cuidado e a valorizacdo das contribui¢cbes de todos os individuos,
independentemente de suas limitacdes.

A ética do cuidado também se estende as préaticas de salde e educacdo. Em contextos
clinicos, essa abordagem pode levar a uma melhor compreenséao das necessidades e desejos das
pessoas com deficiéncia, promovendo um atendimento mais personalizado e respeitoso. 1sso se
alinha com a proposta de Silveira (2010), que defende que a bioética deve ser fundamentada
em uma compreensdo personalista da dignidade, permitindo que as vozes das pessoas com
deficiéncia sejam ouvidas e respeitadas em decisdes que afetam suas vidas.

Além disso, a ética do cuidado tem implicagdes significativas para a formacdo de
educadores e profissionais de satde. A educacédo deve incluir a preparacéo para o cuidado ético
e sensivel, enfatizando a importancia de entender a vulnerabilidade e a singularidade de cada
individuo. Como observa Freire (2011), a educacéo libertadora deve ser um espaco de dialogo

e respeito mutuo, onde todos séo reconhecidos como sujeitos de direitos e dignidade.
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5 REVISAO DOS ARGUMENTOS E CONTRIBUICAO PARA O DEBATE
CONTEMPORANEO

A nocdo de pessoa é um conceito profundamente complexo, que transcende a mera
biologia e envolve uma construgdo moral, cultural e ética. No debate sobre deficiéncia, essa
complexidade se torna ainda mais relevante, uma vez que o reconhecimento da dignidade
humana néo pode ser limitado a pardmetros tradicionais de funcionalidade ou produtividade. O
personalismo de Emmanuel Mounier oferece uma perspectiva que desafia essas concepgdes
reducionistas, propondo que a dignidade da pessoa € inerente, independentemente de suas
capacidades fisicas ou intelectuais. Esse reconhecimento amplia o conceito de "outras
eficiéncias" e questiona narrativas capacitistas que marginalizam as diferencas.

A partir dessa abordagem, a ética deve ser pensada para além dos critérios
antropocéntricos e capacitistas, buscando incluir todos os seres vivos, humanos e ndo humanos,
na comunidade moral. O valor da vida, e ndo apenas a capacidade de reivindicar interesses ou
exercer racionalidade, deve ser o critério para a inclusdo em uma ética verdadeiramente
universalista e plural. Nesse sentido, o respeito a singularidade de cada individuo, seja humano
ou ndo, exige uma nova postura ética que reconheca a pluralidade e a interdependéncia da vida
em suas diversas formas.

Além disso, no ambito juridico, a nocdo de direito subjetivo, que historicamente tem
sido associada a capacidade de agir e reivindicar, deve ser repensada. A condicdo fundamental
para ser sujeito de direito é a existéncia, e ndo a capacidade de exercer plenamente as fungdes
humanas tradicionalmente valorizadas. O foco deve estar na protecdo dos interesses inerentes
a vida e a dignidade, ampliando a nocéo de comunidade moral e juridica para incluir aqueles
que, por suas condigdes, ndo se encaixam em moldes normativos de capacidade.

Dessa forma, a filosofia personalista de Mounier, em didlogo com o pensamento
ecologico e ético contemporaneo, oferece uma base para repensar nossas relacdes com a

deficiéncia, com 0s animais e com o0 ambiente. O compromisso ético deve ser com o respeito a
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dignidade de todo ser, independentemente de sua capacidade funcional ou de sua espécie,
valorizando o "viver a vida" em toda sua diversidade e singularidade.

Uma das conclusbes possiveis deste estudo é perceber a crescente relevancia do
reconhecimento da diversidade humana, especialmente no que se refere a neurodivergéncia e
as pessoas com deficiéncia, no debate filoséfico contemporaneo. A relacéo entre as concepcdes
tradicionais de pessoa e as demandas por inclusdo social e politicas de acessibilidade evidencia
as limitacGes dos paradigmas filoséficos classicos, como o personalismo e o racionalismo, em
oferecer respostas adequadas a essas questbes. O personalismo classico, defendido por
pensadores como Jacques Maritain e Gabriel Marcel, coloca a dignidade e a interioridade da
pessoa no centro da reflexdo filoséfica, enfatizando a singularidade e a transcendéncia do ser
humano. Em contraste, o racionalismo, com suas raizes em René Descartes e no pensamento
de Immanuel Kant, prioriza a razdo como a fonte de dignidade e autonomia, 0 que pode
marginalizar as experiéncias de vulnerabilidade e corporeidade.

A contribuicdo de Emmanuel Mounier para o personalismo, especialmente no contexto
das deficiéncias, é fundamental para uma compreensdo mais abrangente da pessoa. Mounier
propBe gque a dignidade ndo deve ser avaliada apenas pelas capacidades funcionais, mas que
cada individuo traz uma riqueza de experiéncias e contribui¢bes Unicas para a sociedade. Sua
perspectiva desafia a visdo capacitista que define a deficiéncia como uma limitagéo, propondo
que a deficiéncia seja entendida como "outras eficiéncias," ressaltando o valor intrinseco da
pessoa. Essa abordagem desloca as pessoas com necessidades especiais do papel de passivos
morais para sujeitos ativos, capazes de enriquecer a sociedade com suas experiéncias.

O conceito de vulnerabilidade, central ao pensamento de Mounier, é igualmente
pertinente para a discussao sobre a inclusdo de pessoas com deficiéncia. A vulnerabilidade é
uma condicao universal da experiéncia humana, e sua aceitagdo na sociedade pode levar a um
reconhecimento mais amplo da dignidade de todos. Como destaca Oliver Sacks, a deficiéncia
pode ser vista como uma maneira alternativa de ser, contribuindo para a diversidade do tecido
social. Assim, a filosofia personalista, ao enfatizar a dignidade da pessoa humana e a
importancia das relagdes, oferece um caminho promissor para a formulacdo de politicas

publicas inclusivas.
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O pensamento de Emmanuel Mounier, particularmente em sua obra O Personalismo
(1936), reflete a centralidade da pessoa em sua filosofia. Para Mounier, a pessoa € "uma
presenca espiritual no mundo™ e transcende qualquer definicdo puramente funcional ou
material. Ele enfatiza que a dignidade humana reside na propria existéncia pessoal,
independentemente de suas limitacBes fisicas ou cognitivas. No personalismo, a nocéo de
deficiéncia é ressignificada como uma condicdo que nao exclui a pessoa de sua dignidade ou
potencial de realizacdo, mas que oferece uma forma distinta de atuacdo no mundo. Assim,
Mounier argumenta que a plenitude do ser ndo se define pela auséncia de limitacdes, mas pela
capacidade de cada individuo de participar da comunidade humana em sua singularidade.

No contexto das praticas de inclusdo e acessibilidade, essa abordagem sugere uma
transformacdo profunda. A acessibilidade, segundo Mounier, deveria ser vista como uma
linguagem comum que possibilita a participagao de todos os individuos em suas diversas formas
de ser. A linguagem da acessibilidade, nesse sentido, deve ser ensinada e praticada por todos,
independentemente de se possuirem ou ndo alguma deficiéncia. Esse conceito é importante para
desconstruir a percep¢do de que a inclusdo se restringe a um grupo especifico, e transforma a
acessibilidade em um componente essencial da convivéncia humana e da educag&o.

Se observarmos a deficiéncia como uma construcao social que se relaciona com padrdes
normativos de corpo e desempenho em vez de tratar a deficiéncia apenas como uma condi¢édo
médica ou bioldgica ampliamos a linguagem e a compreensdo dela a percebendo como
fendmeno social.

A sociedade cria barreiras ao definir quais corpos e capacidades sdo considerados
normais ou ideais. Ela argumenta que a deficiéncia ndo esta exclusivamente no corpo da pessoa,
mas na relacéo entre o individuo e 0 ambiente social, que impde limitacGes e exclusdes. Assim,
a deficiéncia é entendida como uma forma de desigualdade social, resultante da maneira como
as sociedades organizam o acesso a direitos, oportunidades e espagos.

Quando olhamos para a pratica da PUCRS por meio do Nucleo de Apoio a Educacédo
Inclusiva (NAEI), algumas limitagdes surgem em relacéo a acessibilidade como uma linguagem
comunitaria. O NAEI desempenha um papel importante ao confeccionar materiais adaptados e
ao promover acgdes de sensibilizacdo, mas a abordagem ainda tende a ser segmentada,

atendendo individualmente as "necessidades educacionais especificas". Embora isso seja
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essencial, também hé a necessidade de expandir essa acao para abarcar uma educacao inclusiva
que envolva todos os membros da comunidade académica. Como enfatiza a Declaracdo de
Salamanca (1994), “as escolas devem acolher todas as criancas, independentemente de suas
condicdes fisicas, intelectuais, sociais, emocionais, linguisticas ou outras”. A inclusao nao deve
ser um processo unidirecional, mas sim uma troca mutua onde deficientes e ndo deficientes se
educam para conviver com a diversidade e a pluralidade de modos de ser no mundo.

Essa reflexdo leva a concepcdo de deficiéncia como "outras eficiéncias”. A ideia de
Mounier nos ajuda a entender que o conceito de deficiéncia, quando reduzido a uma viséo
puramente negativa, falha em reconhecer as capacidades e poténcias que emergem dessas
condigdes particulares. Ao reconfigurar a deficiéncia como uma eficiéncia diversa, rompemos
com a ideia tradicional de uma dicotomia entre o0 "normal” e o "anormal”. Como afirma Diniz
(2007), no campo das ciéncias sociais, "as deficiéncias sdo construcBes sociais que se
relacionam com padrfes normativos de corpo e desempenho”. Ou seja, aquilo que chamamos
de deficiéncia muitas vezes é apenas uma variacdo do funcionamento humano que, se
compreendida e acolhida pela sociedade, pode se revelar uma forga criativa.

A necessidade de ensinar a acessibilidade como linguagem e pratica comum torna-se
evidente guando consideramos que a inclusdo ndo é apenas um direito daqueles com
deficiéncia, mas uma responsabilidade da comunidade como um todo. Como afirmam Barton
e Armstrong (2001), "a inclusdo € sobre garantir que todos os individuos tenham oportunidades
iguais para participar plenamente em todos os aspectos da vida". Isso exige uma mudanca
cultural que va além de meras adaptacdes pontuais e promova uma transformacdo na forma
como concebemos a diferenca e a diversidade.

Concluimos, portanto, que a concep¢do de deficiéncia como "outras eficiéncias",
inspirada pelo pensamento de Mounier, oferece uma base filosofica robusta para repensar a
acessibilidade nas universidades. Ao reconhecer a deficiéncia como uma forma distinta de
eficiéncia, criamos um espaco onde a acessibilidade ndo € mais vista como uma concessao ou
excecdo, mas como uma parte integral da convivéncia comunitaria. Esta € a base para a
verdadeira inclusdo, que vai além de adaptacGes materiais e chega ao nivel da formacéo ética e

espiritual de cada pessoa na sociedade.
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Como sintese conclusiva deste trabalho optou-se por trazer alguns casos hipotéticos e
suas andlises cujos os fundamentos teoricos para tais implementacdes foram construidos ao
longo deste estudo. Trata-se de um exercicio pedagdgico para fins de conclusdo desta
dissertacdo. Importante observar que a utilizacéo de casos hipotéticos em dissertacoes teoricas
pode ser vista como uma ferramenta eficaz para ilustrar e aprofundar a analise de conceitos
abstratos, especialmente nas areas da ética e da filosofia politica. Esses casos servem nédo apenas
como exemplos ilustrativos, mas também como uma forma de testar e explorar as implicactes
de teorias filosoficas em situagBes concretas, oferecendo uma nova dimensao a discussdo. Um
dos principais defensores do uso de casos hipotéticos é o filésofo e tedrico politico John Rawls,
gue em sua obra "Uma Teoria da Justica” (1971), utiliza o conceito de "posi¢do original” como
um experimento mental para fundamentar principios de justica. Rawls argumenta que "a justica
é a primeira virtude das institui¢bes sociais, assim como a verdade € da teoria" (Rawls, 1971,
p. 3). Ao imaginar uma sociedade justa, ele convida os leitores a considerar como principios de
justica poderiam ser escolhidos se as pessoas estivessem em uma posicao de igualdade, sem
conhecimento de suas circunstancias pessoais. Esse tipo de raciocinio ajuda a revelar as bases
éticas que sustentam as teorias de justica e direitos humanos. Outro exemplo significativo é a
abordagem do fildsofo ético Peter Singer, que utiliza casos hipotéticos para discutir questdes
morais contemporaneas, como o utilitarismo e a ética animal. Em "Libertacdo Animal" (1975),
Singer apresenta cenarios que desafiam o leitor a considerar a moralidade de suas escolhas
alimentares e o tratamento de animais, afirmando que "a capacidade de sofrer ndo é uma
caracteristica que possua apenas os seres humanos" (Singer, 1975, p. 8). Ao explorar casos que
ilustram a desigualdade entre seres sencientes, Singer amplia a compreenséo dos leitores sobre
a ética em relacdo a outras espécies, estimulando uma reflexdo critica sobre suas préaticas
cotidianas. Além disso, a fildsofa Martha Nussbaum, em sua obra "A Ciéncia do Bem e do Mal"
(1990), argumenta que a filosofia deve ter uma dimenséo pratica que considere as realidades da
vida humana. Ela afirma que "a filosofia deve ser uma ferramenta de avaliacdo, e ndo um mero
exercicio abstrato™ (Nussbaum, 1990, p. 6). Os casos hipotéticos, nesse sentido, permitem que
teorias éticas e filosoficas sejam aplicadas a cenarios da vida real, ajudando a ilustrar e
problematizar questdes complexas, como a dignidade, a vulnerabilidade e a inclusé&o social.

Assim, ao incorporar casos hipotéticos em uma dissertacdo teorica, o pesquisador ndo apenas
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enriquece sua argumentacdo, mas também torna os conceitos mais acessiveis e relevantes para
o leitor. Essa abordagem permite uma interacdo mais dindmica entre teoria e pratica,

contribuindo para um entendimento mais profundo e critico das questdes filosoficas abordadas.

CASO 1: BARREIRAS DE COMUNICACAO NA SALA DE AULA

Situacdo: Durante as aulas, alguns alunos com deficiéncia auditiva enfrentam
dificuldades em acompanhar as discussdes em sala devido a falta de recursos de acessibilidade,
como legendas em videos e intérpretes de Libras. Isso cria um ambiente que limita a
participacdo plena de todos os alunos.

Analise: A falta de recursos de comunicacdo ndo s6 marginaliza alunos com deficiéncia
auditiva, mas também impede que toda a comunidade académica compreenda e valorize a
diversidade presente na sala de aula. A filosofia de Mounier destaca que a acessibilidade deve
ser uma pratica comum, promovendo a participacdo de todos.

Proposta de Solugcdo: A PUCRS poderia implementar um programa de formacao para
professores e alunos sobre a importancia da acessibilidade comunicativa, incorporando a
utilizacdo de legendas em tempo real e intérpretes de Libras em aulas e eventos. Além disso,
promover oficinas de sensibilizacdo para todos os alunos sobre a diversidade e a importancia
da comunicacdo inclusiva. Essa abordagem ndo sé atenderia as necessidades dos alunos com

deficiéncia auditiva, mas também enriqueceria a experiéncia de aprendizagem de todos.

CASO 2: CURRICULO E ATIVIDADES ACADEMICAS INCLUSIVAS

Situag@o: A PUCRS ainda tem curriculos e atividades que ndo consideram a diversidade
funcional de forma abrangente. Alunos com deficiéncia podem sentir que suas necessidades
ndo sdo adequadamente atendidas nos contetdos programaticos e nas metodologias de ensino.

Analise: A inclusdo deve ser uma responsabilidade compartilhada, e as praticas
educacionais devem promover a participacdo ativa de todos os alunos. A perspectiva de
Mounier sobre a pessoa como um ser em relagdo sugere que a intera¢do entre alunos com e sem

deficiéncia pode gerar uma experiéncia educativa rica e transformadora.
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Proposta de Solugdo: A PUCRS pode revisar e adaptar seus curriculos para incorporar
abordagens pedagdgicas inclusivas, como o ensino colaborativo e a aprendizagem baseada em
projetos. Além disso, a implementacdo de cursos e oficinas que explorem a diversidade
funcional e suas contribuic¢Ges Gnicas para o conhecimento poderia promover um ambiente mais

acolhedor e inclusivo.

CASO 3: MATERIAIS DIDATICOS ADAPTADOS

Situacdo: O NAEI da PUCRS elabora materiais didaticos adaptados para alunos com
deficiéncia, mas esse processo € feito de forma isolada, sem considerar que esses recursos
poderiam beneficiar todos os estudantes. Por exemplo, materiais em formato digital com texto
em tamanho ajustavel ou com a opcdo de leitura em voz alta podem ajudar tanto alunos com
deficiéncia visual quanto aqueles que tém dificuldades de leitura.

Analise: Ao tratar a adaptacdo de materiais como uma exce¢do destinada apenas a
alguns alunos, a universidade perde a oportunidade de enriquecer a experiéncia de aprendizado
de todos os estudantes. A filosofia de Mounier defende que a dignidade e a participagéo plena
sdo direitos universais que devem ser garantidos a todos.

Proposta de Solucdo: A PUCRS poderia implementar a producédo de materiais didaticos
adaptados que sejam acessiveis a todos os alunos, ndo apenas aos que possuem deficiéncia.
Essa universalizagdo do cuidado tornaria os recursos educacionais mais inclusivos,
promovendo um ambiente onde todos se beneficiem das adaptac6es, resultando em uma maior

participacdo e engajamento dos alunos.

CASO 4: EVENTOS E ATIVIDADES CULTURAIS ACESSIVEIS

Situacdo: Eventos académicos, culturais e esportivos organizados pela PUCRS
frequentemente ndo consideram a acessibilidade. Isso resulta na exclusdo de alunos e visitantes
com deficiéncia, que ndo conseguem participar plenamente das atividades.

Analise: A falta de acessibilidade em eventos ndo apenas exclui os alunos com deficiéncia, mas

também limita a oportunidade de todos de aprender com a diversidade de experiéncias e
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perspectivas. Quando a acessibilidade é considerada uma excecdo, o valor cultural e
educacional dos eventos é reduzido.

Proposta de Solucdo: A PUCRS deve adotar a acessibilidade como um principio
fundamental na organizacdo de todos os eventos. Isso inclui garantir que espacos sejam
adaptados, que materiais sejam oferecidos em formatos acessiveis e que servi¢os de
interpretacdo e legendagem estejam disponiveis. Essa mudanca ndo apenas beneficiaria alunos
com deficiéncia, mas também criaria um ambiente mais acolhedor e diversificado para todos

0s participantes.

CASO 5: SENSIBILIZACAO E FORMACAO SOBRE DIVERSIDADE E INCLUSAO

Situacdo: Embora a PUCRS realize algumas ac¢des de sensibilizacdo sobre incluséo,
muitas vezes elas sdo voltadas exclusivamente para o publico que trabalha com alunos com
deficiéncia, deixando de fora a comunidade académica mais ampla.

Andlise: A exclusdo da discussdo sobre diversidade e inclusdo do cotidiano da
comunidade académica limita a compreensao e o respeito mutuo. Quando a inclusdo é tratada
como um tema marginal, perpetua-se a ideia de que é uma responsabilidade exclusiva de um
grupo especifico.

Proposta de Solucdo: A PUCRS poderia promover campanhas de sensibilizagdo e
formacdo sobre diversidade e inclusdo para todos os membros da comunidade académica,
incluindo estudantes, professores e funcionarios. Essas iniciativas poderiam envolver palestras,
workshops e grupos de discussdo que abordassem a importancia de reconhecer e acolher as
diferentes formas de ser e de viver. A universalizacdo do cuidado beneficiaria todos ao fomentar

um ambiente de aprendizado mais empatico e colaborativo.

CASO 6: ATIVIDADES DE INTEGRACAO ENTRE ALUNOS COM E SEM
DEFICIENCIA

Situacdo: As atividades extracurriculares da PUCRS tendem a ser segregadas, onde
alunos com deficiéncia participam de eventos e grupos especificos, enquanto os alunos sem

deficiéncia ndo tém a oportunidade de interagir com eles.
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Anélise: Essa separagdo reforca a percepcao de que alunos com deficiéncia sdo uma
excecdo, dificultando a construcdo de um ambiente escolar verdadeiramente inclusivo. A
filosofia de Mounier prop&e que a convivéncia e o relacionamento entre todos sdo essenciais
para o desenvolvimento humano integral.

Proposta de Solugdo: A PUCRS deve implementar atividades que promovam a
interacdo entre alunos com e sem deficiéncia, como grupos de estudo conjuntos, atividades
esportivas e culturais, ou projetos de voluntariado. Essas iniciativas poderiam ajudar a quebrar
barreiras, promover empatia e entendimento mutuo, além de destacar que a diversidade
enriquece a experiéncia de aprendizado de todos. Num estudo realizado por Célia Souza (et al.,
2021), do Politécnico de Leiria, com o objetivo de observar a percepcdo de colegas e gestores
sobre o trabalho de pessoas com deficiéncia (PcD), avaliando quatro dimens@es principais:
Percepcdo Geral sobre Contratacdo, Inteligéncia Emocional, Comunicacdo Interpessoal e
Inclusdo no ambiente de trabalho, concluiu que a maioria dos participantes acredita que a
contratacdo de PcD contribui para a responsabilidade social da empresa (92,7%), embora uma
parcela considere que pessoas com deficiéncia enfrentam mais dificuldades na compreensao de
tarefas (30%) e apresentam menor produtividade (23,6%). A maior parte dos participantes
demonstrou sensibilidade as emoc¢des e sentimentos das PcD (89,2%), embora uma parcela
significativa tenha se mostrado neutra quanto a melhoria do clima organizacional devido a
convivéncia com PcD (42%). Ou seja, hd um silenciamento em estudos e analises sobre o0s

efeitos de uma modificacdo no que compreende as praticas sobre "normais” e "deficientes".
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CONSIDERACOES FINAIS

Os casos hipotéticos aqui expostos como uma ferramenta pedagdgica servem para
ajudar a visualizar que a acessibilidade e a inclusédo ndo sdo apenas direitos dos alunos com
deficiéncia, mas responsabilidades coletivas que beneficiam toda a comunidade académica.
Quando a universidade adota uma postura proativa em relacao a acessibilidade — seja por meio
da adaptacdo de materiais didaticos, da organizacéo de eventos inclusivos ou da promocéo de
atividades que incentivem a interacdo entre todos os alunos — ela ndo apenas respeita a
dignidade de cada individuo, mas também enriquece o ambiente de aprendizado, criando uma
cultura de empatia e colaboracéo.

A proposta de Mounier permite compreender as deficiéncias como "outras eficiéncias"
e nos convida a reconfigurar nossa viséo sobre as diferencas e a reconhecer que essas variagoes
do funcionamento humano podem, de fato, se traduzir em formas inovadoras de participacéo e
contribuicdo social. A ideia de que a acessibilidade deve ser uma linguagem comum a todos, e
ndo uma excecao, reforca a nocéo de que a verdadeira inclusdo é um esforgo coletivo, que exige
comprometimento e envolvimento de todos 0os membros da comunidade.

Assim, ao integrar o pensamento de Mounier em suas praticas e politicas, a PUCRS
pode se tornar um espaco onde a diversidade é celebrada, e onde a dignidade de cada pessoa é
reconhecida em sua totalidade. Esse caminho ndo apenas alinha a universidade aos principios
da ética do cuidado, mas também contribui para a formacéo de cidadaos mais conscientes e
preparados para viver em uma sociedade plural, onde todos tém a oportunidade de se expressar
e participar plenamente. A transformacdo cultural que resulta dessa incluséo é, portanto, um
enriquecimento ndo apenas para os alunos com deficiéncia, mas para toda a comunidade,
refletindo um verdadeiro compromisso com a dignidade humana em todas as suas formas.

Por fim, destaca-se que a universaliza¢do do cuidado com alunos com deficiéncia ndo
sO promove uma maior inclusdo e acessibilidade, mas também beneficia toda a comunidade
académica. Ao adotar uma abordagem que vé a acessibilidade como uma pratica comum e nao
como uma exce¢do, a PUCRS pode se tornar um modelo de respeito e valorizagdo da

diversidade. Essa mudanca cultural ndo apenas enriquece a experiéncia educativa, mas também
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contribui para a formag&o de cidaddos mais conscientes e empaticos, prontos para interagir e

colaborar em uma sociedade plural.
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