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‘Podemos rejeitar o argumento de que a
organizagdo das instituicbes é sempre deficiente,
porque a distribuicdo dos talentos naturais e as
contingéncias das circunstancias sociais S&o
injustas, e essa injustica deve, inevitavelmente,
transportar-se as instituicbes humanas. De
tempos e tempos essa ponderagdo é apresentada
como desculpa para ignorar a injustica, como se
recusar-se a aquiescer a injustica fosse o mesmo
que a Incapacidade de aceitar a morte. A
distribuicdo natural ndo é justa nem injusta; nem é
injusto que se nasga em determinada posi¢céo
social. Isso s&o meros fatos naturais. Justo ou
injusto € o modo como as instituicbes lidam com
esses fatos.”

John Rawls



RESUMO

No presente trabalho, empreende-se uma investigagdo com o objetivo de explorar
a viabilidade de um dialogo construtivo entre as concepgdes politico-filoséficas de John
Rawls e Alasdair MaclIntyre. A pesquisa centraliza-se na questao do mérito na teoria da
justica como equidade de Rawls, considerada como uma hipotese facilitadora para o
dialogo entre as perspectivas liberal e comunitarista. Ao abordar a interse¢do entre o
pensamento de Rawls e Maclintyre pelo prisma do mérito, busca-se contribuir para o
enriquecimento do debate sobre a teoria politica contemporanea, destacando os pontos
de convergéncia entre esses influentes pensadores e suas implicagdes para a construgao
de um quadro mais abrangente e inclusivo de justiga social. A pesquisa visa fornecer um
estudo que se insere na discuss&o sobre o lugar do individuo na sociedade e a relagao
que se impde entre a ideia de justo e do bem, analisando as implicagdes filosoficas que
surgem da possivel integracdo entre as concepgbes de Rawls e Macintyre,
particularmente no contexto das sociedades democraticas contemporaneas. Ao explorar
como a nogao de mérito pode servir como um ponto de ancoragem para a convergéncia
dessas perspectivas, espera-se contribuir para a discussao sobre a cooperacao social, a
distribuicdo de recursos, a igualdade de oportunidades e a construgdo de uma sociedade
mais justa, na qual possa existir um didlogo entre as preocupagdes comunitaristas e os
principios liberais, colaborando, assim, para a busca de um ideal de justica compartilhado.

Palavras-chave: Liberalismo, comunitarismo, mérito, John Rawls, Alasdair Macintyre



ABSTRACT

In the present work, an investigation is undertaken in order to explore the viability of
a constructive dialogue between the political-philosophical conceptions of John Rawls and
Alasdair Maclintyre. The research focuses on the issue of merit in Rawls' theory of justice
as fairness, regarded as a facilitating hypothesis for dialogue between liberal and
communitarian perspectives. By approaching the intersection between the thoughts of
Rawls and Maclntyre through the prism of merit, this work seeks to contribute to the
enrichment of the debate on contemporary political theory, highlighting the points of
convergence between these influential philosophers and their implications for the
construction of a more comprehensive and inclusive idea of social justice. This research
aims to provide a study within the debate about the role of the individual in society and the
relationship that is imposed between the idea of right and good, analyzing the
philosophical implications that arise from the possible integration between Rawls' and
Maclintyre's conceptions, particularly in the context of contemporary democratic societies.
By exploring how the notion of merit can serve as point of convergence of these
perspectives, this work strengthens the debate on social cooperation, the distribution of
resources, equal opportunities and the construction of a more fair society, in which there
can be a dialogue between communitarian concerns and liberal principles, thus
contributing to the pursue of a shared ideal of justice.

Keywords: Liberalism, communitarianism, merit, John Rawls, Alasdair Macintyre
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1 INTRODUGAO

A questao acerca da relagcdo entre o individuo e a sociedade, das partes com o
todo, se configura como um dos temas mais debatidos no campo da filosofia politica.
Essa questdo se impde no debate politico-filoséfico desde o momento histérico de
surgimento do Estado moderno, tornando-se, portanto, um tema central para o campo
sociologico e filosofico. E podemos verificar que €, justamente, dentro da problematica
dessa relagao que surge o debate entre o liberalismo e o comunitarismo e, dentro desse
debate, encontramos o dialogo entre John Rawls e Alasdair Maclintyre.

O problema do presente estudo se apresenta inserido, portanto, no debate entre
liberais e comunitaristas, ou seja, dentro da discussdo mais ampla sobre o lugar do
individuo na sociedade e como deve se configurar, consequentemente, a ideia de justica
nessa mesma sociedade, tendo, como problematica maior, a relagdo entre o justo e o
bem. Para compreender o problema que se apresenta nesse presente estudo, portanto,
deve-se, antes, visualizar esse local em que ele esta inserido, ou seja, compreender,
inicialmente, que o problema se insere no debate liberal-comunitario.

E possivel inicialmente compreender o liberalismo como um produto moderno, que
resulta de uma variedade de fatores histéricos que implicaram em uma nova forma de
pensar oferecendo, assim, um conjunto tedrico advindo de um processo historico de
quebra de paradigmas com raizes na Revolugado Cientifica, nas Grandes Navegacobes e
na Reforma Protestante. Esses trés momentos histéricos proporcionaram a construcéo de
uma nova realidade para o individuo, com o rompimento de antigas certezas e
estabelecendo as bases para o método cientifico, com o abandono da ideia eurocentrista
por intermédio da exploracdo do Atlantico e com o abalo na certeza da autoridade
religiosa. Essas quebras de paradigma permitiram o nascimento do liberalismo como
rétulo politico, como resultado da revolta contra o absolutismo nas Cortes espanholas de
1810, ja que haveria um consenso historico que o liberalismo, como um conjunto de ideias
ainda dispersas, surge na luta politica da Revolugao Gloriosa.

Tendo em mente essa dindmica histérica, seria possivel visualizar o chamado
liberalismo classico como um conjunto de formulagdes tedricas que possuem uma cartela
de proposigdes, e garantias, que podemos resumir em uma triade: o ideario dos direitos

do homem, o constitucionalismo e os pressupostos da economia classica. A partir dessa



11

breve definicao do liberalismo que podemos chamar de “classico” em sua forma histérica,
verifica-se que, justamente, por ser um fenbmeno histérico mutavel, é tarefa quase
impraticavel estabelecer de forma precisa o significado desse fendmeno em todas as suas
variantes, ja que ao falar de liberalismo, falamos, necessariamente, de varios liberalismos.
Assim, para adentrar em no problema, do presente estudo, € necessario buscar visualizar
as linhas gerais do liberalismo, nas quais vislumbra-se o pensamento rawlsiano.

Ao se estabelecer uma pesquisa sobre a historia do liberalismo, é possivel dividir a
historia do fendbmeno liberal comegando por suas raizes no lluminismo, passando pelo
Liberalismo Classico de 1780 a 1860 - aqui se insere o pensamento de Locke, Tocqueville
e Stuart Mill - para, em seguida, passar para o que ele chama de Liberalismo
Conservador, aqui inseridos Sarmiento, Renan, Croce e Ortega. Por fim, chega-se aos
novos liberalismos, nessa parte encontra-se o pensamento de Rawls e Nozick, por
exemplo. O objetivo deste trabalho ndo é construir a histéria detalhada do fenédmeno
liberal. Esse pequeno exercicio de historizacdo busca, apenas, clarificar a riqueza e a
multiplicidade desse fendmeno. E necessario, entdo, como especificado, compreender o
ponto do ideario liberal no qual se insere o problema que sera trabalhado.

A questado da prioridade do justo em relagdo as concepg¢des comunitarias do bem
se configura em um dos pontos centrais do debate liberal-comunitarista, ja o ponto central
do ideario liberal no qual o problema se insere €, justamente, esse: a prioridade do justo
na relacao entre o individuo e o Estado.

Ao visualizar o pensamento de Rawls como neocontratualista, na medida em que
retoma as diretrizes filosdficas tradicionais do contrato social, trabalhadas, principalmente,
por Locke, Hobbes e Rousseau, torna-se possivel verificar que o contratualismo possui
uma proeminéncia na teoria da justica de Rawls, ja que auxilia o autor de Uma Teoria da
Justica a trabalhar um dos questionamentos primordiais da filosofia politica: o que € uma
sociedade justa?

Rawls abre sua principal obra (Uma Teoria da Justica de 1971) justamente com a,
ja classica, afirmagao de que a justica € a virtude primeira das instituicdes, ou seja, o seu
objetivo é buscar compreender como, em suas palavras, as instituicbes basicas da
sociedade podem ser justas. Buscando formular uma teoria que busque efetivar essa
primeira virtude € que Rawls se utiliza das premissas da teoria contratualista e, por meio,
de suas convicgdes politico-liberais que enxergam, de um ponto de vista moral, a
igualdade entre os individuos, se torna possivel estabelecer um contrato hipotético que

busque estabelecer alguns principios basicos de justica.
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Desta forma, Rawls defende que sua experiéncia contratualista resultaria em dois
grandes principios (que serao trabalhados ao longo desse estudo) que seriam aplicaveis
em sociedades bem-ordenadas. Esses dois principios resultantes de um processo
contratualista em que ha igualdade entre os contratantes, ja que existiria uma ferramenta,
o “véu da ignorancia” (entendido, em linhas gerais no momento, como a posi¢gao em que
as partes se encontrariam para deliberar, desconhecendo suas aptiddes, a posi¢cao social
que ocupariam, a distribuicdo de riqueza que lhes coube na vida, suas concepcgdes
religiosas, entre outros valores) que garantiria a lisura do procedimento na posicéao
original (esta entendida como uma situagdo hipotética em que os contratantes sao
pessoas racionais e morais, livres e iguais).

Estes principios norteadores s&o o resultado do imenso objetivo filosofico que
Rawls empreendeu para descobrir se seria, justamente, possivel criar principios que
fundamentassem uma sociedade justa, tendo como realidade o pluralismo moral existente
nas sociedades modernas. E, no fato desse pluralismo moral, encontra-se o ponto em que
surgira a critica de Alasdair Maclintyre a teoria filoséfica de Rawls, e que sera trabalhada
nesse estudo.

Rawls, busca, entdo, tendo por base todos os instrumentos tedricos de sua teoria,
encontrar uma concepgao de justica que possa se sobrepor e ser aceita em meio a uma
diversidade de concepg¢des que os individuos possuem do que seria uma vida boa. A
resposta que encontraremos em Rawls passa pela ideia do consenso baseado em uma
concepgao politica de justica. Portanto, é possivel, de forma insipiente ainda, verificar,
como ja destacado, que na teoria rawlsiana ha uma prioridade do justo sobre o bem, ja
que as sociedades modernas se definiriam por um pluralismo de interesses, mas, também
por um profundo pluralismo de concepgdes de bem.

A critica de Maclintyre surge justamente desse ponto, desta constatacao politico-
filosofica acerca da existéncia de uma pluralidade de interesses, local de onde parte
Rawls em busca de criar uma teoria da justigca. O filésofo britdnico, nascido em Glasgow,
retorna ao pensamento aristotélico para elaborar seu ideario comunitarista,
desenvolvendo os conceitos de “virtude” e “tradi¢ao” (que serao detalhados no transcorrer
desse estudo) que sao fundamentais em seu pensamento e que fornecerdo a base para a
sua critica a ideia de um sujeito individualizado, atomizado, no campo moral e incapaz de
dar sentido a sua existéncia, estando apartado do convivio com o outro, dentro de um
processo histérico. Maclntyre utiliza uma variedade de teorias para construir o seu

pensamento critico, passando pelo idealismo histérico de Collingwood, a teoria marxista,



13

a filosofia de Aristoteles, Tomas de Aquino, além da filosofia da linguagem de
Wittgenstein, entre outros.

A principal critica de Macintyre que sera trabalhada aqui e que se insere no
problema que se busca enfrentar deriva daquela pluralidade de concepcdes de boa vida
que esta na base da teoria liberal. Para o filésofo britanico, essa ideia liberal, e rawlsiana,
de predominéncia do justo sobre o bem, tendo por base a referida pluralidade, ndo se
sustentaria, ndo seria real, pois, 0 sujeito ndo seria autbnomo nesse sentido liberal, ja que
a formacdo de sua identidade seria dada, e dependeria, do contexto social em que
estivesse inserido. Essa critica de Macintyre ao pensamento de Rawls sera trabalhada
para, ao final, defender a tese de uma possivel intersecdo dada pelo proprio pensamento
rawlsiano, se insere no diagndstico mais amplo que o filésofo britanico faz sobre a
moralidade contemporanea.

Para Macintyre, a existéncia dessa pluralidade liberal de concepgdes do bem,
deriva de um desacordo moral caracteristico da contemporaneidade, e do surgimento de
teorias como o Emotivismo, entendido como uma teoria que compreende a moralidade
como mera construcao baseada em preferéncias pessoais € na emocgao. Veremos, entao,
que o filésofo acredita que Nietzsche, por exemplo, conseguiu apontar o fracasso do
iluminismo que possibilitou o caos no discurso moral na modernidade e a solugéo
encontrada sera o resgate da ética das virtudes de tradigédo aristotélico-tomista.

Segundo Macintyre, o pensamento iluminista rompe com a histéria e se insurge
contra a teleologia oriunda de um processo histérico em que o sujeito esta inserido, e
passa a enxergar esse processo historico, de formagao do sujeito, como condicionamento
irracional e contrario a liberdade do individuo, defendendo a ideia de que a razéo seria a
fundamentagdo ultima da ética. Para Macintyre, esta dindmica criara o moderno
desarranjo moral presente em sociedades em que predomina a racionalidade liberal, pois
a razao, por si, ndo seria o0 instrumento capaz de fundamentar a ética, estando o
liberalismo-igualitario de Rawls inserido nessa dinamica.

A razéo liberal, visualizada como um produto moderno, resultado de varios fatores
histéricos, gera uma nova forma de pensar, um conjunto de formulagdes tedricas
resultantes de processos historicos de ruptura (Revolugdo Cientifica, as Grandes
Navegacgdes e a Reforma Protestante) que fizeram emergir novas teorias sociais. Esses
trés fatores constroem uma nova realidade para o individuo, fornecendo um campo fértil
para o surgimento das ideias liberais, porém, sdo essas mesmas ideias que, segundo

Maclintyre, retiram o referencial ético da dinamica social, pois abrem espago para varias
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teorias morais opostas, resultantes dos diferentes interesses individuais. Maclntyre busca
escapar deste estado de conflito moral, por meio da critica as premissas liberais e uma
releitura das premissas aristotélicas.

O cerne da critica de Maclintyre, portanto, que sera analisada neste estudo, é a
contestagdao da pessoa visualizada no liberalismo igualitario de Rawls, que pode estar
sintetizada na ideia rawlsiana de que o “eu” antecede a seus fins, sendo o substrato da
defesa da proeminéncia do justo sobre o bem. Para Maclintyre, entdo, nossa identidade
como sujeito esta profundamente determinada pelo fato de pertencermos a determinadas
comunidades. Assim, Maclntyre produz uma forte critica ao que ele acredita ser um
sujeito atomizado presente na teoria rawlsiana.

Varias pesquisas se ancoram na obra Depois da Virtude ao estudar o pensamento
de Maclintyre, ja que esta obra, talvez a mais conhecida do autor, expde a centralidade de
sua teorizacdo. Obviamente, também buscaremos neste titulo destrinchar a critica que se
insere no presente trabalho, porém, é na obra Dependent Rational Animals: Why Human
Beings Need the Virtues (ndo traduzida para o portugués) que acreditamos que sera
possivel encontrar a teorizacdo dessa critica, especifica ao liberalismo de Rawls, de
forma mais detalhada. Ja que, nessa obra, Maclintyre apresenta a ideia que visualiza o
homem como um animal racional que depende dos seus semelhantes, ndo apenas para
dar sentido a sua prépria condicdo de sujeito inserido em uma comunidade, mas
dependente em um sentido vital. Assim, existiria uma dependéncia em relagao aos outros
para se manter vivo, criando, desta forma, a ideia de impossibilidade de existir uma ética
independente da biologia.

A hipotese de trabalho € que podemos encontrar, na propria teoria da justica de
Rawls, um elemento que possibilitaria o dialogo entre o pensamento dos dois filésofos
sobre este ponto, sendo uma intersecdo entre a teoria liberal rawlsiana e a teoria
comunitarista macintyreana, esse elemento seria a ideia de mérito. Como a ideia de
mérito e merecimento se inserem na teoria da justica de Rawls? Como podemos
compreender a ideia de meritocracia inserida no liberalismo igualitario de Rawls? A ideia
de mérito pode ser uma resposta a critica do eu atomizado? A teorizacdo sobre o mérito
em Rawls pode ser vista como uma interse¢cdo no dialogo com a teoria comunitarista de
Maclintyre? Acredita-se que o presente trabalho podera oferecer as respostas para estes
questionamentos, defendendo a tese acerca da existéncia dessa intersecdo na dinamica

desse dialogo.
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Esse didlogo que defenderemos ser possivel por meio da questdo do meérito,
inserido na teoria da justica de Rawls, se constitui no objeto central e na delimitagdo do
presente estudo. Para alcancar esse ponto, a tese foi estruturada em trés partes, sendo,
as duas primeiras, fontes para subsidiar a busca pelas respostas aos questionamentos
feitos acima.

Assim, o capitulo 1 buscara compreender a ideia maior da predominancia do justo
sobre o bem na filosofia politica de Rawls, buscando visualizar como o contratualismo
rawlsiano estabelece os principios norteadores que dardo base para a ideia de justica em
uma sociedade pluralista e visualizar o compromisso de sua teoria com a ideia de
igualdade, compreendendo, assim, qual € a concepcdo de sociedade que surge da
teorizacao liberal de Rawls. Esta primeira parte busca, portanto, clarear os pontos da
teoria rawlsiana que auxiliardo na busca das respostas as perguntas feitas acima e na
proposi¢cao da possibilidade de dialogo entre a viséo liberal de Rawls e a compreensao
comunitarista de Maclntyre, tendo a questdo do mérito como norte teérico. Para alcangar
0 objetivo dessa parte do trabalho utilizar-se-a, além de toda a bibliografia de apoio,
principalmente, as obras Uma Teoria da Justica, Justica Como Equidade e Liberalismo
Politico.

O capitulo 2 buscara elucidar a critica de MaclIntyre a Rawls, tendo por base a
caracterizagdo macintyreana do sujeito atomizado fruto do liberalismo moderno, isto €, a
critica a valorizagdo da autodeterminagdo do sujeito em contraste com as premissas
comunitarias. Desta forma, a segunda parte busca compreender como se forma o sujeito
no pensamento de Maclintyre, para, assim, compreender a sua critica. Para alcangar esse
objetivo, sera necessario clarificar os pontos centrais da ética das virtudes do filésofo
britanico, pois estas auxiliardo na compreensao de sua critica a Rawls. Assim, buscar-se-
a compreender, principalmente, os conceitos de virtude, narrativa e tradicdo, inseridos na
obra macintyreana, que baseiam a sua critica maior ao projeto iluminista. Isso permitira
chegar ao ponto de compreensdo acerca de como Maclntyre enxerga a condi¢cao
humana, a condigdo do sujeito, dentro do contexto social. Como especificado nos
paragrafos anteriores, para essa segunda parte serdo utilizadas, além da base de apoio,
as obras Depois da Virtude (que contou com uma nova tradugéo para o portugués no ano
de 2021) e Dependent Rational Animals.

A ultima parte do trabalho, capitulo 3, se iniciara trabalhando a questado do mérito
inserida na filosofia politica, buscando apresentar, em linhas gerais, como se relaciona a

ideia de mérito e meritocracia com as principais diretrizes do liberalismo. Com esta ideia
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em mente, trataremos de visualizar a teorizacdo acerca do mérito no interior da filosofia
rawlsiana, visualizar a relagdo existente, dentro do seu liberalismo politico, entre a ideia
de cooperacao social e o conceito de mérito e meritocracia, para que, assim, seja viavel
clarear a questdo do possivel didlogo entre a fungdo da teorizagdo sobre o mérito, no
pensamento de Rawls, e a critica de Macintyre a relagéo rawlsiana entre individuo e
sociedade.

Em relacdo ao estado da arte, especificamente, acerca do mérito e sua relagéao
com as diretrizes liberais, que sera trabalhada nesta ultima parte, obviamente o presente
estudo se mantera devedor das obras ja citadas, mas trabalhara com algumas produgdes
que discutem, detalhadamente, a questido do mérito.

Enfim, buscar-se-a por meio dessa divisdo em trés capitulos realizar uma analise
do possivel dialogo entre o liberalismo de John Rawls e o comunitarismo de Alasdair

Macintyre, tendo a questao do mérito como o instrumento de leitura dos dois filésofos.
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CAPITULO 1 - O LIBERALISMO IGUALITARIO DE JOHN RAWLS

Vejo quatro papéis que a filosofia politica pode
desempenhar como parte da cultura politica publica de uma
sociedade. [...] O Primeiro é o papel pratico, resultado de
um conflito politico divisor que surge quando a filosofia
politica tem como tarefa focalizar questdes profundamente
controversas e verificar a possibilidade de revelar, apesar
das aparéncias, alguma base subjacente de acordo
filosofico e moral ou pelo menos reduzir as diferengas para
que ainda possa ser mantida a cooperagéo social. [...] O
quarto papel é o de testar os limites da possibilidade politica
praticavel. Nesse papel, vemos a filosofia politica como uma
utopia realista. Nossa esperanga no futuro da sociedade se
ampara na crenga de que o mundo social permite pelo
menos uma ordem politica decente, de modo que seja
possivel um regime democratico razoavelmente justo,
embora nao perfeito. (RAWLS, 2012, p.11)

1.1 O Neocontratualismo de John Rawls

A citagdo' que abre essa primeira parte revela muito do grande objetivo filoséfico

de Rawls, ou seja, a busca por principios que possam fundamentar uma sociedade

pluralista justa, democratica, e que prime pela liberdade e por um critério de igualdade

entre os individuos. Para compreender o ponto de critica de Alasdair Macintyre que se

trabalhara nesse estudo, deve-se, entdo, compreender os mecanismos filosoficos de

Rawls na busca desses principios basilares de sua concepg¢ao de sociedade justa.

1

A citacado retirada da obra Conferéncias sobre a histéria da filosofia politica, apresenta, como
destacado, os quatro papéis que Rawls enxerga para a filosofia politica. A citacdo apresenta dois desses
papéis, os outros s&o, segundo o autor: “[...] O segundo papel, que chamo de orientagdo, é o da razdo e
reflex@o. A filosofia politica pode contribuir para a reflexao das pessoas sobre suas instituicbes politicas
e sociais como um todo, sobre si mesmas como cidaddos e sobre seus objetivos e propdsitos basicos
como membros de uma sociedade possuidora de uma histéria — uma nagéo , e ndo do aspecto de seus
objetivos e propdsitos como individuos ou membros de familias e associagbes. Um terceiro papel,
enfatizado por Hegel em sua Filosofia do direito (1821), é o da reconciliagédo: a filosofia politica pode
tentar apaziguar nossa frustracdo e furia contra nossa sociedade e sua histéria, mostrando-nos o
caminho no qual as instituigbes da sociedade, quando propriamente compreendidas, do ponto de vista
filosofico, sdo racionais e se desenvolveram com o passar do tempo até obter sua forma racional atual.
Quando a filosofia politica atua neste papel, ela deve se proteger contra o perigo de ser uma simples
defesa de um status quo injusto e indigno. Isso faria dela uma ideologia (uma falsa construgcdo mental),
no sentido marxista.”
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Deve-se partir, entdo, pelo que acreditamos ser a base filoséfica da teoria da justica
de Rawls: a sua formatagdo contratualista?, tendo em vista que Rawls se insere como um
dos herdeiros do contratualismo moderno, tendo sua obra fortemente marcada pela
reformulacdo da ideia contratualista por meio dos principios de justica. Merquior
concordaria com essa visao, pois se refere a Rawls como o “Rousseau de Harvard”, como

destacado nessa citagao:

Por volta de 1970, estando o ar ainda impregnado do voluntarismo roméantico das
revoltas estudantis, havia espacgo para uma nova espécie de discurso neoliberal: a
linguagem dos direitos e do contrato social. Seu tom, no gigantesco tratado de
John Rawls Uma Teoria da Justiga (1971), foi acolhido como o novo evangelho
dos liberais. E logo o tranquilo Rousseau de Harvard fez sensagado [...].
(MERQUIOR, 2014, p.245)

O contratualismo € importante, ndo s6 na formatacao da teoria de Rawls, mas na
prépria tradigdo do liberalismo, ja que esta matriz de pensamento tem em suas bases a
ideia da autonomia do individuo racional (GARGARELLA, 2020, p.14). Pode-se verificar a
relevancia que a ideia contratualista possui na estrutura da filosofia politica moderna,
quando pensamos na reflexdo de Hobbes, Locke, Rousseau e Kant, por exemplo. Ja no
inicio das novas formas de pensar estabelecidas pelo lluminismo, o contratualismo passa
a ter destaque nas reflexdes acerca da justificacéo para a autoridade, o lugar das normas,
a propria forma de criagdo das normas e a forma de organizagao dos individuos perante a
existéncia de um poder coercitivo. Todas essas questbes estdo vinculadas a ideia
moderna do consentimento como uma das bases do liberalismo, como é possivel verificar
nas palavras do préprio Rawls® retiradas da obra derivada das conferéncias elaboradas
pelo filésofo estadunidense para o curso de Filosofia Politica Moderna que ministrou na

Universidade de Harvard:

Embora o liberalismo politico ndo rejeite nem questione a importancia da religido e
da tradicao, ele insiste que os requisitos e deveres politicos impostos por lei
devam obedecer a razao e ao juizo dos cidadaos. Esse requisito de justificativa
submetida a razdo de cada cidadao vincula-se a tradigao do contrato social e a
ideia de que uma ordem politica legitima se ampara no consentimento por

2 Para uma breve definicao do conceito de contratualismo, podemos recorrer ao Dicionario de Filosofia de
Nicola Abbagnano: “Doutrina que reconhece como origem ou fundamento do estado (ou, em geral, da
comunidade civil) uma convencdo ou estipulagdo (contrato) entre seus membros. Essa doutrina é
bastante antiga, e, muito provavelmente, os seus primeiros defensores foram os sofistas. Aristoteles
atribui a Licofron (discipulo de Gérgias) a doutrina de que “a lei é pura convengdo e garantia dos direitos
mutuos”. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes,
2012, p.239.

3 RAWLS, John. Conferéncias sobre a histéria da filosofia politica. Sdo Paulo: Editora WMF Martins
Fontes, 2012.
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unanimidade. O objetivo da justificativa contratual € mostrar que cada membro da
sociedade tem uma razao suficiente para concordar com essa ordem ou para
reconhecé-la, com a condicdo de que outros cidadaos também a reconhegam.
Isso gera o consentimento por unanimidade. (RAWLS, 2012, p.15)

Nessa passagem Rawls, também, evidencia uma das caracteristicas fundamentais
do contratualismo que impacta o seu préprio pensamento de forma marcante, isto €, a
filosofia do contrato social busca oferecer uma base de legitimagao para o poder frente a
ruptura das legitimagdes historicas, como a tradicdo e a religido. Essa caracteristica
contratualista é a chave para compreendermos o intuito de Rawls ao elaborar o
mecanismo filosoéfico do “véu da ignoréncia”, a ser trabalhado mais adiante.

Assim, Rawls € um neocontratualista, pois resgata a filosofia do contrato social que
busca compreender a fundamentagédo possivel para o surgimento do poder estatal e a
forma como esse poder se relaciona com o individuo. Porém, claramente ha diferengas

conceituais na visao contratualista de John Rawls:

Se Rawls desenvolve sua propria concepgao em termos de um contrato hipotético,
isso se deve ao valor desse recurso tedrico como meio para pdér a prova a
correcdo de algumas intuigdes morais: o contrato tem sentido fundamentalmente
porque reflete nosso status moral igual, a ideia de que, de um ponto de vista
moral, o destino de cada um tem a mesma importancia — a ideia de que todos nos
equivalemos. O contrato em questdo, em suma, serve para moldarmos a ideia de
que nenhuma pessoa estd, de modo inerente, subordinada as demais.
(GARGARELLA, 2020, p.18)

O contrato social de Rawls se vincula a concepg¢ao do justo e ndo a concepgao do
bem. Envolve valores politicos e nao valores éticos. O fildsofo estadunidense enxerga na
teoria contratualista uma ideia que “introduz um modo pelo qual seria possivel a geragao
da sociedade civil — ndo um modo pela qual ela de fato foi gerada, mas um modo pelo
qual ela poderia ter sido gerada” (RAWLS, 2012, p.34). Desta forma, a teoria € um
exercicio hipotético que pensa, primeiramente, em um momento anterior ao contrato em
que os individuos estdo inseridos, na sequéncia viria a pactuagao e, finalmente, o
estabelecimento do contrato em si. Esta € a formatagao tripartite da teoria contratualista.

Dentro dessa formatacao, dividida em trés partes, a forma com a qual o filésofo
estabelece a dindmica do primeiro momento (a situagdo pré-contratual) alterara
significativamente o modelo do contrato criado. E por isso que a teoria neocontratualista
rawlsiana é tdo impactante para a filosofia politica do século XX, pois, ao estabelecer,

como diz Denis Coitinho*, uma “reinterpretagdo contemporanea das modernas teorias do

4 COITINHO, Denis. Justica e Coeréncia: ensaios sobre John Rawls. Sdo Paulo: Edi¢gées Loyola, 2014.
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contrato social ao estilo de Locke, Kant e Rousseau” (COITINHO, 2014, p.11), Rawls
estabelecera de forma original, a partir da sua visao da situagao pré-contratual, uma teoria
que sera capaz, como se defendera nesse trabalho, equilibrar a igualdade, a liberdade e

os interesses conflitantes:

A justica como equidade propde um método muito diferente para conciliar
interesses conflitantes que digam respeito a estrutura basica da sociedade. Em
vez de considerar a sociedade do ponto de vista de um espectador imparcial,
consideramo-la do ponto de vista dos proprios cidaddos, imaginando-os como
iguais e seguidores de principios de justica agradaveis a todos. Ndo sendo
espectadores imparciais que vejam a sua propria sociedade a partir de fora, por
assim dizer, os cidadaos iguais certamente ndo serdo indiferentes ao modo como
as varias coisas que valorizam sao distribuidas. (LOVETT, 2013, p.66)

Como, entdo, Rawls enxerga e da contornos ao momento pré-contratual? Para
responder a esse questionamento, que servira de auxilio ao enfrentamento do problema
mais amplo, - acerca da possibilidade de dialogo entre o filésofo estadunidense e
Maclntyre — a base se encontra na dinamica do contratualismo classico de Hobbes, Locke
e Rousseau, e na compreensao da ideia do estado de natureza presente na estrutura de
pensamento contratualista, j@ que a forma como o contratualista concebe o estado de
natureza sera determinante para as diretrizes da sociedade civil pés-contrato.

E possivel, de forma sintética, tendo a tradicdo contratualista como base,
conceituar o estado de natureza, seguindo as ligdes de Rawls, como o estado em que se
encontram os contratantes em que ndo ha um poder politico ainda constituido (RAWLS,
2012). Com esta sintese em mente, a visdo de cada contratualista classico sera diversa
em varios pontos, por exemplo, para Hobbes o estado de natureza sera entendido como o
“‘estado no qual ndo ha Soberano efetivo que sujeite os homens pela reveréncia e pelo
temor e mantenha suas paixdes sob controle” (RAWLS, 2012,p.45), ja em Rousseau o
estado de natureza é o estado que atesta a bondade do ser humano, ja que o autor
possui a crenga “de que a natureza humana € boa e de que as instituicdes sociais
corrompem os homens” (RAWLS, 2012, p.224). Em Kant, verifica-se que o homem
abandona o estado de natureza obedecendo a uma lei moral. Ao abandonar o estado de
natureza busca-se permitir que a liberdade do sujeito possa coexistir com a liberdade do
outro, o que em si € uma agéo baseada em um dever moral, ja que n&o possui o intuito de
satisfazer interesses individuais e, sim, de buscar um estado que nao seja injusto. Em
Kant, o estado de natureza € um local em que se insere as contradi¢cdes e as incertezas

(SALGADO, 1986), e o contrato criaria um estado em que prevaleceria uma vontade certa
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capaz de delimitar, de maneira justa, as vontades individuais, respeitando a liberdade dos
sujeitos, pois “ndo é s a vida social o objeto do pacto — pois esta existiria no estado de
natureza — mas a possibilidade da prépria liberdade na vida social € que é seu objetivo”
(SALGADO, 1986, p.294), como lembra Joaquim Carlos Salgado®.

Enfim, o autor de Uma Teoria da Justiga, seguindo essa base contratualista, partira
da ideia do momento de auséncia do aparato politico-estatal, em que os contratantes se
encontram, para trabalhar a sua ideia de “posicao original”. Rawls, entdo, comecgara a dar
os referidos contornos ao momento pré-contratual utilizando essa ideia de posicdo
original. Seria possivel, entdo, visualizar o instrumento hipotético da posi¢cdo original como
uma situagao “em que as partes realizam um acordo sobre os principios de justica que
deveriam organizar sua sociedade cooperativa. Um acordo justo precisa situar as partes
equitativamente e, nesse sentido, como iguais” (WEBER, 2013, p.113). A preocupacgao
aqui, na posigéo original, é estabelecer diretrizes para a elaboragado do contrato social e
vincular os contratantes em uma relagcdo de igualdade, ultrapassando, assim, como fez
Kant, uma ideia contratualista classica de que o objeto inicial do contrato era o mero
abandono do estado de natureza. Em Rawls 0 objetivo perpassa, também, pelo intuito de
oferecer um instrumento de combate a desigualdade por meio de uma concepgao
especifica de justiga.

Portanto, para compreender essa concepg¢ao de justica rawlsiana, que dara base
para a sua concepg¢ao de sociedade (bem-ordenada), deve-se visualizar o pensamento do
filésofo inserido nas premissas gerais da doutrina do contrato social. Como diz o préprio

autor em Uma Teoria da Justiga:

Meu objetivo é apresentar uma concepc¢ao da justica que generaliza e leva a um
plano superior de abstragdo a conhecida teoria do contrato social como se [€,
digamos, em Locke, Rousseau e Kant. Para fazer isso, ndo devemos pensar no
contrato original como um contrato que introduz uma sociedade particular ou que
estabelece uma forma particular de governo. Pelo contrario, a ideia norteadora é
que os principios de justica para a estrutura basica da sociedade sdo o objeto do
consenso original. S&o esses principios que pessoas livres e racionais,
preocupadas em promover seus proprios interesses, aceitariam numa posi¢cao
inicial de igualdade como definidores dos termos fundamentais de sua associagao.
Esses principios devem regular todos os acordos subsequentes; especificam os
tipos de cooperacéo social que podem assumir e as formas de governo que se
podem estabelecer. A essa maneira de considerar os principios da justica eu
chamarei de justica como equidade. (RAWLS, 2002, p.13)

5 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade.
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1986.
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Desta forma, utilizando a doutrina do contrato social de forma especifica, Rawls
tenciona, ndo descortinar a criagcdo automatica de um determinado tipo de sociedade
apos o ato contratual, o objetivo dos sujeitos na posi¢cdo original € estabelecer um
consenso original que fara surgir a ideia de justica como equidade. Como formula Rawls
em Uma Teoria da Justica, em uma posicao original de igualdade sera possivel
determinar os principios constitutivos da sociedade (RAWLS, 2002, p.9).

Torna-se importante, assim, sempre seguindo as diretrizes da doutrina do contrato
social, compreender filosoficamente essa ideia de uma “situagao original” (RAWLS, 2002,
p.143) dentro do arcabougo maior da teoria da justica rawlsiana. Ja que esse é um dos
passos iniciais para a compreensao da ideia de sociedade bem-ordenada que dara
margem para o inicio da critica de Maclntyre que veremos no segundo capitulo. A posigao
original, portanto, como instrumento hipotético, ndo seria uma reunido de todos os seres
racionais, se configuraria, na verdade, como uma situagao intencionalmente abstrata que
procura viabilizar o contrato social, estabelecendo, como dito anteriomente, principios de
justica que serdo aplicaveis, posteriormente, como um guia para a organizagao social.

Importante destacar, desenvolvendo esse ponto do pensamento rawlsiano, que
esse acordo somente se torna possivel em torno de uma concepg¢ao politica de justica, se
afastando de uma doutrina moral abrangente. E possivel verificar essa ideia nessa

passagem de O Liberalismo Politico, quando Rawls diz:

Para formular o que denominei liberalismo politico, parti de uma variedade de
ideias basicas e familiares que estdo implicitas na cultura publica politica de uma
sociedade democratica. Essas ideias foram elaboradas de modo que resultem em
uma familia de concepgbes em cujos termos o liberalismo politico pode ser
formulado e compreendido. (RAWLS, 2021)

Desta forma, Rawls, em sua obra mais tardia (Liberalismo Politico), busca aparar todas as
arestas que possam permitir ao leitor visualizar alguma pretensdo universalizante ou
metafisica (GARGARELLA, 2020) em seu pensamento contratualista, ja que o pacto se
restringiria as instituigdes politicas, sociais e econdmicas e seria elaborado, tendo por
fundamento, uma concepcéo politica de pessoa.

E como seria essa ideia politica de pessoa? No pensamento rawlsino, o acordo na
posicdo original é estabelecido por membros cooperativos que s&o pessoas livres e
iguais, a pessoa seria um membro de uma sociedade justa que possuiria duas
capacidades vinculadas a sua personalidade moral: uma capacidade de ter senso de

justica, ou seja, ser razoavel, e a capacidade de ter uma concepgao de bem, ou seja, ser
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racional. A capacidade de ter senso de justi¢ca esta vinculada a preservacgao da sociedade,
pois quer dizer que a pessoa consegue conceber aquilo que € positivo para si e para o
outro e, desta forma, consegue planejar suas ag¢des em estrita observancia desta
capacidade, tornando, assim, viavel uma sociedade cooperativa. Em relacdo a
capacidade de ter uma concepgao de bem, observa-se a capacidade que a pessoa possui
de elaborar e compreender os seus desejos especificos, que estdo vinculados a ideia do
que seria um bom caminho a seguir durante a sua existéncia. Desta forma, os individuos
compartilhariam, na posigao original, essas duas capacidades.

Neste ponto, é importante destacar essas duas capacidades da pessoa politica
rawlsiana, - quando a pessoa acordante tem a capacidade de ser razoavel e racional -
deve-se trabalhar um pouco mais esse ponto, pois sao essas capacidades que tornarao
possivel visualizar a sociedade compreendida como um sistema de cooperacdao® em
Rawls. Quando a pessoa tem a capacidade de ser razoavel, podemos visualizar a
dinamica da cooperagao operando, pois estara, nessa sociedade que surge do acordo,
uma pessoa que sabe que existem varios bens e varias formas de alcanca-los e que cada
individuo é livre para escolher a forma para alcangar esse objetivo, sendo razoavel aceitar
a forma que o outro escolheu, pois € natural e justo querer que o outro aceite 0 seu modo
de alcancar os bens. Ja quando a pessoa tem a capacidade de ser racional ela tem a
faculdade de distinguir, entre os variados bens que existem, aquele que lhe interessa e,
de forma racional, criar as diretrizes para alcangar esse objetivo.

Assim, nas palavras de Rawls’, a posigao original com essa concepgao de pessoa
€ “concebida como uma situagédo equitativa para as partes tidas como livres e iguais, e
devidamente informadas e racionais.” (RAWLS, 2003, p.23). As pessoas politicas
rawlsianas sao, igualmente, entdo, livres e iguais, ja que a ideia que cada um possui
sobre 0 bem ndo € amparada por uma doutrina moral abrangente que os condicionasse a
perseguir apenas aquela ideia, eles s&o livres, justamente, “na medida em que
consideram a si mesmos e aos demais como detentores da faculdade moral de ter uma
concepgao de bem” (RAWLS, 2003. p.30). Uma outra concepgao de liberdade que o
filésofo estadunidense aborda é a ideia de que sou livre ja que sou uma fonte de
reivindicagdo legitima por mim mesmo diante da sociedade (RAWLS, 2003). Ja sobre a

igualdade, as pessoas se tornam iguais, quando elas constatam que possuem as duas

6 Esse ponto — a ideia de uma sociedade fundamentada em um sistema de cooperagao — sera essencial
para a defesa que faremos acerca da possibilidade de didlogo entre a teoria da justica de Rawls e o
pensamento critico de Maclntyre, tendo, como ponto que possibilitara esse didlogo, a questado do mérito.

7 RAWLS, John. Justiga como equidade: Uma reformulagcdo Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.
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faculdades morais em um nivel que as permita serem participes em uma sociedade
fundamentada em um sistema de cooperacao.

Tendo por base, portanto, a concepgao politica de pessoa, Rawls busca perquirir a
forma como seria possivel elaborar uma concepgao politica de justica em uma sociedade,
como visto anteriormente, compreendida como um sistema de cooperacdo que persista
no tempo e seja equitativa. Esse objetivo sé sera possivel alcangar utilizando o

instrumento tedrico do “véu da ignorancia” e seus desdobramentos.

1.2 O papel do véu da ignorédncia

Continuando com as premissas contratualistas, Rawls passa a refletir sobre a
forma como o contrato social, entre as pessoas politicas, poderia viabilizar uma sociedade
gue se configurasse em um sistema permanente e equitativo de cooperagéao. Isso so seria
possivel por meio de um pacto sobre as questdes politicas que reduza os desacordos,
porém, o filésofo politico ressalta que esse acordo ndo consegue abarcar todas as

questdes politicas:

E claro que ndo se deve esperar um acordo completo sobre todas as questdes
politicas. A meta praticavel é reduzir os desacordos, pelo menos no tocante as
controvérsias mais irreconcilidveis, e em particular no que se refere aquelas
relativas aos elementos constitucionais essenciais; por exemplo, o mais urgente é
0 consenso sobre os seguintes pontos: (1) os principios fundamentais que
determinam a estrutura geral do governo e seu processo politico; as prerrogativas
dos poderes legislativo, executivo e judiciario os limites da regra majoritaria; e (2)
os direitos e liberdades basicos iguais da cidadania que as maiorias legislativas
tém de respeitar como o direito de votar e participar da politica, a liberdade de
pensamento e associagao, a liberdade de consciéncia, bem como as garantias do
estado de direito. (RAWLS, 2003, p.39)

Como tornar esse acordo, acerca dos elementos constitucionais, possivel? Como,
a partir da posigao original, seria possivel propiciar um acordo justo? O véu da ignoréncia
surge como o instrumento tedrico de viabilizagdo do pacto, como a resposta para esses
questionamentos, ja que Rawls defende a ideia de que o acordo, que pode surgir na
posicao original, s6 sera justo quando os acordantes desconhecerem determinados fatos
sobre si mesmos, ou seja, quando ignorarem certas questdes no momento do pacto.
Enfim, quando estiver, sob a sua face, um véu que obscurece alguns fatos determinados.

E quais seriam esses fatos? Pelo didatismo, é esclarecedora essa passagem da pequena
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obra de Frank Lovett®, Uma teoria da Justica, de John Rawls®, que responde essa

pergunta:

O autor diz, especificamente, que devemos imaginar que “ninguém conhece seu
lugar na sociedade, sua posicdo de classe ou status social’. Em outras palavras,
os participantes da posigao original ndo sabem se seréo ricos ou pobres , pretos
ou brancos, homem ou mulher, e assim sucessivamente. Além disso, ninguém
conhece “seu destino na distribuicdo de talentos e capacidades naturais”, isto é, se
nascerdo com talento para musica, com dom para jogar bem algum esporte ou
mesmo, se terdo qualquer espécie de talento ou capacidade especial. Em terceiro
lugar, ninguém conhece sua “concepg¢ao de bem” ou “as particularidades de seu
plano racional de vida”, queira a pessoa tornar-se um o6timo médico, um bom
cristdo, um especialista em meio ambiente ou qualquer outro profissional. [...] Em
quarto lugar, e finalmente, o véu da ignorancia impede que os participantes
conhegam “as circunstancias particulares de sua prépria sociedade, isto €, nao
conhecem sua situagéo econdmica ou politica, ou o nivel de civilizagdo e cultura
que tal sociedade tera atingido”. Embora Rawls ndo as mencione de modo
especifico, as circunstancias particulares” relevantes aqui incluem um
conhecimento da distribuicdo de concepgdes de bem, isto é, quantas pessoas séo
cristds devotas, ambientalistas dedicados etc. (LOVETT, 2013, p.75)

Desta forma, € possivel verificar, com o auxilio dessa passagem, a ideia, como
salienta Sandel, de que “se ndo possuissemos essas informagbes, poderiamos
realmente fazer uma escolha a partir de uma posig¢ao original de equidade” (SANDEL,
2020, p.178), ja que nao teriamos em mente determinadas contingéncias que poderiam
influenciar os pactuantes no momento do acordo. A escolha a que se refere Sandel, aqui,
seria a escolha por principios de justica que norteariam a sociedade.

A preocupacgao de Rawls, portanto, seguindo a dindmica contratualista, e a partir da
posicdo original, € buscar compreender como concordariamos acerca de principios
norteadores dessa sociedade justa que buscamos clarificar por meio do pacto. O véu da
ignorancia surge como o0 instrumento que viabilizaria a continuidade do contrato
rawlsiano, ja que esses principios norteadores devem ser selecionados pelos acordantes
sem nenhuma espécie de ideia de auto-favorecimento. Rawls esta preocupado, entdo, em
anular os dados que poderiam desvirtuar a escolha de principios que devem possuir uma
neutralidade, ndo estando vinculados a situagéo especifica de um sujeito, de uma
coletividade, de uma circunstancia social, ética, geracional, ou outra contingéncia que

possa influir na selegéao destes principios.

8 De acordo com a pequena biografia do professor Frank Lovett, disponivel no sitio eletrénico da
universidade de Washington, ele é professor de Ciéncia Politica e Filosofia, além de Diretor de Estudos
Juridicos € PhD em Ciéncia Politica pela Columbia University. Sua pesquisa principal diz respeito ao
papel da liberdade e da dominagdo no desenvolvimento de teorias de justiga, igualdade e estado de
direito. Ministra cursos de teoria politica normativa e histéria do pensamento politico.

9 LOVETT, Frank. Uma teoria da justica, de John Rawls. Porto Alegre: Penso, 2013.

10 SANDEL. Michael. J. Justiga: O que é fazer a coisa certa. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2020.
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O ponto é, justamente, compreender melhor o motivo da necessidade desse
instrumento tedrico, por que essa dinamica contratualista necessitaria de um véu da
ignorancia? Rawls diz que, ndo utilizando esse instrumento tedrico, o problema do
contrato, a ser estabelecido na posigéo original, se tornaria insoluvel (RAWLS, 2016) pois,
sem ele, ndo haveria como garantir que ninguém seria favorecido ou prejudicado pelo
resultado “do acaso natural ou pela contingéncia de circunstancias sociais” (RAWLS,
2016, p.15). Utilizando o instrumento tedrico, as partes acordantes, ao escolherem os
principios norteadores, estariam impossibilitadas de terem aquele conhecimento que
pudesse favorecer a sua situacao pessoal.

Esse ponto destacado no paragrafo anterior € essencial, também, para que se
possa trabalhar o problema central da presente tese, ou seja, a questdo do mérito como
objeto de intersecao no didlogo entre Rawls e Macintyre. Assim, € necessario explorar de
forma mais aprofundada a questdo da preméncia em se empregar o instrumento tedrico
do véu da ignorancia na dinamica contratualista rawlsiana.

Ao desenvolver a ideia de um véu que impedisse a pessoa acordante de ter acesso
as contingéncias que poderiam prejudicar a elaboragado dos principios, que norteardo a
sociedade bem-ordenada que surgira por meio da dindmica contratual, € possivel
comegar a compreender as bases diretivas de uma sociedade que estabelece uma ideia
de igualdade como ponto fundante, pois o véu da ignorancia busca tornar a equidade o
ponto de partida do contrato. Como isso se da?

O véu da ignorancia quer impedir, entdo, que as contingéncias particulares nao
reflitam na escolha dos principios norteadores, ja que se estas contingéncias estivessem
descortinadas, na posig¢ao original, a escolha n&o estaria baseada na equidade e nao
poderia gerar um acordo justo. Como isso se da? Foi a pergunta elaborada acima. Para
visualizar uma possivel resposta, & interessante observar um exemplo que sera essencial
para trabalhar o problema do presente trabalho: a sorte ou a infelicidade que a pessoa
teve na distribuicdo das capacidades humanas naturais, tendo como norte esse alerta de

Rawils:

Se for permitido o conhecimento de particularidades, o resultado sofrera a
influéncia de contingéncias arbitrarias. Conforme ja foi comentado, a cada um
segundo sua capacidade de ameaga n&o é um principio de justica. Para que a
posig¢do original gere acordos justos, as partes devem estar situadas de maneira
equitativa e ser tratadas igualmente como pessoas morais. A arbitrariedade do
mundo deve ser corrigida por um ajuste das circunstancias da posigao contratual
inicial. (RAWLS, 2016, p.172)
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Quando Rawls diz que a arbitrariedade existente no mundo devera ser corrigida
durante o momento do acordo na posigao original, compreende-se melhor essa dinamica
visualizando, especificamente, a questdo da distribuicdo de talentos naturais. Acaso
tivéssemos plena consciéncia do quanto a natureza nos privilegiou com um determinado
talento, esse fato poderia, facilmente, influenciar o nosso juizo no momento da escolha
dos principios norteadores, pois, poderiamos agir de uma maneira que escolhéssemos
apenas principios que estruturassem uma sociedade que valorizasse justamente aquela
aptidao especifica. Assim, o véu da ignoréncia, ao nao permitir que tenhamos acesso ao
conhecimento de nossos talentos naturais, por exemplo, torna possivel que se crie um
acordo justo, pois a “ideia de uma posicdo original € configurar um procedimento
equitativo, de modo que quaisquer principios acordados nessa posicdo sejam justos”
(RAWLS, p.165, 2016)

O véu da ignorancia, dentro dessa especifica dindmica contratualista, € o
instrumento para garantir que se alcance esse resultado justo, ndo observando a
distribuicao de talentos, por exemplo. Aqui, vale a pena destacar que o presente trabalho
tem como problema especifico, justamente, a questdo do mérito que surge da discussao
rawlsiana maior sobre a distribuicdo de talentos. Porém, neste momento, € importante
visualizar a ideia de que Rawls busca um acordo que ndo deixe a estrutura da sociedade
baseada em contingéncias pessoais fortuitas, a base deve ser a equidade.

Como, entre os objetivos de Rawls, estd compreender de que forma €& possivel
estabelecer uma estrutura basica social que seja justa, e esse caminho passa,
necessariamente, por estabelecer e se vincular a principios norteadores escolhidos na
dinamica contratualista da posicéo original, o instrumento do véu da ignorancia clareia o
fato de que a equidade é a “argila” que moldara o sistema por completo. Surgira, dessa
dindmica, a ideia de equidade mencionada no paragrafo anterior.

Como salienta Frank Lovett, essa dindmica contratualista rawlsiana possui uma
base funcional na ideia de interesse préprio racional, mas esse interesse proprio possui
um sentido amplo, n&o estaria vinculado ao mero egoismo ou ao interesse unico por obter

vantagens imediatas em um acordo:

A fim de ndo cometermos equivocos, contudo, devemos ter cuidado em entender o
interesse proéprio racional em sentido especialmente amplo. Considere, por
exemplo, duas pessoas que estejam negociando uma simples transacgéo
comercial. Pode parecer que o interesse proprio de cada um imponha que o
objetivo seja extrair do outro tantas concessdes quanto possivel. Porém, ambas as
partes devem também levar em conta a possibilidade de que o contrato possa, em
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ultima analise, fracassar; assim, nao seria benéfico, para a parte mais forte, obter
tantas concessdes da mais fraca a ponto de esta nao ter futuramente dinheiro para
cumprir o contrato. Os negociadores completamente racionais, presumivelmente,
levariam tais consideragbes em conta. A expectativa de Rawls é que pessoas
completamente racionais em uma posigao original, por tras de um véu da
ignorancia, da mesma forma fariam consideragées mais amplas, de longo prazo:
quando passassem sobre quais principios de justica deveriam adotar na posigao
original, as partes ndo levariam em consideragdo apenas 0s seus interesses mais
imediatos e limitados. (LOVETT, 2013, p.41)

Verificar-se-a, mais a frente, quais seriam essas consideragbes mais amplas que
0s sujeitos fariam na posi¢cao original. O ponto que se deve insistir neste momento,
encaminhando para finalizar essa subsecgéao, € a visualizagdo dos objetivos da dinamica
contratual rawlsiana. Assim, a posig&o original busca estabelecer uma localizagao inicial,
para os sujeitos acordantes, que se caracterize pela igualdade. Para que isso seja
possivel, o instrumento do véu da ignorancia busca, por sua vez, impedir que as partes do
acordo conhegam fatos particulares e sociais, como salienta Samuel Freeman™, ja que as
contingéncias influenciam na escolha dos principios norteadores e, como diz Rawls, “o
teor do acordo pertinente ndo é formar determinada sociedade ou adotar determinada
forma de governo” (RAWLS, 2016, p.21), mas construir certos principios norteadores.

Assim, seguindo essa dinamica e visualizando os objetivos a que Rawls se imp0s,
€ possivel constatar que o instrumento do véu da ignorancia surgiria naturalmente, pois o
filbsofo estadunidense busca criar um contrato tedrico ao qual poderemos sempre
retornar, quando necessario, obedecendo o método até aqui trilhado. E o que se pode

verificar nessa passagem esclarecedora:

O objetivo é excluir os principios que seria racional alguém propor para aceitagao,
por menor que fosse a possibilidade de éxito, se essa pessoa conhecesse certos
fatos que, do ponto de vista da justica, sdo irrelevantes. Por exemplo, se
determinado homem soubesse que era rico, poderia achar razoavel defender o
principio de que os diversos impostos em favor do bem-estar social fossem
considerados injustos; se ele soubesse que era pobre, seria bem provavel que
propusesse o principio oposto. Para representar as restricdes desejadas, imagina-
se uma situacdo na qual todos carecem desse tipo de informacao. Exclui-se o
conhecimento dessas contingéncias que geram discordia entre os homens e
permitem que se deixem levar pelos preconceitos. Desse modo chega-se ao veu
de ignorancia de maneira natural. Esse conceito ndo deve causar nenhuma
dificuldade se tivermos em mente que seu propdsito &€ expressar restricbes a
argumentos. A qualquer momento podemos ingressar na posigao original, por
assim dizer, simplesmente obedecendo a determinado método, ou seja,
argumentando em favor de principios de justica de acordo com essas restri¢cdes.
(RAWLS, 2016, p.23)

11 FREEMAN, Samuel Richard. Rawls. México: Editora Fondo de Cultura Econdmica, 2016.
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Nessa passagem, portanto, verifica-se a forma pela qual o instrumento teérico do
véu da ignoréncia permite a escolha de principios de justica, e como essa dinamica surge
de “maneira natural” no contratualismo rawlsiano. Ou seja, ao se estabelecer algumas
restricbes no momento da posi¢cao original — que as contingéncias pessoais, sociais,
geracionais ou naturais, por exemplo, ndo possam ter a oportunidade de influir para
desbalancear a escolha dos principios norteadores— cria-se a exigéncia de proceder a
esta escolha utilizando somente os fatos gerais.

E quais seriam esses fatos gerais que o véu da ignorédncia, ao obscurecer as
contingéncias que poderiam desbalancear o pacto, permite que sejam acessados pelos
acordantes? Eles poderiam acessar apenas as questdes gerais da sociedade, como as
questdes sobre os principios da teoria econbmica, as questdes politicas basicas e as
questdes basicas da organizagao social, além das leis de psicologia humana. Isso
demonstra, mais uma vez, que o intuito do véu é nao permitir que a escolha dos principios
vincule-se as circunstancias que poderiam eliminar a igualdade na posi¢céo original, ndo
permitindo, entdo, que o sujeito acordante tenha pleno conhecimento de suas
circunstancias pessoais e sociais.

O véu da ignorancia, portanto, como diz Samuel Freeman, é desenhado para
‘concentrar nossa atencao nas razdes que sao moralmente relevantes excluindo aquelas
que ndo sdo, para justificar principios de justica”? (FREEMAN, 2016, p.142, tradugado
nossa). Rawls, portanto, desenhou esse mecanismo tedrico que, em funcionamento, faz
com que os sujeitos acordantes ignorem sua posi¢ao real dentro da sociedade da qual
fazem parte, ignorem suas caracteristicas psicoldgicas especificas, ignorem, igualmente,
sua posicdo econbmica e politica e, até, o nivel de civilizagdo e cultura atingido pela
sociedade que pertencem. Essas limitagdes permitirdo a elaboragdo dos principios
norteadores e, por fim, permitirdo a propria elaboragdo unénime de uma teoria da justica.

Nas palavras de Rawls:

As restricbes impostas as informagdes particulares na posicao original sao,
portanto, de fundamental importancia. Sem elas nao seriamos capazes de
elaborar nenhuma teoria da justica. Teriamos de nos contentar com uma férmula
vaga afirmando que a justica é aquilo com o que concordariamos, sem podermos
dizer muito, talvez nada, sobre a substancia do proprio acordo. As restrigdes
formais do conceito de justo, que se aplicam diretamente aos principios, ndo séo
suficientes para o nosso propésito. O véu da ignorancia possibilita a escolha
unanime de uma concepgao particular da justica. Sem esses limites impostos ao

12 “[...] concentrar nuestra atencion en las razones que son moralmente relevantes excluyendo aquellas
que no lo son, para justificar principios de justicia”
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conhecimento, o problema da negocia¢do na posigéo original se tornaria insoltvel
(RAWLS, 2002, p.151)

Assim, esse inovador mecanismo tedrico, o véu da ignorancia, surge, na teoria
rawlsiana, como os limites ao conhecimento que possibilitam que essa teoria da justica
particular elabore sua base conceitual, isto é, os seus principios. E, esses principios,
quando escolhidos nessas condi¢gdes poderdo ser observados como justos, ja que em
uma situagcdo de equidade, todos os acordantes poderdo concordar com eles. (RAWLS,

2016). Dessa forma, na proxima subsegéo, busca-se a apreensao desses principios.

1.3 O primeiro principio de justica

Com base no que se viu até esse ponto, e seguindo a estrutura contratualista de
Rawls, é possivel dizer, entdo, que o acordo reflete a sua teoria da justica como equidade,
pois todos os passos do acordo buscam estabelecer um equilibrio entre os contratantes.
Esses contratantes, com o mecanismo que consiga obscurecer as contingéncias
deletérias para um acordo justo, formatardo uma ideia de justica comum. Mas o que é
entdo a equidade em Rawls? Pode-se elaborar essa pergunta. Amartya Sen™ se faz a
mesma pergunta, e a sua resposta faz, também, um apanhado do que se trabalhou até

aqui:

O que ¢é entdo a equidade? Essa ideia fundamental pode ser conformada de varias
maneiras, mas em seu centro deve estar uma exigéncia de evitar vieses em
nossas avaliagdes levando em conta os interesses e as preocupagdes dos outros
também e, em particular, a necessidade de evitarmos ser influenciados por nossos
respectivos interesses pelo proprio beneficio, ou por nossas prioridades pessoais
ou excentricidades ou preconceitos. Pode ser amplamente vista como uma
exigéncia de imparcialidade. A especificagdo de Rawls das exigéncias de
imparcialidade € baseada em sua ideia construtiva de posigao original que é
central para sua teoria da justica como equidade. (SEN, p. 84, 2011)

Com esta ideia de equidade, entendida como uma “exigéncia de imparcialidade”, é
que, em Rawls, o acordo formalizado se configura no equilibrio reflexivo, pois esse
equilibrio reflexivo € necessario para a escolha dos principios de justica. Assim o

equilibrio reflexivo:

13 SEN, Amartya. A ideia de Justiga. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011.
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[...] € um método adaptado por Rawls da epistemologia analitica para a
argumentagcdo moral com o intuito de estabelecer uma coeréncia entre os juizos
ponderados sobre casos particulares, de um lado, e o conjunto de principios éticos
e seus pressupostos tedricos, de outro (como um dispositivo procedimental que
engendra regras para a agao moral). (OLIVEIRA, 2003, p.15)

Desta forma, o acordo sera justo e podera fundamentar uma sociedade justa, pois
foi empreendido e construido por meio de um processo longo de convencimento, com
argumentagdes e ponderagdes até o momento em que se atinge um equilibrio. Esse
equilibrio reflexivo permitira, entdo, aos acordantes, selecionar os principios de justica que
nortearao a sociedade.

Antes, entdo, de buscar compreender os dois principios que o filésofo
estadunidense trabalha em sua teoria da justica como equidade, - tendo sempre em
mente o quadro maior de busca pela compreensao das bases de discussado da questao
do mérito -, é necessario reforgar a visdao do autor dentro da estrutura contratualista
apresentada até este momento. Assim, o contrato social estabelecido na posigéo original,
com a utilizagdo do véu da ignorancia, possui como objetivo central selecionar os
principios basicos de justica para a sociedade democratica. E qual seria o objetivo dos
principios? Os principios, por sua vez, buscam funcionar como critérios norteadores da
ideia de justica para a “estrutura basica da sociedade” (RAWLS, 2016).

A ideia de uma estrutura basica da sociedade é, portanto, importantissima para
compreender a funcdo dos principios como resultado final desse contrato social. Ja nas
primeiras paginas de Uma Teoria da Justica, Rawls define a estrutura basica da
sociedade como “o0 modo como as principais instituicoes sociais distribuem os direitos e
os deveres fundamentais e determinam a divisdo das vantagens decorrentes da
cooperagao social” (RAWLS, 2016, p.8). Na estrutura basica, portanto, visualiza-se o
arcaboucgo juridico, a forma pela qual se estrutura a propriedade privada em uma
sociedade capitalista, a instituicdo familiar e a forma estrutural dos poderes constituidos
(RAWLS, 2003), como o autor trabalha em Justica como Equidade.

O conceito de estrutura basica, assim, funciona como mais uma engrenagem da
estrutura contratualista do pensamento rawlsiano que fundamenta a selecido dos
principios de justica, j4 que “a estrutura basica da sociedade é a maneira como as
principais instituicdes politicas e sociais da sociedade interagem formando um sistema de
cooperagao social” (RAWLS, 2003, p.13). Diferentemente do contratualismo classico, o
contrato rawlsiano, entdo, ndo se destina a fundamentar a forma de governo, o objetivo é

fundamentar a estrutura basica da sociedade.
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Pois, ao fundamentar a estrutura basica, busca-se garantir o primado da justica
como equidade, ja que a estrutura basica tem o poder de influenciar, de forma profunda e
decisiva, as metas, o planejamento de vida do individuo inserido em sociedade, o préprio
carater desse individuo e as oportunidades que surgirao em seu caminho social (RAWLS,
2003). Ao fundamentar a estrutura basica como objeto dos principios basicos de justica,
Rawls reforca sua concepgéo politica de justica™, que ndo esta preocupada em dizer
como a estrutura social deve necessariamente ser, com todas as suas questdes praticas,
‘mas criar um quadro de pensamento dentro do qual elas possam ser abordadas”
(RAWLS, 2003, p.16).

E qual seria a estrutura basica mais justa de uma sociedade? “Para Rawls, a
estrutura basica mais justa de uma sociedade € aquela que alguém escolheria se nao
soubesse qual viria a ser seu papel particular no sistema de cooperacdo daquela
sociedade” (LOVETT, 2013, p.24). Ou seja, a estrutura basica mais justa seria aquela que
o acordante escolheria sem saber, por exemplo, - utilizando a consagrada terminologia
marxiana - se seria um detentor dos meios de produgdo ou apenas um trabalhador
assalariado. E possivel visualizar, portanto, como a dinamica contratualista do filésofo
estadunidense opera de maneira coesa, ligando a ideia de posig¢do original, o instrumento
tedrico do véu da ignoréncia e a conceitualizacado da estrutura basica. Assim, a resposta a
pergunta que iniciou esse paragrafo esta vinculada a prépria compreensao do que seria
uma sociedade justa, foco primeiro da teoria rawlsiana.

Essa sociedade justa so tera essa virtude' se definir quais sdo os principios de
justica que a nortearao, ja que eles tornarado possivel compreender a melhor forma para
estruturar os arranjos sociais baseados na cooperagao entre os individuos, - o que, como
sera visto mais a frente, € essencial para responder ao problema da presente tese acerca
da possibilidade do dialogo, entre Rawls e Maclintyre, por meio da questdo do mérito, ja
que este se insere na ideia de cooperagdo social — assim, a dindmica contratualista chega
ao ponto da escolha dos principios que serao aplicados a estrutura basica da sociedade.

Porém, como teremos acesso aos principios que serdo selecionados? Segundo

Rawls, no momento do acordo, e utilizando a estrutura contratualista que foi trabalhada

14 Principalmente, em sua obra O Liberalismo Politico (2020), Rawls reforga bastante o ponto de que sua
teoria é ancorada em uma concepc¢ao politica de justica, isto é, ndo metafisica. A sua concepgéo de
justica seria politica pois estaria vinculada a existéncia de uma sociedade democratico-constitucionalista
e pluralista. Seria uma concepgéo politica, pois possuiria objetivos politicos de existir e, se manter
viavel, em meio a doutrinas e ideais divergentes.

15 Como ja reforgado, Rawls visualiza a justica como a virtude primeira. Sua principal obra, Uma Teoria da
Justica, se inicia com as, ja classicas, palavras: “A justica é a virtude primeira das instituicbes sociais,
assim como a verdade o é dos sistemas de pensamento.” (RAWLS, 2016, p.4)
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até esse momento, as partes contratantes teriam diante de si um “menu” (RAWLS, 2003),
ou seja, uma listagem com os principios vinculados as “mais importantes concepgdes de
filosofia politica existentes em nossa tradigdo de filosofia politica” (RAWLS, 2003,p.117).
Assim, o filésofo estadunidense sublinha a ideia de que os principios ndo serdo obra da
dedugao humana quando os acordantes se encontrarem na posi¢ao original, os principios
serdo selecionados tendo como fonte essa listagem formada pelos principios politico-
filosoficos classicos.

E importante destacar qual é o objetivo de Rawls ao estabelecer essa listagem de
principios politico-filoséficos que sera ofertada ao sujeito acordante. O autor de Uma
Teoria da Justica busca, apenas, visualizar uma concepgao de justica politica que possa

fundamentar uma sociedade justa e democratica, em suas palavras:

E claro que argumentar a partir de uma lista dada ndo determina qual é a
concepgao de justica mais apropriada dentre todas as possiveis alternativas, a
melhor concepgao por assim dizer. Mas é suficiente para nosso objetivo primeiro e
minimo: encontrar uma concepg¢do de justigca politica que possa especificar uma
base moral apropriada para instituigdes democraticas e que possa se sustentar no
confronto com outras alternativas conhecidas e existentes. (RAWLS, 2003, p.118)

Rawls busca, portanto, por meio de sua lista de principios, fornecer uma base de
consulta acerca da ideia de justica como equidade e, ao mesmo tempo, tornar possivel a
viabilidade dessa sociedade democratica que aplicara os principios selecionados em meio
a pluralidade de outros principios existentes. Pois, a existéncia dessa pluralidade de

principios requerera a dinamica do equilibrio reflexivo, como lembra Denilson Werle':

Rawls elabora um procedimento complexo de justificacdo que abarca diferentes
niveis de generalidade para justificar a escolha dos principios de justica: o
procedimento de deliberacdo e escolha dos principios na posi¢cao original e o
método do equilibrio reflexivo cujo apice é o consenso sobreposto. (WERLE, 2014)

Assim, os principios que serao selecionados, o serdo por meio de um estado de
reflexdo que os acordantes terdo acesso por conta da prépria tradicao filosofica a qual
estdo inseridos. Por meio do equilibrio reflexivo, o sujeito ndo busca uma base
fundamental que responda todas as questdes morais, ele busca a coeréncia entre as

concepgodes que se apresentam. Como explica Denis Coitinho:

16 WERLE, Denilson Luis. Justica, liberdades basicas e as bases sociais do autorrespeito.
Floriandpolis, 2014. Disponivel em <https://periodicos.ufsc.br/index.php/ethic/article/view/1677-
2954.2014v13n1p74> Acesso em: 26 de jun. 2024.
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O método do equilibrio reflexivo se caracteriza por procurar estabelecer a regra a
partir do uso, visando a evitar uma reivindicagdo fundacionalista para critérios
universais. A ideia geral & (i) partir dos juizos morais concordantes em uma
sociedade democratica, tolerancia religiosa e repudio a escravidao, por exemplo,
para identificar a coeréncia com os principios de liberdade e igualdade e, assim (ii)
usar os principios da justica para o julgamento dos juizos morais discordantes,
como 0s que versam sobre o critério distributivo dos bens, (iii) a partir de uma
teoria moral-politica, como a justica como equidade, por exemplo. O objetivo é
pensar a teoria da justica como equidade como uma descricdo de nosso senso de
justica, de forma que os principios escolhidos na posi¢céo original correspondam
aos juizos ponderados. (COITINHO, 2014, p.139)

A finalidade do equilibrio reflexivo & garantir que a selegc&o dos principios de justica
viabilize de forma duradoura a sociedade democratica, por isso, o método do equilibrio
reflexivo se apoia na tradigao politico-filoséfica da sociedade democratica, permitindo que
os acordantes refltam e contraponham as multiplas concepg¢des de justica que gravitam
nessa tradigcao, pois se configura em “um processo de justificagdo de crengas, garantindo
a identificagao da objetividade dos juizos e principios morais com base na coeréncia entre
eles, sendo um teste para a validagdo do senso de justica compartilhado” (COITINHO,
2014. p.140). Assim, é possivel compreender que o método do equilibrio reflexivo se
configura em uma tentativa de deliberar sobre os juizos morais e filosoficos dos sujeitos
acordantes, buscando estabelecer uma coeréncia “com certos principios éticos
reconhecidos pela tradicdo e com certas crencas cientificas aceitas como validas pela
comunidade™"’.

Seguindo essa estrutura metodoldgica contratualista rawlsiana, quais seriam,
entdo, os principios selecionados? Antes de buscar a resposta a esse questionamento, &
importante apresentar a concepgao geral de justica que os ampara, ja que é essencial
para o objeto central de presente trabalho (a questao do mérito) e para apreender a base
de teorizag&do desses principios no pensamento rawlsiano. Rawls descreve a concepgao
geral basica, da qual os principios serédo selecionados, da seguinte forma:

Todos os valores sociais — liberdade e oportunidade, renda e riqueza, e as bases
sociais do autorrespeito — devem ser distribuidos de forma igual, a ndo ser que
uma distribuicdo desigual de um ou de todos esses valores seja vantajosa para
todos. (Rawls, 2016, p.75)
Rawls complementa essa concepgao, logo em seguida, com a ideia de que a
injustica estaria vinculada, portanto, a existéncia de “desigualdades que ndo sao

vantajosas para todos” (RAWLS, 2016,p.75). Para compreender essa concepgao geral,

17 COITINHO, Denis. Entendendo o equilibrio reflexivo, 19/10/2021. Disponivel em:
<https://estadodaarte.estadao.com.br/denis-coitinho-equilibrio-reflexivo/> Acesso em 30/01/2023.
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que embasara a selecdo dos principios, deve-se ter em mente a dindmica contratualista
rawlsiana que buscou-se desvelar até aqui. O intuito é reforcar a ideia contratualista,
portanto. Seria possivel questionar: o que incentivaria os acordantes a selecionar os
principios norteadores? Como todos os contratantes possuem uma concepcido de bem
para sua vida, mas ndao sabem qual é, especificamente, essa concepgao, ja que o
instrumento do véu da ignorancia os impossibilita de ter acesso a essa informagéo, eles
precisariam de bens primarios que os possibilitassem alcangar a sua concepg¢ao pessoal
de bem. Assim, todos precisariam desses bens primarios. Rawls os define da seguinte

forma em Justica como Equidade:

Bens primarios sdo as coisas necessarias e exigidas por pessoas vistas nao
apenas como seres humanos, independentemente de qualquer concepgao
normativa, mas a luz da concepgao politica que as define como cidadaos que sao
membros plenamente cooperativos da sociedade. Esses bens sdo coisas que os
cidadaos precisam como pessoas livres e iguais numa vida plena; ndo sédo coisas
que seria simplesmente tradicional querer ou desejar, preferir ou até mesmo
implorar. Fazemos uso da concepgao politica, € ndo de uma doutrina moral
abrangente, para definir essas necessidades e exigéncias. A lista de bens
primarios depende, é claro, de uma variedade de fatos gerais sobre as
necessidades e aptiddes humanas, suas fases e requisitos normais de cuidados,
relagdes de interdependéncia social, € muito mais. (RAWLS, 2003, p.81-82)

Aqui, verifica-se que Rawls reforga bastante a ideia, ja visualizada anteriormente,
de uma concepgao politica de justica que nao esta vinculada a uma doutrina moral
abrangente. Com essa concepgao politica é que Rawls apresenta, na sequéncia, uma
lista com cinco tipos dos bens primarios: 1- direitos e liberdades basicas, 2- liberdades de
movimento e de livre escolha, 3- poderes e prerrogativas ligadas a cargos e posi¢coes de
autoridade, 4- renda e riqueza e 5- as bases sociais do autorrespeito®.

Esses bens' estardo dispostos e espalhados na estrutura basica da sociedade.
Portanto, é possivel, agora, compreender melhor a concepgao geral de justica que
ampara os principios norteadores. Pois, quando Rawls diz que a liberdade, a
oportunidade, a renda, a rigueza e as bases sociais do autorrespeito, devem ser

distribuidos de forma igual (RAWLS, 2016), com a ressalva do beneficio geral, ele esta

18 A questdo do autorrespeito merece um comentario adicional, ja que funcionara como base de reflexdo e
fundamentagdo do problema central de nossa tese, pois se vincula de maneira muito estreita a
teorizagdo acerca do mérito. Discutiremos mais a frente acerca da importancia especifica desse bem
primario.

19 Sobre a lista de bens, Rawls diz que existem duas formas de ser estabelecida: de uma forma histérica
ou de uma forma analitica. A forma histérica se ancora em um trabalho historiografico de pesquisa ao
passado de uma tradicdo social determinada. Ja a forma analitica de elaboragao trabalha com a
premissa de se descortinar “quais sao os direitos e liberdades realmente essenciais para o exercicio das
faculdades morais das pessoas livres e iguais, isto é, o senso de justica e a concepg¢do do bem?”
(WEBER, 2013, p. 202)
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trabalhando a ideia dos bens primarios. E, assim, tendo por base essa concepgao geral
de justica, o filésofo estadunidense pode partir para o enfrentamento da questdo
fundamental de sua teoria, ou seja: quais seriam os principios de justica mais adequados
para uma sociedade formada por cidadaos livres e iguais?

Visualiza-se, aqui, o ponto central desse topico: a delimitagdo dos principios de
justica. Tendo por base a dinamica contratualista trabalhada até o momento, estando os
pactuantes inseridos, em meio a um acordo hipotético, em uma posi¢cado original de
equidade, tendo diante de sua percepg¢ao o véu da ignoréncia, a escolha dos principios
norteadores sera justa e Rawls diz que, desse contrato, surgiriam dois grandes principios
de justigca. Trabalhar-se-a, nesta parte, o primeiro desses principios, porém, é necessario
apresentar os dois de uma vez e, em seguida, esmiugar o primeiro, pois a construgao
tedrica se da de uma forma holistica, para, assim, compreender como esses principios
darao base para a questdo do mérito, problema central do presente estudo.

Os principios de justica da teoria rawlsiana sofreram algumas reformula¢des apos a
edicdo de Uma Teoria da Justica, tendo uma ideia de redacao final em Justica Como

Equidade. Assim, os principios sao enunciados em sua obra:

(a) cada pessoa tem o mesmo direito irrevogavel a um esquema plenamente
adequado de liberdades basicas iguais que seja compativel com o mesmo
esquema de liberdades para todos; e

(b) as desigualdades sociais e econémicas devem satisfazer duas condigdes:
primeiro, devem estar vinculadas a cargos e posicbes acessiveis a todos em
condigdes de igualdade equitativa de oportunidades; e, em segundo lugar, tém de
beneficiar ao maximo os membros menos favorecidos da sociedade (o principio da
diferenca) (RAWLS, 2003, p.60)

Visualiza-se, imediatamente, a importancia que o segundo principio (“da diferenca”) tera
para o enfrentamento do problema deste estudo, ja que esse principio versara,
profundamente, sobre a questdo da igualdade e das desigualdades, como trabalha
Catherine Audard® em sua obra La Démocratie et la Raison. Porém, pela ordem, parte-se
para a tarefa de apreender o primeiro principio.

Assim, o primeiro principio ao destacar de forma breve que “cada pessoa tem o
mesmo direito irrevogavel a um esquema plenamente adequado de liberdades basicas
iguais que seja compativel com o0 mesmo esquema de liberdades para todos” (RAWLS,

2003), esta se filiando a uma tradigdo liberal que objetiva a garantia das liberdades

20 Nao é por acaso que a professora Catherine Audard intitula o capitulo 6 de seu livro (La Démocratie et
la Raison), que trabalha o segundo principio rawlsiano, como “Egalité et fraternité: le second principe de
justice” (Igualdade e Fraternidade: o segundo principio de justiga). Veremos, também como a ideia de
fraternidade sera um elemento de intersecéo no dialogo entre Rawls e Maclintyre.
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basicas do sujeito politico em uma democracia. Rawls apresenta a lista dessas
liberdades: liberdade de pensamento e de consciéncia, liberdades politicas, liberdade de
associagao, liberdades decorrentes da concepgado juridica de integridade fisica e
psicolégica e as liberdades e direitos inerentes a concepgado de um Estado de Direito
Democratico.

Para melhor compreender o primeiro principio, deve-se visualizar uma ideia que
Rawls destaca ao apresentar os principios, qual seja, a ideia de que existe uma prioridade
lexicografica organizando os dois principios. Desta forma, a deia de liberdade que o
primeiro principio apresenta ndo pode ser limitada por uma ideia de igualdade material
que o segundo principio possa empreender. Essa prioridade do primeiro principio sobre o
segundo “traduz decerto a chamada primazia do justo sobre o bem, caracteristica de
modelos deontoldgicos (moral do dever), em contraposicdo a modelos teleoldgicos e
utilitaristas” (OLIVEIRA, 2003,p.18). Portanto, ao se estabelecer essa prioridade
lexicografica, Rawls repisa uma ideia liberal maior acerca da prioridade do justo sobre o
bem.

E importante, portanto, compreender as razdes que gravitam sobre a ideia dessa
prioridade lexicografica. Rawls explica os motivos de se estabelecer a prioridade do
primeiro principio: segundo o filésofo estadunidense, o primeiro principio é aquele que
garante as capacidades vinculadas a personalidade moral do sujeito politico, ou seja,
garante a capacidade do cidadao de ter um senso de justica (de ser razoavel) e a

capacidade de ter uma concepcao de bem. Nas palavras de Rawls:

Avaliamos quais liberdades fornecem as condigdes politicas e sociais essenciais
para o adequado desenvolvimento e pleno exercicio das duas faculdades morais
das pessoas livres e iguais. Seque-se disso que: primeiro, as liberdades politicas
iguais e a liberdade de pensamento permitem que os cidaddos desenvolvam e
exergcam essas faculdades para julgar a justica da estrutura basica da sociedade e
suas politicas sociais; e, segundo, a liberdade de consciéncia e a liberdade de
associagao permitem que os cidadaos desenvolvam e exergam suas faculdades
morais para formar, rever e racionalmente procurar realizar (individualmente ou,
com mais frequéncia, em associagdo com outros) suas concepgdes de bem.
(RAWLS, 2003, p.64)

Assim, a prioridade do primeiro principio se impde na teoria rawlsiana do fato de as
liberdades (liberdades politicas iguais e a liberdade de pensamento), que ele apresenta,
se fixarem como a base de sustentagcdo do exercicio das duas faculdades morais do

cidadao, inserido em uma sociedade democratica. Essa prioridade se vincula, em muitos
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aspectos, aos trés valores centrais do liberalismo que Rainer Forst*' enumera: “liberdade
pessoal, pluralismo social e constitucionalismo politico” (FORST, 2010, p.46).

Como Rawls especifica, em sua obra O Liberalismo Politico, os principios de justica
buscam servir de orientagdo para a forma como as instituicdes basicas deveriam realizar
os valores da liberdade e da igualdade (RAWLS, 2011), ou seja, os principios buscam
orientar o sistema politico e econdbmico da sociedade, para garantir a justica como
equidade. Desta forma, o primeiro principio surge para estabelecer as liberdades basicas
como a base de fundamentagao da justica como equidade, o que levara a sociedade a se
organizar de acordo com essa prioridade.

Assim, ao estabelecer que a liberdade de pensamento e consciéncia, as liberdades
politicas e de associagdo, o direito e a liberdade vinculada a integridade fisica e
psicolégica e os direitos e liberdades defendidas pelo estado de direito (RAWLS, 2003),
devem ser compreendidos como as liberdades basicas, Rawls quer deixar claro que
essas liberdades basicas servem para fundamentar, e mesmo “julgar”, a ideia de justica
das instituicbes basicas e de suas politicas sociais. Essas liberdades servem como o
balizamento do terceiro valor central do liberalismo, citado de Rainer Forst anteriormente,
isto &€, o primeiro principio serve para balizar a constituicdo do Estado, dai sua extrema

importancia para a teoria da justica rawlsiana. Nas palavras de Rawls:

Observem que o primeiro principio de justica aplica-se nao s6 a estrutura basica
(os dois principios fazem isso), mas mais especificamente ao que consideramos
ser a constituicdo, escrita ou ndo. Observem também que algumas dessas
liberdades, sobretudo as liberdades politicas iguais e a liberdade de pensamento e
associacdo, devem ser garantidas por uma constituicdo. O que poderiamos
chamar de “poder constituinte” em oposicado a “poder originario” tem de ser
adequadamente institucionalizado na forma de um regime: no direito de votar e de
exercer o mandato, e nas chamadas cartas de direitos, bem como nos
procedimentos para emendar a constituicdo, por exemplo. Esses sdo assuntos
que dizem respeito aos chamados elementos constitucionais essenciais, ou seja,
aquelas questdes fundamentais em torno das quais, dado o fato do pluralismo, &
mais urgente conseguir um acordo politico. (RAWLS, 2003, p.64-65)

Portanto, o primeiro principio aplica-se a organizagdo basica do ente estatal por
meio de uma ideia constitucionalista. E, ao estabelecer essa proeminéncia ao primeiro
principio, Rawls esta trabalhando, também, a questado da legitimidade do poder politico,
base e foco da dindmica contratualista, como visto. Ou seja, parafraseando Rawls: Se os
cidadaos de uma sociedade justa sao pessoas razoaveis e racionais, e o poder politico é

o poder dessa coletividade, como identificamos esse poder como legitimo? (RAWLS,

21 FORST, Rainer. Contexto da Justi¢a: Filosofia politica para além de liberalismo e comunitarismo. Sao
Paulo: Boitempo, 2010.
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2011). A resposta a essa questao se concentra na ideia de Constituicdo, que, por sua vez,
€ a aplicacao das liberdades basicas do primeiro principio.

A legitimidade do poder politico, entdo, respondera Rawls, sé podera ser aferida
quando esse poder “é exercido em conformidade com uma Constituicdo, cujos elementos
essenciais se pode razoavelmente esperar que todos os cidadaos, em sua condicdo de
livres e iguais, endossem a luz de principios e ideais aceitaveis para sua razdo humana
comum” (RAWLS, 2011, p.161). As liberdades basicas do primeiro principio servirdao como
as diretrizes que norteardo os cidaddos no exercicio desse endosso constitucional,
gerador da legitimidade, pois podemos verificar que nao ha legitimidade sem
consentimento.

Portanto, o primeiro principio consagra as liberdades basicas e, depois da sele¢ao
dos principios na posicao original, em um segundo estagio de aplicagdo desses
principios, os cidadaos partiriam para a elaboragdo de uma Constituicdo justa. Essa
Constituicdo, entdo, s6 vislumbraria a legitimidade do poder politico por meio da
pactuacdo em torno das liberdades basicas.

Desta forma, o primeiro principio de justica de Rawls funcionaria como o padrao
para afericao da legitimidade do proprio poder politico. Pois “ndo se desenvolve o senso
de justica sem liberdade de pensamento e expressédo. Nao se desenvolve uma concepgao
do bem sem respeito a integridade fisica e moral” (WEBER, 2013, p.125). Assim, as
liberdades basicas se configurariam como a fundagdo da justica como equidade, a
garantia para que pessoas livres e iguais desenvolvam um ideal de justica e vislumbrem a

concepgao de bem que poderao perseguir em uma sociedade justa.

1.4 O segundo principio de justica

O segundo principio de justica apresentado por Rawls proporcionara um
embasamento especifico em relagcdo ao problema que o presente estudo busca enfrentar,
pois, em seu bojo, trabalha o principio da diferenga, que traz em si questdes essenciais
para a discussdo acerca do merito. Portanto, o estudo do segundo principio tornara
possivel, cada vez mais, a compreensao da segunda parte do trabalho, ou seja, a busca

da possivel intersecgao inserida no didlogo entre Rawls e Maclintyre.
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Rawls apresenta, como visto, o segundo principio por meio de uma divisdo
bipartite, trabalhando a ideia de que as desigualdades sociais e econémicas deveriam
observar duas condi¢des: “primeiro, devem estar vinculadas a cargos e posigoes
acessiveis a todos em condi¢gdes de igualdade equitativa de oportunidades; e, em
segundo lugar, tém de beneficiar ao maximo os membros menos favorecidos da
sociedade” (RAWLS, 2003, p.60). Esta segunda divis&o, trabalha o principio da diferenca,
citado no paragrafo anterior.

A primeira parte do segundo principio, como diz Rawls, trabalha a questdo da
igualdade equitativa de oportunidades e teria precedéncia sobre o principio da diferenga,
ou seja, aplica-se aqui, também, a ordem lexicografica que determinou, anteriormente,
que o primeiro principio tem prioridade sobre o segundo. Nas palavras de Rawls, “essa
prioridade significa que ao aplicar um principio (ou testa-lo em situagdes de controle)
partimos do pressuposto de que os principios anteriores ja foram plenamente satisfeitos”
(RAWLS, 2003, p.60). Portanto, a sociedade justa, dentro da dinamica de aplicagdo dos
principios, garante a igualdade equitativa de oportunidades de forma plena, antes de
trabalhar a questdo de compreender como as desigualdades sociais e econbmicas
poderiam beneficiar ao maximo os membros menos favorecidos da sociedade.

Agora, ja visualizada a estrutura central dos dois principios, € importante, antes de
buscar compreender os detalhes do segundo, apreender a importéncia que Rawls da aos
referidos principios para as funcionalidades da estrutura basica da sociedade, ja que esse
ponto é essencial para o enfrentamento do problema deste estudo (e, por isso, finaliza-se
a primeira parte do presente trabalho discorrendo sobre a sociedade).

O filésofo estadunidense, como visto no tdpico anterior, defende a ideia de que o
primeiro principio tem como fungéo a criagdo de um arcaboucgo constitucional justo, sendo
que a “estrutura basica determina e garante as liberdades basicas iguais dos cidadaos”
(RAWLS, 2003, p.67). Ja o segundo principio se liga a outra fungdo que €& “prover as
instituicdes de fundo da justica social e econbémica na forma mais apropriada a cidadaos
considerados livres e iguais” (RAWLS, 2003, p.67). Ou seja, para Rawls, o segundo
principio imprime para a estrutura basica da sociedade a fungao de nao discriminar e ndo
prejudicar o cidaddo em sua busca de realizagdo de seu bem e, também, de buscar
distribuir os recursos da sociedade de uma forma justa, compativel com a teoria da justica
como equidade em seu conjunto.

Para que essas funcionalidades da estrutura basica se tornem viaveis, Rawls

trabalha a ideia de que os principios de justica serdo aplicados observando um caminho
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sequencial de quatro estagios (como visto inicialmente ao observar o primeiro principio).
Desta forma, no primeiro estagio as partes acordantes selecionam os principios de justica
com o auxilio do véu da ignorancia, na sequéncia, em um segundo estagio, aparece a
fase da convengao constitucional, depois surge o estagio legislativo propriamente dito,
que prescreve a criagao das regras legislativas tendo por fundamento ultimo os principios
de justica. O ultimo estagio se configuraria no momento em que “as normas sao aplicadas
por governantes e geralmente seguidas pelos cidaddos, e a constituicdo e leis s&o
interpretadas por membros do judiciario” (RAWLS, 2003, p.68). Importante destacar que
Rawls sublinha que neste ultimo estagio “todos tém completo acesso a todos os fatos”
(RAWLS, 2003, p.68), ou seja, seria o fim das limitagcbes impostas pela dinamica
contratualista.

Assim, essa estrutura tedrica dos estagios clarifica a vinculagéo dos principios de
justica com a funcionalidade da estrutura basica da sociedade, aplicando-se o primeiro
principio de justica em toda formacgao estrutural constitucionalista, isto &, no segundo
estagio. Ja o segundo principio seria aplicado na fase legislativa, ou seja, no terceiro
estagio. (RAWLS, 2003). O segundo principio de justica rawlsiano torna-se fundamental,
entdo, para a estrutura basica da sociedade pois, em linhas gerais, buscaria efetivar a
equidade na distribuicdo de oportunidades e recursos entre os cidadaos, por meio da
ideia de que todas as instituigbes sociais deveriam ser organizadas de maneira a
maximizar a liberdade e a igualdade de oportunidades para todos, desde que essa
liberdade nao prejudicasse a liberdade de outras pessoas. Além disso, ele busca garantir,
como sera visto mais adiante, que as diferengas sociais e econdmicas sejam justificadas
apenas se promoverem uma vantagem para os mais desfavorecidos na sociedade
(principio da diferenga). Portanto, o segundo principio de Justica de Rawls é crucial para a
tentativa de assegurar uma organizacgao justa e equitativa da sociedade, e para que todos
tenham a oportunidade de perseguir o seu bem.

Para compreender melhor a fungdo do segundo principio na dinamica da estrutura
basica da sociedade, deve-se compreender de forma mais detalhada, entéo, as condi¢des
que Rawls estabelece para que as desigualdades sociais e econémicas se justifiquem em
uma estrutura social, ou seja, deve-se partir para a apreenséo da divisdo que o autor de
Uma Teoria da Justiga estabelece no segundo principio de justica.

A primeira parte do segundo principio se refere ao tema da igualdade equitativa de
oportunidades. Qual é o significado desse tema? Rawls diz que € complexo apreender

esse significado que “talvez sua fungédo possa ser inferida das razdes pelas quais ela &
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introduzida: para corrigir os defeitos da igualdade formal de oportunidades — carreiras
abertas a talentos — no sistema da chamada liberdade natural” (RAWLS, 2003, p.61). Por
conta da importancia do segundo principio para a compreensao da ideia de mérito
inserida na teoria rawlsiana, é importante citar como o filésofo estadunidense enxerga a

aplicabilidade dessa primeira parte do segundo principio. Ele diz:

Para tanto, diz-se que a igualdade equitativa de oportunidades exige néo s6 que
cargos publicos e posigdes sociais estejam abertos no sentido formal, mas que
todos tenham uma chance equitativa de ter acesso a eles. Para especificar a ideia
de chance equitativa dizemos: supondo que haja uma distribuicdo de dons
naturais, aqueles que tém o mesmo nivel de talento e habilidade e a mesma
disposicdo para usar esses dons deveriam ter as mesmas perspectivas de
sucesso, independentemente de sua classe social de origem, a classe em que
nasceram e se desenvolveram até a idade da razdo. Em todos os ambitos da
sociedade deve haver praticamente as mesmas perspectivas de cultura e
realizagdo para aqueles com motivacdo e dotes similares. (RAWLS, 2003, p.61-
62)

Rawls apresenta aqui, entio, a ideia de que a igualdade equitativa de oportunidades deve
ser efetivada na pratica, ndo apenas formalmente, pois como diz Alvaro de Vita, “os
efeitos da combinagdo de contingéncias naturais e sociais, que tém livre curso sob o
principio da liberdade natural, geram um estado de coisas injusto” (VITA, 2007, p.239).
Assim, a primeira parte do segundo principio existe como a ideia de garantia de
igualdade de oportunidades, ideia que vai além da mera igualdade formal, isto é, uma
sociedade justa vai além da premissa (ou principio da liberdade natural a que Alvaro de
Vita fez referéncia acima) que ndo leva em conta a influéncia decisiva que as
contingéncias naturais e sociais possuem para desbalancear o jogo social das

oportunidades. Segundo Samuel Freeman, Rawls:

[...] distingue a ideia liberal classica de posi¢des abertas - ou "igualdade formal de
oportunidades" - de uma ideia mais substancial, "igualdade justa de
oportunidades”. Além de evitar a discriminagéo e fazer valer as vagas abertas, a
igualdade justa de oportunidades busca corrigir as desvantagens sociais. Poucos
negariam que os filhos das classes alta e média normalmente desfrutam de mais
oportunidades educacionais e de emprego do que os mais pobres, em virtude dos
privilégios que resultam de nascer em uma classe social mais favorecida. Rawls
descreve a igualdade justa de oportunidades como um corretivo dessas diferencas
de classe social®. (FREEMAN, 2016, p.98, tradug&o nossa)

22 [...] distingue la idea liberal clasica de posiciones abiertas —o “igualdad formal de oportunidad”— de una
idea mas sustancial, “justa igualdad de oportunidades”. Ademas de evitar la discriminacion y poner en
vigor las posiciones abiertas, la justa igualdad de oportunidades busca corregir las desventajas sociales.
Pocos negarian que los nifios de las clases superior y media normalmente disfrutan de mas
oportunidades educativas y laborales que los mas pobres, por virtud de los privilegios que resultan de
nacer en el seno de una clase social mas aventajada. Rawls describe la JIO como correctora de estas
diferencias sociales de clase
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Essa ideia de igualdade justa de oportunidades — que esta inserida na primeira parte do
segundo principio - € fundamental, entdo, para a propria compreensdo da ideia de
justica®. A teorizagao rawlsiana parte, portanto, da ideia de que todas as pessoas devem
ter as mesmas oportunidades basicas para perseguir o seu bem, independentemente de
sua origem social, raga, género ou qualquer outra caracteristica. A sociedade deve ser
organizada de maneira a assegurar que essas oportunidades sejam distribuidas de forma
equitativa (FREEMAN, 2016), ou seja, que nao favoregam uma classe social ou grupo em
detrimento de outros. Assim, a primeira parte do segundo principio € uma defesa da tese
de que a igualdade justa de oportunidades € uma condigdo necessaria para a realizagao
de uma sociedade justa e democratica.

Mas, seria possivel perguntar, como se alcanga essa igualdade equitativa de
oportunidades que prega o segundo principio? A resposta para essa questdo esta na
propria compreensdao da primeira parte do segundo principio. Para conseguir
compreender melhor essa questdo € possivel trabalhar por meio de um tema: a
educacao. Rawls diz, em Uma Teoria da Justica, que “as oportunidades de adquirir cultura
e qualificacbes ndo devem depender da classe social e, portanto, o sistema educacional,
seja ele publico ou privado, deve destinar-se a demolir as barreiras entre as classes”
(RAWLS, 2016, p.88). Assim, fica claro que, para o autor, a educacdo € um campo
fundamental para a aplicabilidade do principio da igualdade equitativa de oportunidades e
para a construgdo de uma sociedade justa. A aquisicdo de cultura e qualificagdes néao
deve ser condicionada pelo status social, por exemplo, ja que isso perpetua as
desigualdades entre as classes e limita o acesso a educacéo. Rawls sustenta, portanto,
que o sistema educacional, seja ele publico ou privado, deve ser acessivel a todos e visar
a promogao da igualdade de oportunidades, a fim de permitir que todos tenham chances
iguais de desenvolvimento intelectual e profissional. Isso pode ser alcangado por meio da
obrigatoriedade de um ensino universal gratuito ou, até mesmo, por meio do ensino

privado, com a utilizagdo de vouchers* (FREEMAN, 2016). Por meio de politicas publicas

23 E esta inserida, também, na teorizagdo acerca do mérito que veremos, de forma mais detalhada, na
terceira parte desse trabalho.

24 O sistema de vouchers para a educagao privada € um modelo de financiamento educacional que
permite que os pais escolham onde querem que seus filhos estudem, seja em escolas publicas ou
privadas. Neste sistema, o governo fornece um voucher (subsidio financeiro) a cada familia para que ela
possa escolher a instituicido de ensino de sua preferéncia. Esse voucher seria, entdo, transferido
diretamente para a instituigdo escolhida, e a familia pode usa-lo para cobrir as despesas educacionais,
incluindo matricula, mensalidade e material escolar.
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aplicaveis no tecido social, como essas do campo da educacgao, € que a sociedade pode
garantir a igualdade equitativa de oportunidades, portanto.

Antes de trabalhar a segunda parte do segundo principio de justi¢ca - o principio da
diferenca — € necessario reforcar um ponto essencial para o enfrentamento do nosso
problema: o ja citado bem do autorrespeito. O principio da igualdade equitativa de
oportunidades € um forte componente para a formagao do autorrespeito individual, pois
distor¢bes na igualdade equitativa de oportunidades podem prejudicar, profundamente, a
imagem que o cidadao tem de si (autoimagem). Se essas oportunidades nao sao iguais, a
sociedade resvala na injustica e as pessoas que sao impedidas de alcangar seus
objetivos, ou de desenvolver seu potencial, podem se sentir desrespeitadas (RAWLS,
2016). Como diz Samuel Freeman, “ser excluido de posigdes sociais com base em raga,
género, religido, etc., € uma afronta a préopria dignidade, como individuo e como
cidadao®” (FREEMAN, 2016, tradugdo nossa). A falta de igualdade equitativa de
oportunidades pode levar, entdo, a uma situacdo em que as pessoas nao se sintam
valorizadas ou reconhecidas, o que pode prejudicar sua autoestima e autoconfianga,
gerando uma sensacgao de fracasso ou insuficiéncia.

Deve-se ter em mente, entdo, essa teorizacdo sobre a igualdade equitativa de
oportunidades para compreender, agora, o principio da diferenga, ja que, o segundo
principio, embora apresente duas partes, deve ser apreendido de forma holistica
(FREEMAN, 2016). Assim, como trabalhado até aqui, o segundo principio de justica
afirma que todos devem ter igual liberdade e igualdade de oportunidades para
desenvolver suas capacidades e realizar seus projetos de vida. Em seguida, Rawls
estabelecera a permissdo para a existéncia de uma distribuicdo desigual dos bens
sociais, desde que essa distribuicdo beneficie os membros menos favorecidos da
sociedade. Porém, essas questdes sdo complementares e interdependentes. A igualdade
equitativa de oportunidades € fundamental para o desenvolvimento pleno das
capacidades individuais (questdo essencial para a formagéo da autoimagem do individuo,
como visto), enquanto o principio da diferenga, como sera visto, complementa a questao
do autorrespeito que esta implicita na primeira parte do segundo principio.

Antes de trabalhar o principio da diferenga, porém, deve-se reforcar um ponto
importante, ja citado anteriormente: a questdo da ordem lexicografica. Assim, como

ressaltado, o primeiro principio tem prioridade sobre o segundo, a questao da igualdade

25 Ser excluido de las posiciones sociales con base en la raza, el género, la religion, etc., es una afrenta a
la propia dignidad, como individuo y como ciudadano.
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equitativa de oportunidades também tem prioridade |éxica sobre o principio da diferenca.
(RAWLS, 2016). Como essa prioridade se insere na teoria da justica de Rawls?

A prioridade léxica entre as duas partes do segundo principio de justica de John
Rawls € uma caracteristica fundamental de sua teoria da justica, pois, essa prioridade,
indica a ordem de aplicabilidade, e a importancia que Rawls atribui aos principios da
igualdade equitativa de oportunidades e ao principio da diferenca. Na pratica, como diz
Alvaro de Vita, - tendo em mente os dois principios de justica na dinamica contratualista —
primeiro, deveriamos selecionar um arcabouco social “em que as liberdades civis e
politicas encontram-se adequadamente protegidas (primeiro principio)” (VITA, 2007,
p.206), depois deveriamos visualizar um arcabougo “em que as instituigdes politicas de
promog¢ao da igualdade socioecondmica n&o exige, por exemplo, a constricdo ao trabalho
(prioridade da primeira parte do segundo principio)” (VITA, 2007, p.206), para, enfim,
selecionar aquele base institucional na “qual a distribuicdo de bens primarios é igualitaria
(ou mais igualitaria) de acordo com o critério estabelecido pelo principio da diferenga”
(VITA, 2007, p.206). Temos, assim, uma visualizagdo da aplicabilidade da prioridade
léxica.

Para o fildsofo estadunidense, portanto, como constata Thomas Nagel®, o principio
da igualdade possui mais densidade (NAGEL, 2006) e, consequentemente, deve ser
aplicado antes do principio da diferenga, assim, somente apds a garantia da igualdade
basica é que poderiamos invocar o principio da diferenca. Como diz Samuel Freeman, “o
papel da igualdade de oportunidades na manutengao do status igualitéario de cidadaos
livres e iguais € mais importante do que seu impacto no aumento marginal da renda e da
riqueza®” (FREEMAN, 2016, p.100, tradugéo nossa). A prioridade léxica inserida entre as
duas partes do segundo principio de justica de Rawls, portanto, reflete sua convicgao de
que a igualdade equitativa de oportunidades € um requisito indispensavel para uma
sociedade justa e que qualquer desigualdade material deve ser submetida a esse critério
fundamental.

Tendo a ideia da prioridade Iéxica como norteador da dindmica elaborada por
Rawls na apresentag¢do do segundo principio de justica, € possivel passar para a analise
do principio da diferenca. Sera essa teorizacdo que oferecera um dos pontos mais
polémicos e originais da obra rawlsiana, pois é por meio desse principio que o autor de

26 NAGEL, Thomas. Igualdad Y Parcialidad: Bases Eticas De La Teoria Politica. Barcelona: Paidos Iberica
Ediciones S A, 2006.

27 El papel de la igualdad de oportunidades en mantener el estatus igualitario de ciudadanos libres e
iguales es mas importante que su repercusion sobre el incremento marginal de ingreso y riqueza
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Uma Teoria da Justica buscara compreender como seria possivel a existéncia de
desigualdades sociais e econbmicas em uma sociedade justa. Mas como esse principio
se insere na teoria da justica como equidade? O que esse principio busca?

A resposta a esses questionamentos esta fortemente relacionada ao problema
central do presente estudo, ou seja, a ideia do mérito (como sera visto de forma mais

detalhada no Capitulo 3), pois Rawls diz que

Ninguém merece sua maior capacidade natural nem um ponto de partida mais
favoravel na sociedade. Porém é claro que isso nao € motivo para ignorar, muito
menos eliminar essas diferengas. Pelo contrario, pode-se organizar a estrutura
basica de forma que essas contingéncias funcionem para o bem dos menos
afortunados. Assim, somos levados ao principio da diferenga se desejarmos
configurar o sistema social de modo que ninguém ganhe ou perca devido a seu
lugar arbitrario na distribuicdo dos dotes naturais ou de sua posicéo inicial na
sociedade sem dar ou receber beneficios compensatérios em troca. (RAWLS,
2016, p.122)

Essa passagem carrega em si grande parte da estrutura do principio da diferenca e
explica como ele se insere na teoria da justica como equidade, ja que expde a ideia
central de que a estrutura basica da sociedade deve ser organizada de forma que as
contingéncias sociais e naturais nao prejudiquem os desfavorecidos, ao contrario, elas
deverao favorecé-los. Esse € um ponto fulcral para a compreensao do tipo de sociedade
que surge da teorizagao rawlsiana e que sera analisada na préxima subsecao.

O principio da diferenca busca, portanto, atacar as desigualdades que surgiriam da
distribuicao aleatéria de talentos (a ideia de “loteria natural”’) ou do do local social onde o
destino nos inseriu (a ideia de “loteria social”). A propria teoria da justica como equidade
pode ser visualizada, assim, como uma tentativa de atacar as desigualdades resultantes
da loteria natural ou social e estabelecer uma sociedade justa e equitativa
(GARGARELLA, 2020). O objetivo, entdo, do principio da diferenga, € garantir que haja
justica na existéncia de desigualdades sociais e econdmicas, e essas desigualdades so
serédo justificadas se resultarem em beneficios para aqueles que estdo em posigdes mais
frageis na sociedade (FREEMAN, 2016). Isso significa que as desigualdades s6 sao
justas se elas ajudarem a melhorar a posigao dos individuos mais desfavorecidos.

A base para essa teorizagdo de Rawls se assenta justamente no objeto principal do
presente estudo, ou seja, a questdao do mérito, ja que para Rawls as desigualdades nao
poderiam ser justificadas com base no argumento meritocratico. Nas palavras de Sandel,
‘Rawls acredita que a concepgdo meritocratica possa corrigir algumas vantagens

moralmente arbitrarias, mas, ainda assim, esta longe de ser justa” (SANDEL, 2020,
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p.192). Aideia de Rawls € a de que a concepgao do mérito ndo pode ser aplicada ao ideal
de justica, pois fundamenta “a distribuicdo de direitos em fatores moralmente arbitrarios”
(SANDEL, 2020, p.192).

Assim, a filosofia de Rawls deve ser compreendida como nao meritocratica, sua
teorizacao visualiza a ideia de que uma interpretagao democratica da sociedade se afasta
de uma sociedade baseada na ideia do mérito. Pois, para o filésofo estadunidense,
basear o ideal de justica na questdo do mérito seria questionavel moralmente. Ele diz que
0 “bom senso costuma supor que a renda e a riqueza, assim como outras boas coisas da
vida em geral, deveriam ser distribuidas de acordo com o mérito moral” (RAWLS, 2002,
p.386), porém, ele complementa, “a justica como equidade rejeita essa concepgao”
(RAWLS, 2002, p.386).

A base para essa rejeigao € a ideia de Rawls de que nossas capacidades seriam
em grande parte arbitrarias, ou seja, elas ndo seriam resultados de uma concepgao
difundida de mérito, mas sim determinadas por fatores aleatérios e circunstancias. Esses
fatores incluiriam a genética, o ambiente familiar e social, o acesso a recursos
educacionais e de saude, entre outros (RAWLS, 2002).

Essa ideia € fundamental para Rawls pois trabalha a ideia de que se nossas
capacidades fossem um corolario imediato do mérito pessoal, entdo seria justificavel que
a distribuicdo de recursos e oportunidades na sociedade fosse baseada na meritocracia,
formando, assim, um ideal de justiga vinculado a meritocracia. No entanto, como nossas
capacidades seriam em grande parte arbitrarias, a meritocracia nao poderia ser

considerada uma base justa para a distribuigcdo de recursos e oportunidades.

Assim, Rawls argumentara que o ideal de justica como equidade requer que se
leve em consideragdo as diferengas iniciais de privilégio e oportunidade entre os
individuos e que sejam adotadas politicas de distribuicdo de recursos e oportunidades
que beneficiem os menos favorecidos. Como diz Rainer Forst, em Contextos da Justica, a
ideia de mérito “desconsidera tanto o carater social da formacédo e desenvolvimento das
capacidades e talentos individuais, como também o carater social da producdo e
aquisicao da propriedade” (FORST, 2010, 26). Isso significa que a distribui¢do de recursos
e oportunidades na sociedade deveria ser projetada de modo a elevar o patamar dos mais
desfavorecidos, para Rawls.

E possivel compreender um pouco mais, entdo, sobre a relacdo da questdo do

mérito com o principio da diferenga, ao se reforgar, justamente, os motivos que explicam
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porque as desigualdades econémicas e sociais devem estar submetidas ao principio da
diferenca. Essa submiss&o deve existir porque ndo haveria como justificar que uma parte
da sociedade viva com bens quase infinitos e outra parte sobreviva com quase nenhum
bem, e n&o seria justo que essa disparidade permitisse a dominagdo de uma parte da
sociedade por outra (RAWLS, 2016).

Aqui, é possivel estabelecer uma pergunta norteadora: Por que essas dinamicas de
distribuicdo desigual de riqueza ndo podem, entdo, se justificar? A resposta de Rawls a
essa questao é a base da relacido entre a questdo do mérito e o principio da diferenca,
pois essa distribuicdo desigual é resultado de inumeros fatores como dito acima, que nao
podem ser considerados justos ou injustos (RAWLS, 2011), eles existem como dados
reais e ndo podem, portanto, servir de base para a justificagdo e defesa da imutabilidade
da desigualdade. Nao seria possivel por exemplo alegar que a desigualdade € justa,
porque foi gracas a um determinado talento profissional que se amealhou bilhdes de
reais. Nao seria possivel alegar que foi resultado do mérito pessoal. Em O Liberalismo
Politico, Rawls explica de forma contundente essa ideia, ele diz:

Além disso, um talento ndo é, por exemplo, um computador que exista no cérebro,
com uma capacidade definida e mensuravel e que nado seja afetada por
circunstancias sociais. Entre os elementos que afetam a realizagdo das
capacidades naturais estdo atitudes sociais de incentivo e apoio e as instituigdes
voltadas para o seu treinamento e sua aplicagdo. Assim, até mesmo uma
capacidade potencial, em dado momento, ndo € algo que seja incondicionado
pelas formas sociais existentes e por contingéncias particulares ao longo da vida
de uma pessoa até aquele momento. Assim, ndo somente nossos fins ultimos e
expectativas em relagdo a nds mesmos, como também nossos talentos e
capacidades realizados refletem, em larga medida nossa histéria pessoal, as
oportunidades que tivemos e nossa posigcdo social. Nao ha como saber o que
teriamos sido se tudo isso tivesse acontecido de modo diferente. (RAWLS, 2011,
p.320)

Nessa passagem, Rawls desvela a ideia de que a realizagdo das capacidades humanas
nao é determinada apenas por fatores inatos, como talentos e habilidades naturais. As
circunstancias sociais também desempenham um papel importante na realizacdo das
capacidades humanas. Assim, os arranjos sociais ou familiares de incentivo e apoio a
uma determinada pessoa, bem como as instituicbes educacionais destinadas ao
treinamento e aplicagdo de habilidades humanas, afetam a realizacdo das capacidades
naturais. Assim, mesmo uma capacidade natural (um talento natural) pode ser
condicionada pelas formas sociais existentes e por circunstancias especificas da vida de

uma pessoa. Se ndo podemos dizer que merecemos ter os talentos que nascemos com
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eles (pois, simplesmente, nascemos com eles), Rawls vai além e destaca que nossos
talentos e capacidades sao influenciados pela nossa historia pessoal, pelas oportunidades
que tivemos e pela nossa posicao social. Portanto o mérito ndo pode ser base de
justificagdo da desigualdade. Disto, depreende-se que as desigualdades econémicas e

sociais devem estar submetidas ao principio da diferenca.

Portanto, a justificativa para a aplicagdo do principio da diferenga ressignifica a
questdo do mérito pessoal, jA que nao se pode recorrer a ele para justificar as
desigualdades econbémicas e sociais. O mérito se configuraria como uma contingéncia
entre tantas outras. Nao seria possivel, por exemplo, tampouco, desconsiderar as
contingéncias repassadas aos individuos pelos seus ancestrais, e que se revelam como
um fardo ou uma bencéo, “ndo podemos considerar as pessoas responsaveis por seus
ancestrais, pelo modo como eram ou pelas circunstidncias que enfrentaram. Essas
contingéncias sao arbitrarias de um ponto de vista moral” (LOVETT, 2013, p.51). Todas
essas contingéncias, portanto, justificam a necessidade de aplicacdo do principio da
diferenga para organizar e regular a distribuicdo dos recursos em uma sociedade justa.

Tendo, por base filosofica de sustentacdo para sua aplicabilidade, a existéncia de
contingéncias nao justificaveis?®, pode-se visualizar no principio da diferenca a ideia de
que o justo seria a distribuigdo equénime dos bens primarios, mas, tendo em vista a
realidade dessas contingéncias, a desigualdade na distribuicdo dos bens seria justa se
desse fato decorresse maiores beneficios para os menos favorecidos. Rawls diz em O
Liberalismo Politico que nao seria razoavel estabelecer uma igualdade estrita, pois essa
igualdade nao levaria em conta a eficiéncia econémica (RAWLS, 2011), ou como explica
Alvaro de Vita “é preferivel um arranjo institucional que garanta um quinhdo maior em
termos absolutos, ainda que n&o igual, de bens primarios para todos, a outro no qual uma
igualdade de resultados € assegurada a custa de reduzir as expectativas de todos” (VITA,
2007, p.251). Assim, a distribuicdo de recursos e oportunidades na sociedade deve ser
organizada de tal forma que seja a mais favoravel possivel para os menos favorecidos,
desde que essa dinamica esteja relacionada de forma harmdnica com a primeira parte do

segundo principio de justica e com o primeiro principio, tendo em vista a prioridade léxica.

28 Voltaremos a trabalhar essas contingéncias na terceira parte. Mas é importante destacar que Thomas
Nagel exemplificou trés contingéncias que poderiam afetar a distribuigdo de bens em uma sociedade,
com base na teoria rawlsiana: todos os tipos de discriminagdes que podem existir em uma sociedade,
as distingdes de classe e a existéncia dos talentos. (NAGEL, 2006)
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Para Rawls, portanto, a sociedade justa® deve ser estruturada de tal forma que, a
desigualdade econémica e social, permita a promog¢ao de beneficios para aqueles
cidadaos que se encontrem em uma posi¢cao desfavoravel, as “instituicdes sociais nao
devem tirar vantagem de contingéncias tais como talentos naturais, posi¢cao social inicial,
boa ou ma sorte no curso da vida, sendo de uma maneira que beneficie a todos, inclusive
os menos favorecidos” (RAWLS, 2003, p.175), buscando, assim, tornar a distribuigao
geral de recursos e oportunidades mais equitativa. Assim, como explica Norman Daniels®,
a teoria da justica como equidade é uma teoria que, por meio do principio da diferenga,
busca equilibrar a igualdade e a liberdade na distribuigdo de recursos e oportunidades.

Necessario compreender que esse equilibrio, entre a igualdade e a liberdade na
distribuicdo de recursos e oportunidades, sera possivel porque o principio da diferencga
existe para ser aplicado nas instituicdes basicas da sociedade, ele ndo se destina aos
individuos, isso nao quer dizer “que o principio da diferenga nao implica deveres para os
individuos, ele cria inimeros deveres para eles®” (FREEMAN, 2016, p.107) tradugédo
nossa). O principio existe, prioritariamente, para servir de base conceitual para regular o
arcabouco das instituicdes basicas, tais como a estrutura e os mecanismos do mercado,
as bases do direito civil que regulam a propriedade e o sistema financeiro, por exemplo.
Desta forma, o filosofo estadunidense configura o principio da diferenga como o principio
primario (FREEMAN, 2016) que fornece aos individuos, inseridos em uma sociedade, um
parametro para a compreensao da prépria ideia de justica como equidade.

Assim, ao analisar a pratica social, torna-se possivel visualizar o principio da
diferengca atuando nas instituigbes basicas da sociedade, guiando a distribuicdo de
recursos e oportunidades. Por exemplo, o sistema educacional e o sistema de saude
deveriam ser elaborados de maneira a oferecer maior acesso aqueles que sdo mais
desfavorecidos, a fim de assegurar a igualdade de oportunidades na sociedade. Por meio
dessa dinamica de aplicacao prioritaria nas instituicdes basicas da sociedade € que

podemos compreender o principio da diferenca como uma ferramenta conceitual

29 A sociedade se configuraria em uma sociedade justa, pois Rawls defende a ideia de que ndo haveria
desigualdades excessivas, ele diz “numa economia competitiva (com ou sem propriedade privada) com
um sistema aberto de classes, desigualdades excessivas ndo serdo a regra. Dadas a distribuicdo dos
dotes naturais e as leis da motivagdo, disparidades grandes ndo persistirGo por muito tempo.”
(RAWLWS, 2016, Pp.192). Essa ideia esta inserida na dindmica da cooperacao social. Trata-se dessa
ideia na subsecao 1.6 A orquestra rawlsiana.

30 DANIELS, Norman. Justice and Justification: Reflective Equilibrium in Theory and Practice.
Cambridge, 1995. Disponivel em<https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC1377434/?page=1>
Acesso em: 11 de fev. 2023.

31 “el principio de diferencia no implique deberes para los individuos —crea innumerables deberes para
ellos”
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fundamental para a constru¢do de uma sociedade justa e igualitaria, buscando alocar
recursos e oportunidades de maneira equitativa, levando em consideracdo as

desigualdades e as necessidades dos mais desfavorecidos.

Para finalizar essa subsecdo € importante, para o enfrentamento geral do
problema da presente pesquisa, compreender a quem se destina prioritariamente o
principio da diferenga, ou seja, como seria possivel compreender o conceito rawlsiano de
“menos favorecidos”? Rawls responde especificamente esse questionamento, quando diz
que em uma “sociedade bem-ordenada, em que todos os direitos e liberdades basicos e
iguais dos cidaddos e suas oportunidades equitativas estdo garantidos, os menos
favorecidos sdo os que pertencem a classe de renda com expectativas mais baixas”
(RAWLS, 2003, p.83).

Desta forma, a compreensao da ideia acerca dos “menos favorecidos” depende da
ideia de bens primarios, como observa Thomas Pogge®. Os bens primarios, como vimos,
sao bens que os individuos necessitam para usufruir uma vida plena enquanto pessoas
livres e iguais. Assim, na feoria da justica como equidade, a categoria de "menos
favorecidos" se refere a individuos ou grupos da sociedade que enfrentam condigdes
socioecondmicas desfavoraveis, como a pobreza, a dificuldade de acesso a educacao, a
dificuldade de acesso a um sistema de saude, a existéncia de discriminagédo social ou
racial, por exemplo.

Essas contingéncias afetam a capacidade do cidaddo de obter, em sociedade,
renda e rigueza em um nivel que garanta o autorrespeito, os impede de alcangar cargos e
posi¢coes de autoridade e, até mesmo, alguns direitos e liberdades basicos. Assim, Rawls
diz que “a interpretacao dos bens primarios, portanto, € parte integral da justica como
equidade como concepgao politica de justica” (RAWLS, 2003, p.85), ja que a quantidade
de bens primarios que determinado cidadao deve ter acesso para usufruir de uma vida
plena ndo €& dado acessando uma “doutrina religiosa, politica ou moral abrangente”
(RAWLS, 2003, p.85) e, sim, comparando as estruturas sociais e analisando a situagao
fatica dos menos favorecidos daquela realidade.

Os menos favorecidos - a quem se destina essencialmente a aplicabilidade do
principio da diferenca -, portanto, sdo aqueles cidadaos que se encontram em uma faixa
de renda em que as desigualdades sociais e naturais possuem uma capacidade maior de

impactar, de forma negativa, as suas expectativas legitimas de obter os bens primarios.

32 POGGE, T. John Rawls: His life and Theory of Justice. New York: Oxford University Press, 2007 .
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As instituicbes e politicas justas seriam, por sua vez, aquelas, entdo, que se orientariam
tendo em vista o objetivo de maximizar o bem-estar dos individuos dessa faixa de renda,
e garantir que esses “menos favorecidos” tenham acesso aos recursos e oportunidades
necessarios para desenvolver suas capacidades e realizar escolhas livres e informadas.
O principio da diferenga, que prioriza os menos favorecidos, € fundamental para a
construgéo de instituicdes e politicas justas.

Ao finalizar, portanto, o trabalho de apresentacdo do segundo principio de justica
de Rawls, apreendendo a dindmica do principio da diferenga, torna-se viavel dar mais um
passo na visualizacdo desses conceitos com a questdo do mérito, ja que o filésofo
estadunidense defende que os menos favorecidos ndo sdo responsaveis pela sua
situacdo desfavoravel. Rawls argumenta que a desigualdade € o resultado de instituicbes
e politicas injustas, e ndo da agédo dos individuos ou grupos desfavorecidos, como é
possivel comprovar por meio da prépria epigrafe*®* desse trabalho. E, como sera
trabalhado mais adiante, manter essa dinamica injusta agredira o autorrespeito e, como

acredita Mark Fisher**, umas das consequéncias possiveis € criar uma sociedade em que:

Cada membro individual da classe subordinada é encorajado a sentir que sua
pobreza, falta de oportunidades, ou desemprego é culpa sua e somente sua. Os
individuos culpardo a si mesmos antes de culparem as estruturas sociais;
estruturas que, em todo caso, foram induzidos a acreditar que de fato ndo existem
(sdo apenas desculpas invocadas pelos fracos). (FISHER, 2020, p.140)

Para Rawls, as instituicbes e as politicas devem ser reorganizadas de maneira a corrigir
as desigualdades que poderiam gerar esses sentimentos destacados por Mark Fisher,
garantindo que todos tenham acesso a recursos e oportunidades adequados para realizar
suas escolhas de vida. O principio da diferenca € o mecanismo que, de forma mais
pratica na teoria da justica como equidade, seria utilizado para avaliar a justica das
instituicdes e das politicas sociais.

Ao finalizar essa subsecado, acerca do segundo principio da justica, é prudente
reforgar, enfim, a fungdo geral desse principio dentro da teoria rawlsiana. Por meio de

suas duas partes, (as desigualdades sociais e econdbmicas devem observar duas

33 “Podemos rejeitar o argumento de que a organizagdo das instituicbes é sempre deficiente, porque a
distribuicdo dos talentos naturais e as contingéncias das circunstancias sociais séo injustas, e essa
injustica. deve, inevitavelmente, transportar-se as instituicbes humanas. De tempos e tempos essa
ponderacéo é apresentada como desculpa para ignorar a injustica, como se recusar-se a aquiescer a
injustica fosse 0 mesmo que a incapacidade de aceitar a morte. A distribuicdo natural nao é justa nem
injusta; nem é injusto que se nasga em determinada posi¢ao social. Isso sdo meros fatos naturais. Justo
ou injusto é o modo como as instituicdes lidam com esses fatos.” (RAWLS, 2016, p.122)

34 FISHER, Mark. Realismo Capitalista: é mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do
capitalismo? Sao Paulo: Autonomia Literaria, 2020.
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condigdes, ou seja, devem estar vinculadas a cargos e posigdes acessiveis a todos em
condigbes de igualdade equitativa de oportunidades, e, devem beneficiar a0 maximo os
membros menos favorecidos da sociedade) a busca essencial passa a ser a efetivagéo de
uma distribuicdo mais equitativa dos bens primarios. E essa distribuicdo equitativa
garantira o bem que Rawls considera fundamental: o autorrespeito (RAWLS, 2011). Como
diz Michael Wazer®, “os homens e mulheres que ndo conseguem mobilizar recursos para
uma defesa bem-sucedida de seus interesses, ou para fazer vigorar satisfatoriamente
seus valores culturais, vivem nao apenas com uma sensac¢ao de privacido, mas de
desrespeito” (WALZER, 2008, p.115). Para evitar consequéncias como essa, corrigindo as

desigualdades, os acordantes selecionariam o segundo principio de justiga.

1.5 O principio lexicalmente anterior

Apds a elaboragdao dos dois principios de justica em sua obra Uma teoria da
Justica, Rawls desenvolveu e se aprofundou mais na questao dos bens necessarios para
que o individuo pudesse se integrar em uma sociedade justa. Desta forma, a preocupagao
em desvelar teoricamente um principio que trabalhasse a ideia acerca da necessidade de
garantir os bens mais basicos do cidadao, se torna premente no pensamento do filésofo
estadunidense. Assim, logo na pagina oito de O Liberalismo Politico, Rawls teoriza a
existéncia de um principio lexicalmente anterior ao préprio primeiro principio de justica,

trabalhando a questao jusfilosofica de minimo existencial (social)®:

Em Liberalismo Politico o minimo social alcangou um patamar consideravel na
teoria constitucional rawlsiana, pois passou a ser um elemento constitucional
essencial, portanto deve estar presente no corpo da carta Politica. Outro ponto
importante € que o minimo social torna-se um principio que precisa ser efetivado
antes dos dois principios de justica, se em Teoria da Justiga os dois principios de
justica eram proposicbes de grande destaque para a teoria da justica, em
Liberalismo Politico ha uma mudanga consideravel, pois o primeiro principio de
justica deve ser antecedido lexicalmente pelo principio do minimo social, e como
os principios de justica devem observar uma ordem lexical, o minimo social passa
a ser um dos requisitos primordiais para o desenvolvimento dos demais principios,
0 que leva a crer que sem a garantia desse minimo toda a estrutura fica
comprometida. (FONTENELE, 2018)

35 WALZER, Michael. Politica e Paixao: rumo a um liberalismo mais igualitério. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2008)

36 FONTENELE, Jader de Moura. A questdo do Minimo Social em John Rawls. Porto Alegre, 2018.
Disponivel em < https://opiniacfilosofica.org/index.php/opiniacfilosofica/article/view/807> Acesso em: 14
de fev. 2023.
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Desta forma, € possivel verificar que a teoria da justica como equidade passa a se
assentar sob a ideia da prioridade de atengdo as necessidades basicas do cidadao livre e
autbnomo, para que ele possa, entdo, ser um sujeito de direitos e exercer as liberdades
dentro do quadro de uma sociedade justa. Assim, haveria, em sua teoria, um principio
anterior ao proprio principio que versa sobre as liberdades basicas (primeiro principio). E
como observa o autor, ndo haveria “duvida de que algum principio desse tipo tem de estar
pressuposto na aplicagéo do primeiro principio” (RAWLS, 2011, p.8).

Para compreender a ideia acerca desse principio lexicalmente anterior aos dois
principios de justica na teoria rawlsiana, € importante compreender a ideia de um minimo
social/existencial, isto é, deve-se apreender esse conceito e como ele se insere,
inicialmente, no campo juridico para, assim, visualizar como Rawls o absorve e o aplica
na teoria da justica como equidade.

A ideia de minimo existencial esta intimamente vinculada ao conceito jusfilosofico
de dignidade da pessoa humana e a dinamica do moderno Estado Constitucional, como
bem observa Ingo Sarlet*’, quando diz que “a dignidade da pessoa humana e o assim
chamado minimo existencial sdo nog¢des tidas como indissociaveis” (SARLET, 2013), além
de se configurarem como conceitos que sempre estardo presentes quando se debate
sobre “os fundamentos e objetivos do Estado Constitucional” (SARLET, 2013) e o “papel
da Jurisdicdo Constitucional na esfera da efetivacdo dos direitos fundamentais e do
controle dos atos dos demais 6rgaos estatais, mas também dos atos da prépria jurisdigao
ordinaria” (SARLET, 2013).

Assim, a ideia de dignidade da pessoa humana se configura em um dos
fundamentos do direito moderno (SARLET, 2013). E a ideia de que todos os individuos
possuem um valor intrinseco em si que deve ser respeitado, independentemente de suas
caracteristicas, habilidades, conquistas ou posigao social, como ja visto no pensamento
de Rawls.

A discussao conceitual sobre a dignidade humana se confunde com a propria
tradicao filosoéfica. Kant, por exemplo, ja visualizava o valor da dignidade quando defendia
que os individuos deveriam ser tratados como fins em si mesmos (SALGADO, 1986). A
ideia, portanto, vai evoluindo para abarcar varias dimensdes. Ela passa a se vincular,

como trabalha Ingo Sarlet em Dignidade (da pessoa) Humana e os Direitos Fundamentais

37 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade (da pessoa) humana, minimo existencial e justica
constitucional: algumas aproximacdes e desafios. Floriandpolis, 2013. Disponivel em <
https://revistadocejur.tjsc.jus.br/cejur/article/view/24> Acesso em: 14 de fev. 2023.
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na Constituicdo Federal de 1988%, a ideia de respeito a integridade fisica e psicoldgica
dos individuos. Isso significa que ndo se pode submeté-los a tratamentos cruéis,
desumanos ou degradantes, nem priva-los de suas liberdades individuais sem um devido
processo legal e estatal. No mesmo sentido, a ideia de dignidade da pessoa humana,
passa a se vincular ao reconhecimento do principio de igualdade perante a lei e o respeito
a diversidade cultural, religiosa e sexual, por exemplo. Isso significa que ndo se pode
discriminar pessoas com base em suas caracteristicas pessoais, e que se deve garantir a
elas as mesmas oportunidades e recursos para a realizagdo de seus projetos de vida

(ideias que sao absolvidas na teoria rawlsiana).

Com essas formulagdes iniciais, € possivel, entdo, buscar um conceito para a ideia
de dignidade da pessoa humana que facilite a visualizagdo da ligagcéo entre a dignidade
do ser e a ideia de um minimo existencial. Assim, Ingo Sarlet diz que é possivel

compreender a dignidade da pessoa humana como:

[...] a qualidade intrinseca e distintiva reconhecida a cada ser humano que o faz
merecedor do mesmo respeito e consideragdo por parte do Estado e da
comunidade, implicando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres que
assegurem a pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho degradante e
desumano, como venham a lhe garantir as condigbes existenciais minimas para
uma vida saudavel, além de propiciar e promover sua participagdo ativa e
corresponsavel nos destinos da prépria existéncia e da vida em comunhao com os
demais seres humanos, mediante o devido respeito aos demais seres que
integram a rede da vida. (SARLET, 2015 p.71)

Como elaborado na citacdo acima, o conceito moderno de dignidade da pessoa
humana promove a ideia de que cada individuo possui, como trabalhado anteriormente,
uma qualidade inerente, e Unica, que o torna merecedor de respeito e consideracao da
sociedade e do Estado. Isso exigiria, pensando de forma juridica, um arcabougo legal
para assegurar uma série de direitos e deveres que buscariam proteger o individuo contra
a degradacdo e a desumanidade, bem como fornecer as condigbes basicas para uma
vida plena em conjunto com os demais cidadaos.

E interessante destacar, como ressaltado anteriormente, que a evolugdo desses
conceitos esta, entdo, vinculada historicamente ao desenvolvimento moderno do Estado

Constitucional. Pode-se exemplificar a construgdo dessa dinamica, visualizando duas

38 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade (da pessoa) Humana e os Direitos Fundamentais na
Constituicao Federal de 1988. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2015.
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obras do historiador Eric Hobsbawm (Era dos Extremos® e Rebeldes Primitivos*), quando
ele argumenta que o capitalismo industrial do século XIX criou condigdes precarias de
vida para o conjunto dos trabalhadores, resultando em indignidade (HOBSBAWM, 2006).
O resultado seria, entdo, uma luta histérica por direitos e condicdes de vida melhores,
uma luta que pode ser vista como uma busca pela dignidade (HOBSBAWM, 2006), uma
vez que os individuos passam a exigir o reconhecimento de seu valor como pessoas
humanas. Em sua obra Rebeldes Primitivos, Hobsbawm trabalha a questdo das lutas
sociais dos grupos marginalizados, como camponeses, povos indigenas e pessoas
escravizadas, salientando a luta e a emergéncia do debate pala liberdade, mas sobretudo,
pela dignidade. Ele destaca como esses movimentos sociais buscaram restaurar a
dignidade humana por meio da afirmacdo de sua identidade, cultura e histéria
(HOBSBAWM, 1970).

O Estado Constitucional sera o mecanismo politico moderno que recepcionara
essa luta e buscara positivar as conquistas pela preméncia da dignidade humana. O
constitucionalismo moderno se impde, como objetivo, concretizar a ideia de dignidade da
pessoa humana, a ideia de que as contingéncias que criam as diferengas entre os
individuos ndo alteram a existéncia da dignidade como um valor universal (SARLET,
2013). Seria a formagao de um principio que defende que a dignidade se configura em
uma das bases fundamentais do Estado Democratico de Direito e teria uma relagéo
intrinseca com a efetivacao dos direitos fundamentais dos cidadaos, como trabalha José
Gomes Canotilho em sua obra Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo*', ou como
diz a professora Flavia Piovesan*’, a dignidade da pessoa humana, com o Estado
Constitucional, passa a ser “erigida como principio matriz da Constituigdo, imprimindo-lhe
unidade de sentido, condicionando a interpretacdo das suas normas e revelando-se, ao
lado dos Direitos e Garantias Fundamentais, como canone constitucional” (PIOVESAN,
2000, p.54). Desta forma, um valor absoluto passa a estar impresso na ideia de dignidade
da pessoa humana, e essa ideia deve estar concretizada no campo constitucional de um

Estado (seja a constituicao escrita ou ndo).

39 HOBSBAWM, Eric John. Era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991. Sao Paulo: Companhia das
letras, 2006.

40 HOBSBAWM, Eric John. Rebeldes primitivos: Estudos sobre formas arcaicas de movimentos sociais
nos séculos XIX e XX. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1970.

41 CANOTILHO, J. J. Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo. Coimbra: Almedina,
2017.

42 PIOVESAN, Flavia. Direitos humanos e o direito constitucional internacional. 4ed. Sao Paulo: Max
Limonad, 2000.
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Importante destacar, também, que a efetivacdo dos direitos fundamentais se
relaciona com o proprio conceito de interesse publico, sendo este, como diz Martin

Haeberlin*®, o elemento nuclear do Estado:

[...] podemos conceituar o interesse publico, numa primeira formulagdo, como o
elemento nuclear do Estado que obriga sua acao seja nexo, preferencialmente
direto e imediato, da maior realizagdo dos direitos fundamentais, a partir do
cumprimento das finalidades de um Estado Democratico de Direito estabelecidas
em sua Constituicdo, sendo esse elemento medida da evolugdo do estado no
sentido do desenvolvimento emancipatério dos seus cidaddos. ( HAEBERLIN,
2017, p.246)

A concretizagdo desse principio norteador (a dignidade do ser) no campo
constitucional, portanto, passa pela ideia de garantir um minimo existencial para o
individuo inserido em uma sociedade justa. Embora seja importante compreender essa
ligacdo entre o Constitucionalismo e a ideia de um minimo existencial, ndo se deve inferir
que esse minimo depende de um texto constitucional para positiva-lo, por exemplo. Como
diz Sarlet, € importante, para a compreensao dessa dindmica, termos em mente a ideia
de que a “garantia (e direito fundamental) do minimo existencial independe de expressa
previsao constitucional para poder ser reconhecida, visto que decorrente ja da protegao
da vida e da dignidade da pessoa humana” (SARLET, 2013). Torna-se necessario
compreender essa dinamica, portanto, como uma relagao de protegdo e promogao, ja que
cabe ao Estado ser o agente protetor e promotor dos direitos decorrentes da ideia de
dignidade da pessoa humana.

Tendo por base, entdo, essa formatagéo juridica, seria possivel se perguntar:
quando se pensa na ideia de um minimo existencial, do qué se esta tratando? Tendo por
base a ideia desenvolvida até este ponto, € possivel dizer que se esta tratando de fatores
intrinsecamente vinculados a efetivagdo dos direitos fundamentais, que se traduzem na
efetivagdo do principio da dignidade da pessoa humana. Assim, a teorizagdo sobre um
minimo existencial se assenta sobre o conceito juridico de direitos fundamentais, ou seja,
sobre aqueles direitos essenciais a dignidade do ser, independentemente de sua raga,
género, orientacdo sexual, religido ou qualquer outra contingéncia tdo bem trabalhada por
Rawls.

Buscando, entdo, a melhor compreenséo sobre a ideia de minimo existencial, e
seguindo essa trilha aberta pelos direitos fundamentais, deve-se visualizar esse grupo de

direitos ndo apenas como um conjunto de garantia juridicas, como visto acima, mas,

43 HAEBERLIN, Martin. Uma teoria do interesse publico. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2017.
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também, como defende Ingo Sarlet em outra obra*, como um instrumento de
transformacao social e promotor de condi¢gdes para uma realidade social digna para o
individuo (SARLET, 2012). E a ideia de que a protecdo dos direitos fundamentais,
principalmente os sociais** (WEBER, 2013), ndo se limita ao campo juridico, mas envolve
também a promocgéao de politicas publicas e a construgdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria (ideia que é essencial para a compreensao do principio lexicalmente anterior de
Rawls). Por isso, no campo juridico, os direitos fundamentais passam a ser considerados
como direitos inviolaveis, inalienaveis e imprescritiveis*.

Definir, contudo, de forma precisa, o conteudo que esta implicito na ideia de
minimo existencial € uma tarefa que causa divergéncias, porém, por meio de uma analise
historica, — como aquela, citada anteriormente, que faz Hobsbawm, e que aprofunda, em
sua trilogia “As Eras™’ - é possivel visualizar esse conteldo muito préximo ao proprio
conteudo dos direitos sociais propriamente ditos. Assim, visualiza-se o conteudo do
minimo existencial se aproximando da ideia de implementacdo dos direitos sociais,
daqueles direitos que buscam garantir as condicbes minimas para uma vida digna em
sociedade, buscando assegurar a igualdade de oportunidades e o acesso aos bens e
servigos essenciais ao individuo. Ou seja, o conteudo do minimo existencial é a propria
busca pela garantia da dignidade humana por meio da previsao de direitos sociais, que

também estao inseridos nos direitos fundamentais.

Assim, antes de visualizar a teoria rawlsiana sobre a ideia de um minimo
existencial, deve-se ter em mente como o conteudo do minimo existencial, vinculado aos
direitos sociais, se construiu historicamente, para, assim, compreender as bases sobre as
quais Rawls trabalhou sua teorizagdo sobre o principio lexicalmente anterior aos dois

principios de justica.

Como observa Catarina Botelho em sua obra Os direitos sociais em tempos de
crise ou revisitar as normas programaticas*, as preocupagoes estatais que fazem surgir

as caracteristicas do que poderiamos chamar de um Estado Social se desenvolvem apés

44 SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos direitos fundamentais: uma teoria geral dos direitos
fundamentais na perspectiva constitucional. Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2012.

45 Para se ter uma ideia acerca do conteudo dos direitos sociais, € interessante citar o artigo 6° da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988: “Art. 6° S&o direitos sociais a educagéo, a
saude, a alimentagdo, o trabalho, a moradia, o transporte, o lazer, a sequranga, a previdéncia social, a
protecao a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma desta Constituicdo”.

46 No campo juridico, isso significa que séo direitos que ndo podem ser violados, transferidos ou perdidos
com o tempo.

47 A ftrilogia “As Eras” é composta pelas obras: A Era das Revolugdes: 1789-1848. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2021, A Era do Capital: 1848-1875. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2021 e A Era dos
Impérios:1875-1914. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2021.
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o advento da Segunda Guerra Mundial. Ou seja, apds as agruras da Segunda Guerra
verifica-se a evolugdo da ideia de direitos sociais por meio do debate acerca das
responsabilidades dos Estados em relagdo ao bem-estar social dos cidadaos. A propria
perseguicao aos judeus e a grupos vulneraveis exigiu uma compreensdo mais ampla
acerca da ideia de direitos humanos e de como assegura-los. A Declaragao Universal dos
Direitos Humanos* é adotada pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas em 1948,
estabelecendo em seu artigo 25, por exemplo, um conjunto de direitos eminentemente

sociais:

Todo ser humano tem direito a um padrao de vida capaz de assegurar a si e a sua
familia saude, bem-estar, inclusive alimentagdo, vestuario, habitagdo, cuidados
médicos e 0s servigos sociais indispensaveis e direito a seguranga em caso de
desemprego, doencga invalidez, viuvez, velhice ou outros casos de perda dos
meios de subsisténcia em circunstancias fora de seu controle. (ORGANIZACAO
DAS NACOES UNIDAS, 1948, Art.25)

A partir desse momento histérico, os direitos sociais comegaram a ser incluidos nas
constituicdes de varios paises e em tratados internacionais (BOTELHO, 2015). Toda essa
dinamica esta ligada, portanto, a ideia de o que poder estatal deve atuar na esfera

comunal para promover os direitos sociais que asseguram a dignidade do individuo.

Talvez a aplicabilidade dessa ideia - a atuacdo do Estado como promotor dos
direitos sociais - se expresse, de foma mais visivel, no chamado “Estado do Bem-Estar
Social” (welfare state®®). Como visto acima, o marco da Segunda Grande Guerra, também,
€ essencial para compreender a evolugdo dessa ideia de organizagédo estatal. Como diz
Celia Kerstenetzky®', “o imediato pods-guerra testemunhou a reconstrugdo de muitos
paises; o estado do bem-estar contribuiu com os esforgcos de reconstrucido e deles tirou
proveito.” (KERSTENETZKY, 2012, p.19). Assim, o desenvolvimento do Estado de Bem-
Estar Social foi impulsionado pela necessidade de reconstrucdo e reestruturagcdo dos
paises europeus. Nessa dindmica, surgem, como tarefas imediatas do ente estatal,

politicas publicas voltadas para a educacdo, saude, assisténcia social, habitacao,

48 BOTELHO, Catarina Santos. Os direitos sociais em tempos de crise ou revisitar as normas
programaticas. Coimbra: Almedina, 2015.

49 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, 1948.
Disponivel em < https://www.unicef.org> Acesso em: 17 de fev. 2023.

50 O termo walfare state foi elaborado pelo historiador inglés Alfred Zimmern nos anos 1930. Em sua
concepgao original o welfare state ndo se distinguia da ideia de Estado Democratico de Direito.

51 KERSTENETZKY, Celia Lessa. O estado do bem-estar social na idade da razdo: a reinvencado do
estado social no mundo contemporéneo. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012.
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emprego e renda, buscando, por meio da ideia de direitos sociais, garantir a protegao

social dos cidadaos e reduzir as desigualdades sociais.

Desta forma, politicas do chamado welfare state foram implementadas em diversos
paises europeus. Essas politicas publicas, de promocdo de direitos sociais, foram
trabalhadas de formas diversas, observando a realidade do quadro geopolitico de cada
nacdo, mas, em geral, foram baseadas na protegdo social, no foco nos servigos sociais
publicos e na regulacdo econbmica. A protecdo social envolveu a criagdo de servigos
publicos de saude, educagao e assisténcia social, que buscavam garantir o acesso aos
servigos basicos para o conjunto da comunidade, independentemente da condi¢cao
socioecondmica do cidadéo.

Essa nova concepcgéao acerca do papel do ente estatal como promotor dos direitos
sociais, como garantidor desses direitos de forma universal, foi gerada por diversos
fatores. Esses fatores auxiliam na compreens&o acerca do surgimento e desenvolvimento
da propria ideia de um minimo existencial que se vincula aos direitos sociais. Quais
seriam esses fatores, entdo? Vale a citagdo dessa parte da obra de Celia Kerstenetzky,
que denomina esse momento historico, de proeminéncia dos direitos sociais, de os “anos

dourados” do welfare state:

A expansao dos anos dourados é atribuida a fatores diversos: demogréficos (n&o
apenas 0 aumento no numero de aposentados, mas o aumento na proporgéo de
idosos na populagdo, usuarios intensivos dos servigos de saude); a prosperidade
material que gerou 0s recursos necessarios ao incremento dos programas; a
mobilizagao trabalhista, de partidos socialistas e outras manifestagbes, como o
movimento dos direitos civis nos EUA; ao papel do gasto social ha acomodagao
entre capital e trabalho no consenso do pés-guerra; a crescente densidade e
capacidade de mobilizagdo de grupos de interesse em prol de interesses
seccionais dentro do estado do bem-estar; as crescentes taxas de urbanizagao e
provisdo educacional facilitadoras de mobilizagdo social e politica. Mas se as
causas sao difusas e provavelmente compartilhadas, o crescimento do orgamento
social teve o efeito de, se ndo universalizar, ao menos generalizar a constituency
do estado do bem-estar, para além dos pobres e das classicas clientelas do
seguro social.

Assim, os fatores séo diversos e difusos e perpassam varios campos, inclusive o politico-
filosofico, como é o caso do papel desempenhado pelos partidos politicos de viés
socialista, como cita a autora. Assim, esses partidos, que surgiram como movimentos

operarios no século XIX (HOBSBAWM, 1970), passaram a defender a necessidade de
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uma intervencido mais forte do Estado na economia e no tecido social, tendo por base a

ideia do ente estatal como garantidor e promotor de direitos sociais.

Portanto, para compreender a ideia de um minimo existencial no pensamento
rawlsiano e, consequentemente, o papel de um principio lexicalmente anterior aos dois
principios de justica da teoria da justica como equidade, deve-se ter em mente esse
pequeno quadro histérico, juridico e politico-filosofico. Esse quadro evidencia a relagéo
entre a ideia de dignidade da pessoa humana, de minimo existencial e o desenvolvimento
dos direitos sociais. Ja que estes ultimos buscaram assegurar a todos os cidadaos, de
determinada comunidade, o acesso a condicbes minimas de vida digna, incluindo

alimentagao, moradia, saude, educagéao, entre outros direitos fundamentais e sociais.

Seria possivel, portanto, agora, tratar especificamente da ideia de um minimo
existencial na teoria rawlsiana. Inicialmente, é importante destacar que Rawls nao utiliza,
em sua obra, a expressao “minimo existencial” e, sim, “minimo social’. Portanto, ao se
pensar em um conjunto de condigdes materiais, e institucionais, necessarias para garantir
a protecdo dos direitos e liberdades basicos dos cidaddaos em uma sociedade justa,
estaria-se pensando em um “minimo social” inserido na teoria da justica como equidade. A
ideia é, entdo, a mesma trabalhada pelo conceito de minimo existencial, ou seja,
utilizando categorias rawlsianas: um conjunto de bens primarios que deve ser assegurado
a cada cidadao para que, essa garantia, viabilize uma vida digna, o que se insere,

também, em uma nocao politico-filosofica de suficiéncia.

Paula Casal® analisa essa nogéo politico-filoséfica de suficiéncia, isto €, o estudo
em busca da compreensdo acerca do que seria necessario para garantir uma vida
minimamente satisfatoria para todos os cidaddaos de uma sociedade. Casal trabalha em
seu artigo Why Sufficiently Is Not Enough, portanto, a ideia de que o ideal de justi¢a social
impde a necessidade de que cada individuo tenha acesso aos recursos materiais e
sociais necessarios para alcancar um nivel aceitavel de bem-estar social. Para tanto, a
ideia de um minimo existencial trabalhada por Rawls €, para a autora, essencial para a

compreensao dessa nog¢ao de suficiéncia aplicada a filosofia politica.

Casal aponta, entdo, a ideia do minimo social como fundamental para a
compreensao da propria teoria da justica como equidade, pois, compartilharia, com essa,

0 mesmo objetivo central: garantir que todos os cidad&os, de um determinado Estado,

52 CASAL, Paula. Why Sufficiently Is Not Enough. In: Ethics, 117(2), pp.296-326. Chicago, 2007.
Disponivel em < https:/doi.org/10.1086/510692> Acesso em: 22 de fev. 2023.
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tenham a oportunidade de viver uma vida digna, independentemente de sua posi¢ao
social, capacidades ou talentos (CASAL, 2007). A teoria rawlsiana e a ideia de minimo
social trariam, em si, a ideia de que a sociedade deveria ser organizada de maneira a
garantir que esse minimo seja garantido a todos, independentemente da distribuicdo geral

de recursos.

Seria possivel, neste momento, entdo, perguntar: qual seria o rol de bens que
deveria ser garantido pela ideia de um minimo existencial (social) em Rawls? Para
responder essa pergunta é necessario reforcar as duas concepgbes de pessoa
trabalhadas pelo filésofo estadunidense: a concepcdo de pessoa como ser humano e
como cidadao (RAWLS, 2016). Quando Rawls trabalha a pessoa como um ser humano, a
ideia de minimo existencial abarca os bens basicos vinculados ao bem-estar, ou seja, que
garantam, por exemplo, que todos os individuos tenham acesso a cuidados de saude
adequados, habitagdo segura, nutricdo adequada e outras condigbes necessarias para
uma vida saudavel. Porém, quando trabalha a concepc¢édo da pessoa como cidada, ele
esta trabalhando uma concepgéao politica de pessoa (RAWLS, 2011) e, portanto, o rol de
bens do minimo existencial se amplia, pois passa a abarcar os bens primarios.

Desta forma, para compreender a composi¢ao do minimo existencial, € necessario
ter em mente que Rawls “quando trata das pessoas como cidadas, amplia o conteudo do
minimo existencial para além das condigbes materiais basicas” (WEBER, 2013, p.7). Na
teoria rawlsiana, portanto, o conteudo do minimo existencial abarca um conjuntos de bens
primarios e, como diz o filésofo estadunidense a “lista de bens primarios depende, € claro,
de uma variedade de fatos gerais sobre as necessidades normais de cuidados e aptiddes
humanas” (RAWLS, 2003, p.82), portanto, ndo € uma lista taxativa. Porém, para o
presente estudo, € possivel apreender a ideia de que o minimo existencial, em Rawls,
abarca aquele rol de bens que garantem mais do que as condigdes materiais basicas,
incluindo, também, algumas condigbes para o exercicio da autonomia do individuo em
uma sociedade bem-ordenada. Pois, como diz Rawls, o minimo social “cobre pelo menos
as necessidades basicas essenciais para uma vida decente, e provavelmente mais”
(RAWLS, 2003, p.183). Esse “mais” pode ser compreendido dentro da necessidade do
individuo de participar da sociedade como cidad&o, pois “abaixo de um certo nivel de
bem-estar material e social, e de treinamento e educacio, as pessoas simplesmente nio
podem participar da sociedade como cidadaos, e muito menos como cidadaos iguais”

(RAWLS, 2011, p.213). O rol de bens da ideia de minimo existencial (social) abarcaria,
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portanto, “os direitos e liberdades basicos vinculados aos bens primarios, uma lista que
inclui direitos e liberdades fundamentais, oportunidades institucionais e prerrogativas de
cargos e posi¢cdes ocupacionais, além de renda e riqueza” (RAWLS, 2011, p.213),
incluindo, inclusive, as bases sociais do autorrespeito.

Assim, torna-se possivel finalizar essa subseg¢ao acerca do principio lexicalmente
anterior aos dois principios de justica de Rawls, compreendendo os dois principios de
forma holistica e visualizando um principio anterior que, nas palavras de Rawls, prescreva
a satisfacdo das necessidades basicas dos cidaddos. Essa dindmica requerera, na teoria
rawlsiana, que as instituicbes sociais sejam organizadas de tal forma que viabilizem uma
sociedade justa e igualitaria que garanta a igualdade basica de liberdades e direitos para
todos os seus membros, enquanto permite algumas desigualdades, desde que elas
beneficiem os menos favorecidos da sociedade.

O minimo social se revestira, entdo, em uma ferramenta para a aplicabilidade do
principio lexicalmente anterior que prescreve a satisfacdo das necessidades basicas dos
cidaddos. Isso sera possivel por meio de um conjunto basico de direitos, liberdades e
oportunidades que devem ser garantidos, pelo Estado Constitucional, a todos os
membros da sociedade, independentemente de suas circunstancias pessoais,
econdbmicas ou sociais. Como diz Samuel Freeman, o minimo social é “‘um elemento
essencial da constituicio que nao pode ser infringido pela legislagdo promulgada
democraticamente” (FREEMAN, 2016, p.139), pois é essencial para assegurar a propria
dignidade da pessoa humana.

Desta forma, enfim, os dois principios de justica buscariam viabilizar uma
sociedade justa e igualitaria, em que as pessoas teriam acesso a um conjunto basico de
liberdades e direitos, incluindo liberdades politicas, liberdades pessoais e direitos iguais a
protecdo da lei. Além disso, as desigualdades sociais e econbémicas sO poderiam ser
compreendidas como justas se elas fossem organizadas de forma a beneficiar os menos
favorecidos da sociedade, observando o autorrespeito. Essa dindmica, contudo, para se
viabilizar pressupbe a ideia de um minimo social. Portanto, segundo o pensamento de
Rawls, esse minimo social (existencial) se reveste em um principio, anterior, que busca a
satisfagdo das necessidades basicas dos cidadaos, para que, assim, esses cidadaos
tenham a capacidade de viver de acordo com o conjunto de direitos e liberdades politicas

vinculadas aos dois principios de justica.
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1.6 A orquestra rawlsiana

Ao final dessa primeira parte, busca-se apreender os pontos centrais da feoria da
justica como equidade para o enfrentamento do problema do presente estudo, o que
proporcionara, acredita-se, compreender a critica especifica de Maclintyre para, no
terceiro capitulo, propor a questdo do mérito como ponto de intersecdo no dialogo entre
os dois autores. Esta ultima parte, portanto, busca compreender como se estrutura a ideia
de sociedade justa no pensamento de Rawils.

Partir-se-a da premissa de que a ideia de sociedade em Rawls proporcionara o
inicio de uma via de dialogo com o pensamento de Maclntyre, por conta de suas
caracteristicas formadoras que trabalham a questdo do pluralismo e da cooperagao.
Assim, almeja-se compreender como se estrutura uma sociedade em que as instituigdes
sociais e politicas seriam organizadas de tal maneira que viabilizassem as oportunidades
e beneficios de forma equitativa entre os membros da comunidade. Isto &, busca-se
visualizar a questdo da cooperacdo como um fator essencial para que a sociedade

funcione de forma justa e equitativa.

Para nortear o estudo sobre as caracteristicas da sociedade justa no pensamento
de Rawls, acredita-se que uma passagem extraida de O Liberalismo Politico, embora
extensa, seja essencial. Essa passagem oferece, por meio de uma analogia, a ideia
subjacente de unido social que encontraremos em uma sociedade justa que tem, como
fundamentos, a cooperacéo e, até mesmo, a ideia de fraternidade. Assim, diz o filésofo

estadunidense na Parte Trés, Conferéncia VI, § 6:

Para ilustrar a ideia de unido social, imaginemos um grupo de musicos talentosos,
todos com os mesmos talentos naturais e que, portanto, poderiam ter aprendido a
tocar igualmente bem qualquer instrumento da orquestra. Por meio de longo
aprendizado e muita pratica, tornaram-se altamente proficientes no instrumento
que adotaram, reconhecendo que as limitagbes humanas exigem isso. Eles nunca
chegaram a ser competentes o suficiente em muitos instrumentos, muito menos
chegaram a tocar todos os instrumentos. Neste caso especial, em que os talentos
naturais de todos sao idénticos, o grupo realiza, mediante a coordenacdo das
atividades entre pares, a mesma totalidade de capacidades que se encontra
latente em cada um individualmente. Mas mesmo que esses dons musicais
naturais nao sejam iguais e difram de uma pessoa para outra, um resultado
similar pode ser alcangado, desde que eles sejam apropriadamente
complementares e coordenados de maneira adequada. Em ambos os casos, as
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pessoas precisam uma das outras, pois € s6 mediante a cooperagao ativa com os
outros que o talento de cada um em particular pode se realizar, e isso, em grande
medida, gragcas aos esforgos de todos. O individuo s6 pode ser completo nas
atividades de unido social. (RAWLS, 2011, p.381)

Na analogia acima, portanto, a orquestra representaria uma unido social. Assim como em
uma orquestra, onde cada musico tem um papel a desempenhar na reprodu¢cdo de uma
obra musical, a sociedade requereria a cooperagao entre seus membros para alcangar
um estagio de justica. A ideia que Rawls busca passar € a de que a teoria da justica como
equidade requer que todos os membros de uma sociedade justa cooperem uns com 0s
outros, contribuindo com suas habilidades e recursos para o desenvolvimento sustentavel
da sociedade. Isso significa que cada individuo deve estar disposto a fazer a sua parte e
respeitar os principios de justica selecionados. Nesta analogia da orquestra, a
cooperagao, portanto, seria representada pela harmonia criada pelos diferentes
instrumentos tocando juntos em sincronia, o que sé sera possivel na medida em que cada
musico desenvolva suas notas corretamente e respeite a partitura. Da mesma forma, na
sociedade justa, a cooperagcado depende da disposi¢cao de cada cidadéo para cumprir a
sua parte na divisdo do trabalho e respeitar os principios da teoria da justica como

equidade.

Porém, para que essa analogia com a orquestra se torne possivel, em uma
sociedade formada por pessoas com diferentes concepgdes de bem, para que se obtenha
harmonia, € necessario reconciliar o individuo com a sociedade (RAWLS, 2003). Essa &,
inclusive, uma das tarefas da filosofia politica que Rawls, em sua obra Justica como
Equidade, destaca do pensamento de Hegel (RAWLS, 2003). Assim, para compreender
como se estrutura a sociedade no pensamento de Rawls, € necessario apreender um
pouco mais a ideia de consenso sobreposto em sua teoria, pois, para que a analogia da
orquestra se viabilize € necessario que diferentes concepgbes de bem estejam em

harmonia como os instrumentos musicais.

Como ja trabalhado no inicio desse estudo, a dindmica contratualista de Rawls tem
como corolario a prioridade do justo sobre o bem. Essa prioridade implica que, apos a
selecdo dos dois principios de justigca, a sociedade opera sobre bases de aceitacdo da
premissa de que existe um ideal de justica comum, e compartilhado, que se diferencia do
ideal de bem personalistico. Essa nogao sobre o justo é resultado, por sua vez, de um
consenso aplicado em meio as doutrinas morais razoaveis (RAWLS, 2011). E como dito,
uma das tarefas da filosofia politica seria reconciliar o individuo com a sociedade. Como
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lembra Rainer Forst, Rawls diz que essa reconciliagdo € um grande bem, “a medida que
existe uma congruéncia entre o que € bom subjetivamente e o que € justo moralmente,

como algo apropriado a natureza social dos seres humanos” (FORST, 2010).

Assim, para que alcancgar a analogia da orquestra enquanto uma sociedade bem-
ordenada é necessario um consenso entre cidaddos que possuem concepgdes de bem
diversas e, consequentemente, defendem diversas e diferentes doutrinas de pensamento
abrangentes (RAWLS, 2003). Esse ponto, alias, esclarece a diferengca entre uma

comunidade e uma sociedade no pensamento rawlsiano:

Acredito que uma sociedade democratica ndo é e ndo pode ser uma comunidade,
entendendo por comunidade um corpo de pessoas unidas por uma mesma
doutrina abrangente, ou parcialmente abrangente. O fato do pluralismo razoavel,
que caracteriza uma sociedade com instituigdes livres, torna isso impossivel. Esse
fato consiste em profundas e irreconciliaveis diferengas nas concepgoes religiosas
e filoséficas, razoaveis e abrangentes, que os cidaddos tém do mundo, e na ideia
que ele tém dos valores morais e estéticos a serem alcangados na vida humana.
(RAWLS, 2003, p.4)

Assim, na teoria rawlsiana sobre a sociedade democratica, a sociedade bem-ordenada
nao se confundiria com uma comunidade, ja que as sociedades modernas e complexas
se caracterizam pelo pluralismo das concepc¢des de bem e de doutrinas morais, isto €, na
sociedade moderna existiriam ideais religiosos, filoséficos e morais, que inviabilizariam,
por completo, a existéncia de uma doutrina abrangente que una todos em torno de uma

cosmovisdo, como a existente em determinadas comunidades.

Para Rawls a liberdade para conceber um ideal de bem, e empreender esforgos
para a sua realizacao, seria um dos fundamentos de uma da sociedade bem-ordenada.
Assim, ter por objetivo a elaboragdo de uma doutrina abrangente que abarque uma unica
visdo de mundo seria, justamente, a antitese dessa marca fundamental da ideia de
sociedade. Ou seja, a meta que uma sociedade bem-ordenada se impde de garantir a
justica como equidade nas relagbes entre os cidadaos, respeitando a diversidade das
concepgoes particulares de bem, € o que a diferencia de uma comunidade. Desta forma,
a sociedade oferece 0 que a comunidade nao pode oferecer: condicbes para que 0s
cidaddos possam perseguir suas concepg¢des de bem, sem que uma doutrina abrangente

os force a adotar uma visdo Unica.
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O consenso sobreposto € 0 mecanismo que viabiliza essa possibilidade de a
sociedade rawlsiana conviver com o fato do pluralismo das doutrinas morais. Essa
dinamica se torna possivel tendo em vista a formac&o de uma concepgao de justiga que
sera compartilhada socialmente. Como diz Rainer Forst, no consenso sobreposto “as
doutrinas éticas abrangentes ‘razoaveis’ aceitam a estrutura basica de sua sociedade com
base numa concepgao compartilhada de justica politica e social” (FORST, 2010, p.123),
ou seja, partindo da premissa do pluralismo existente, essa aceitagdo, de que fala Forst,
se realiza por meio de um consenso em relagdo a concepgao de justica que deve ser

adotada em sociedade.

Importante destacar, como faz Forst na citacdo acima, que a ideia de um consenso
sobreposto s6 se realizara quando o pluralismo se verifica entre doutrinas morais que
sejam razoaveis. Ou seja, seguindo a teorizagdo de Rawls em O Direito dos Povos®, as
doutrinas morais se mostrariam razoaveis quando estivessem de acordo com uma
sociedade baseada em um regime democratico constitucional e subordinadas ao
arcaboucgo legislativo desse regime (RAWLS, 2019). Desta forma, “o consenso esta
relacionado a essas doutrinas, ou seja, nao diz respeito a um ‘pluralismo em si’, mas a um
‘pluralismo razoavel” (WEBER, 2013, p.149). O proprio consenso sobreposto é, entdo,
segundo o filésofo estadunidense, um consenso sobreposto razoavel, pois se assenta
sobre essa teorizagao acerca da razoabilidade das doutrinas morais abrangentes que se

encontram em sociedade.

Assim, antes de compreender como a orquestra se organiza, deve-se compreender
como ela se mantém harménica. A harmonia é, portanto, resultado do consenso
sobreposto, pois, este se configura no fundamento para a garantia de estabilidade em
uma sociedade que é pluralista, ou seja, que possui diferentes concepgdes de bem em
seu interior. Mais uma vez se visualiza a estruturagao politico- liberal da predominancia do

Justo sobre o bem.

A preocupacdo de Rawls, enfim, ao teorizar sobre o consenso sobreposto é,
justamente, essa: manter a harmonia da orquestra filarménica, ou seja, manter a
estabilidade da sociedade. Essa estabilidade sera mantida por meio do consenso que, por

sua vez, é alcangado dentro da dindmica da razao publica.

53 RAWLS, John. O Direito dos Povos. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2019.
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Como diz Samuel Freeman, “para Rawls a ideia de razao publica é essencialmente
uma caracteristica de uma sociedade democratica®” (FREEMAN, 2016 p.345, tradugédo
nossa). Assim, devemos compreender a razao publica como um instrumento publico de
justificagdo das politicas publicas em uma sociedade democratica. Para o filésofo
estadunidense, a razado publica se configuraria em uma dindmica publica de teorizagao
que se baseia nos principios politicos que sao aceitaveis para todos os cidadaos, nao
tendo em conta as convicgdes religiosas ou filosoficas, por exemplo, desses mesmos
cidadaos. Essa dindmica publica buscaria oferecer a possibilidade de se viabilizar o
consenso politico na sociedade democratica, pois a razdo publica se fundamentaria em
um conjunto de valores compartilhados, tais como a ideia de liberdade, de toleréncia, o

reconhecimento da igualdade politica como um valor, e a busca pela justica.

A razdo publica, fundamentada por esses valores compartilhados e, mais
profundamente, pelos principios compartilhados de justica, possui, por sua vez, uma
aplicabilidade real, e tangivel, ja que é a base para a elaboragao das leis e do processo
de reestruturagdo do texto constitucional. E o que elabora Rawls em O Liberalismo
Politico, quando diz que “em uma sociedade democratica, a razdo publica é a razao de
cidadaos iguais que, como um corpo coletivo, exercem poder politico supremo e coercitivo
uns sobre os outros ao aprovar leis e emendar sua Constituicdo” (RAWLS, 2011, p.252).
Assim, como teoriza o fildsofo estadunidense, o ideal de uma razdao publica é o

complemento (Rawls, 2011) da propria ideia de democracia e de constitucionalismo.

Enfim, para a compreensao que se busca acerca da ideia de sociedade em Rawls,
€ importante destacar esse ponto fundamental: em meio a uma pluralidade de doutrinas
abrangentes razoaveis, a teoria da justica como equidade, por meio dos seus principios e
sua concepgao politica de justica, viabiliza uma sociedade bem-ordenada que podera ser
estavel e politicamente harménica (para voltarmos a analogia da orquestra), pois se
fundamentara em uma razéo publica que, por seu turno, harmonizara os cidadaos em

torno de uma ideia de civilidade, como diz Rawls nessa passagem:

Uma sociedade bem-ordenada, publica e efetivamente regulada por uma
concepgao politica, engendra um ambiente propicio a que seus cidadaos adquiram
um senso de justica que os predispdem a cumprir com seu dever de civilidade e
sem que sejam gerados fortes interesses contrarios a isso. (Rawls, 2011, p.298)

54 “[...] para Rawls la idea de razén publica es esencialmente una caracteristica de una sociedad
democratica”
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A pequena passagem acima, portanto, oferece a ideia da estrutura em que operara
a sociedade rawlsiana, ja que a chamada sociedade bem-ordenada, isto €, uma
sociedade que é organizada de forma justa e que opere de acordo com os principios de
justica da teoria da justica como equidade, tendera a construir um ambiente em que as
pessoas seriam incentivadas a se comportar de maneira civilizada e com base no ideal
politico de justica. Esse ponto é a base dessa concepg¢do de uma sociedade bem-
ordenada. Ja que essa dinamica sO se tornara possivel porque a sociedade rawlsiana
estabelece, justamente, a concepgao politica de justiga, um conjunto de ideias e principios
politicos que orientariam o funcionamento da sociedade. Assim, os cidaddos dessa
sociedade buscardao “cumprir com seu dever de civilidade” (RAWLS, 2011), sendo
motivados a adquirir um ideal politico de justica em meio a pluralidade de valores e de
concepgdes de bem. Esse ideal de civilidade € incentivado pela prépria estrutura da
sociedade e pela sua concepg¢ao politica, que busca promover a liberdade e a igualdade,

como resultado da sua concepgao de justica.

Tendo em mente, portanto, a ideia do consenso sobreposto e da razao publica, é
possivel apreender a estrutura da sociedade bem-ordenada, isto €, a estrutura e a
operacionalidade da orquestra. Resta, por fim, a compreensdo de um ponto que se
mostrara essencial para o problema deste estudo, pois tentara dialogar com as criticas de
Maclintyre na terceira parte do trabalho: a ideia “da sociedade como sistema equitativo de
cooperagao” (RAWLS, 2003, p.34). Como a orquestra se organiza para executar a pega

musical?

Ao finalizar essa parte do trabalho, retorna-se, entdo, a analogia com a orquestra.
Para responder a pergunta do paragrafo anterior, € possivel dizer que a cooperagéo é a
base organizacional de uma orquestra, pois é essencial para o funcionamento harmonioso
de seu conjunto. Cada musico deve trabalhar em conjunto para produzir os acordes de
determinada obra musical de uma forma coesa e harménica, estando, esse conjunto,
organizado de forma que cada musico tenha um papel bem definido e possa alcangar a

exceléncia no desenvolvimento desse papel.

Quando Rawls utiliza a analogia musical ele especifica que a orquestra € uma
“unido social” e que a sociedade seria uma unido social de unides sociais (RAWLS, 2011),
portanto, seria valida a analogia, pois a orquestra e a sociedade bem-ordenada teriam a
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mesma estrutura de funcionamento baseada na cooperacdo. Essa estrutura de

funcionamento se viabilizaria por conta de trés aspectos especificos da natureza social:

O primeiro aspecto é a complementaridade entre os diferentes talentos humanos,
que possibilita os muitos tipos de atividades humanas e suas diferentes formas de
organizagdo. O segundo aspecto é que aquilo que somos capazes de ser e fazer
vai além daquilo que podemos fazer e ser em uma Unica vida, e essa é a razédo
pela qual dependemos dos esforgos cooperativos dos outros ndo apenas para
obter os meios materiais de bem-estar, mas também para realizar o que
poderiamos ter sido e feito. O terceiro aspecto é nossa capacidade de possuir um
senso efetivo de Justica, que pode ter por conteldo principios de justica que
incluam uma nocao apropriada de reciprocidade. (RAWLS, 2011, p.381)

Importante, aqui, se deter um pouco mais no primeiro aspecto (que sera central para
compreender, posteriormente, como a teoria rawlsiana podera responder a critica de
Maclintyre). Esse primeiro aspecto enfatiza a importédncia da diversidade e da
complementaridade dos talentos individuais em uma sociedade bem-ordenada. Esse
aspecto € a base de defesa da ideia de que essa sociedade - formada pela unido de
unides sociais, composta por cidaddos com diferentes habilidades, talentos e interesses -
possibilitaria a realizagdo do caminho individual, da realizacdo pessoal de um bem
escolhido. Esse primeiro aspecto revela, como enfatiza Amartya Sen®, que a sociedade
rawlsiana ndo € uma sociedade homogénea em talentos e desejos individuais, e que esse
fato, a existéncia dessa diversidade, seria o fator de desenvolvimento e evolugéo sociais
(SEN, 2000), pois permitiria a criacdo e o desenvolvimento de novas atividades, a jungao
de habilidades multiplas para a resolugéao de objetivos comuns existentes em sociedades

diversificadas e complexas.

Ja o segundo aspecto complementa o primeiro, pois ele trabalha a ideia de que
seres sao limitados em suas habilidades e capacidades individuais e, por isso,
precisariam da cooperagdo dos outros para alcangar os objetivos e realizar a sua
concepcdo de bem. Como diz Sandel, “Rawls propde que lidemos com esses fatos
aceitando compartilhar nosso destino com o proximo” (SANDEL, 2020, p.204). Por essa
ideia, os individuos enxergariam suas capacidades limitadas pelo tempo e pelas
circunstancias em que nascem. Assim, ndo seria exequivel realizar e atingir cada
potencial individualmente, e com o tempo que se tem a disposicdo em cada jornada

efémera da vida. Porém, a cooperacéo seria o remédio para essas limitagdes individuais,

55 SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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ou seja, a interagao e a ajuda mutua potencializariam as capacidades e maximizariam o

tempo de cada um.

Por fim, o terceiro aspecto esta vinculado a dindmica contratualista da sele¢ao dos
principios de justica, pois enfatiza que, em uma sociedade bem-ordenada, o senso de
justica € fundamental para o convivio social, pois viabiliza a ideia de que os individuos
devem respeitar o direito e o interesse de outrem. Nesta teoria da sociedade rawlsiana, o
senso de justica é compartilhado, pois € derivado dos principios de justi¢ca, que incluem
uma nogao adequada de reciprocidade e, como diz Rainer Forst, operam “segundo regras
reconhecidas universalmente, para a vantagem geral da sociedade como um todo”
(FORST, 2010, p.34). Assim, esse terceiro aspecto, trabalha a ideia de que os
componentes de uma sociedade bem-ordenada devam primar por um tratamento
reciproco baseado na justica e na equidade, em relagado aos direitos, deveres e beneficios
que cada um recebe da sociedade. Sendo essa dindmica - fundamental para a construgao
de uma sociedade justa e igualitaria — possivel, tendo em vista que os principios de justica
da teoria da justica como equidade “sdo compativeis com a natureza social dos seres
humanos” (FORST, 2010, P.34).

Para Rawls, entdo, uma sociedade justa seria aquela em que a estrutura basica
estivesse fundamentada de forma a observar a liberdade, a igualdade e a justiga.
Seguindo os principios de justica, a sociedade seria a configuragao da ideia de que as
desigualdades sociais e econdmicas s6 podem ser justificadas se beneficiarem os menos
favorecidos (RAWLS, 2003) e, portanto, devem ser estruturadas de forma a atender as
necessidades desses individuos, por meio de um sistema cooperativo. Isso ocorre porque
a sociedade é compreendida como um sistema equitativo de cooperacao, onde todos os
membros trabalham juntos para alcangar os objetivos, enquanto respeitam as liberdades

individuais e os direitos sociais/fundamentais dos demais.

Essa cooperagao € entendida em todos os niveis sociais, j4 que a cooperagao
seria necessaria para a construgdo e manutencao de instituicdes sociais justas, como um
sistema de saude e educagdo, por exemplo (questdes fundamentais para garantir a
igualdade de oportunidades e a protegcdo dos direitos individuais). Além disso, Rawls
argumenta que a cooperacao também ocorre no ambito da politica, onde as pessoas se
envolvem em discussodes e deliberagdes democraticas para alcangar consenso sobre as

politicas publicas que afetam a sociedade como um todo (RAWLS, 2011).
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Por fim, em um outro exemplo da plenitude dessa cooperacdo, o fildsofo
estadunidense também defende que ela ocorre no ambito econémico: “o bem-estar de
cada um depende de um esquema de cooperagdo social sem o qual ninguém teria uma
vida satisfatéria” (RAWLS, 2016, p.123). Visualiza-se, aqui, a analogia da orquestra; ja
que na sociedade as pessoas trabalham juntas para produzir bens e servigcos que
beneficiem toda a sociedade, e o principio da diferenga buscaria uma regulacdo que
viabilizasse uma distribuicdo justa dos recursos e das oportunidades (RAWLS, 2016), de

forma a minimizar as desigualdades sociais e econdmicas.

Para encerrar a primeira parte do presente estudo, e buscando apresentar os
pontos que podem proporcionar o dialogo com o pensamento de Macintyre, € importante
destacar a ideia de fraternidade no pensamento de Rawls. A hipotese € que a questao da
fraternidade esta, essencialmente, vinculada a estrutura da sociedade bem-ordenada,
pois se relaciona de forma fundamental com a ideia de cooperacédo social. A ideia de
fraternidade, como diz Samuel Freeman, parece ndo ser um valor “que receba muita
atencdo nas sociedades capitalistas democraticas; desempenha um papel mais
substancial como a ideia similar de solidariedade” (FREEMAN, 2016, p.188, traducao
nossa). Assim, pode parecer estranho buscar essa ideia dentro da estruturagdo de
sociedade rawlsiana, porém, ela esta |a, ao se visualizar o principio da diferenga e suas

consequéncias sociais.

Rawls estava consciente dessa estranheza que poderia surgir ao se trabalhar a
questdo da fraternidade como um principio inerente a sociedade bem-ordenada
cooperativa. Em Uma Teoria da Justica, o filésofo estadunidense refletiu sobre a crenca,
que pode surgir, de que a questao da fraternidade ndo se pde no debate politico, diz o

autor:

As vezes se acredita que o ideal de fraternidade envolve lagos de sentimento e
afeicdo que ndo seria realista esperar que existisse entre os membros da
sociedade em geral. E esse é, de certo, mais um motivo para relativa omisséo
desse ideal na teoria democratica. Muitos acham que ele ndo tem lugar nas
questdes politicas. Contudo, se for interpretado como um principio que abarca os
requisitos do principio de diferenga, ndo € uma concepgao impraticavel. Pois de
fato parece que as instituicbes e as politicas que mais confiantemente
consideramos justas atendem as exigéncias da fraternidade, pelo menos no
sentido em que as desigualdades permitidas por tais instituicdes e politicas
contribuem para o bem estar dos menos favorecidos. (RAWLS, 2016, p.127)
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Nessa passagem, portanto, Rawls sugere que, no debate politico filosoéfico, pode surgir,
com frequéncia, a ideia de que o conceito de fraternidade é irrealista para aplicagdo em
sociedades democraticas. Isso pode ocorrer, entdo, devido a crenca de que esse ideal de
fraternidade envolva um tipo de relagao afetiva que nao seria razoavel esperar de todos
os cidaddos de uma sociedade bem-ordenada. Porém, o filésofo estadunidense
argumenta que a fraternidade pode ser compreendida como um principio que incorpora as
consequéncias praticas do principio da diferenga. Assim, instituicdes e politicas, que se
visualiza como justas, podem atender as exigéncias de um ideal de fraternidade, desde
que as desigualdades permitidas por essas instituicdes contribuam para o bem-estar dos
menos favorecidos, em consonéncia, portanto, com o referido principio da diferenca.
Portanto, a teoria da justica como equidade trabalha com a ideia de que a fraternidade
teria viabilidade dentro da teoria democratica moderna, e ndo apenas como uma questao
tedrica.

Foi dito mais acima que esse ponto, a questao da fraternidade € essencial para o
enfrentamento do problema deste estudo pois contribuira para a viabilidade do dialogo
com o pensamento de Maclntyre. Essa ideia pode ser melhor compreendida na sequéncia
da proépria exposi¢cao que Rawls faz da aplicabilidade do conceito de fraternidade em Uma
Teoria da Justica. Rawls, assevera, entdo, que a fraternidade esta vinculada aos
principios de justica (por conta de sua aplicagcdo dentro do principio da diferenga, como
visto) e que “parece evidente, a luz dessas observagdes, que a interpretagdo democratica
dos dois principios nao conduzira a uma sociedade meritocratica” (RAWLS, 2016, p.127).
Esse ponto sera retomado no terceiro capitulo, mas dependera, para a sua compreensao,
do estudo que se fez até aqui.

Desta forma, compreende-se a fraternidade como um dos valores fundamentais da
sociedade bem-ordenada, como uma das escalas essenciais da partitura da orquestra. O
principio da fraternidade é visto como um valor complementar a liberdade e a igualdade,
que sao os outros dois valores centrais da teoria da justica como equidade. Rawls diz,

mesmo, que:

Ao aceita-lo, podemos associar as ideias tradicionais de liberdade, igualdade e
fraternidade a interpretacdo democratica dos dois principios de justica da seguinte
maneira: a liberdade corresponde ao primeiro principio; a igualdade, a ideia de
igualdade contida no primeiro principio juntamente com a igualdade equitativa de
oportunidades; e a fraternidade ao principio da diferenga. (RAWLS, 2016, p.127)
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Para Rawls, compreendendo os dois principios de forma democratica, como ele enfatiza,
a fraternidade se referiria ao senso de solidariedade e compromisso comum que deve
existir entre os membros de uma sociedade justa. Esse senso de fraternidade é
importante porque ele ajuda a garantir a cooperagéo e a colaboragéo entre os individuos,

gue sao necessarias para a construgdo de uma sociedade justa e estavel.

O filésofo estadunidense enfatiza que a fraternidade nao deve ser vista como uma
obrigagao moral, mas sim como um valor que deve ser incentivado e cultivado por meio
de politicas e instituicdes sociais. E o que ele enfatiza quando d& o exemplo da

sistematica da educacao:

Assim, por exemplo, os recursos para a educacdo nao devem ser alocados
apenas ou obrigatoriamente segundo seu retorno em estimativas de capacidades
produtivas treinadas, mas também segundo seu valor para o enriquecimento da
vida pessoal e social dos cidadaos, incluindo-se nisso os menos favorecidos.
(RAWLS, 2016, p.128)

O principio da fraternidade, entdo, deve ser incentivado em sociedade, por exemplo, pela
educacao. A educacao € crucial para a elaboragdo e fortalecimento de uma cultura de
cooperacao e colaboracédo entre os cidaddos. Na sociedade rawlsiana a educacao deve
proporcionar ndo apenas o aprendizado de habilidades técnicas (FREEMAN, 2016), mas
também valores éticos e sociais, que ajudem a construir uma sociedade mais justa e
solidaria (para ressaltar um dos sinbnimos para fraternidade citado de Freeman
anteriormente). As politicas publicas devem ser projetadas, assim, para incentivar a

solidariedade e a cooperagao entre os individuos (RAWLS, 2016).

Para o enfrentamento do problema, portanto, o ponto inicial € a compreenséao
acerca do funcionamento dessa orquestra que é a sociedade cooperativa rawlsiana. Seria
possivel, assim, visualizar até esse momento, que a sociedade rawlsiana resulta
diretamente de sua dindmica neocontratualista que, por meios dos mecanismos que
foram vistos, torna possivel a selegdo dos dois principios de justica — sem esquecer do
principio lexicalmente anterior — que servirdo de base fundamental para a estrutura basica

da sociedade, o que implicara em uma sociedade cooperativa.

Essa ideia de uma sociedade compreendida como uma organizagao democratica, e
voluntaria, de pessoas que se encontram unidas em busca de superar as desigualdades

naturais e sociais e garantir que todos os membros da sociedade tenham acesso as
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mesmas oportunidades e recursos, proporciona a construgdo de um sentido de justica
que permeara a sociedade como um todo. A ideia de cooperacdo, portanto, esta
diretamente ligada a ideia de uma sociedade justa em Rawls, pois a questdo da
cooperacgao pode ser compreendida como uma condigado necessaria para a construgao da
sociedade bem-ordenada que, partindo sempre dos dois principios de justi¢a, respeita as

liberdades basicas de cada individuo e promove a igualdade e a justiga social.

Como sera trabalhado no Capitulo Il do presente estudo, defende-se, aqui, a ideia
de que a problematica do mérito se vincula diretamente a este conceito de sociedade
compreendida como uma orquestra filarmonica. E esse ponto, acredita-se, sera a base
para compreender o meérito como elemento facilitador para o dialogo entre Rawls e
Maclintyre, como base para responder as criticas comunitaristas de Alasdair Maclintyre.
Porém, para isso, € necessario compreender, e apreender, quais sao essas criticas e qual
é o substrato tedrico que auxiliara para que elas sejam elaboradas. E o que sera proposto

na préxima segao do nosso estudo.

Para entao, no capitulo final do presente estudo, trabalhar a ideia central que, aqui,
€ defendida: a ideia de que a teorizagdo de Rawls acerca do mérito — e as consequéncias
teodricas acerca dessa visdo ndo meritocratica — oferecem um campo de dialogo com o
pensamento de Maclintyre. Acredita-se que a consequéncia dessa teorizagdo nao
meritocratica, da feoria da justica como equidade, implicara em uma dindmica de
cooperagao comunitaria. Como observa Sandel, quando trabalha a questdo da nao
existéncia do mérito como base da justica em Rawls, dos talentos pessoais e do resultado
desses talentos, e diz que as “recompensas que tais aptiddes acumulam no mercado

pertencem a comunidade como um todo” (SANDEL, 2020, p.194).

Acredita-se, portanto, que a compreensdo das consequéncias que a teorizacao
acerca da questdo do mérito produz na filosofia politica de Rawls, também, produz um
campo de didlogo com o pensamento de Macintyre. Portanto, busca-se compreender e
apreender as criticas de Maclntyre ao pensamento de Rawls para, em seguida,
aprofundar o estudo acerca do modo como a questdo do mérito se insere na teoria da

Justica como equidade.
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CAPITULO 2 — A CRITICA DE ALASDAIR MACINTYRE AO LIBERALISMO DE RAWLS

Além disso, a cidade é por natureza anterior a familia e a
cada um de nés, individualmente considerado; é que o todo
€, necessariamente, anterior a parte. Se o corpo como um
todo é destruido, ndo havera nenhum pé nem méo, exceto
por homonimia, no sentido em que falamos de uma méao
feita de pedra: uma mao desse género sera uma mao
morta; tudo é definido segundo a sua capacidade ou fungéo.
Ora, todas as coisas definem-se pela sua fungédo e pela
suas faculdades; quando ja ndo se encontram operantes
ndo devemos afirmar que sdo a mesma coisa mas apenas
que tem o mesmo nome. E evidente que a cidade &, por
natureza, anterior ao individuo, porque se um individuo
separado ndo é autossuficiente, permanecera em relagao a
cidade como as partes em relagdo ao todo. Quem for
incapaz de se associar ou que nao sente essa necessidade
por causa da sua autossuficiéncia, ndo faz parte de
qualquer cidade, e sera um bicho ou um Deus.
(ARISTOTELES, 1998, p.54)

2.1 A questao da moralidade contemporanea

A segunda parte do trabalho se inicia, ndo por acaso, com uma citagdo de
Aristoteles, pois o comecgo da teorizagdo de Maclntyre, que interessara para compreender
a critica pontual ao liberalismo de Rawls, esta fundamentada na filosofia de Aristételes e,
posteriormente, em Tomas de Aquino. O objetivo do segundo capitulo, entdo, como
definido na apresentagdo, € abordar a critica de Maclntyre a Rawls a partir da
caracterizagdo macintyreana do sujeito atomizado, que ele vé como resultado do
liberalismo moderno. Essa critica se concentra na valorizagdo excessiva da
autodeterminacédo do sujeito, em detrimento das premissas comunitarias que ele retira,
ou vislumbra inicialmente, justamente, em Aristoteles. Para entender essa critica de forma
mais aprofundada, sera necessario compreender como Maclntyre entende a formagao do
sujeito, 0 que perpassa pela sua apreensdo das ideias de Aristételes e Tomas de Aquino,

principalmente. Para alcangar esse objetivo, entdo, busca-se, inicialmente, esclarecer os
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principais conceitos da ética das virtudes de Maclintyre, que seréo uteis para a apreensao
de seu viés critico.

Deve-se iniciar o estudo, acerca do pensamento de Maclntyre, o inserindo na Etica
das Virtudes, mais especificamente na vertente da filosofia moral da Inglaterra do século
XX, devedores dos dialogos de Platédo e das obras de Aristoteles, como salienta Rosalind

Hursthouse®®:

No Ocidente, os pais fundadores da ética da virtude sdo Platdo e Aristételes, e no
Oriente ela remonta até Méncio e Confucio. Esta abordagem persistiu como
dominante na filosofia moral ocidental pelo menos até o lluminismo, sofreu um
eclipse momentaneo durante o século XIX, mas ressurgiu na filosofia anglo-
americana no final dos anos 1950. Foi anunciado pelo famoso artigo de Anscombe
(1958), Modern Moral Philosophy, que cristalizou uma crescente insatisfacdo com
as formas de deontologia e utilitarismo entdo prevalecentes. Nenhuma delas,
naquela época, prestou aten¢cdo a uma série de tépicos que sempre figuraram na
tradicdo da ética da virtude - virtudes e vicios, motivos e carater moral, educagao
moral, sabedoria moral ou discernimento, amizade e relagbes familiares, um
conceito profundo de felicidade, o papel das emogcdes em nossa vida moral e as
questdes fundamentalmente importantes sobre que tipo de pessoa devemos ser e
como devemos viver. (HURSTHOUSE, 2018, p.21)

Essa vertente filosdfica, portanto, abarca uma gama diversa de autores, como Gertrude
Anscombe, Philippa Foot, a ja citada Rosalind Hursthouse, Edmund D. Pellegrino e David
C. Thomasma, entre outros. Esse movimento pode ser compreendido como um dialogo
critico ao utilitarismo e ao emotivismo, principalmente a ideia basica do utilitarismo que
defendia que a moralidade de uma acao deveria ser avaliada com base em seu resultado.
Ja a critica ao emotivismo se baseava na constatacdo de que, para o emotivismo, 0s
juizos morais seriam meras expressdes de sentimentos pessoais e ndo podiam ser
objetivamente avaliados.

Porém, antes de compreender como o estudo de Maclntyre se desenvolve por
meio do conceito de virtude, é importante compreender a questdo da moralidade
contemporanea como objeto de critica em seu pensamento. Inicia-se, portanto, o estudo,
sobre a critica de Maclntyre ao liberalismo de Rawls, por meio dessa questado, pois ela
fornece a base para a apreensao do ponto central acerca da fragmentagéo da vida social.
Esse ponto sera a base para a critica de Macintyre a concepcdo de um sujeito
individualizado no ambito moral, capaz de conferir significado a sua existéncia de forma

autébnoma, sem depender do outro ou do desenrolar histérico.

56 HURSTHOUSE, R.; PETTIGROVE, G. Virtue Ethics. In: ZALTA, E. N. (ed.). Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Winter Edition. Stanford, CA: The Metaphysics Research Lab, 2018. in: Textos selecionados
de filosofia das virtudes. Pelotas: NEPFIL Online, 2022.
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Como observa Helder Buenos Aires de Carvalho, “é notavel em Macintyre a
preocupacao de articular a filosofia com o contexto histérico-social, o nexo intimo entre o
filosofar e as estruturas sociais nas quais ele se enraiza e das quais emerge”
(CARVALHO, 2012, posi¢cao 238). Assim, é interessante compreender sua teorizagao
acerca da questdao da moralidade com este pano de fundo, ja que o filésofo escocés
argumenta que a filosofia ndo pode ser vista como uma atividade isolada, mas deve ser
entendida em relagdo ao contexto historico e social no qual ela ocorre. Para Maclntyre, a
filosofia ndo pode ser separada das estruturas sociais nas quais ela se enraiza
(CARVALHO, 2012), ja que acredita que as elaboragdes tedricas sdo moldadas pelas
tradicbes, instituicbes e praticas de uma determinada sociedade e que, por sua vez,
influenciam e moldam essas mesmas instituicdbes. Assim, para entender a questido da
moral, deve-se, segundo Maclntyre, compreendé-la inserida nas ideias filoséficas de uma
determinada época, conhecer o contexto historico em que essa questao se desenvolve.

Tendo por base, portanto, como especificado acima, o contexto histérico-social, &
que Macintyre enxerga o problema da moralidade contemporédnea vinculada,
inexoravelmente, ao movimento iluminista do século XVIIl. Ou seja, a ligagdo da filosofia
com o contexto histérico-social. Para o fildésofo escocés, o problema moderno da moral se
inicia com o “advento do lluminismo e sua bandeira anti-tradigdo, com a recusa do
esquema teleologico aristotélico e com o abandono de um conceito funcional de homem
em prol da formulagdo de um eu individualista soberano” (CARVALHO, 2012, posig¢ao
245). O lluminismo, entao, defenderia, segundo a visdo de Maclntyre, a ideia de que a
moralidade poderia se basear em principios universais e racionais que, por sua vez,
poderiam ser descobertos por meio da razdo humana, o que levaria a uma matriz de
pensamento individualista que ignoraria a importancia do contexto social e histérico na
formacao das virtudes e da ética. Essa ideia, que passa a vincular a moralidade com a
ideia individualista, segundo Maclntyre, criaria um problema moral contemporaneo, pois
abandonaria a compreensao de que a moralidade estaria enraizada em praticas sociais e

tradi¢des culturais.

Assim, essa ideia individualista da moralidade, advinda do movimento iluminista,
tornaria a questdo da moralidade um problema, ao trabalhar com a ideia de que ela
poderia ser basear em principios universais e racionais e que, estes principios, poderiam
ser descobertos por meio da razdo humana. Ou seja, ocorreria uma desvinculagao da

questao moral e as estruturas culturais e sociais. Nas palavras de Macintyre:
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Os problemas da teoria moral moderna surgem claramente como produto do
fracasso do projeto iluminista. Por um lado, cada agente moral, liberto da
hierarquia e da teleologia, concebe a si mesmo e é concebido pelos filésofos
morais como soberano em sua autoridade moral. Por outro lado, as normas morais
herdadas, embora em parte transformadas, devem receber um novo status, pois
estdo desprovidas de seu antigo carater teleolégico e de seu carater categorico,
ainda mais antigo, que era, em Ultima analise, a expressdo de uma lei divina. Se
nao for possivel encontrar para essas normas um novo status que torne o apelo a
elas racional, tal apelo de fato parecera um mero instrumento do desejo e da
vontade de cada um. Ha portanto, uma pressédo para justifica-las, seja criando
alguma teleologia nova, seja encontrando um novo status categérico para elas. E
o primeiro projeto que da importancia ao utilitarismo; o segundo, a todas as
tentativas de seguir a Kant apresentando a autoridade do apelo as normas morais
como algo fundamentado na natureza da razdo pratica. (MACINTYRE, 2021,
p.109)

Como escreve o autor de Depois da Virtude, entdo, os problemas relacionados a teoria
moral moderna surgiriam como corolario das ideias fracassadas do Illuminismo e,
consequentemente, da sua filosofia moral e do liberalismo moderno. Mas, entdo, essa
teorizacdo leva aos seguintes questionamentos: Como esse fracasso se deu? Como
Maclntyre reconstréi a arquitetura desse fracasso?

Em sua obra Depois da Virtude (1981), Maclntyre comeca a estudar e a construir a
sua teorizacdo acerca do que ele vé, entdo, como os problemas da teoria moral advindos
do fracasso do projeto iluminista. Para o autor, a filosofia moral moderna, como
consequéncia das premissas iluministas, fracassou quando tentou oferecer uma
justificagéo racional para o problema da moralidade, e isso podera, segundo o filésofo
escocés, ser observado na contemporaneidade, ja que “o debate moral contemporaneo
apresenta trés caracteristicas fundamentais que expressam o seu desacordo endémico”
(GONCALVES, 2018, p.26). Assim, €& interessante, inicialmente, buscar compreender
essas trés caracteristicas que explicam como se construiu a tese macintyreana acerca do
desacordo moral moderno, pois, sera a base para compreender, de uma forma global, a
critica especifica que interessa para a abordagem do problema: a emergéncia do sujeito
atomizado.

A primeira caracteristica do debate atual acerca da questdo da moralidade seria o
que o autor chama de “incomensurabilidade conceitual dos argumentos” (MACINTYRE,
2021). A teorizagcdo de Macintyre é de que existem diferentes sistemas morais, éticos e
politicos que possuem suas préprias tradicoes e formas de interpretar a realidade e a
questao do bem. Assim, devido a essas diferencas conceituais fundamentais, ndo haveria

uma maneira objetiva de comparar os referidos sistemas ou escolher entre eles a melhor
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interpretacdo do bem a ser perseguido. A "incomensurabilidade conceitual dos
argumentos" descreve, entdo, essa falta de um critério compartilhado para avaliar
diferentes sistemas éticos ou politicos, pois, diferentes tradicdbes morais usariam conceitos
€ principios que sdo incomensuraveis, isto €, ndo poderiam ser diretamente comparados
ou avaliados entre si (MACINTYRE, 2021).

Seria possivel exemplificar essa primeira caracteristica por meio dos sistemas
eticos que Maclintyre mesmo utiliza, ou seja, para um defensor do utilitarismo, a
moralidade de uma acgao é determinada pelo seu resultado em termos de maximizacao do
bem-estar geral. Ja para um defensor da ética deontoldgica, a moralidade de uma agao
dependeria de estar em conformidade com determinados deveres ou principios morais.
Desta forma, “por ndo haver em nossa sociedade um meio estabelecido de decidir entre
essas afirmacgdes que as discussdes morais parecem ser necessariamente interminaveis”,
(MACINTYRE, 2021, p.34) e esses dois sistemas éticos, por terem conceitos
fundamentais diferentes, ndo poderiam ser comparados ou avaliados tendo em mente a
questdo da validade ou da coeréncia. Resumindo, n&o haveria como resolver os
desacordos morais de maneira definitiva, porque nao haveria um critério compartilhado
para avaliar os proprios sistemas.

A segunda caracteristica, que revela o problema envolto na questdo da moralidade
contemporanea, se encontraria na crenga de que os desacordos morais estariam
baseados em discussdes racionais impessoais (MACINTYRE, 2021). Com essa segunda
carateristica, o fildsofo escocés trabalha o seu diagnéstico de que o debate moral se
apresenta por meio de discussdes que teriam um viés impessoal, isto €, como se ele
ocorresse em um ambiente racional e carente de emogdes, 0 que significaria que os
debatedores buscariam apresentar argumentos baseados em fatos e na légica, em vez de
se ancorarem em emocdes e experiéncias pessoais. Encontrariamos, sempre, um “apelo
a critérios objetivos” (MACINTYYRE, 2021, p.36). Essa impessoalidade, entdo, buscaria
tornar as discussdes sobre moralidade mais objetivas e justas, permitindo que as pessoas
analisassem todas as matizes relacionadas ao debate moral sem influéncias pessoais.

Porém, Maclintyre argumenta que essa objetividade seria apenas uma iluséo, pois
os debatedores, os individuos, sao incapazes de separar suas crengas e valores pessoais
de suas discussdes morais. Assim, as discussdes sobre moralidade sdo frequentemente
apresentadas de maneira impessoal, mas essa objetividade seria questionavel, pois as

opinides pessoais sempre estariam presentes nas discussdes morais.
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Por fim, a terceira caracteristica do debate moral contemporaneo que exemplifica a
sua debilidade, seria a “diversidade de origens histéricas” (GONCALVES, 2018, p.26). E o
que diz o autor de Depois da Virtude, quando afirma que “é facil enxergar que as
premissas diferentes, conceitualmente incomensuraveis, dos argumentos rivais utilizados
nestes debates tém uma ampla variedades de origens histéricas” (MACINTYRE, 2021,
p.36). Isso implicaria, segundo o autor, no fato de que as diferentes premissas que
fundamentam as diversas correntes e vertentes de pensamento sobre ética e moralidade
seriam incomensuraveis, para retornar a ideia das duas primeiras caracteristicas. Isto é,
essas correntes e vertentes nao poderiam ser comparadas ou avaliadas umas em relacao
as outras de forma objetiva - como visto acima - também, por conta de estarem baseadas
em fundamentos histéricos completamente diferentes. Essa diferenca, que ndo permite o
didlogo e uma sintese no debate, se encontra nessa dinamica, justamente, por conta da
variedade de origens historicas das premissas.

Assim, Maclintyre defende que as ideias que fundamentam as diferentes correntes
e vertentes de pensamento moral, por terem surgido em contextos histéricos diversos,
estariam moldadas inexoravelmente por esses contextos, e a pratica de pensamento
liberal e poés-iluminista tenderia a ignorar esse fato, conduzindo “a subtragdo dos
escritores dos meios sociais e culturais em que viveram e pensaram, com isso, a historia
de seu pensamento adquire uma falsa independéncia com relacédo ao restante da cultura”
(MACINTYRE, 2021, p.38).

Desta forma, se fecha o diagnéstico de Macintyre em que ele visualiza o problema
do debate moral, sua incomensurabilidade e sua incapacidade de ser avaliado, pois as
premissas que fundamentariam os debates morais teriam origens histéricas distintas que

nao dialogam entre si, pois ndao seriam estudadas como uma narrativa, pois:

Os conceitos diversos que constituem o discurso moral contemporaneo sao
oriundos de totalidades tedricas e praticas pertencentes a contextos que nao
existem mais. Portanto, estes conceitos s&o diferentes do que eram
originariamente, nos levando a adotar pensamentos e julgamentos incoerentes e
desconectados de um todo que lhes confira sentido. (GONCALVES, 2018, p.27)

Portanto, o diagndstico de Macintyre visualiza o debate moral contemporaneo como se
ele estivesse subtraido de seus “meios sociais e culturais”, ou seja, de seus meios
historicos. Assim, 0s conceitos morais usados na contemporaneidade estariam
descontextualizados, e desconectados, da dindmica tedrica e histérica que Ihes deram

origem. Segundo Maclintyre, o debate moral contemporaneo seria formado por conceitos
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gue possuem a sua origem em contextos historicos especificos, como a filosofia grega, a
tradicdo judaico-cristd e a teorizagdo dos filésofos iluministas (MACINTYRE, 2021). No
entanto, esses contextos historicos ndo existiiam mais e os conceitos morais teriam sido
separados das ideias de sua elaboracao inicial, o0 que teria como corolario a desconexao
dos préprios conceitos morais, que nao teriam mais suporte em uma analise historica que
lhes desse contexto, coeréncia e sentido (MACINTYRE, 2021).

O projeto de Maclntyre, desta forma, se inicia com o objetivo de compreender, e
buscar enfrentar, o problema da desordem da questdo moral contemporanea. Para isso,
como observa David Lorenzo lzquierdo®’, ele se propde a debater, e superar, o que
acredita ser um dos objetos centrais que perpetua a desordem moral (IZQUIERDO, 2007):
0 emotivismo, que expressa, na viséo do filosofo escocés, “a fragmentagcdo da moralidade
e a perspectiva a-histérica presente na filosofia moral contemporanea” (GONCALVES,
2018, p.27). Aqui, visualiza-se um conceito de emotivismo dado por Macintyre em sua

obra Depois da Virtude:

Emotivismo é a doutrina segundo a qual todos os julgamentos valorativos e, mais
especificamente, todos os julgamentos morais ndo sdo sendo expressdes de
preferéncias, expressdes de pontos de vistas e sentimentos, na medida em que
sd0 morais ou valorativas em seu carater. (MACINTYRE, 2021, p.39).
O emotivismo, entdo, seria a propria perspectiva que trabalha as caracteristicas vistas nos
paragrafos anteriores, pois implica em uma impossibilidade de se alcangar um consenso
racional em relagdo aos desacordos morais, pois as avaliacbes morais seriam meras
expressoes de preferéncias e sentimentos.

Caso se busque uma conceituagdo mais geral sobre o emotivismo®, é possivel
verificar que a ideia de Maclntyre sobre essa perspectiva ética possui as mesmas bases,
ou seja, a ideia de que o0s juizos morais se expressariam como preferéncias e
sentimentos apenas. Para o projeto de Maclintyre, entado, a critica ao emotivismo é central,
pois essa perspectiva emotivista implicaria em um arcabougo tedrico que visualizaria a
dindmica das declaragcdes morais, apenas, como expressoes de emocgdes e atitudes

subjetivas, em vez de proposi¢cbes objetivas que poderiam ser falsas ou verdadeiras.

57 1ZQUIERDO, David Lorenzo. Comunitarismo contra Individualismo: Una Revisién de los valores de
Occidente desde el pensamento de Alasdair Maclntyre. Aranzadi, 2007.

58 Segundo o Dicionario de Filosofia, de Nicola Abbagnano, o Emotivismo seria a: “Teoria ética segundo a
qual os preceitos morais ndo tem matriz cognitiva e racional, porém pratica e emotiva. Na base do
emotivismo, que se desenvolveu sobretudo nos anos 1930-1940, estao as teorias de Wittgenstein, em
sua primeira fase, de Russell e do neopositivismo lé6gico”. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia.
Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2012, p.376.
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Assim, por essa perspectiva, quando alguém fizesse uma declaracdo moral, esse
debatedor estaria apenas expressando sua opinido pessoal ou, entdo, estaria
expressando sua atitude emocional em relagdo a um determinado comportamento ou
evento.

O emotivismo, dessa forma, se vincularia a desordem da questdo moral
contemporanea, por conta dessa visdo que nao enxerga critérios objetivos que permitam
avaliar a prépria validade das declaragcbes morais e, assim, o debate moral se tornaria
inutil, j& que nao haveria uma base comum que proporcionasse, que viabilizasse, o
acordo. Para o autor de Depois da Virtude, o emotivismo se configuraria em uma posi¢ao
insustentavel e perigosa, que colocaria em risco a prépria possibilidade de um dialogo
racional e a busca de uma ética compartilhada (IZQUIERDO, 2007). Maclintyre trabalha,
entdo, com base em uma argumentacgéao que defende que néo é possivel existir uma ética
valida, tendo por sustentacao a perspectiva emotivista.

E por que n&do poderia existir uma ética valida tendo por base a perspectiva
emotivista? Importante, aqui, compreender melhor como Maclntyre responde esse
questionamento, pois, assim, sera possivel concluir essa primeira se¢cdo do segundo
capitulo. Essa pergunta € um artificio para retrabalhar os motivos que o filésofo escocés
oferece para o que ele chama de “fracasso” do emotivismo em tentar ser uma “teoria
sobre o sentido das frases que s&o usadas para fazer julgamentos morais” (MACINTYRE,
2021, p.40). O autor oferecera, entdo, alguns motivos para o fracasso do emotivismo
“‘enquanto teoria do significado” (GONCALVES, 2018, p.28).

Para concluir, entdo, busca-se apreender esses motivos que servirdo de base
inicial para a teorizagdo comunitarista de Macintyre e, posteriormente, para a critica
especifica, que interessa ao presente estudo, ao liberalismo de Rawils.

O primeiro motivo pelo qual a perspectiva emotivista ndo sustenta uma ética valida
e fracassa como teoria do significado, segundo Macintyre, € que o emotivismo “nao
conseguiu caracterizar que tipos de sentimentos ou atitudes estdo envolvidos nos juizos
morais, pois toda tentativa que empreendeu nesse sentido resultou numa circularidade
vazia” (CARVALHO, 2012, posi¢cao 375). Maclntyre argumenta que o emotivismo falha em
caracterizar quais seriam os tipos de sentimentos ou atitudes que estariam envolvidos nos
juizos morais, pois para ele, todas as tentativas que o emotivismo empreendeu para
tentar descrever os sentimentos e as atitudes morais resultaram em uma circularidade
vazia, isto €, em uma definicdo que apenas repete a mesma ideia de uma forma diversa,

nao acrescentando significado valido. Nas palavras de Macintyre:
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A este respeito, os proponentes da teoria emotiva sdo geralmente omissos, e
talvez prudentemente, pois, até agora, todas as tentativas de identificar os tipos
pertinentes de sentimentos ou pontos de vistas esbarram com a impossibilidade
de evitar uma circularidade vazia. “Julgamentos morais expressam sentimentos ou
pontos de vista“, Dizem. “Que tipo de sentimentos e pontos de vista?",
perguntamos. “Sentimentos ou pontos de vista de aprovagao“, é a resposta. “Que
tipo de aprovagao?”, perguntamos, talvez observando que haja muitos tipos de
aprovacéo. E na resposta a essa pergunta que todas as versdes de emotivismo ou
permanecem omissas ou, identificando o tipo pertinente de aprovagdo com
aprovagao moral - ou seja, o tipo de aprovagédo expresso por um julgamento
especificamente moral - se tornam estupidamente circulares. (MACINTYRE, 2021,
p.40)

Essa dinamica implicaria em uma auséncia de clareza na definicdo dos sentimentos e
atitudes envolvidos nos juizos morais, o que levaria a teoria emotivista a um estado de
confusao tedrica, pois, se todas as declaracbes morais sao simplesmente expressoes de
emocdes ou atitudes pessoais, entdo como poderiamos compreender essas emocgdes e
atitudes como critérios validos ou compartilhados no debate moral? Assim, se ndo existem
critérios objetivos para avaliar a validade das declaragdes morais, o proprio debate moral
se tornaria impossivel.

Portanto, para Macintyre, o “problema moral contemporaneo é fruto do fracasso de
filosofias morais anteriores em justificar a moralidade” (GONCALVES, 2018, p.41). Esse
fracasso ocorre, na visdo do autor de Depois da Virtude, como consequéncia da rejeicéo
da natureza teleolégica do ser humano por parte da tradicdo iluminista (GONCALVES,
2018. Desta forma, quando as filosofias morais anteriores rejeitaram a ideia de que os
seres humanos possuiriam uma natureza teleoldgica, isto €, que haveria um propdsito
intrinseco a nossa existéncia, como um guia para o nosso comportamento moral, abriu-se
espaco para o fracasso.

A argumentacdo macintyreana parte, assim, da premissa de que a tradicéo
iluminista, como uma tradi¢cdo que valoriza a razao, a liberdade e a autonomia individual,
rejeita a ideia de que os seres humanos tém uma natureza teleoldgica, considerando essa
ideia como uma concepgao irracionalista e opressiva (IZQUIERDO, 2007)%*. Para o
filésofo escocés, essa rejeicao resultou, entdo, em uma crise moral, ja que, imersos nessa
crise, ndo seria mais possivel justificar de forma objetiva nossas escolhas éticas e nao

existiria consenso sobre o0 que é certo ou errado.

59 Mesma ideia trabalhada por Silvia Mocellin em sua obra: Ripartire dalla “vita buona”. MOCELLIN, Silvia.
Ripartire dalla “vita buona”:La lezione aristotélica in Alasdair Maclntyre, Martha Nussbaum e Amartya
Sen. Padova: Editrice Universita di Padova, 2006.
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De acordo com Maclintyre, entdo, a tradicdo iluminista passa a rejeitar a nogao
aristotélica de que os seres humanos possuem uma natureza teleoldgica, isto é, uma
natureza que determina sua finalidade ou objetivo na vida, que lhes torna possivel a
visualizacdo de um bem comum. Os filésofos iluministas, portanto, acreditariam que os
seres humanos seriam seres racionais e autbnomos que poderiam escolher seus proprios
objetivos e propdsitos.

O conceito de telos € uma teorizacdo importante na ética aristotélica e,
fundamental, para a compreenséao da critica de Maclntyre a Rawls, base do problema do
presente estudo. O conceito se refere ao propdsito ou finalidade de algo. Aristételes
acreditava que tudo na natureza tem um telos, ou seja, um propdsito intrinseco para o
qual foi projetado, como diz na Etica a Nicémaco®, “toda arte, toda investigacdo e
igualmente toda agao e projeto previamente deliberado parecem objetivar algum bem”
(EN 1, 1094a1-5, p.45). Se pensarmos no caso do ser humano, o telos, como sera visto de
forma mais aprofundada mais a frente, se encontraria na realizagdo de suas
potencialidades racionais e morais, 0 que significaria que o objetivo ultimo do homem
passaria pela realizagao de uma exceléncia moral e intelectual. Pois, como diz Maclintyre,
recorrendo a teorizagao aristotélica, “dentro desse esquema teleolégico ha um contraste
fundamental entre o homem tal como é e o homem tal como poderia ser se percebesse
sua natureza essencial” (MACINTYRE, 2021, p.95).

Para Macintyre, a tradigdo aristotélica de pensamento ofereceria uma resposta
convincente ao problema da moralidade. Consequentemente, a rejeicao do conceito de
telos da natureza humana teria levado ao quadro de fragmentagcdo da nossa sociedade.
(MOCELLIN, 2006). Para compreendermos melhor como Macintyre desenvolve essa
dindmica acerca da fragmentacdo do quadro moral, para alcangar o ponto da critica
especifica ao pensamento de Rawls, € necessario, entdo, buscar apreender o “remédio”
aristotélico. Assim, € importante compreender como a ética aristotélica é trabalhada por
Maclintyre em sua analise acerca da questao problematica da moral contemporanea, pois,
na filosofia de Maclntyre, existe a “afirmagdo de uma concepcgao de filosofia moral e
politica proprias, das mais originais e instigantes, calcada na retomada e defesa de uma
tradicdo moral de pesquisa racional” (CARVALHO, 2012, posigédo 1408). A seguir, trilha-se

a busca por apreender mais dessa concepgao.

60 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Sao Paulo: Edipro, 2014.
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2.2 A teoria das virtudes

Apés verificar o problema do debate moral contemporaneo, Macintyre buscara
compreender se é possivel uma fundamentagao racional para a questdo da moralidade. O
filbsofo escocés acredita que a teoria das virtudes aristotélicas seria a base fundamental
para esse empreendimento, para o estabelecimento de sua teoria ética.

Maclintyre acredita que a teoria aristotélica das virtudes ofereceria uma abordagem
estritamente holistica para a questdo ética, ao contrario das demais teorias que se
baseariam em principios abstratos e universais, a ética ndo poderia ser visualizada como
algo que poderia ser reduzido a uma lista de regras ou principios (MACINTYRE, 2021),
mas deveria ser entendida como um conjunto de praticas que buscam o desenvolvimento
do ser inserido em sociedade. Assim, Maclintyre visualiza, na teoria aristotélica das
virtudes, o instrumento tedrico fundamental a ser utilizado como uma ferramenta para

possibilitar a fundamentagao racional da ética.

Como salienta Nalfran Benvinda em seu trabalho Alasdair Macintyre e Tomas de
Aquino®, “no desenvolvimento de sua teoria, Macintyre enfrenta a problematica das
diferentes listas e concepgbes de virtude” (BENVINDA, 2017), mas, ao buscar aquela
abordagem holistica que se fez referéncia acima, € no pensamento de Aristételes que
Maclntyre encontrara as bases para o desenvolvimento de sua teoria ética.

Para o filésofo escocés, a teoria aristotélica das virtudes pode oferecer uma base
solida e consistente para a ética, e seria capaz de lidar com os desafios do debate moral
visto anteriormente, nas palavras de Maclntyre, Aristoteles “é a figura principal, € com ele
que comparei as vozes da Modernidade liberal; sendo assim, assumi claramente o
compromisso de dar a sua descricdo altamente especifica das virtudes um lugar central”
(MACINTYRE, 2021, p.221). A teoria aristotélica das virtudes se concentraria no
desenvolvimento do carater moral de uma pessoa, em vez de se basear em regras ou
principios abstratos. Para Maclntyre, entdo, essa abordagem seria mais apropriada para
lidar com as complexidades e nuances da vida moral do que outras teorias que se

concentram em principios norteadores.

61 BENVINDA, Nalfran Modesto, Alasdair Macintyre e Tomas de Aquino: a questdo da “Etica das
Virtudes” e sua interpretacdo pelo pensamento cristdo. 2017. 130f. Tese (Doutorado em Filosofia) —
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2017.
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A teoria das virtudes aristotélicas enfatizaria a importancia da comunidade e da
tradicdo para a ética. Para Macintyre, a ética ndo pode ser entendida de forma isolada,
mas deve ser vista como parte de uma tradi¢cdo cultural e historica (MACINTYRE, 2021).
Ele argumentara que essa dindmica da teoria aristotélica sera importante para auxiliar os
cidadaos a apreenderem qual a sua posi¢cao na comunidade e encontrar um senso de
proposito e significado em sua vida.

Portanto, a teoria aristotélica das virtudes € essencial para o enfrentamento do
problema do presente estudo. Isto &€, para compreender o cerne da critica de Maclntyre a
Rawls, é necessario compreender como a ética aristotélica das virtudes se configura em
um instrumento filoséfico essencial a propria teoria ética de Maclintyre. Pois, sé assim,
sera possivel visualizar o ponto especifico da critica e propor a questdo do mérito como
possibilidade de dialogo entre o pensamento comunitarista do autor de Depois da Virtude
e o0 pensamento liberal igualitario de Rawls.

Maclintyre desenvolve sua teoria ética partindo da teleologia aristotélica, isto €,
partindo da teorizagédo que Aristoteles faz sobre o ser realizando a sua natureza essencial,
o seu telos. O filésofo escocés, entdo, busca na dindmica aristotélica entre ato e poténcia

o0 caminho para a sua teorizagao ética. Em suas palavras:

A ética é a ciéncia que permite ao homem entender como se faz a transicao do
primeiro para o segundo estado. A ética, pois, segundo essa visao, pressupoe
alguma explicagdo sobre ato e poténcia, alguma explicagcdo sobre a esséncia do
homem enquanto animal racional e, sobretudo, alguma explicacdo do telos
humano. Os preceitos que impéem as varias virtudes e proibem os vicios que lhes
correspondem nos ensinam a ir da poténcia para o ato, a realizar nossa verdadeira
natureza e a alcancar nosso verdadeiro fim. Quem a eles se opor acabara
frustrado e incompleto, fracassara em atingir o bem da felicidade racional, que é
préprio da nossa espécie buscar. Os desejos e as emogdes que temos devem ser
colocados em ordem por meio desses preceitos e do cultivo desses habitos de
acao que o estudo da ética prescreve; a razdo nos ensina qual € 0 nosso
verdadeiro fim e como alcanga-lo. (MACINTYRE, 2021, p.95)

Assim, a teorizacao de Maclntyre trabalha com essa ideia de que a ética é apreendida
como um conjunto de preceitos que orientam o homem a passar da poténcia para o ato,
ou seja, a realizar seu verdadeiro potencial como ser humano. Essa ideia requerera uma
compreensdo do ser como um “animal racional™? e do telos, como o seu propdsito, como
0 propésito da vida humana. As virtudes (e os vicios) serdo trabalhados como guias

praticos para auxiliar o ser a alcancgar seu telos e, a ndo compreensao dessa dindmica,

62 Importante destacar que essa ideia do homem como um “animal racional”’ sera aprofundada, de uma
forma gregéria, em sua obra posterior Animais Racionais e Dependentes que, como sera visto mais a
frente, sera essencial para trabalhar o problema do presente trabalho.
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acarretara a frustracao e a infelicidade. Portanto, a ideia de virtude aristotélica sera central
para essa dinamica tragada por Maclintyre, ja que as virtudes s&o vistas como a base da
ética e como uma orientacio pratica para alcangar e desenvolver a esséncia do ser.

Para compreender a ideia central de virtude, entdo, torna-se essencial antes,
compreender a ideia do bem em Aristoteles. Para o estagirita, pode ser “dito, com razao,
ser o bem a finalidade de todas as coisas” (EN |, 1094a 1-5, p.45). Assim a teoria ética
aristotélica possui uma fundamentagado teleolégica, onde o estudo do bem é
compreendido como o estudo dos fins que os individuos, e a propria comunidade, devem
buscar atingir.

Aristételes diz que o bem humano € a “sua finalidade, pois a despeito de o bem ser
idéntico para o individuo e para o Estado, o do Estado é visivelmente maior e mais
perfeito, seja a titulo de meta, seja como objeto de preservacédo” (EN I, 1094b 5-10, p.47).
Assim, a busca pelo bem ¢é a finalidade da vida humana. Segundo o estagirita, alcangar o
bem é o objetivo final de todas as agdes humanas e é o que dara significado e propdsito a
caminhada dos homens. Aristdteles argumenta que o bem do individuo e o bem do
Estado se confundem, embora o bem do Estado seja maior e mais perfeito, pois o Estado
seria a forma mais elevada de comunidade humana e, portanto, teria a responsabilidade
de preservar e promover o bem comum.

E qual seria o0 bem humano? Para Aristoteles, o bem supremo do homem seria a
felicidade, que ele define como a realizagéo plena de sua natureza racional. O estagirita
defendia que a felicidade seria alcangada através da pratica da virtude, ja que “o bem
humano é a atividade das faculdades da alma em conformidade com a virtude” (EN I,
1098a 15-20, p.60). A virtude, como se vera, pode ser compreendida como um habito
adquirido ao longo da vida, e que estaria relacionado com uma busca por um equilibrio
entre 0 excesso e a falta. Ele defendia a ideia de que a felicidade ndo poderia ser
encontrada na externalidade, como na riqueza ou na fama, mas sim na realizagcdo das
atividades que sao proprias da natureza humana, como a busca pelo conhecimento, a
realizacao de boas ac¢des, e a participagao na vida social e politica da comunidade.

Desta forma, para Aristételes, o bem do homem, a felicidade, sé poderia ser
alcancada observando uma dinamica propria: 0 homem viveria de acordo com a sua
natureza racional, ja que “a fungdo do ser humano € o exercicio das faculdades da alma
em conformidade com a razdo ou nao dissociativamente da razao” (EN |, 1098a 5-10,
p.59), praticando as virtudes, e buscando a felicidade por meio do desenvolvimento
pessoal e da participacédo na vida em sociedade.
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Em sua teoria ética, Maclintyre trabalhara, portanto, a ideia de virtude teorizada em
Aristoteles. Para o estagirita, a virtude funcionaria como uma espécie de moderagéo, uma
habilidade que o individuo empregaria em sua vivéncia comunitaria.

De acordo com Aristoteles, existem duas categorias de virtudes: as intelectuais e
as morais. As virtudes intelectuais, Dianoéticas, aquelas que sao ensinadas por meio do
processo de instrugdo, sdo adquiridas através do processo de aprendizagem e incluem a
Sophia (saber) e a Phronesis (sabedoria). Estas virtudes sdo também compreendidas
como competéncias intelectuais e incluem o conhecimento cientifico, as aptiddes técnicas
e experiéncias adequadas, a inteligéncia, a capacidade de discernimento e o bom senso
pratico (ARISTOTELES, 2014). Por outro lado, as virtudes morais seriam aquelas
adquiridas por meio do habito, da educacdo e da pratica, “nds as adquirimos por té-las
inicialmente e té-las posto em pratica, tal como no toca as artes” (EN |, 1103a, p.82), e
sao conhecidas como virtudes éticas ou competéncias morais. Elas incluem virtudes
como a coragem, a justica, a temperanca e a prudéncia (ARISTOTELES, 2014). Essas
virtudes sdo desenvolvidas através da pratica repetida de acgdes virtuosas e moldam
nossa identidade moral, permitindo-nos agir de maneira ética em nossas relagbes com 0s
outros.

Ao se adquirir uma virtude, passariamos a agir de acordo com as caracteristicas
dessa virtude, de forma natural, pois, de acordo com o estagirita, estariamos conforme
uma segunda natureza. Como salientado acima, a virtude pode ser visualizada como um
habito. Este habito deve ser aperfeicoado durante a pratica comunitaria. Dentro dessa
teorizacédo se destaca a questdo da Mesotes (meio termo), pois, a virtude se encontraria
no meio entre dois polos opostos e distintos, Diz Aristoteles:

Conclui-se ser a virtude um estado que leva a prévia escolha e que consiste na
mediania relativa a nés, sendo isso determinado pela razao, isto €, como a pessoa
dotada de prudéncia o determinaria. E € uma mediania entre dois vicios, uma em
fungdo do excesso e outro em fungdo da deficiéncia. Acresga-se que é uma
mediania em que, enquanto 0s vicios carecem ou se excedem no que é certo
tanto nas paix6es quanto nas acgbes, a virtude encontra por prévia escolha a
mediania. Consequentemente, enquanto do prisma de sua substdncia e da
definicdo que exprime o que é sua esséncia, a virtude € uma mediania, daquele da
exceléncia e do bem, é um extremo. (EN I, 1107a 1-5, p.93)

Assim, é possivel compreender a virtude como um elemento essencial para a
construgcdo de uma comunidade virtuosa, ja que a virtude se mostra importante nao

apenas para o individuo, mas, igualmente, para a sociedade, que passara a ser formada
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por praticas e comportamentos ponderados. Aristételes, entdo, quando defende que a
virtude € adquirida por meio da pratica constante e repetida de comportamentos virtuosos,
demostra a implicagdo logica de que, para isso ocorrer, ele deve viver em uma
comunidade que valoriza e promove a virtude, pois € por meio da interacdo social que as
pessoas aprendem e praticam esses comportamentos.

Tendo essa dindmica teleoldogica em mente, entdo, seria interessante, agora,
questionar: Como Macintyre trabalha essa ideia de virtude em sua teorizagdo? Para
responder a esse questionamento, deve-se salientar que a deia de virtude no pensamento
do filésofo escocés esta vinculada a propria identidade do ser. “Para Maclintyre, nossa
identidade como individuos e agentes morais é fruto de nossa insercdo na comunidade
em que vivemos” (CARVALHO, 2012, posigao 1537), a moralidade n&o € algo que possa
ser compreendido ou praticada isoladamente, mas é algo que é trabalhado a partir das
interacdes e relacbes que temos com outras pessoas em nossa vida cotidiana. Desta
forma, a dindmica comunitaria, assim como em Aristételes, seria fundamental para a
formacdo da identidade moral do individuo, pois € ela que fornece um quadro de
referéncia e valores compartilhados (MACINTYRE, 2021).

Assim, o conceito de virtude pode ser compreendido como a base da teoria ética
de Maclintyre, pois exemplifica a ideia macintyreana de relevancia da pesquisa historica
para a compreensdo da experiéncia moral. Para inserir a ideia de virtude em sua
teorizacao, o filésofo escocés busca contextualizar a dindmica da virtude na historia, para,
assim, determinar o seu papel dentro de sua teoria e defender a necessidade de se

retomar a dinamica teleologica do estagirita:

Isso significa que ao defender a necessidade da retomada do esquema teleolégico
de Aristoteles, Macintyre ndo o faz com o mesmo instrumental conceptual e
visando o mesmo horizonte politico e vital da antiglidade, mas sim assumindo
todos os compromissos que a historicidade sempre exige daqueles que se
encontram conscientemente nela mergulhados, portanto, carregando na sua
reflexdo as exigéncias tedricas e politicas de alguém que esta vivendo o final
desse tdo conturbado e efervescente século XX (CARVALHO, 2012, posicéo
1424)

Ou seja, essa passagem de Helder Carvalho reforca a ideia de que, ao defender a
necessidade da retomada do esquema teleolégico de Aristoteles, Maclntyre ndo busca
seguir a mesma estrutura filosofica anterior, ja que ele estaria consciente da historicidade,

ou seja, da influéncia do contexto historico em sua reflexdo. Assim, o filésofo escocés
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assume os compromissos que a historicidade exige e levaria em conta as exigéncias
tedricas e politicas do seu tempo, em sua reflexao.

Assim, para se aprofundar no estudo da teorizagdo das virtudes macintyreana, é
importante ter em mente essa ideia historicista do autor de Depois da Virtude, pois o “pré-
requisito para entender a atual desordem do mundo moral é entender sua histéria, uma
histéria que tem que ser escrita em estagios, que fala de declinio e queda, que é
informada por padrdées” (CARVALHO, 2012, posicdo 14278). Assim, Macintyre estaria
alertando que “os conceitos morais nao sao fixos e imutaveis, portanto, ha a necessidade
de entender sua histéria” (CARVALHO, 2012, posicdo 1493). Tendo essa teorizagao
historicista em mente, portanto, é que Maclintyre empreende, em Depois da Virtude, uma
analise historica da ideia de virtude na filosofia, para alcancar, buscando em Aristoteles,
um conceito de virtude aceitavel para a ética contemporanea e para a sua propria
teorizagao.

Desta forma, Maclntyre resgata, da teoria aristotélica das virtudes, cinco elementos
centrais para a formagao de sua propria teoria, que forneceriam a base de sustentacao de
sua ética das virtudes, buscada na dindmica historicista. Seriam estes os elementos,
como aponta Isabel Cristina Gongalves®:1- a concepgéo teleoldgica do desenvolvimento
humano e das virtudes, 2- o vinculo entre o exercicio das virtudes e a pdlis, 3- a
centralidade das atividades praticas para o exercicio das virtudes, 4- a estrutura do
raciocinio pratico e sua ligagao com as virtudes e 5- a superioridade das virtudes sobre as
regras na vida moral.

O primeiro elemento, “a concepgéo teleolégica do desenvolvimento humano e das
virtudes”, faz referéncia a ideia, trabalhada anteriormente, de que Maclntyre resgata de
Aristoteles a concepcgao teleolégica do desenvolvimento humano e consequentemente,
das virtudes. Segundo Aristételes, a vida boa é aquela direcionada pela virtude, sendo a
virtude compreendida a partir de uma concepcéo teleoldogica do homem, isto é, uma
concepgao segundo a qual os seres humanos teriam uma natureza especifica que
determinaria os seus fins e suas metas. Nas palavras de Macintyre, “uma teoria
aristotélica das virtudes pressupde, portanto, uma distingdo crucial entre o que
determinado individuo, em determinado momento, considera bom para ele e o que é
realmente bom para ele enquanto homem” (MACINTYRE, 2021, p.226). Maclintyre

argumenta que essa dinamica aristotélica € mais adequada do que as modernas teorias

63 GONCALVES, Isabel Cristina Rocha Hipdlito. Lei natural e natureza humana na filosofia moral de
Alasdair Macintyre. Curitiba: CRV, 2018, p.48.
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morais, portanto, devendo se concentrar sobre o telos de uma pratica social e de uma
vida humana, no contexto das quais a moralidade dos atos poderiam ser avaliados.

Ja o segundo elemento, aquele que trabalha a ideia da necessaria existéncia de
um vinculo entre o exercicio das virtudes e a pdlis, trabalha a ideia de que as virtudes néo
poderiam ser compreendidas de forma isolada, mas deveriam ser apreendidas na
dindmica relacional com a comunidade ou sociedade em que sao praticadas. Como diz o
filésofo escocés, devemos “recordar a insisténcia de Aristételes no fato de que as virtudes
encontram lugar ndao apenas na vida do individuo, mas também na vida da cidade, e que
o individuo de fato s6 é inteligivel como um politikon z6on (animal politico) (MACINTYRE,
2021, p.227). Maclintyre retira do pensamento de Aristoteles esse vinculo e acredita que
as virtudes s6 poderiam ser exercidas em um contexto social especifico. A pdlis seria o
contexto ideal para a pratica das virtudes. A pdlis € compreendida, portanto, como um
lugar onde as pessoas caminham juntas e buscam o bem comum, e onde as virtudes,
como visto, seriam exercidas e desenvolvidas. A virtude, para o fildsofo escocés - tendo a
teoria de Aristoteles em mente - seria, realmente, um habito ou disposi¢cdo de carater que
nos permitiria agir de forma correta e fazer escolhas que nos levariam a alcangar o bem-
estar individual e coletivo. Em outras palavras: a pratica das virtudes so6 faz sentido dentro
de uma comunidade, onde as pessoas teriam um objetivo comum e trabalhariam juntas
para alcancga-lo. O vinculo entre ambos, entdo, se impoe.

O terceiro elemento se configura em uma das bases do comunitarismo de
Maclintyre, pois é aquele que apregoa a centralidade das atividades praticas para o
exercicio das virtudes. Aristételes, por meio de sua teoria das virtudes, defendia que as
virtudes morais n&o poderiam ser ensinadas utilizando apenas discursos tedricos, seria
necessario a pratica constante de atividades virtuosas. O estagirita acreditava que o
carater de uma pessoa seria forjado pela repeticdo de agdes virtuosas até que elas se
tornassem habitos, moldando, assim, a personalidade do individuo. E o que ele ensina
quando diz que “é a realizagao de atos justos que nos torna justos, a de atos moderados
que nos torna moderados, a de atos corajosos que nos torna corajosos; 0 que acontece
nos Estados testemunha isso” (EN I, 1103b 1-5, p.82), por isso os “legisladores com
efeito, tornam os cidadaos bons treinandos em habitos, o que € a meta de todo legislador,
que, se ndo a atingir, sera um fracasso” (EN I, 1103b 1-5, p.82). MacIntyre caminha pela
mesma linha de pensamento e defende uma teoria ética comunitarista que enfatiza a
importancia das virtudes para o desenvolvimento da propria comunidade, quando diz que

‘@ sempre dentro de alguma comunidade especifica, com suas formas institucionais
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especificas, que aprendemos ou deixamos de aprender o exercicio das virtudes”
(MACINTYRE, 2021, p.287). O filosofo escocés argumenta que as virtudes n&o seriam
apenas caracteristicas individuais, mas também deveriam ser cultivadas e realizadas
dentro do contexto da vida comunitaria para, desta forma, tornarem-se uma parte
integrante da vida comunitaria.

A estrutura do raciocinio pratico e a sua ligagcdo com as virtudes seria o quinto
elemento que Maclintyre trabalha, em sua teoria ética, advinda da teorizagao aristotélica.
Na teoria ética de Alasdair Maclintyre, inspirada no pensamento aristotélico, o raciocinio
pratico se configura em um elemento fundamental para a compreensao das virtudes e
para a compreensdo de sua ligagdo com a agao moral. O raciocinio pratico seria a
capacidade de aplicar o conhecimento tedrico sobre o que é certo ou errado em situagoes
concretas da vida, buscando, assim, tomar as decisdes morais adequadas.

A teorizacado de Maclintyre visualiza a ideia de que a pratica das virtudes néo ¢é algo
que possa ser reduzido a um conjunto de regras gerais que se aplicariam a todas as
situagbes, essa pratica exigiria uma compreensdo da realidade particular em que o ser
esta inserido, que deveria ser alcancada por meio do raciocinio pratico. Como diz Isabel
Cristina Gongalves, “séo as virtudes que informam os juizos que fornecem as premissas
ao raciocinio pratico — sobre o que é bom para alguém fazer e ser” (GONCALVES, 2018,
p.49). Assim, é possivel visualizar essa dindmica por meio dessa passagem de Depois da
Virtude, em que Maclntyre teoriza sobre as virtudes da coragem, da justica e da

sinceridade, e como elas informam 0 nosso juizo e 0 nosso raciocinio pratico:

Presumo, entdo, do ponto de vista desses tipos de relacionamentos sem os quais
as praticas nao podem ser sustentadas, que a sinceridade, a justica e a coragem -
talvez deva acrescentar outras - sdo exceléncias auténticas, sdo virtudes a luz das
quais temos de descrever a n6s mesmos e aos outros, independentemente de
quais sejam o nosso ponto de vista moral particular ou os cddigos especificos de
nossa sociedade. Esse reconhecimento de que ndo podemos fugir a tarefa de
definir nossos relacionamentos sob a Otica desses bens é perfeitamente
compativel com o reconhecimento de que sociedades diferentes tem e tiveram
cédigos diferentes de sinceridade, justica e coragem. Os pietistas luteranos
educavam seus filhos para sempre dizer a verdade a todos, fossem quais fossem
as circunstancias ou consequéncias, e Kant foi uma dessas criangas. Os pais
bantus tradicionais ensinavam seus filhos a ndo dizer a verdade para estranhos,
pois acreditavam que isso tornava a familia vulneravel a feiticarias. Em nossa
cultura, muitos de nés fomos ensinados a néo dizer a verdade as nossas tias avos
velhinhas que nos convidam admirar-lhes o chapéu novo. No entanto, cada um
desses codigos incorpora um reconhecimento da virtude da sinceridade. Assim
também se da com varios cédigos de justica e coragem. (MACINTYRE, 2021,
p.284)
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Assim, o raciocinio pratico seria um elemento central na estrutura do processo moral.
Desta forma, Maclintyre retrabalha a teorizagdo aristotélica sobre a importéancia das
virtudes para a vida moral e a sua ligagao com a estrutura do raciocinio pratico.

Por fim, o ultimo elemento da teoria aristotélica que Macintyre trabalha: a
superioridade das virtudes sobre as regras na vida moral. Aristoteles defendia, entdo, a
ideia de que a questéo ética ndo deveria ser vista como um conjunto de regras a serem
seguidas, mas sim como um processo de desenvolvimento de virtudes para alcangar o
bem do ser humano, sendo o bem para o homem “uma vida humana completa”
(GONCALVES, 2018, p.54). Essa vida s6 se realizaria em comunidade por meio do
exercicio das virtudes, portanto. Essa ideia € central em sua teoria das virtudes, pois
sustenta que as virtudes sao disposigdes adquiridas pelo habito e que ajudariam os seres
a agirem de maneira correta. Para o estagirita, portanto, as virtudes seriam um meio-
termo entre dois extremos viciosos, como visto, e essa dindmica leva a compreender a
superioridade da virtude sobre as regras na vida moral, pois a virtude passa a ser
compreendida como “‘um estado que leva a prévia escolha e que consiste na mediania
relativa a nds, sendo isso determinado pela razéo, isto €, como a pessoa dotada de
prudéncia determinaria” (EN I, 11107a 1-5, p.93).

Seguindo essa teorizagdo, Maclintyre argumentara que as regras morais s&o
insuficientes para guiar as agdes humanas de forma satisfatoria, pois s6 as virtudes
resultam em uma acgao reta e racional, em suas palavras, “o resultado imediato do
exercicio de uma virtude é uma escolha que resulta na acéo reta: E a retiddo da finalidade
de uma escolha intencional cuja causa é a virtude” (MACINTYRE, 2021, p.225). O fil6sofo
escocés trabalhara a ideia de que as virtudes sao necessarias para preencher as lacunas
deixadas pelas regras e, assim, permitiiam que as pessoas agissem de maneira
moralmente correta em situagdes complexas e imprevisiveis (MACINTYRE, 2021). Desta
forma, as virtudes teriam uma importancia comunitaria maior do que as das regras, pois
estariam mais capacitadas a lidar com a complexidade da vida moral.

Todos esses elementos tornam claro, para a presente analise, os pontos principais
do comunitarismo de Macintyre até aqui, pois reforcam a questdo do vinculo entre a
comunidade e as virtudes, a importancia da analise histérica para a compreensao da
dinamica das virtudes e a “estrutura teleologica da vida humana e moral” (GONCALVES,
2018, P.50). Com esses elementos em mente, Maclntyre passa, entdo, a buscar delimitar
uma concepcao final de virtude para compreensao de sua teoria. Para isso, ele visualiza

trés etapas no que ele chama de “desenvolvimento I6gico” (MACINTYRE, 2021, p.277) da
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sua concepcao de virtude. A primeira etapa seria a explicacdo do que ele chama de
pratica, “a segunda, uma explicagdo daquilo que ja descrevi com uma ordem narrativa de
uma unica vida humana; a terceira, uma explicagdo bem completa da que ja dei acerca do
que constitui uma tradigdo moral” (MACINTYRE, 2021, p.277). Esse sera o caminho a

seqguir.

2.3 Os conceitos de pratica e narrativa

A concepgao de pratica que Maclntyre oferece em sua teorizag&o é importante para
que se possa compreender o lugar de atuagao das virtudes, ou seja, como a dindmica da
virtude se realiza na comunidade e ilustra a ideia de que a ética ndo pode ser separada
da pratica. O filésofo escocés acredita que as virtudes sao caracteristicas que devem ser
exercitadas e desenvolvidas no contexto de uma determinada pratica ou atividade
(MACINTYRE, 2021). Assim, é possivel visualizar a linha mestra de seu pensamento que
sera importante para o estudo do problema, qual seja: a ideia de um individuo que se
realiza em comunidade.

Segundo Maclintyre, uma pratica seria uma atividade socialmente estabelecida que
possuiria objetivos e regras especificas, e que exigiria do individuo, inserido em uma
comunidade, habilidades e conhecimentos especificos para ser realizada de forma

adequada. Em suas palavras:

Por pratica quero dizer qualquer forma coerente e complexa de atividade humana
cooperativa socialmente estabelecida através da qual os bens internos a essa
forma de atividade sido obtidos durante a tentativa de alcangar os padrdes de
exceléncia que sao proéprios a tal forma de atividade - e, em parte, a definem -, e o
resultado € que as capacidades humanas para alcangar a exceléncia, e as
concepgdes humanas dos fins dos bens em questdo, sido sistematicamente

ampliadas. (MACINTYRE, 2021a, p.278)

Seria possivel exemplificar a ideia acima por meio das atividades como a medicina,
a educacao, a agricultura, o campo juridico ou as “investigag¢des da fisica” (MACINTYRE,
2021, p.278). Dentro de uma pratica, o exercicio das virtudes seria essencial para
alcangar um bom desempenho. As virtudes se configuram, assim, em caracteristicas que

permitiriam que os praticantes enfrentem os desafios e superem as dificuldades que
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surgem ao realizar uma determinada atividade. Voltando ao exemplo, a pratica da
medicina exigiria a virtude da empatia para que o médico fosse capaz de compreender e
de prestar os devidos cuidados ao paciente de maneira adequada. Portanto, para
Maclintyre, o conceito de pratica proporciona o ambiente para o exercicio das virtudes,
pois seria dentro de uma pratica que as virtudes se desenvolveriam (MACINTYRE, 2021).

Ja os bens vinculados a pratica, a que o autor de Depois da Virtude faz aluséo na
citacdo anterior, sdo subdivididos em internos e externos. Os bens internos seriam
aqueles que alcancariamos apenas por meio da pratica em si mesma, independente dos
resultados externos que poderiamos alcangar, um exemplo que Maclntyre utiliza € o bem
interno da pratica da pintura, que seria a habilidade em si mesma, a satisfacdo que o
pintor obteria ao pintar de forma adequada e a compreensao da técnica que envolve essa
pratica. Esses bens, entdo, seriam valiosos por si mesmos e ndo precisam ser medidos
por resultados externos ou por comparacdo com outras praticas.

Agora, ao pensar nos bens externos, visualiza-se aqueles que seriam alcangados
por meio do resultado da pratica. Eles incluem bens como o reconhecimento, as
recompensas advindas da pratica, a honra e o prestigio, por exemplo. Como diz
Maclintyre, “o pintor de retratos bem-sucedido € capaz de obter muitos bens que s&o, no
sentido que acabo de definir, externos a pratica da pintura — fama, riqueza, status social”
(MACINTYRE, 2021, p.279). Esses bens sédo, também, valiosos, pois podem proporcionar
conforto e reconhecimento, mas nao estariam diretamente ligados a habilidade ou
exceléncia que a pratica em si busca promover.

Como dito acima, portanto, o conceito de pratica refor¢ca a ideia macintyreana de
um individuo que se realiza em comunidade, ja que trabalha e demonstra o papel da
pratica na compreensao do entorno. Segundo Maclntyre, entdo, quando se ingressa em
uma pratica, visualiza-se a pratica como uma atividade social ou cultural, e ocorre uma
relacdo com as pessoas que compartiiham dessa pratica no presente, bem como com

aqueles que a praticaram no passado. Nas palavras do autor de Depois da Virtude:

Comegar uma pratica € comegar um relacionamento ndo apenas com seus
participantes contemporaneos, mas também com aqueles que nos procederam
nessa pratica, sobretudo aqueles cujas realiza¢gdes ampliaram o alcance da pratica
até o ponto atual. Portanto, a realizacao, e a fortiori a autoridade, de uma tradigao
sdo aquilo que devo enfrentar e com que devo aprender. (MACINTYRE, 2021,
p.286)
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Ou seja, quando se ingressa em uma pratica, isso significa que o sujeito ndo esta
simplesmente aprendendo uma técnica ou habilidade, mas também esta se conectando a
ideia de tradicdo, que sera trabalhada no préximo tépico, uma ideia mais ampla que da
sentido e significado a pratica. Ao ingressar em uma pratica seria necessario, entao,
aprender com aqueles que a praticam, respeitando a experiéncia e a sabedoria dos que
vieram antes do sujeito praticante. Essa ideia inicial de tradicdo oferece um ponto de
referéncia para avaliar a propria pratica e entender o lugar do sujeito nesta dinamica.

Porém, antes de compreender a ideia de tradicdo, ao estudar o conceito de pratica,
que, por sua vez, esta inserido na dindmica das virtudes, depara-se com a concepcao da
vida humana como uma narrativa. Uma das principais ideias de Maclintyre &, justamente,
a ideia de que a vida humana poderia ser compreendida como uma narrativa ou uma
historia, que seria moldada pelas praticas e virtudes. Como diz Helder Buenos Aires de
Carvalho, “s6 conseguiremos entender esse estado atual de desordem do universo moral
se entendermos sua histéria na forma de uma narrativa portadora de estagios diferentes”
(CARVALHO, 2012, posi¢ao 331).

De acordo com Maclintyre, compreendendo, entdo, as praticas como atividades
sociais que envolvem habilidades e conhecimentos compartilhados por um grupo de
pessoas, verificar-se-ia que essas praticas seriam guiadas por normas e valores que
seriam transmitidos de geragcdo em geracdo e que ajudariam a moldar a identidade e a
visdo de mundo dos individuos envolvidos com essas praticas. Isto €, guiados pela
dindmica dessa narrativa criada baseada nas virtudes, ja que seriam essas ultimas que
levariam o individuo a agir de forma ética e moralmente correta dentro das praticas.

Desta forma, ao se trabalhar sobre a concepc¢ao de pratica, analisa-se ndo apenas
as atividades em si, como visto, mas, também, as normas, os valores e as virtudes que
sustentam essas praticas. Assim, seria possivel perceber que a vida do ser se
configuraria em uma narrativa que se desenvolveria ao longo do tempo, e que seria
moldada pelas praticas e pelas virtudes. Desta forma, é viavel compreender a ideia de
narrativa como uma histéria que conta quem os individuos inseridos em uma comunidade
sdo, de onde vieram, o0 que valorizam e o caminho que estdo seguindo. Como diz

Maclntyre lembrando a teorizagdo da professora Barbara Hardy®:

64 Segundo o site da Universidee de Londres, Barbara Hardy (1924-2016) se formou na University College
London em 1947, foi professora assistente no Birkbeck College em 1951 e no Royal Holloway College
em 1965.
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Barbara Hardy escreveu que “sonhamos em narrativa, devaneamos em narrativa,
lembramos, antecipamos, esperamos, cremos, duvidamos, planejamos,
revisamos, criticamos, construimos, fofocamos, aprendemos, odiamos e amamos
por meio de narrativa”, ao defender o mesmo ponto. No inicio desse capitulo,
defendi que, ao identificar e compreender com sucesso aquilo que outra pessoa
esta fazendo, sempre nos movemos no sentido de situar um episédio especifico
no contexto de um conjunto de histérias narrativas, historias tanto dos individuos
em questao quanto dos contextos nos quais eles agem e sofrem. (MACINTYRE,
2021, p.309)

Nesta passagem Maclintyre, entdo, trabalha, justamente, a ideia de que se deve
compreender “a vida humana como uma unidade” (GONCALVES, 2018, p.53). Nao se
deve, segundo o autor de Depois da Virtude, simplesmente observar as agdes isoladas
em si, & necessario contextualiza-las dentro de um conjunto mais amplo de historias.
Essas agbes humanas estariam, entdo, inseridas em contextos narrativos mais amplos
que influenciam decisivamente o desenvolvimento da histéria individual por meio da
narrativa.

Assim, para compreender os motivos desencadeadores de determina agao do
individuo, seria necessario buscar entender ndo apenas os eventos imediatos que
levaram esse individuo aquela agao, mas também os eventos anteriores aquela acdo que
influenciaram a tomada de decisdo naquela situagao especifica (MACINTYRE, 2021).
Seria necessario, igualmente, considerar as crengas, os valores e as virtudes que
moldaram a perspectiva desse individuo e o levaram a agir de uma determinada maneira.
“As historias sado vividas antes de serem contadas — exceto no caso da ficcado”
(MACINTYRE, 2021, p.309). Visualizando a vida humana, assim, como uma unidade.

Desta forma, ao compreender as histérias narrativas que cercam as acgoes
humanas, seria possivel apreender o significado das agbes e o contexto no qual elas
ocorrem. “E porque todos nds vivemos narrativas em nossas vidas, e porque entendemos
nossas proprias vidas em termos das narrativas que vivemos, que a forma da narrativa é
apropriada para compreender as agdes dos outros” (MACINTYRE, 2021, p.309). Essa
compreensao mais profunda ajudaria a ter uma perspectiva mais ampla e completa das
situacoes, permitindo que se possa tomar decisdes mais informadas e éticas sobre como
agir e interagir com outras pessoas.

Essa dindmica seria necessaria por que, para Maclintyre, a “filosofia e a sociologia
modernas pensam a vida humana de maneira atomista — a vida como uma sequéncia de
atos isolados — e separam o individuo dos papéis que ele interpreta” (GONCALVES, 2018,
p.53). Ou seja, segundo Macintyre, a filosofia e a sociologia visualizariam a vida como

uma sucessao de atos isolados, sem considerar a sua relagcdo com um contexto mais
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amplo, com a narrativa histérica (MACINTYRE, 2021). Estariam, portanto, desvinculadas
das agdes e dos contextos em que ela esta inserida.

Para Maclintyre, essa visdo atomista da vida humana resultaria em um processo de
separacao do individuo dos papéis que ele desempenha em sua comunidade e em sua
cultura. Isso significaria que, na abordagem liberal moderna que Macintyre estuda, o
individuo seria visto como um ser autbnomo, separado do seu contexto social e cultural, e
que os papeis que ele desempenha seriam visualizados como meras convengdes ou
construgdes sociais sem um sentido intrinseco. “Esta visdo moderna se apresenta como
um obstaculo a tentativa de considerar a vida humana como um todo, como uma unidade
que proporciona um telos as virtudes” (GONCALVES, 2018, p.53).

Essa visdo atomista da vida humana, portanto, de acordo com Maclntyre, seria
problematica pois ignoraria a importancia dos valores e das virtudes compartilhados na
construcdo da identidade, e do sentido da vida, de um ser. Para o filésofo escocés, seria
necessario reconhecer a importancia do contexto cultural e social para a compreensao da
vida humana e o papel que o individuo desempenha nesse contexto. Pois a viséo
atomista da vida humana, que a considera como uma sequéncia de atos isolados,
impediria a apreensdo da vida humana como uma totalidade possuidora de uma
finalidade ou propésito. Afinal, se a vida € vista como uma sucessao de atos desconexos,
nao haveria uma finalidade ou objetivo para esses atos, o que tornaria impossivel a busca
de um telos, ou seja, um propdsito para a dindmica das virtudes.

Por isso, para Maclintyre, as virtudes s6 poderiam ser compreendidas e praticadas
de maneira significativa se forem vistas dentro de um contexto maior, que € a vida como
um todo, com as suas narrativas e a dindmica das virtudes (MACINTYRE, 2021). Desta
forma, a abordagem atomista da vida humana se apresentaria como um obstaculo para a
tentativa de considerar a vida como uma totalidade (GONCALVES, 2018) capaz de
proporcionar uma finalidade para a dindmica das virtudes, ndo permitiria a compreensao
da vida como esse todo formado por narrativas as quais os sujeitos estariam inseridos e,

nas quais, inclusive, seriam apenas co-autores, como diz Maclntyre:

Agora devo enfatizar que o agente é capaz de fazer e dizer inteligivelmente como
ator é profundamente afetado pelo fato de que nunca sermos mais do que co-
autores de nossas proprias narrativas (e as vezes somos menos ainda). Apenas
na fantasia € que vivemos a histdria que nos agrada. Na vida, como Aristételes e
Engels observaram, estamos sempre sobre algumas restricdes. Subimos no palco
que nao projetamos e nos vemos partir de uma agao que nao foi de nossa criagao.
Cada um de nds, sendo a personagem principal de seu préprio drama, representa
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papéis coadjuvantes nos dramas dos outros, e cada drama limitam os outros.
(MACINTYRE, 2021, p.312)

Macintyre teoriza nesta passagem, entdo, que embora as pessoas possam ter
alguma liberdade para moldar suas proprias historias, elas também sdo moldadas pelas
historias dos outros que as cercam, pois a comunidade influenciara a narrativa histérica.
O filésofo escocés enfatiza que a vida real seria diferente da fantasia, pois, na chamada
vida real, as pessoas seriam constantemente limitadas por restricbes sociais, culturais e
historicas, inseridas nas narrativas comunitarias, as quais todos estariam inseridos,
inexoravelmente. Essa passagem sugere, portanto, que o atomismo n&o seria factivel,
pois as pessoas teriam alguma liberdade para moldar suas proprias histérias de vida, mas
elas também seriam influenciadas pela dinamica comunitaria em forte medida. Esse
ponto, alias, se insere na base da critica ao pensamento liberal de Rawls que € foco do
presente estudo.

Para encerrar essa secao, entdo, & importante reforcar a compreensao dessa
dindmica existente entre as virtudes, a pratica e o conceito de narrativa no pensamento de
Maclintyre, pois essa dinamica guiara a busca por compreender a ideia de animal racional
dependente e, consequentemente, o cerne da critica ao pensamento de Rawls que
interessa a pesquisa.

Seria possivel resumir essa dindmica macintyreana da seguinte maneira: “a busca
do bem e o exercicio das virtudes somente sdo possiveis pelos sujeitos dentro de uma
comunidade que lhes confere o ponto de partida natural, os dados de sua vida, que
encontra unidade enquanto narrativa” (GONCALVES, 2018, p.55). Na teorizagdo de
Maclintyre sobre a busca do bem e o exercicio das virtudes, as praticas s6 seriam
possiveis em uma comunidade que forneceria aos individuos o “ponto de partida” para a
construcao de seus projetos de vida por meio das histérias que os definem.

O filésofo escocés argumenta, entdo, que a busca pelo bem e a pratica das
virtudes s6 poderiam ser compreendidos em um contexto historico e social (MACINTYRE,
2021). A ideia comunitarista de Maclintyre, portanto, é a de que a vida humana teria um
carater narrativo, que se desenrolaria ao longo do tempo e seria moldado pelas historias
que contamos sobre nés mesmos e sobre o mundo ao nosso redor. Nas palavras de
Macintyre: “o homem ¢é, em suas agbes e praticas, assim como em suas ficgdes,
essencialmente um animal que conta historias” (MACINTYRE, 2021, p.315). E essas

histérias nédo seriam construidas individualmente, mas surgiriam dentro de uma
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comunidade que forneceria as referéncias para que os individuos pudessem compreender
sua proépria vida e sua relacdo com os outros. Dito de outra forma, a comunidade
forneceria inteligibilidade, forneceria o contexto para a vida dos individuos. E seria a partir
desse contexto que os individuos buscariam o bem, observando a pratica e o exercicio
das virtudes.

Assim, “o0 que esta em jogo nesse conceito macintyriano de virtude € um conceito
do eu pensado de um modo narrativo, isto €, um eu que ndo se reduz a episodios
fragmentados e isolados na ordem temporal” (CARVALHO, 2012, posi¢cao 2530). Portanto,
a virtude em Maclintyre néo pode ser compreendida apenas como um conjunto de tragos
de carater “isolados” ou atitudes que surgiriam em momentos especificos da vida de uma
pessoa.

O filésofo escocés trabalha a ideia de que a virtude deve ser entendida, entao,
como uma narrativa coerente que da sentido e direcdo a vida de um individuo. Isso
significa que o individuo, por sua vez, ndo pode ser compreendido simplesmente como
uma colecdo de experiéncias desconexas, mas sim como uma histéria em
desenvolvimento que se desenrola ao longo do tempo (MACINTYRE, 2021). As virtudes
sdo, por fim, elementos cruciais da narrativa do ser, ajudando a dar forma e significado a
essa historia. Pois “toda acdo humana sé pode ser compreendida no interior de uma
histéria narrativa que articula intengdes, crengas e ambientagao social de um agente de
um modo histoérico.” (CARVALHO, 2012, posi¢ao 2530).

Por meio dessa dinamica acerca da virtude, Macintyre afirma, entdo, que a
“narrativa da vida de qualquer um é parte de um conjunto de narrativas interligadas”
(MACINTYRE, 2021, p.318), ou seja, defende a ideia, que se buscou apreender até aqui,
de que a histéria de vida de um individuo é influenciada, e moldada, por uma série de
historias mais amplas que fazem parte da cultura, tradicao e histéria da comunidade em
que esse individuo vive. Para Maclntyre, portanto, as vidas sdo moldadas pelas historias
que sao ouvidas e contadas, e essas histérias sdo fundamentais para a formacao das
identidades e propésitos. Essas histérias podem incluir narrativas religiosas, mitos
culturais, histérias de familia e outras histérias que s&o transmitidas ao longo das
geragbes (MACINTYRE, 2021). A narrativa da vida de uma pessoa nao seria, portanto,
um evento isolado, ndo seria atomizada, mas faria parte de um conjunto mais amplo de
historias que moldam a cultura e a identidade de sua comunidade.

Ao final do capitulo XV de sua obra Depois da Virtude, quando ja havia exposto

boa parte dessa dindmica virtudes-pratica-narrativa trabalhadas até aqui, Maclntyre
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apresenta a pergunta que busca sintetizar a sua teorizagdo e que auxiliard na
compreensao da critica ao liberalismo de Rawls, ele se pergunta: “no que consiste a
unidade de uma vida individual?” A resposta esta inserida em toda essa dinamica

estudada até este ponto, diz Macintyre:

A resposta € que sua unidade € a unidade de uma narrativa incorporada numa
Unica vida. Perguntar “O que é o bem para mim?” é perguntar como posso viver
melhor esta unidade e leva-la a sua realizagdo. Perguntar “O que é o bem para o
homem?” é perguntar o que todas as respostas da pergunta anterior devem ter em
comum. Mas agora é importante enfatizar que a formulacdo sistematica dessas
duas perguntas e a tentativa de respondé-las, tanto em agdes quanto em palavras,
sao o0 que da unidade a vida moral. A unidade de uma vida humana é unidade de
uma busca narrativa. Buscas eventualmente fracassam, s&o frustradas,
abandonadas ou se dissipam em distragbes, e vidas humanas podem também
fracassar de todas essas formas. Mas os Unicos critérios de éxito ou fracasso em
uma vida humana como um todo s&o os critérios de éxito ou fracasso numa busca
narrada ou a ser narrada. (MACINTYRE, 2021, p.319)

Assim, a resposta de Maclintyre reafirma a sua ideia de que a vida humana deve
ser entendida como uma narrativa coerente que se desenrola ao longo do tempo. Para o
fildsofo escocés, cada vida do ser deveria ser vista como uma historia unica e integrada,
que é composta por uma série de eventos, acdes e escolhas que sao conectadas por uma
narrativa comum. Desta forma, a busca pelo bem deveria ser entendida como uma busca
por viver em harmonia com a narrativa que da sentido e direcdo a vida desse individuo. E
para se aprofundar no entendimento dessa resposta a questao da vida do individuo em
comunidade, e a realizagdo de seu bem, € imperioso compreender melhor o conceito de

tradicdo. E o objetivo da proxima seco.

2.4 Tradigao e tomismo em Macintyre

Como analisado na secg&o anterior, para Macintyre a dinamica das virtudes, e o
caminho para a realizagdo do bem do ser humano, ndo se configuram em caminhos que
se perfectibilizam de forma atomista, ja que o ser esta inserido na comunidade, e esta
possui um conjunto mais amplo de histérias que retrabalham constantemente a cultura e a
identidade do ser. “O que cada sujeito herda é o seu ponto de partida moral, é o que
garante sua particularidade, e a partir desta a busca pelo bem, pelo universal, pode se
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iniciar” (GONCALVES, 2018, p.55). E o que apreende-se desta importantissima
passagem de Depois da Virtude:

Sou filho ou filha de alguém, primo ou tio de outra pessoa; sou um cidadao desta
ou daquela cidade, um membro desta ou daquela guilda ou profissao; pertengo a
este cla, esta tribo, esta nagéo. Assim, o que é bom para mim tem de ser o bem
para alguém que ocupa esses papéis. Como tal, herdei do passado de minha
familia, minha cidade, minha tribo, minha nagdo, uma variedade de dividas,
herancas, expectativas e obrigagbes legitimas. Estas constituem o dever de
minha vida, meu ponto de partida moral. Isso, em parte, € o que da a minha vida
sua propria particularidade moral. (MACINTYRE, 2021a, p.321)

Essa passagem ressalta o ponto central do comunitarismo de Maclintyre e,
segundo ele mesmo, pode parecer “estranho, e mesmo surpreendente do ponto de vista
do individualismo moderno” (MACINTYRE, 2021, p.321), pois destaca a importancia das
relacdes sociais e das identidades coletivas na formacido dos valores e do senso de
moralidade individual. De acordo com Macintyre, ent&o, as identidades individuais seriam
moldadas pela relacdo do individuo com seus antepassados, com a sua familia, sua
comunidade, sua nacgao e todas as suas identidades coletivas. A teorizacdo do fildsofo
escocés é a de que essas identidades coletivas seriam essenciais, pois elas forneceriam
um senso de proposito e significado ao individuo, além de fornecerem um conjunto de
valores e expectativas compartilhadas.

Neste ponto de sua teorizagao, Maclntyre empreende como diz Alberto Leopoldo
Batista Neto em seu artigo®® publicado na revista Veritas da PUCRS, “uma descrigédo das
condicbes de éxito de uma tradicdo e dos critérios de comparacdo entre as diversas
tradicbes quanto a maior ou menor racionalidade de cada uma” (BATISTA NETO, 2019).
Esse trabalho é desenvolvido, principalmente, em sua obra Justica de Quem? Qual
Racionalidade ?°® Nessa obra é possivel verificar a influéncia do tomismo na teorizagao do
fildsofo escocés. Ja no capitulo XV de Depois da Virtude (“As virtudes, a unidade de uma
vida humana e o conceito de uma tradicdo”), ele trata especificamente do conceito de
tradicéo.

Compreender esse conceito de tradicdo, apds o estudo dos conceitos de pratica e
de narrativa, € essencial para seguir uma linha tedrica de apreensao da critica especifica
de Macintyre ao liberalismo de Rawls. Pois, segundo o fildsofo escocés, “a procura

individual pelo bem €& geral e caracteristicamente conduzida dentro de um contexto

65 BATISTA NETO, Antonio Leopoldo. A teoria das tradigdes de pesquisa de Alasdair Macintyre contra
o universalismo iluminista, o relativismo e o perspectivismo. Porto Alegre, 2019. Disponivel em<
http://dx.doi.org/10.15448/1984-6746.2019.2.33574.> Acesso em: 07 de margo. 2023.

66 MACINTYRE, Alasdair. Justica de Quem? Qual Racionalidade? S&o Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1991.
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definido por aquelas tradigdes das quais a vida do individuo é uma parte”. (MACINTYRE,
2021, p.324).

O conceito de tradigdo no pensamento macintyreano funciona como um apanhado
de toda teorizagcdo que se buscou apreender até aqui. E como compreender, entdo, o
conceito de tradigao em Maclntyre? Ele entende a tradigdo como um conjunto de praticas,
histérias, valores e ideias que é transmitido de forma geracional e que moldaria a
dindmica comunitaria. “Dentro de uma tradicdo, a busca de bens se estende através de
geracgoes, por vezes através de muitas geragdes” (MACINTYRE, 2021a, p.324).

A tradicao seria, assim, mais do que simplesmente um conjunto de costumes ou
habitos sociais, ela representaria uma sociabilidade que seria transmitida de geragdo em
geragdo e que incorporaria um conjunto de valores e ideias, compartilhados, que
ajudariam a orientar a agao moral dos individuos. Por sua vez, esses valores e ideias
seriam transmitidos por meio de histérias, rituais e praticas, como trabalhado
anteriormente, pois “a histéria de uma pratica em nosso tempo é geral e
caracteristicamente incorporada e tornada inteligivel em termos da historia mais ampla e
mais longa da tradi¢ao” (MACINTYRE, 2021a, p.324). A tradi¢ao, portanto, se configuraria
em um elemento central para a compreensao da ética e da moralidade, pois forneceria
um conjunto de valores, ideias e praticas compartilhados que orientariam a sociabilidade
comunitaria.

E qual tradicdo Maclintyre trabalha em sua teorizagdo? Para responder a esta
pergunta seria importante voltar para outra obra em que o fildsofo escocés “caracteriza
trés tipos de tradigdo sob o viés do método que cada uma dessas tradicdes emprega no
ambito da investigacdo moral”® (BRUGNERA, 2015). A obra, em questao, é Trés Versbées
Rivais da Investigagdo Moral®®. Nesta obra®, ent&o, o autor se debruga sobre o estudo de
trés métodos de investigagdo moral: Enciclopédico, Genealdgico e 0 método da Tradigao.

Como nota Nedilso Brugnera em sua tese, para cada forma de abordagem da
investigacdo moral, MaclIntyre “associa um texto do século XIX que desempenhou um

papel importante na articulagdo e recepg¢ao da respectiva abordagem” (BRUGNERA,

67 BRUGNERA, Nedilso Lauro, Tradigdo e relativismo moral em Alasdair Macintyre. 2015. 180f. Tese
(Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, 2015.

68 MACINTYRE, Alasdair. Trés versdes Rivais da Investigagao Moral: enciclopédia, genealogia tradi¢ao.
Brasilia: Devenir Editora, 2022.

69 “Essa obra é baseada nas Conferéncias Gifford que Alasdair Macintyre proferiu em Abril e Maio de
1988. Mais tarde, ele apresentou o texto como parte de um seminario na Universidade de Yale. Apos
nova revisdo, as palestras foram publicadas em 1990 pela Universidade de Notre Dame.” (BRUGNERA,
2015). A primeira tradugdo para o portugués ocorreu em 2022, feita por André Gongalves Fernandes,
sendo essa, a edigao utiliada no presente estudo.
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2015). Desta forma, a abordagem enciclopédica associa-se a Nona Edigcdo da
Encyclopaedia Britannica como texto base. Para Maclintyre, esse texto, exemplifica a
chamada abordagem enciclopédica como uma abordagem que pressupde a ideia de que
a moralidade poderia ser estudada como uma ciéncia objetiva, assim como outras areas
do conhecimento. Essa abordagem partiria do pressuposto de que existiriam verdades
morais universais que poderiam ser descobertas e compreendidas por meio da razéo e da
observagdo empirica. A abordagem enciclopédica estaria baseada em um conjunto de
crencas e pressupostos que foram desenvolvidos, e que se tornaram predominantes no
século XIX, e enfatizaria a importdncia do conhecimento histérico e filoséfico para a
compreensao da moralidade.

Ja a abordagem genealdgica teria como texto base A Genealogia da Moral de
Nietzsche. Segundo Maclintyre, essa abordagem rejeitaria “a crenga dos enciclopedistas
de que a razao possa fornecer uma visao unificada do mundo” (BRUGNERA, 2015). O
fildsofo escocés compreende a abordagem genealdgica, para a investigagdo moral, como
uma critica a abordagem enciclopédica, pois seria uma tentativa de desvelar a histéria
das ideias morais e das praticas sociais que moldaram as concep¢des morais. Para
Macintyre, Nietzsche compreendeu que a pretensa objetividade da abordagem
enciclopédica seria apenas expressdes de “vontade subjetiva” como diz Helder Buenos
Aires de Carvalho em seu artigo sobre Maclntyre e a ética nietzschiana:

Para ele, melhor do que qualquer outro pensador, foi Nietzsche quem percebeu o
carater de disponibilidade a qualquer tipo de uso da linguagem moral na
modernidade, dai sua filosofia moral ser “uma das alternativas tedéricas genuinas a
que se enfrenta qualquer um que pretenda analisar a condigdo moral de nossa
cultura”. A facanha histérica de Nietzsche foi entender, mais claramente que
qualquer outro filésofo, que aquilo que parecia ser apelo a objetividade — apelo
caracteristico do projeto filoséfico do lluminismo — era, de fato, expressbes de
vontade subjetiva, como também a natureza dos problemas que isto colocava para
a filosofia moral. (CARVALHO, 2012, posi¢ao 2512)

Para Macintyre, entdo, Nietzsche foi um dos criticos da abordagem enciclopédica,
pois teria percebido que a linguagem moral moderna se caracterizaria por estar disponivel
a “qualquer tipo de uso”, o que significaria que a moralidade poderia ser visualizada como
algo flexivel, adaptavel e subjetivo, que poderia ser manipulada para atender a interesses
individuais ou coletivos. Nietzsche teria sido capaz, entdo, de mostrar que o apelo a

70 CARVALHO, Helder Buenos Aires de. Alasdair Macintyre e a Etica Nietschiana: apontamentos ara
uma reflexao critica. Pelotas, 2010. Disponivel em <
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/download/8755/5789 .> Acesso em: 10
de mar.2023.
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objetividade, que se tornou caracteristico da abordagem enciclopédica, na verdade, seria
uma expressao de vontade subjetiva, e que isso representaria um desafio significativo
para a filosofia moral. Assim, ficaria demonstrado que a moralidade n&o seria algo que
poderia ser objetivamente definido ou justificado, mas sim uma questéo de perspectiva e
vontade subjetiva.

Maclintyre entédo, apos apresentar esses dois métodos de tradi¢céo, trabalha a ideia
de que ambos falham. A abordagem enciclopédica falha “porque ndo ha racionalismo
neutro, e o método genealdgico fica aquém, porque nao nos fornece nada melhor do que
o fracasso e o desespero intelectuais” (BRUGNERA, 2015). Ou seja, a abordagem
enciclopédica falha porque nao existiria uma raz&o pura que possa garantir a objetividade
do conhecimento, ou seja, o conhecimento estaria sempre moldado pelos valores e
crengas dos individuos e da sociedade em que vivem. J& o método genealdgico ficaria
refém da ideia de que toda tradicdo seria uma forma de imposicao.

A ultima abordagem seria o da tradicdo, e o pensamento de Tomas de Aquino
exemplificaria essa abordagem utilizando a obra Summa Theologica. “O método
tomasiano da tradigdo € um equilibrio entre agostinismo platénico e a ciéncia aristotélica,
isto é, a principal tarefa de Tomas de Aquino foi a de unificar os métodos agostiniano e
aristotélico” (BRUGNERA, 2015). O resultado desse método, nas palavras de Macintyre,
em Trés Versées Rivais da Investigagdo Moral, € que as “indagagdes da vida moral
individual sdo continuas com as da tradicdo passada e a racionalidade dessa vida é a
racionalidade incorporada e transmitida por intermédio da tradicdo” (MACINTYRE, 2022,
p.235). A abordagem da fradigdo de base tomista, entdo, oferece a teorizagdo de que a
vida moral de uma pessoa nao poderia ser separada da tradicdo em que ela esta inserida.
As indagacgdes que cada individuo faz sobre a vida moral sdo a continuidade daquelas
que foram feitas por seus antecessores na tradi¢do. Isto €, a investigagcdo moral seria uma
atividade que se estende ao longo do tempo e é transmitida de geracdo em geracao,
como visto anteriormente na discussdo sobre o préprio conceito de tradicdo que
Maclintyre trabalha.

Como salienta Isabel Gongalves no artigo Tradigdo, Tomismo e Teismo na Filosofia

Moral de Alasdair Macintyre’:

71 GONGCALVES, Isabel Cristina Rocha Hipdlito. Tradicdo, Tomismo e Teismo na Filosofia Moral

de Alasdair Macintyre. Pelotas, 2018. Disponivel em <
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/download/8755/5789 .> Acesso em: 10
de mar.2023.
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O que Tomas de Aquino faz, de acordo com Maclintyre, & ilustrar o modo
tradicional de investigacao, compreendendo que a racionalidade de uma tradi¢do é
justificada pela sua histéria até agora, de modo que justificar € contar como a
tradicdo se desenvolveu e compreende seus proprios argumentos — e primeiros
principios e fins uUltimos — até agora. Por esse prisma, a investigacao é vista como
um processo sempre em aberto, pronto a ser aperfeigoado. Tomas de Aquino
reconstréi as posi¢des de Aristoteles e de Agostinho “dentro de um esquema de
uma teologia metafisica unificada”. (GONCALVES, 2018, p.55)

Para Maclintyre, portanto, o conceito de tradicao € fundamental para a compreenséo da
racionalidade de uma determinada investigacao filosofica ou moral. A racionalidade nao
seria algo que poderia ser descoberto a partir de principios universais ou racionais
neutros, mas seria algo construido e mantido pela comunidade através da tradicdo. Nesse
sentido, Tomas de Aquino é visto como um exemplo de como a tradicdo pode ser usada
para a investigacao filosofica e moral, pois, para Maclintyre, ele reconstréi as posi¢cdes de
Aristoteles e Agostinho dentro de um esquema teleolégico. Essa abordagem mostra que a
investigacao filosofica e moral ndo é algo estatico ou fixo, mas é um processo que esta
sempre pronto a ser retrabalhado e melhorado.

A aproximacgao de Maclintyre com o pensamento de Tomas de Aquino segue a linha
tedrica de Aristoteles, pois o filosofo escocés visualiza o pensamento tomista como um
aperfeicoamento da teorizacéo aristotélica. Essa aproximag¢ao possui uma consequéncia
essencial para o presente estudo, pois oferece a base tedrica de construcdo da dindmica
antropolégica desenvolvida por ele em sua obra Animais Racionais e Dependentes. Esse
ponto € essencial para o presente trabalho pois embasa a critica ao pensamento de
Rawls.

Portanto, o projeto de Maclntyre, que se inicia com o objetivo de compreender e
buscar enfrentar o problema da desordem da questdo moral contemporénea, chega ao
ponto de identificar que a resposta se encaminha pelo resgate da ética das virtudes de
uma tradigdo aristotélico-tomista. De acordo com Macintyre, entdo, a abordagem
enciclopédica-iluminista rompe com a histéria e rejeita a teleologia que surge a partir de
um processo histérico em que o individuo esta inserido. Essa abordagem enxergaria esse
processo histérico como um condicionamento irracional que vai contra a liberdade do
individuo. Passa-se a defender a ideia de que a razdo é a base ultima da ética. Para
Maclntyre, essa dindmica é responsavel pelo desarranjo moral presente na sociedade que

adota a racionalidade liberal.
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Com base nesse esquema tedrico, que partiu de Aristételes e se aproximou do
pensamento de Tomas de Aquino, Macintyre desenvolvera, em Animais Racionais e
Dependentes, um estudo filosofico, e antropologico, que vai amparar a ideia de que a
identidade do sujeito estaria determinada pelo fato de pertencer a determinadas
comunidades e depender do outro para o seu desenvolvimento. Buscar-se-a compreender
essa pesquisa filoséfica e antropolodgica, empreendida pelo filosofo escocés, na proxima
segao.

2.5 O animal racional e dependente

Apds empreender o estudo das bases do projeto moral de Macintyre, € possivel
trabalhar, nesta sec¢do, a visao que o filosofo escocés desenvolve acerca da ética e da
biologia para formar um estudo filosdéfico, e antropoldgico, em sua obra Animais Racionais
e Dependentes. Esse estudo é essencial para o foco do presente estudo, pois oferecera a
visdo do autor acerca da ideia de condigdo humana e da condigéo do sujeito dentro de um
contexto social comunitario. Ele diz, nesta obra, que se equivocou ao achar que “era
possivel uma ética independente da biologia” (MACINTYRE, 2001, p.10, tradugcédo nossa).
Ou seja, em Animas Racionais e Dependentes, Maclntyre buscara compreender como a
moral se desenvolve no meio criado por seres com as especificidades biolégicas dos

seres humanos. Em suas palavras:

[...] nenhuma explicagdo dos bens, das normas e das virtudes que definem a vida
moral sera satisfatéria se ndo conseguir explicar (ou apontar uma explicagéo, pelo
menos) como é possivel a vida moral para seres constituidos biologicamente
como o ser humano, oferecendo uma explicagdo do desenvolvimento humano até
essa forma de vida e dentro dela. Esse desenvolvimento tém como ponto de
partida a condigdo animal originaria do ser humano. (MACINTYRE, 2001, p.10,
tradugado nossa)

Ou seja, para Maclintyre qualquer projeto de explicagdo sobre os conceitos que ele
estudou em Depois da Virtude (os bens, as normas e as virtudes que compdem a vida
moral humana) devem incluir um estudo sobre como seria viavel a vida moral dos seres
humanos, compreendendo estes seres como atores biologicamente constituidos.

Maclintyre argumentara, entdo, em Animais Racionais e Dependentes, que essa
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explicacdo s6 podera ser alcangada por meio do entendimento sobre a dindmica de
desenvolvimento do ser humano, desde a sua condigado animal original até o0 momento da
vida moral. Ele sugere, assim, que o ponto de partida desse desenvolvimento seria a
condigdo animal do ser humano (MACINTYRE, 2001), ja que os seres humanos seriam

animais que possuem necessidades bioldgicas e instintos que precisariam ser satisfeitos.

Desta forma, para o filésofo escocés, qualquer explicagdo da vida moral deve ser
capaz de explicar como os seres humanos, com base em sua condi¢ao bioldgica natural,
foram capazes de desenvolver as capacidades e as virtudes necessarias para viver uma
vida moral, além de explicar como essas capacidades e virtudes sdo mantidas e
aprimoradas ao longo do tempo. Um projeto de explicagdo da vida moral teria que ser
capaz de abranger tanto a dimensao biolégica quanto a dimensao cultural e social da
existéncia humana. Esse é o primeiro intuito de Maclintyre em Animais Racionais e

Dependentes.

O segundo intuito que ele mesmo apresenta no prefacio de Animais Racionais e
Dependentes é - tendo em vista a compreensao da condigdo humana como crucial para
entender o desenvolvimento humano e as virtudes que moldam a vida humana - comparar
0s seres humanos a outras espécies animais inteligentes. Segundo Maclintyre, esse
trabalho pode ajudar a iluminar a natureza humana e seus aspectos fundamentais
(MACINTYRE, 2001).

Maclntyre sugere que a incapacidade de entender a natureza humana pode levar a
perda de alguns aspectos importantes do papel que as virtudes desempenham na vida
humana (MACINTYRE, 2001), e isso pode ser evitado estabelecendo a referida
comparagao entre os seres humanos e outros animais inteligentes. Ele destaca que uma
das limitagbes que surgem dessa falta de compreensdo € a incapacidade de entender,
adequadamente, a vulnerabilidade inerente a condigao humana (MACINTYRE, 2001), o

que pode ficar claro por meio do exercicio da comparacéo.

Como diz Helder Carvalho em outro artigo’, tendo por base esses dois intuitos
apresentados, Maclntyre quer responder a duas perguntas, a primeira seria: “Porque é
importante para nés prestarmos atencdo e entendermos o que os seres humanos tém em

comum com os membros de outras espécies animais inteligentes?” (CARVALHO, 2010) e

72 CARVALHO, Helder Buenos Aires de. A Antropologia dos Animais Racionais Dependentes.
Teresina, 2010. Disponivel em < https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/article/view/520/513 .>
Acesso em: 15 de mar.2023.
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a segunda seria: “O que faz com que a atencdo a vulnerabilidade e as deficiéncias
humanas seja importante para os filésofos morais?” (CARVALHO, 2010). A resposta a
estas perguntas fornecera a base para a compreenséao da critica ao liberalismo de Rawils,

trabalhada na préxima secéo.

Para comegar a compreender, entdo, a visdo filosofica e antropolégica do ser
humano desenvolvida por Maclntyre em Animais Racionais Dependentes, é importante
reforcar a influéncia de Tomas de Aquino sobre o pensamento macintyreano. Segundo
Macintyre “foi a leitura de Aquino que lhe fez consciente da importancia que tem a vida do
ser humano diante dos perigos e danos fisicos e mentais” (GONCALVES, 2018, p.58). Ou
seja, o fildsofo escocés passa a trabalhar com a ideia de que a filosofia moral
contemporanea falha em lidar adequadamente com a questdo da dependéncia e da
fragilidade do ser humano, e que uma abordagem mais adequada seria aquela baseada
na ética tomista. Para Maclintyre, foi a leitura dos escritos de Aquino que lhe fez
consciente da importancia da questdo da dependéncia do ser em relagdo aos outros
seres e a proépria relacdo comunitaria. Portanto, Maclntyre vé a tradi¢do tomista como
uma fonte valiosa para uma ética que reconhece a importadncia do estudo acerca do
entrelacamento entre o individuo e o seu entorno. Entrelagamento que sera primordial

para a sua propria sobrevivéncia.

E assim que Maclntyre ira elaborar uma teorizagéo acerca da condicdo do homem
como mais um animal colocado no ambiente terrestre que, também, é vulneravel e
dependente do seu semelhante. O ser humano nao teria nem a exclusividade da
inteligéncia, ja que Maclntyre trabalha a questdo da inteligéncia de outros animais, como
os golfinhos e os gorilas. Porém, o ser humano seria o Unico ser que pode avaliar os bens
da vida de forma racional. E o que o fil6sofo escocés explica nessa passagem de Animais

Racionais Dependentes:

Ressaltei em primeiro lugar que, em parte, as razdes para atuar do ser humano se
diferenciam das razbes dos golfinhos ou dos gorilas pois o0 ser humano é capaz de
avaliar suas razbes como melhores ou piores. [...] Defendi que s6 dispbe dessas
capacidades quem adquiriu um certo conjunto de virtudes morais intelectuais. O
ser humano necessita dessas virtudes para chegar a ser um raciocinador pratico
independente, capaz de escolher por si mesmo entre as distintas opgdes que se
apresentam. Porém a aquisicdo dessas virtudes, destas habilidades e do
conhecimento de si mesmo se devem, em um sentido fundamental, a outras
pessoas de quem se depende. (MACINTYRE, 2001, p.114, tradugdo nossa)
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Essa passagem apresenta dois pontos importantes na condicdo do ser que
Macintyre vai construindo. Primeiramente, se refere a essa ideia de que a capacidade
humana de avaliar suas proprias razdes para agir, e de considera-las como melhores ou
piores em relacado a outras razdes, € uma caracteristica que diferencia os seres humanos
de outras espécies animais. Os golfinhos e os gorilas, por exemplo, seriam capazes de
agir de forma consciente para atingir determinado objetivo, porém, ndo possuiriam a
mesma capacidade de reflexdo critica sobre suas proprias razbes para agir, como 0s
seres humanos possuiriam. Maclntyre reforga, durante a obra, essa ideia de que os seres
humanos se diferenciam dos demais animais por terem a capacidade de avaliar e julgar
suas proprias motivagdes e razdes para interagir com o mundo, considerando se elas sdo

boas, justas ou corretas, de maneira consciente e ética.

Em um segundo momento a passagem acima se refere a ideia de que, embora o
ser humano possua a capacidade de pensar e agir de forma independente, essa
capacidade é adquirida, paradoxalmente, por meio da dependéncia de outras pessoas.
Essa ideia faz parte do projeto moral que Maclintyre vem construindo desde a obra Depois
da Virtude. De acordo com o filésofo escocés, o ser humano precisaria desenvolver
virtudes e habilidades que o permitam escolher por si mesmo entre as diferentes opc¢des
que se apresentam (MACINTYRE, 2001). Essas virtudes incluiriam, por exemplo, a
coragem, a justica e a prudéncia, e seriam adquiridas por meio de um processo de

aprendizagem e treinamento que se da em comunidade, como ja visto.

Isso significa, entdo, que a aquisi¢do dessas virtudes e habilidades n&o € algo que
o ser humano pode fazer sozinho, mas depende da interagdo com outras pessoas em um
contexto social e cultural especifico. Por exemplo, a educagao formal e informal, o
convivio com familiares e amigos, a participagao em atividades comunitarias e culturais,
entre outros fatores, seriam fundamentais para que o ser humano pudesse desenvolver
sua capacidade de raciocinio pratico independente. A ideia que ele quer trabalhar € a de
que a independéncia intelectual do ser humano n&o seria algo que poderia ser alcangado

isoladamente, pois dependeria da interagdao com outras pessoas em uma comunidade.

Maclintyre, por conta da influéncia tomista, trabalha essa questdo da dependéncia
de forma bem mais profunda do que é possivel ver em Depois da Virtude. Essa nogao de
dependéncia passa a ser compreendida em relacdo a vulnerabilidade do ser humano
enquanto um ser biologicamente fragil e as implicacbes desse fato para a sociabilidade
futura. Desta forma, Animais Racionais e Dependentes complementa Depois da Virtude,
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nesta questdo. Como diz Isabel Cristina Gongalves: “a resposta a pergunta por que os
seres humanos precisam das virtudes? €& porque o homem é um animal racional
dependente” (GONCALVES, 2018, p.58).

O homem é dependente e precisa se tornar um ser pensante (“raciocinador”)
independente (MACINTYRE, 2001). Segundo Maclintyre, para alcangar esse éxito, ele
deve compreender a sua dependéncia. E como essa dinamica se realiza? A resposta a
esta pergunta auxilia no processo de apreensdo da concepg¢dao comunitaria do ser

macintyreano.

Primeiramente, € necessario compreender a dependéncia propriamente animal do

ser humano, nas palavras de Maclintyre:

As primeiras contribuicdes se referem diretamente a existéncia animal do ser
humano, ao compartilhar o seu desenvolvimento com os mesmos de outras
espécies inteligentes: todo individuo deve a seus pais, sobretudo a sua mae, aos
tios, avés ou quem o substitua, o cuidado necessario desde a concepgéao até o
nascimento, a primeira infancia e a pequenez, da mesma forma, os golfinhos
também aos seus iguais, todos necessitam de cuidados maternos e de outro tipo.
(MACINTYRE, 2001, p.100, tradugéo nossa)

Aqui Maclntyre trabalha, entdo, a ideia de que os seres humanos, assim como outros
animais, possuem necessidades basicas que precisam ser atendidas para que seja
possivel a sobrevivéncia e a sua prosperidade. Essas necessidades incluiriam as
necessidades basicas como comida, agua, abrigo, contato humano e cuidados com a
saude. Por exemplo, um bebé humano n&do pode sobreviver sem cuidados constantes de
um adulto e, mesmo na vida adulta, os seres humanos ainda dependeriam de outros para
obter muitos bens que precisam para viver, como alimentos produzidos por agricultores,
agua fornecida por empresas de distribuigdo ou servigos médicos prestados por
profissionais de saude.

Para Maclntyre, essa dependéncia ndo seria uma fraqueza, pois essa fragilidade
pode ser compreendida como parte essencial da natureza humana. Dai a
interdependéncia ser uma caracteristica fundamental da vida em sociedade

(MACINTYRE, 2001). Essa outra passagem exemplifica esse pensamento de Maclintyre:
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Para que o ser humano nao se limite a exercitar apenas suas capacidades animais
iniciais e também possa desenvolver sua propria capacidade de raciocinio pratico
independente, ele precisa dos outros de varias maneiras: precisa deles para
manter relagdes que estimulem a capacidade de avaliar, modificar ou rejeitar seus
préprios julgamentos praticos, a capacidade de perguntar se o que vocé considera
boas razbées para agir sdo realmente boas razdes; vocé precisa deles para
desenvolver a habilidade de imaginar, de forma realista, possiveis alternativas
futuras para que vocé possa escolher racionalmente entre elas; vocé precisa deles
para adquirir a capacidade de se distanciar de seus desejos, para poder investigar
racionalmente o que é necessario para buscar seu proprio bem, aqui e agora, e
orientar seus desejos e, se necessario, reeduca-los para alcancar o bem.
(MACINTYRE, 2001, p.101, tradugéo nossa)

Portanto, Macintyre teoriza sobre a consequéncia da dependéncia propriamente animal
do ser humano e aprofunda sua ideia de que os seres humanos precisariam da presenca
do outro para desenvolver a capacidade de raciocinio pratico independente. Os seres
humanos teriam, portanto, certas capacidades iniciais como animais que s&o, mas
precisariam dos seus semelhantes para desenvolver habilidades cognitivas mais

sofisticadas, como avaliagao critica, imaginagao realista, autocontrole e raciocinio légico.

A passagem acima é importante, pois destaca trés momentos acerca da questao
da dependéncia. O primeiro seria a dinamica existente no contato com o outro que
proporcionaria a possibilidade do ser humano examinar e avaliar “seus proprios
julgamentos praticos”, o que implicaria ter relagdes com outras pessoas que pudessem
oferecer diferentes perspectivas, argumentos e desafios aos proprios pontos de vista
particulares. Essa interagcdo permitiia ao homem examinar os proprios julgamentos de
maneira critica e, se necessario, modifica-los ou rejeita-los. Tudo isso seria possivel por

meio do outro, por meio da propria dindmica comunitaria.

Em um segundo momento, o contato com o seu semelhante, proporcionaria o
desenvolvimento da habilidade do ser humano - tendo em vista a sua realidade -
“imaginar alternativas futuras” para o seu projeto de vida, o que envolveria ter contato com
outras pessoas que tém perspectivas diferentes, experiéncias e conhecimentos que
pudessem auxiliar o ser humano a buscar expandir a sua imaginagdo, seu processo

cognitivo, e considerar opg¢des além das ja conhecidas.

Por fim, a passagem, de Animais Racionais Dependentes, reforca a ideia
macintyreana de que o contato com o outro proporciona, ao ser humano, a obtengéo da
‘capacidade de se distanciar de seus proprios desejos”, ou seja, proporciona ao homem
um espago pessoal para investigar racionalmente o que seria necessario para tornar

viavel a realizagdo de seu bem, sem ser completamente dominado pelos desejos e
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impulsos. As relagdes do homem com o seu semelhante poderia auxiliar a que esse
homem se torne mais consciente de seus préprios desejos e necessidades e,

consequentemente, aprender a gerencia-los de forma mais saudavel e equilibrada.

Portanto, como diz Macintyre, “O reconhecimento da dependéncia é a chave da
independéncia” (MACINTYRE, 2001, p.103, tradugcdo nossa), ou seja, como dito acima,
para assumir o papel de um ser pensante independente, o homem deve assumir a sua
dependéncia do outro. Essa dependéncia, é importante ressaltar, existe durante toda a
vida comunitdria do homem e é, iminentemente, relacional, como observa o fil6sofo

€eSsCcoceés:

O ser humano se transforma em raciocinador pratico por meio de uma série de
relagbes com outras pessoas concretas capazes de lhe dar aquilo que ele
necessita. Com frequéncia acontece, embora nem sempre, que quem chega a ser
um raciocinador pratico independente esta em condigdes de dar a outros, o que
eles necessitam, o que ele mesmo necessitou em outro tempo. O ser humano se
encontra ligado a uma rede de relagbes de reciprocidade na qual, geralmente, o
que cada um pode dar depende em parte do que havia recebido e pode dar na
mesma medida em que recebeu. (MACINTYRE, 2001, p.120, tradugdo nossa)

Assim, Maclintyre enfatiza a ideia de que os seres humanos se tornariam seres
racionais e praticos por meio de um conjunto de relagdes e, sobretudo, interagdes com o
seu semelhante em uma dindmica comunitaria. Ele argumenta que as habilidades que
adquirimos sao moldadas e aprimoradas por meio dessas interagcdes, e que a
dependéncia mutua €& uma caracteristica fundamental dessas mesmas relagoes.
Maclintyre também enfatiza que, em muitos casos, aqueles que se tornam independentes
sao capazes de dar aos outros 0 que eles mesmos precisavam quando estavam naquela
especifica relagdo de dependéncia. Ele argumenta, entdo, que os seres humanos estao
imersos em uma rede de relacdes de reciprocidade, na qual o que cada um pode oferecer
€ consequéncia da interacdo que ele teve anteriormente. Dessa forma, a dependéncia
mutua € vista como algo positivo, pois permite que as pessoas aprendam umas com as

outras e se desenvolvam de maneira mais completa e satisfatoria.

Por fim, a dindmica filoséfica e antropolégica que Macintyre desenvolve em
Animais Racionais e Dependentes reforga, e fundamenta, a base de sua ideia acerca da
proeminéncia do exercicio das virtudes para a formagao do proprio espago comunitario e
para a definicdo do ser humano. Tese central para a compreensao da critica ao

liberalismo igualitario de Rawls, que sera trabalhada na ultima sec¢ao desse capitulo.
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As virtudes retornam aqui — se ligando dentro do projeto iniciado em Depois da
Virtude - como base das agdes necessarias para a realizagdo do bem geral da
comunidade, compreendida como a unido dos raciocinadores praticos independentes,
com as suas vulnerabilidades e dependéncia mutua. E quais seriam as virtudes que
Maclintyre enxerga como essenciais para garantir essa dindmica comunitarista? O filésofo
escocés “aponta algumas virtudes importantes neste processo: honestidade, amizade,
companheirismo, responsabilidade, confianga, justa generosidade e misericordia”
(GONCALVES, 2018, p.61). Essas seriam as virtudes que ele denomina de “as virtudes
de reconhecimento da dependéncia” (MACINTYRE, 2001, p.142, tradugao nossa).

Desta forma, a amizade e o companheirismo sao vistos como virtudes essenciais
para o bem-estar da comunidade, pois elas auxiliariam na realizagcdo de outras virtudes.
Para Maclintyre, a amizade e o companheirismo nao seriam apenas sentimentos ou
virtudes vinculadas a relagdo pessoal, mas seriam um modo de convivio humano que
tornaria possivel a unido entre as pessoas em torno de um objetivo comum (MACINTYRE,
2001). A amizade e o companheirismo seriam importantes porque nos ajudariam a
superar a nossa individualidade e a construir uma comunidade com objetivos

compartilhados, enxergando a responsabilidade em relagdo ao proximo e ao todo.

Sobre essa outra virtude, a responsabilidade, Maclntyre explica a sua dindmica por
meio do significado da palavra “wancantogaka” da lingua lakota™: “essa palavra lakota
designa a virtude dos individuos que reconhecem suas responsabilidades com respeito a
familia imediata, a familia ampliada e a tribo” (MACINTYRE, 2001, p.142, tradugado
nossa). Maclintyre quer enfatizar, entdo, a importéncia da responsabilidade como uma
virtude essencial para a construgao de comunidades saudaveis. Para o fildsofo escocés, a
responsabilidade seria um compromisso pessoal que cada individuo assumiria com
relacdo as obrigagcdes com sua familia, sua comunidade e sua cultura. A virtude lakota
ilustra a importancia de um conceito mais amplo de responsabilidade para construir
comunidades viaveis e permanentes. Quando os individuos reconhecessem as suas

obrigagdes junto a familia e a comunidade, eles se comprometeriam a contribuir de

73 O lakota € uma lingua falada no centro dos Estados Unidos, principalmente nos estados de Dakota do
Norte e Dakota do Sul. “Os lakota (Lakhéta), também chamados de teton (Thithunwan) na literatura,
compreendem varios grupos politicamente estruturados que vivem em sua maior parte nos estados de
Dakota do Sul, Dakota do Norte e Nebrasca, dentro e fora das reservas. Atualmente possuem cerca de
100 000 integrantes, formando uma das maiores etnias dos EUA”. BUONO, Roger, Tipologia e uso dos
pronomes independentes na lingua lakota. 2017. 143f. Dissertacdo (Mestrado em Semidtica e
Linguistica Geral) — Universidade de S&do Paulo, Sdo Paulo, 2017.
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maneira significativa para o bem-estar da sociedade como um todo, o que criaria um

senso de unidade e coesao.

Ja as virtudes da honestidade e da confianca também s&o importantes porque se
inserem na mesma dindmica que busca a relagdo comunitaria e as relagdes
interpessoais. A honestidade seria uma virtude que envolveria a sinceridade e a
transparéncia nestas relagdes interpessoais. Assim, quando se age de forma honesta, o
individuo estaria dizendo a verdade e evitando enganar ou ludibriar outras pessoas,
reforcando os lagos comunitarios, portanto. Desta forma, a confianga seria uma virtude
que surgiria como consequéncia dessa relagdo baseada na honestidade e envolveria
acreditar na integridade e nas boas intengbes das outras pessoas. A jungdo dessas
virtudes, entdo, se configuraria em um componente fundamental das relagdes
interpessoais, pois tornaria viavel o trabalho comunitario e a cooperacao social. Sem elas,
as relagbes interpessoais correriam o risco de serem marcadas por desconfianga,
desonestidade e falta de cooperacgéo, o que poderia levar a uma vida social fragmentada
(MACINTYRE, 2001).

Por fim, mas ndo menos importante, Macintyre trabalha as virtudes da justa
generosidade e da misericordia. Essas virtudes estdo extremamente ligadas, pois seria
por meio da misericordia que se tornaria possivel exercer a virtude da generosidade, o
que contribuiria para a construgdo de uma comunidade justa. A justa generosidade
envolveria dar de si mesmo de maneira justa e equilibrada, levando em conta as
necessidades dos outros e as circunstancias especificas de cada situagdo. “A justa
generosidade requer que se atue a partir de uma consideragédo afetuosa; quando isso
esta ausente, ndo ter a consideragcado de atuar assim é sempre indicio de um defeito
moral” (MACINTYRE, 2001, p.144, traducéo nossa). Essa virtude seria importante, entéo,
porque permitiria que os individuos contribuissem para a construcdo de uma comunidade

solidaria, mesmo que persigam seus interesses proprios.

Por sua vez, a misericordia seria uma virtude que envolveria o perddo e a
compaixao pelos outros, mesmo quando se esteja em uma relagdo desequilibrada e de
uma forma desinteressada, nas palavras de Macintyre, a misericordia “implica
consideragao por uma necessidade urgente e extrema, nao importa quem seja a pessoa,;
o tipo de necessidade e o grau de necessidade ditam o que deve ser feito e ndo quem
esta sofrendo com isso” (MACINTYRE, 2001, p.146, traduc&o nossa). O exercicio dessa

virtude realcaria a sua importancia para a construgdo comunitaria, pois a misericordia
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ajudaria a criar um ambiente de compreensao e tolerancia, permitindo que os individuos

se relacionassem de maneira mais humana e empatica.

Assim, alcanca-se o final desta se¢ao, buscando apreender a principal ideia que
Macintyre trabalha em Animais Racionais e Dependentes. Ou seja, a ideia de que a
histéria do ser humano deve ser compreendida como parte integrante da historia natural,
e que a ética humana esta intrinsecamente ligada a biologia do ser humano. Maclintyre
argumenta que a separagao da ética da biologia é impossivel, pois a moralidade humana
€ uma construgcdo que surge a partir da natureza bioldgica do ser humano, das suas
fragilidades e dependéncia (MACINTYRE, 2001).

Nesse sentido, Maclntyre considera que a vulnerabilidade e as préprias fragilidades
sao caracteristicas inerentes ao ser humano, que depende de outros seres humanos ao
longo de sua existéncia para se desenvolver e se realizar plenamente, para se tornar um
ser racional e independente, pois “somente por meio dos outros, os pais, os professores e
os tutores que ensinam durante a primeira infancia, o ser humano chega a tornar-se um
agente racional e independente” (PEREIRA, 2021, p.34)™. Ele refuta, assim, a ideia de
que o ser humano é um ser autossuficiente, argumentando que a interdependéncia
humana € uma realidade que ndo pode ser ignorada. Essa argumentagao sera crucial

para a compreensao da critica ao liberalismo que norteia o presente estudo.

Desta forma, ao integrar a histéria humana dentro da histéria natural, Macintyre
sugere que a ética humana deve levar em consideragao as limitagées e vulnerabilidades
inerentes a natureza bioldgica do ser humano. Isso implicaria reconhecer a importancia da
amizade, da generosidade e da misericordia nas relagdes humanas, por exemplo, que
seriam virtudes fundamentais para garantir a sobrevivéncia e o bem-estar do individuo e

da comunidade como um todo.

Na préxima secdo, entdo - tendo toda essa dindmica acerca da formagao do ser
humano como um animal racional e dependente do seu semelhante - busca-se
compreender como a critica a ideia liberal, e rawlsiana, de proeminéncia do justo sobre o
bem, e de um sujeito autbnomo, se configura no pensamento macintyreano, tdo marcado
por essa dindmica de formacgao da identidade do ser vinculada, e dependente, aos outros

€ a comunidade.

74 PEREIRA, Anténio Manuel Fernandes, Dependéncia e racionalidade: um olhar de Alasdair Maclintyre
sobre a ética contemporanea. 2021. 73f. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia) — Universidade Nova de
Lisboa, Lisboa, 2021.
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2.6 Ailha deserta macintyreana

Nesta ultima segdo a tarefa € buscar apreender as linhas gerais da critica que
Maclintyre elabora ao liberalismo de Rawls. Para alcangar esse intento, € importante se
apoiar principalmente no capitulo XVII de Depois da Virtude e no capitulo inicial de
Justica de Quem? Qual racionalidade? Porém, para uma compreensao mais aprofundada
dessa teorizagao critica, acredita-se que a obra Animas Racionais e Dependentes é
essencial. Acredita-se que a ideia de proeminéncia do espago comunitario e da
dependéncia do outro seja a base da critica macintyreana. Por isso, essa ultima segédo do
segundo capitulo surge como a consequéncia imediata da segado anterior que tratava do
ser humano como um “animal racional e dependente”.

Inicialmente, portanto, € necessario compreender que a critica especifica que
Maclintyre elabora em relagdo ao liberalismo igualitario de Rawls traz, em sua base,
elementos da critica mais geral que o fildsofo escocés faz a filosofia liberal e ao seu ideal
de justica. Como visto, para Maclntyre os problemas relacionados a teoria moral moderna
surgiriam como consequéncia das ideias fracassadas do lluminismo, o que teria gerado
multiplas doutrinas e concepgdes acerca do proprio ideal de justica (MACINTYRE, 1991).
E o que ele expde nessa passagem de sua outra obra Justica de Quem? Qual

Racionalidade?:

Se se prestar atengdo as razdes apresentadas para se propor respostas diferentes
e conflitantes a tais questoes, fica claro que, subjacente a esta grande diversidade
de julgamentos sobre tipos particulares de assuntos, estd um conjunto de
concepgdes conflitantes de justica, concepgdes surpreendentemente em
desacordo umas com as outras, de varios modos. Algumas concepgdes de justica
consideram central o conceito de mérito, enquanto outras nao |he atribuem
relevancia alguma. Algumas concepg¢des apelam para os direitos humanos
inalienaveis, outras para alguma noc¢édo de contrato social, e ainda outras para
algum padrdo de utilidade. Além disso, as teorias conflitantes de justica que
expressam estas concepgdes opostas também externam discordancias quanto a
relacdo entre a justica e os outros bens humanos, o tipo de igualdade que a justica
exige [...]. (MACINTYRE, 1991)

A passagem acima, entdo, exemplifica a consequéncia do problema moral na
modernidade, isto &, o surgimento de uma diversidade de opinides sobre a concepgao de

justica, e o fato de que essas opinides muitas vezes entrariam em conflito entre si.
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Maclintyre acredita que, por tras de todas as diferentes opinides sobre as mais variadas
questdes praticas, existiria uma série de concepgdes conflitantes sobre o ideal de justiga.
Essas diferentes concepgdes de justica podem ser baseadas em diferentes filosofias,
culturas ou tradi¢coes, e podem levar a diferentes ideias sobre o que é o justo em uma
determinada situacgao.

Com esse diagnéstico, Maclntyre apresenta a ideia de que o liberalismo, como uma
matriz de pensamento, produz o que acredita ser a solugdo para o problema moderno
acerca do ideal de justica. Qual seria essa solugdo? A neutralidade, nas palavras do

fildsofo escocés:

A racionalidade exige, argumentam alguns filésofos, que devemos primeiro nos
desinvestir da adesao a qualquer uma das teorias em debate e também abstrair de
todas as particularidades da relagédo social em cujos termos fomos acostumados a
compreender nossas responsabilidades e nossos interesses. S6 assim, sugere-se,
chegaremos a um ponto de vista genuinamente neutro, imparcial, e, deste modo,
universal, livres do partidarismo, da parcialidade e do unilateralismo que de outra
forma nos afetam. E sé assim poderemos avaliar racionalmente visdes conflitantes
de justica. (MACINTYRE, 1991, p.14)

Para Maclintyre, entdo, a resposta liberal esta na neutralidade. De acordo com essa
abordagem neutra, se exige que o individuo abandone qualquer adesdao a uma das
teorias abrangentes (para recorrer as categorias rawlsianas) em debate e, também, se
abstraia de todas particularidades da relagao social em que foi educado. A resposta seria,
supostamente, uma abordagem que atinge a neutralidade e a imparcialidade, o que
permitiria avaliar racionalmente diferentes concepg¢des conflitantes sobre o justo. A ideia é
que, ao se desfazer dos compromissos prévios com uma teoria particular de justica ou
com as particularidades de nossa situacdo social, seria possivel avaliar as diferentes

teorias de forma mais objetiva e justa.

No entanto, Maclntyre é critico em relagao a essa abordagem, argumentando que é
impossivel ao individuo se desfazer completamente de seus compromissos e contextos
sociais. Ele argumenta, como visto, a ideia de que as concepgdes sobre justica séo
fundamentadas em tradi¢des, crencas e praticas sociais que sao moldadas pela cultura e
histéria, e que seria impossivel escapar completamente dessas influéncias (MACINTYRE,
2021). Como diz Jardel de Carvalho Costa™:

75 COSTA, Jardel de Carvalho. A Critica ao Liberalismo na Filosofia de Alasdair Maclntyre. 2010. 143f.
Dissertagao (Mestrado em Filosofia) — Pontificia Universidade Catélica do Parand, Curitiba, 2010.
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Dessa forma, Maclntyre compreende que a concepgao liberal de racionalidade na
qual um ser socialmente desencarnado acessaria padrdes neutros e universais,
acaba por ignorar o carater limitado pelo contexto histérico e social no qual um
conjunto substantivo de principios de racionalidade tanto teérica como prética

estéo circunscritos. (COSTA, 2010, p.67)

Assim, como a passagem acima ressalta, Macintyre acredita que a matriz de
pensamento liberal, que trabalhe a ideia de uma razdo universal e “desencarnada” de
qualquer contexto historico e social, seria problematica, pois ignoraria a maneira como 0s
principios e valores seriam moldados por nossas tradigdes, praticas e instituicdes sociais.
Sandel, em uma obra mais antiga (O Liberalismo e os Limites da Justiga™), concordando

com a critica de Macintyre a essa teorizagao liberal, ja dizia:

No entanto, ndo nos podemos perspectivar a nds préprios como independentes,
nesta acepgao, a ndo ser com um grande custo para aquelas lealdades e aquelas
convicgdes cuja forca moral reside, em parte, no fato de que viver de acordo com
elas se torna inseparavel de nos vermos a nds préprios como as pessoas
particulares que somos — enquanto membros desta familia, desta comunidade,
desta nagao ou deste povo, enquanto portadores desta histéria, enquanto filhas e
filhos daquela revolugéo, ou enquanto cidadaos desta republica. (SANDEL, 2005,
p.236)

E, portanto, a ideia teorizada por Maclntyre de que o individuo ndo pode se “perspectivar’
por meio de uma racionalidade neutra. Para o filésofo escocés, entdo, a racionalidade nio
pode ser entendida como um conjunto de padrdes universais e neutros que poderiam ser
aplicados a todas as situagbes sem observar de maneira critica o contexto historico e
social em que eles sao utilizados (MACINTYRE, 1991). Na critica macintyreana, a
racionalidade deveria ser compreendida como um conjunto de praticas e valores que s&o
incorporados nas tradicoes e instituicdes sociais, o que a ideia liberal nao faz.

Entao, a critica se constrdi acerca da ideia de uma racionalidade visualizada como
algo que pode ser adquirido simplesmente por meio do uso de um conjunto de regras ou
principios abstratos, ja que ela estaria mais proxima de ser apreendida como algo que é
transmitido por meio da participacdo em uma comunidade particular e sua tradicdo.
Assim, a racionalidade seria limitada pelo contexto histérico e social em que é praticada, e

nao poderia ser considerada como algo universal e desencarnado de qualquer contexto.

76 SANDEL, Michael. O Liberalismo e os Limites da Justiga. Lisboa: Edicdo da Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2005.
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Essa € uma critica mais ampla que Maclntyre faz ao pensamento liberal, ou seja, a
ideia de que “a tentativa de se recorrer a algum tipo de universalidade independente da
tradicdo para julgar teorias conflitantes, n&o passa de uma ilusdo, pois sempre estamos
inseridos em uma tradicado social e cultural particular” (COSTA, 2010, p.69). Ou seja, essa
tentativa seria uma ilusdo, ja que todas as pessoas estariam inseridas em uma dinamica
comunitaria. Isso significa que cada individuo é influenciado por suas experiéncias
pessoais e a dos outros (e até dependente dessa dindmica, como visto na segdo anterior)
e, também, por sua proépria cultura, o que afetaria sua visdo de mundo e suas escolhas.
Como visto, para Macintyre, portanto, a tradicdo é fundamental para a formagédo da
racionalidade e da moralidade, pois € a partir dela que se aprende as praticas e os
valores necessarios para uma vida virtuosa, e tudo isso seria negado pela ideia liberal de
universalidade.

Consequentemente, a critica macintyreana recai sobre a ideia de um individuo
"atomizado", que seria livre para escolher seus valores independentemente da tradicdo
em que esta inserido, o que seria, também, uma ilusdo. Como diz Roberto Gargarella, o
“atomismo é um termo com o qual os comunitaristas tendem a descrever aquelas
doutrinas contratualistas, surgidas no século XVIll, que adotam uma visdo da sociedade
como um agregado de individuos orientados por objetivos individuais” (GARGARELLA,
2020, p.144). Todos, entdo, seriam moldados pelas tradigbes em que vivem e seria
impossivel se livrar completamente dessas influéncias. Por isso, qualquer tentativa de
“julgar teorias conflitantes” a partir de uma perspectiva universal independente da tradigao
estaria fadada ao fracasso.

Tendo essa critica ao pensamento liberal em mente, é viavel apreender a critica
especifica ao liberalismo igualitario de Rawls que interessa ao presente estudo, pois essa
ideia maior norteia a base da critica especifica ao pensamento de Rawls.

Seria possivel comegar a visualizar essa critica por meio de uma passagem de
Depois da Virtude, em que Maclntyre diz que, para Rawls, a sociedade seria “composta
por individuos, cada qual com seu proprio interesse, que precisam entdo reunir-se e
formular regras comuns de vida® (MACINTYRE, 2021, p.361). Esta estrutura de
pensamento, segundo o filésofo escocés, teria, como consequéncia logica, a ideia de que
os individuos seriam “primarios” e a sociedade seria “secundaria” e, assim, a filosofia
rawlsiana se assentaria sob a premissa de que “a identificacdo de interesses individuais é
anterior e independente da construgcao de quaisquer vinculos morais ou sociais entre eles”
(MACINTYRE, 2021, p.361).
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Essa critica ao pensamento de Rawls esta relacionada, entdo, com a concepcéao
que o filésofo escocés enxerga sobre o individuo e a sociedade na teoria de Rawls. Como
salienta Will Kymlicka’, o nlcleo dessa critica gravita em torno da prioridade do justo em
relacdo ao bem, ja que para Rawls “nossos interesses essenciais sao prejudicados por
tentativas de impor as pessoas uma visdo especifica de boa vida” (KYMLICKA, 2006,
p.263). Segundo Maclntyre, entdo, Rawls teria invertido a relagdo entre individuo e
sociedade, ao considerar o individuo como primario e a sociedade como secundaria. Para
Macintyre, a identificagcdo de interesses individuais ndo é anterior e independente da
construgcdo de vinculos morais e sociais. Pelo contrario, como trabalhado até aqui, a
construgcdo de vinculos morais e sociais € que permitiria a identificacdo de interesses
individuais. Isto €, a identidade e os interesses dos individuos seriam formados por meio

da dindmica comunitaria e pela aplicabilidade do conceito aristotélico-tomista de virtude.

A critica estaria relacionada, entdo, com a concep¢ao maior de comunidade e
tradicdo defendida por Maclntyre. Para o autor de Depois de Virtude, a moralidade n&o
seria um conjunto de principios abstratos e universais que poderiam ser aplicados a
qualquer contexto. Em vez disso, a moralidade, como visto, seria uma pratica social que
estaria enraizada em tradicbes e comunidades especificas. Desta forma, a critica de
Maclintyre ao pensamento rawlsiano, se assenta sob a ideia de que o liberalismo de
Rawls seria incapaz de fornecer uma base adequada para a moralidade, pois ele partiria
daquela concepcéao atomista e abstrata do ser humano que nao levaria em conta o papel

das tradicbes e das comunidades na formacao da identidade e dos interesses individuais.

Em uma passagem da obra Justica como Equidade™ aprofunda-se essa critica
comunitarista que, aqui, busca-se apreender no pensamento de Macintyre. Portanto, é

importante reproduzi-la, pois se vincula a ideia acima:

[...] o abandono do ideal de comunidade e a limitagdo da teoria da justica a
estrutura de base das sociedades liberais encontram, aqui, também sérias
restricdes por parte dos criticos comunitaristas. Como explicar a solidariedade, o
senso de justica e sociabilidade cooperativa do homem sem pressupor uma certa
antropologia informada por principios morais prévios constituidos a partir da
prioridade da ideia de bem (comunitario) sobre os bens e os interesses dos
individuos? Além disso, algo sé pode ser repartido e distribuido se tiver um
significado geral, um valor de uso comum que se articula com as valorizagbes
individuais. E porque a liberdade, por exemplo, tem um sentido, um valor
comunitario constituido e compreendido intersubjetivamente que ela pode ndo s6
politicamente ser compartilhada, mas também, tornar-se um direito individual de

77 KYMLICKA, Will. Filosofia politica contemporanea: uma introdugao. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.
78 RAMOS, César A. A critica comunitarista de Walzer a teoria da justica de John Rawils. IN: FELIPE,
Sdnia T. Justica como Equidade, Floriandpolis: Insular, 1997. p. 231-243.
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alcance universal. A proposta rawlsiana, fortemente marcada por um procedimento
abstrato, incorre na sedugéo de julgar a comunidade e a justica segundo o olhar
divino e regulador de uma razdo que, engendrada pelas comunidades reais e
concretas da historia, delas se separa construindo um ideal politico liberal com
pretensao de universalidade. (RAMOS, 2003, p.518-519).

Assim, a critica de Maclntyre ao liberalismo de Rawls se alicergca em algumas ideias que
essa passagem resume bem. Primeiramente, a critica se fundamenta na ideia de que a
teoria da justica de Rawls seria insuficiente, como visto acima, pois n&o visualizaria a
importancia da comunidade na formagdo da moralidade e do proprio ideal de justica.
Desta forma, a “solidariedade, o senso de justica e a sociabilidade cooperativa” do ser
humano nao poderiam ser explicados simplesmente assentados nos interesses
individuais ou por uma teoria da justica limitada a estrutura das sociedades liberais. Em
vez disso, Macintyre defende a ideia de que a moralidade e o ideal de justiga s&o
construidos em comunidades especificas — como ele defende quando elabora a critica
mais geral ao liberalismo - nas quais os individuos compartilham uma concep¢ao de bem
comum (MACINTYRE, 2021).

Para Macintyre, entdo, em um viés critico a percepgdo de Rawls, o ideal de
comunidade é fundamental para a compreensdo da moralidade e do ideal de justica.
Maclintyre questiona a capacidade do liberalismo de Rawls de explicar a propria ideia de
solidariedade, e o senso de justica, sem pressupor uma dindmica formada por principios
morais prévios que reconhegam a prioridade da ideia de bem comunitario sobre os bens e
interesses individuais.

Seguindo essa critica acerca do ideal de justi¢a, por exemplo, Maclintyre visualiza a
base da teoria rawlsiana assentada, entdo, sob um procedimento abstrato para
determinar a justica, que ndo levaria em consideragdo as particularidades das
comunidades reais e concretas. Maclntyre argumenta que algo s6 poderia ser distribuido
e compartilhado se tiver um significado geral e uma ideia de bem comum que seja
compreendida intersubjetivamente pelas pessoas que fazem parte da comunidade
(MACINTYRE, 2021). O que, para os comunitaristas como Maclntyre, como diz Kymlicka,
nao poderia ser alcangado por meio da neutralidade do liberalismo deontoldgico, ja que

em sociedade:

[...] o bem comum seria concebido como uma concepg¢ao substantiva da boa vida
que define o “modo de vida “ da comunidade. Este bem comum, em vez de
ajustar-se ao padrao das preferéncias das pessoas, prové um padrdo pelo qual
estas preferéncias sdo avaliadas. O modo de vida da comunidade forma a base
para uma hierarquizagdo publica de concepcbes de bem e o peso dado as
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preferéncias de um individuo depende do quanto ele se conforma com o bem
comum ou em que medida contribui para este. A busca publica dos objetivos
compartilhados que definem o modo de vida da comunidade nao é, portanto,
limitada pela exigéncia da neutralidade. (KYMLICKA, 2006)

Assim, a proposta de Rawls, incorreria na “sedugédo de julgar a comunidade e a
justica” a partir de uma perspectiva abstrata, que se separa das comunidades reais e
constréi um ideal politico liberal com pretensdes generalizantes. E o que Maclintyre
defende quando diz que, para Rawls, devemos “excluir da nossa formulacido dos
principios de justica qualquer compreensao que possamos ter da vida boa” (MACINTYRE,
2021, p.361),

Tendo por base os pontos centrais da teoria das virtudes de Maclntyre, entdo, é
possivel dizer que a sua critica ao pensamento de Rawls, perpassa, enfim, pela ideia de
que a teoria do fildsofo estadunidense ndo levaria em consideragcdo a diversidade de
valores, tradicbes e comunidades reais que existem, e que essa abordagem abstrata
poderia nos conduzir a uma concepgéao limitada de justica que nao seria capaz de lidar
com as complexidades da vida social e politica. Para Maclntyre, um ideal de justica s6
poderia ser compreendido, entdo, a partir da perspectiva de uma comunidade concreta,
que valorize e interprete a liberdade e outros direitos de forma especifica e unica.

Desta forma, é possivel visualizar e reforgar, por fim, a questdo do sujeito
atomizado como outra ideia que fundamenta a critica de Macintyre ao liberalismo de
Rawls. A existéncia de um individuo atomizado, que define seus valores de forma
independente da tradicdo comunitaria que esta inserido, geraria que tipo de sociedade? A
resposta, visualizada na teoria de MaclIntyre, a esse questionamento, pode auxiliar a
compreender melhor a ideia critica ao liberalismo de Rawls.

Esse paragrafo se inicia com a, possivel, resposta de Macintyre: a consequéncia
desse individuo atomizado, que ele enxerga no pensamento de Rawls, seria a criacdo de
uma sociedade que estara impossibilitada de alcangar um consenso moral, nas palavras
de Maclintyre: “segue-se que nossa sociedade nao pode esperar alcangar um consenso
moral” (MACINTYRE, 2021, p.364). Disso decorre que a “natureza da obrigagéo politica
se torna sistematicamente obscura” (MACINTYRE, 2021, p.367).

Macintyre diz que a sociedade que surge do liberalismo de Rawls é “como se
tivéssemos naufragado préximo a uma ilha desabitada com um grupo de outros
individuos, cada qual estranho para mim e para todos os demais” (MACINTYRE, 2021,

p.362). Dai, ele diz que Rawls apenas estaria preocupado em criar “regras que protejam
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cada um de nés o maximo possivel em tal situagdo” (MACINTYRE, 2021, p.362). Para
Maclntyre essa dinamica contratualista seria uma ilusdo e implicaria em uma sociedade
sempre fragmentada.

Seria uma ilusdo porque o individuo liberal (atomizado) seria uma construgéo
abstrata que n&o levaria em consideragcdo as relagbes sociais e culturais que,
inexoravelmente, moldam a identidade humana. Para o filésofo escocés os seres
humanos sao seres sociais que sdo moldados por suas comunidades, tradicoes e praticas
culturais, e a ideia de uma identidade individual separada da comunidade ¢é esta ilusao.
Consequentemente, a abordagem de Rawls para a justica estaria baseada em uma
concepgao equivocada de um sujeito atomizado (naufragado na ilha desabitada), que
ignoraria a importancia das comunidades e tradigdes culturais na formagao da identidade
e da moralidade. Desta forma, o ideal de justica estaria comprometido ao ignorar a
importancia das comunidades e tradigdes culturais.

A consequéncia final, entdo, da dindmica desses sujeitos atomizados, perdidos na
ilha deserta, seria o constante comprometimento da obrigagdo politica em sociedade.
Como visto acima, Maclntyre argumenta que a natureza da obrigagao politica se tornara
“sistematicamente obscura” no ideario liberal de Rawls, pois a teoria do fildsofo
estadunidense sobre a sociedade estaria baseada em uma concepc¢do atomizada do
individuo. Para Maclintyre, na teorizagdo rawlsiana, a sociedade seria, entdo, composta
por seres individualistas que teriam interesses e desejos “atomizados”, e a obrigagao
politica seria apenas uma consequéncia pragmatica de uma espécie de contrato social,
no qual individuos egoistas se uniriam para proteger seus interesses individuais.

Maclintyre argumenta que essa visdo atomizada do individuo ndo seria compativel
com a realidade humana, pois os individuos seriam, necessariamente, seres sociais que
sdo moldados por suas comunidades e tradi¢des. Além disso, ele argumenta que essa
visdo atomizada da sociedade, consequentemente, obscureceria a natureza da obrigagao
politica, pois ignoraria a importancia das relagdes sociais e da lealdade a comunidade na
formacgao das obrigagdes politicas em sociedade (MACINTYRE, 2021).

Para Maclntyre, portanto, a obrigagdo politica sé pode ser compreendida em
termos de uma comunidade politica que é formada por individuos que compartilham um
conjunto de valores e praticas. A obrigacdo politica é baseada na lealdade a essa
comunidade e no compromisso com o0 bem comum dessa comunidade (MACINTYRE,

2021). No entanto, a visao de Rawls sobre a sociedade como um conjunto de individuos
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atomizados e individualistas, na perspectivava macintyreana, tornaria dificil visualizar a
natureza dessas obrigagdes politicas e sua fonte moral.

Dessa forma, na teorizagdo de Macintyre, a resposta critica ao ser atomizado do
pensamento de Rawls e as suas consequéncias sociais, seria a teoria das virtudes. Para
o filésofo escocés, essa matriz de pensamento liberal “tem de ser rejeitada a partir de um
ponto de vista que deve lealdade genuina a tradicdo das virtudes” (MACINTYRE, 2021,
p.368). Assim, a teoria das virtudes aristotelica-tomista, por meios de todos os elementos
vistos neste capitulo, forneceria a base para compreender a sociedade como um tecido
formado por seres interdependentes que reconhecem a importancia das relacbes
interpessoais e da interconex&do entre os individuos (como ele trabalhou em Animais
Racionais e Dependentes). Nessa concep¢ao, as pessoas ndo seriam vistas como seres
autébnomos e independentes, mas como membros de uma comunidade e dependentes
uns dos outros para viver e prosperar.

Nessa sociedade, que se visualiza por meio da teoria das virtudes, os individuos
valorizariam as relagdes sociais e comunitarias, e se esforcariam para cultivar lagos de
confianca, cooperacao e solidariedade, como consequéncia das praticas e das virtudes
trabalhadas socialmente. A nocdo de responsabilidade pessoal seria considerada
fundamental, ndo apenas em relagdo ao préprio bem-estar, mas também em relacéo ao
bem-estar dos outros membros da comunidade. Desta forma, a sociedade formada por
seres interdependentes (o animal racional), como critica ao ser atomizado, seria marcada

pelo compromisso com o bem comum.

Chega-se ao fim deste capitulo tendo em mente esse viés critico ao pensamento
de Rawls, baseado na teoria das virtudes de Maclintyre. No ultimo capitulo do presente
trabalho, buscar-se-a visualizar, por meio da funcdo que a concepcao de meérito
desempenha na filosofia politica de Rawls, o que se defende ser uma possibilidade de
dialogo com toda essa percepg¢éo critica macintyreana.
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CAPITULO 3 — A QUESTAO DO MERITO

Marx parece aceitar essa desigualdade como algo inevitavel na
primeira fase da sociedade comunista. Diz ele: “Os direitos
nunca podem ser superiores a estrutura econbmica da
sociedade e ao desenvolvimento cultural por ela condicionado”
(Critica ao programa de Gotha). Assim, é preciso esperar até
que haja uma transformagéo das condigbes econémicas.

Por que, porém, temos simplesmente de esperar por essa
transformagdo? Por que, por exemplo, a sociedade nao
poderia, através da adogao de um principio como o Principio da
Diferenca, impor diversos impostos etc. e ajustar os incentivos
a fim de que os maiores dons naturais de alguns sejam
empregados para vantagem dos que tém dons naturais
menores?” (RAWLS, 2012, p.398)

3.1 A ideia filosofica do mérito

A citacdo que abre esse ultimo capitulo € um exemplo da teorizagdo de Rawls
sobre a questao filosofica acerca do mérito. Ao tratar sobre a filosofia de Marx, o filésofo
estadunidense quis reforgar, nessa passagem, a ideia da orquestra rawlsiana (da
sociedade bem-ordenada estruturada em uma fungédo cooperativa). Essa ideia, entao,
estaria, por sua vez, ancorada na teorizagcdo maior que nao visualiza o0 mérito como base
de justificagdo da desigualdade, ja que as capacidades individuais seriam arbitrarias,
como analisado no segundo capitulo. E, se o mérito ndo pode ser base de justificacdo da
desigualdade, Rawls passa a trabalhar com a ideia de que as desigualdades econémicas
€ sociais deveriam se submeter ao principio da diferenga, como ele diz nessa parte da
conferéncia sobre Marx. Para, assim, ser possivel, a sociedade, se configurar como um
esquema que estimule os individuos a “educar seus talentos e usa-los para o bem geral”
(RAWLS, 2003, p.304).

Como o idioma original da obra rawlsiana é o inglés, é importante visualizar as

diferencas entre os termos “merit” e “desert” utilizados por Rawls. No idioma inglés,

79 Esse trecho foi retirado da conferéncia sobre Karl Marx contida na obra Conferéncias sobre a historia
da filosofia politica. A obra foi elaborada a partir das conferéncias ministradas por Rawls para o curso
de Filosofia Politica Moderna, em Harvard.
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"merit" e "desert" sdo termos que trabalham nuances distintas de merecimento e justiga.
Como explica Joel Feinberg, em Doing and deserving®, "Merit" refere-se ao valor ou
qualidade intrinseca de alguém, destacando habilidade ou talento, visualizados de forma
intrinseca ao sujeito. Ja "desert" se relaciona com o que é merecido ou justo em resposta
a acgdes ou caracteristicas especificas de uma pessoa. Como sublinha Feinberg quando
diz que:
No que diz respeito aos modos de tratamento que as pessoas podem merecer,
podemos distinguir trés tipos de condigbes. Existem aqueles cuja satisfagdo
confere elegibilidade (“condigdes de elegibilidade”), aqueles cuja satisfacédo
confere direito (“condigdes de qualificagdo”), e aquelas condigbes néo
especificadas em quaisquer normas regulamentares ou processuais cuja

satisfacdo confere valor ou merecimento [desert] (“bases de merecimento”)
(FEINBERG, 1970, p.58, tradugéo nossa).

Feinberg explica, entdo, que o ato de merecer (to deserve) adquire o significado de
estar qualificado para o recebimento de um bem (FEINBERG, 1970). E o que o autor quer
ressaltar quando fala de “bases de merecimento”, ou seja, a ideia de "bases do
merecimento" (desert bases) refere-se aos critérios ou fundamentos que determinam se
alguém merece algo (como uma recompensa, puni¢cdo, elogio ou culpa) em uma
determinada situagdo. Feinberg argumenta que para atribuir o merecimento de forma
justa, é necessario identificar claramente quais sao as bases ou fundamentos justificaveis
para tal atribuicdo. Por exemplo, em contextos de recompensa, as bases do merecimento
podem incluir esfor¢o pessoal, contribuicdes positivas para um grupo ou sociedade,
talento demonstrado, entre outros critérios relevantes (FEINBERG, 1970). Ao discutir as
bases do merecimento (desert), Feinberg enfatiza a importancia de critérios transparentes
e justos para avaliar as agdes e os méritos das pessoas, evitando assim decisdes
arbitrarias ou injustas, o que se aproxima da forma como Rawls trabalha a questao do
merecimento quando conceitua as “expectativas legitimas”. Esta abordagem contribuira
para uma reflexdo mais profunda sobre questdes de justica distributiva.

Ja o mérito (merit), para Feinberg, primeiramente se refere a avaliacdo das
caracteristicas pessoais do sujeito, como suas habilidades naturais, talentos inatos,
virtudes adquiridas e tragos de carater (FEINBERG, 1970). E a ideia de que uma pessoa
pode ser considerada digna de mérito por quem ela é como individuo (intrinsecamente),
incluindo, aqui, a sua capacidade de se esforcar, o que também se aproxima da distingao

que encontramos em Rawls.

80FEIBENRG, Joel. Doing and deserving: essays in the theory of responsibility. Princeton University Press:
Princeton, 1970.
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Assim, “desert” é utilizado para descrever o resultado ou recompensa que alguém
recebe de acordo com seu comportamento ou desempenho. Desta forma, enquanto
"merit" enfatiza a pretensa qualidade intrinseca do sujeito, "desert" esta mais vinculado a

justica ou retribuicdo por agdes ou falhas percebidas.

Com essa distinggdo em mente, podemos visualizar na teoria de Rawls o conceito
de meérito (merit) como as habilidades e talentos naturais que uma pessoa possui,
juntamente com as habilidades desenvolvidas através de esforgco e oportunidades
proporcionadas pela sociedade, como veremos mais a frente nesta pesquisa. Rawls usa o
conceito de merecimento (desert) para se referir a distribuicdo justa de beneficios e
encargos sociais com base em critérios moralmente relevantes. Ele sugere que as
recompensas e punicoes devem ser distribuidas de acordo com o0 que as pessoas
legitimamente podem esperar receber, considerando suas contribuicées voluntarias e
acdes responsaveis dentro das estruturas sociais e institucionais, € o que se vera ao

trabalhar a questao das “expectativas legitimas”.

Quando se pensa na teorizagdo de Maclntyre como visto no segundo capitulo, é
possivel verificar que o fildsofo escocés visualiza a ideia de que o mérito e o merecimento
nao podem ser entendidos de forma isolada, mas devem ser vistos dentro do contexto
mais amplo de tradi¢gdes e praticas sociais. Ele critica uma visdo moderna de mérito como
algo que pode ser definido universalmente e aplicado de maneira abstrata. Em vez disso,
sugere que o mérito e o merecimento sao construidos dentro das comunidades e sao
dependentes das normas e valores que essas comunidades abracam (MACINTYRE,
2001), como ele trabalha em Animais Racionais e Dependentes.

Retornando a distincdo inserida no pensamento de Rawls, foco da pesquisa e que,
acredita-se, abre um canal de dialogo com a teoria macintyreana, compreende-se, entéo,
“merit” como as qualidades do sujeito e tendo, assim, valor intrinseco, em contraposigao a
“‘desert” entendida como resultado de uma determinada agdo ou de um arranjo

institucional, tendo, portanto, valor extrinseco.

Para se aprofundar nessa teorizacdo rawlsiana acerca do mérito, deve-se
empreender uma contextualizacao histérica acerca do que se poderia chamar de filosofia
do mérito. Seria possivel falar de contextualizacio histérica, pois, como lembra Sandel,

em sua obra A Tirania do Mérito®', a ideia de premiar socialmente os mais talentosos é

81 SANDEL. Michael. J. A Tirania do Mérito: O que aconteceu com o bem comum? Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2021.
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uma ideia com um profundo passado: “na china antiga, Confucio ensinou que as pessoas
que se destacam em virtude e habilidade deveriam governar. Na Grécia antiga, Platao
imaginou uma sociedade cujo lider seria um rei filosofo” (SANDEL, 2021, p.41). E se
Aristoteles rejeita a ideia desse rei filosofo, também acaba argumentando “que os
meritorios deveriam ter a maior influéncia em questdes publicas” (SANDEL, 2021, p.41).

Portanto, como ensina Sandel, a ideia de valorizacdo do mérito € uma tradigdo que
possui uma profunda raiz historica. Assim, na antiga China, aqueles que se destacavam
por sua virtude e habilidade deveriam governar, enfatizando a importancia de escolher
lideres com base em uma ideia de mérito e ndo na riqueza ou na linhagem familiar. Ja na
Grécia antiga, a ideia de um lider sabio e virtuoso capaz de governar com justica e
sabedoria passa a ser teorizada e, embora Aristételes ndo apoiasse diretamente essa
ideia, como foi dito, o estagirita teoriza em cima da ideia de que o mérito deveria ser o
embasamento para as decisdes do campo politico.

Embora a filosofia do mérito tenha um profundo passado, a sua plena
aplicabilidade politica € moderna. Como diz Daniel Markovits®?, “o ideal meritocratico —
segundo o qual a recompensa social e econdmica deve ser conquistada, e ndo herdada
de ber¢co — fundamenta a autoimagem da época atual” (MARKOVITS, 2021, p.17). A
afirmacédo de Daniel Markovits destaca a importancia que a ideia do mérito passa a
desempenhar em sociedade, substituindo - nas sociedades modernas - os valores
aristocraticos como um principio fundamental de organizagao social.

A aristocracia, visualizada como um sistema de organizagao politico-social, estava
baseada na hereditariedade, sendo os privilégios, e o préprio poder politico, transferidos
de geracdo em geracao dentro de um estamento nobre (MARKOVITS, 2021). Porém, a
ideia de que o status social deveria ser baseado no nascimento e ndo no mérito comeca a
ser questionada com o tempo. Por isso, Markovits diz que passa a modelar a
“autoimagem” da sociedade moderna, pois, com o desenvolvimento dessa dinamica, o
mérito passa a ser um principio fundamental na seleg&o politica. As sociedades modernas
passam a valorizar cada vez mais a educacéao, a habilidade e o talento individual.

Para exemplificar esse processo de modelagao da imagem da sociedade moderna,
visualiza-se a ideia de que essa dinamica passa a modelar o conceito de “honra”, como

trabalha Axel Honneth em sua obra Luta por Reconhecimento®:

82 MARKOVITS. Daniel. A cilada da meritocracia: Como um mito fundamental da sociedade alimenta a
desigualdade, destrdi a classe média e consome a elite. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2021.

83 HONNETH. Axel. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Sdo Paulo:
Editora 34, 2019.
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Urna faceta desse processo de transformacgao histérica dos conceitos consiste em
que a categoria de "honra", até entdo atada a formas de conduta especificas aos
estamentos, comega a declinar, entrando no quadro da esfera privada; aqui ela vai
designar futuramente o critério, determinavel apenas subjetivamente, destinado a
avaliar os aspectos da propria autocompreensao que seriam dignos de urna
defesa incondicional. O lugar que o conceito de honra havia ocupado antes no
espaco publico da sociedade passa entao a ser preenchido pouco a pouco pelas
categorias de "reputagcdo" ou de "prestigio", com as quais se deve apreender a
medida de estima que o individuo goza socialmente quanto a suas realizagoes e a
suas capacidades individuais. (HONNETH, 2019, p.206)

Portanto, a substituicdo dos valores aristocraticos, que surge como consequéncia das
revolugdes burguesas® (HOBSBAWN, 2021), passa a moldar a prépria nogdo de honra.
Dessa forma, a reputacdo e o prestigio passam a permitir que os individuos sejam
avaliados tendo por base suas habilidades, talentos e suas realizagdes individuais,
independentemente das normas sociais estabelecidas.

Assim, é possivel visualizar como vai se estruturando a concepgao do mérito, ja
gue ha uma relagao estrita entre as categorias de reputacgao e prestigio — trabalhadas por
Honneth — e a concepg¢ao de mérito. Nesta relagdo, compreende-se o mérito como a
capacidade de alguém obter os bens sociais com base em suas habilidades e esforgos,
independentemente de sua origem social ou outros fatores externos. Ou seja, 0 mérito
seria uma medida de valor de um individuo tendo por base sua capacidade de realizar
algo, e ndo a sua posigao social ou status. Nesse sentido, as categorias de reputacao e
prestigio, retrabalhadas, passam a estar intimamente vinculadas a ideia de mérito. A
reputacdo de uma pessoa seria, na modernidade, construida com base em suas
realizacgdes, habilidades e esforgos.

Essa filosofia do mérito, como indica Sandel em A Tirania da Meérito, tras para a
esfera politica a “ideia de que a sociedade deveria alocar recompensas econdémicas e
cargos de responsabilidade conforme o mérito” (SANDEL, 2021, p.52). Ou seja, tras para
o debate politico a ideia de um sistema, ou modelo de hierarquizagao social e politico,
caracterizado como meritocracia. Para esse sistema, baseado no mérito, prevaleceria,
entdo, a ideia de que os individuos deveriam ser recompensados tendo por base o seu
mérito individual, ou seja, o seu esfor¢co na busca dos bens, o seu talento e a sua

capacidade individual. A meritocracia se configuraria em um sistema em que as

84 HOBSBAWM, Eric John. Era era das revolugdes: 1789-1848. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra,
2021.
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recompensas econdémicas e 0s cargos de responsabilidade seriam distribuidos de acordo
com o desempenho individual.

O ideario que sustentaria o sistema politico-social baseado no mérito se assentaria
na ideia de que as pessoas que trabalham de forma incansavel, que possuem habilidades
excepcionais e produzem resultados, portanto, excepcionais, deveriam ser
recompensadas com mais sucesso, com mais prestigio e mais bens materiais. Portanto, a
filosofia do mérito trabalharia a percepcdo de que a sociedade deveria alocar
‘recompensas econbmicas e cargos de responsabilidade” conforme o mérito, o que seria
a tese central de um sistema meritocratico.

E interessante compreender que esse sistema meritocratico se configura, como
visto, como substituto dos valores aristocraticos, mas tem base mais ampla nas
instituicbes morais da cultura ocidental (SANDEL, 2021). Sandel traz uma interessante

analise sobre esse ponto:

A nogéo de que nosso destino reflete nosso mérito esta arraigada nas instituigbes
morais da cultura ocidental. A teologia biblica ensina que eventos naturais
acontecem por um motivo. Clima favoravel e colheita abundante sdo recompensas
divinas por um bom comportamento; seca e pragas sao puni¢do por pecado.
Quando um navio se depara com mares tormentosos, as pessoas perguntam
quem da ftripulacao irritou Deus. Distante de nossa era cientifica, esse modo de
pensar pode parecer inocente, até mesmo pueril. Mas nao esta tao distante como
parece a primeira vista. De fato, essa perspectiva é a origem do pensamento
meritocratico. Reflete a crenga de que o universo moral esta organizado de uma
forma que relaciona prosperidade e mérito, sofrimento e comportamento improprio.
(SANDEL, 2021, p.53).

Assim, no sistema meritocratico, a ideia de que o sucesso e o fracasso do individuo
refletiriam o seu mérito individual teria raizes na cultura ocidental e nas instituicdes morais
que a sustentam, pois toda essa concepg¢ao faria parte da tradigao filoséfica e religiosa
que enfatiza a responsabilidade pessoal e a liberdade individual. Visualiza-se, também,

essa dindmica em Max Weber®, quando teoriza sobre a ética protestante:

Tratando o sofrimento como um sintoma de desagrado aos olhos dos deuses e
como um sinal de culpa secreta, a religido atendia psicologicamente a um a
necessidade muito geral. Os afortunados raramente se contentam com o fato de
serem afortunados. Além disso, necessitam saber que tém o direito a sua boa
sorte. Desejam ser convencidos de que a “merecem” e, acima de tudo, que a
merecem em comparagdo com outros. Desejam acreditar que os menos
afortunados também estdo recebendo o que merecem. A boa fortuna deseja,
assim, “legitimar-se”. (WEBER, 1982, p.315)

85 WEBER, Max. Ensaios de Sciologia. Rio de Janeiro: LTC Editora S.A, 1982.
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De acordo com essa tradicdo, as pessoas, portanto, seriam responsaveis por seus
proprios destinos, porque possuiriam a capacidade® de fazer escolhas morais e tomar
decisdes racionais. Isso significa que o sucesso ou o fracasso de um individuo passa a
ser visto como resultado de suas escolhas e acbes individuais, em vez de fatores
externos, como a sorte, a heranca e as oportunidades sociais e econémicas.

Essa ideia de que o destino reflete o mérito individual péde florescer por meio do
que Sandel chamou de “teologia biblica”, mas €&, posteriormente, reforcada por instituicbes
sociais como o campo educacional, o trabalho®” e o campo politico (SANDEL, 2021). Na
educacéo, a ideia de que o mérito académico é uma medida de inteligéncia e habilidade
passa a ser central para o sistema educacional. No trabalho, a ideia de que a ascensao
na carreira é baseada no mérito se transforma em uma das principais justificativas para a
hierarquia no ambiente laboral. Na politica, a ideia de que os lideres sao eleitos com base

em sua competéncia, e carater, passa a fazer parte dos pilares do sistema representativo.

Ao encaminhar o estudo para o final dessa primeira se¢cao do terceiro capitulo, é
interessante abordar, um efeito gerado por esta dindmica filoséfica do mérito. Esse efeito
€ importante para a analise que se fara, na proxima secao, sobre a teorizagao especifica
acerca do meérito no pensamento rawlsiano. Nesta obra recente, A Tirania do Meérito,
Sandel diz, entdo, que o sistema meritocratico gera arrogancia e ressentimento no campo
politico-social. Para apresentar essa tese, o autor de Justica utiliza a obra de um
sociologo britanico, Michael Young, intitulada The Rise of the Meritocracy®. Nesta obra de

1958, alias, se utiliza, pela primeira vez, a palavra “meritocracia”® no debate politico.

Na obra de Young ele se pergunta “o que aconteceria, se um dia as barreiras de
classe fossem superadas de tal forma que todo mundo tivesse uma oportunidade
verdadeiramente igual de ascender com base somente no proprio mérito”? (SANDEL,
2021, p.43). Embora, em um primeiro momento, seja possivel visualizar uma sociedade
harménia como resultado dessa pergunta, o autor de The Rise of the Meritocracy, acredita

que o resultado seria uma sociedade marcada pelo sentimento da discordia, pois os que

86 Ao falarmos de “capacidades”, relacionando a ideia do mérito, vale citar o conceito trabalhado por
Amartya Sen em A ideia da justica, para o autor, na elaboragcdo conceitual de capacidade, devemos
levar em consideragao a capacidade de “converter bens primarios em viver bem” (SEN, 2009, p.96).

87 Sandel oferece, como exemplo desse ponto, a doutrina calvinista: “Conforme o conceito calvinista de
obra por vocagdo evoluiu para a ética puritana do trabalho, ficou dificil evitar sua implicagao
meritocratica — de que a salvagdo é conquistada e que o trabalho é fonte, ndo meramente sinal, da
salvagao” (SANDEL, 2021, p.59)

88 YOUNG, Michael Dunlop. The rise of the meritocracy. New Jersey: Transaction Publishers , 1994.

89 Livia Barbosa, em sua obra Igualdade e meritocracia, define a meritocracia “como um conjunto de
valores que postula que as posigbes dos individuos na sociedade devem ser consequéncia do meérito de
cada um” (BARBOSA, 1999, p.22).
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atingissem os maiores bens sociais e econémicos tenderiam a considerar a sua conquista
como uma “‘recompensa justa” pelo seu sacrificio pessoal e por conta de suas
capacidades individuais (YOUNG, 1994). Ja quem n&o atingisse o sucesso “sentiria que

nao havia ninguém a quem culpar, a ndo ser eles mesmos” (SANDEL, 2021, p.44).

Seria viavel, entdo, trabalhar com a ideia de que, desde o comeco da utilizagdo do
termo “meritocracia”, estar-se-ia diante de uma visao dupla sobre a questdo do meérito:

uma dimensao afirmativa e uma negativa, como salienta Livia Barbosa®,

A meritocracia pode ser interpretada a partir de duas dimensdes: uma negativa e
outra afirmativa. Por exemplo, quando a meritocracia surge em nossas discussdes
politicas e organizacionais, ela aparece na esséncia de sua dimensao negativa.
Ou seja, como um conjunto de valores que rejeita toda e qualquer forma de
privilégio hereditario e corporativo e que valoriza e avalia as pessoas
independentemente de suas trajetérias e biografias sociais. [...] Mas quando, por
outro lado, afirmamos que o critério basico de organizagdo social deve ser o
desempenho das pessoas, ou seja, 0 conjunto de talentos, habilidades e esforgos
de cada um, estamos falando da meritocracia em sua dimenséo afirmativa.
(BARBOSA, 1999, p.22)

Desta forma, quando se trata da filosofia do mérito, € importante visualizar essas duas
dimensdes, assim, a dimensdo negativa se vincula ao proprio surgimento da ideia
meritocratica, que tem sua génese, como tratado acima, na negacado do privilégio
hereditario aristocratico. Isto é, sua génese se assenta na negagao a ideia de que as
pessoas que nasciam em familias inseridas em estamentos destacados pudessem auferir
vantagens em relagdo a outras pessoas que ndo nasceram nessas familias. A primeira
dimensdo da questdo do mérito rejeita esse tipo de privilégio, argumentando que as

pessoas devem ser avaliadas com base em suas proéprias habilidades e capacidades.

Ja, a dimensao afirmativa, visualiza a ideia de que o principal critério para organizar
a sociedade deve ser o desempenho individual, isto €, as habilidades, talentos e esforcos
pessoais. Nesta dinAmica meritocratica, os individuos seriam avaliados e recompensados
tendo por base seu desempenho e 0 seu mérito. Assim, o0 sucesso e o status social de um
individuo, por meio dessa filosofia do mérito, estaria baseado em suas realizagbes

pessoais, talentos e habilidades.

90 BARBOSA, Livia. Igualdade e meritocracia: a ética do desempenho nas sociedades modernas. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 1999.
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E justamente nessa segunda dimensdo (afirmativa) — que é possivel enxergar
como consequéncia da primeira — que o pensamento de Rawls, em nosso entender, é
marcante no debate sobre a questdo do mérito. Pois, a questao do mérito, acreditamos, &
um dos principais fatores de embasamento de sua teoria da justica como equidade. Como
diz Gargarella, Rawls “afirma que uma teoria da justica ndo merece ser reconhecida como
tal se permite que as pessoas sejam beneficiadas ou prejudicadas por circunstancias
alheias a sua vontade” (GARGARELLA, 2020, p.26).

Portanto, a critica contundente que o fildsofo estadunidense estabelece a essa
dimensé&o afirmativa do mérito se configura como base para a tese central do presente
trabalho, que visualiza na teorizagdo do mérito em Rawls uma possibilidade de dialogo
com o pensamento comunitarista de Maclntyre. Desta forma, na préxima secgéo, buscar-
se-a apreender a questdao do mérito inserida na teoria da justica como equidade. Ou,
utilizando as palavras de Sandel em A Tirania do Mérito, o objetivo seria compreender
como o pensamento de Rawls ndo impede “pessoas talentosas de exercitarem seus
talentos, mas nega que seja mérito delas ou que meregam as recompensas resultantes
desses talentos na sociedade de mercado” (SANDEL, 2021, p.189).

3.2 A ideia de mérito e merecimento em Rawls

Ao analisar, especificamente, a questdo do mérito no pensamento rawlsiano,
Sandel diz, em A Tirania do Mérito, que “Rawls enfatiza a arbitrariedade moral do talento
e rejeita a ideia de que resultados de mercado refletem mérito ou merecimento”
(SANDEL, 2021, p.190). Ou seja, como visto ao final da se¢ao precedente, Rawls rejeita a
ideia de que os individuos merecam as recompensas por conta de suas capacidades
sociais. Dessa forma, a teorizacdo de Rawls parte da ideia de que a posicao social e
econdmica de um cidaddo na sociedade nao deve depender exclusivamente de sua
capacidade ou de seu talento natural. Nesse sentido, Rawls rejeita a ideia de que os
resultados de mercado, como diz Sandel, refletiriam o mérito ou 0 merecimento individual.
Ele argumenta que as desigualdades resultantes do mercado podem ser injustas porque
sao influenciadas por fatores que estao fora do controle individual.

O paragrafo anterior apresenta as linhas gerais do pensamento de Rawls sobre a
questdao do merito. Porém, o ponto que o presente estudo enxerga ser central para
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compreender a visao de Rawls acerca da questdo do mérito € a compreensido de que
essa questado, que é possivel visualizar dentro da teoria da justica como equidade, é a
base para a aplicabilidade do principio da diferengca e para a propria compreensao da
concepgao de justica rawlsiana. E visualizar esse ponto € crucial para compreender o
intuito final desse trabalho, ou seja, o dialogo com a visdo comunitarista de Macintyre.

Por que Rawls estabelece uma teorizacdo acerca do mérito dentro de sua teoria
maior (teoria da justica como equidade)? Antes de se aprofundar no enfrentamento da
questao do mérito em si, € necessario buscar responder a este questionamento. Acredita-
se que a resposta a essa pergunta descortinara a fungdo que a teorizagdo acerca do
meérito desempenha no pensamento de Rawls, apresentado desde Uma Teoria da Justica.

Buscando responder a pergunta basilar acima, torna-se possivel compreender que
para o filésofo estadunidense atribuir a ideia de mérito e merecimento ao individuo, que
estd inserido em uma sociedade cooperativa, agride a propria ideia de justica, tendo em
vista os fatores arbitrarios existentes nessa dinamica. Essa ideia € o ponto que se deve
fixar: a questdo do mérito em Rawls é a base filoséfica para compreender a propria teoria
da justica como equidade.

Ao partir de uma concepgdo de meérito utilizando as categorias de talentos,
capacidades ou habilidades individuais, Rawls rejeitara o mérito como um critério justo de
distribuicdo de bens e posigdes sociais. Ele argumentara que muitos aspectos da vida que
afetam a distribuicdo de riquezas e posicdes na sociedade, como o ambiente social e
econdmico em que uma pessoa nasce, estdo totalmente além do controle do individuo e,
portanto, ndo podem ser considerados como meritorios, ja que sao arbitrarios. Esses
fatores externos influenciam fortemente as oportunidades que um individuo tera na vida,

independentemente de suas habilidades individuais. Nas palavras de Rawils:

A distribuicdo existente de renda e riqueza, digamos, é o resultado cumulativo das
distribuicbes anteriores dos dotes naturais - isto €, dos talentos e das capacidades
naturais - conforme foram cultivados ou deixados de lado, e seu uso foi favorecido
ou preterido, ao longo do tempo, por circunstancias sociais e contingéncias
fortuitas tais como acaso e a boa sorte. Intuitivamente, a injustica mais evidente do
sistema da liberdade natural é permitir que as parcelas distributivas recebam uma
influéncia indevida desses fatores tdo arbitrarios de um ponto de vista moral.
(RAWLS, 2016 p.87)

Como Rawls diz em Justica como Equidade, saber “qual concepgao de justica é
mais condizente com uma sociedade democratica” é a “questao fundamental da filosofia

politica” (RAWLS, 2003, p.18). Por isso a teorizagcdo acerca do mérito é tdo importante,
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pois se desenvolve como base para a compreensao de sua concepgao de justiga. Assim,
€ possivel compreender o que Rawls quer dizer na citacdo acima quando defende que a
injustica esta na permisséo para a que a redistribuigdo de bens, riquezas, oportunidades e
cargos, por exemplo, esteja subordinada a influéncia “indevida” dos “fatores arbitrarios”.
Ou seja, seria injusto porque ele acredita que o ideal do justo deve estar baseado em
principios de justica que nao discriminem as pessoas com base em caracteristicas
arbitrarias. Segundo Rawls, fatores arbitrarios, como a raga, género, classe social ou
origem familiar, ndo devem influenciar a distribuigdo dos recursos e oportunidades na
sociedade, porque essas caracteristicas sdo arbitrarias desde a sua génese.

Para se aprofundar na questdo do mérito em Rawls e compreender melhor como
ela se liga a sua concepgao de justiga seria util elaborar trés perguntas que estdo sempre
presentes quando se discute a questdao do mérito e, depois, tentar compreender como
Rawls responde a essas questbes: 1?) Se todos tiverem acesso ao mesmo nivel de
educacéo formal, a desigualdade gerada na redistribuicdo de bens néo estaria justificada
por conta do meérito individual? 22) Mesmo existindo fatores arbitrarios, o esforgo
individual ndo seria uma justificativa para a aplicagdo de um ideal meritocratico? 3?) Se o
meu talento é economicamente valorizado pela sociedade, a desigualdade n&o estaria
Justificada?

Como Rawls responderia a primeira pergunta? Para compreender a sua possivel
resposta sera imperioso ter em mente todo o arcabouco tedrico rawlsiano trabalhado no
primeiro capitulo, ja que Rawls, em sua teoria da justica como equidade, defende a ideia
de que a justica social deve ser alcangada por meio de principios que garantam as
liberdades basicas e uma distribuicdo equitativa dos recursos e oportunidades. Nesse
sentido, acredita-se que Rawls diria que, se todos tivessem acesso ao mesmo nivel de
educacao formal, mesmo assim a desigualdade gerada na redistribuicdo de bens nao
estaria justificada pelo mérito individual.

Para Rawls, as desigualdades econémicas e sociais s6 estariam justificadas se
elas beneficiassem os menos favorecidos. A ideia € que as desigualdades sé sao
aceitaveis se estiverem vinculadas a funcionalidade social que permita melhorar as
condigbdes de vida daqueles que estdo em desvantagem socioecondmica. Assim, se todos
tivessem acesso ao mesmo nivel de educacado formal, a ideia de mérito individual nao

seria um fator justo para apreciar a obtencao de recursos e oportunidades em sociedade.
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E interessante verificar que, embora Rawls ndo elabore essa primeira pergunta da
forma que aqui foi elaborada, o filésofo estadunidense trabalha essa ideia em sua
teorizagdo acerca do mérito. Visualiza-se isso de maneira precisa em Uma Teoria da

Justica, quando Rawls diz:

Mesmo em uma sociedade bem-ordenada que atenda aos dois principios de
justica, a familia pode ser uma barreira para igualdade de oportunidades entre os
individuos. Pois, conforme o defini, o segundo principio exige apenas perspectivas
iguais de vida em todos os extratos da sociedade para os que tem motivagéo e
capacidade semelhantes. Se houver variagdes entre familias do mesmo extrato no
tocante ao modo como cada uma educar as aspiragdes da crianga, entdo, embora
possa haver igualdade equitativa de oportunidades entre estratos, ndo havera
oportunidades iguais entre os individuos. (RAWLS, 2016, p. 375)

Ou seja, - buscando compreender essa passagem vinculando-a a tentativa de responder
a primeira questdo proposta - mesmo que todos os individuos de uma sociedade bem-
ordenada tivessem acesso a mesma qualidade de educagao formal, (essa ideia s6 seria
praticavel em uma sociedade bem-ordenada, alias) a existéncia da familia, nos moldes
existentes da sociedade contemporanea, geraria desigualdades de oportunidades e,
portanto, estaria comprometido o ideal meritocratico.

Daniel Markovits, em sua obra A Cilada da Meritocracia, trabalha um conjunto
volumoso de dados que demonstram que, utilizando os alunos matriculados em Harvard e
Yale como base de estudo, “o niUmero de alunos de familias situadas no quintil®" superior
da distribuicdo de renda é 3,5 vezes maior do que os do que vieram dos dois quintis
inferiores juntos” (MARKOVITS, 2021, p.182). E o autor complementa dizendo que a
situagdo é “mais preocupante ainda: dentro da lvy League®, da Universidade de Chicago,
de Stanford, do MIT e da Duke ha mais alunos de familias situadas no 1% superior da
distribuicdo de renda do que provenientes de toda a metade inferior®®.” (MARKOVITS,
2021, p.182).

91 A distribuicdo de renda nos EUA é&, mais frequentemente, estudada por meio da distribuicdo por quintis,
que divide a populagdo em cinco grupos em termos de renda. De acordo com dados do Census Bureau
dos EUA de 2020, a distribuicdo de renda por quintil nos EUA é a seguinte: O quintil mais baixo (20% da
populagdo) possui uma renda média anual de cerca de US$ 26.400,00. O segundo quintil (20%
seguinte) possui uma renda média anual de cerca de US$ 52.900,00. O terceiro quintil (20% seguinte)
possui uma renda média anual de cerca de US$ 82.800,00. O quarto quintil (20% seguinte) possui uma
renda média anual de cerca de US$ 135.100,00. O quintil mais alto (20% da populagéo) possui uma
renda média anual de cerca de US$ 291.000,00.

92 “lvy League” € um termo que se refere a um conjunto formado por oito das maiores e mais prestigiadas
universidades privadas estadunidenses: Brown, Columbia, Cornell, Dartmouth College, Harvard,
University of Pennsylvania, Princeton e Yale.

93 A fonte oferecida pelo autor € o Mobility Report Cards: The Role Of Colleges inintergenerational Mobility .
Disponivel em <www.nber.org/papers/w23618>
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Markovits busca compreender a génese dessa enorme disparidade encontrada no
ensino superior estadunidense. A explicacdo basilar, para ele, € de que os filhos de
familias ricas tém uma vantagem significativa no processo de admissao as universidades
de elite, pois essas familias tém acesso a recursos financeiros e educacionais que |lhes
permitem maximizar as oportunidades educacionais de seus filhos. Ele explica que as
familias ricas podem pagar por servicos de preparagdo para exames, por tutores
particulares, cursos de verdo em universidades renomadas e outras oportunidades
educacionais, que ajudam os filhos a se destacarem nos processos seletivos de acesso
as universidades estadunidenses mais renomadas (MARKOVITS, 2021). Além disso,
essas familias muitas vezes disporiam de conexdes e relacionamentos com ex-alunos, e
outros influenciadores, que podem ajudar a abrir portas para essas universidades
(MARKOVITS, 2021).

O autor de A Cilada da Meritocracia, também, argumenta que o proprio sistema
educacional estadunidense contemporéneo reforgaria essa vantagem, pois as
universidades mais renomadas tendem a favorecer os alunos que possuem curriculos
extensos e repletos de atividades culturais e educacionais diversas. Esses curriculos, na
maioria dos casos, seriam construidos com a ajuda de recursos financeiros e
educacionais que somente as familias ricas podem bancar (MARKOVITS, 2021). Assim,
essa dinamica familiar de desigualdade econémica se traduziria em desigualdade
educacional.

Portanto, €& possivel verificar que Markovits exemplifica o que Rawls ja havia
delineado em sua teoria da justica como equidade: a dindamica familiar contemporanea
pode se tornar um obstaculo a tentativa de proporcionar “oportunidades iguais entre os
individuos”. Rawls ja visualizava a ideia de que as oportunidades iguais deveriam ser
garantidas para todos, independentemente de suas circunstancias familiares, que sao
marcadas por desigualdades socioecondmicas, por exemplo. Em Uma teoria da Justiga,

Rawls ja argumentava sobre a dinamica familiar:

Aplicagdo coerente do principio de oportunidades equitativas exige que
concebamos as pessoas independentemente das influéncias de sua posicao
social. Mas até que ponto se deve levar essa tendéncia? Parece que, quando se
atende a condigdo das oportunidades equitativas (conforme definidas), a familia
levara a oportunidade desiguais entre individuos (RAWLS, 2016, p.631).

Da mesma forma, no §50 de Justica como Equidade: uma reformulagéo, ele argumentou

que as disparidades familiares poderiam criar desigualdades e obstaculos para
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“conquistar a igualdade equitativa de oportunidades” (RAWLS, 2003, 231) e que, portanto,
a “familia impde restricbes aos modos como esses objetivos podem ser atingidos”
(RAWLS, 2003, 231).

Desta forma, voltando a primeira pergunta, (“se fodos tiverem acesso ao mesmo
nivel de educagéo formal, a desigualdade gerada na redistribuicdo de bens ndo estaria
justificada por conta do mérito individual?”) compreende-se que a resposta de Rawls sera
uma negativa que, tendo a dinamica familiar como exemplo, trabalha dois pontos:
primeiramente, a ideia de que o acesso a educagao pode ser formalmente equitativo,
mas, na pratica, as diferencas econbmicas das familias criariam obstaculos para os
menos favorecidos alcangarem o mesmo nivel educacional dos mais abastados. Outro
ponto seria a ideia de que mesmo que todos tivessem acesso ao mesmo nivel de
educacao formal nas escolas e universidades, ainda existiria um grande handicap familiar
(uma vantagem).

Ou seja, as familias mais abastadas desequilibrariam a ideia de meritocracia, pois
poderiam sempre arcar com atividades e recursos extras-curriculares onerosos e
culturalmente enriquecedores para os seus filhos, como bibliotecas particulares bem
abastecidas e professores particulares, o que permitiia desenvolver, por exemplo,
habilidades de leitura mais avangadas, como trabalha Markovits (2021).

Assim, para Rawls, a igualdade de oportunidades educacionais nao seria suficiente
para justificar as desigualdades resultantes da redistribuicdo de bens com base no mérito
individual. Para o filésofo estadunidense, entdo, o mérito individual ndo seria suficiente
para justificar as desigualdades econdémicas e sociais geradas nessa dinamica
educacional contemporanea, pois 0 sucesso individual dependeria de fatores que estao
fora do controle individual, como os beneficios dispares gerados pelo ambiente familiar.
Portanto, as desigualdades que surgem com base no mérito individual ndo sao
consideradas justas por Rawls, a menos que sejam estruturadas de forma a beneficiar os
menos favorecidos da sociedade.

Buscando prosseguir o exercicio de apreensao da questdo meritocratica em Rawls,
passa-se a responder, entdo, a segunda pergunta feita acima: Mesmo existindo fatores
arbitrarios, o esforco individual ndo seria uma justificativa para a aplicacdo de um ideal
meritocratico? Ou seja, mesmo admitindo-se, como observa Rawls, que os talentos
naturais sao arbitrarios, o esforco empreendido pelo individuo que o faz alcancar o seu

objetivo de vida ndo seria uma comprovacao do ideal meritocratico? A resposta a essa
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pergunta auxilia no aprofundamento acerca da teorizagdo rawlsiana sobre a questao do
meérito.

Em sua recente obra La Démocratie et la Raison: actualité de John Rawls*(2019),
Catherine Audard®, oferece uma visao do pensamento de Rawls que pode ser lida como
uma resposta a essa pergunta. Portanto, inicia-se o enfrentamento a segunda pergunta,

por essa passagem da autora:

Para Rawls, ao contrario, esse ndo € o caso. Nossos talentos, nossa disposi¢cao
para trabalhar e, sobretudo, nossa capacidade de transformar nossos talentos e
nosso trabalho em vantagens econémicas e sociais dependem de fatores externos
aos quais nés nao temos nenhum mérito. Nossa heranga genética € em grande
parte responsavel pelos nossos talentos e nosso carater, sem o que nao somos
nada. [...] Poder transformar nossos talentos em capacidades produtivas depende-
se largamente do meio familiar, das infraestruturas sociais, do sistema de
educacado e de formagao continuada, do mercado de trabalho, do sistema de
transporte, do sistema de saude, da moradia, etc. (AUDARD, 2019, p.335,
traducado nossa).

Catherine Audard trabalha, justamente, esse ponto: ja que o talento natural é arbitrario, o
esforco ndo seria meritério? Na teorizagdo acerca do mérito em Rawls, a resposta,
também, é negativa, ja que a propria “disposicdo para se esforcar” sofre profundas e
definitivas influéncias externas arbitrarias.

E certo que na teorizacdo acerca do mérito em Rawls, os talentos naturais nao
podem ser a base de justificagdo de redistribuicdo de bens, pois a aquisicdo dos talentos
€ “resultado da loteria natural; e esse resultado é arbitrario do ponto de vista moral”
(RAWLS, 2016, p.89). Dai, Rawls conclui que “ndo ha mais motivo para permitir que a
distribuicdo de renda e riqueza seja determinada pela distribuicdo dos dotes naturais do
que pelo acaso social e histérico” (RAWLS, 2016, p.89). A teoria se aprofunda, entao,
quando elabora a negativa ao esforgo. Desta forma, o esforgo, também, ndo pode servir
de parametro justo para a distribuicdo de “renda e riqueza” em uma sociedade bem-
ordenada.

Para Rawls, “mesmo a disposicdo de fazer esfor¢co, de tentar e, assim, ser
merecedor, no sentido comum do termo, depende de circunstancias sociais e familiares
afortunadas” (RAWLS, 2016, p.89). Ou seja, nem mesmo o esforgo individual pode ser
visto como o critério que justificaria, e embasaria, a distribuicdo de oportunidades e

recompensas sociais. Na teorizacdo rawlsiana acerca do mérito, entdo, o esforgo

94 Areferida passagem esta inserida na secéo: La critique rawlsienne de la méritocratie.
95 A professora francesa Catherine Audard, atualmente, é professora de filosofia no Departamento de
Filosofia da London School of Economics.
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individual ndo é diretamente considerado como justificativa para a existéncia das
desigualdades sociais. Rawls argumenta, assim, que as caracteristicas pessoais,
incluindo o esforgo, seriam em grande parte o resultado de fatores contingentes e
arbitrarios, como a genética, a familia e as oportunidades disponiveis em sociedade.
Desta forma, ndo seria justo que os individuos se beneficiassem, ou fossem penalizados,
por fatores sobre os quais nao tém controle (incluindo, aqui, o esforgo).

Em sua outra obra (muito discutida), Justica: O que ¢é fazer a coisa certa, Sandel,
tratando justamente sobre a questdo do esforgco em Rawls, diz que se o0 pensamento de
Rawls acerca do mérito estiver correto, “chegaremos a uma conclusao surpreendente: a
justica distributiva ndo € questdo de premiar o mérito” (SANDEL, 2020, p.198). Entao,
poderiamos verificar que “como outros fatores que determinam nosso sucesso, o esforgo
€ influenciado por contingéncias cujos créditos ndo podemos reivindicar’ (SANDEL, 2020,
P.196). Mesmo essa ideia sendo contraintuitiva®, ela exemplifica a critica de Rawls a ideia
meritocratica como base para a distribuicdo dos bens sociais. Desta forma, entdo, Rawls
conclui que nem mesmo o esforgo podera funcionar socialmente como um justo
parametro, como dito acima, para a distribuicdo de bens na sociedade bem-ordenada. E
esta constatacao inviabiliza o ideal meritocratico.

A resposta a segunda pergunta, entdo, também seria negativa. Como trabalhado
até aqui, € possivel reforgar a ideia de que na visdo de Rawls, portanto, seria injusto
basear a distribuicdo de bens e recursos apenas no mérito individual, uma vez que as
pessoas nao tém controle sobre os fatores arbitrarios que influenciam essa dinamica,
inclusive, o esforgo pessoal. Se alguém nasce em uma familia rica com acesso a
educacéao de qualidade e oportunidades privilegiadas, por exemplo, esse individuo podera
ter mais facilidade em se esforcar e alcancgar sucesso material na sociedade, pois tera,
talvez, mais tempo para se dedicar aos estudos ou tera o exemplo familiar como
influéncia diaria. Por outro lado, aqueles que nascem em condi¢cdes desfavoraveis
enfrentam obstaculos maiores para se esforgar e ter sucesso, como, por exemplo, a
necessidade de entrar no mercado de trabalho mais cedo e essa realidade podera
impactar o seu tempo livre para o estudo e, até, sua disponibilidade fisica de

concentracao.

96 Sandel, na mesma obra, fornece um exemplo dessa ideia contraintuitiva: “Muitos de meus alunos
declaram-se radicalmente contra a concepg¢do de esforgo de Rawls ao se deparar com ela. Eles alegam
que suas conquistas, incluindo a admissdo em Harvard, sdo consequéncias do seu proprio esforgo e
trabalho, e ndo de fatores moralmente arbitrérios além de seu controle.” (SANDEL, 2020, 197)
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Seria possivel, agora, buscar compreender como Rawls responderia a ultima
pergunta elaborada: Se o meu talento é economicamente valorizado pela sociedade, a
desigualdade néo estaria justificada? Para buscar a resposta, devemos ter em mente que
a teorizacao rawlsiana acerca do mérito trabalha dois pontos dessa pergunta: a questao
acerca da natureza do talento e a questao da valorizagdo social. Desta forma, como visto
anteriormente®, o filésofo estadunidense diz claramente que “um talento n&o €, por
exemplo, um computador que exista no cérebro, com uma capacidade definida e
mensuravel e que nao seja afetada por circunstancias sociais”.

Assim, a ideia de Rawls sobre os talentos naturais, ou as habilidades inatas das
pessoas, € de que esses talentos ndo deveriam ser considerados como méritos
individuais que conferem direitos inalienaveis, além de servirem como a base para a
redistribuicdo de recompensas ou vantagens sociais. Ele destaca, entdo, no conjunto de
sua obra, que os talentos naturais sdo distribuidos de maneira aleatéria, e ndo seriam
resultado de uma dindmica meritocratica. Rawls utiliza essa metafora do "computador
instalado no cérebro humano" para enfatizar que os talentos ndo funcionariam como
capacidades fixas e mensuraveis que os individuos possuiriam e que nao seriam afetadas
por circunstancias sociais. O autor de Uma teoria da Justica, a0 argumentar que a
distribuicao dos talentos naturais seria arbitraria, enfatiza o fato do néo controle por parte
dos individuos. Portanto, esses talentos ndo devem ser usados como base para justificar
desigualdades sociais, tendo em vista a importancia crucial de se considerar as
circunstancias sociais e econbmicas que afetariam o acesso as oportunidades, e
recursos, em uma sociedade bem-ordenada.

Para se aprofundar um pouco mais na questao da natureza do talento, observe-se
essa passagem de Justica como Equidade, quando Rawls diz que “ndo merecemos (no
sentido de mérito moral) nosso lugar na distribuigdo dos talentos naturais. Essa afirmagéao
pretende ser um truismo moral. Quem negaria isso? Sera que as pessoas pensam que
merecem (moralmente) ter nascido mais dotadas que outras?” (RAWLS, 2003, 105). A
ideia que se enfatiza, portanto, € a de que os individuos ndo merecem seus talentos
naturais no sentido de mérito moral, eles nao teriam, como dito acima, controle sobre a
aquisigcao de seus talentos e, portanto, ndo poderiam reivindicar esses talentos como uma
conquista pessoal ou, até mesmo, como resultado de seus esforgos. Rawls sugere, entéo,
que a distribuicdo dos talentos naturais por ser arbitraria impede a ideia de justica em sua

distribuicdo. Portanto, ndo se poderia atribuir mérito moral a esses talentos, pois eles nao

97 Ver pagina 48.
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sdo conquistas passiveis de se justificar ou reivindicar como resultado de agbes ou
caracteristicas morais. Essa seria a natureza dos talentos. Essa perspectiva de Rawls tem
implicagdes fundamentais para a concepgao de uma sociedade justa, entdo, ja que ele
argumentara que as desigualdades resultantes dos talentos naturais ndo deveriam, em
uma sociedade bem-ordenada, ser a base conceitual para a distribuicdo de recursos e
oportunidades (como seria em uma sociedade meritocratica®).

Desta forma, tendo por base essa compreensido acerca da natureza do talento,
Rawls responderia de forma negativa a pergunta: Se o meu talento é economicamente
valorizado pela sociedade, a desigualdade ndo estaria justificada?, ja que a prépria ideia
de talento carrega em si essa concepcédo de arbitrariedade moral que, por isso, nao
serviria de base para a justificacdo requerida. Os talentos e as habilidades que a
sociedade valorizassem, por serem o0 resultado de circunstidncias aleatérias e
incontrolaveis (genética, ambiente familiar, sorte, entre outros fatores), nédo se
enquadrariam na ideia de mérito individual.

Para responder de forma integral a ultima pergunta elaborada, torna-se necessario,
entdo, compreender a questido da valorizacao social ali embutida. Em Justica, Sandel
recorre a um exemplo divertido e, ao mesmo tempo, esclarecedor sobre esse ponto da
valorizagdo social. Ele narra uma cena do filme Stardust Memories® do ator e diretor
Woody Allen, em que este interpreta a personagem Sandy (um comediante bem-sucedido

financeiramente) que se encontra com um amigo taxista, Jerry:

Sandy: E entao, vocé trabalha em qué? O que anda fazendo?

Jerry: Quer saber o que fago? Sou motorista de taxi.

Sandy: Vocé me parece bem. Vocé...bem... ndo ha nada errado em ser motorista
de taxi.

Jerry: E... mas olhe para mim, em comparagao a voce...

Sandy: O que vocé quer que eu diga? Sempre fui aquela crianga do bairro que
gostava de contar piadas, certo?

Jerry: E...

Sandy: Bem... como vocé sabe, vivemos em uma... em uma sociedade que da
muito valor a piadas, ndo é? Pensando assim (pigarreando) se eu fosse um indio
apache... aqueles caras nao precisariam de um comediante, certo? E eu estaria
desempregado.

Jerry: E dai? Convenhamos, isso ndo faz com que eu me sinta melhor. (SANDEL,
2020 p.202)

Ao transportar esse exemplo para a cultura nacional seria possivel pensar no caso do

jogador de futebol Neymar - que receberia um salario, em valores de 2023, em torno de

98 Para Daniel Markovits, a sociedade estadunidense contemporanea seria um exemplo de uma sociedade
meritocratica, nestes termos.
99 O filme (1980), no Brasil, recebeu o titulo de “Memérias”.
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cinquenta e cinco milhdes de euros anuais'®

-. O jogador brasileiro, assim como a
personagem de Woody Allen, possui um inegavel talento que é extremamente bem
avaliado e recompensado pela sociedade contemporéanea. Seguindo a ideia da segunda
pergunta: essa remuneragao € justa?

Para compreender como Rawls responderia ao exemplo brasileiro volta-se a
epigrafe do presente trabalho. Pois, quando o filésofo estadunidense diz que nao
devemos aceitar “0 argumento de que a organizagao das instituicbes é sempre deficiente,
porque a distribuicdo dos talentos naturais e as contingéncias das circunstancias sociais
sdo injustas, e essa injustica deve inevitavelmente transportar-se as instituigdes humanas”
(RAWLS, 2016, p.122), ele perpassa por essa ideia de que a propria valorizagédo social do
talento €, também, arbitraria. Essa valorizacdo € circunstancial e esta vinculada a
inumeros fatores aleatérios que fazem um determinado talento ser valorizado em um
momento histérico especifico, ou desvalorizado em outro. E o que diz Sandel quando
afirma em O Liberalismo e os Limites da Justica, analisando essa questdo em Rawls, que
“o valor intrinseco dos atributos que uma sociedade procura e premia ndo pode fornecer
uma medida de aferigdo da justica, porquanto, desde logo, o seu valor apenas emerge a
luz dos dispositivos institucionais”. (SANDEL, 2005, p.112).

Assim, na pratica, a valorizagdo social do talento ndo seria baseada em critérios
justos ou meritocraticos, mas em fatores aleatorios e arbitrarios. Por exemplo, fatores,
salientados anteriormente, como a classe social, raga, género, origem geografica, acesso
a educacao de qualidade, e até mesmo a sorte, poderiam desempenhar um papel
significativo na forma como o talento é valorizado em uma sociedade bem-ordenada. Ou
seja, os individuos com talentos ou habilidades aleatorios podem receber diferentes niveis
de reconhecimento, e recompensa social, devido a fatores que estdo além de seu controle
ou mérito individual.

Importante destacar a ideia de que Rawls ndo diz que € injusto o fato de existir
talentos que sao valorizados socialmente. A existéncia dos talentos nao €, em si, um fato
justo ou injusto. Como ele diz na referida passagem citada como epigrafe, “justo ou
injusto € o modo como as instituicdes lidam com esses fatos” (RAWLS, 2016). A
preocupacao do autor de Uma Teoria da Justiga, portanto, € estabelecer principios de
distribuicdo socialmente justos dos recursos e oportunidades. Ou, como diz Samuel
Freeman, “a finalidade da Justica como Equidade nao é a meritocracia, mas manter a

autoestima de todos os cidadaos provendo oportunidades para que se preparem e

100 O dado foi retirado do site https://www.transfermarkt.com.br/, acesso em 25/05/2023.
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exercam as suas capacidades” (FREEMAN, 2016, posi¢ao 3276, tradugcao nossa). Mas,
para isso, ele elabora uma teorizacdo acerca do meérito que servira como base para a
construc&o dos referidos principios.

Assim, trabalhando as trés questdes impostas, € possivel compreender melhor a
questao do mérito em Rawls e a sua vinculagao a concepg¢ao da Justica como Equidade.
Rawls ndo acredita que o mérito, o talento, ou a dinamica meritocratica, possam ser a
base da distribuicdo dos bens em uma sociedade bem-ordenada. Ou seja, as
desigualdades, resultantes da distribuigdo de bens em uma sociedade, podem ser injustas
ja que seriam influenciadas por fatores arbitrarios. A preocupacdo do filésofo
estadunidense, portanto, ao elaborar uma teorizacdo sobre o mérito, € fundamentar o
arranjo social em principios de justica, assim, a dinamica meritocratica ndo poderia ser a
base de um arranjo justo. A preocupagdo € buscar uma legitimidade politica para a
sociedade bem-ordenada que nao seria encontrada na referida dindmica meritocratica,
mas nos principios de justica da Teoria da Justica como Equidade. E como diz, Alvaro de
Vita:

Trata-se de um padrdo extremamente exigente de legitimidade politica. O
contratualismo rawlsiano ndo pode justificar os principios de justica que
recomenda argumentando, como fazem os adeptos da perspectiva hobbesiana,
que cada um dos membros da sociedade seria racionalmente levado aceita-los
consultando apenas seu proprio interesse. Em vez de nos perguntarmos pelo que
cada um pode aceitar, tendo em vista somente seu interesse préprio, perguntamo-
nos pelo que cada um nao tem como rejeitar se considerar equitativamente os
interesses de todos aqueles (incluindo a si proprio) que deverao conduzir sua vida
sobre uma mesma estrutura institucional. A justificacdo deve ser conduzida, agora,
de um ponto de vista adequadamente construido de imparcialidade moral. (VITA,
2007, p.178)

Seria possivel acrescentar a citacdo acima a ideia de que o contratualismo
rawlsiano, também, “n&o pode justificar os principios de justica que recomenda”
baseando-os na questdo do mérito ou na dindmica meritocratica. Pois, o contratualismo
rawlsiano defende a ideia de que os principios de justica devem ser estabelecidos de
forma imparcial e equitativa, levando em consideragdo as necessidades dos menos
favorecidos na sociedade. Justificar esses principios por um sistema meritocratico
(caracterizado pela dindmica em que as recompensas e posi¢des na sociedade sejam

distribuidas com base no mérito individual, nas habilidades, talentos e esforcos de cada
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pessoa) incorreria em injustica, considerando a arbitrariedade intrinseca desse mesmo
sistema".

Para finalizar essa sec¢ao, acredita-se ser importante, e esclarecedor, exemplificar
quais seriam as caracteristicas de uma sociedade que enxerga na dindmica meritocratica
a base para o seu arranjo social. O exemplo vem da citada obra de Daniel Markovits, A
Cilada da Meritocracia, em que o autor trabalha a realidade estadunidense
contemporanea, defendendo a tese de que esta possui varios elementos de uma base

social meritocratica. Diz o autor:

Fica cada vez mais claro que a meritocracia — imensa qualificagdo, esforco e
iniciativa dos trabalhadores supraordenados — nado atende os interesses de
ninguém. Torna supérfluas para as exigéncias da atividade econdmica tanto a
classe média quanto a classe trabalhadora, que no passado ocupavam o
carismatico centro da vida econdmica. Impde a desocupacao a massa de cidadaos
condenados a integrar um lumpemproletariado numeroso e cada vez maior. Ao
mesmo tempo, a meritocracia condena os trabalhadores supraordenados a serem
rentistas do préprio capital humano que unem ao préprio trabalho alienado e
submete as criangas ricas aos rigores e afligbes de uma educagédo de elite
instrumental e implacavel. A desigualdade meritocratica divide a sociedade em
inuteis e esgotados. (MARKOVITS, 2019 p.329).

Ou seja, para Markovits, uma sociedade que une as ideias de meritocracia e justica
no mesmo arranjo social se afasta da justica, como ja defendia Rawls. Para Markovits, a
sociedade estadunidense contemporanea ja caminha por essa dindmica, pois ja teria
criado uma “cilada” em que as pessoas sado constantemente compelidas a competir em
uma corrida interminavel por vantagens e posi¢des superiores. Isso teria resultado em
uma sociedade altamente competitiva, na qual as desigualdades se aprofundam.

Segundo Markovits, a meritocracia estadunidense seria marcada pela "exaustao do
mérito" (MARKOVIST, 2019). Ou seja, devido a crescente concentragdo de riqueza e
poder nas maos de uma pequena elite, as oportunidades e recursos que sustentam a
meritocracia estariam cada vez mais restritos e inacessiveis para a maioria das pessoas.
Isso criaria uma dindmica social em que aqueles que ja estdo em vantagem teriam mais

recursos para investir em educacédo e saude, além de outros fatores que aumentariam

101 E interessante apontar que, diante dessa dinamica, ndo estariamos visualizando o que Martin Haeberlin
denomina de Estado Meritocratico de Direito, entendendo, aqui, o mérito dentro da seguinte ideia:
[...]Joodemos avancar naquele entendimento objetivo de mérito (constante na diferenga entre o ponto
inicial e o ponto final do processo emancipatdério de um sujeito) em dire¢do a uma ideia “normativa”, de
modo a entender o mérito como uma condi¢do segundo a qual, perante uma universalidade e por algum
motivo relevante, reconhece-se a alguém um tratamento diferente e privilegiado. (HAEBERLIN, 2017,
p.263). Desse modo, Haeberlin desenvolve o conceito de Estado Meritocratico de Direito como aquele
ente que trata os cidaddos de “modo igual no que diz respeito a liberdade natural’, e discrimina “de
acordo com as agées, dando tratamento privilegiado a pessoas que, por algum motivo relevante, se
tornam especiais”.
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suas chances de sucesso, enquanto aqueles que estdo em desvantagem teriam menos
oportunidades para melhorar sua posigéo.

Aléem disso, o autor argumenta que a meritocracia geraria a ideia de uma
“‘desigualdade justa” (MARKOVITS, 2019) que nao seria apenas socialmente prejudicial,
mas também moralmente problematica, pois, criaria uma cultura de culpa e vergonha para
aqueles que nao conseguem atingir os padrées de sucesso impostos pela sociedade,
mesmo que isso esteja fora de seu controle e seja arbitrario. Como defende Rawls que,
também, ja tinha visualizado essa questdo da culpa quando trata do autorrespeito, como
sera visto mais adiante.

Assim, concluindo essa sec¢ao, tendo em vista todos os pontos trabalhados, torna-
se possivel estabelecer o seguinte questionamento: Rawls € contra a ideia, em si, de
“‘merecimento”? Na proxima sec¢do, em que sera trabalhada a ideia que o filésofo
estadunidense denominou de “expectativas legitimas”, buscar-se-a responder essa

questao.

3.3 Aideia de expectativas legitimas

Antes de trabalhar a ideia de expectativas legitimas é importante reforcar, e
apreender, a ideia geral ndo-meritocratica de Rawls desenvolvida até este ponto, pois
auxiliara na compreensao da questdo das “expectativas”. Deve-se ter em mente - para
apreensdo da questdo sobre as expectativas legitimas -, que a ideia de negacado do
mérito como critério valido para a distribuicdo de bens e cargos em sociedade (negacao
do mérito como base de justificacdo da desigualdade) é o ponto central que mitiga a
critica ao ser liberal-atomizado visualizado por Macintyre, e base do que defende o
presente estudo.

Acredita-se que a sistematica rawlsiana que inviabiliza a justificagdo dos principios
de justica baseando-os na questdo do mérito, ou na dindmica meritocratica, como dito
anteriormente, acaba por solidificar a ideia de sociedade em Rawls. E, essa ideia de
sociedade como sistema equitativo de cooperagao, tem o potencial de abrir uma via de
didlogo com a teorizagdo macintyreana. Qual seria o elemento que une a dindmica nao-
meritocratica em Rawls a “orquestra rawlsiana” do primeiro capitulo do presente trabalho?

Defende-se a ideia de que seria a questdo do autorrespeito. O bem do autorrespeito seria
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basilar para o principio da igualdade equitativa de oportunidades e para, a consequente,
ideia de “igualdade democratica” (que sera trabalhada a seguir). Seria um forte
componente para a formacdo de um ser com base social em Rawls, pois, como visto na
teorizacao de Markovits, as distorgdes na igualdade equitativa de oportunidades agridem
e distorcem a imagem que o cidadao tem de si.

Portanto, para buscar compreender como a ideia de expectativas legitimas auxilia a
responder se Rawls é contra a ideia, em si, de merecimento, deve-se sempre ter em
mente esse quadro geral acerca da dindmica nao-meritocratica em Rawls, como
possibilidade de didlogo com o pensamento de Maclntyre. E, inicialmente, buscar-se-3,
entdo, compreender como o autor de Uma teoria da Justiga justifica o principio da
igualdade, tendo por base essa ideia do ndo merecimento.

Para compreender, entdo, a ideia de expectativas legitimas, é necessario reforgar o
modo como a questido da igualdade se insere no pensamento ndo-meritocratico de Rawils.
Como visto anteriormente, para o fildsofo estadunidense uma sociedade justa seria
aquela em que todos os cidadaos possuiriam um status igual e seriam, portanto, tratados
como moralmente iguais. A igualdade de status entre os cidadaos significa que,
independentemente de suas diferengas sociais, econdmicas ou de qualquer outra
natureza, todos devem ser considerados como membros plenos e iguais da sociedade
(RAWLS, 2016). Isso implicaria na ideia de que cada pessoa deveria ter o mesmo valor
intrinseco e direitos basicos, e ninguém deveria ser privilegiado ou discriminado com base
em caracteristicas pessoais ou de nascimento. Essa ideia de igualdade moral sugere que
todos os individuos possuem uma dignidade inerente e merecem ser tratados com
respeito e consideragdo. O que se configura na base para a construgdo de uma
sociedade justa.

Assim, como visto no primeiro capitulo, a sociedade justa rawlsiana possui uma
ideia de igualdade assentada na dindmica cooperativa entre pessoas, livres e iguais,
possuidoras das duas capacidades vinculadas a sua personalidade moral: a capacidade
de ser razoavel, tendo um senso de justica, e a capacidade de ser racional, tendo uma
concepgao de bem (RAWLS, 2016). Essa nocéo de igualdade esta afastada de uma ideia
libertaria'® que poderia embasar a dinAmica meritocratica'®, como observa Alvaro de
Vita:

102Catherine Audard, diz, inclusive, que essa concepgao se opde as concepgdes socialistas: “A concepgéo
completa de igualdade que Rawls opde as concepgbes libertarias ou socialistas é a igualdade
democratica. Ela é o resultado de uma sinergia entre os principios de justica: o primeiro principio da
igualdade de direitos e liberdades, o segundo principio da igualdade real de acesso e o principio da
diferenga.” (AUDARD, 2019, p.349, traducéo nossa)
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Se uma igualdade equitativa de oportunidades fosse plenamente realizavel, seria
possivel atribuir as desigualdades remanescentes as decisdes e escolhas
individuais - ao mérito e ao esforco de cada um -, o que, pelo critério da
arbitrariedade moral, as tornaria ndo-objetaveis do ponto de vista da justi¢a social.
Uma igualdade desse cunho inteiramente a prova de obje¢des morais, no entanto,
é inatingivel por que, como vimos anteriormente, ndo ha como neutralizar os
efeitos das contingéncias sociais sobre as condigbes em que os talentos sdo
exercidos. (VITA, 2007, p. 247)

A citagdo acima se liga, portanto, a essa ideia de igualdade que vai além da igualdade

equitativa de oportunidades e que Rawls denomina de “igualdade democratica”:

Chega-se a interpretagao democratica [...] por meio da combinagao do principio
da igualdade equitativa de oportunidades com o principio da diferenga. Este
elimina a indeterminagcdo do principio de eficiéncia selecionando uma posigédo
especifica a partir da qual as desigualdades sociais e econdmicas da estrutura
basica devem ser julgadas. Presumindo-se a estrutura de instituicbes exigidas
pela liberdade igual e pela igualdade equitativa de oportunidades, as expectativas
mais elevadas dos que estdo em melhor situagédo serdo justas se, e somente se,
fizeram parte de um esquema que eleve as expectativas dos membros mais
desfavorecidos da sociedade. (RAWLS, 2016, p.91)

Assim, como se vé por meio das duas citagbes acima, a teoria nao-meritocratica
(ou anti-meritocratica) de Rawls utiliza o conceito de igualdade democratica como base
para a sua caracterizagdo, ja que a igualdade democratica passa a ser uma das bases
para a organizagao politica e social de uma sociedade justa. A igualdade democratica
deve ser compreendida de forma dual como igualdade politica combinada com a
igualdade social. A igualdade politica implicaria na ideia de que todos os cidad&os
deveriam ter igual poder de participar no processo democratico de tomada de decisdes.
Isso significaria que cada individuo deveria ter igual direito de voto, igual acesso aos
processos politicos e igual oportunidade de influenciar as politicas publicas, por exemplo.
Ja a igualdade social diz respeito as condigbes materiais e socioecondmicas que
viabilizam aos cidadaos buscarem a sua concepc¢édo de bem em sociedade.

Rawls defende a ideia, portanto, de que as desigualdades sociais e econbémicas
devem ser organizadas de tal forma que beneficiem os menos favorecidos da sociedade
(dai a ideia de vincular a igualdade democratica ao principio da diferenga). Isso implica na
ideia de que as desigualdades deveriam ser mitigadas e que a sociedade bem-ordenada

deveria fornecer recursos e oportunidades justas para que todos os participantes

103Utiliza-se o termo “libertario”, aqui, na concepg¢ao descrita por Rawls em O Direito dos Povos: “[...] nao
liberalismo, mas libertarianismo. Este ndo combina liberdade e igualdade da mesma maneira que o
liberalismo; carece do critério de reciprocidade e permite desigualdades sociais e econbémicas
excessivas julgadas por esse critério”. (RAWLS, 2019, p.65)
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pudessem alcancar seus objetivos de vida. Dessa forma, a igualdade democratica da
teoria da justica como equidade unifica conceitualmente a igualdade politica, garantindo a
participagdo igualitaria no processo de tomada de decisbes, com a igualdade social,
buscando minimizar as desigualdades socioecondmicas em beneficio dos menos
privilegiados. Esse conceito dual visa promover uma sociedade mais justa, na qual todos
os cidadaos tenham as mesmas oportunidades e sejam tratados com dignidade e
respeito. Nas palavras de Rawls: “A meu ver, essa ideia implica a mais profunda
reciprocidade e, portanto, a igualdade democratica corretamente entendida exige algo
como o principio da diferenga.” (RAWLS, 2003, p.69).

Assim, buscando comecgar a responder a pergunta que fechou a ultima secéao,
(Rawls é contra a ideia, em si, de “merecimento”?), com essa concep¢ao de igualdade
democratica em mente, podemos dizer que Rawls rejeita uma ideia de merecimento pré-

contratual.

Porém, se ignorarmos as desigualdades nas perspectivas de vida das pessoas
que decorrem dessas contingéncias e deixarmos que se manifestem sem instituir
as regulamentagdes necessarias para preservar a justica de fundo, ndo estaremos
levando a sério a ideia de sociedade como um sistema equitativo de cooperagao
entre cidadaos livres e iguais. (RAWLS, 2003, p.78)

Ou seja, pensando na dinamica de distribuicdo de recursos e oportunidades em
sociedade, Rawls argumentara que a distribuigdo de bens sociais - como riqueza, renda e
oportunidades - ndo deve depender de mérito prévio ou caracteristicas individuais que as
pessoas possuam antes mesmo do estabelecimento de um contrato social que definira os
principios de justica. O filésofo rejeitara a ideia de que as pessoas meregam uma posigao
social, ou vantagem, com base em suas habilidades inatas, talento ou, até mesmo,
esforco, como visto. Nao existira uma ideia de “merecimento” anterior ao consenso
original acerca dos principios de justica para a estrutura basica da sociedade. E o que Tea

Logar'® observa quando diz que:

A ideia de que as pessoas devem ser recompensadas proporcionalmente ao que
merecem parece ser uma construcéo tedrica essencial de praticamente qualquer
ideia de senso comum acerca da distribuicao legitima, embora John Rawls rejeite
inteiramente essa nogdo em A Teoria da Justiga. Ele explica que nao ha lugar para
o principio do merecimento moral na justica como equidade: esse principio nao
seria escolhido a partir da posigao original e, portanto, ndo fornece uma base para
o principio da justica distributiva. O que as pessoas merecem ndo deve, portanto,
ser levado em conta de forma alguma em um sistema de igualdade democratica e

104 LOGAR, Tea. Rawls’s rejection of preinstitucional desert. Acta Analytica, v.28, p.483-494, 2013.
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as instituicdes sociais ndo devem ser projetadas para garantir que as pessoas
recebam o que merecem. (LOGAR, 2013, p.483).

Desta forma, como salienta Logar, ndao ha que se falar em merecimento pré-
contratual na teoria da justica como equidade, “esse principio nao seria escolhido a partir
da posicao original”. Ou seja, o que Logar chama de “principio do merecimento” ndo seria
escolhido a partir da posig¢ao original pois, sob o véu da ignorancia, os acordantes nao
teriam conhecimento de suas préprias habilidades, talentos ou caracteristicas especificas
que poderiam ser alocadas na categoria de mérito. Sob o véu da ignoréancia, as pessoas
nao saberiam se obtiveram sorte na loteria natural e nascido com habilidades admiradas
socialmente. Portanto, ndo poderiam basear suas escolhas em um principio de
merecimento que dependa desses fatores individuais. Em vez disso, Rawls argumenta
que, sob o véu da ignoréncia, as pessoas escolheriam principios que garantiriam uma
distribuicdo justa dos recursos e oportunidades na sociedade, levando em consideragao a
igualdade democratica. O foco é dado a justica como equidade, em vez de recompensar o
mérito individual.

Assim, & possivel compreender que a teoria rawlsiana, como dito acima, é contraria
a ideia de merecimento inserida nessa dinamica. Ou seja, € contraria a uma concepgao
de merecimento pré-contratual que serviria de base para disciplinar a distribuicdo dos
bens advindos da cooperacdo social. Desta forma, Rawls, pensando em estipular as
bases para disciplinar essa distribuicdo, ndo trabalha com a ideia de merecimento. O
autor de Uma Teoria da Justica utilizara a concepgao de expectativas legitimas.

Portanto, trabalhando ainda a pergunta que norteou a primeira parte dessa segao
(Rawls é contra a ideia, em si, de “merecimento”?) é possivel visualizar uma resposta
negativa, caso se compreenda o “merecimento” (aquilo que torna alguém digno ou
passivel de receber uma recompensa) como consequéncia da ideia de mérito. Assim, as
desigualdades em uma sociedade bem-ordenada n&o poderiam se sustentar nessa ideia
de merecimento que advém do mérito individual. Em uma sociedade bem-ordenada as
desigualdades ndo poderiam perpassar pela dinamica do merecimento, no sentido de que
algumas pessoas merecessem uma parcela maior de recursos ou oportunidades com
base em suas habilidades, talentos ou esforgo pessoal. Esse argumento se sustentaria,
conforme discutido até aqui, na ideia de que os talentos e habilidades individuais seriam
determinados por fatores fora do controle dos individuos (fatores arbitrarios), como
genética e ambiente de criagdo (fator da familia).
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Portanto, néo seria justo que as pessoas fossem recompensadas ou penalizadas
com base em algo que elas n&o escolheram. Em vez disso, a distribuigdo justa deveria
ocorrer por meio da instituicdo dos principios de justiga, que seriam aceitaveis para todos,
independentemente de seus talentos individuais, observando uma igualdade democratica.
Assim, como o merecimento ndo pode ser a base para a distribuicdo dos bens advindos
da cooperacéao social, em uma sociedade bem-ordenada, Rawls confeccionara a ideia das
expectativas legitimas, que deslocara a ideia de merecimento para o momento
institucional. Assim, Rawls n&o trabalha um ponto de vista negativo a ideia de
merecimento em si, mas a ideia de merecimento pré-contratual, do merecimento que
advém do mérito individual.

Entdo, enfim, é viavel elaborar a seguinte pergunta: como se configura essa
concepgao de expectativas legitimas no pensamento ndo-meritocratico de Rawls? David

105

Schmidtz, em sua obra Os Elementos da Justica’, partindo da concepg¢ao rawlsiana

trabalhada acima que afasta a ideia de merecimento do momento pré-contratual, diz que:

Rawls nega que o merecimento seja natural, mas reconhece a legitimidade das
afirmagdes de merecimento como artefatos institucionais. Deste modo, os
corredores mais rapidos merecem medalhas, de acordo com regras criadas com a
finalidade explicita de conceder medalhas aos corredores mais rapidos. Aqueles
que tiverem realizado aquilo que o sistema anuncia que recompensara [por essa
realizacao], adquiriram o direito de terem satisfeitas suas expectativas. Nesse
sentido, os mais afortunados tém direito a sua melhor situagéo; suas alegacdes
sdo expectativas legitimas estabelecidas por instituigdes sociais. (SCHMIDTZ,
2009, p.95)

Observa-se que Schmidtz destaca, no pensamento de Rawls, o deslocamento da ideia de
merecimento com a aplicagdo do conceito de expectativas legitimas. Ou seja, Rawls
trabalha com a ideia de que o merecimento deve ser compreendido como um conceito
socialmente construido e dependente das instituicdes (que serdo fundamentadas pelos
principios de justica) e, consequentemente, pelas expectativas que governam uma
sociedade bem-ordenada.

Rawls reconhecera, portanto, que os individuos possuiriam expectativas legitimas
sobre o0 que é pactuado em uma sociedade bem-ordenada. Essas expectativas seriam
moldadas pelas normas, valores e regras institucionais estabelecidas nessa sociedade.
Portanto, de acordo com o filésofo estadunidense, embora o merecimento em si ndo seja
uma caracteristica natural e pré-institucional, as expectativas legitimas, que surgem das

instituicdes sociais, podem ser consideradas como "artefatos" ou construgoes

105 SCHMIDTZ, David. Os elementos da justica. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009.
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institucionais. A expectativa legitima ocupara o lugar do merecimento, advindo do mérito
individual (e base de uma concepg¢do meritocratica), como a concepg¢éo tedrica que
norteia a distribuicdo de vantagens advindas da cooperagéo social.

Considerando a importancia do conceito de expectativas legitimas para o objeto do
presente estudo, deve-se recorrer as palavras de Rawls que estabelecem a ideia de que o
conceito deve ser compreendido como consequéncia das normas publicas da dindmica
cooperativa. Embora a citagdo seja um pouco mais longa, acredita-se que € importante
utiliza-la nesse momento, pois ela norteara a compreensao acerca das expectativas
legitimas. Diz Rawls em Justica como Equidade (retrabalhando as ideias de Uma Teoria

da Justica):

Lembremos do §14 que na justica como equidade a distribuicdo se da em
concordancia com reivindicagbes e direitos adquiridos legitimos. Essas
expectativas e direitos sao especificados pelas normas publicas do esquema de
cooperagao social. Suponhamos, por exemplo, que essas normas incluem
disposigdes relativas a acordos sobre remuneragdes e salarios, ou a remuneragao
dos trabalhadores com base num indice do desempenho de mercado da empresa,
como uma economia de participagao nos lucros. Nesse caso, aqueles que fazem e
honram esses acordos tém, por definicdo, uma expectativa legitima de receber os
valores combinados nas épocas combinadas. Tém direito a esses valores. O que
os individuos fazem depende do que as normas e acordos determinam a respeito
do que eles tém direito de fazer; e os direitos dos individuos dependem do que
eles fazem. Insisto mais uma vez em que nao existe critério para uma expectativa
legitima, ou para uma titularidade, separado das regras publicas que especificam o
esquema de cooperagdo. Expectativas legitimas e titularidades sao sempre (na
justica como equidade) baseadas nessas normas. (RAWLS, 2003, p.102)

A base que sustenta essa teorizacdo de Rawls é (em suas proprias palavras) “evitar a
ideia de mérito moral e encontrar um substituto condizente com uma concepcao de
politica razoavel” (RAWLS, 2003, p.103). O substituto, apresentado na citagdo acima é,
portanto, a ideia de expectativa legitima que substitui a concep¢ao de um merecimento
pré-contratual baseado no mérito moral.

Desta forma, Rawils, ja no inicio da citagcéo, relembra que a justica esta baseada
em principios que s&o acordados de forma equanime por todos os membros de uma
sociedade. Dai, sobressai a ideia de que a distribuicdo justa dos recursos em uma
sociedade ocorrera levando em consideragao as reivindicagdes e direitos legitimos das
pessoas, com base nos dois principios norteadores da sociedade bem-ordenada. Assim,
em uma sociedade justa as “expectativas e direitos” dos individuos devem ser
“‘especificados” pelas normas publicas. As normas publicas seriam as regras e principios

estabelecidos pela sociedade como um todo, por meio do consenso e do acordo.
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Rawls reforgca, justamente, essa ideia de que “ndo existe critério para uma
expectativa legitima, ou para uma titularidade, separado das regras publicas que
especificam o esquema de cooperagdo” (RAWLS, 2003, p.102). Ou seja, em uma
sociedade justa nao seria factivel estabelecer critérios arbitrarios para determinar quem
merece ser titular de determinados beneficios ou recursos, como ocorre por meio da
dindmica meritocratica baseada no mérito moral. Na teoria da justica como equidade, a
legitimidade das expectativas, e da titularidade dos direitos, derivara das regras e normas
publicas que definem a dindmica da cooperagao social.

Essa abordagem reflete, entdo, o préprio conceito de justica como equidade, em
que os principios de justica sdo determinados em um processo de deliberacdo e acordo
mutuo dos membros da sociedade na posigdo original. Nesse processo, as pessoas
estabelecem as normas publicas que irdo governar a distribuicdo de recursos e a
estrutura basica da sociedade e, principalmente para o presente tema, uma nova forma
de regramento de distribuicdo dos bens sociais. Nessa dindmica, as expectativas
legitimas sao estabelecidas por meio dessas normas publicas. Elas fornecem um quadro
justo e imparcial para a distribuicdo de beneficios e recursos, e sdo consideradas como
critérios legitimos para determinar qual expectativa individual seria justa, e qual direito um
individuo possui. E como diz Sandel em O Liberalismo e os Limites da Justiga, esse
direito ndo corresponde “a um direito primordial ou a uma reivindicagao de mérito baseada
nas qualidades que possuo” (SANDEL, 2005, p.144).

A citacdo de Rawls busca, entado, reforcar a ideia de que sem as regras e normas
publicas, que “especificam” o esquema de cooperagao social, ndo ha critérios objetivos
(seja o mérito moral em abstrato, seja o talento ou o esforgo) e universalmente aceitos
para determinar a legitimidade das expectativas ou titularidade dos direitos. A justica e a
legitimidade estdo intrinsecamente ligadas as normas e regras estabelecidas pela
sociedade como um todo.

Como diz David Schmidtz, ndo ha como reconhecer “pretensdes” de merecimento,
no pensamento rawlsiano, “fora do contexto de regras institucionais particulares e,
portanto, nao podem ter influéncia sobre que regras devemos adotar desde o principio”
(SCHMIDTZ, 2009, p.95). Ou seja, a ideia de merecimento no pensamento de Rawls n&o
pode existir fora do contexto das “regras institucionais particulares” que governam uma
sociedade bem-ordenada. Assim, a distribuicdo de recursos e beneficios deve estar
baseada em principios de justica que levem em consideragao as desigualdades sociais

existentes e busquem, sempre, promover a igualdade de oportunidades. Portanto, o
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mérito individual (base de uma ideia de merecimento pré-institucional) ndo pode ser
considerado separadamente dessas regras e principios de justica.

Analisando, portanto, esse aspecto institucional vinculado ao debate acerca do
merecimento, David Schmidtz conclui que “Rawls diz que aqueles que fazem aquilo que o
sistema anuncia que ira recompensar tém direito a satisfacdo de suas expectativas. Rawls
insiste em que a posigado dessas expectativas é um artefato institucional” (SCHMIDTZ,
2009, p.96). Essa é a ideia central da concepgao de “expectativa legitima”, pois é
resultado da teorizagdo rawlsiana que diz que os individuos teriam a expectativa legitima
de esperar que suas agoes e esforcos fossem recompensados de acordo com as regras
estabelecidas pelo sistema.

Como visto na secao referente a “orquestra rawlsiana”, o autor de Uma Teoria da
Justica reconhece que existira uma dinamica de cooperagao social que sustenta a
sociedade justa. Portanto, ele argumenta que as instituigdes sociais devem estabelecer
regras claras e transparentes que anunciem as condigdes nas quais certos
comportamentos ou realizagdes serdo recompensados. Quando alguém atua de acordo
com essas regras e realiza as agdes (de forma cooperativa) que o sistema reconhece
como merecedoras de recompensa, Rawls afirma que essa pessoa tera legitimidade para
esperar que suas expectativas sejam satisfeitas. Isso significa que a pessoa tem
legitimidade de esperar que o sistema cumpra sua parte e conceda a recompensa

prometida.

Esse ponto institucional, vinculado a ideia de expectativa legitima, se revela
essencial para a prépria compreensao da concep¢ao de Rawls acerca de uma sociedade
cooperativa e bem-ordenada. Como diz Samuel Freeman, “todas estas instituicbes sociais
devem ser projetadas de modo que, quando suas regras forem seguidas e as
expectativas legitimas atendidas, o resultado final seja que os menos favorecidos se
beneficiem mais” (FREEMAN, 2016, posi¢cao 3080, tradu¢cdo nossa). Assim, atender as
expectativas legitimas € uma forma de auxiliar os menos favorecidos na sociedade. Essa
dindmica se efetivara utilizando o principio da diferenga. Ou seja, deve-se estabelecer um
sistema que n&o inviabilize a possibilidade de as pessoas buscarem oportunidades e
recompensas de acordo com o seu grau de contribuigdo social, porém, esse sistema deve
observar as necessidades dos menos favorecidos. Portanto, como sera visto na proxima

secao, ao atender as expectativas legitimas, o sistema oferecera incentivos para que as
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pessoas se esforcem e contribuam para a sociedade. Isso ajudara a criar um ambiente no
qual todos os individuos possam melhorar sua posicao social e econémica.

Assim, é possivel se encaminhar para a parte final dessa se¢ado, buscando
sistematizar a concepgdo que Rawls elabora sobre as “expectativas legitimas”. Como
lembra Will Kymlicka, ao “escolher principios de justi¢ca, as pessoas por tras do véu de
ignorancia buscam assegurar que terdo o melhor acesso possivel a estes bens primarios
distribuidos pelas instituigbes sociais” (KYMLICKA, 2006, p.83). Desta forma, é
necessario compreender que a concepgao de “expectativas legitimas” deve ser
apreendida, também, inserida nessa mesma dindmica tedrica. Ou seja, deve ser
compreendida dentro da aplicabilidade dos dois principios na teoria da justica como
equidade.

Assim, dentro do quadro tedrico da justica como equidade, é necessario visualizar
a ideia de “expectativas legitimas” como as perspectivas racionais que os individuos, em
uma sociedade bem-ordenada, possuem em relacdo as oportunidades e beneficios
sociais disponiveis. Essas expectativas seriam construidas com base nas regras, nas
instituicbes e nos arranjos sociais, configurados de acordo com a estrutura criada pelos
principios de justica. Desta forma, a estrutura rawlsiana questiona a centralidade da ideia
de merecimento na distribuicdo de recursos em uma sociedade justa. As expectativas
legitimas seriam mais relevantes para determinar a distribuigéo justa dos recursos do que
0 merecimento baseado no mérito individual.

Para Rawls, como visto, os individuos ndo escolhem suas caracteristicas pessoais,
como talento ou inteligéncia, nem as circunstancias sociais e econdbmicas em que
nascem. Portanto, seria injusto promover essa ideia de merecimento (baseada no mérito
individual) como base unica e suficiente para justificar as desigualdades sociais. O autor
de Uma teoria da Justigca, ao propor que a justica social seja alcangada por meio de uma
posicao original hipotética, - na qual as pessoas estéo livres de conhecimento sobre suas
caracteristicas pessoais, posi¢ao social e niveis de talento - cria a base substitutiva para a
existéncia de uma regra para a distribuicdo dos bens.

Em O Liberalismo Politico, Rawls afirma que a justica politica “diz respeito a
estrutura basica como o quadro institucional mais inclusivo, dentro do qual os dons e as
aptiddes naturais dos individuos se desenvolvem” (RAWLS, 2011, p.358). E, portanto,
nesse quadro que se criardo as regras que estabelecerao as condi¢des para que os feitos
individuais possam ser recompensados. Nesse quadro, quando o individuo observa as

regras geradas pela estrutura basica da sociedade bem-ordenada, (as “regras do jogo”,
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como diz Norberto Bobbio’®) ele passa a ter a expectativa legitima de que sera
recompensado. Pois, a prépria estrutura politica reconhece que a sua agao merece ser
recompensada.

Concluindo essa sec¢ao, portanto, volta-se ao inicio quando ressaltou-se que o
centro da presente pesquisa se encontra na ideia - rawlsiana - de negagdo do mérito
individual como critério valido para a distribuicdo de bens e cargos em uma sociedade
bem-ordenada. E essa ideia se configura na base de nossa defesa acerca da existéncia
de uma mitigagao a critica mactyreana ao ser liberal-atomizado, visualizado na teorizagao
de Rawils.

Visualiza-se a ideia, entdo, de que a dinamica contratualista de Rawls, exposta
acima - ao inviabilizar a justificagdo dos principios de justica pelo ideal meritocratico -
substitui a ideia de merecimento pela concepcao de expectativas legitimas. Desta forma,
Rawls segue criando um arcaboucgo teérico que parece solido, e que se concluira com a
concepgao de uma sociedade compreendida como um sistema equitativo de cooperacéo.
Esse arcaboucgo, baseado em uma concepg¢ao ndao-meritocratica, abrira (acredita-se) uma
via de didlogo com a percepc¢ao de Maclintyre.

Defende-se, aqui, que esse caminho é possivel compreendendo que a concepgao
de expectativas legitimas deve ser visualizada, entdo, como a forma de estruturar o
regramento para a distribuicdo de bens e cargos em uma sociedade justa. E essa
concepcao sO € apreendida dentro de uma sociedade que &, como dito, um sistema
equitativo de cooperagao. Portanto, as expectativas legitimas se configuram em mais um
mecanismo que auxilia na possibilidade de mitigacdo ao ser atomizado da critica
macintyreana. Na proxima segéo, buscar-se-a dar mais um passo para a compreensao
dessa possibilidade, empreendendo a tentativa de visualizar como a questdo da
cooperagao, e da fraternidade, se juntam a esse quadro tedrico rawlsiano nao-

meritocratico.

106 BOBBIO, Norberto. O Futuro da Democracia. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2020.
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3.4 A questao da cooperagao e da fraternidade

Como trabalhado no primeiro capitulo, o presente estudo defende a ideia de que a
concepgao de sociedade em Rawls se configura em uma linha tedrica de dialogo com o
pensamento de Maclntyre, tendo em vista as caracteristicas formadoras dessa sociedade,
que se fundamentam na questdo do pluralismo e da cooperacgao. Ao visualizar a questao
da cooperagdo como um fator essencial para o justo, e equitativo, funcionamento da
sociedade, acredita-se que ocorrera uma mitigagdo da critica macintyreana ao eu
atomizado rawlsiano. Desta forma, € necessario compreender como a ideia de
cooperagao social fundamenta uma sociedade bem-ordenada (tendo a sua estrutura
basica organizada para viabilizar, de forma equitativa, as oportunidades e beneficios
sociais).

A concepcao de uma sociedade como uma organizagdo cooperativa - na qual
individuos se unem para superar desigualdades naturais e sociais, e assegurar igualdade
de oportunidades e recursos para todos os membros - contribui, como trabalhado no
primeiro capitulo, para estabelecer um senso de justica que permeia toda a sociedade.
Portanto, para buscar se aprofundar na ideia de que a questao do mérito em Rawls pode
ser visualizada como um canal de dialogo com o pensamento de Maclntyre (mitigando a
critica ao liberalismo rawlsiano), é importante, também, se aprofundar nos mecanismos

que constroem essa dindmica cooperativa.

Para iniciar essa tarefa, buscar-se-a responder a uma pergunta: como a ideia de
“expectativas legitimas” (que nasce da teorizagdo de Rawls sobre a questdo do meérito) se
relaciona com a concepgdo de uma sociedade compreendida como um sistema equitativo
de cooperagdo? Em seguida, entdo, acredita-se, sera possivel visualizar melhor como se
estabelece o didlogo com a critica de Maclntyre a um sujeito atomizado no campo moral e

incapaz de dar sentido a sua existéncia.

Primeiramente, € necessario compreender que a concepcao de “expectativas
legitimas”, dentro da dindmica de sociabilidade rawlsiana, se liga as aspiragdes e as
perspectivas que os individuos tém em relacdo ao seu futuro. Assim, as expectativas

legitimas se baseiam nas oportunidades e nas recompensas que uma sociedade justa e
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equitativa oferece. Uma sociedade compreendida como um sistema equitativo de
cooperagao deve, portanto, garantir que as pessoas possuam essas expectativas
legitimas sobre as recompensas e os beneficios que podem alcangar através do sistema

de trocas de uma sociedade cooperativa.

Desta forma, quando a sociedade bem-ordenada reconhece e respeita as
expectativas legitimas dos individuos, ela fortalece um ambiente de cooperagéo justa e
equitativa, pois se afastou das arbitrariedades do mérito individual como base para a
distribuicdo dos bens. Isso fortalecera, também, a ideia de que as instituicbes e as
politicas sociais devem ser projetadas de maneira a garantir que as expectativas das
pessoas sejam atendidas dentro dos limites razoaveis de uma distribuicdo justa de
recursos e oportunidades. Dessa forma, a concepcdo de uma sociedade como um
sistema equitativo de cooperagao, que emerge da teoria da justica como equidade, esta
diretamente relacionada a consideragao das expectativas legitimas dos individuos em
relacédo ao ideal de justiga na distribuicdo dos frutos da cooperagédo social.

Assim, para fortalecer um ambiente social de cooperagdo justa e equitativa, a
concepgao rawlsiana de expectativas legitimas enfatiza a ideia de que os individuos
devem ser capazes de confiar que suas agdes e realizagdes serdo recompensadas de
forma justa e que suas oportunidades n&o serdo negadas com base na dindmica arbitraria
de um sistema meritocratico. Essa teorizacdo torna possivel a ideia de que, no
pensamento de Rawls, os individuos, — que n&o estdo em uma sociedade operada por um
sistema meritocratico — ao cooperarem, visualizam objetivos “sociais e comunitarios”,

como diz Sandel:

Na medida em que deixa em aberto o conteudo das motivagdes, torna-se possivel
supor que os individuos podem perseguir objectivos sociais ou comunitarios ao
mesmo tempo em que perseguem fins meramente privados, especialmente no
quadro de uma sociedade governada por um mecanismo de reciprocidade que
funciona como garante e catalisador da sua auto-estima. (SANDEL, 2005, p.199)

Essa citagdo de Sandel, retirada de O Liberalismo e os limites da Justiga, oferece, alias, a
oportunidade de expandir a compreensdao dos mecanismos que operam a sociedade
rawlsiana, compreendida como um sistema equitativo de cooperacao. Pois, traz em si

uma segunda pergunta: como a teoria da justica como equidade possibilita a existéncia
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de uma sociedade cooperativa, e que busca a realizagdo de interesses comunitarios,

tendo por base a existéncia de individuos que possuem interesses privados?

Buscando a resposta a essa segunda pergunta, sera necessario trabalhar um
ponto essencial para a compreensdo do objetivo central de presente estudo: a
possibilidade de dialogo com a critica macintyreana ao sujeito atomizado. Isso se tornara
possivel, pois, acredita-se que a resposta se alicerca na ideia de fraternidade.

Conforme trabalhado anteriormente, para que a analogia da teoria acerca da
sociedade com a orquestra se tornasse possivel, era necessario reconciliar o individuo
com a sociedade (RAWLS, 2003). Como visto na segao acerca da orquestra rawlsiana, a
viabilidade da analogia passa por outro mecanismo rawlsiano, o consenso sobreposto,
que alinha o convivio social frente ao fato do pluralismo das doutrinas morais. Essa
reconciliacdo do individuo com o tecido social € necessaria, entdo, na medida em que
visualize-se a sociedade formada por individuos com diferentes concepg¢des de bem e
com interesses privados. Como diz Rawls: “Sao esses principios que pessoas livres e
racionais, preocupadas em promover seus proprios interesses, aceitariam numa posi¢cao
inicial de igualdade como definidores dos termos fundamentais de sua associagao”
(RAWLS, 2016, p.12). Entdo, € importante se aprofundar nesse ponto para buscar
responder a segunda questdo proposta. Se o individuo é autointeressado, como é
possivel persequir interesses comunitarios? Em outras palavras, € o cerne da segunda

questao.

Para enfrentar esse ponto, parti-se da nogcdo de que, mais uma vez, como
defendido nesse trabalho, é a questido do mérito que viabilizara a apreensao do conteudo
dessa resposta. Pois, para compreender como € possivel visualizar um sujeito
autointeressado em uma dinamica social comunitaria € necessario compreender, primeiro,
a ideia de que Rawls considera que o principio da diferenca estabelece um acordo que
visualiza “a distribuicdo de talentos e de atributos como um bem comum”. (SANDEL,

2005, p.105). Nas palavras do fil6sofo estadunidense:

[...] o principio da diferenga representa um acordo que determina que a
distribuicdo dos talentos naturais seja considerada um bem comum e que os
beneficios dessa distribuicdo sejam compartilhados, sejam eles quais forem.
Note-se que o que € considerado um bem comum é a distribuicdo de talentos
naturais € ndo nossos talentos naturais per se. Ndo € como se a sociedade fosse
proprietaria dos talentos dos individuos, tomados separadamente, um a um. [...] O
que deve ser considerado um bem comum €, portanto, a distribuicdo dos talentos
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naturais, isto é, as diferengas entre as pessoas. Essa variedade pode ser
considerada um bem comum porque torna  possiveis inUmeras
complementaridades entre talentos, quando estes estdo devidamente organizados
para que se tirem vantagens dessas diferencas. (RAWLS, 2003, p.107)

A citagdo acima aprofunda a analogia com a orquestra filarmdmica, visualizando os
individuos autointeressados como musicos que, por meio de um acordo, “cada qual se
propds a aperfeicoar suas aptiddes no instrumento que escolheu, a fim de que as
capacidades de todos pudessem se realizar em suas apresentagdes conjuntas” (RAWLS,
2003, p.107). Desta forma, a teoria da justica como equidade avanga na fundamentacao
da sociedade como um sistema equitativo de cooperagao, na medida em que se afasta da

l6gica meritocratica.

Como a distribuicdo dos talentos naturais € um fator que esta fora do controle
individual, uma espécie de loteria natural’ (RAWLS,2016), Rawls argumenta que a
distribuicdo desses talentos naturais deveria ser considerada como um bem comum,
pertencendo a todos, e ndo como uma propriedade privada dos individuos possuidores
dos talentos. Dai que, o principio da diferenca estabelecera que os beneficios
provenientes dessa distribuicdo desigual de talentos naturais deveriam ser compartilhados
(RAWLS, 2003). Desta forma, em uma sociedade justa e bem-ordenada os recursos e as
oportunidades deverao ser alocados de maneira a beneficiar, principalmente, aqueles que
estdo em uma situagdo de desvantagem natural e social, tendo o conjunto dos talentos

como um meio de efetivagédo do principio.

Portanto, o principio da diferenca buscara mitigar as desigualdades sociais ao
garantir que os talentos naturais — que sao fatores arbitrarios - ndo sejam, por meio da
l6gica meritocratica, fonte de privilégios excessivos para alguns individuos. Ao contrario,
os beneficios dessa distribuicdo desigual deverdo ser compartilhados para promover uma
maior igualdade de oportunidades e melhorar a posicdo dos menos favorecidos na

sociedade.

107Em relagdo a ideia rawlsiana de uma loteria natural para descrever a distribuicdo de talentos e
contradizer a légica meritocratica, vale a pena citar um exemplo, interessantissimo, que Sandel oferece
em sua obra A Tirania do Mérito. O autor descreve a angustia de um antigo membro do comité de
selegcdo da Yale University diante do numero gigantesco de inscricdes em relagédo ao numero reduzido
de vagas e a, consequente, dificuldade de se estabelecer critérios justos para a selegdo. Em um certo
momento, esse professor disse: “Algumas vezes déd uma sensagdo desagradavel de que poderiamos
pegar todas as milhares de inscrigbes e joga-las escada abaixo, catar quaisquer mil e entdo montar uma
turma téo boa quanto a que resultara da reunido do comité.” (SANDEL, 2021, p.257)



163

Essa ideia, de que a distribuicdo de talentos naturais se configuraria em um bem
comum da sociedade, funciona, assim, como um mecanismo da estrutura filosofica
rawlsiana que nos permite compreender a operacionalidade da sociedade bem-ordenada
como um sistema equitativo de cooperacao. Seria possivel vislumbrar esse mecanismo,
dentro da estrutura filosdfica, caso se compreenda que a concepgao da distribuicdo dos
talentos naturais, como um bem comum da sociedade, esta relacionada a propria ideia da
justica como equidade. Ao defender que as desigualdades sociais devam ser justificadas
apenas se beneficiarem aqueles que estdo em uma posi¢ao social menos favorecida,
Rawls propde que a sociedade deva ser organizada de tal maneira que as desigualdades
resultantes desses talentos naturais sejam usadas para o beneficio de todos os membros,
especialmente os menos privilegiados (RAWLS, 2003).

Para que essa dindmica se torne possivel, portanto - observando a ideia da justica
como equidade -, a sociedade deveria adotar um sistema de justica distributiva que
permitisse que o resultado dessas desigualdades inatas fosse corrigido por meio de
politicas publicas, e institucionais, que promovam a igualdade de oportunidades, tendo o
conjunto dos talentos como um bem social. Ao visualizar a distribuicdo de talentos
naturais como um bem comum da sociedade (como consequéncia do principio da
diferenca), a argumentacdo rawlsiana trilha a ideia de que eles ndo devem ser
monopolizados por alguns individuos, mas sim usados para promover o bem-estar geral.
Estamos diante da estrutura filoséfica da teoria da justica como equidade, ja que se busca
estabelecer uma sociedade justa na qual a distribuicdo de recursos e oportunidades seja
realizada de maneira equitativa, levando em conta as diferencas naturais entre as

pessoas e visualizando essas diferencas como um ativo social.

Esse ativo social (a unido dos talentos individuais para a promog¢édo do bem-estar
geral) seria, portanto, o substrato que daria suporte para a ideia de que a sociedade deve
adotar, como dito acima, um sistema de justica distributiva que permita que as
desigualdades inatas sejam corrigidas por meio do principio da diferenga. Neste ponto, é
interessante notar a observacdo que David Schmidtz faz acerca de uma, possivel,
insatisfacdo que um trabalhador muito especializado (ele denomina de “operario”) poderia
levantar diante da ideia de um sistema distributivo que busque auxiliar os menos
favorecidos a custa do talento do outro (SCHMIDTZ, 2009):
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Rawls, em esséncia, tem duas respostas para isso. Em primeiro lugar, conforme
ele argumenta, os operarios especializados estdo equivocados em se verem como
meros meios para alcancar os fins dos menos privilegiados. Os operarios
cometem este erro se considerarem suas habilidades e especializagbes como
parte de si mesmos e ndo como acidentes que lhe ocorreram por acaso. Quando
0s operarios especializados passarem a conceber a si préprios diferentemente,
como vencedores sem mérito préprio de uma loteria genética e social, eles
perceberdo que a distribuicdo de habilidades constitui um bem comum. Em
segundo lugar, Rawls afirma que os operarios especializados ndo se queixariam
se pudessem considerar o principio da diferenca como aquele que eles proprios
escolheriam numa situagao de barganha justa. (SCHMIDTZ, 2009, p.286)

Portanto, ao inviabilizar a dindmica meritocratica como justa para um principio distributivo,
Rawls conecta o principio da diferenca a ideia de que a distribuicdo dos talentos na

sociedade deve ser organizada, de tal forma, que beneficie os menos favorecidos.

Mesmo com uma visédo critica a estrutura liberal de Rawls (mas, em muitos
aspectos, ndo se vendo como um comunitarista’®), Sandel apresenta essa ideia do ativo
social dos talentos vinculando-o ao principio da diferenca, quando diz que “o principio da
diferenca transforma o fundamento moral com base na qual eu reivindico os beneficios
que eles decorrem” (SANDEL, 2005, p.104), desta forma, “deixo de ser considerado o
unico proprietario dos meus ativos, ou o beneficiario privilegiado das vantagens que me
trazem” (SANDEL, 2005, p.104). E o que Rawls observa em Uma Teoria da Justica,
quando diz que “os mais favorecidos, quando analisam o problema partindo de uma
perspectiva geral, reconhecem que o bem-estar de cada um depende de um esquema de
cooperagao social” (RAWLS, 2016, p.123). Isso significa que os beneficios advindos dos
talentos ndo devem ser concentrados apenas nos individuos privilegiados, mas sim

compartilhados e utilizados para melhorar as condi¢gbdes de vida dos menos afortunados.

Assim, torna-se possivel concluir que a ideia, de que a distribuicao dos talentos é
um bem comum, refor¢ca a concepg¢ao de uma sociedade como um sistema cooperativo e
equitativo, no qual, a distribuicdo de recursos e oportunidades, busca se adequar aos
principios de justica e a nao-dependéncia as caracteristicas inatas dos individuos e,
consequentemente, se distancia da légica meritocratica. Esse distanciamento, e essa
concepgao dos talentos naturais como um ativo social, leva o estudo a dar um passo a

frente para compreender como a teoria da justica como equidade possibilita a existéncia

108Em sua obra O Liberalimo e os Limites da Justiga, inclusive, no prefacio a segunda edigao
portuguesa, Sandel observa: “neste prefacio, gostaria de registrar algum mal-estar que sinto com o
rétulo de ‘comunitarista’, aplicado a perspectiva promovida no meu O Liberalismo e o limites da justiga.
O debate entre comunitaristas e liberais que deflagrou nos ultimos anos na filosofia politica conhece
uma grande amplitude, e eu nem sempre me encontro do lado dos comunitaristas.” (SANDEL, 2005,
p.09-10)
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de uma sociedade cooperativa e que busca a realizacdo de interesses comunitarios,

tendo por base a existéncia de individuos que possuem interesses privados.

O passo final, para alcangar esse objetivo, seria compreender o lugar da ideia de
fraternidade dentro desse arcabouco que o trabalho busca visualizar, — que unifica a ideia
de expectativas legitimas, e dos talentos como um ativo social, dentro da concepcéo da
sociedade como um sistema equitativo de cooperacao -, para concluir essa segao. Pois,
“‘gquando os homens concordam em partilhar os destinos uns dos outros, o fato de os seus
destinos enquanto individuos poderem variar torna-se menos importante” (SANDEL,
2005, p.105). Buscar-se-a agora, portanto, dar esse proximo passo, tentando demonstrar
como o sujeito autointeressado pode, por meio do ideal de fraternidade, perseguir

interesses comunitarios, tendo por base esse arcabouco tedrico rawlsiano.

Ao final do primeiro capitulo, trabalhou-se a concepcao de fraternidade em Rawls,
buscando apreender como esse conceito se relacionava com a estrutura da sociedade
bem-ordenada e cooperativa. Trabalhou-se, portanto, a ideia de que para o filésofo
estadunidense a fraternidade podia ser compreendida como um principio que incorporaria
as consequéncias praticas do principio da diferenca. La, buscou-se trabalhar a ideia de
que o conceito ndo ¢ irrealista dentro do pensamento rawlsiano, entdo, como afirmava o
proprio autor. Agora, o intuito é compreender como essa concepgdo de fraternidade,
inserida na teoria da justica como equidade, auxilia no processo de mitigagao a critica ao

ser atomizado elaborada por Maclintyre.

Como visto, entdo, o conjunto das instituicbes sociais sdo capazes de operar
observando as exigéncias de um ideal de fraternidade. Para isso, as desigualdades
advindas do sistema cooperativo devem contribuir para o bem-estar dos menos
favorecidos, em observancia ao principio da diferenca. Assim, a teorizagdo rawlsiana
trabalha com uma concepcéo de fraternidade que se torna viavel inserida na ideia de
igualdade democratica, ndo se configurando apenas em uma questao tedrica. Como diz

Rawls, aprofundando essa visao:

Nao ha davida de que a fraternidade envolve essas coisas, bem como uma nogao
de amizade civica e solidariedade social, porém, assim entendida, ndo expressa
nenhuma exigéncia definida. Ainda precisamos encontrar um principio de justica
que corresponda, a ideia fundamental. O principio da diferenga, entretanto, parece
de fato corresponder a um significado natural de fraternidade: ou seja, a ideia, de
nao querer ter vantagens maiores, a menos que seja para o bem de quem esta em
pior situacdo. A familia, em sua concepcéo ideal, e quase sempre na pratica, € um
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contexto social no qual se rejeita o principio de elevar ao maximo a soma de
vantagens. Os membros da familia em geral ndo querem ganhar, a ndo ser que
possam fazé-lo de modo a promover os interesses dos demais. Ora, a disposi¢do
de agir segundo o principio da diferenga traz precisamente essa consequéncia.
(RAWLS, 2016, p.126)

Rawls vincula a concepgado de fraternidade as nog¢des de “amizade civica’ e
“solidariedade social” que seriam consequéncias da dinamica contratual - por meio do véu
da ignorancia - e das capacidades do individuo de ter um senso de justica, ser razoavel,

e de ter uma concepgao de bem, ser racional (RAWLS, 2016).

Assim, compreendendo a concepc¢ao de fraternidade como um principio moral e
politico que envolve um senso de responsabilidade mutua e de preocupacéao pelos outros,
€ possivel visualizar a ideia de "amizade civica" como um senso de pertencimento e
identificacdo que os cidaddos desenvolvem entre si, compartilhando os principios de
justica que, segundo Rawls, possuem “prioridade absoluta para que regulem as
instituicbes sociais” (RAWLS, 216, p.697). Essa ideia de amizade civica implicara em
reconhecer a importancia da cooperacao para o bem-estar coletivo, e de tratar os outros

como cidadaos iguais e dignos de respeito.

Aqui, é importante destacar esse ponto acerca do desenvolvimento dessa
concepcao de fraternidade em uma sociedade bem-ordenada e cooperativa. Rawls
salienta que esse desenvolvimento se torna possivel na medida em que aprimoramos
uma coesido e um aprendizado social, que desenvolvera, por sua vez, essas ideias de
“amizade civica”’ e “solidariedade social”. Essa dindmica se torna possivel, inicialmente,
quando se “elabora uma concepg¢édo do mundo social e do que é justo e injusto para se
adquirir um sentimento de justica”. A elaboracédo dessa “concepg¢do do mundo social” se
desenvolvera apds a vivéncia e o auto-desenvolvimento do individuo em uma sociedade

acordada sob os principios de justica'®. Como diz Rawls:

Assim como as pessoas formulam gradualmente projetos racionais de vida que
atendem a seus interesses mais profundos, também passam a conhecer a
deducdo dos preceitos ideais morais que se faz partindo dos principios que
aceitariam numa situagdo inicial de igualdade. As normas éticas ndo sdo mais
consideradas meras restricbes, e sim articuladas em uma concepgéo coerente. A

109Esse ponto se vincula a ideia que Martha Nussbaum desenvolve em sua obra, quando diz que Rawls
“enfatiza a importancia de uma psicologia politica, argumentando que a sociedade precisa de algum
cultivo dos sentimentos se almeja permanecer estavel’. NUSSBAUM, Martha C. Fronteiras da Justica:
deficiéncia, nacionalidade, pertencimento a espécie. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes Ltda,
2020, p, 501.



167

ligagdo entre esses padrdes e as aspiracdes humanas é entdo percebida e as
pessoas entendem seu senso de justica como uma ampliagdo de seus vinculos
naturais, e como uma maneira de se preocupar com o bem coletivo. (RAWLS,
2016, p. 612)

Ou seja, a partir dos principios de justica escolhidos sob o véu da ignorancia, Rawls
argumenta que as pessoas desenvolveriam essa concepc¢édo de fraternidade, ou seja,
desenvolveriam um sentimento de solidariedade e cuidado mutuo, pois reconheceriam a
sujeicao de todos as mesmas condigdes de incerteza e arbitrariedade (RAWLS, 2016).
Desta forma, a concepgédo de fraternidade resultaria do desenvolvimento do individuo,
apods a escolha racional, e imparcial, que buscou estabelecer os principios da feoria da

justica como equidade.

Ja, a concepcgao de fraternidade vinculada a nogdo de “solidariedade social” é
viavel compreender como um principio que envolve a preocupagdo com a justica
distributiva e a criagdo de instituicbes que garantam uma distribuigdo equitativa dos
recursos e oportunidades na sociedade. A solidariedade social se relaciona com a ideia de
reconhecer que os menos favorecidos devem receber apoio e prote¢cado para que possam
alcangar uma posig¢ao de igualdade na sociedade. Portanto, para Rawls a concepgao de
fraternidade esta ligada a construgdo de uma sociedade justa, onde os cidaddos possam
Se enxergar como seres que cooperam de maneira civica e demonstram solidariedade
social (RAWLS, 2016), por meio de instituicbes e politicas que promovam a igualdade de
oportunidades e a justa distribuicdo dos recursos, observando o desenvolvimento de um

“bem coletivo”.

Seria possivel apreender, entdo, que os individuos autointeressados - portadores
de diversas concepg¢des de bem — buscam, na dindmica contratualista rawlsiana, escolher
os principios de justiga que viabilizariam a existéncia do tecido social equitativo e
cooperativo. Nessa sociedade, a concepc¢ao de fraternidade se desenvolve por meio do
principio da diferenca. Portanto, compreende-se que ha uma linha tedrico-evolutiva
tracada do individuo autointeressado ao desenvolvimento de nogdes de solidariedade e
civilidade em sociedade. Acredita-se que, aqui, ndo se visualiza um ser atomizado, e sim,
inicialmente, no momento pré-contratual, um ser interessado em desenvolver e perseguir

a sua concepcgao de bem.

Porém, ao compreender que os dois principios de justica, quando aceitos por

todos, podem sustentar uma sociedade bem-ordenada, o autointeresse nao impede a
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existéncia da fraternidade, do contrario, ndo seria possivel surgir, no seio dessa
sociedade, nogbes de amizade civica e solidariedade social (RAWLS, 2016). Como diz
Sandel, no desenvolvimento social - do ser autointeressado até o desenvolvimento social
- “podemos acabar por olhar para nds proprios, ao longo da vasta gama de atividades
que desenvolvemos, menos como sujeito individuados com certas coisas em comum, e

mais como membros de uma subjetividade mais alargada”. (SANDEL, 2005, p.194).

Portanto, a ideia, desvelada pela concepcao de fraternidade, é de que o individuo
nao € considerado um ser atomizado, mas, sim, um ser autointeressado que nao
inviabiliza um sistema social-cooperativo. Isso significa que, embora cada individuo
possua seus proprios interesses e objetivos pessoais, eles também se conectardo a
sociedade em que vivem. Pois, com a dinamica contratualista rawlsiana, ao deliberar sob
0 véu de ignoréncia, os individuos sao incentivados a visualizar os interesses e
necessidades de todos os membros da sociedade, uma vez que eles nao sabem que
posicdo especifica irdo ocupar nessa sociedade (RAWLS, 2016). Isso leva a uma
preocupacgao com a justica e a busca por principios que garantam uma distribuicédo justa
dos recursos e oportunidades sociais, ja que o substrato tedrico do principio da diferencga
(escolhido na posicéo original) contém a ideia de distribuigdo dos talentos como um ativo
social. Nesse sentido, Sandel observa:

De um autoconhecimento tdo alargado quanto este decorre como consequencia
que, quando os “‘meus” atributos ou as minhas perspectivas de vida séo
mobilizadas para o servigo do esforgo comum, é provavel que veja isto cada vez
menos como instancias em que sou usado para o servigo dos fins dos outros, e
cada vez mais como ocasides em que contribuo para os seus objetivos de uma
comunidade que considero ser minha. (SANDEL, 2005, p.194)

Assim, acredita-se que a teoria de Rawls defende a possibilidade de que essa dinamica,
descrita por Sandel, se viabilize na sociedade bem-ordenada da teoria da justica como
equidade. Embora os individuos tenham seus proprios interesses e desejos, a teoria de
Rawls enfatiza a importancia de reconhecer a interdependéncia entre os membros da
sociedade e de adotar uma perspectiva imparcial ao considerar os principios de justica. O
foco ndo esta apenas nos interesses individuais, mas também na construcdo de uma
sociedade justa e equitativa para todos os participantes cooperativos, o que abre espaco,

como dito, para a concepcao de fraternidade.
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Desta forma, é possivel se encaminhar para a finalizacado desta secao, visualizando
a critica de Maclntyre ao sujeito rawlsiano individualizado (atomizado) no campo moral, e
incapaz de dar sentido a sua existéncia (pois estaria apartado do convivio comunitario
com o outro) frente a concepgao de fraternidade aqui trabalhada. Assim, acredita-se que
essa critica se baseia em uma concepcdo que ndo se enquadra de forma perfeita a
teorizagdo contratualista de Rawls, que parte de um sujeito autointeressado que nao
inviabiliza a construcdo de uma sociedade que trabalhe com as no¢des de amizade civica
e solidariedade social. Na verdade, o principio da diferenca, ao operar com base em
premissas nao-meritocraticas, incentiva o desenvolvimento dessa concepg¢ao de

fraternidade.

Portanto, quando a teoria da justica como equidade estabelece que as
desigualdades sociais e econémicas devem ser arranjadas de forma a beneficiar os
menos favorecidos, isso abre espaco para a ideia de que as desigualdades s6 seréo
justificadas se elas resultarem em vantagens para as pessoas que estdo em uma posigao
social mais desvantajosa (RAWLS, 2016). A ideia dos talentos como um bem comum se
afasta da légica meritocratica e abre espago para uma concepgao de fraternidade que se
baseia na ideia de que os membros de uma sociedade possam agir de forma solidaria,
visualizando o bem-estar comum e promovendo a cooperacao social. O que, acredita-se,
mitiga a critica e a concepgdo macintyreana de um sujeito rawlsiano atomizado. A
fraternidade envolvera um senso de solidariedade social e a compreensdo de que as
pessoas estdo interconectadas para o florescimento individual e coletivo, ja que a
aplicabilidade dos talentos € um bem comum. N&o seriam, entdo, seres atomizados e
destituidos de sentido existencial por conta do desenraizamento comunitario. Pode-se

ouvir, aqui, o retorno da orquestra rawlsiana e a emissao de suas notas musicais.
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3.5 A questao do autorrespeito

Nesta penultima secao, buscar-se-a compreender como a questao do autorrespeito
se configura, segundo a presente analise, no elemento basilar da teorizagdo nao-
meritocratica de Rawls. Acredita-se que, compreendendo essa questdo, a concepgao de
autorrespeito se juntaria ao quadro social rawlsiano mais amplo que buscou-se tragar, e
mitigaria a critica macintyreana. Seria interessante, portanto, partir da ideia de que sé é
possivel compreender a concepgéo de autorrespeito, na teoria da justica como equidade,
por meio da constatagcdo de que essa concepcgdo esta vinculada ao debate rawlsiano
acerca do mérito (base do presente estudo). Assim, comecga-se esse empreendimento
tedrico da premissa de que a dinamica meritocratica se revela deletéria para o
desenvolvimento do principal bem primario da teoria rawlsiana, ou seja, as bases sociais
do autorrespeito (RAWLS, 2016).

Como visto no primeiro capitulo, na teoria da justica como equidade, as bases
sociais do autorrespeito se configuram no principal bem primario, pois se torna
fundamental para a construgcédo, e manutencao, de uma sociedade bem-ordenada. Como
diz Rainer Forst, todos os bens basicos, juntos, “servem ao bem basico mais importante
do autorrespeito” (FORST, 2010, p.175). Esse bem, entdo, pressupde a satisfagdo das
condigdes materiais e sociais que permitem aos individuos serem tratados com dignidade,
respeito e com igualdade de oportunidades. Rawls argumenta, como visto, que uma
sociedade justa é aquela em que todos os individuos tém a chance de desenvolver e
exercer sua autonomia, de acordo com suas proprias concep¢des de bem, desde que nao
violem os principios de justica (RAWLS, 2016). Para alcangar esse objetivo, € necessario

que as bases sociais do autorrespeito sejam garantidas.

Essas bases sociais que se conformariam por todos os aspectos da instituicdo
basica da sociedade que promovam o sentimento de valor préprio do individuo, incluem
aspectos como educagao de qualidade, acesso a servigos de saude, seguranga pessoal,
oportunidades de emprego e um sistema de justiga alicergado sobre os principios de

justica pactuados. Ao fornecer essas condi¢gdes basicas, a sociedade busca permitir que
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cada individuo desenvolva suas capacidades e alcance uma posi¢ao social adequada,
independentemente de sua posi¢ao inicial de nascimento, status socio-econémico ou

caracteristicas pessoais (RAWLS, 2016).

Rawls considera as bases sociais do autorrespeito como o principal bem primario
da sociedade porque sdo essenciais para a justa distribuicdo dos recursos e
oportunidades, e para a promog¢ado do bem comum. Além disso, esse bem é crucial para
garantir a igualdade de oportunidades, permitindo que todos os membros da sociedade
tenham uma chance justa de alcangar seus objetivos e perseguir suas concepgdes
individuais de uma vida boa. Por isso, diz Rawls, as bases sociais do autorrespeito devem
ser compreendidas “como aqueles aspectos das instituicbes basicas normalmente
essenciais para que os cidadaos possam ter um senso vivido de seu valor enquanto
pessoas a serem capazes de levar adiante seus objetivos com autoconfianga” (RAWLS,
2003, p.83).

Ao enfatizar as bases sociais do autorrespeito como o bem primario fundamental
da sociedade, Rawls destaca a importdncia de garantir que todos os membros da
sociedade possam viver com dignidade e serem tratados como pessoas livres e iguais.
Esse bem fundamental ndo apenas busca promover a justica social, mas também
contribui para a estabilidade e a cooperagao entre os cidadaos, fortalecendo o contrato

social subjacente a sociedade. Dai a sua essencialidade no pensamento Rawlsiano.

Assim, é possivel observar que a prépria ideia de autorrespeito € uma concepgao
essencial para a viabilidade da sociedade bem-ordenada. Essa essencialidade podera ser
melhor visualizada quando se compreender a relacdo nociva entre a dinamica
meritocratica e a ideia de autorrespeito. Para iniciar essa analise, entao, utiliza-se uma

passagem esclarecedora de Uma Teoria da Justiga:

O desprezo por si proprio conduz ao desprezo pelos outros e ameaga o bem
desses outros tanto quanto a inveja o faz. O autorrespeito se autossustenta
reciprocamente. Assim, uma caracteristica desejavel de uma concepgéo de justiga
& que expresse publicamente o respeito mutuo entre os homens. Dessa forma eles
asseguram a nocao de seu proéprio valor. Ora, os dois principios atingem esse fim,
pois, quando a sociedade segue esses principios, o bem de todos esta contido no
sistema de beneficios mutuos e essa afirmacgado publica, nas instituicdes, dos
esforgcos de cada individuo sustenta a autoestima de todos. O estabelecimento da
liberdade igual e a implementacdo do principio da diferenga tendem a gerar esse
resultado. Os dois principios equivalem, conforme ja comentei, ao compromisso de
considerar a distribuicao das capacidades naturais, em certos aspectos, como um
bem coletivo. (RAWLS, 2016, p.219)
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Torna-se possivel verificar, na passagem acima, a centralidade desse tema para o
presente estudo, pois sustenta a prépria ideia de justica e da estrutura basica da
sociedade. Para Rawls, entdo, autorrespeito se refere a propria valorizagao e apreciagao
que uma pessoa tem de si mesma, reconhecendo sua dignidade e valor como ser
humano frente a sociedade™. Rawls argumenta que o autorrespeito seria fundamental
para a prépria construcdo de uma sociedade justa. Ao afirmar que o autorrespeito se
“autossustenta reciprocamente”, Rawls busca destacar que o respeito por si mesmo é um
elemento interligado ao respeito pelos outros. Quando as pessoas possuem um alto nivel
de autorrespeito estdo mais propensas a respeitar e valorizar os outros individuos da
sociedade, ja que a relagao é bilateral (sendo o autorrespeito um ativo social). Por outro
lado, também, quando ha uma falta de autorrespeito pode haver um impacto negativo nas

relagdes sociais e no bem-estar geral™.

Assim, para o filésofo estadunidense, uma sociedade justa ndo deve buscar
apenas estabelecer regras e distribuir recursos de forma equitativa, mas também deve
criar um ambiente onde o respeito mutuo seja valorizado e manifestado publicamente. Ele
considera essa caracteristica como sendo desejavel em uma concepgao de justica. O
autorrespeito, entdo, - compreendido como reconhecimento da igual dignidade e valor de
todas as pessoas, independentemente de suas diferengas sociais, econdémicas, culturais
ou quaisquer outras - se configura em uma atitude que envolve tratar os outros com
consideragcdo, em uma dinamica social que preze pela justica e equidade nas relagdes
sociais. Rawls argumenta, desta forma, que uma concepg¢do de justica que expresse
publicamente o respeito mutuo se torna fundamental para a propria viabilidade da

sociedade, pois promove a inclusdo, a coesao social e a estabilidade. Ao criar um

110E interessante notar como a questdo do autorrespeito, incluindo essa ideia de valor, permeia a
sociedade contemporadnea. Em seu livro-reportagem, Miséria a Americana, a escritora e jornalista
estadunidense, Barbara Ehrenreich, faz um trabalho de pesquisa sobre a realidade do chamado
“subemprego” nos EUA, e diz: “Se fizerem vocé se sentir suficientemente desvalorizado, talvez passe a
achar que o lhe pagam é o que vocé realmente vale” (EHRENREICH, Barbara. Miséria a Americana .
Rio de Janeiro: RECORD, 2004).

111 Para Mark Fisher a légica meritocratica causa efeitos deletérios, inclusive, sobre a saude mental do
individuo, quando agride o autorrespeito. Ele diz: “Outro estudo britanico citado por James compara
niveis de morbidades psiquiatricas (termo que engloba depresséo, fobia e sintomas neurodticos) em
pesquisas realizadas entre 1977 e 1985. ‘Enquanto em 1977 os casos eram reportados por 22% dos
entrevistados, em 1986 esse numero subiu para 31%, quase um tergo da populagdo’. Uma vez que
essas taxas sdo muito maiores em paises que implementaram o que James chama de capitalismo
‘egoista’ do que em outras nagdes capitalistas, a hipotese levantada pelo autor é a de que as politicas e
a cultura do capitalismo egoista (isso é, neoliberalizado) seriam culpadas pelo fenémeno.” (FISCHER,
2020, p.65). A citagao feita por Fischer se refere a obra The selfish capitalist: origins of affluenza, de
Oliver James (2008).
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ambiente onde o respeito mutuo € valorizado e visivel, as pessoas se sentem
reconhecidas, respeitadas e visualizadas como parte integrante da sociedade, o que
fortalece os lagos sociais e contribui para a construcdo de uma sociedade bem-ordenada

e justa.

Essa concepcao de Rawls sobre o autorrespeito, e sua fungao social, se vincula,
portanto, a ideia de cidadania em uma sociedade “pluralista” (FORST, 2010), como
salienta Rainer Forst. Voltar-se-a a esse ponto, mas, antes, & importante apreender o
motivo da centralidade dessa concepg¢ao de autorrespeito na feoria da justica como
equidade. Ou seja, € necessario buscar compreender os efeitos deletérios que a dinamica
meritocratica gera para a autoimagem do individuo e, consequentemente, para a estrutura

da sociedade.

Duas obras recentes, A Tirania do Mérito (2021), de Sandel e A Cilada da
Meritocracia (2019), de Markovits (ja citadas no presente trabalho) discutem,
especificamente, os efeitos deletérios daquilo que Sandel chama de “ética meritocratica”.
Ou seja, trabalham os efeitos da dindmica de distribuicado de bens com base exclusiva na
ideia de mérito individual. E importante salientar que os dois autores possuem como base
de analise a realidade social estadunidense. Porém, a teorizacgao € util para compreender
esses efeitos deletérios ao tecido social, e observar que Rawls ja havia compreendido os

riscos dessa ética meritocratica.

Comeca-se com uma citacdo da obra de Sandel que busca apresentar como a
l6gica meritocratica visualiza a ideia de sucesso, e como esse quadro social acaba por

consumir, aos poucos, o ideal de cidadania, do qual fala Rainer Forst. Diz, entdo, Sandel:

Atualmente, enxergamos 0 sucesso como 0s puritanos enxergavam a salvagao,
nao como uma questdo de sorte ou graga, mas algo que conquistamos por meio
de nosso préprio esforgo e luta. Esse é o cerne da ética meritocratica. Ela exalta
liberdade - habilidade de controlar meu destino a custa de trabalho arduo - € o
merecimento. Se sou responsavel por ter acumulado uma por¢do generosa de
bens mundanos - receita e riqueza, poder e prestigio -, provavelmente eu os
merec¢o. Sucesso é sinal de virtude. Minha abundancia é meu direito. Esse modo
de refletir gera poder. Incentivar as pessoas a pensar em si mesmas, como
responsaveis por seu destino, ndo como vitimas de forgcas além do seu controle.
Mas também tem um lado negativo. Quanto mais nos enxergamos como pessoas
que vencem pelo préprio esforgo e que sdo altos suficientes, menos provavel sera
que nos preocupemos com o destino de quem é menos afortunado do que nés. Se
meu sucesso é resultado de minhas préprias acgdes, o fracasso deles deve ser
culpa deles. Essa légica faz a meritocracia ser corrosiva para a comunalidade.
Uma nogéao fervorosa de responsabilidade pessoal em relacdo ao nosso destino
torna dificil nos colocarmos no lugar de outras pessoas. (SANDEL, 2022, p.89)
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Sandel, portanto, oferece aqui um resumo de como a dinamica meritocratica coloca em
risco a inclusdo, a coesao social e a estabilidade, como Rawls ja havia salientado acima.
A meritocracia € vista, entdo, como um sistema no qual o mérito individual - como
habilidades, talento e esforgo - € considerado como o principal critério para a distribuicdo
de recompensas e oportunidades. Sandel argumenta que esse sistema meritocratico pode

levar a uma série de problemas para o tecido social.

Ele aponta, entdo, que a meritocracia cria uma divisdo entre “vencedores” e
‘perdedores”, onde aqueles que obtém sucesso sao vistos como merecedores e
superiores aos demais. Isso pode gerar ressentimento e alienagéo por parte dos que nao
conseguem alcangar o mesmo sucesso, especialmente quando ha uma desigualdade
significativa de oportunidades iniciais. Ou seja, a autoimagem do individuo é distorcida

socialmente e o seu autorrespeito € profundamente abalado.

Além disso, Sandel destaca que a meritocracia tende a reforgar as desigualdades
existentes na sociedade. Em vez de corrigir desigualdades estruturais, como acesso
desigual a educagdo de qualidade ou recursos econdmicos, a meritocracia pode
perpetua-las (SANDEL, 2021). Aqueles que ja estdo em posicdes privilegiadas tém mais
recursos e oportunidades para se destacar, enquanto os menos privilegiados enfrentam
obstaculos maiores para alcangar o sucesso. Essa logica, segundo Sandel, pode levar a
uma obsesséo pela competi¢cao e pelo individualismo, onde cada individuo € incentivado a
buscar seu proprio sucesso em detrimento da cooperagao e do bem comum. A énfase na
meritocracia pode diminuir a solidariedade social e a responsabilidade coletiva, que Rawls

alicerca sob o principio da diferenga, inserido em sua teoria nao-meritocratica.

Portanto, todas essas consequéncias deletérias para a propria ideia de uma
sociedade - compreendida como um sistema equitativo de cooperagao - surgem, segundo
Sandel, da légica meritocratica que destréi o autorrespeito, pois reiterar uma “mensagem
de que nds somos responsaveis por nosso destino e merecemos o que recebemos corroi
a solidariedade e desmoraliza pessoas deixadas para tras” (SANDEL, 2021, p.105). Ao
reforcar constantemente a ideia de que cada pessoa € inteiramente responsavel por seu
proprio destino, sem levar em conta as arbitrariedades apontadas por Rawls, abre-se
caminho para a falta de empatia e de solidariedade em relagcédo as pessoas que enfrentam

as desvantagens arbitrarias e que ndo conseguem alcangar 0 mesmo sucesso. Aqueles
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que sao “deixados para tras” passam a ser vistos como fracassados e culpados por sua
propria situagédo. Esses que sdo “deixados para tras” assimilam essa imagem negativa de
si mesmos, corrompendo, portanto, o autorrespeito. A consequéncia € uma sensacao de
injustica e desesperanca, além de minar a confianga na prépria sociedade e nas

instituicées. Ou seja, as consequéncias previstas por Rawls.

Danilo Markovits trilha o mesmo caminho de Sandel, ao apontar os efeitos
deletérios da ética meritocratica a concepcado de autorrespeito. Por ter formacdo em
economia, Markovits apresenta uma série de dados que buscam demonstrar que a
desigualdade de renda nos EUA aumentou, significativamente, mais entre o estrato
econdmico alto e o médio da sociedade, do que o estrato médio e o baixo'?. Tendo essa
ideia em mente, ele teoriza sobre os efeitos da dindmica meritocratica. Diz o autor de A

Cilada da Meritocracia:

A meritocracia, mesmo tornando literalmente supérfluo os trabalhadores de classe
média, valoriza a capacidade de trabalho e desdenha da ociosidade. A classe
média, que na imagem que faz de si propria construiu os Estados Unidos de
meados do século passado, transforma-se, com a meritocracia, numa subclasse —
destituida ndo so6 de valor econémico, mas de valor moral e prestigio social. Dessa
forma, a desigualdade meritocratica atinge n&o apenas o bolso, mas também a
inteligéncia e as emogodes, complementando a ferida econdmica dos salarios
estagnados de trabalhadores da classe média com o insulto & honra de considera-
los sem valor. Os ideais meritocraticos exprimem e validam o insulto, e, mais
ainda, exigem que a classe média assuma o proprio rebaixamento (MARKOVITS,
2019, p.67)

Em outra passagem, o autor diz que “a meritocracia ofusca as pessoas, conduzindo-as a
armadilhas ideolégicas que as aprisionam — criando falso orgulho nos ricos e falsos
ressentimentos nos demais” (MARKOVITS, 2019, p.347). Portanto, € possivel verificar
que Markovits trabalha o mesmo ponto que Sandel com outras palavras e outro enfoque,
porém, o mesmo substrato: a ideia de que a logica meritocratica acaba por agredir o

autorrespeito.

Markovits argumenta, entdo, que a légica da meritocracia, ao enfatizar a conquista

individual e o mérito como base para a distribuicdo de recompensas e posi¢des sociais,

112 Para este ponto o autor oferece uma série de pesquisas: Isabel Sawhill e John Morton ( Economic
Mobility: is the American Dream Alive and Well?) Robert H. Frank (Choosing the Right Pond: Human
Behavior and the Quest for Status), Case e Deaton (Mortality and Morbidity), Joel Achenbach e Dan
Keating (New Research Identifies a Sea Of Despair Among White, Working-Class Americans), Facundo
Alvaredo (World Inequality Report 2018), June Carbone e Naomi Cahn (Unequal Terms: Gender, Power,
and the Recreation of Hierarchy), Claudia Goldin (A Grand Gender Convergence: Its Last Chapter)
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gera consequéncias negativas para a sociedade, incluindo a classe média. Ele sustenta
que a meritocracia tem se tornado um sistema onde 0 sucesso e 0 avango sao cada vez
mais determinados pela heranga familiar e pela acumulagdo de vantagens para a “elite
educada” (MARKOVITS, 2019). Desta forma, ele argumenta que a busca implacavel pelo
sucesso e a competicdo exacerbada — inerentes a légica meritocratica - tém gerado
longas horas de trabalho, alta pressdo e desigualdade econb6mica crescente
(MARKOVITS, 2019). Ele afirma que a classe meédia, em particular, esta sofrendo com
essas dindmicas, pois se esforga para alcancar os padrbes de sucesso impostos pela

meritocracia e é afetada por uma distribuicdo desigual de recursos e oportunidades.

Um dos pontos que explica as agruras enfrentadas pelos individuos que ndo estéo

no topo da distribuicdo de renda'?

, segundo o autor, € uma das consequéncias da légica
meritocratica: o mercado de trabalho polarizado (MARKOVITS, 2019). Ou seja, com a
desigualdade educacional e econémica cada vez maior, ocorre um crescente fosso entre
empregos de alta remuneragdo e prestigio, e empregos precarios e mal remunerados
(MARKOVITS, 2019). Isso estaria prejudicando os individuos de um estrato médio da
sociedade, pois muitos empregos tradicionais desse estrato tém sido substituidos por

empregos de baixa remunerag&o ou automatizados (MARKOVITS, 2019).

Porém, o efeito mais pernicioso, segundo o pesquisador estadunidense, é o
mesmo apontado por Sandel, e ja visualizado por Rawls: o ataque ao autorrespeito.
Markovits trabalha com a ideia de um estigma do fracasso (MARKOVITS, 2019),
argumentando que a meritocracia tende a estigmatizar aqueles que ndo obtém o ideal de
sucesso financeiro propalado pelo sistema do mérito. Desta forma, a l6gica meritocratica,
mais uma vez, sugere que o fracasso individual é resultado da propria falta de mérito ou
esforgco. Dindmica que gera, entdo, como ja apontado, uma sensagao de desonra e de
inferioridade para aqueles que ndo conseguem alcangar as expectativas impostas pela
sociedade que trabalha com esses parametros.

Portanto, como diz Samuel Freeman, o objetivo da teoria da justica como equidade
‘ndo é o avango tecnoldgico ou o incentivo a meritocracia em prol de uma maior
realizacdo da eficiéncia produtiva ou de valores perfeccionistas” (FREEMAN, 2016,
p.102). O objetivo é “garantir uma base social significativa de auto-estima para todos os
cidadaos, independentemente de suas habilidades naturais” (FREEMAN, 2016, p.102).

113Ver Nota 108 que detalha, a forma de estudo acerca da distribuicdo de renda nos EUA, por meio da
distribuicdo por quintis, que divide a populagdo em cinco grupos em termos de renda.
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Acredita-se, entdo, que a concepcao do autorrespeito se encontra na base da estrutura da
teoria rawlsiana e, aqui, se defende a ideia de que essa concepcao € elaborada por Rawls
para se contrapor a légica meritocratica. Desta forma, o respeito por si mesmo se junta a
estrutura social da teoria da justica como equidade, mitigando a critica macintyreana ao

ser atomizado, pois se vincula a ideia de cidadania.

Como dito acima, Rainer Forst observa justamente essa ligagao entre a concepgéo
rawlsiana de autorrespeito e o ideal de cidadania. Para Forst, a questao do respeito por si
mesmo se insere em uma dindmica de “congruéncia” do bom com o justo’. Diz o autor

de Contextos da Justiga:

[...] a justica ainda esta estritamente vinculada aos individuos, a saber, por meio
do senso de justica e o interesse de viver em uma sociedade justa como homem
justo. Rawls fala, de uma congruéncia do bom e do justo, isto €, da vida boa e da
vida justa. Agir de forma justa manifesta o desejo de ‘expressar nossa natureza
como pessoas morais livres’. A vida em uma sociedade justa possibilita a
autorrealizacao individual, a vida em comunidade, a agdo segundo principios de
justica e, por fim, tudo junto, uma vida que torna possivel o autorrespeito no
reconhecimento pelos outros. (FORST, 2010, p.32)

Nessa passagem, Forst desenvolve um ponto que, aqui, € defendido quando tratamos
sobre a fraternidade: a ideia de que, embora os individuos tenham seus proprios
interesses e desejos, a teoria anti-meritocratica de Rawls desvela a interdependéncia
entre os membros da sociedade, quando estes adotam uma perspectiva imparcial na

dindmica contratualista.

Assim, uma sociedade bem-ordenada valorizaria, e promoveria, a vida cooperativa
com valores comuns. Isso significa que os individuos, apos a situagao contratual e a
escolha dos principios de justica, passariam a ser encorajados, e apoiados, a se
envolverem em interacdes sociais baseadas na colaboracdo e cooperacido com o0s

outros™® (ja que estamos, aqui, diante das consequenciais da observagdo dos principios,

114 E importante destacar que essa congruéncia entre o justo e o bem, trabalhada por Forst, se atem a
Uma teoria da Justicga, ja que em textos posteriores (inclusive no Liberalismo Politico), Rawls refor¢a
a prioridade do justo em relacdo ao bem, quando trabalha a ideia de que em uma sociedade pluralista,
onde os individuos possuem concepgdes divergentes do que é bom e valioso, & necessario estabelecer
uma base comum de justica que seja aceitavel para todos. Desta forma, o liberalismo politico deveria
buscar compreender as condigbes para uma convivéncia justa entre cidadaos livres e iguais, em vez de
impor uma visao particular do bem.

115 Aqui é importante destacar que a questdo cooperativa como um fator que, quando reconhecida
socialmente, reforga a ideia do autorrespeito, é trabalhada, também, por Macintyre em sua obra Etica
nos Conflitos da Modernidade (MACINTYRE, Alasdair. Etica nos Conflitos da Modernidade: Ensaio
sobre desejo, razdo pratica e narrativa. Brasilia: DevEnir, 2022). Nesta obra, em sue capitulo 1V,
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principalmente o principio da diferenca que nos afasta da l6gica meritocratica). A vida em
comunidade envolveria, assim, a construcao de relagdes saudaveis e significativas, além
de uma participagdo ativa na sociedade por meio da cooperagao social (visualiza-se o
resultado de uma dindmica anti-meritocratica que desenvolve o ideal de fraternidade,

tendo por base a ideia da distribuicdo dos talentos como um ativo social).

O autorrespeito, portanto, enfatiza a importancia do reconhecimento mutuo, e do
respeito, na construgdo de uma vida satisfatéria nesta sociedade bem-ordenada. Os
individuos passam a enxergar a viabilidade de se verem valorizados socialmente,
respeitados e tratados com dignidade pelos outros membros da sociedade. Esse
reconhecimento reciproco fortalece a autoestima, a identidade e o senso de
pertencimento, contribuindo para uma vida significativa. Isso se torna possivel,
justamente, por conta da ideia de que o individuo, ao se desenvolver em uma sociedade
bem-ordenada e cooperativa - organizada pelos mecanismos das expectativas legitimas,
do ideal de fraternidade e da distribuicdo dos talentos como ativo social — fortalece o seu
autorrespeito, pois passa a visualizar a si mesmo como promotor de interesses coletivos.

Como diz Forst:

[...] os cidaddos de uma sociedade bem-ordenada consideram a prépria promogéo
de instituicées justas como um fim comum que sé pode ser realizado de modo
cooperativo. Os cidaddos ndo tém somente objetivos pessoais, mas também
coletivos: a cooperagéo social num projeto comum lhes aparece como um bem
desejavel. O bem da sociedade assim ordenada é, segundo, Rawls, uma das
concepgdes centrais do bem numa teoria da justica (FORST, 2010, p.129

Forst enxerga nessa dindmica, justamente, uma concepc¢ao de cidadania que se
contrapde a critica comunitarista, como a de Macintyre, a um “eu desvinculado” presente
na teoria rawlsiana. Ele diz que o significado de cidadania em uma sociedade pluralista
(como a de Rawls) pode ser compreendida pelo “reconhecimento da diferenga ética e da

igualdade juridica, politica e social. Aqui especialmente em conexao com a ‘justi¢a social’,

Maclintyre trabalha dois exemplos contemporaneos de sociabilidade que reforcam a questdo da
cooperagao social, um exemplo dinamarqués e um brasileiro. No exemplo dinamarqués, o autor discute
o0 sistema cooperativo de algumas comunidades pesqueiras. Ja& o exemplo brasileiro vem da
comunidade brasileira de Monte Azul em S&o Paulo. Nesta localidade, em 1975, se iniciou o trabalho de
uma escola voltada para a “divulgagdo dos principios de Rudolph Steiner, expoente da antroposogia
alema. Sua atengdo as diversas necessidades das crian¢as e de seus pais — educacionais, artisticas e
sanitarias — levou a fundagdo, em 1979, da Associagdo Comunitaria Monte Azul” (MACINTYRE, 2022,
p.39). Maclintyre, ressalta que a transformacao veio da relagdo de interdependéncia comunitaria, pelas
atividades cooperativas. Por meio desses dois exemplos, Macintyre, portanto, busca enfatizar que o
gerenciamento de recursos comuns € possivel ser realizado para beneficios compartilhados, o que,
consequentemente, € um fator de fortalecimento do autorrespeito, pois o individuo passa a se enxergar
como participe na construgao do social.
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o0 ‘bem basico’ (segundo Rawls) do autorrespeito, de membros plenos da comunidade

politica, desempenha um papel central” (FORST, 2010, p.329).

Desta forma, em uma sociedade pluralista, reconhecer a ideia de cidadania se
vincula a ideia de aceitar e valorizar a diversidade de crencas, valores e perspectivas
morais dos individuos. Isso impde ao individuo respeitar e permitir que diferentes visdes
de mundo coexistam pacificamente, sem impor uma unica visdo moral abrangente
(FORST, 2010). Essa concepgéao de cidadania, também, trabalha com a ideia de que, em
uma sociedade justa e pluralista, todos os individuos devem ter igualdade de direitos e
oportunidades em termos juridicos, politicos e sociais. O conceito de "bem basico" de
Rawls refere-se a esses direitos e condi¢cdes fundamentais que permitem que as pessoas
alcancem uma vida digna. Nesse contexto, o autorrespeito dos individuos desempenha
um papel central na concepc¢ao de cidadania, pois envolve o reconhecimento e o respeito
mutuo entre os individuos, contribuindo para uma sociedade justa e solidaria, em que
todos os individuos passam a se ver, e serem vistos, como participantes cooperativos em

busca de objetivos coletivos.

Para finalizar essa secdo, entdo, €& importante reforcar a ideia de que a
compreensao acerca da concepg¢ao de autorrespeito, na teoria da justica como equidade,
se vinculada a loégica anti-meritocratica do pensamento rawlsiano. O respeito por si
mesmo funciona como o substrato tedrico que fundamenta a elaboracédo acerca do mérito.
No Liberalismo Politico, Rawls oferece um quadro que unifica o seu entendimento sobre a
concepgao do autorrespeito que vale a pena citar, para, em seguida, buscar compreender
a ideia de que essa concepgao funciona como um substrato tedrico em relagdo a

teorizacao sobre o mérito. Diz Rawls:

O autorrespeito se baseia em nossa autoconfianga, como membros plenamente
cooperativos da sociedade, capazes de perseguir uma concepgao valiosa do bem
ao longo de toda a vida. Desse modo, o autorrespeito pressupde o
desenvolvimento e o exercicio de ambas as faculdades morais e, por isso, um
senso efetivo de justica. [...] Sem autorrespeito, nada parece valer a pena e,
mesmo que certas coisas tenham valor para nés, nos faltard a vontade de
consegui-las. Portanto, as partes conferem grande peso ao grau com que 0s
principios de justica dao sustentacdo ao autorrespeito, pois, se ndo fosse assim,
esses principios ndo se prestariam a promover de forma efetiva as concepgoes
determinadas do bem daqueles a quem as partes representam. Dada essa
caracterizagao do autorrespeito, sustentamos que o autorrespeito depende de, é
fomentado por, certos tragcos publicos das instituigdes sociais basicas. (RAWLS,
201, p.378)
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Assim, compreendendo o autorrespeito como a confianga do individuo em ser um
membro cooperativo da sociedade, Rawls trabalha a ideia de que o autorrespeito deve ser
assegurado, e promovido, pela estrutura social. Ele chega a dizer, entdo, que sem o
respeito por si mesmo “nada parece valer a pena”. Na mesma pdagina dessa citagao ele
diz que o “sentido que temos de nosso valor, assim, como nossa autoconfianga, depende
do respeito e da reciprocidade que os outros demonstram por nos” (RAWLS, 2011, p.378).
Nesse ponto, € possivel elaborar um questionamento: se, sem o autorrespeito nada vale a
pena para o individuo e, a sociedade bem-ordenada (fundada pelos dois principios de
justica) sustenta o seu autorrespeito, qual concepgéo de sociedade possui 0 maior risco

para o desenvolvimento do autorrespeito?

A resposta a essa questao clarifica a ligagao entre a teorizagdo acerca do mérito e
a concepcgao do autorrespeito em Rawls. Desta forma, defende-se, aqui, que a sociedade
meritocratica — compreendida como aquela que opera por um sistema baseado no mérito,
em que prevaleceria a ideia de que os individuos devem ser recompensados tendo por
base o seu mérito individual, o seu esforco na busca dos bens, o seu talento e a sua

capacidade individual — opera em uma légica que corréi o autorrespeito dos individuos.

Seria possivel visualizar essa ideia pelos exemplos de Sandel e Markovits, vistos
acima. Segundo Sandel, entdo, uma sociedade baseada estritamente no meérito
recompensaria aqueles que possuem talentos e habilidades valorizadas pelo mercado,
enquanto desvaloriza ou até mesmo descarta (SANDEL, 2021) aqueles que ndo possuem
as mesmas caracteristicas. Isso levaria a sociedade a desvalorizagdo, e a marginalizagao,
dos individuos que nao atendem aos critérios de sucesso estabelecidos pela logica
meritocratica. Essa dindmica prejudica o autorrespeito, como visto, pois os individuos
passam a se sentir inferiores e incapazes quando nao alcangam o sucesso desejado.
Aqueles que séo rotulados, entdo, como "fracassados" ou "inferiores" podem internalizar
essas mensagens e experimentar uma diminuigdo da autoestima e do respeito por si

mesmos.

Assim, tanto Sandel como Markovits, argumentam que a légica meritocratica faz
com que os individuos atribuam o seu sucesso, ou fracasso, unicamente a si mesmos,
ignorando as contingéncias rawlsianas. Essa énfase excessiva no mérito individual pode
desencadear, também, um senso de culpa paralisante, como observou Rawls (2011) na
citagdo acima (“mesmo que certas coisas tenham valor para nés, nos faltara a vontade de

consegui-las”). Portanto, acredita-se que a sociedade meritocratica coloca
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permanentemente em risco o autorrespeito, o que, com o tempo, inviabiliza a prépria ideia
de sociedade como um sistema cooperativo. Dai o autorrespeito funcionar como uma
base tedrica, um substrato, para a ideia da sociedade compreendida como um sistema

equitativo de cooperacgao, presente na teoria da justica como equidade.

Portanto, chega-se ao fim desta sec&o, buscando clarificar a ideia de que a
dinamica anti-meritocratica de Rawls viabiliza a existéncia de ideais de fraternidade e
fortalece o autorrespeito. Esse quadro que buscou-se construir, desde o inicio do ultimo
capitulo, abre didlogo com a teorizagcdo de Maclintyre, pois, acredita-se, mitiga a
concepgao do “eu atomizado”, na medida em que pressupde a cooperagao e o sentimento
de pertencimento ao tecido social.

Acredita-se, portanto, que a concepcao de autorrespeito no pensamento de Rawls
desempenha um papel fundamental no enfrentamento a critica de Maclntyre, baseada no
conceito de "eu atomizado". Enquanto Maclntyre argumenta que a modernidade iluminista
e liberal fragmentou o individuo em uma colegdo de preferéncias desarticuladas
(MACINTYRE, 2021), Rawls buscou estabelecer uma base para a cidadania, e para
identidade pessoal, através do autorrespeito. Maclntyre sugeriu, como trabalhado no
segundo capitulo, que a modernidade liberal, e o seu individualismo exacerbado, levaram
a uma sociedade em que os individuos se encontrariam fragmentados em uma
multiplicidade de interesses e desejos efémeros, resultando em um vazio moral e na
perda de um senso de identidade coerente (MACINTYRE, 2021). Segundo ele, portanto, o
"eu atomizado" presente na teoria liberal rawlsiana seria um ser desprovido de uma

narrativa unificadora, sem uma concepgao consistente de bem e sem proposito.

No entanto, acredita-se que a concepcdo de autorrespeito de Rawls oferece uma
perspectiva fundamentada para lidar com esse quadro critico. Em sua feoria da justica
como equidade, ao sustentar que os individuos teriam uma capacidade inata de
racionalidade e possuiriam um senso de justi¢a, ele abre caminho para o desenvolvimento
de uma concepgao de autorrespeito. Com a dindmica contratualista e a escolha dos
principios de justica, Rawls ancora a sociedade bem-ordenada em principios que
garantam um tratamento justo e igualitario para todos, independentemente das diferencas
pessoais, contingenciais e arbitrarias, baseando-se em uma légica anti-meritocratica que
visualiza o respeito e o aprec¢o publicos (a ideia de pertencimento como dito acima), como

diz o fildsofo estadunidense:
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Essa cultura publica € sempre, em grande medida, obra de outros e por isso, para
dar sustentagao a essas atitudes de respeito e apreco, os cidadaos devem afirmar
uma nogao de reciprocidade apropriada a concepgao que tém de si mesmos e ser
capazes de reconhecer seu propdsito publico compartihado e seu comum
acatamento a esse proposito. (RAWLS, 2011, p.382)

Ao se basear nessa logica anti-meritocratica, Rawls se afasta da fragmentagdo e de um
"eu atomizado" destacado por Maclntyre, estabelecendo uma base para o autorrespeito
ancorada na concepc¢ao de uma sociedade compreendida como um sistema equitativo de
cooperagao que enxerga o “eu” como um participante pleno do mecanismo social e que

deve ser tratado com justic¢a, inclusive, no campo distributivo.

Ao adotar a concepcao de autorrespeito de Rawls, os individuos se veem como
seres morais com capacidades de razéo e deliberagdo (RAWLS, 2016), capazes de tomar
decisdes fundamentadas e de buscar seus proprios interesses de acordo com principios
de justiga. O autorrespeito, entdo, sera construido, e desenvolvido, ndo apenas em torno
de preferéncias subjetivas de um sujeito autointeressado, mas em uma compreensao de
si mesmo como participe de um tecido social cooperativo, ja que, na teoria rawlsiana, os
bens basicos colaboram para tornar os acordantes “membros plenos” dessa comunidade,

como diz Rainer Forst:

O importante é que, com a énfase acentuada de Rawls no carater “politico” da sua
teoria, os bens basicos ndo mais precisam ser vistos em geral como servindo a
“satisfagdo dos desejos racionais”, mas sim sdo especificados em vista das
necessidades dos cidadaos. Isso significa que a lista desses bens tem como unico
objetivo colocar a disposicdo dos cidadaos os meios necessarios para torna-los
membros plenos de uma comunidade politica. (FORST, 2010, p.176)

Como diz Rawls, entao, o “individuo s6 pode ser completo nas atividades de unido social”
(RAWLS, 2011, p.381). Essa dinamica, acredita-se, permitiia aos individuos
desenvolverem uma narrativa coerente de suas vidas, fundamentada em principios
politicos compartilhados e visualizando um bem comum. E, como diz Rainer Forst,
pensando sobre o principio da diferengca; “uma sociedade justa somente aceita

contingéncias naturais e sociais quando servem ao bem comum” (FORST, 2010, p,179).

O autorrespeito, portanto, é possivel dizer que se enraiza em uma percepg¢ao do

valor intrinseco de cada individuo e na necessidade de um tratamento justo e igualitario
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para todos, o que perpassa pelo campo distributivo e pela teorizacdo acerca da
distribuicdo de talentos como uma ativo social, pois, como ja destacado, os que nao
desfrutam desse valor “vivem ndo apenas com uma sensacdo de privagao, mas de
desrespeito” (WALZER, 2008, p.115). Ou seja, mais uma vez, visualiza-se a vinculagao da
ideia de autorrespeito com a concepcgao rawlsiana de mérito. Pois, como diz Rawls, “os
vinculos de reciprocidade estendem-se a sociedade como um todo, e as realizagbes
individuais e de grupos ndo sdo mais vistas como uma multiplicidade de bens pessoais ou
associativos distintos”. (RAWLS, 2011, p.382)

Chega-se, assim, a ultima segao do presente trabalho, buscando compreender o
quadro geral acerca da fungdo que a concepg¢ao do mérito desempenha na filosofia
politica rawlsiana, e buscando aprofundar a hip6tese de didlogo com a visao critica de

Maclintyre.
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3.6 A forca motriz da maquina rawlsiana

Na ultima secdo dos dois primeiros capitulos, cada pesquisa foi finalizada
efetuando um exercicio metaférico. Primeiramente, destacou-se a figura da orquestra,
para visualizar a sociedade rawlsiana como um sistema equitativo de cooperacgao, ja, a
critica de Maclintyre, foi visualizada pela dindmica dos sujeitos atomizados perdidos em
uma ilha deserta. Nesta ultima parte, a pesquisa retorna, para manter o padrao, a esse
singelo mecanismo metaférico, buscando responder aos seguintes questionamentos: 17-
Qual a fungédo do mérito na teoria da justica como equidade? 2- Como essa dindmica anti-
meritocratica rawlsiana dialoga com o pensamento de Macintyre?

Esta ultima segéo, portanto, retoma varios pontos trabalhados desde o inicio deste
capitulo, buscando visualizar o quadro geral que, acredita-se, foi construido até aqui.
Esse quadro geral funcionard& como a base tedrica que subsidiara a busca para
estabelecer o contorno das duas respostas.

Desta forma, quando se questiona acerca da funcdo do mérito inserido na teoria
rawlsiana, trabalha-se, justamente, a tese central de presente trabalho: a ideia de que a
concepcdo de Rawls, acerca do mérito, sustenta a sua concepg¢ao de sociedade,
compreendida como um sistema equitativo de cooperagado. E, essa hipotese levantada,
acredita-se, dialoga com o pensamento de Maclintyre, na medida em que mitiga a critica
do “eu atomizado”. Assim, defende-se, aqui, a ideia de que nido se pode compreender
perfeitamente a concepgao de Rawls acerca da sociedade bem-ordenada sem visualizar
a funcéo de sua teoria do mérito.

Para responder, entdo, o primeiro questionamento (Qual a fungédo do mérito na
teoria da justica como equidade?) deve-se tragar as linhas mais importantes que ligam a
teoria do mérito de Rawls a sua concepcao de sociedade. Para iniciar esse quadro, &
interessante partir de uma citagcdo de Sandel em O Liberalismo e os Limites da Justica

quando diz que:

Na avaliacdo da teoria da comunidade de Rawils, torna-se util recordar que o
individualismo da sua concepcédo se reporta ao sujeito e ndo ao objecto das suas
motivagdes. Os interesses que as partes na posi¢ao original procuram satisfazer
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ndo sdo interesses no eu, mas interesses de um eu, mais concretamente os
interesses de um eu antecipadamente individuado. Ao identificar o individualismo
da sua teoria com o sujeito e ndo com o objecto dos desejos, Rawls cré poder
evitar a dependéncia de uma teoria particular das motivagdes humanas e muito
em particular do pressuposto comum a algumas teorias liberais tradicionais de que
o0 homem é por natureza um ser interesseiro e egotista. Derivar a teoria da justica
sem referéncia a quaisquer motivagdes ou concepgdes particulares do bem torna-
se essencial para o seu projecto ideoldgico, possuindo ainda a consequéncia
adicional, segundo Rawls, de permitir uma teoria da comunidade mais forte do que
aquela que se encontra disponivel a partir dos pressupostos individualistas
tradicionais. (SANDEL, 2005, p.199)

Sandel busca explicitar uma questdao fundamental para compreensdao da orquestra
rawlsiana (a sociedade cooperativa bem-ordenada): a ideia de que o sujeito
autointeressado nao esta condenado a criar uma sociedade sem lagos comunitarios e
sem uma ideia de bem comum. Assim, Rawls ndo busca fundamentar a teoria da justica
como equidade em uma concepg¢ao particular sobre o que motiva as pessoas em sua
conduta em sociedade. Rawls n&do assume que o homem é interesseiro e egoista por
natureza. A sua abordagem tedrica € diferente, ja que ele foca no sujeito das preferéncias
e desejos, e ndo nos proprios desejos. Isso significa que Rawls procura criar uma teoria
que possa ser aceita independentemente das motivagdes pessoais dos individuos. Assim,
o autor de Uma Teoria da Justiga, argumenta que, mesmo que as pessoas possam ter
diferentes motivagdes e interesses préprios, é possivel estabelecer principios de justica
que sejam acordados por todos, 0 que estrutura a sociedade e permite o desenvolvimento
do individuo por meio das interagdes sociais.

Assim, como visto na se¢ao acerca da fraternidade, o individuo, em Rawls, ndo se
transforma em um ser atomizado por conta dos seus interesses, estes interesses proprios
nao inviabilizam um sistema social-cooperativo. Ou seja, os interesses individuais e os
objetivos pessoais se conectardo a sociedade. Sandel, inclusive, ressalta que “Rawls
identifica a sua propria perspectiva de comunidade, nos termos da qual aqueles que nela
participam possuem determinados ‘fins partiihados’ e consideram o projecto de
cooperagao como sendo um bem em si mesmo” (SANDEL, 2005, p.200).

A sociedade bem-ordenada, portanto, deve ser compreendida nesse sentido
comunitario, formada por pessoas que compartiiham determinados "fins". Dentre esses
"fins partilhados" encontram-se os principios da justica que as pessoas concordam em
adotar para estruturar a sociedade de maneira justa. Ao adotar os principios, os individuos
passam a considerar o projeto de cooperagdo como um bem em si mesmo. Isso significa

que eles reconhecem o valor intrinseco da cooperacdo em si, além de qualquer beneficio
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especifico que possam obter dela. A cooperacao é vista como uma forma de promover a
justica e o bem-estar de todos os membros da sociedade.

Ao analisar a critica ao “eu atomizado” rawlsiano, Gargarella diz que “defender uma
postura atomista, segundo os comunitaristas, implica ignorar que os individuos sé podem
crescer e se auto-realizar dentro de certo contexto particular” (GARGARELLA, 2020,
P.137). Acredita-se que a teoria da justica como equidade possui, entdo, uma concepgao
de sociedade que se afasta dessa postura atomista, tendo em vista o fator cooperativo.

Assim, a critica de Maclntyre, que se insere nessa critica comunitarista observada
por Gargarella, se constréi sob a ideia de que a teoria rawlsiana enfatizaria apenas os
interesses individuais, em detrimento das preocupagdes comunitarias e sociais. Ou seja, a
visao atomista do individuo que o visualiza isolado e separado de sua comunidade e do
contexto social. No entanto, nesse quadro social visualizado, sobressai a ideia de que
essa critica ndo é totalmente precisa em relagdo a teorizagao liberal de Rawls (seria
pertinente a “algumas teorias liberais tradicionais de que o homem é por natureza um ser
interesseiro e egotista”, como observou Sandel acima) . Embora seja verdade que Rawls
trabalhe com a liberdade individual e os interesses do individuo no momento pré-
contratual, ele ndo nega a importancia da comunidade e do contexto social para o
florescimento humano, como visto na construcdo de sua concepg¢ao de fraternidade.
Voltando a metafora da orquestra, é possivel visualizar essa importancia da comunidade
para o florescimento individual por meio dessa passagem da obra A Virtude Soberana’®

de Dworkin, quando ele analisa a “A vida comunitaria da comunidade”, e diz:

John Rawls oferece, em contexto um pouco diferente, um exemplo muito mais
esclarecedor para nés. Uma orquestra saudavel € uma unidade de agéncia. Os
diversos musicos que a compdem entusiasmam-se, da maneira como o triunfo
individual entusiasma, ndo com a qualidade ou o brilho das contribuicdes
individuais, mas com o desempenho de toda a orquestra. E a orquestra que tem
éxito ou fracasso de cada um de seus membros. (DWORKIN, 2019, p.312)

Assim, a concepgao de Rawls sobre o desenvolvimento pessoal ndo ignora a
importancia do contexto social para o crescimento e autorrealizagdo dos individuos. Pelo
contrario, ele busca estabelecer uma estrutura social justa (estrutura basica) que permita
a todos os membros da sociedade se desenvolverem plenamente dentro de seu contexto
especifico, garantindo, ao mesmo tempo, a existéncia da cooperagéo equitativa e do bem

comum.

116 DWORKIN, Ronald. A virtude soberana: A teoria e a pratica da igualdade. S&o Paulo: Editora WMF
Martins Fontes, 2019.
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Tendo essa estrutura tedrica em mente, é possivel, entdo, compreender a
essencialidade acerca da questdo do mérito no pensamento rawlsiano, ja que, aqui,
defende-se a ideia de que a concepgao rawlsiana, acerca do merito, se configura em uma
forca motriz para o principio da diferenga e, consequentemente, sustenta a ideia da
distribuicao de talentos como um ativo social. Acredita-se, portanto, que se torna inviavel
apreender os contornos do principio da diferenca sem visualizar sua base de sustentagao
queo presente estudo defende ser a concepgao acerca do mérito em Rawls. Chega-se,
entdo, a resposta da primeira pergunta, ja que essa seria a fungdo do mérito inserido na
teoria da justica como equidade: justificar a aplicabilidade do principio da diferenca.

Na medida em que, por se afastar de uma concepgao de sociedade que apenas
desse peso aos méritos individuais como base de distribuicdo dos bens sociais, a teoria
rawlsiana pode ser compreendida como anti-meritocratica, passa-se a compreender as
ideias de prioridade da igualdade e a énfase na loteria natural, e social, na estruturagao
da teoria rawlsiana. Assim, a teoria de Rawls enfatiza a importancia da igualdade na
distribuicdo de recursos e oportunidades na sociedade, dai a argumentagdo de que as
desigualdades socioeconémicas devem ser estruturadas de forma a beneficiar os menos
favorecidos, - visualizando a dindmica do principio da diferengca em que as recompensas
e as vantagens devem ser distribuidas de maneira a reduzir, justamente, as diferencas
entre os membros da sociedade (RAWLS, 2016) - independentemente de seus méritos
individuais.

Essa estrutura se constréi em cima da énfase dada sobre a loteria natural e social,
ja que Rawls enfatiza que os individuos ndo escolhem suas habilidades, talentos ou
posicdo social ao nascer (RAWLS, 2016). Ele acredita, como visto, que essas
caracteristicas resultam de circunstancias arbitrarias, sobre as quais os individuos nao
tém controle. Portanto, seria injusto basear a distribuicdo de recursos e oportunidades
exclusivamente nos méritos individuais, uma vez que esses meéritos sdao amplamente
determinados por fatores além do controle individual.

Acredita-se que o principio da diferengca € o mecanismo, da “maquina rawlsiana”,
que instrumentaliza a ideia de fraternidade e de cooperacao; sustentando, assim, o
autorrespeito. Visualiza-se, mais uma vez, a ideia de essencialidade da questdo do mérito
na teoria de Rawls, pois é a concepgao de mérito que justifica, entdo, a operacionalidade
do mecanismo (a for¢ga motriz).

Como trabalha Catherine Audard, o principio da diferenca deve ser compreendido

como um principio da reciprocidade, ja que reflete a ideia de que as pessoas devem
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estruturar as instituicbes sociais de maneira a garantir que todos possam se beneficiar de
maneira justa e equitativa, “postulando que todos os membros da sociedade se
encontram em um sistema de cooperagao” (AUDARD, 2019, p.342, tradug&o nossa). Foi
0 que o presente estudo trabalhou na seg¢do acerca da cooperacdo e da fraternidade,
quando visualizou a ideia de que o principio da diferenga busca reduzir as desigualdades
sociais subvertendo a logica meritocratica. Ou seja, defendendo a ideia de que a
distribuicao dos talentos naturais deve ser compreendida como um ativo da sociabilidade.

Assim, o principio da diferengca € compreendido como um mecanismo de justica
distributiva que busca corrigir o resultado das desigualdades arbitrarias, por meio de
politicas publicas e institucionais. Nesse contexto, a reciprocidade liga o principio da
diferenca ao reconhecimento das necessidades e desvantagens dos outros, e ao agir de
acordo com a ideia de sermos tratados de forma equitativa. Rawls estabelece, assim, o
principio da diferenga como uma forma de reciprocidade ampliada. Ele argumenta que, ao
adotar uma posicdo de equidade na distribuicdo dos recursos sociais, os individuos séo
levados a considerar a situagdo dos menos favorecidos como se fossem eles proprios
ocupando essa posicdo (RAWLS, 2016), tendo em vista a dinamica contratualista
estabelecida.

Portanto, ao implementar o principio da diferenga, a sociedade promove a
cooperagao e, também, uma concepcdo de fraternidade, ao reconhecer que cada
individuo tem o direito de ter suas necessidades basicas atendidas e ter acesso a
oportunidades significativas. Esse reconhecimento mutuo, e a preocupagdo com o bem-
estar dos menos favorecidos, fortalecem os lagos de solidariedade e colaboragcédo. A
fraternidade desenvolvera, dentro da dinédmica rawlsiana, o senso de solidariedade e
cuidado mutuo entre os membros da sociedade. Rawls defende, como trabalhado
anteriormente, a ideia de que a fraternidade é necessaria para alcangar uma cooperacao
social efetiva e para promover o bem-estar geral (RAWLS, 2016). E, como diz Otfried
Hoffe'” em O que é justica?, - discutindo sobre a distribuicdo e a troca de bens em
sociedade, visualizando essa ideia de troca como um sistema de cooperacdo na teoria
rawlsiana - a evolugcdo do sistema de trocas em uma sociedade bem-ordenada

desenvolve uma “forma fraternal de cooperacéo” :

Nao se deve, porém, operar com um conceito de troca demasiado estreito,
meramente econdmico, pois, além das vantagens materiais, existem também as

117 HOFFE, Otfried. O que é justi¢a?. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.
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ideais: segurancga, poder, reconhecimento, talvez também auto-estima, de modo
especial também liberdades e oportunidades de realizacdo pessoal. Demais isso,
nao se deve operar com aquele conceito de troca demasiado "impaciente", que
negligencia adiamentos de fases na troca. Partindo do fato antropolédgico de que o
ser humano esta desamparado, tanto no inicio quanto, via de regra, também no
fim da sua vida, podemos "compensar", posteriormente, mediante a prestacdo de
ajuda aos mais velhos, os auxilios recebidos depois do nascimento e na idade de
crescimento. Vista na perspectiva de evolugao histérica, essa troca transcorre,
num primeiro momento, no seio da familia e da grande familia. Ela corresponde a
um contrato (tacito) entre pais e filhos, celebrado com vistas a uma ajuda,
deslocada em fases e mesmo assim reciproca. Num conceito suficientemente
amplo a troca evidencia que ndo é nem a forma maternalista, nem a forma
paternalista, mas, antes, a forma fraternal de cooperagdo. E nessa medida
também é democratica. (HOFFE, 2003, p.80)

Além disso, o principio da diferenca contribuira para o autorrespeito dos individuos. Ao
estabelecer uma estrutura de distribuicdo que atenda as necessidades dos menos
favorecidos, o principio da diferenca reforca a ideia de que todos os individuos tém valor
intrinseco e merecem respeito, como dito anteriormente. Ele promove uma sociedade na
qual cada pessoa pode se ver como um membro igual e valorizado, contribuindo para o

desenvolvimento de uma identidade e autoestima sustentaveis.

Com esse quadro em mente, € possivel apreender, entdo, a essencialidade da
teorizagédo rawlsiana acerca do mérito (l6gica anti-meritocratica) para a sua visualizagéo
como um substrato tedrico que sustenta a aplicabilidade do principio da diferenca. Desta
forma, se o “eu autointeressado”, presente na dindmica contratualista de Rawls, ndo pode
ser imediatamente compreendido como um elemento que pressupde a integragdo do
individuo em sociedade, o principio da diferenga, por sua vez, viabiliza um sistema
cooperativo e solidario, tendo, como base de sustentacdo, a premissa anti-meritocratica -
que visualiza a distribuicdo dos talentos como um componente publico de promogao da
sociabilidade. Como diz Hoffe, por meio dessa dinamica pds-contratual “fica eliminado um
egoismo que vé as pessoas como meros concorrentes” (HOFFE, 2003, p.81). Assim, &
viavel apreender a ideia de institucionalizacdo de um espirito de reciprocidade e
cooperagao na teoria da justica como equidade. Institucionalizagao, esta, resultante da
aplicabilidade do principio da diferenca.

Desta forma, visualiza-se o seguinte quadro que é sustentado pela concepgéo
acerca do mérito e pela légica rawlsiana anti-meritocratica: O principio da diferenga
proposto por Rawls estabelece a ideia de que as desigualdades socio-econdmicas, em
uma sociedade bem-ordenada, devem ser organizadas de forma a beneficiar os menos

favorecidos (RAWLS, 2016). Assim, o filosofo estadunidense sugere que a distribuicao
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justa dos recursos e oportunidades deve priorizar a melhoria da situagédo dos membros
mais desfavorecidos da sociedade. Esse principio, por sua vez, contribui para a criacido
de um ambiente em que a concepcéao de reciprocidade, de cooperacgao, e de fraternidade,
sejam incentivadas em um tecido social que ja compartilha valores democraticos, pois,
como diz Rawls, “em uma sociedade democratica, ha uma tradicido de pensamento
democratico, cuja substancia € pelo menos familiar e inteligivel ao senso comum educado
dos cidadaos em geral” (RAWLS, 2011, p.16).

Assim, o principio da diferenga encoraja a reciprocidade ao estabelecer uma
estrutura organizativa em que os mais privilegiados se veem em uma dinamica que
incentiva a contribuicdo mutua para a melhoria das condi¢des dos menos favorecidos, ja
que as premissas dessa dindmica sdao acordadas por todos. Aqueles que estdo em
posicoes mais altas e possuem maiores recursos estdo inseridos em uma estrutura que
incentiva a concepcao de responsabilidade social. Esse senso de reciprocidade baseia-se
no reconhecimento de que a sorte, e as circunstancias da vida, poderiam ter colocado
qualquer um dos individuos em uma posigdo menos vantajosa (RAWLS, 2016). Desta
forma, o principio da diferenca fortalece a cooperagao entre os membros da sociedade.
Na teoria da justica como equidade, esse senso de cooperagdo € essencial para a
implementagdo do principio da diferenga e para garantir que as desigualdades sejam
justificadas pelo beneficio social geral.

O principio da diferenca, em suma, promove um espirito de fraternidade, ao
enfatizar a preocupagdo com os menos favorecidos, “de modo que os beneficios
produzidos pelos esfor¢os de todos sejam distribuidos equitativamente e compartilhados
de uma geragdo as seguintes” (RAWLS, 2011, p.19). Ja& a concepgao de fraternidade,
como visto, ressalta a importancia de cuidar dos outros membros da comunidade e
reconhece a interdependéncia entre os individuos, tendo por base a concepgao anti-
meritocratica dos talentos como ativo social. Ao priorizar a melhoria da situacdo dos
menos privilegiados, o principio da diferencga, entdo, destaca a responsabilidade mutua e
0 senso de solidariedade, institucionalizando essa dindmica. Como diz o filésofo
estadunidense: “a cooperagdo € guiada por normas e procedimentos publicamente
reconhecidos, que aqueles que cooperam nao sO aceitam, como também consideram

como reguladores efetivos da propria conduta” (RAWLS, 2011 p.18).

Essa institucionalizacdo do principio da diferenga se baseia na criacdo, entao, de

um sistema social e politico que busque promover a reciprocidade, a cooperagcido e a
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fraternidade, por meio das politicas e praticas que visem melhorar as condi¢gdes dos
menos favorecidos e reduzir as desigualdades sociais. Essa estrutura basica
desempenhara um papel fundamental na garantia de que os principios de justiga sejam

aplicados de maneira consistente e duradoura na sociedade.

Desta forma, acredita-se que a sustentagdo do quadro, trabalhado nos paragrafos
acima, se produz por meio da concepg¢ao de mérito visualizada na teria da justica como
equidade. Sendo, portanto, essa, a fungdo que a légica anti-meritocratica desempenha na
elaboracdo da sociedade bem-ordenada: ser uma ideia que sustenta a aplicabilidade do

principio da diferenga. Sandel, em A Tirania da Meritocracia diz:

A convicgao meritocratica de que as pessoas merecem quaisquer que forem as
riquezas que o mercado concede a partir de seus talentos faz a solidariedade ser
um projeto quase impossivel. Por que as pessoas bem-sucedidas devem algo aos
membros com menos vantagens na sociedade? A resposta para essas pergunta
depende de reconhecer que, para todos os nossos esforgcos, ndo vencemos por
conta propria nem somos autossuficientes; estar em uma sociedade que
recompensa nossos talentos € sorte, ndo é obrigagcdo. Uma sensagao viva do
contingente de nosso destino pode inspirar certa humildade. (SANDEL, 2021,
p.325)

Essa teorizacdo de Sandel é, eminentemente, rawlsiana. Como visto, o autor de Uma
Teoria da Justica ja havia teorizado sobre as consequéncias da arbitrariedade dos
talentos. Sandel conclui, entdo, que uma “sensacao viva do contingente de nosso destino
pode inspirar certa humildade”. Acredita-se, aqui, que a teoria anti-meritocratica de Rawls
da um passo além, ela ndo so inspira certa humildade, reciprocidade, cooperacéo e uma
concepgao de fraternidade (por meio do principio da diferenga), ela possibilita a

institucionalizacédo dessas ideias.

Seria possivel agora, entdo, buscar responder a segunda pergunta que abriu essa
secao: Como essa dinamica anti-meritocratica rawlsiana dialoga com o pensamento de
Macintyre? Responder a essa pergunta € unificar varios pontos trabalhados desde o
primeiro capitulo, mas, principalmente, nesta ultima parte do presente estudo. Como visto
no segundo capitulo ao tratar, especificamente, acerca da critica macintyreana, o filésofo
escocés acredita que a consequéncia para o desarranjo do problema moral da
modernidade seria a existéncia de diversas concepgdes de justica. O liberalismo, entéo,
ofereceria uma solugdo por meio da neutralidade. Mas, para Maclntyre, essa neutralidade

seria uma ilusado - “toda moral esta sempre, em alguma medida, socialmente vinculada ao
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local e a particularidade e que as aspiragdes da moral moderna a universalidade apartada
de toda particularidade é uma ilusdo” (MACINTYRE, 2021, p.195) -, pois, a prépria
concepcgao liberal, seria moldada pelas tradigdes, crengas e praticas sociais que seriam,
por sua vez, moldadas pela cultura e pela histéria (MACINTYRE, 2021). A base para essa
visao distorcida seria a ideia de que os individuos seriam “primarios” e a sociedade seria
“secundaria”. Para Maclintyre, entdo, Rawls seguiria essa logica ao inverter a relagao
entre individuo e a sociedade, o que abriria espago para um sujeito atomizado.

Assim, como ja trabalhado, Maclintyre questiona a capacidade que a teorizagao
rawlsiana teria de explicar a ideia de cooperatividade, solidariedade, fraternidade e de
existéncia de um senso de justica comum, sem se basear em principios morais anteriores
que reconhecessem a prioridade da ideia de bem comunitario sobre os bens e interesses
individuais (MACINTYRE, 2021). O sujeito atomizado, portanto, seria a base de uma
sociedade que ndo observaria a diversidade de valores e tradicdes existentes, e essa
dinamica acabaria por gestar uma concepcao limitada de justica. Concepgéo, esta, que

seria incapaz de lidar com as complexidades da vida social e politica.

Em suma, segundo Maclntyre, como expoente do liberalismo moderno, a teoria de
Rawls nao levaria em consideracdo, adequadamente, a importancia da tradicdo, dos
valores e da cultura pregressa da comunidade, criando um sujeito atomizado, ou seja, um
individuo isolado e desenraizado de sua comunidade e tradigdes. Ou seja, sendo esses
elementos cruciais para a formacado da identidade e dos principios morais de um
individuo, ao negligenciar a importancia desses aspectos, a teoria da justica como
equidade acabaria se apoiando em um sujeito atomizado, cujas preferéncias e objetivos

sao desvinculados de qualquer tradicao ou contexto cultural mais amplo.

Ao criar um modelo de justica baseado em principios abstratos e aprioristicos — o0
que dialoga com a concepgédo de um “eu atomizado” - sem levar em consideragao os
lagos comunitarios e os valores compartilhados, a teoria de Rawls acabaria, também,
enfraquecendo e obscurecendo, por exemplo, 0 senso de solidariedade e fraternidade
entre os membros de uma sociedade. Como diz Maclintyre:

Em qualquer sociedade onde o governo ndo expressa ou representa a
comunidade moral dos cidad&dos, mas pelo contrario, € um conjunto de arranjos
institucionais para impor uma unidade burocratizada a uma sociedade a qual falta
um consenso moral genuino, a natureza da obrigagdo politica se torna
sistematicamente obscura. (MACINTYRE, 2021, p.365)
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Para o filésofo escocés, entdo, valores solidarios e fraternos sé poderiam ser
adequadamente compreendidos dentro de uma comunidade especifica, enraizados em
uma tradigao cultural e moral. E, ndo, a partir de um sujeito atomizado. Ele argumenta que
as relagdes, como a da solidariedade e fraternidade, surgem, assim, a partir dos vinculos
que desenvolvemos com as pessoas com as quais compartiihamos uma historia, uma
cultura e uma narrativa comum. E essa dindmica que observa Isabel Cristina Gongalves,
quando trabalha outras virtudes (a misericordia e a amizade) relacionadas aquelas

elencadas, quando diz que:

Uma virtude essencial ao préprio exercicio da generosidade é a misericérdia, diz
Maclintyre, que implica numa participagdo ou identificagdo com o sofrimento do
outro. E, assim, o sofrimento ou a necessidade extrema do outro proporciona uma
razao para atuar por ele, estendendo as relagdes de dar e receber para além da
comunidade especifica. [...] Segundo Maclintyre, a amizade € um componente
essencial para que nas estruturas sociais as pessoas em situacao de dependéncia
ou incapacidade possam ser ouvidas e, assim, participar das deliberagdes.
(GONGCALVES, 2018, p.63)

Como é possivel verificar nessa citagdo, e, também, no segundo capitulo do
presente trabalho, a teorizacdo de Maclntyre sobre o “animal racional dependente”
exemplifica, portanto, a sua concepg¢ao critica ao sujeito atomizado que ele enxerga na
teorizacdo de Rawls. Pois, para Macintyre, como salientado acima, o ser humano nao é
um individuo isolado, mas parte de uma comunidade e de uma tradicdo, onde as suas
nogdes de bem e de virtude seriam construidas dentro de um contexto social, e histérico,

especifico.

Portanto, o filésofo escocés argumenta que a compreensao de nés mesmos, e de
nossas obriga¢cdes morais, ndo pode ser divorciada do contexto social mais amplo em que
vivemos (MACINTYRE, 2021). Ao destacar a dependéncia do individuo em relacdo a
comunidade, Maclintyre busca se contrapor, assim, a viséo liberal de autonomia individual.
O filésofo escocés argumenta, entdo, que a concepgao atomizada do sujeito rawlsiano
nao levaria em conta a interconexao e a interdependéncia que existem entre os individuos
e a sociedade. Essa interdependéncia se assentaria, em ultima instancia, portanto, sob a
ideia de que os seres humanos - em uma relagcdo de semelhanca com os outros animais -
possuiriam necessidades basicas que precisariam ser atendidas para que fosse possivel

a propria sobrevivéncia e prosperidade do ser (MACINTYRE, 2001).
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Como a dinamica anti-meritocratica de Rawls dialoga, entdo, com esse quadro
tedrico de Maclintyre? Primeiramente, a resposta para essa pergunta parte da ideia de
que o eu atomizado, visualizado por Macintyre na teoria rawlsiana, deve ser
compreendido, na verdade, como um eu autointeressado e que nao esta intrinsecamente
vinculado apenas aos seus interesses privados, ou seja, nem sempre € autointeressado.
Portanto, primeiramente, devemos visualizar essa mitigagdo ao nucleo da critica
macintyreana. O eu autointeressado rawlsiano ndo se confunde com o eu atomizado,

como podemos verificar nessa passagem de O Liberalismo Politico:

Mas agentes racionais ndo se limitam ao célculo de adequagdo meios-fins, por
que se veem obrigados avaliar fins Ultimos de acordo com significado que tem
para o proprio plano de vida como um todo e segundo modo como esses fins se
coadunam e se complementam mutuamente. Agentes racionais tampouco sao
sempre autointeressados, isto &, seus interesses nem sempre se voltam para eles
proprios. Todo interesse é interesse de um eu (de um agente) mas nem todo
interesse implica beneficios para o eu que o tem. Na verdade, agentes racionais
podem ter todos os tipos de afeto por pessoas e de vinculos com comunidades e
lugares, incluindo amor a terra natal e a natureza, e podem selecionar e ordenar
seus fins de varias maneiras. (RAWLS, 2011, p.60)

Assim, defende-se, aqui, a ideia de que, em Rawls, os sujeitos do acordo ndo s&o
intrinsecamente autorinteressados, como dito acima, e ndo sao sujeitos atomizados, isto
€, sujeitos que segundo Maclintyre estariam desvinculados da sociedade. Como é
possivel verificar na citagdo acima, Rawls argumenta que os cidadaos de uma sociedade
bem-ordenada n&o s&o sempre autointeressados, ou seja, seus interesses ndo estédo
sempre voltados apenas para si mesmos. Esses cidadaos levam em consideracdo nao
apenas seus proprios objetivos individuais na dindmica de cooperagao social, mas,
também, como esses objetivos se encaixam em seu projeto de vida geral e como eles se
relacionam com os objetivos dos outros.

A passagem acima destaca, portanto, a perspectiva de Rawls de que as pessoas
sao seres complexos, cujas decisdes e interesses sdo moldados por uma visao mais
abrangente de suas vidas e pelas interagbes com os outros. Essa ideia, portanto, enfatiza
a importancia de considerar a concepgdo moral™® e o senso de justica na tomada de

decisdes politicas, e ndo apenas buscar a maximizacao do interesse proprio.

118 Utiliza-se aqui a concepgao moral nos moldes rawlsianos, como descrito por ele em O Liberalismo
Politico; “Ao dizer que uma concepgao € moral, quero dizer, entre outras coisas, que seu conteudo é
determinado por certos ideais, principios e critérios e que essas normas articulam certos valores que,
nesse caso, sao politicos” (RAWLS, 2011, p.13)
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Desta forma, verifica-se que a concepgao rawlsiana do sujeito, e sua interagao
social, se afastam de uma ideia de um eu atomizado. Se afastam da concepcédo de um
sujeito individualizado, atomizado no campo moral, e incapaz de dar sentido a sua propria
existéncia, sendo visualizado de forma apartada do convivio com o outro, dentro de um
processo historico. Para Rawils, inclusive, esse sujeito potencialmente autointeressado
nao forma uma sociedade de “santos”, mas se insere em um tecido social que fortalece os
lagos cooperativos, pois, 0 sujeito da sociedade bem-ordenada, possui a faculdade moral
de “propor ou de aceitar’ construir sua vivéncia social “em conformidade com os termos
equitativos de cooperacao”. Para o filésofo estadunidense, inclusive, apresenta-se neste
ponto uma virtude essencial para a viabilidade da prépria sociedade, como ele diz:

Essa sociedade razoavel ndo é nenhuma sociedade de santos, nenhuma
sociedade de pessoas auto-centradas. E, em grande medida, parte de nosso
mundo humano ordinario, ndo um mundo que consideramos de tanta virtude que
acabamos por nos ver fora dele, mas que nao esta fora do nosso alcance, pois a
faculdade moral que se encontra por tras da capacidade de propor ou de aceitar, e
depois de ser motivado a agir em conformidade com os termos equitativos de
cooperagao, de todo modo constitui, por si mesma, uma virtude essencial.
(RAWLS, 2011, p.64)

Essa concepcgéo de sociabilidade do sujeito se afasta da ideia social-atomizada, e
se coaduna, inclusive, com uma “psicologia moral razoavel” do ser, observada na teoria
rawlsiana. Seria possivel verificar essa ideia, nessa outra passagem de O Liberalismo

Politico:

i) além da capacidade de ter uma concepgdo do bem, os cidaddos tém a
capacidade de adquirir concepgbes de justica e equidade e de agir em
conformidade com essas concepgdes; ii) quando acreditam que as instituicées ou
praticas sociais s&o justas ou equitativas (como essas concepcgdes especificam),
os cidadaos se mostram prontos e dispostos a fazer sua parte nesses arranjos,
desde que tenha garantias razoaveis de que os demais fardo o mesmo; iii) se
outras pessoas, com uma intengdo manifesta, se empenham em fazer sua parte
em arranjos justos ou equitativos, os cidaddos tendem a aumentar a confianga que
neles depositam; iv) essa confianga se torna mais forte e completa conforme o
sucesso dos arranjos cooperativos se estende por periodos mais longos de tempo
(RAWLS, 2012, p.103)

Portanto, os sujeitos inseridos na teoria da justica como equidade nao sao sujeitos
atomizados, pois possuem “o desejo de serem cidadaos plenos” (RAWLS, 2011, p.103).
Quando os cidadaos percebem que as instituicdes e praticas sociais estdo de acordo com
0s principios de justica acordados por todos, eles desenvolvem uma confianga e um
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senso de legitimidade em relagdo a essas estruturas. Eles acreditam que essas
instituicbes sao imparciais, respeitam seus direitos e Ihes oferecem oportunidades justas.

Essa percepcéo, de justica e de equidade nas instituicoes, leva os sujeitos a se sentirem
mais inclinados a cumprir suas obrigacdes e responsabilidades para com a sociedade,
fortalecendo um senso civico (RAWLS, 2011). Eles estdo dispostos, por exemplo, a
cooperar, respeitar as leis, pagar impostos, participar do processo democratico, entre
outras formas de engajamento civico. Eles reconhecem que suas agdes sado importantes

para manter e fortalecer a justica na estrutura basica.

Esse desejo de ser um “cidad&o pleno” pressupde, portanto, certos valores que n&o
se encontraria em um eu atomizado, valores ligados a capacidade do individuo de ser
solidario, ter um sentido de fraternidade e de cooperagao, como diz Rawls no §75 de Uma

Teoria da Justica. E o que se pode concluir, junto & teorizacdo de Sandel, quando diz:

[...] Nao obstante a sua dimenséo individualista, a justica como equidade nao
defende a sociedade privada enquanto ideal, nem pressupde motivacdes
egocéntricas ou egoistas, nem se opde a valores comunitaristas. ‘Embora na
teoria da justica como equidade as pessoas comecem por ser consideradas
enquanto individuos, isso ndo obsta a que se explanem os sentimentos morais de
ordem superior utilizados pata manter unida uma comunidade de pessoas. [...] 0s
valores comunitaristas poderéo existir, ou até mesmo florescer, numa sociedade
bem governada pelos dois principios da justica. (SANDEL, 2005, p.93)

Assim, embora a teoria da justica como equidade seja, por vezes, associada, como
faz Maclntyre, ao individualismo e ao atomismo, ja que visualiza a preméncia dos direitos
e liberdades individuais, ela enfatiza a importancia de garantir a igualdade basica de
oportunidades para todos os membros da sociedade e defende a protecdo dos direitos
individuais como uma prioridade. No entanto, essa énfase nos direitos individuais n&o
significa que Rawls defenda uma sociedade puramente “privada”, como observa Sandel,

ou que a sua teorizagdo promova motivagdes egoistas.

Rawls acredita que a justica requer a existéncia de instituicbes sociais e politicas
que promovam o bem-estar de todos os membros da sociedade, especialmente os menos
privilegiados. Isso sugere, por si, a valorizagdo da justi¢ca social e a preocupagdao com 0s
menos afortunados, o que ndo é uma posicao individualista ou egoista. Além disso, a
teoria de Rawls ndo se opde a valores comunitaristas, que enfatizam a importancia do

bem comum e da comunidade (“Assim, o que é necessario é que haja para cada pessoa
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pelo menos uma comunidade de interesses mutuos a qual ela pertenga e onde veja seus

esforgos confirmados pelos associados” RAWLS, 2016, p.546).

Embora Rawls dé importancia aos direitos e liberdades individuais, ele também
defende a ideia de que os principios de justica devem ser escolhidos por individuos
racionais em uma posigao inicial de igualdade. Isso desenvolve a ideia de que as pessoas
devem considerar o impacto de suas escolhas sobre a comunidade como um todo e
buscar principios que beneficiem o bem-estar geral, o que abre caminho, entédo, para
florescer os valores ligados a sociabilidade. Estar-se-ia, portanto, distante da dinamica de
um eu atomizado no campo moral e incapacitado de possuir um sentido existencial, pois

nao esta apartado do convivio histérico com o outro.

Essa concepgao, defendida no presente estudo, de sociabilidade do sujeito e de
afastamento, portanto, da critica ao eu atomizado, abre didlogo com aspectos da
concepgao macintyreana de sociedade. Para compreender essa possibilidade de dialogo
entre a teorizagdo de Rawls e a de Maclintyre, é necessario retornar a uma obra essencial
do filésofo escocés trabalhada no segundo capitulo: Animais Racionais e Dependentes. A
essencialidade dessa obra para o que se discute, aqui, se encontra na teorizagdo acerca
do desenvolvimento, e afirmagédo, do sujeito (“raciocinador pratico independente” na
concepgao macintyreana) em sociedade. Assim, diz Maclintyre:

[...] o raciocinio pratico é, por conta de sua propria natureza, o raciocinio junto aos
outros, geralmente dentro de um conjunto determinado de relagdes sociais. Essas
relagcdes se formam inicialmente e se desenvolvem posteriormente de tal maneira
que, por meio delas, cada pessoa, primeiro alcanga, e logo recebe, o apoio
necessario para manter-se na condigao de raciocinador pratico independente. Em
geral em primeiro lugar estao as relagdes familiares e domésticas, posteriormente
as relagbes escolares e de aprendizagem, e logo em seguida as que
correspondem a diversidade de praticas em que participam os adultos de cada
sociedade e cultura. A formagdo e a manutengdo dessas relagdes sao
inseparaveis do desenvolvimento das disposi¢des e atividades por meio das quais
cada individuo se orienta até se transformar em um raciocinador pratico
independente. De maneira que néo € possivel buscar o bem de cada um sem
buscar, por sua vez, o bem de todos os que participam dessas relagdes, ja que um
individuo ndo pode ter uma boa compreensao pratica de seu proprio bem ou de
seu florescimento separado e independente do florescimento do conjunto inteiro
de relagbes sociais em que esta inserido.(MACINTYRE, 2021, p.128, traducgéo
nossa)

Como visto no segundo capitulo, portanto, os seres humanos sao animais racionais

e dependentes, 0 que significa que seu desenvolvimento e existéncia dependem da
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interagdo com outros individuos, para, assim, alcangar os seus objetivos de vida e cultivar
as virtudes, que Maclntyre enxerga como necessarias (MACINTYRE, 2021). De acordo
com Maclintyre, entdo, o desenvolvimento do individuo, e a sua prépria viabilidade como
ser humano, nao pode ser realizado isoladamente, pois nossas concepg¢des de bem estéo
enraizadas em uma tradicdo moral que é moldada e sustentada por uma comunidade.
Nossas nog¢des de moralidade, ética e valores seriam formadas por meio do dialogo e da
interagdo com os outros. Portanto, para entender o que € bom e como agir virtuosamente

seria necessario participar ativamente do processo de sociabilidade.

Além disso, Macintyre argumenta que as virtudes seriam desenvolvidas e
aprimoradas através das praticas sociais. As virtudes ndo seriam caracteristicas inatas ou
tracos individuais isolados, como visto, mas seriam habilidades e disposi¢cdes que seriam
cultivadas e exercitadas em um contexto de sociabilidade. E por meio das interagdes com
os outros e do engajamento em atividades sociais que aprendemos e desenvolvemos as

virtudes necessarias para uma vida ética (MACINTYRE, 2021).

Porém, todo esse desenvolvimento se baseia na prépria fragilidade do ser
biolégico. Desta forma, assim como outros animais, 0os seres humanos sao seres dotados
de necessidades e vulnerabilidades. Trabalha-se, portanto, a ideia de dependéncia do
outro, e do ambiente ao redor, para satisfazer as necessidades basicas, como alimento,
abrigo e segurancga. Portanto, a propria existéncia depende da capacidade de satisfazer
as necessidades do ser bioldgico e da capacidade de se relacionar com outros seres
humanos, e com o mundo natural, em um processo de sociabilidade constante. MacIntyre
ressalta, entdo, que os seres humanos sdo animais racionais, pois possuiriam a
capacidade de raciocinar, refletir, tomar decisdes e agir com base em principios éticos e
morais. Esta capacidade, também, depende, para o seu desenvolvimento, da dindmica

social.

Como visto no segundo capitulo, ao comparar os seres humanos com os golfinhos,
o fildsofo escocés destaca essa importancia das relacdes sociais para o desenvolvimento
humano. Assim como os golfinhos vivem em grupos sociais e interagem uns com o0s
outros de maneiras complexas, os seres humanos também dependem da interagao social
para desenvolver sua racionalidade e moralidade. Como ele diz na citacdo acima, nao

havera esse “florescimento” sem a sociabilidade. Por que ndo? Maclintyre responde:
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Para que uma pessoa floresga na medida em que possa se fazer humano, é
necessario que sua vida inteira se organize de tal modo que possa participar com
algum grau de sucesso nas atividades proprias do raciocinador pratico
independente, e que, entdo, receba e tenha uma expectativa razoavel de receber
cuidados e atencdo necessarios em caso de ser muito pequeno, estar velho ou
enfermo, ou padecer de alguma lesdo. (MACINTYRE, 2021, p.128, traducéo
nossa)

Aideia, como visto anteriormente, € a de que a dinamica social proporciona a “capacidade
de se distanciar de seus proprios desejos” (MACINTYRE, 2021, 103), proporcionando ao
individuo a possibilidade de se desenvolver e investigar racionalmente a construgao de
seus objetivos. Portanto, como citado no segundo capitulo, para o filésofo escocés, “o
reconhecimento da dependéncia é a chave da independéncia” (MACINTYRE, 2001,
p.103, traducdo nossa). Essa dependéncia reafirma, entdo, a preméncia do espago de
sociabilidade, ja que a compreensao do bem e das virtudes seria moldada e sustentada
por uma tradicdo moral compartiihada (MACINTYRE, 2021). Nesse contexto, a
socializacdo desempenha um papel fundamental na formagdo do individuo e na sua
viabilidade existencial. Por meio da sociedade, o individuo consegue sobreviver com a
ajuda do outro e passa a estar apto para adquirir as habilidades, valores e crengas

compartilhados socialmente.

Esse quadro acerca da ideia de interagado social em Maclntyre, revisado acima,
dialoga, em varios aspectos, com a ideia de sociedade em Rawls, que, por sua vez, se
baseia em sua logica anti-meritocratica. Para o propdsito do presente estudo, seria
possivel compreender essa visao, inicialmente, por meio dessa passagem solar de Uma

Teoria da Justiga:

Percebe-se melhor a natureza social da humanidade comparando-a com a
concepcao de sociedade privada. Assim, o seres humanos de fato tem fins ultimos
compartilhados e prezam suas instituicdes e suas atividades em comum como
bens em si mesmos. Precisamos uns dos outros como parceiros em modos de
vida nos quais nos envolvemos por seu proprio valor, os éxitos e prazeres de
outros sao necessarios para 0 nosso proprio bem e também o complementam.
(RAWLS, 2016, p.645)

Aqui é possivel visualizar a proximidade das duas teorizagdes em relacdo a preméncia da

sociabilidade para a formagao e desenvolvimento do sujeito. Rawls diz que “precisamos
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uns dos outros”, Maclntyre elabora a teoria do “animal dependente”, mas o substrato
filoséfico se aproxima: a ideia de que o ser “floresce” dentro de uma dindmica social

buscando um fim compartilhado.

Por visualizar a multiplicidade de bens a que os individuos estao sujeitos, pode-se
pensar que Rawls n&o abre espago para essa ideia de um bem compartilhado, porém, a
teoria da justica como equidade visualiza essa ideia. Rawls defende que os individuos
“‘compartilham um fim politico muito fundamental, e um fim que tem grande prioridade: o
fim de dar sustentacdo a instituicdes justas e de garantir justica uns aos outros em
conformidade com essas instituicbes” (RAWLS, 2011, p.238). Assim, o fim da justica
‘pode se encontrar entre os objetivos mais fundamentais dos cidaddos” (RAWLS, 2011,

p.238). E como a sociedade constitui esse bem social? Rawls responde:

Se ha um fim dltimo compartilhado, o qual, para ser alcangado requer a
cooperagao de muitos, o bem a ser realizado € social, € realizado mediante a
atividade conjunta dos cidaddos, em uma condigdo de mutua dependéncia de
cada cidadao em relagdo aos demais, no que se refere a empreender as acdes
apropriadas. (RAWLS, 2011, p.240)

Aqui, € possivel observar que Rawls fala de “dependéncia’, ou seja, em sociedade,
estariamos inseridos em uma “condicdo de mutua dependéncia de cada cidaddo em
relacdo aos demais”. Mais uma vez, € possivel perceber o estreito dialogo, agora, com a
teorizag&o da dependéncia de Maclntyre.

Assim, para Rawls, a “sociedade politica € um bem para os cidadaos”, pois a
sociedade teria a capacidade de assegurar para os cidadaos “o bem da justica e as bases
sociais do seu autorrespeito e do respeito mutuo” (RAWLS, 2011, p.240), e essa dinamica
perpassa pela questdo da dependéncia e da cooperagdo em sociedade, pois, segundo o
filbsofo estadunidense: “o sentido que temos de nosso valor, assim, como nossa
autoconfianga, depende do respeito e da reciprocidade que os outros demonstram ter por
nés.” (RAWLS, 2011, p.378).

Rawls argumenta que os seres humanos sSdo seres sociais € vivem em um
processo interdependente de sociabilidade, dialogando com a dindmica em que o animal
racional de Maclintyre se desenvolve. Como citado na segdo acerca da orquestra
rawlsiana, Rawls diz que “aquilo que somos capazes de ser e fazer vai além daquilo que

podemos fazer e ser em uma Unica vida, e essa € a razao pela qual dependemos dos



201

esforgcos cooperativos dos outros” (RAWLS, 2011, p.381). Desta forma, as identidades
individuais e a autoestima ndo seriam formadas isoladamente, mas, sim, moldadas em
relacdo aos outros e a sociedade em que vivemos. Dessa forma, a autoconfiangca do
sujeito passa a estar relacionada a crenga em suas préprias capacidades e ao sentimento

de se sentir valorizado e respeitado pelos outros.

Como visto, no primeiro capitulo, Rawls argumenta que a maneira como 0s outros
nos tratam influencia profundamente nossa autoimagem. Se somos tratados com respeito
e reciprocidade, isso tende a reforcar nossa autoconfianca e a percepcdo de nosso
préoprio valor. Por outro lado, se somos constantemente desvalorizados, ignorados ou
tratados de maneira injusta, isso pode minar nossa autoconfianga e nos levar a questionar
nosso proprio valor, por isso, a valorizacado e a reciprocidade que recebemos dos outros
sao componentes essenciais para o desenvolvimento de uma boa autoestima e para a
construcdo de uma identidade saudavel. Essa dindmica se insere, entdo, na percepg¢ao de
que o valor pessoal, e a autoconfianca, sao influenciados pelo fendmeno da sociabilidade

e pelos relacionamentos interpessoais.

Por fim, como defendido anteriormente, s6 é possivel compreender a dindmica de
sociabilidade em Rawls - que trabalha a questao do autorrespeito - por meio de sua logica
anti-meritocratica, ja que a cooperagao, a solidariedade, a fraternidade e a ideia de
desenvolvimento do individuo por meio das relagdes interpessoais, depende de
compreender a distribuicdo dos talentos como um ativo social. Pois, na teoria da justica
como equidade, sO é viavel estabelecer uma sociedade justa, em que a distribuicdo de
recursos e oportunidades seja realizada de maneira equitativa, sopesando as diferengas
naturais (e sociais) existentes entre as pessoas. Isto €, visualizando essas diferencas

como arbitrarias e as ressignificando como um ativo social.

Desta forma, torna-se viavel fechar a resposta da segunda pergunta que orientou
esta segcdo: Como essa dindmica anti-meritocratica rawlsiana dialoga com o pensamento
de Macintyre? Visualizando essa légica anti-meritocratica como a forga motriz que da
sustentagcdo a concepgcao do autorrespeito, € possivel verificar que a ideia de
sociabilidade, e de desenvolvimento individual por meio da dependéncia de um sistema
equitativo de cooperagao, em Rawls, dialoga, principalmente, com a ideia advinda da obra
Animais Racionais e Dependentes de Maclntyre. Ja que, nessa obra, Maclntyre visualiza

o homem como um animal racional que depende do outro, em um processo de
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sociabilidade, para viabilizar a sua existéncia e para dar sentido a sua propria condicdo de

sujeito.

A ideia, entdo, é a de que os individuos seriam animais racionais, dependentes do
outro, que nao operariam sob a logica meritocratica e, por isso, necessitariam dos valores
comunitarios-cooperativos para viabilizar uma sociedade bem-ordenada. Assim, é
possivel visualizar um dialogo entre os conceitos, e as concepgdes sociais, das teorias

ralwsiana e macintyreana.

CONSIDERAGOES FINAIS

Chega-se as consideragdes finais deste trabalho, tendo em mente que o presente
estudo se insere dentro do debate entre liberais e comunitaristas, relacionado a
teorizacdo acerca da posi¢cao do individuo na sociedade e a configuragdo da ideia de
justica nesse contexto. A discussao entre o liberalismo e o comunitarismo em relagéo ao
justo e ao bem, portanto, é a base inicial a qual se assenta o presente estudo, ja que a
discussao sobre essa relacdo abre espaco para varias concepgdes politico-filosoficas
sobre o ideal de justica. Rawls, por exemplo, ao enfatizar a importancia da justica como
equidade, defende a ideia de que a distribuicdo dos recursos sociais deve ser orientada
para beneficiar os menos favorecidos. Por outro lado, Maclntyre, argumenta que a nogao
de justica esta intrinsecamente ligada a compreensdo das tradicbes e praticas
comunitarias, defendendo que a virtude, e a sua aplicabilidade, deve ser considerada na
formulacdo de uma sociedade justa. Essas perspectivas distintas revelam, assim,
abordagens diversas acerca do papel do individuo na sociedade e, como dito acima,

sobre o proprio ideal de justica.

Desta forma, Rawls, com o auxilio do arcaboucgo teérico da justica como equidade,
que reafirma a prevaléncia do justo sobre o bem, empreende a busca por uma concepg¢ao
de justica que possa prevalecer, e ser objeto de acordo, diante da diversidade de ideias
sobre o que constitui uma vida boa. O caminho tragado por Rawls percorre, assim, a

nocdo de um consenso fundamentado em uma concepgao politica de justica. Desta
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forma, na teorizagao do filosofo estadunidense, ha uma priorizagéo do justo em relagéao
ao bem, ja que as sociedades modernas se caracterizariam pelo pluralismo de interesses
e de concepgdes de bem.

Na teoria de Rawls, portanto, a prioridade do justo sobre a concepgao de bem pode
ser compreendida a partir de sua preocupagao em criar um sistema de justica que seja
imparcial e capaz de abranger a diversidade de concep¢des do bem presentes em uma
sociedade pluralista. O autor de Uma Teoria da Justica reconhece que, em uma
sociedade bem-ordenada, existem diferentes doutrinas filosoficas, religiosas e morais que
oferecem visdes conflitantes sobre o que € uma vida boa e valorosa. Rawls argumenta,
portanto, que, para estabelecer principios de justica que sejam amplamente aceitaveis e
justos para todos, € necessario encontrar um “terreno” comum que transcenda essas
divergéncias. E, nesse sentido, Rawls propora o mecanismo do "véu de ignorancia", um
dispositivo imaginario no qual os individuos desconhecem suas caracteristicas pessoais,
como sua posigao social, talentos naturais e concepg¢des de bem especificas. Sob essa
condigdo, eles seriam orientados a selecionar principios de justica que regeriam a

sociedade, sem saberem onde eles préprios se encaixariam nessa estrutura.

Ao adotar esse ponto de partida imparcial e equitativo, Rawls busca garantir que as
concepgdes particulares de bem nao sejam privilegiadas e que os principios de justica
sejam construidos com base em uma consideragdo equitativa dos interesses e
necessidades de todos os membros da sociedade. Assim, o foco recai sobre a agao de
estabelecer instituicbes e regras justas que possibilitem a coexisténcia pacifica de
diferentes concepgbdes de bem, sem impor uma visdo especifica como superior as
demais. O foco, entdo, nas palavras de Rawls, seriam as instituicbes basicas. Assim, na
teoria do filésofo estadunidense, a prioridade do justo sobre o bem reflete seu
compromisso em desenvolver uma concepg¢ao politica de justica que seja aceitavel e justa

para todos, independentemente de suas concepgdes pessoais de uma vida boa.

Aqui a critica de Macintyre se apresenta, pois, para o filésofo escocés, ao
estabelecer essa prioridade do justo sobre o bem, e recorrer a ideia de neutralidade,
surgiriam problemas estruturais para a teorizagdo liberal e rawlsiana. A critica de
Macintyre a teorizagcdo de Rawls se estrutura por meio de uma critica geral a filosofia
liberal e ao seu ideal de justica, ja que, na visdo de Maclntyre, esses problemas
estruturais surgem como corolario das ideias fragmentadas do lluminismo. Essas ideias,

entdo, teriam criado multiplas doutrinas e concepgdes de justica. Maclntyre acredita que a
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tradicdo moral e intelectual de uma sociedade é crucial para a compreensao do bem e
para a elaboracdo de um ideal de justica. Ele critica, assim, a rejeigao as tradi¢gdes e ao

contexto histérico em favor de uma abordagem universalista e racionalista.

Nessa linha tedrica, entdo, o resultado desse afastamento das tradicbes é a
existéncia de uma multiplicidade de doutrinas e de concepgdes de justica. Para Maclntyre,
sem um fundamento moral compartiihado e uma narrativa comum que una uma
sociedade, as diferentes doutrinas se tornariam incompativeis e gerariam conflitos

insoluveis. Assim, a prépria concepgao de justica tornar-se-ia ambigua.

Além disso, Maclntyre aponta que a matriz de pensamento liberal passa a operar
por meio de uma visdo atomista do individuo, concebendo o sujeito como uma entidade
autébnoma e desvinculada de sua comunidade e tradicdo. Para o fildsofo escocés, essa
concepgao individualista compromete a compreensdo adequada da ética e da justica,
uma vez que ignora os lagos sociais, historicos e culturais que moldam a identidade e os
valores do sujeito. Desta forma, a argumentagéo trilha o caminho da ideia de que os
problemas do liberalismo surgem do fato de que ele se fundamenta em uma moral
fragmentada, que ignora as tradicbes e contextos histdricos que dao significado as
praticas e as concepgdes de justica. Ele sugere que a superagao desses problemas
requer uma revalorizacdo das tradicbes morais € uma busca por um entendimento

compartilhado do bem e da justica, dentro de uma comunidade.

Essa linha tedrica critica € adotada para estabelecer os pontos de divergéncia com
a teorizacao de Rawils, ja que, para Macintyre, a teoria da justica como equidade opera
sob a mesma logica. Maclintyre visualiza a teoria rawlsiana baseada em uma premissa do
eu atomizado. A consequéncia seria a criagdo de uma sociedade composta por individuos
autocentrados que precisam se reunir e criar regras comuns de vida. Porém, segundo o
fildsofo escocés, essa logica se baseia em uma ideia de que os interesses individuais s&o
anteriores e independentes da construgdo de vinculos morais e sociais entre os sujeitos.
Assim, a loégica rawlsiana operaria sob uma premissa falha, pois a identificagcdo de
interesses individuais ndo seria anterior e independente da constru¢do de vinculos morais
e sociais. Na verdade, a identidade e os interesses dos individuos € que seriam formados
por meio da dinAmica comunitaria e pela aplicabilidade do conceito aristotélico-tomista de
virtude.

A critica de Macintyre a teoria de Rawls deve ser compreendida, entdo, sob a

teorizacdo de que a justica como equidade ndo conseguiria fornecer uma base tedrica
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para a moralidade, pois ela teria sido construida sob a concepcao atomista e abstrata do
sujeito. Essa dinamica, entdo, ndo consideraria o papel das tradicbes comunitarias na
formagédo da identidade e dos interesses do ser. Assim, nas palavras de Maclintyre, a
“solidariedade”, o “senso de justica” e a “sociabilidade cooperativa” do individuo nao
poderiam ser fundamentados, e compreendidos, se estivessem substancializados nos
interesses individuais ou em uma teoria da justica limitada ao pensamento liberal.

Seguindo essa linha critica, a propria ideia de justica estaria comprometida, pois se
assentaria sob um procedimento abstrato que n&o consideraria as especificidades das
comunidades reais e concretas. Para Maclntyre, qualquer ideal de justica sé poderia ser
construido e compartilhado se tiver um significado geral e uma ideia de bem comum que
sejam compreendidos de forma comunitaria. E isso ndo seria possivel visualizando a
l6gica da neutralidade do liberalismo rawlsiano.

Assim, a critica, de Maclntyre a Rawls, pode ser compreendida sob a ideia do tipo
de sociedade que surgiria da teorizagédo rawlsiana. Sendo o individuo liberal (atomizado)
uma construcdo que ndo considera as relagdes sociais e culturais como fatores
determinantes para elaborar a identidade humana, ocorreria a criacdo de uma sociedade
sempre fragmentada, pois ignoraria a ideia fundante de que os sujeitos sdo seres sociais
moldados por suas comunidades, tradi¢des e praticas culturais. O resultado final, dessa
dinamica baseada no eu atomizado, seria o constante comprometimento da obrigagao
politica em sociedade.

Portanto, Macintyre argumenta que essa visdo do eu como um individuo
desvinculado de sua historia, comunidade e tradigdes morais, € problematica. Ele acredita
que os seres humanos sido seres sociais e que a identidade e entendimento moral s&o
construidos dentro de uma comunidade e em relagdo a uma tradigdo. Maclintyre afirma
que o "eu atomizado" de Rawls ndo é uma descrigao realista da natureza humana, e que
negligencia a importancia dos lagos sociais e das relagdes interpessoais na formacgao da

ética e da obrigacéo politica.

Segundo Maclintyre, ao adotar essa visdao do eu atomizado, a teoria da justica
como equidade cria uma teoria politica que é desprovida de uma base moral sélida, ndo
considerando os valores e objetivos compartilhados pelos individuos em sociedade. Isso
levaria a um comprometimento constante da obrigagao politica, pois, na auséncia de uma
identidade moral enraizada na tradicdo e na comunidade, os individuos tenderiam a se

engajar em uma busca individualista de seus préprios interesses e a interpretar a justiga
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de acordo com suas preferéncias pessoais. Assim, para o fildsofo escocés, a obrigagcao
politica auténtica sé pode ser compreendida em um contexto social, em que os individuos
compartilham uma histéria e uma tradigdo comum, enfatizando a importancia de se
reconhecer os lagos sociais e a interdependéncia que existem em sociedade. Essa
sociedade macintyreana, deve ser compreendida, entdo, dentro da teoria das virtudes, em
que os individuos sao seres racionais, e dependentes, e valorizam as relagdes sociais e

comunitarias, cultivando a interdependéncia, a cooperagao e a solidariedade.

Tendo esse quadro critico em mente, defendeu-se a ideia de que a teorizagcédo de
Rawls acerca do mérito deve ser compreendida como a ferramenta que possibilita a
mitigacdo da critica macintyreana e o dialogo entre os processos de sociabilidade
visualizados nas teorias rawlsiana e macintyreana. Quando se fez referéncia a “teorizacéo
acerca do mérito” visualizava-se a légica anti-meritocratica, presente na teoria da justica

como equidade, trabalhada no decorrer desse estudo.

Assim, é possivel visualizar a ideia de que a teoria da justica como equidade opera
de forma a se afastar da concepcao meritocratica. Ou seja, a teoria de Rawls nega o
sistema baseado no mérito, na ideia de que os individuos devem ser recompensados
tendo por base o critério unico do mérito individual, isto €, o esforco despendido na busca
pelos bens, o talento e a capacidade individual. A teoria rawlsiana se afasta de um ideal
meritocratico, portanto, em que as recompensas econbmicas, e 0s cargos de

responsabilidade, sejam distribuidos de acordo com o desempenho individual.

A teoria rawlsiana, desta forma, é construida sob uma légica anti-meritocratica
operacionalizada pelo principio da diferenca. Isto é, para Rawls, a distribuicdo de bens
sociais, como riqueza, renda e posicionamento social, deve ser estruturada de forma a
beneficiar os menos favorecidos da sociedade, priorizando a redugao das desigualdades
e a promogao da igualdade de oportunidades. As recompensas nao seriam distribuidas
com o intuito de premiar o mérito individual, mas com o objetivo de reduzir as
desigualdades. A légica anti-meritocratica rawlsiana se baseia na ideia de que as
desigualdades s6 podem ser consideradas aceitaveis se estiverem ligadas a uma fungao
social, permitindo, assim, melhorar as condi¢des de vida dos que estdo em uma realidade

de desvantagem socioecondémica.

Nesse ponto fica clara a fungdo essencial que a ideia da distribuicido dos talentos

desempenha na logica rawlsiana anti-meritocratica. Para Rawls, os talentos naturais, ou
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as habilidades inatas das pessoas, ndo devem ser visualizados como méritos individuais
que assegurariam direitos inalienaveis e, ndo devem, também, ser estruturados como
critério para a redistribuicdo de recompensas ou vantagens sociais. Segundo o filosofo
estadunidense, os talentos naturais sédo distribuidos de maneira aleatéria e arbitraria (uma
“‘loteria natural”’) e, portanto, ndo podem ser visualizados como uma consequéncia
meritocratica. O que existe sdo as expectativas legitimas sobre o que € pactuado em uma
sociedade bem-ordenada. A legitimidade dessas expectativas derivara das regras e
normas publicas que definem a dindmica da cooperagao social.

A essencialidade desse ponto fica mais clara quando se visualiza a aplicabilidade
do principio da diferenga, pois esse principio € o instrumento que faz girar a teorizagéo
anti-meritocratica, ja que ele busca mitigar as desigualdades sociais, garantindo que os
talentos naturais arbitrarios ndo se transformem em fonte de justificativa para privilégios
individuais. Sera, o principio da diferenga, o instrumento que fundamentara a ideia de que
os beneficios da distribuicdo desigual de talentos devem ser compartilhados para
promover uma maior igualdade de oportunidades e melhorar a posigdo dos menos
favorecidos. E, aqui, é possivel visualizar o que se denominou de forga motriz do principio
da diferenca.

Defendeu-se, assim, que so se torna viavel apreender a aplicabilidade social do
principio da diferenga caso se visualize a sua base de sustentacdo na ideia, anti-
meritocratica, dos talentos como um ativo social. Desta forma, a ideia de que a
distribuicdo de talentos naturais se configura em um bem comum da sociedade por meio
do principio da diferenca, funciona como um mecanismo que permite compreender a
operacionalidade da sociedade bem-ordenada como um sistema equitativo de

cooperacao.

Esse € um ponto chave que se buscou defender ao longo do trabalho: a ideia de
que a logica anti-meritocratica rawlsiana (que perpassa pela questao dos talentos como
ativo social) sustenta a concepcédo de uma sociedade compreendida como um sistema
equitativo de cooperagdao e, essa teorizagdo, mitiga a critica macintyreana ao eu
atomizado e abre caminho para um dialogo, acerca da sociabilidade, entre Rawls e
Maclntyre.

Como visto na teoria de Rawls, o sujeito pode ser visualizado como
autointeressado, o que significa que cada individuo busca alcangar os seus bens

livremente escolhidos. No entanto, essa visdo de autointeresse ndo implica em um sujeito
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atomizado, ou seja, um individuo isolado e desconectado dos outros membros da
sociedade. Rawls reconhece que os individuos sao seres inseridos em um processo de
sociabilidade e que, portanto, a vida em sociedade € fundamental para a realizagdo das
diversas concepcdes de bem. Assim, ao acordar que a distribuicdo de talentos se
configura em um bem comum, os individuos passam a ter razdes para cooperar e
trabalhar juntos em busca de um bem-estar coletivo, inclusive, visualizando um bem
comum: a sustentacdo das instituicbes justas e a garantia de justica social, em

conformidade com as instituicbes basicas.

A logica anti-meritocratica de Rawls enfatiza, como visto, que os talentos s&o
distribuidos de forma arbitraria e ndo dependem do mérito individual. Ent&do, os individuos
passam a reconhecer que esses talentos sao parte de um bem comum compartilhado por
todos. Essa perspectiva incentiva os individuos a considerarem o interesse e o bem-estar

dos outros, promovendo a cooperagao e a solidariedade.

Portanto, embora o sujeito em Rawls possa inicialmente ser visualizado como
autointeressado, isso nao significa que ele esteja isolado ou separado dos demais
membros da sociedade e que nao seja possivel criar instituicdes basicas justas que
promovam valores necessarios a sociabilidade. O autointeresse, nesse contexto, ndo se
confunde com a ideia de um eu atomizado. O autointeresse € compreendido como uma
motivacdo individual para buscar o bem escolhido livremente, mas dentro de uma
estrutura em que a cooperacao, a solidariedade e o reconhecimento do bem comum sao
valorizados. Dessa forma, o sujeito pode participar ativamente de uma sociedade
cooperativa e solidaria, mesmo que busque seus préprios interesses, pois reconhece que
0 bem-estar de todos esta interligado e depende da distribuicdo dos talentos como um

bem comum.

Defendeu-se, durante o transcorrer do trabalho, por fim, que a ideia anti-
meritocratica de Rawls, de que a distribuicdo de talentos se configura em um bem
comum, pode ser compreendida como a base para uma ideia de sociabilidade baseada
na cooperacgao, solidariedade, fraternidade e autorrespeito. A ideia de que os talentos sao
um bem comum incentiva a cooperacdo entre os individuos, - em vez da competicdo
baseada apenas no mérito individual - buscando o desenvolvimento conjunto e a
realizagcao do potencial de todos. Isto €, a dindmica anti-meritocratica viabiliza a orquestra
rawlsiana, o que dialoga com a concepgao macintyreana de desenvolvimento do individuo

em comunidade.
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Ao considerar os talentos como um bem comum, Rawls, também, enfatiza a
importancia da solidariedade. O filésofo estadunidense argumenta que a sociedade deve
trabalhar para garantir que os talentos de cada pessoa sejam usados de maneira justa e
equitativa, de modo a promover a melhoria de vida dos mais necessitados. Isso torna
possivel a ideia de reconhecer que 0 sucesso, € 0 progresso, do individuo estédo
interligados com o sucesso, e 0 progresso, da sociedade. Essa visdo, inclusive, abre
espaco para a existéncia de uma perspectiva fraterna em relagdo aos outros membros de
uma sociedade bem-ordenada. Para Rawls, devemos reconhecer a interdependéncia e a
igualdade basica de todas as pessoas, independentemente de seus talentos individuais.
Essa interdependéncia, entdo, dialoga, estritamente, com a concepg¢éo do animal racional
e dependente de Maclintyre.

Por fim, reconhecer os talentos como um bem comum, abre espaco para a busca
da garantia de que todos tenham a oportunidade de alcangar sua concepg¢ao de bem e se
respeitar como cidaddos iguais. Isso promove uma sociedade que valoriza a diversidade
de habilidades e perspectivas, encorajando o respeito mutuo. Pois, a propria nogao de
autorrespeito traz, em si, a ideia de interdependéncia, ja que a autoimagem depende de
como o individuo é visto em sociedade, portanto, depende da sociabilidade, depende do
outro. Mais uma vez, € possivel ver o dialogo com o a concepcéo do animal racional e
dependente de Maclintyre, que se torna um ser independente quando passa a ter nogao

de sua dependéncia do outro. Isto €, sua autoimagem depende da interagdo com o outro.

Assim, & possivel visualizar o dialogo entre as concepgdes de sociabilidade do
individuo entre os dois filosofos. Maclntyre enfatiza a importancia das virtudes e da pratica
de uma vida comunitaria. Ele argumenta que somos seres essencialmente sociais e que
nossa realizagao individual esta intrinsecamente ligada a nossa participagdo em uma
comunidade. Nesse sentido, entdo, a perspectiva de Rawls sobre a distribuicdo de
talentos como um bem comum dialoga com a visdo de Maclntyre, pois ambos
reconhecem a necessidade de uma sociabilidade fundamentada em relacdes
cooperativas e solidarias. Maclntyre destaca a importancia das virtudes, como a justica, a
generosidade e a cooperagdo, para uma vida em comunidade. Da mesma forma, Rawls
enfatiza a importancia de uma estrutura social que promova a cooperagdo e a
solidariedade por meio da justa distribuigdo de recursos, e pela concepgao dos talentos

como um ativo social.
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Portanto, defendeu-se a ideia de que o substrato teérico que permite a mitigagao a
critica macintyreana do eu atomizado e, permite, também, o dialogo entre a concepgéao de
sociabilidade dos dois filésofos, é a dinamica anti-meritocratica visualizada na teoria da

justica como equidade.

Assim, como realizado no final do ultimo capitulo, é possivel estabelecer um
dialogo entre os conceitos tedricos de Rawls e Maclintyre. Ao fazer isso, torna-se viavel,
entdo, visualizar os individuos como animais racionais dependentes, inseridos em uma
din@mica social que trabalha a ideia de distribuicdo dos talentos como um bem comum e
que, por conta dessa concepgao, necessitam das virfudes comunitarias-cooperativas para
criar instituigées basicas justas que viabilizam uma sociedade bem-ordenada.
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