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RESUMO

A respectiva tese apresenta uma ampla pesquisa bibliogréfica, que indica, organiza e
vincula o desenvolvimento escatolégico-milenarista a partir de uma investigagdo historica,
biblica e sistematica, desde a sua primitiva matriz judaica, até o seu setorial estagio final junto
ao cristianismo do Século I, procurando a partir disso, estabelecer como tese a existéncia da
crenca milenar cristd como uma doutrina catequética, exercida de forma universal, até o final
do periodo identificado. A pesquisa acaba por também redefinir alguns aspectos congruentes
ao tema central, que foram estabelecidos historicamente de maneira equivocada por meio da
pesquisa sistematica. Entre estes estd a mudanca substancial entre 0 milenarismo judaico e o
cristdo. A partir desta tematica, um amplo contexto passa a ser descrito por meio de uma
metodologia hibrida, que de maneira inicial, apresenta o desenvolvimento histérico a respeito
do fendmeno milenar desde 0 movimento judaico do Século VII a.C., até a doutrina cristd do
periodo sinalizado; posteriormente, passa a dissertar e comentar sobre a magma relacao
escrituristica e literaria que endossam as previsdes escatologicas sobre o Millennium; segue
examinando a potencial &rea que viabiliza sua relacdo de caso: a sistematizacdo dos Pais
(Justino, Ireneu e Tertuliano), que de forma argumentativa, sdo elevados a uma perspectiva
dogmatica; por fim, numa acdo interdisciplinar, o conceito de universalidade da doutrina
milenar ganha forma, projecdo e viabilidade a partir da sua localizacédo e abrangéncia no tempo
e no meio social que se estabilizou. Deste modo, se desenvolveu o conceito de universalidade
da doutrina milenar junto a praxe cristd, considerada proto-ortodoxa, no contexto final do
Seculo I1.

Palavras-chave: Milénio. Patristica. Escatologia. Século Il d.C.




ABSTRACT

The respective thesis presents a broad bibliographical research, which indicates,
organizes and links the eschatological-millennialist development based on a historical, biblical
and systematic investigation, from its primitive Jewish matrix, to its final sectoral stage with
Christianity in the 2nd Century. , seeking from this, to establish as a thesis the existence of
ancient Christian belief as a catechetical doctrine, exercised universally, until the end of the
identified period. The research also ends up redefining some aspects congruent with the central
theme, which were historically incorrectly established through systematic research. Among
these is the substantial shift between Jewish and Christian millennialism. From this theme, a
broad context begins to be described through a hybrid methodology, which initially presents
the historical development regarding the ancient phenomenon from the Jewish movement of
the 7th Century BC, to the Christian doctrine of the period highlighted; subsequently, he begins
to discuss and comment on the great scriptural and literary relationship that endorse the
eschatological predictions about the Millennium; continues examining the potential area that
makes their case relationship viable: the systematization of the Parents (Justino, Irenaeus and
Tertuliano), who, in an argumentative way, are elevated to a dogmatic perspective; Finally, in
an interdisciplinary action, the concept of universality of the ancient doctrine gains shape,
projection and viability based on its location and scope in time and in the social environment
that has stabilized. In this way, the concept of universality of the ancient doctrine developed
alongside Christian practice, considered proto-orthodox, in the final context of the 2nd Century.

Keywords: Millennium. Patristics. Eschatology. 2nd Century AD.
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INTRODUCAO

O tema central desta pesquisa argumentativa vem a ser um exame sistematico,
desenvolvido a partir de inumeras fontes patristicas, que concentradas especialmente em obras
de Justino (o Martir romano), de Ireneu (Bispo de Lido), e de Tertuliano (Polemista de Cartago)
— reconhecidos pelo meio eclesiastico e académico como expoentes de duas fases Patristicas
(Apologistas e Polemistas) —, foram as responsaveis por acolherem, elaborarem e sancionarem,
uma das mais significativas dogmatizacdes do ideario teoldgico pré-niceno: a doutrina
milenarista cristd do Século Il. Nessa ampla e massiva abordagem de caso, procuramos
caracterizar e definir o que foi por diversas vezes em sua producéo teoldgica — entenda-se, em
sua confissdo sobre a verdade revelada de Deus — definido como um aparato conceitual.

Inicialmente, atribuimos e evidenciamos, de forma indicativa, a esfera escatoldgica
que essa producdo possui. Mesmo sendo a Patristica (e afins) a area especifica de analise desta
pesquisa, a Escatologia como ciéncia teoldgica®, também incorpora os ditames, que regulam
em absoluto as hostilidades e consolos, que brotavam dos mais variados anseios e esperangas,
contidos em todo o espectro humano conhecido na antiguidade. Por mais que houvesse desde
meados do Século Il — com um posterior florescimento na Alta Idade Média —, uma latente
expectativa por assuntos que tratassem mais pontualmente de questdes particulares na esfera
escatoldgica (estado-intermedidrio, juizo-privado, purgacéo etc.; desenvolvendo uma complexa
Escatologia Pessoal), o periodo em que examinamos, se destaca por sua tradi¢cdo mais arcaica,
que misturava os eventos individuais ao Késmos, ndao podendo separar neste esquematico
arranjo a porcdo macro de seus elementos constituintes, nem dos componentes definidores da
sua forma final?. Neste jogo teoldgico-filosofico, mais do que pegas avulsas, a expectativa de
haver num futuro mundial um reino terreno com a duracao de mil anos, fez com que a esperanca
escatoldgica buscasse pecas, que se encaixassem na montagem do cenario biblico e historico
conhecido, que acabaram por definir a crenca cristd em sua praxe proto-ortodoxa. Se regula
nesta projecdo uma das mais sensiveis evidéncias que tentamos, exaustivamente, amparar nesta

producdo: “A eternidade que age na historia estd em processo de dar a luz um novo mundo,

! Esta definicio de caso e area s6 pode ser reconhecida e aplicada metodologicamente no &mbito teoldgico a partir
do Século XIX.

2 Uma sucinta, mas eficiente tese sobre algumas particularidades desta sequéncia e sobreposices de fases
histéricas do desenvolvimento escatoldgico no cristianismo antigo, ver: COLLINS, In: 19 Apocaliptica e
Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico S&o Jer6nimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604.
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uma manhi eterna”® — o Millenium foi a proposicdo, o ativo e a decorréncia de uma estavel
crencga escatoldgica para o cristianismo antigo.

Apds esta imperativa abordagem, inevitavelmente, um contingente critico de grande
relevancia, rompe a consciéncia de qualquer pesquisador, leitor, interessado em esquemas
axiomaticos como este que propomos. Esta critica possui espaco e forma bem determinados.
Deste modo, reconhecemos que ndo pode haver pesquisa no ambito escatoldgico
contemporaneo, sem que se releve e até mesmo haja providéncias, para que se acomode 0 ja
estavel e congruente conceito de realismo utdpico, especialmente, para as analises teoldgicas
que perscrutam o imaginario humano caracterizado pelo mistico, fantastico e sobrenatural.

Neste desafio conceitual, trabalhos destacam-se. Entre eles estd o de Jodo Batista
Libanio, que, no nosso entendimento, concentra uma das mais notaveis producdes
antropoldgicas-teolégicas em lingua portuguesa no que se refere a uma analise teoldgica que
defina os anseios prioritarios, quica primitivos, da escatologia judaico-cristd em todas as
épocas. Necessitamos observar que a terminologia escatoldgica primitiva que aqui aplicamos,
ndo visa ser pejorativa, nem sequer induzir a reducionismos, pelo contrario, pois mesmo 0s
fendmenos escatoldgicos do passado ja distarem de maneira significativa de nosso tempo —
além de apresentarem em seu teor cientifico no maximo uma instrumentalizacdo mediana —,
ainda assim, eles séo capazes de calcularem com exatiddo a estruturacéo e funcionalidade que
sua praxe desenvolveu nos contextos religiosos que foram aplicados. Alias, cabe-nos ressaltar
gue quando somadas as diversas propostas conjecturais ao cerne do ideario milenarista (restrito
ao periodo final do Século 1), elas ndo inviabilizam de nenhum modo a predicacdo que 0s
indicios, as evidéncias e os fatos (candnicos, historicos e literarios) a eles direcionados visam
objetivar.

No amplo espaco temporal que esta pesquisa aborda, escorregadia e multifacetada, se
tornam as composicGes epistemoldgicas como: utopia, que no caso, somada e projetando-se a
partir de sua conjuntura histérica, reenterra, um avango de carater mais psicologico do que
teoldgico, moldando filosoficamente uma definicdo que expressa uma demanda aparentemente
desejavel, mas que € ao mesmo tempo inalcancavel, por ser considerada abstrata e
extemporanea (para a realidade natural), mesmo que seja logica e identificavel em sua descrigédo
e projecdo imaterial. Aqui, um agucado paradigma freia ainda mais a razdo premente, porque,
a utopia, ndo pode ficar sem uma dimensdo adequada, que fomente em seu ordenamento um

sentido de realizagdo, ela necessita se materializar e causar reagoes, ela precisa quantificar os

3 BOULAD, Deus e 0 Mistério do Tempo, 1992, p. 59.
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seus valores e soma-los a uma praxe ordinaria, que venha a viabilizar nos seus apoiadores
(crentes e militantes) os efeitos comuns, normais e triviais de uma praxe que segundo se
propdem € na verdade irrealizavel. Sobre esta configuracao, trazemos uma, entre as principais

definicdes do nobre Professor Emérito da FAJE:

Neste caso, a utopia se apresenta como projeto humano resultante de relagdes
humanas, como lugar de felicidade, de dita, gratificante. Ela deveria existir nalgum
lugar e por isso torna-se modelo a ser desejado. E o lugar, onde se esta no lugar. E o
lugar onde se sente feliz. E o espaco onde o homem alcanca realizacdo de suas
satisfagBes. Tal significacdo exprime a capacidade do pensamento humano de
antecipar conte(idos concretos destinados a se realizar.*

O proprio Libanio reconfigura sua verificagdo sob um pressuposto, que
substancialmente condiciona a questdo escatoldgica-milenar, quando se sensibiliza ao fator de
que posicBes utdpicas se diferenciam por agregarem a si 0 expoente: esperanga, caso contrario,
estas se configurariam como distopias®, agregando a desordem e o caos ao ambiente que se
reconfigura como idilico as possiveis projecdes imagéticas oriundas desse fenbmeno. Sem
duvida, e aqui cabe a definigédo de ser e estar, como sendo a realidade vigente e palpavel de um
“estado prévio que viemos a descobrir, a colocar de manifesto, estabelecendo o que a coisa ¢”°.
Nesta projecdo subjetiva, o estado indefinido, assim permanece até o0 momento de se aplicar ao
caso o fenbmeno Millennium. Libanio, serd categorico em afirmar que, 0 movimento e/ou
doutrina milenar entendia ser parte do futuro que Deus prometeu, no qual, a histéria humana,
em seu quadrante temporal relacionado biblicamente, se encontrava e se orientava por sinais
ativos que atestavam seu realismo. Assim, Libanio sugere que nas utopias — tanto na cultura
paga, quanto naquelas que sustentam uma matriz de ordem messianica-milenar —, o ser humano,
em seu engajamento politico e religioso coletivo, se torna ator decisivo para a trama
escatoldgica se desenrolar, sendo nesta coletividade orante, realizado a adaptacao e 0s ajustes
dos expoentes que ficaram em aberto — no caso do cristianismo, um reinado Messiénico sobre
a terra. Deste modo, se obtém o respectivo sucesso, que estas idealizagcBes utOpicas

normalmente profetizavam’.

4 LIBANIO, Utopia e Esperanca Crista, 1989, p. 20.

5 Para uma exposicdo sumaria a respeito desta questdo dicotdmica, ver: COELHO, O que é Utopia, 1980, p. 21-
30.

® HEGENBERG, Significado e Conhecimento, 1975, p. 12.

7 Para uma visio ampla deste qualificado pensamento, ver: LIBANIO, Utopia e Esperanca Crista, 1989, p. 17-43.
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Contudo, como indicado acima, no nosso entendimento, o projeto milenar arquitetado
pelo cristianismo cria um Obice insuperavel a esta estimativa psiquica. Preferencialmente, sem
0 desejo direto de refutarmos os diagndsticos antropoldgicos de Libanio, visamos apenas
emoldurar os substantivos que servem de coeficientes para ajustar o que tratamos, assim como
desconstruir o que a ampla maioria dos cristdos deste periodo, provavelmente, nao
sancionavam. Para isso iniciamos afirmando algo que o corpo textual desta tese salienta: ndo
estamos a sancionar e/ou justificar a manutencdo, a permanéncia, menos ainda, a validade da
doutrina milenar para além do periodo inicial do Século 111 d.C.8, fazendo deste modo, que a
delimitacdo proposta ndo possa oferecer obstaculos cognitivos, confessionais, psiquicos etc., a
qualquer correlacdo antropoldgica-teoldgica para fora deste periodo. Entretanto, o aspecto sub-
racional® que Libanio indica haver no expoente milenarismo desta e de outras épocas, se expele
pela I6gica evidente de que qualquer Dogma Cristdo, a saber: Ressurreicdo, Ascensdo, Parusia
(somente para ficar na area cristologica-escatologica), que ja descreviam a proto-ortodoxia
neste periodo, serem também (sem restricbes) considerados como utopias, quando
referenciados pelos mesmos pressupostos psiquicos aplicados a crenca milenar, pela simples
métrica de também se relacionarem diretamente as expectativas Messianicas futuras.

Essa invariabilidade psiquica (utopia), mesmo que podendo ser usada para fora deste
recorte histoérico, como proposi¢cdo, causa constrangimento quando comparada a nossa
delimitacdo temporal, porque, sugere uma clara ruptura com o evidente anseio escatologico
premente do meio cristdo Catdlico de entdo, assim como, no futuro, uma vez solidificado o
depositum fidei, alguns elementos psiquicos, que s6 podem ser assimilados em manifestacoes
numinosas, por meio do sobrenatural, do fantastico, do mistico, continuem a ser projetados

como realidades utdpicas e ndo axiomaticas no meio teoldgico. Entretanto, no que se reserva a

8 Mesmo que a posigo particular deste pesquisador, como também a intengdo conceitual desta pesquisa néo vise
favorecer nenhuma teoria, posicdo ou doutrina além daquela que concentra e define o periodo analisado, ainda
assim, um significativo fator eclesiastico atual estabelecido por meio de dados estaticos, acabou servindo de
motivador para esta produgdo. Na contemporaneidade, aproximadamente 27% dos cristdos a nivel mundial (cf.
dados estdticos extraidos e baseados em: PEW RESEARCH CENTER. Disponivel em:
<https://www.pewforum.org/religious-landscape-study/>. Acesso em: 15 de dez. 2023) assumem uma posi¢ao
milenarista em sua doutrina escatoldgica. Massivamente estes fiéis militam no protestantismo de linha pentecostal
e suas varidveis (neopentecostalismo, pos-pentecostalismo etc.), sendo a teoria escatologica do
Dispensacionalismo a principal responsavel pelo suporte desta posicao quiliasta a nivel internacional, fato que é
suficiente e deve conduzir os certames teoldgicos a buscar conclus@es sobre a histéria desta doutrina tdo antiga, e
atualmente tdo desafiadora a consciéncia moderna.

9 Queremos com este termo indicar que ja no arvorecer da modernidade (com sua expoente inclinagdo ao
fisicalismo) se desenvolveu a principal passagem que levaria paulatinamente as mentes teoldgicas as fontes da
razdo frivola, como também a sua mais emblemaética vertente: a do relativismo conceitual. Deste modo, chegamos
ao tempo em que a metafisica foi em muitos espagos categorizada como pseudociéncia, e 0s resultados de sua
metodologia passaram a ser considerados como mera supersti¢cdo ou um transtorno psiquico.
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Teologia, mais especificamente na concepcdo possivel da revelagdo transcendente do Deus
judaico-cristdo, esta manutencdo ndo se sustenta, na simples, mas também indecifravel
anunciacdo de um Deus que ainda ndo concebeu o seu plano completamente, mesmo que ja
tenha encarnado, morrido, ressuscitado, ascendido aos céus... Esse grau de transcendéncia, na
verdade, e sem ironia, quando aplicado sobre pardmetros humanistas, gera projecoes disformes
e fatalistas, onde tudo passa a ser possivel a Deus, até mesmo Ele ndo existir, ou em nosso caso
de pesquisa, ser inconcebivel que Ele tenha determinado para o excelso Fim, um novo periodo
edénico, onde o K6smos serd recriado sobre a terra, com a duragdo de mil anos.

Neste compasso, uma vez incorporada a nossa analise concepcdes teoldgicas (como a
de Libanio) que buscam classificar conceitualmente (utopia versus dogma) uma das principais
praxes escatoldgicas do passado (quicd um status), com o intento de se esclarecer sua matriz,
orbe e praxe original, é que relacionamos a estas projecdes teoréticas as evidéncias historicas,
canbnicas e literarias, que deram forma, limitacdo e condicionamento a este cenério
confessional. Neste objetivo, encaminharmos esta pesquisa a responder a davida que se expde
por meio desta articulada e complexa relacdo entre os fenébmenos da fé crista, sua duracéo e sua
abrangéncia como elementos ativos de uma crenca ordinaria, que no caso especifico, para
muitos segmentos teoldgicos na atualidade, ndo passa de um psiquismo sincrético desenvolvido
na antiguidade. Assim, perguntamos: seria possivel que a doutrina milenar, que desfaleceu
prematuramente na pratica ordinaria da crenca cristd (metade do Século 11), tenha possuido,
em algum momento, o status de ser um axioma estavel, uma doutrina-chave, ndo sendo apenas
o simples resultado ou sintoma de uma catarse local, na ja constituida estrutura proto-ortodoxa
do cristianismo?

Apdbs concretizar a base interrogativa para esta pesquisa, passamos a balizar alguns
expoentes temas, que adicionais a questdo central, norteiam esta tese até o final. Logo na
primeira consideragdo, nos deparamos com um fator complexo — devido a sua constitui¢do nas
trés expoentes areas teoldgicas analisadas (historica, biblica e sistematica) —, que deve, sem
reservas, ser abarcado especificamente. Referimo-nos a projec¢éo final sobre a historicidade do
movimento e/ou doutrina milenarista cristd junto ao periodo definido como antiguidade —
focando o ano 430 d.C., com o falecimento de Agostinho de Hiponal®. Optamos por essa
abordagem, entendendo a necessidade que nossa construcao impde ao relato de ordem histérica,

que trabalha o milenarismo contido na Parte 1 desta pesquisa, no qual, a exposi¢éo final desta

10 Para uma relagdo historiografica, que vincula o fim da Idade Antiga e inicio da Idade Média, tendo a morte de
Agostinho de Hipona como um dos meios relevantes que habilitaram esta passagem, ver: WEISKOTTEN, The
Life of Saint Augustine: A Translation of the Sancti Augustini Vita by Possidius, Bishop of Calama, 2008, p 43.
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primeira consideracdo se limita ao inicio do Século Il d.C., em conexd com um dos
movimentos heterodoxos do cristianismo de entdo (cf. item 5). Observamos que na exposicao
do corpo textual, se encontram algumas indicacdes do processo desconstrutivo da doutrina
milenar, todavia, sempre restritos as consideragdes pertinentes ao mote que esta a ser analisado.
Deste modo, de forma sucinta, apresentamos aqui uma delineacdo, que visa orientar
tecnicamente sobre a desconstrugcdo teoldgica do robusto e universal axioma cristdo pré-
conciliar (cf. I Niceia em 325 d.C.) que estamos a pesquisar.

Inicialmente, no que se reserva a desconstrugdo da doutrina milenar, trés figuras
teoldgicas de grande relevancia se enquadram a esta abordagem, nos referimos a Eusébio de
Cesaréia, Jerbnimo de Stridon e Origenes de Alexandria. A ordem sequencial destes expoentes
tedlogos da antiguidade néo procura ser cronoldgica, mas sim qualitativa na intencdo de sugerir
uma espécie de “ranking”!! daqueles que mais contribuiram para o arrefecimento da doutrina
milenar. Contudo, a imponente producao literaria dos citados'?, sem excecéo, € 0 meio que nos
permite perceber o avango das ideias que acabaram por influenciar decisivamente na posi¢ao
que veio a se consolidar de forma integral e plena no ambito Catdlico, a qual, posteriormente,
passou a ser definida como amilenarismo (ou antiquiliasta). Sem nos concentramos nos
pormenores a respeito das obras deixadas por estes seletos escritores, apenas nos limitamos a
apontar de forma sintética, mesmo que de maneira substancial, a sua definicdo a respeito da
doutrina milenarista: para eles, o milenarismo é uma falsa doutrina, de origem judaica®®, que
permaneceu vigente no cristianismo, mas que ndo encontra 0 seu cumprimento na revelacdo

dos Apdstolos; os mil anos, relacionados no Apocalipse de Jodo (cf. Ap 20.1-7), devem ser

11 Entendemos que Eusébio de Cesaria foi de forma qualitativa, segundo a proporc¢do de sua producéo literaria, o
principal opositor da doutrina e/ou movimento milenarista na histéria.

12 Aqui observamos os textos que indicam a oposicéo dos referidos Doutores a doutrina ou movimento milenarista.
Em EUSEBIO. A Vida de Constantino, 1,24-33; Oracdo de Eusébio em Louvor a Constantino, I11,5; em
JERONIMO. Commentariorum In Danielem Prophetam Libri Duodeviginti, 11,7,17ss.; Commentariorum In Isaim
Prophetam Libri Duodeviginti, XV1,59,14; Commentariorum In Ezechielem Prophetam Libri Duodeviginti, XI,36;
em ORIGENES. De Principiis, 11,11,2; Comentario ao Evangelho de Mateus, XV11,35.

13 “pela ambiguidade de suas concepgdes e seu carater mitico, logo esta interpretacio escatoldgica serd acusada de
oferecer um sabor do ‘judeu’, do ‘carnal’ e do ‘terrestre’. Esses adjetivos refletem a polémica de circulos eclesiais
ja integrados ao Império Romano, como Eusébio e Jerdbnimo, contra a escatologia milenar. Essas desqualificagdes
sdo justas no que afirmam, ou seja, que o milenarismo oferece um gosto carnal, mas ndo no que negam, ou seja,
que ndo ¢ legitimo” (CELADA LUENGQO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999,
p. 526. No original: Por la ambigliedad de sus concepciones y su caracter mitico pronto sera acusada esta
interpretacion escatologica de ofrecer un sabor de lo “judio”, y de lo “carnal” y “terreno”. Estos adjetivos recogen
la polémica de circulos eclesiales ya integrados en el imperio romano, como Eusebio y Jerdnimo, contra la
escatologia milenarista. Estas descalificaciones son justas en lo que afirman, es decir que el milenarismo ofrece
un sabor carnal, pero no en lo que niegan, es decir, que eso no sea legitimo.).
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entendidos simbdlica, anagogica e/ou alegoricamente, ndo havendo desta forma, a possibilidade
de no futuro haver sobre a terra fisica um reino Messianico, que durara literalmente mil anos.

Esta resisténcia, inclusive, colaborou de forma decisiva para uma retracéo a trabalhos
hermenéuticos e exegéticos a obras como o Apocalipse de Jodo!. Tanto no Oriente, quanto no
Ocidente, se presenciou inumeras dificuldades quanto ao reconhecimento sobre a Canonicidade
deste escrito: “objetivamente dificil de explicar e facilmente mal interpretado por varios
hereges, vinha transcurado e, proprio por oposicdo as seitas, se preferia ignora-lo ou denegri-
10”*°; deste modo, um siléncio profundo de muitos Pais (asiaticos, gregos e latinos) ocorre
relativamente ao Apocalipse de Jodo*®, simplesmente, porque para esses antigos “exegetas, as
dificuldades histéricas em admitir o Apocalipse se deviam ao fato de ser um livro de um
judaismo fracamente cristianizado®””. Este fato, somado & grande influéncia literaria de Eusébio
foi determinante para que a posicao quiliasta perdesse forcas em seu percurso rumo ao Século
IV de nossa era.

Neste novo periodo, que tinha em si uma ja considerdvel estrutura dogmatica
consolidada, a figura de Agostinho de Hipona sera o responsavel por alinhar — em outros
aspectos realinhar —, o plano escatoldgico ao plano eclesiologico. No que se refere a doutrina
milenar na histdria teoldgica, Agostinho se apresenta como sendo um contrassenso muito
peculiar; sabemos que em sua tenra conversdo, ele foi adepto e especulador de algumas posicoes
que podemos considerar como quiliastas®®, mas sem ddvida, reconhecemos que em seu
desenvolvimento teoldgico, apos reformular alegoricamente a sua exegese neste e em outros
pontos, mudou de posicdo, fato que, alias foi decisivo para a construcdo e solidificacdo de seu

legado teoldgico®®. Nesta nova praxe, o Bispo de Hipona, “estabeleceu os fundamentos para a

14 “Somente no século VI na Igreja grega aparece um comentario completo sobre o Apocalipse € é obra de um
escritor ndo Calcedonense chamado Ecumenius, que ndo teve grande influéncia” (DOGLIO, Duemila anni di
tentativi! Storia dell’interpretazione dell’Apocalisse, 2000, p. 6. No original: Solo nel VI secolo compare nella
Chiesa greca un commento completo all’ Apocalisse ed ¢ opera di uno scrittore non calcedonese di nome Ecumenio,
che non ebbe quindi un grande influsso.).

15 DOGLIO, Duemila anni di tentativi! Storia dell’interpretazione dell’Apocalisse, 2000, p. 5. No original:
oggettivamente difficile da spiegare e facilmente frainteso da eretici vari, veniva trascurato e, proprio per
opposizione alle sette, si preferiva ignorarlo o denigrarlo.

16 Sobre esse fendmeno literério, ver: TRISOGLIO, Eusebio di Cesarea e I’Escatologia, 1978, p. 173-182.

17 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 524. No original:
exégetas las dificultades histéricas para admitir el Apocalipsis sean debidas a que se trata de un libro de un
judaismo débilmente cristianizado.

18 Para se analisar a postura quiliasta de Agostinho, ver: AGOSTINHO. Primeira Catequese aos Ndo Cristaos,
XVII.

19 Para se analisar a postura reformulada e definitiva de Agostinho, ver: AGOSTINHO. A Cidade de Deus, XX.
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tendéncia bastante difundida da teologia latina posterior de identificar o reino de Deus, pelo
menos neste primeiro estagio de existéncia, com a Igreja catélica institucional” %,

Por altimo, nesta elaboracéo, nos cabe referir que este processo de mudanca esta longe
de ser considerado como uma forma apenas de realinhamento doutrinal, pelo contrério foi sem
duvida, uma acdo imperiosa, que visou em diversos locais e periodos, desestabilizar e por fim
eliminar a doutrina milenarista do segmento Catolico. Diacronica, mas até certo ponto
coordenada, esta acdo opositiva, adaptada por inumeros expoentes relacionados diretamente as
diversas particularidades de cada pago eclesial, no final, acabou triunfando. Luengo, de maneira
afirmativa e honesta, exp0e de forma resumida a inicial desconstrucdo e posterior condenacéo
da doutrina quiliasta por parte da Igreja; ele, por meio de uma abordagem, ora marginal, ora
principal, relaciona as adversidades com o0s méritos, construindo uma valorosa sintese sobre a

parte final do processo histérico do milenarismo como movimento escatolégico na antiguidade:

O milenarismo foi, portanto, durante os primeiros quatro seculos, uma forma historica
de escatologia. E verdade que se revestiu de ideias miticas e ingénuas e acabou sendo
aliado de formas heterodoxas da fé cristd. Mas o que causou sua condenacdo foi,
sobretudo, a mudanca na posicao politica da Igreja, a penetracao das ideias gregas e a
influéncia de Agostinho. Na realidade, agora significava a cobertura de doutrinas que
se opunham ao status oficial da Igreja estabelecida. O milenarismo na forma
conhecida como messalianismo, cultivado nos circulos monésticos e com claras
influéncias maniqueistas foi condenado no Concilio Ecuménico de Efeso (431 d.C.)%.
Por todas essas razdes, os manuais e declaragdes oficiais 22 consideram o milenarismo
um erro de escatologia®®.

Neste ensaio sintético sobre o “fim” do milenarismo como doutrina e/ou movimento
ordinario, concluimos que, nem mesmo apds a engenhosa articulagdo de Agostinho, 0

milenarismo tenha acabado como fendmeno escatoldgico, mas sim, sua importancia junto a

20 DALEY, Origens da Escatologia Crista, 1994, p. 196.
21 Ver: DENZINGER; HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, defini¢oes e declaragcoes de fé e moral, n°. 267.
22 \er: DENZINGER; HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaracées de fé e moral, n°. 3839.

23 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 538. No original:
El milenarismo fue, pues, durante los primeros cuatro siglos una forma histoérica de la escatologia. Es cierto que
se revestia de ideas miticas e ingenuas y que terminé siendo el aliado de formas heterodoxas de la fe cristiana.
Pero lo que origind su condena fueron, sobre todo, el cambio de la posicion politica de la Iglesia, la penetracion
de las ideas griegas y el influjo de Agustin. En realidad ahora significaba la cobertura de doctrinas que se oponian
a la oficialidad de la Iglesia establecida. EI milenarismo bajo la forma conocida como mesalianismo, cultivado en
medios monasticos y con claros influjos maniqueos, fue condenado en el concilio ecuménico de Efeso (a. 431).
Por todo ello los manuales y declaraciones oficiales consideran al milenarismo como un error sobre la escatologia.
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comunhdo Catolica foi fortemente desestabilizada®®, a ponto de referéncias historicas e
modernas ao movimento milenar o apresentarem até os dias atuais, como uma forma heterodoxa
(supersticiosa) do passado, que o desenvolvimento teologico conseguiu superar.

Outro dos temas acessorios que permeia toda a nossa argumentacdo, diz respeito a
forma como o ser humano, desde tempos antigos, busca quantificar a projecéo temporal na qual
estd submetido de maneira necessaria e de forma invariavel. Quando tratamos a respeito de um
assunto como o milenarismo, inevitavelmente, somos submetidos a uma automatica conjuncéo
de dados, que sugerem, majoritariamente, a fixacdo de datas para a realizacdo dos eventos
profetizados. Estes andncios, de modo histérico, sempre seguiram as expectativas que 0s
sistematizavam; ainda hoje, este anseio legisla sobre as consciéncias que filtram os temas
escatoldgicos, 0o que também nos obriga a mencionar esse decisivo fator antropoldgico,
especialmente, visando desabilitar possiveis interferéncias e/ou influéncias de seu status junto
as afirmacgdes, mas principalmente conclusdes, que no desenvolvimento do texto iremos
apresentar.

Deste modo, salientamos que os dados a seguir devem ser interpretados como uma
glosa critica junto ao texto principal, que identifica 0 nosso conhecimento sobre a relacdo
consequente que a contagem do tempo, teve e ainda tem, junto as principais perspectivas
escatoldgicas. Para isso, optamos por uma bésica descrigdo, sobre um vasto contetido que possuli
ja ratificado caréater cientifico: cronologia. Esta ideia é sensivel, mas perfeitamente aplicavel,
pois no final deste realce indicativo — mesmo sendo critico —, as nossas consideragdes finais se
adaptam logicamente ao tema que estamos a analisar.

Indo aos casos, na consequente organizacdo que as metodologias cronoldgicas
imp&em, nos deparamos inicialmente com os Calendarios Egipcio e Hebreu (Judaico), os

quais, provavelmente, sdo os mais arcaicos de que possuimos noticias (segundo os atuais dados

24 Brooks ao citar Toon, apresenta algumas sequelas consideraveis, que este processo desconstrutivo causou a
historicidade teologica. Lemos que, “Essa mudanca amilenista foi tdo completa que a Igreja eliminou os capitulos
de Ireneu sobre o pré-milenismo de sua obra Adversus Haereses, e fez um trabalho tao qualificado que s6 em 1575
foi encontrado um manuscrito com o ensinamento auténtico de Irineu sobre o assunto. Além disso, Jerénimo
substituiu o comentério do Apocalipse de Victorino (304 d.C.) por passagens do comentario do Século IV de
Tyconius de uma perspectiva amilenar. O comentario de Victorino sobre Apocalipse havia explicado Apocalipse
20 como um futuro reinado de Cristo com seus santos” (TOON, Puritans, the Millennium, and the Future of Israel,
1600-1660, 1970, p. 17, grifo do autor, apud BROOKS, History of Interpretation of Millennial Views Regarding
Israel, 2009, p. 11. No original: This amillennial shift was so thorough that the Church expunged Irenacus’ chapters
on pre-millennialism from his Against Heresies, and did such a good job that not until 1575 was a manuscript
found with Irenaecus’ authentic teaching on the subject. Also, Jerome replaced Victorinus’ (d. 304) Apocalypse
commentary with passages from Tyconius’ fourth century commentary from an amillennial perspective.
Victorinus’ commentary on Revelation had explained Revelation 20 as a future reign of Christ with his saints.).
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arqueologicos)?. Neles, encontramos dados muito sélidos a respeito da anélise antiga, tanto a
baseada sobre o dia solar, quanto a esquematizada sobre a lunacdo ou ambos (lunissolar) os
pressupostos. Suas relacbes com os referidos dados astronémicos, identificados como ano
sideral e ano tropico, necessarios para um alcance mais preciso da projecao temporal, sao muito
satisfatdrios, inclusive, ultrapassando significativamente a precisdo dos também primitivos
calendarios Sumério, Babildnico, Grego e Romano?.

Posteriormente, voltaremos a falar a respeito do Calendario Judaico, mas primeiro
trataremos a respeito do reformulado Calendario Romano, chamado comumente de Juliano?,
que estava em uso ja durante o decurso do Século | d.C. em todo o Império Romano. Este
recorte, pontualmente, se deve a convergéncia entre duas acGes que categorizamos nesta
pesquisa: a primeira diz respeito a principal base biblica utilizada em nossa argumentacéo, o
texto do Apocalipse de Jodo 20.1-7; a segunda esta no periodo histérico entre os anos de 165 e
215 d.C., ocupado pelos Pais (Justino, Ireneu e Tertuliano) que analisamos sistematicamente.
Ambos 0s conjuntos e 0s seus acontecimentos — a redacdo do Livro Candnico e dos escritos
Patristicos analisados — ocorreram durante a vigéncia deste calendario.

Quanto a ele, ¢ indispensavel desde o comeco, que uniformizemos a sua importancia
e abrangéncia junto a sociedade romana. Toma-se por fato, que no ano de 708 de Roma (i.e. 46
a.C.), o reformador e ditador Julio César, decreta a reformulagdo do Calendario Romano,
incumbindo para isso o sabio alexandrino Sosigenes?®, que deveria verificar e corrigir as
discrepancias cronoldgicas existentes no método ativo, como também reajustar algumas datas
comemorativas — especialmente, visando novas épocas para algumas festas religiosas, que
deveriam ser realocadas durante o0 ano em esta¢fes climéaticas mais favoraveis a seus interesses
politicos-religiosos. Assim, no ano seguinte (709 de Roma), a reforma juliana entra em vigor,
se estabelecendo como o principal esteio para os futuros calculos temporais na esfera do mundo

Ocidental, sendo substituido apenas no final do Século XVI pela reforma gregoriana.

%5 A respeito dos calendarios antigos que eram assimilados e utilizados pelos cristdos dos Séculos | e 11, optamos
metodologicamente neste contexto informativo, por ndo utilizarmos de citagGes diretas de autores da area em
questdo (Cronologia). Contudo, fazemos algumas indicacBes literarias que baseiam e estruturam nossa
argumentacao neste espaco.

% para uma compreenséo qualificada sobre calculos astrondmicos, cronologia, mas principalmente, sobre a origem
e historicidade dos principais calendarios antigos, ver a obra de MARQUES, Origem e Evolucdo do Nosso
Calendario, disponivel em: https://www.mat.uc.pt/~helios/Mestre/H01orige.htm.

27 Para uma analise satisfatoria sobre detalhes referentes a metodologia do Calendario Juliano, ver:
BULTRIGHINI, STERN, The Seven-Day Week in the Roman Empire, In: STERN, Calendars in the Making: The
Origins of Calendars from the Roman Empire to the Later Middle Ages, 2021, p. 10-79.

28 \er: GREGERSEN, SOSIGENES DE ALEXANDRIA: ASTRONOMO E MATEMATICO GREGO. In:
Encyclopedia Britannica, disponivel em: https://www.britannica.com/biography/Sosigenes-of-Alexandria.
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Entretanto, o que nos afixa a este calendério, é a perda da progressao identitaria que ele deixa
de compor junto ao Calendario Judaico, mais precisamente, a forma linear de contagem dos
anos oferecida por este. Ndo se pode deduzir com precisdo em qual momento do
desenvolvimento politico-religioso do cristianismo houve essa reversdo, o que se sabe, é que 0
fato: “ab urbe condita” de Roma, tornou-se no ponto de partida padréo para a datacao oficial,
incluindo, uma forte matiz eclesial, que seguindo em adaptacdes consortes com o meio politico,
passou em meados do Século VI — por meio da proposta de Dionisio, 0 Exiguo?® — a fazer uso
do nascimento de Jesus de Nazaré como ponto temporal de ruptura, mas também de origem,
estabelecendo a partir disso uma nova era em parametros sociais.

A partir deste atestado, voltamos ao Calendario Judaico®, onde de forma praticamente
pacifica — ironicamente, estabilizada sobre um forte teor indutivo —, se reconhece uma aceitacao
— se nao total, pelo mesmo geral — de que os cristdos dos dois primeiros séculos (incluindo
obviamente os escritores Canonicos e Patristicos do periodo), reconheciam que na projecéo
cronoldgica do Calendario Judaico estava a concreta relacdo a respeito da real e eficiente
contagem dos dias, alias, dias que formaram as estacGes e 0s anos que o Criador havia
estabelecido desde o principio. Este primitivo calendario, que apds o exilio babildnico passou
a ser de projecéo lunissolar®!, até os dias atuais (em sua versdo moderna), continua a ser a base
para a captacdo e verificacdo dos dados cronoldgicos. Sem maiores especulagdes, nos atemos a
identificar que na data de apresentacdo desta pesquisa (ano Gregoriano de 2024), o Calendéario
Judaico celebra o ano de nimero 5784, sendo esta contagem estabelecida, sobre a consideravel
relacdo teoldgica, mesmo que hipotética, de considerar o fato primordial da criacdo como o seu
ponto de partida: a criacdo de Adao (cf. Gn 1.26,27; 2.7) — sendo este fenémeno calculado pela
genealogia Patriarcal contida no Antigo Testamento (cf. Gn 5.1-5).

Este apontamento, diretamente, nos remete as afirmacdes anteriores, que vinculam as
mentes proficuas do cristianismo antigo a estarem diretamente inseridas nesta projecdo de
tempo. Para o escritor do Apocalipse Neotestamentario e para os Pais anteriormente
relacionados, 0 mundo conhecido estava definitivamente condicionado numa perspectiva de

tempo ja conhecida e assimilada pela revelacdo Divina. Neste ideario, 0 Kdsmos percorreria seu

29 para uma abordagem referente ao papel de Dionisio na produgio das tabelas pascais, que culminaram na
introdugdo do conceito do anno Dominni, como elemento de partida para a contagem da era atual, ver: JONES,
Development of the Latin ecclesiastical calendar. In: JONES (Ed.), Bedae Opera De Temporibus, 1943, p. 1-12.

30 para uma projecéo fenomenoldgica, bem estruturada, sobre o Calendario Judaico e sua importancia religiosa,
ver a notdvel obra de JACKSON; NOON, Chronological Antiquities: Or the Antiquities and Chronology of the
Most Ancient Kingdoms from the Creation of the World for the Space of Five Thousand Years, 1752, p. 16ss.

31 Provavelmente por ter recebido forte influéncia astrondmica-astrolégica da cultura mesopotamica.
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curso, com a duragéo de 6.000 anos ja predefinidos, vindo a alcancar seu apogeu criacional no
sétimo milénio, o que caracterizava analogicamente o die septimo da criacdo (cf. Gn 2.2,3), 0
que seria equivalente ao Descanso Perpétuo — a evidente esperanca escatoldgica, tanto para
judeus, quanto para cristdos. Nesta expectativa, 0 pensamento quiliasta se amparou, e a propria
sistematizacdo dos Pais, que sdo aqui analisados, se estruturou — este fendmeno cronoldgico e
teoldgico € abordado em espécie nesta tese (ver: Parte 1, item 9).

Deste modo, devemos entender a conexdo que ambos os calendarios possuiam — 0s
quais reconhecemos como 0s mais comuns ou ordinarios no uso social e religioso dos cristdos
deste periodo — como um viés, que, mesmo ndo distorcendo a forma de julgar, e por
consequéncia disso também do agir destes fiéis milenaristas, conseguiu, de alguma forma,
obliquar a naturalidade que esta relacdo cronologica possuia. Portanto, parece haver uma clara
correlacdo, suscitada ativamente a partir de meados do Século 1ll, entre a gradativa perda de
influéncia da doutrina milenar e o acolhimento do secular Calendario Juliano por parte do
cristianismo. Cabe-nos ainda ressaltar a esta hipotese um fato relevante, que se apresenta junto
a um fenébmeno antropologico ocorrido no mesmo periodo. Referimo-nos ao maior
distanciamento que houve entre os demais Episcopados e a Igreja de Jerusalém, com sua
peculiar e notdria tradicdo Apostdlica; por 6bvio, este afastamento é também cultural, o que em
nosso caso, caracteriza o gradativo afastamento com a cultura, que, ipso facto foi a vertente
milenarista.

Por fim, nesta questdo cronologica, ainda nos resta fazer uma consideracdo. Ela se
deposita sobre a real importancia que esta questdo possuia em sentido pragmatico para um
cristdo milenarista desta época. Obviamente, estamos neste momento conjecturando, o que nos
coloca em uma projecdo no maximo hipotética. Todavia, podemos considerar como estavel que
a influéncia do Calendario Judaico ou de sua metodologia (nesta ou em outras formas), teve
maior prestigio junto as incipientes comunidades de etnia e cultura judaica, como também sirio-
asiaticas, mantidas provavelmente até meados do Século I, tornando-se por sua vez em um dos
principais aditivos para o desenvolvimento da doutrina milenarista no cerne catolico. Tal
realidade, por vez, configura o pragmatismo indicado, pois a eficiéncia apontada por esta
doutrina, estava atrelada diretamente a contagem de anos literalmente — no estabelecimento de
um reino fisico com durag&o de mil anos sobre a terra recriada. E fato que a soma de anos e o

calculo sobre as eras foi na antiguidade®?, é na contemporaneidade, e possivelmente continuaré

32 para uma analise de caso sobre a relagdo de eventos (desenvolvidos no &mbito Patristico) que descrevam
processos cronolégicos (de contagem) que visavam estipular e/ou apontar a possivel data para a Parusia, ver
CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 531-532.
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a ser no futuro, uma das mais evidentes especulacbes que o cristianismo como religido
experiencia. Porém, no que tange esta pesquisa, seja em seus recursos histéricos, biblicos e/ou
sistematicos, a questdo cronoldgica € hora ativa, hora secundaria. Sem receios, aplicamos esta
definicdo, simplesmente porque ela traduz de maneira objetiva a nossa realidade metodoldgica,
a qual, ndo visa abonar especificamente o quando tal realismo escatolégico (Millennium) iria
ou ira ocorrer, mas sim, e apenas, expressar a viva esperanca de que ele iria, independentemente
de quando, acontecer.

Passando para as atribuicdes tematicas que dizem respeito a variacdo metodoldgica
desta tese, concentramos esta abordagem em alguns pontos elementares, que substancialmente,
oferecem as relagcdes estruturais e semanticas, como também as distin¢bes, que o texto
apresenta. Esta abordagem se deve a importancia que os temas acessorios acima oferecem ao
conjunto argumentativo desta pesquisa, sendo realmente decisivos para a compreensao desta
proposta de tese. Iniciamos, pelo particular esquema estrutural contido neste trabalho: sua
divisdo massiva em duas Partes (Parte 1 e 2); esta formatacdo de carater mais tradicional
(antiga), que separa os contetidos a partir de suas tematicas, em Partes, VVolumes, Livros,
definitivamente, caiu em desuso, diante de novas diretrizes técnicas que reorganizaram a
producdo académica nas ultimas décadas. Todavia, para nossa pesquisa, este tradicional
esquema se mostrou ideal, até mesmo necessario, pois, condicionou as diferentes areas da
Teologia Historica, Biblica e Sistematica em divisdes claras, objetivando as devidas e
necessarias atribui¢Ges a cada tema. Deste modo, a Parte 1 agregou o conjunto historico e
biblico, ja a Parte 2, se concentrou na sistematizacdo milenarista dos referidos Pais, que por
regra, definiu e decidiu sobre o estabelecimento de um paradigma escatoldgico para o periodo
em destaque.

Esta forma estrutural trouxe outra peculiaridade (mais acentuada) ao conjunto
semantico. Apds observacao técnica, oferecida junto a Banca de Qualificacdo desta pesquisa,
se direcionou o texto a uma mudanca de forma. Numa diferenciacéo interfrasica, nasceu um
jogo heteronémico, onde a relagdo entre os termos que formam a estrutura seméantica nao se
alterou, mas ofereceu uma nova base para o calculo gramatical do texto, visando com isso a
compreensdo plena do conceito balizar, que se procurou ratificar do comeco ao fim do registro.
Desta forma, esta Introducdo e a Parte 1, foram redigidas na forma da primeira pessoa do plural,
onde as posi¢des teoldgicas — no ambito historico e biblico — possuem um teor mais

dissertativo®. Ja na Parte 2 e na Concluséo deste trabalho, se empregou o uso da primeira pessoa

33 Cabe-nos ressaltar que as analises criticas implementadas a Carta de Barnabé e aos fragmentos das obras de
Papias, como também ao que se relaciona aos comentarios direcionados as passagens biblicas e aos registros
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do singular, onde, os modos Imperativo, Infinitivo e Gerundio se alternam no estabelecimento
dessa particular relacdo, visando com isso codificar de modo explicito e objetivo a diferenciacado
genuina e privada gue a nossa argumentacdo possui e/ou sugere.

Quanto a questdo morfoldgica, trés importantes aspectos tematicos se destacam®. O
primeiro, diz respeito ao emprego das definicdes: milenarismo3® e milenarista, em modo
substancial e adjetivo (indicado aos dois géneros), ao invés de serem utilizados vocabulos
como: milenismo e milenista, como formas imperativas e indicativas do movimento e/ou
doutrina milenar. Esta opc¢do, formatada a partir dos vocébulos latinos, se deve especialmente
a forma e adaptacdo semantica que a terminologia “ar” concede aos sufixos empregados,
sugerindo com isso uma melhor adaptacao cognitiva ao que propomos. Reconhecemos que esta
medida em Ultima instancia, possui menor relevancia, pois, em ambito linguistico e/ou
idiomatico, ndo incorre em prejuizo ou equivoco gramatical as opc¢des sugeridas, permitindo
uma conexao estavel, absolutamente possivel de ser assimilada por qualquer interessado ao
tema, mas ainda assim, é pontual, porque como sugerido, esta escolha terminoldgica oferece
uma melhor relacdo imperativa com as afirmacoes, citacdes e definicdes propostas.

O segundo aspecto, trata a respeito do uso massivo de termos como: proto-ortodoxia,
proto-ortodoxo e demais congéneres. E fundamental aqui, de forma sintética, que venhamos a
propor uma definicdo de ordem teoldgica: a concepgdo do que viria a ser considerado como
ortodoxo e/ou ortodoxia, segundo a pratica pertencente a crenca cristd em sua modalidade
Catolica. Mesmo ja havendo na antiguidade expoentes centros da religido cristd — como as
fontes teoldgicas-historiograficas nos provam —, que sancionavam e aplicavam uma forte
convicgdo sobre os principais elementos constituidores da crenga Evangélica; estes eram
sustentados pelos Escritos Apostolicos e transmitidos pela Tradicdo de seus Sucessores,
constituindo desta maneira uma forma ja predefinida do que futuramente seria reconhecido

como o depositum fidei. Contudo, reconhecemos que estas terminologias (ortodoxo e/ou

apacrifos, possuam um certo exclusivismo, em sua formulagéo e direcionamento de caso; alias, esta autenticidade
textual se destaca ainda mais no contelido que se refere a exegese desenvolvida junto ao texto do Apocalipse de
Jodo 20.1-6, no qual a construcdo seméntica passa decisivamente de uma abordagem descritiva para uma
argumentativa.

34 Poderiamos atribuir um quarto caso, que envolve a opgdo pelo vocabulo Pai(s) de maneira prioritaria ao termo
Padre(s), quando nos referimos a atuacdo Patristica e/ou Patrolégica. Dois motivos, ndo necessariamente
qualitativos em sua ordem, definem esta escolha: o primeiro estabelece um realce a lingua vernacular desta tese;
ja o segundo se concretiza na esfera ecuménica, pois o termo Pai se adapta melhor a compreensdo confessional
cristd fora da realidade teoldgica da ICAR no Ocidente, sem oferecer nenhum prejuizo cognitivo aos leitores desta
altima Instituicéo.

3 Esporadicamente, optamos pela terminologia: quiliasmo e congéneres; esta opcao pela grafia de origem grega,
ndo segue propriamente prescrigdes técnicas argumentativas, mas apenas visa uma melhor adaptacéao retorica ao
contexto que esta inserida.
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ortodoxia) s6 puderam ser ratificadas definitivamente a partir da publicacdo de seu primeiro
compéndio confessional, a saber: 0 Credo oriundo do Concilio de Niceia do ano de 325 d.C.;
desta forma, a complexidade deste cenario nos for¢ou a adaptar uma definigdo, que conseguisse
administrar esta vacancia entre o ser e o reconhecer de maneira universal, provando a existéncia
de uma provavel pratica doutrinal neste periodo pré-niceno. Visando esse fim é que optamos
pelos termos referidos, nos quais, indicamos de forma ampla e coesa, este interim substancial,
no qual, definimos que a doutrina milenar estava sendo operada e vivida pelos cristdos ao redor
do mundo, de maneira ampla e urgente, assim como: 0 monoteismo, as bases cristologicas
(Encarnagdo, Paixdo, Ressurreicdo, Ascensdo, Parusia...) e pneumatoldgicas (consolacéo,
exortacdo, santificacdo...), as formas Sacramentais Escrituristicas (Eucaristia e Batismo), a
Eclesiologia primitiva, além de outras crencas elementares, também ja estarem consolidadas de
maneira estavel e irrevogavel no incipiente confessionalismo da Igreja.

J& o terceiro ponto, se reconhecido sua ambiguidade, traz consigo a maior dificuldade
cognitiva entre as expostas. O problema se instala na essencial descricdo do ser: Apostolico,
Apostolica e congéneres. Sem espaco, nem necessidade, de aqui se dispor um exaustivo exame
filoldgico a respeito destes vocabulos, basta indicarmos que compreendemos a importancia
historica destas terminologias junto ao ambiente teoldgico, especialmente Cat6lico, tanto no
Ocidente, quanto no Oriente cristdo. Diante disso, especificamos que as diversas aplicagoes
destes recursos que de forma simbolica e retorica implementam o nosso interesse conceitual,
podem ser entendidos por meio de uma Unica perspectiva, a saber: Apostolico, Apostdlica, etc.,
sdo termos, que definem a literal transmissdo do legado Apostdlico, diretamente identificado
nos Onze iniciais eleitos (cf. Mc 1.16-20; Mt 4.18-22; Lc 5.1-11), mais Barnabé, Paulo e os
seus Cooperadores (cf. At 13.1,2; 15.36-41; Rm 16.3; et al), que inseridos na missdo cristd
primitiva, destinaram a seus catecimenos este depdsito, que foi mantido e expandido por meio
do legado Episcopal, para futuramente, também ser definido por meio do Cénon e das
Confissoes da Igreja.

Diante destas atribui¢cbes uma peculiaridade deve ser observada. De forma fatalista
para o tempo hodierno um desafio se impGe, porque passados praticamente 2.000 anos desta
incipiente transmissédo, a terminologia em debate se adaptou, recebendo novas atribuicdes e até
mesmo novas defini¢cdes. Sobre este prisma reconhecemos que o caso é complexo; para facilitar
ainda mais a compreensdo do que indicamos, propomos um exemplo histérico e teoldgico de
grande notoriedade no passado, que se vincula diretamente a esta pesquisa: tratamos a respeito
da disputa Pascal ocorrida no final do Século Il entre o Papa Vitor e as Igrejas da regido da Asia

Menor. Sem maiores detalhes, basta afirmarmos que Ireneu, Bispo de Lido, intercedeu junto ao
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Pontifice Romano®, que desejava excomungar os Clérigos que ndo adaptassem a comemoragio
da Pascoa crista fora do Calendéario Judaico; por fim, a tolerancia e sobriedade do Espirito
triunfou por meio da vida do Bispo géalio, que alcangou éxito em sua misséo, fazendo com que
a data desproporcional de comemoracéo para a Pascoa no Oriente continuasse a ser tolerada no
Ocidente. Mas desta disputa, no que se reserva ao nosso assunto atual, um lapso permanece, e
dele algumas interrogacGes surgem: seria Apostoélica esta tradicdo que Ireneu foi abonar em
Roma? Tudo nos indica que esta pratica liturgica era conhecida desde os primdérdios nesta
regido da qual Ireneu era nativo, na qual também se converteu; sendo assim, seria possivel que
ele a tenha recebido de seu catequizador, Policarpo de Esmirna? Se sim, este notavel Bispo da
Asia a teria recebido de seu mestre, a saber, de Jo3o, 0 Apdstolo? Esta sequéncia é desafiadora.
Deste modo, nos reservamos a reconhecer que o ser Apostélico em toda esta argumentacédo
deve representar apenas o que definimos no aspecto inicial, ndo se afastando dos limites desta
explicacéo, pois, facilmente um anacronismo pode surgir se tal cuidado néo for observado.

Apbs este prolixo enquadramento de medidas e sobre a sua orientacdo, observamos
que a realizacdo desta pesquisa se estabiliza em um amplo exame bibliografico, baseado numa
vasta literatura teoldgica e historica, além de conter significativa interdisciplinaridade entre
outras areas relacionadas ao seu tema base. Cabe-nos salientar que esta tese visa se apresentar
como agregado intelectual as obras teoldgicas em lingua portuguesa®, visando o
aperfeicoamento de sua area teoldgica especifica (Patristica-Patrologia-Historia do Dogma) e
afins (Escatologia-Historia da Igreja), como também para as demais areas humanas, que, de
maneira similar poderdo estruturar ideias a partir desta genuina leitura.

Passando para a conferéncia das fontes utilizadas e citadas, quanto ao uso dos textos
Sagrados, salientamos, que nenhuma das traducdes ativas e/ou publicadas da Biblia Sagrada
em lingua portuguesa foi utilizada nesta tese, sendo todas as referéncias Escrituristicas deste
trabalho traduzidas por nos, a partir das fontes classicas na lingua grega. Quanto ao Antigo
Testamento, empregamos a versdo grega conhecida como Septuaginta de 1903%, de dominio
publico, editada e traduzida por Alfred Rahlfs, produzida eletronicamente pela Sociedade
Biblica do Brasil em 2007; esta opcdo metodoldgica, de usarmos o texto grego e ndo

empregarmos o texto hebraico como fonte para as citagcdes e comentarios dos livros de Isaias,

36 \/er: EUSEBIO. Histdria Eclesiastica, V, 24,11-17.

37 A falta de trabalhos em lingua portuguesa no Brasil sobre o ideario Patristico de Ireneu e Tertuliano até o
momento, € uma evidente deficiéncia académica.

3% Qs editores empregam correlatamente o termo “sem acentuagdo” junto a titulagdo desta versdo. O emprego
ocorre devido ao texto grego ndo apresentar acentos.
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Ezequiel e Zacarias, se deveu a tentativa de esquematizar e/ou personificar a nossa producao
hermenéutica e exegética ao uso pleno e ordinario da Biblia Grega (Septuaginta) pelo
cristianismo antigo (incluindo os Pais que tiveram suas obras sistematizadas) em suas
composigdes teologicas.

Referente as citacdes das obras de carater apocrifo e/ou pseudoepigrafes, infelizmente,
ndo foi possivel de se manter a mesma qualidade editorial aplicada aos escritos Candnicos.
Nossa limitacao se deveu a falta de acesso a estes escritos em seus provaveis idiomas de origem,
sendo por fim as traducdes para a lingua portuguesa destas obras (devidamente referenciadas)
se transformando no canal mais vidvel para o restante das formulacdes e suas necessarias
aplicacdes nesta tese — com excecdo dos livros: Jubileus e 1V Esdras (também conhecido como
Il Esdras), sendo ambos acessados e traduzidos por nos, respectivamente, da lingua inglesa e
latina.

Voltando para as fontes Candnicas, quanto aos textos do Novo Testamento, foram
extraidos de duas obras de referéncia: a primeira € o Novum Testamentum Graece, de Eberhard
Nestle e Kurt Aland, em sua 28?2 edicdo, publicada pela Sociedade Biblica do Brasil em 2016;
a segunda € o Novo Testamento Interlinear Grego-Portugués, editado por Vilson Scholz,
também publicada pela Sociedade Biblica do Brasil, porém no ano de 2004. Novamente, para
as passagens Neotestamentarias, empregamos a mesma acao de trasladacdo ja aplicada junto a
traducdo dos textos Veterotestamentarios.

Outra literaria abordagem referencial se reserva as fontes utilizadas na producgéo
sistematica desta pesquisa. As obras utilizadas para as citacGes referentes aos escritos
Patristicos em Justino, sdo extraidas de versdes em lingua portuguesa e grega. Em portugués, a
| Apologia e o Dialogo com Trifdo, sdo traduzidas e editadas por Ivo Storniolo e Euclides M.
Balancin, e comentadas por Roque Frangiotti, junto a colecdo Patristica da editora Paulus em
1995. Quanto as citacdes tiradas do texto grego, trés fontes séo utilizadas: a Apologie Pour les
Chrétiens, da classica colegdo Sources Chrétiennes, em sua sétima edigcdo de 2006, editada e
comentada por Charles Munier; também a Prote Apologia, disponivel na cole¢cdo Documenta
Catholica Omnia; e o Dialogus cum Tryphone Judao, comentada por Styanus Thirlbius, obra
financiada e publicada pelo Bardo William de Hampfted Marfhal em 1722.

Quanto as obras de Ireneu, estas foram captadas de versdes em lingua portuguesa e
latina. Em portugués, utilizamos sua Contra as Heresias: dendncia e refutacdo da falsa gnose,
traduzida por Ivo Storniolo e Euclides M. Balancin e comentada por Roque Frangiotti em 1995;
além da sua Demonstracdo da Pregacdo Apostolica, traduzida e comentada por Ari Luis do

Vale Ribeiro em 2014, ambas da colecdo Patristica da editora Paulus. Ja em latim, operamos
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com sua Contre les Hérésies, traduzida e comentada por Adelin Rousseau, Louis Doutreleau e
Charles Mercier em 1969; e com a sua Démonstration de la Prédication Apostolique, traduzida
e comentada por Adelin Rosseau em 1995, sendo ambas integrantes da colecdo Sources
Chrétiennes.

Por fim, atinente aos escritos de Tertuliano, as fontes sdo mais variadas. Tal
diversidade, se deve a auséncia de traducdes eficientes para a lingua portuguesa. Desta forma,
as obras aqui comentadas e/ou citadas de maneira acessoria nesta pesquisa, como: Contra
Praxeas, Contra os Valentinianos, Escorpides, Sobre a Prescricdo de Hereges e Sobre
Ressurrei¢ao da Carne, foram extraidas de fontes virtuais, de dominio publico, tanto em lingua
latina, quanto francesa. A exce¢do a esta forma, se da junto a sua producao Contre Marcion,
pertencente a colecdo Sources Chrétiennes, que em 1994 foi traduzida do latim e comentada
em francés por René Braun. Quanto as traducOes e transliteracGes feitas do grego, latim e
demais linguas destas obras Patristicas em seus originais, quando se fizeram necessarias, sdo
integralmente de nossa autoria®.

No que se refere a organizacdo capitular desta pesquisa, ela se desenvolve
textualmente em duas Partes estruturais, que juntas somam quinze capitulos, quarenta e um
itens, além de mais de uma dezena de subitens. Na primeira Parte, que aborda o
desenvolvimento historico, biblico e apocrifo do movimento e/ou doutrina milenar, a primeira
secdo, de maneira uniforme, se concentra na definicdo epistemoldgica que sancionaria a
mudanca do antigo movimento judaico para a futura doutrina cristd milenarista, concentrando
essa passagem, entre outras questdes, ao fendmeno de transformacéo do estilo literario profético
para o apocaliptico. O segundo capitulo demonstra, por meio de fatores externos, os principais
aspectos histéricos e culturais, que subsidiaram esta mudanca performatica, salientando o
processo pos-exilio (babildnico) do povo israelita, com destaque a um de seus mais realisticos
segmentos milenaristas: a comunidade de Khirbet Qumran. O terceiro capitulo prospecta uma
Nova dispensacdo, que, de maneira historica, subjuga o passado milenarista ao plano salvifico
da realizacdo messianica cristd, modificando de forma substancial esta crenga, no que se
relacionavam os projetos judaicos a expectativa cristd. O quarto capitulo, sobre a bases
histdricas, transcende o chamado periodo biblico e/ou Apostolico, onde o milenarismo, como

movimento, passa a ser compreendido como doutrina em meio ao cristianismo, fazendo com

39 As obras de referéncia utilizadas para o exercicio de tradugéo nesta pesquisa foram: A Greek-English lexicon of
the New Testament: being Grimm's Wilke's clavis novi testamenti de Joseph Thayer; Dicionario Biblico Strong de
James Strong; Dicionario do Grego do Novo Testamento de Carlo Rusconi; Dicionario Grego-Portugués e
Portugués-Grego de Isidoro Pereira; Dicionario Latino-portugués de Ernesto Faria.
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que surgisse por meio desta nova projecao, as primeiras dogmatizagdes milenares; neste espaco,
duas obras Patristicas de grande relevancia para a primeira metade do Século Il séo
relacionadas: a Carta de Barnabé e os fragmentos restantes de um tratado de autoria de Papias,
Bispo da cidade de Hierdpolis — o grande percurso da doutrina milenar apos o periodo
Apostdlico. A quinta se¢do fecha a area de projecdo historica, condicionando a narrativa ao
principal fendmeno teoldgico milenarista do periodo: 0 movimento montanista — componente
final da doutrina milenar em sua caracterizacao original.

O capitulo seis, de forma especifica, abre os estudos de carater hermenéutico-exegético
junto & érea biblica e literaria (ap6crifa) desta tese. Introduz a inequivoca relagdo e importancia
que estes registros possuem entre si, no que se relacionam ao ideario milenar, além promover a
conexdo Canonica entre o milenarismo Vetero e Neotestamentario. Também condiciona a
fundamental relacdo que as profecias Veterotestamentarias tiveram na formulacdo dogmatica
do cristianismo. A fim de esclarecer e provar essas demandas importantes, disponibilizamos
quatro itens e onze subitens, onde, os livros dos Profetas Isaias, Ezequiel e Zacarias, além de
outras obras apdcrifas (1 Enoque; Livro dos Jubileus; 2 Baruque; 4 Esdras; Evangelho de
Bartolomeu; Apocalipse de Elias) serem examinadas criticamente. No capitulo sete, iniciamos
uma Nova fase: a Nova Alianga em Cristo Jesus. Nesta perspectiva, condicionamos a estrutura
proto-ortodoxa cristd como sendo milenarista. Nesta esfera, analisamos 0 mais importante texto
Canonico desta pesquisa: Apocalipse de Jodo 20.1-6, que foi comentado detalhadamente. Na
oitava secdo, onde o exercicio biblioldgico prossegue, se abordou a respeito da estrutura
hermenéutica, que historicamente é condicionada como literalista®, sendo a base para a exegese
dos expoentes autores Patristicos analisados nesta pesquisa. Este expoente dado, conduz ao
nono e ultimo capitulo desta Parte 1; nele abordamos uma das mais significativas chaves-
hermenéuticas utilizada na antiguidade cristd: o die septimo, e seu substancial relacionamento
com o periodo de mille annis, como sendo determinante para o cumprimento profético do plano

salvifico de Deus para a humanidade.

40 Este termo é tecnicamente significativo para esta pesquisa. Por ser reconhecido em toda a elaborag&o biblioldgica
que segue — seja esta argumentativa ou dissertativa por meio de comentarios ou notas — 0 respectivo termo se
denota a nossa postura, por se acomodar as posi¢cdes hermenéuticas como também as defini¢fes exegéticas que
foram reconhecidas como simbidticas a dos Pais examinados; este esquema se define como: método histérico
gramatical ao texto Sagrado. Reconhecemos haver de forma tradicional e/ou geral o meio bibliolégico (tanto na
esfera Catdlica Romana, quanto nas principais escolas de matriz Protestante da atualidade) existir uma preferéncia
por termos como: “fundamentalistas”. Contudo, evitamos este termo e seus congéneres por entendermos que foram
responséaveis pelo desenvolvimento de possiveis falacias conceituais, as quais foram formatadas de maneira
histérica e sistematica sobre primicias equivocadas, se transformando em pegas extremamente pejorativas,
especialmente, quando visam descrever esta e outras acbes emblematicas da histéria Eclesial.
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A segunda Parte inicia afirmando o status quo que a doutrina milenar possuia no
ambiente religioso cristdo do Século 11, passando de imediato a propor o fundamental exame
sistematico sobre esta doutrina junto ao seu mote proto-ortodoxo. Assim, as obras de Justino, o
Martir, abrem essa investigacdo apresentando as evidéncias iniciais que garantem esta tese. O
capitulo dois, reservado a este Filosofo cristdo, se desenvolve em quatro itens, que expdem
diretamente suas ideias aplicadas nos ambitos da apologética, cosmologia e didatica,
direcionadas ao servico e manutencdo de sua crenga, que entre outros axiomas, também
mantinha o Millennium. O capitulo trés, abre as portas para 0 mais eminente Bispo da
Antiguidade, Ireneu de Lido. Em doze itens, se constroi uma das mais exaustivas analises
conhecidas no campo da doutrina milenar, descrevendo a respeito de sua teoria da
recapitulacdo, de sua cosmologia, do seu plano recriacional, de sua previsdo celestial e da
doxologia que a esta se vincula, além de outras teorias, que 0 expoente Bispo legou a Igreja por
meio de sua escatologia milenar. No quarto capitulo, se desenvolve o trabalho sistematico final
desta Parte. Tertuliano, o notério Presbitero cartaginense, tem a sua escatologia milenar
analisada em cinco itens, que descrevem de forma programada o seu complexo raciocinio,
fazendo com que a sua concepcao profética, a sua moralidade excéntrica e o seu modo polémico
de agir e reagir, fomentem e esclarecam, do porqué esse ousado escritor era milenarista.

A partir deste esquema sistematico Patristico, a quinta se¢do da Parte 2, apresenta uma
nova area cientifica para a formacéo desta pesquisa. Procurando fundamentar a concepcéao de
universalidade da doutrina milenar neste periodo histérico, a amplitude ou abrangéncia
alcancadas por esta crenga, se tornam nos alvos metodoldgicos deste trabalho. Agora, amparada
pela interdisciplinaridade com a Geografia — passando a priorizar metodologicamente um
procedimento de ordem empirica em superioridade a um axiomatico —, esta tese teoldgica se
aplica a calcular e mapear nos seis primeiros itens desta secéo, o real espaco ocupado pela acéo
milenarista (mesmo que com dados aproximados), no amplo territério que estava entdo sob o
controle politico-militar do Império Romano. Por fim nesta Parte, uma sexta se¢do encerra a
estrutura capitular desta tese apresentando outra proposta interdisciplinar, na qual visamos
estabelecer uma melhor assimilagdo para o fenbmeno milenar na esfera antropologica a qual
ele se organizava e animava. Para esse fim, buscamos auxilio de uma das mais estaveis teorias
socioldgicas da modernidade: o funcionalismo de David Emile Durkheim; a rigorosa
metodologia do Professor Emérito de Paris, nos fez, a partir de uma adaptacdo conceitual sobre
a provavel abrangéncia do axioma millennium, esquematizar o processo de conhecimento,

assimilacdo e vivéncia desta doutrina nos espacos da Igreja de Cristo neste periodo.
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Em sintese, a Parte 1 esta centrada na contextualizacao historica e biblica, que a partir
de uma projecéo temporal com mais de 700 anos, somada a uma amplitude literaria que parte
dos textos Sagrados até os registros apdcrifos, apresenta o provavel desenvolvimento do
movimento e da posterior doutrina milenar neste grande apanhado humano-religioso, em seu
tempo e locais proprios. A Parte 2, por vez, estrutura a area sistematica, que condiciona as
proposi¢coes, aprimora o axioma e relaciona as evidéncias que sustentam a tese proposta como
um caso concreto no desenvolvimento historico-sistematico da Igreja.

Por fim, nesta abordagem introdutdria, e apds sumarizarmos a estrutura analitica desta
pesquisa, desejamos ainda fazer um importante condicionamento ao caso pesquisado. Esta tese,
metodologicamente, se apresenta de maneira peculiar desde o inicio. Entre estas
particularidades, esta a questdo que deve ser observada de forma macro dentro de sua estrutura,
principalmente, no espaco que compde a analise hermenéutica e exegética. Pontualmente neste
setor, nos referimos a nossa tendéncia massiva, de retoricamente, assimilar, propor e converter
os trechos, as pericopes e as passagens extraidas dos textos Canénicos e apocrifos a uma
previsdo de ordem milenarista cristd, que por 6bvio, s6 poderia ser construida e absorvida
naturalmente numa posterior realidade teologica-antropologica. Deste modo, ressaltamos, que
as projecOes hermenéuticas e exegéticas desenvolvidas junto aos textos referenciados, sao
especulativas, no que tange o realismo cristdo — configurado pelos escritores Patristicos na Parte
2 —, mesmo que ndo absurdas e/ou estranhas aos elementos consolidadores sobre a expectativa
recriacional, formatada nas mais tenras conjecturas proféticas do passado. O que desejamos
inferir com esta assertiva, é que, quando elaboramos junto a construcdo histérica (secular e
apdcrifa) e biblica (Candnica) desta pesquisa, citagdes como: “este idedrio milenarista”; “isto &
parte da doutrina milenar; “O Milenarismo no Proto-Isaias” etc., nao estamos a incorrer em
anacronismos, nem vinculando diretamente os casos, mas apenas, deslumbrando uma projecao

de mesma origem, ordem e consequéncia®. Propomos esta assertividade, exatamente porque

41 Como fator elucidativo a este caso, vale-nos lembrar da diferenciagio hermenéutica ocasionada pela mensagem
paulina no meio cristdo, que de forma original modificou a percepcéo ao alterar para uma matriz cristologica o0s
pressupostos hermenéuticos da analise biblica a respeito de passagens do Antigo Testamento. Essa alteracdo —
principalmente promovida pelo Apdstolo Paulo —, que deixou as prerrogativas metodoldgicas da tradigdo midrash-
pesher (de formacdo rabinica e sectéria) para o exercicio de interpretacdo profética do Antigo Testamento, tornou-
se no elemento mais importante de todo o desenvolvimento teoldgico do cristianismo antigo, especialmente, em
sua projecdo junto ao mundo gentilico. Baseados neste processo, indicamos que assim como as profecias
messianicas eram ou foram interpretadas de formas variadas nos segmentos judaicos — até que se propose um novo
modelo para o seu cumprimento (advento Jesus Cristo) —, uma nova relagdo (similar em espécie, ordem e
desenvolvimento) também ocorreu no que se relacionou as expectativas recriacionais extraidas das Profecias
Veterotestamentarias, a qual partiu do judaismo pré-exilico vindo até alcangar a sua plena reformulag&o junto ao
cristianismo dos Séculos | e Il. Para uma excepcional compreensdo sobre a tese de que Paulo reestruturou e
reorientou a visdo profética messianica Veterotestamentaria ao seu correto agente (Jesus Cristo), ver a obra de
KASEMANN, Perspectivas Paulinas, 2003.



36

em tempos distintos, em formas distintas e em religides distintas, a mesma — nédo similar —
esperanca estava sendo aguardada: a de reinar com o Messias, num tempo programado, onde

a recriacdo do Kosmos estaria relacionada.



PARTE 1

AS BASES SOBRE A FORMACAO HISTORICA, HERMENEUTICA
E EXEGETICA DO MILENARISMO JUDAICO-CRISTAO
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1 AS BASES EPISTEMOLOGICAS NO DESENVOLVIMENTO HISTORICO DA
ESCATOLOGIA-MILENARISTA JUDAICA

Iniciamos esta pesquisa pelo embasamento historico que estrutura o movimento
milenar em sua génese cognitiva. Reconhecemos que uma forma de teoria do conhecimento
deve ser aplicada de maneira introdutéria na elaboracdo desta tese, pois na tentativa de
refletirmos os méritos, os problemas, a validade, a abrangéncia do fendmeno escatolégico
milenar em seu desenvolvimento regular, nos deparamos com o desafio conceitual de
propormos uma investigacdo que englobe aproximadamente 800 anos, entre 0 Seu COMego e 0
desfecho analitico que propomos — do periodo monarquico judaico do Século VII a.C. ao ano
220 d.C. com a producao teoldgica de Tertuliano. Por mais que esta projecdo se destaque em
sua estruturagdo sincrénica, as vezes, ela recebe contornos bem diacrénicos em sua elaboracéo,
0 que nos impdem a necessidade de partirmos do periodo pré-exilico de Juda, onde se apresenta,
enquadra e prospecta a primeira forma conceitual do que poderiamos definir como um
movimento milenarista, para depois chegarmos ao resultado eficiente que a Concluséo desta
pesquisa ajusta e consolida.

Prosseguindo, de imediato afirmamos que o desenvolvimento escatolégico no
judaismo é um assunto amplo e complexo. Tal consideracdo faz com que esta pesquisa tenha a
necessidade técnica de delimitar o seu espago de atuacdo de maneira clara. Entretanto, tal
restricdo ndao impede que a producdo deixe de adquirir contornos especificos no que propdem.
Com esta afirmacdo queremos salientar que é possivel de se desenhar o desenvolvimento
escatoldgico judaico de seu provavel comego até o surgimento do ideario cristdo sobre o tema
— abalizando desde o inicio o assunto adstrito desta pesquisa (milenarismo). E ainda importante
ressaltarmos neste contexto — para fins cognitivos —, que a projecao cronoldgica que segue é
complementada pela leitura de analise hermenéutica-exegética oferecida a partir do sexto
capitulo da Parte 1 desta pesquisa. Esta providéncia é praticamente indispensavel para os
objetivos pedagdgicos deste trabalho, porque torna os casos aqui apresentados e documentados,
assimilaveis em uma projecao logica.

J& de inicio, necessitam ser explanados dois termos de ordem conceitual no conjunto
histérico que apresenta o processo de desenvolvimento escatoldgico do Antigo Testamento: o
primeiro é definido como Profetismo e o segundo como Apocalipsismo*2. Ambos sdo pecas

vitais para se compreender ndo apenas o processo de desenvolvimento da crenca milenarista,

42 para uma analise sofisticada referente ao tema Profetismo e sua consequente mutagio para o plano Apocaliptico
no processo do desenvolvimento religioso, politico e cultural do judaismo Veterotestamentario, ver: HANSON,
Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 37-44.
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mas também do préprio conjunto de crencas escatoldgicas que comecaram a aflorar no final da
dinastia davidica por volta do Século VI a.C. A sincronia exercida no desenvolvimento,
manutencdo e acoplagem de um processo para 0 outro os tornou historicamente dependentes
entre si, todavia ndo apenas isso, porque neste esquema passou também a existir um apelo para
uma nova configuracdo, que podemos definir como que possuindo em sua génese uma razao
ontoldgica; ela se define desta forma: o segundo estado (Apocalipsismo) deve assumir,
necessariamente, um padrdo mistico para ser aceite e se estabelecer; logo, o que o futuro reserva
como sendo o resultado do juizo final, entre suas etapas redentivas (o0 milllennium em nosso
caso especifico), é a exposicao de um conteido criado ou recriado em proporcdes sobrenaturais,
partindo do mesmo estado espiritual — em uma projecdo constituida, mas com carater
independente, numa espécie de “moto-perpétuo” — no qual a profecia é gerada.

Iniciamos pelo movimento do Profetismo. Este nada mais € do que o conjunto
formativo, tanto no &mbito utilitario quanto literario, da acdo mistica de homens e mulheres que
vaticinavam, inicialmente, junto do Reino Unido de Israel e posteriormente dos Reinos
divididos de Judé e Israel, num quadrante de tempo que envolveu praticamente seiscentos anos
— do Profeta Samuel ao Profeta Malaquias (1050 a 450 a.C.). Aqui nossa delimitacdo ja passa
a ser coordenativa, pois a definicdo do que pode ser considerada uma acao fatiloqua, claramente
escatoldgica, apenas se desenvolve a partir do ano de 750 a.C.*® (sobre esta datacéo
reconhecemos o inicio do mistério profético de Isaias, como sendo o percursor do profetismo
escatologico em lIsrael).

Um fator técnico, existente (corriqueiramente) nas analises exegéticas e sistematicas
atuais, deve ser apontado neste espaco. Esta ideia teoldgica-social se concretiza na aplicacdo de
elementos naturais, de forte teor ideoldgico/politico, como sendo deterministas na elaboracéo,
aplicacdo e consolidacdo da mensagem profética junto ao meio sociocultural que visava se
comunicar diretamente. Sem constrangimento, podemos afirmar que uma tendéncia imanente
— em sentido filoldgico — se opBe a transcendéncia sugerida in generi, daquilo que se pode
esperar de uma posi¢do de ordenamento profético estereotipada aos leitores do periodo em
destaque ou logo subsequente a ele. A partir da tenséo acima apresentada, definimos a nossa

posicdo/metodologia como congruente a segunda, ndo em sentido de evitarmos ou silenciarmos

43 Ver: JENSEN, 15 Isafas 1 — 39. In: BROWN; FITZMYER.; MURPHY (Orgs.), Novo Comentario Biblico Sdo
Jer6nimo: Antigo Testamento, 2018, p. 473,474.
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a primeira, mas sim, de antepormos esta nossa op¢do como critério Gltimo (salvo excecdes
identificadas), como orientadora para todas as analises textuais que se seguirdo nesta pesquisa*.

Reconhecemos que o ser humano, como espécie ativa (racional), estd propenso a
inimeras variagOes externas, que podem alterar sua consciéncia e por consequéncia sua
conduta. Todavia, discordamos, emblematicamente, de posturas utilitarias, que se utilizando de
pressupostos externos para afirmarem ou relativizarem a auséncia de origem e/ou acao
sobrenatural junto ao profetismo narrado no escopo biblico. Estas praxes hermenéuticas, por
decorréncia, acabam neutralizando ou desvirtuando aquilo que gramaticalmente se definiu na
historia teoldgica como agéo teofanica. Esta postura cética de analise em determinados cenarios
chega a ser amorfica. Um dos modernos escapes e/ou subterfugios dessa metodologia analitica
se chama vaticinium ex eventu. Reconhecemos que passagens biblicas relacionadas ao nosso
tema macro (Escatologia), como, por exemplo, o capitulo 12 do Profeta Daniel, de fato, podem
sugerir uma exposicdo tardia em sua composi¢cdo; porém, devido a mudanca na base
propositiva/histérica, o relato do capitulo 11 do Profeta Isaias ndo deve estar sujeita a mesma
metodologia critica. E fato que manobras hermenéuticas — i.e. 0 uso das chamadas
(eufemisticamente): “glosas inseridas posteriormente ao texto original” — sdo aplicadas nessa
empreitada interpretativa®®; em nosso entendimento, na verdade, as mesma depdem contra a
scientia revelatur, enfraquecendo, desvirtuando e até mesmo ridicularizando alguns pretextos
basicos da aplicacdo e manutencdo da mensagem profética, sendo provavelmente o principal
entre estes casos: o de ser considerado como precéario, incompleto e instavel os interesses
admoestativos e consoladores do Agente Divino para com o0s seus destinatarios. Sem divida,
estabelecer ou restabelecer uma relacdo saudavel entre o povo eleito e o seu Deus, era uma
categoria primordial na intencionalidade destes registros, que, em determinados casos, e nao
poucos, foram eficientemente (no respectivo tempo e local) registrados®®.

Mas procurando seguir austeramente um modelo de probidade intelectual, como

apontado acima, reconhecemos que o0 ser humano em seu orbi — independentemente do local e

44 para fim de esclarecimento, utilizamos por meio de uma postura dialética neste espago o pensamento de Hanson,
por este apresentar com qualidade aquilo que desejamos evitar neste exame: “Temos descrito a escatologia
profética como a visdo do Profeta acerca dos planos de Javé para com seu povo, 0s quais 0 Profeta tem a missao
de traduzir para dentro dos acontecimentos politico-historicos do seu tempo” (HANSON, Apocaliptica no Antigo
Testamento: um reexame, 1983, p. 50).

45 Na concepcio de alguns tedlogos estas supostas medidas editoriais primitivas eram uma tentativa de validar e
qualificar o teor da redacdo do suposto texto profético.

46 Uma relagio coesa sobre a provavel assimilagio e ordenamento das mensagens proféticas veterotestamentarias,
incluindo sua progressiva ampliacdo para os fendmenos neotestamentarios, esta na obra de KAISER JR., O Plano
da promessa de Deus: teologia biblica do Antigo e Novo Testamentos, 2011.
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periodo — esta sujeito a indmeras circunstancias que, mesmo transitdrias, o expde a
instabilidade, tornando precdria ndo apenas a sua formacdo individual, mas também
influenciando decisivamente no desenvolvimento das suas infraestruturas psiquicas e
somaticas. Desta maneira, a partir da escala sugerida e por meio da combinacdo proposta,
percebemos o processo historico que, uma vez manipulado (indiretamente), acabou por
consequentemente conduzir (ou adulterar) o conceito do Profetismo para um novo processo
identitario: o Apocalipsismo.

A naturalidade que esta terminologia possui atualmente nem sempre foi comum.
Apocalipsismo ou Apocaliptica sdo termos originalmente do segmento teoldgico. Na
atualidade, resultam do mesmo derivativo linguistico grego: Amoxdivyig, que significa
literalmente Revelacéo, caso que, mediante acdes literarias comuns, da nome e abre o Gltimo
livro do Cénon Sagrado do Novo Testamento. Nesse processo fenomenolédgico diversas
novidades surgem, uma entre elas é um exclusivo género literario, que se ndo novo em seu
estilo, pelo menos diferenciado para o0 mundo antigo devido a sua complexidade logica e
criatividade textual. Arens e Diaz Mateos apontam para uma parte interessante sobre os

desdobramentos desse fendmeno literario:

A apocaliptica é, portanto, um tipo ou género literério proprio do mundo judaico. Suas
mais profundas raizes encontram-se nos livros dos Profetas, mais especificamente nos
textos que respondiam a dolorosa e desconcertante experiéncia da invasdo babildnica
do reino de Juda, no fim do século VIl a.C.#

A partir de tal identificacdo, entendemos que a pesquisa moderna reconhece que este
novo desenvolvimento literario deva ter alcancado o seu climax junto ao periodo de producao
textual pos-exilica, inclusive, Collins garante que “ha um consenso quanto ao fato de que o
corpus da literatura apocaliptica judaica®® foi produzido entre 200 a.C. e 100 d.C., e inclui 0
livro Candnico de Daniel, bem como os pseudoepigrafos de 1 Henoc, 2 Henoc, 4 Esdras, 2

Baruc, 3 Baruc e o Apocalipse de AbraZo”*. Desta forma, compreendemos que o

47 ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 51.

48 Uma qualificada listagem sobre o conjunto de livros e passagens apocalipticas em escritos Veterotestamentarios
(contendo escritos Candnicos e apocrifos) pode ser encontrado em KOCH, The Rediscovery of Apocalyptic: A
Polemical Work on a Neglected Area of Biblical Studies and Its Damaging Effects on Theology and Philosophy,
1972, p. 23.

49 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.),
Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604.
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Apocalipsismo como estrutura escatoldgica foi, possivelmente, também a Gltima grande fase
desenvolvida e especulada dessa area teologica — finalizando o compéndio sobre o assunto; tal
resultado, naturalmente, se tornou na esteira que conduziu o cristianismo a ser o notavel
herdeiro de certas formulaces sobre o tema, alids, formulagdes que em alguns aspectos sdo
impressionantemente similares®.

Este novo modelo, que agora passa a catalisar 0s propensos eventos aguardados,
apresenta duas mudancas ao modelo primevo (Profetismo) que devem ser abordadas nesta
pesquisa. Diferente do sistema anterior, a Apocaliptica se tornou ainda menos suscetivel a
influéncias externas, onde o meio social israelita —agora culturalmente judaico por decorréncia
do cativeiro babildnico — e as suas vicissitudes, passaram gradativamente a ter menos
relevancia. Esta primeira distingdo estd na latente abstinéncia de se apontar diretamente para
problemas naturais como: corrupgdo, desobediéncia cultica, fome, idolatria, pobreza,
irreveréncia etc., como consequéncias diretas da punicdo Divina. Esta perspectiva terrifica,
agora, possuia menos impacto junto a consciéncia religiosa de alguns grupos, mesmo que
tentativas de vé-los e/ou torna-los em elementos congruentes para as expectativas de um juizo
presente ainda encontrariam eco por alguns séculos (cf. 1Mc 2.1-70).

Contudo, sem davida, o desfecho do fim — onde justos e impios encontram: descanso
ou tormento, paz ou guerra, alegria ou tristeza — passou a ter nessa nova tendéncia literaria cenas
que foram roteirizadas num ambiente claramente reformulado, onde previsdes de carater mais
fatalista acabariam por triunfar; agora, junto a Apocaliptica, as consequéncias para o mal
praticado em vida passam a ser reconsideradas (em determinada escala) como retribuigdes
reservadas (proporcionalmente) para o futuro — surge a expectativa de um por vir plenificado e
substancialmente idealizado.

Nesse cenario especulativo, 0 aspecto transcendente, definitivamente, ultrapassou e
obstaculizou o imanente nas novas formas literarias que passaram a existir. Uma abertura para
o fabuloso, para o fantastico, para o celestial (anjos, catastrofes, deménios, enigmas, nimeros,
seres exoticos), recebeu énfase e vazdo, fazendo com que esta tendéncia a partir do Século 111
a.C. se tornasse na principal praxe dessa area de influéncia escatoldgica, se consolidando nos
decénios posteriores, junto as esferas religiosas do mundo judaico. Collins, de maneira sucinta,

sistematiza esse processo:

%0 “Esse género literario, embora incipiente nessa época foi tomando forma propria até transformar-se no que
conhecemos como apocaliptica propriamente dita. E importante, por isso, para considerar essa matriz, que também
0 é do Apocalipse escrito por Jodo, isto &, a literatura judaica que abarca o AT e os apdcrifos judaicos” (ARENS;
DIAZ MATEQS, O Apocalipse a For¢a da Esperanga: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 52).
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A posicdo tomada aqui é que um apocalipse é definido tanto pela forma quanto pelo
contetdo: como um género de literatura revelantista, mediada por um anjo ou por uma
criatura celestial, que estd relacionado com o mundo transcendental habitado por
anjos, e com a escatologia transcendente que tem uma dimensao, tanto césmica quanto
pessoal®?.

Ao se considerar essa primeira mudanca (para o Apocalipsismo), se deve também
ressaltar uma das conclusdes estruturais de Paul Hanson a respeito da transitoriedade entre o
Profetismo e o Apocalipsismo; ele expressa a sua opinido a respeito deste caso conseguindo
sintetizar com qualidade um dos principais efeitos deste processo de transi¢do: “A escatologia
profética se transforma em apocaliptica no momento em que se renuncia a tarefa de traduzir a
visdo cosmica para as categorias da realidade do mundo”®2. Lembremos que a nossa opini&o
diverge da de Hanson quanto a proporcao exata sobre o efeito da influéncia de fatores humanos
(politicos, econémicos, militares etc.), tanto no anuncio profético quanto no desenvolvimento
da literatura apocaliptica, contudo, é inquestionavel que o segmento intelectual responsavel pela
formulagdo dos textos apocalipticos, concebia que apenas na esfera transcendental jazia e
operava a solucdo para a deficiéncia retributiva, ocasionada e sustentada dialeticamente, tanto
pela ndo condenacdo de agentes e nacgdes iniquas, como também pela ndo realizacdo de uma
condicdo beatifica (material) para com os seres justos no decorrer da histéria — incluindo a ideia
de redencdo (dominio e controle) do Israel fiel (como nacdo). Deste modo, na concepgdo dos
autores apocalipticos, apenas num plano metafisico, seria capaz de se abarcar as benesses
atemporais, para posteriormente se promover a verdadeira realidade de justica-maior por eles
anunciada e esperada.

Passando a segunda mudancga teorizada nesse processo, uma consideracdo torna-se
importante. Na ainda “autoridade” do Profetismo, os atos preditivos buscavam normalmente
apontar para situacdes presentes, indicando solucdes (libertacdo ou puni¢édo) da parte de Deus
em quadrantes que podemos definir, ilustrativamente, como de “curto ou médio prazo” em sua
duracdo. J& no Apocalipsismo, a concep¢do para o0 tempo-da-acdo-celestial ira sofrer uma
mudanca dréstica. Nesta nova fase literaria, o imediatismo perde seu teor substancial e passa a
ganhar contornos mais adjetivais, definindo, a partir de entdo, suas expectativas (latentes ou
morbidas) num modo mais implicito, onde se passou a expor e maximizar as projecoes futuras

em uma soma de imagens, niumeros e/ou simbolos que projetam essas aspiracdes.

51 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.),
Novo Comentario Biblico So Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604.

%2 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 35.
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De imediato percebemos que esta nova metodologia apreciativa, claramente, se
comunica de maneira direta com o desenvolvimento doutrinal de nosso tema central. Isso se
percebe na forte caracterizacdo que distingui tanto a si, como também distinguird todas as
formulagdes posteriores entre os sistemas milenaristas: o0 processo cronoldgico. Esse novo
esquema funcional — entendido como a contagem ininterrupta do tempo descrito e analisado no
seu curso linear, projetado de maneira tridimensional: a partir de um ponto, seguindo uma linha
estavel, num quadrante do espaco fisico — passa a ser o principal elemento determinista no
estabelecimento das projec¢des e consequéncias dos resultados para o cumprimento da profecia.

Hanson descreve com aptidao esse novo procedimento:

A Histéria € utilizada como uma espécie de calendario que indica quanto ainda falta
para chegar o evento Gltimo que haveria de quebrar o poder que as forgas inimigas
estéo exercendo sobre os eleitos. A dindmica de uma Historia que constitui a vivéncia
a partir de uma genuina relacdo de alianga cede lugar a inflexibilidade de uma Histdria
que serve de calendario de eventos cosmicos: “porque aquilo que estd determinado
serd feito” (Dn 11.36).5

Em vista disso, compreendemos que 0 sistema quiliasta parece ter conseguido
(satisfatoriamente, mesmo que apenas em parte) se integrar com certa facilidade a este novo
estilo literario, criando por meio dessa incorporacdo parte importante de sua chave-
hermenéutica, estabelecendo por meio disso um status de coeréncia, as inumeras fases que o
seu ensino foi proposto. Alias, esta adaptacdo parece nao ter encontrado grandes dificuldades
junto as comunidades, partidos e segmentos que existiam ou existiriam no judaismo po6s-exilico.
Esta coeréncia de raciocinio proposta é realmente significativa, porque se assim for, passagens
biblicas atreladas como supostos indicativos que definam como interpretagdo geral, sem
alternativas ou variacGes, 0 uso meramente simbolico ou alegérico de datacbes para todos 0s
fins religiosos requeridos®, fazem com que o desenvolvimento da Apocaliptica do Antigo
Testamento possua componentes que 0 processo naturalmente ndo aponta. Mas isso é um

assunto hermenéutico que trataremos mais especificamente a frente.

53 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 59, grifos nossos.

54 Um exemplo importante do uso desta pratica hermenéutica esta na tendéncia natural — encontrada em indmeros
exegetas — de se interpretar os “mil anos” dos textos Sagrados do Sl 90.4 e seu respectivo em 2 Pe 3.8 como sendo
referéncias numéricas apenas ilustrativas e/ou simbdlicas em esséncia. Por logica, a mesma propensdo
hermenéutica acaba também por ser direcionada (massivamente) a interpretagdo dos “mil anos” descritos em Ap
20.1-7.
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Apbs avaliarmos epistemologicamente o processo literario que modificou e realinhou
as esperancas escatoldgicas do judaismo pré e pés-exilico (Séculos VIl ao IV a.C.), passamos
a um exame historico descritivo sobre esta area e as suas tendéncias quiliastas nos periodos que
se seguiram. Os designios escatologicos-milenaristas dos Séculos Il Il e | a.C. s&0 nosso

assunto a partir daqui.
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2 A ESPERANCA ESCATOLOGICA-MILENARISTA POS-EXILICA

A partir deste ponto iniciamos um processo descritivo de carater historico, que visa de
maneira primordial orientar o leitor de forma precisa na construcao sistematica desenvolvida
na Parte 2 desta pesquisa. Observamos que o requerido desenvolvimento técnico ao qual se
destina este, como também os demais itens a seguir, ndo esta livre de problemas. Além disso,
formular um tema com particularidades tdo expressivas como o pretendido, na auséncia de
fontes paralelas no periodo pré-cristdo, é desafiador. Nessa questdo em especifico, nos
referimos a auséncia de citagGes diretas ou indiretas em fontes literarias consideradas paralelas®®
— fora do Céanon Sagrado ou nos livros apécrifos —, que seriam recebidas como elementos
solidos sobre a compreensdo de um periodo milenar junto ao plano escatoldgico
Veterotestamentario.

Diante desta principal limitacdo, a descrigdo que se segue ndo poderia estar ausente de
algumas conjecturas; estas opinides na sua maioria sdo formuladas mediante um esquema
I6gico dedutivo, que sempre visa manter em seu ensaio estrutural uma base amplamente
realista, em conexdo direta com o contexto historico que esta a explorar. Deste modo, 0 n0sso
desenvolvimento literario acena para uma mesma ou Unica dire¢do, se amparando de forma
significativa nas hipéteses que nele se viabilizam.

Feito as consideracdes cabiveis, 0 nosso primeiro argumento se desenvolve sobre
aquela que deve ser entendida como a principal hipotese vigente no periodo pds-exilico, para a
existéncia de uma crenca, que, balizada em uma projecéo futurista, vislumbrava a realizagéo de
um reino milenar que haveria de acolher e organizar os justos de ‘757" no final dos tempos.
Esta projecdo se encontra e se organiza na teoria sobre a separagdo entre Escatologia Geral e
Escatologia Pessoal.

E imperativo lembrarmos que a divisdo fenomenoldgica que abordamos anteriormente
entre Profetismo e Apocalipsismo ndo é apenas literaria, mas também possui um aspecto que

poderiamos definir como ontoldgico®. Isso se consolida nas mudangas que estas fases

5 Nos referimos a possiveis incidéncias textuais sobre eventos ou casos iguais, distribuidos em materiais ndo
relacionados diretamente. O evento do DilGvio biblico (Gn 6-8) caracteriza esta relacéo (ou a falta dela em nosso
caso tematico); este evento/caso se apresenta diretamente em outros documentos antigos como os Epicos de
Gilgamexe. Sobre o tema em especifico, ver: BANDSTRA, Reading the Old Testament: An Introduction to the
Hebrew Bible, 2009, p. 59-62.

% Ontolégico neste aspecto se define de forma geral sobre a perspectiva Tomista, ndo sendo plausivel a esta
indicacdo textual nenhuma outra variacao que ndo comtemple o plano metafisico em sua matriz. Para se conhecer
a definicdo de Aquino sobre o caso ver: THOMAS AQUINAS. Essence and Existence. Disponivel em:
<https://aquinasonline.com/essence-and-existence/>. Acesso em: 19 de dez. 2023.
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representaram na visdo geral que procuravam diretamente identificar e por decorréncia disso
também anunciar; inclusive, uma nova perspectiva cosmoldgica deve ser percebida nas
narrativas que acompanham a primeira fase deste processo migratério, simplesmente, porque a
sua representacdo se forma a partir de um novo entendimento — no caso teoldgico aqui
endossado, podemos até mesmo chamar de uma nova revelacdo —, que, inicialmente, ird se
formatar mediante questdes de sua propria natureza, atreladas a sua cultura e centralidade
étnica, por exemplo: o futuro de Israel esta inexoravelmente atrelado ao futuro do Késmos e
vice-versa. Collins consegue retratar com serenidade este conjunto, que ndo apenas migrou,

mas no futuro também se alterou para outro modelo. Ele argumenta que neste periodo:

[...] é importante notar que os Profetas (representantes do Profetismo) frequentemente
usavam imagens cdsmicas, i.e. eles falavam de crises histdricas particulares como se
elas envolvessem a destruicdo ou a renovacdo do mundo. Assim, p.ex., Jr 4,23
expressa a invasdo babildnica que estd por acontecer em uma visdo de desolacéo
cosmica: “Eu olhei a terra: eis que era vazia e disforme” e |saias descreve o governo
do futuro rei em termos de transformagcéo da natureza (Is 11,1-9)%".

Desta forma, reconhecemos que 0s ajustes escatologicos (do Profetismo para o
Apocalipsismo) no longo periodo histérico que podemos aqui enquadrar (como referencial
tematico) entre o retorno do cativeiro babilénico (de 538 a 444 a.C.) e a revolta dos Macabeus
(167 a.C.), nao afetaram uma das principais divisas conceituais (recriacdo) do plano redentor
estabelecido na escatologia antiga. Para uma melhor compreensdo deste esquema é importante
ja considerarmos duas passagens biblicas do livro de Isaias®®. Em lIsaias 11.6-10, o
protoescritor caracteriza uma cena fantastica, onde aspectos recriacionais, tencionados pela
mudanca ocorrida na manifestacio “zijc pilyc Ieooar ™, sdo similarmente recriadas pelo trito-
escritor, que no contexto de Isaias 65.17-25%, com toques ainda mais bucélicos, mantém uma
tensdo sobre a indissociabilidade de Israel e 0 K6smos, entre a Nacéo eleita e a Criagéo perfeita.

Por l6gica podemos inferir que o mundo futuro a ser recriado guardava para 0 povo judeu uma

57 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.),
Novo Comentério Biblico So Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604, grifos nossos.

8 Uma melhor andlise hermenéutica-exegética destas passagens biblicas se encontra na Parte 1, nos itens 6.2.1 (p.
92) e 6.2.3 (p. 99).

%9 Nossa tradugdo: “da raiz de Jessé”.

80 A diferenca de datagdo entre ambos os registros pode ser de até cento e cinquenta anos. Ver: STUHLMUELLER,
21 Déutero-lsaias e Trito-Isaias. In: BROWN; FITZMYER.; MURPHY (Orgs.), Novo Comentario Biblico Sao
Jer6nimo, 2018, p. 661.
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profunda representacao do seu status coletivo, onde se avaliava, em detrimento do individual,
que os eleitos, segundo o chamado de Abrado, centralizavam em sua forma (etnia, nacéo, povo)
todas as recompensas destinadas aos seus descendentes fiéis. O reino recriado (cf. Is 11.6-10;
65.17-25) seria a heranca perfeita para o todo, em prejuizo de qualquer ente que se isola desta
realidade.

Em uma sintese que tenciona a exaustdo, podemos conferir uma obviedade nesse
processo: o longo periodo entre o inicio do Seculo 111 a.C. e meados do Século 11 a.C., ndo foi
impulsionado por questes e/ou crises que exploravam as necessidades de foro intimo.
Entretanto, ndo demoraria para que uma nova demanda antropoldgica surgisse e com ela
duvidas teoldgicas. Esta busca motivou a mudancga que progressivamente estabeleceu outra
caracteristica junto do processo escatologico judaico: o entendimento que buscava uma forma
de Escatologia Pessoal.

Definitivamente, a literatura Apocaliptica trouxe consigo as novas questdes como
ressurreicdo, juizo e recompensas, agora também dirigidas e aplicadas ao ambito pessoal, ao
destino de cada individuo em particular®®. Porém, tal énfase nio trouxe uma uniformidade
textual, a ponto de ser dificil ou até mesmo impossivel de se dividir o conceito de Escatologia
Geral (nacional-cosmoldgica) do de Escatologia Individual (pessoal), no periodo que se seguiu.

Estas defini¢cGes fecham esse espaco introdutorio, que atesta as mudangas conceituais
sobre 0s anseios escatologicos nos dois primeiros séculos (Il e 1l a.C.) pos-exilio, nos

conduzindo diretamente ao periodo seguinte (intrigante e complexo) do Século I a.C.

2.1 O Apocalipsismo como Caminho Escatolégico no Século 1 A.C.

Devemos iniciar esta importante parte do trabalho informando que neste item,
utilizamos como recurso didatico a bibliologia que se baseia na estrutura literaria do Antigo
Testamento. Por critério, este método se coloca sobre a estrutura do Canon, procurando-lhe
aproximar os fatores externos que devem condicionar a légica do nosso argumento. Vale-nos
ressaltar que a coeréncia que apresentamos mediante este processo estd concentrada na
perspectiva de se conseguir acomodar as caracteristicas do desenvolvimento escatoldgico deste

periodo, aquilo, que as referéncias biblioldgicas, de fato, possuem e apresentam.

81 Collins d4 a entender que este conceito: “Escatologia Pessoal”, s6 passou a existir formalmente junto a
escatologia judaica a partir de meados do Século 11 a.C. Ver: COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo
Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.), Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo
Testamento, 2018, p. 604.
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A nossa consideracdo inicial por meio do panorama bibliol6gico indicado se dirige ao
processo na antiguidade de tradugdo da Biblia Hebraica para a lingua grega: Septuaginta®? —
em sua porcdo futuramente canonizada®®: Tobias; Judite; Sabedoria; Eclesiastico; Baruc; 1
Macabeus; 2 Macabeus; além de passagens de Ester (10.4-16.24) e Daniel (3.24-90; 13-14) —
do Antigo Testamento. De imediato necessitamos frisar que neste conjunto (formal de sete
livros e acréscimos) ndo encontramos apontamentos que nos conduzam diretamente para
previsdes milenaristas. Tal constatacdo, potencialmente, expde um vacuo de comunicacdo
existente nesse processo, tendo sido, provavelmente, gerado pela auséncia temética que
acabamos de apontar junto a estes escritos Sagrados®®. Estes textos, produzidos durante o
periodo chamado “silencioso profético” —a luz do paralelo entre os Canons da Biblia Hebraica
e do Novo Testamento —, estavam direcionados a outras demandas teologicas — sua composi¢do
e possivel datagdo provam isso® —, ndo possuindo a estrutura formal requerida para se promover
as sistematizacdes escatoldgicas que estavam em curso a partir de meados do Século 11 a.C.

Desta forma, uma migracdo deste contetdo para os textos que hoje sdo considerados
de origem apdcrifa, se consolidou junto ao ambiente intelectual judaico, que entdo, no ambito
escatoldgico, era massivamente inclinado ao estilo Apocaliptico. E dificil e seria casuistico para
este ambiente se tentar classificar provaveis variacbes que poderiam existir entre os textos
hebraicos e 0s gregos, entre os livros Candnicos e os apdcrifos — onde ainda se somava a pratica
da pseudoepigrafia com as suas diversas nuances. Mas € necessario se apontar para o fato de
que obras como 1 e 2 Henoc, 2 Esdras e o Livro dos Jubileus passaram a desempenhar um papel
consolidador na formacédo escatologia desta época.

Ainda sobre este assunto, € também imprescindivel que a nossa redacao indique uma
mudanca de consciéncia na esfera social que estamos a estudar. Aqui necessitamos relembrar
nossa posicao ja salientada: ndo estamos estabilizados, de maneira utilitaria, em proposicoes de
ordem social, politica, e/ou cultural, a ponto de estas fundamentarem as nossas teorias.

Entretanto, reconhecemos que as drésticas mudancas estruturais — tanto no ambito nacional

62 para uma sofisticada analise critica sobre a formagdo, gramatica, versdo final e versges alternativas do Antigo
Testamento Grego, ver a obra de DINES; KNIBB (ed.), The Septuagint, 2005.

63 DENZINGER; HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaragées de fé e moral, n°.
1051,1502.

64 Os registros escatoldgicos no livro de Daniel (cf. caps. 7; 8; 9.20-27; 12), delimitados junto ao compéndio
hebraico-aramaico da obra, ndo devem ser considerados como contestacdes plausiveis ao argumento citado.

65 Ver: LEGRAND, Parte 4. Os Livros DeuteroCandnicos. In: ROMER; MACCHI; NIHAN (Orgs), Antigo
Testamento: Histdria, Escritura e Teologia, 2010, p. 729-733.
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quanto pessoal —, que um judeu dessa e de épocas recentes havia enfrentado®, serviram como
forca motriz para a consolidacdo de anseios, que focados inicialmente em uma realidade
transcendente, acabaram por se estabilizarem em uma projecéo futura para sua realizacdo; as
demandas concentradas nesta hipotese fizeram com que se superassem todas as expectativas
formadas em antigas concepgdes, que imaginavam apenas estar reservado para a nacao de Israel
um futuro estavel e sempiterno de paz e prosperidade terrena — sem haver a necessidade de que
cataclismos, punicdes e vingancas, de esséncia transcendental, também fizessem parte desse
plano.

Deste modo, podemos, sem contradi¢fes aparentes, definir que no final do Século |
a.C. uma reformulada concepcao escatoldgica vigorava em toda a regido da Judeia e quica das
suas cercanias (Idumeia, ltureia, Samaria, Peréia, Galileia etc.). Neste espaco, a partir de entéo,
0 plano apocaliptico dirigia as convic¢Ges da grande orbi sacerdotal israelita; talvez, no
pensamento formal de muitos sacerdotes, religiosos, nobres, levitas etc., consolidara-se a
conviccdo de que ndo era mais possivel de se derrotar alguns inimigos, além da hipétese
plausivel de seu objetivo central também ter sido da modificado (cf. Is 42.1-6; 49.6), fazendo
com que este afd do meio clerical, agora ndo mais fosse projetado sobre a mesma perspectiva
tradicional do passado. Mas independentemente dos fatos, sempre seria necessario se acreditar
que todos os agentes relacionados ao plano recriacional eram inferiores ao Deus que tudo
governava (cf. Dt 10.14; SI 24.1; 50.12; 89.11; Dn 4.25), sendo Ele também o autor dos eventos
finais, entre os quais o Derradeiro-Julgamento — que colocaria fim as maldades, impurezas e
vicios gentilicos —, aos quais os judeus estavam expostos, € onde a recriacdo do Késmos
ocorreria — segundo a teoria, doutrina, expectativa —, estava definitivamente em voga no findar
deste periodo (os textos Sagrados e apocrifos que analisaremos a frente indiscutivelmente
provam isso).

Ap0s esta abordagem alusiva e genérica a respeito do processo escatoldgico-milenar
deste periodo, passamos a um aspecto importante deste meio antropoldgico que ainda deve ser
pontualmente abordado, pois, trata-se de um referencial no desenvolvimento literario
(escatoldgico e apocaliptico) do Século I a.C. Em nosso percurso da historia a excepcional

comunidade de Khirbet Qumran é o proximo ponto de parada.

% Por meio da relagio cronoldgica desta nota (a seguir) é possivel de se estabelecer uma ideia mais padronizada a
respeito das mudancas ocorridas na regido da Judeia durante os Séculos IV ao | a.C. O ponto de partida é o dominio
Seléucida (de 305 a 63 a.C.), passando ao periodo de controle Asmoneu durante a existéncia do Reino da Judeia
(140 a 63 a.C.), chegando ao controle da entdo ainda Republica Romana (a partir de 63 a.C.), sendo finalizado sob
a governanca de Herodes, o Grande (37 a.C.). Este processo histérico estd emblematicamente registrado em
JOSEFO, Historia dos Hebreus, Livros XII, X1l e XIV.
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2.2 Os Essénios e 0 Seu Apocalipsismo-Milenar

Desde a descoberta e posterior divulgagdo em meados do Século XX dos Manuscritos
do Mar Morto, uma classe religiosa até entdo retirante, passa ser definitivamente reconhecida
e melhor estudada junto aos povos do antigo Oriente Médio: os Essénios. Esta comunidade ou
seita®’ do periodo interbiblico — muito ativa, de forma lit(irgica, literaria e conventual —, inserida
no deserto da antiga regido da Judeia, viria a se destacar no futuro, especialmente por meio de
seu amplo legado literario. Ainda ¢ dificil, assim como o era na antiguidade®, de se definir
especificamente todas as variagdes conceituais que 0 movimento possuia, todavia, o que ja se
pode ter como certo € que sua presenca na esfera religiosa de seu meio de influéncia era
significativa e simbolica®®.

A historicidade traz consigo alguns mistérios, que, inclusive, figuras ambivalentes
acabam por se beneficiar: Josefo nos apresenta um relato a respeito de um certo Manaém, um
essénio que era Profeta, o qual teria durante a infancia de Herodes (o grande), profetizado sobre
a sua ascendéncia politica’®. Mencionamos esse relato casual visando fomentar ao anterior,
porque, sem davida, esta comunidade de membros excéntricos, formada ao que tudo nos indica
apenas por pessoas do sexo masculino — sendo a maioria celibataria, amplamente ascética em
seus habitos e plenamente isolada do “mundo corrompido” da politica, religiosidade e cultura
formal de seus dias (fortemente caracterizada pelos habitos da sociedade judaica de Jerusalém)
—, fascinava a muitos. Sem receios, podemos citar que o substantivo “credibilidade”, parece ter
sido sindnimo de sua conduta’.

Outro aspecto fundamental a ser mencionado diz respeito a estes homens serem 0s
responsaveis por um dos mais fecundos ambientes literarios do mundo antigo — grande ironia,
se considerado o fato deste virtuoso cenario humano ter se desenvolvido geograficamente num
imenso deserto. As centenas de manuscritos encontrados no decorrer dos anos, tendo seus

conteldos preservados de forma completa, parcial ou fragmentada — tanto em seu assentamento

67 Josefo desta maneira defini a comunidade: “Havia entdio entre nos trés seitas, divergentes nas questdes relativas
as agdes humanas. A primeira era a dos fariseus; a segunda, a dos saduceus; a terceira, a dos essénios” (JOSEFO,
Historia dos Hebreus, XI, 9,520)”.

68 \/er: JOSEFO, Histdria dos Hebreus, I1, 12,154,

8 Para uma compreensdo satisfatoria sobre o desenvolvimento religioso — mesmo contendo alguns aspectos
exageradamente especulativos — da comunidade essénia do Século | a.C., ver a obra de MORETTI, O que podemos
aprender com os Essénios, 2020.

0 JOSEFO, Historia dos Hebreus, XI, 13,675.
1 JOSEFO, Histdria dos Hebreus, XVIII, 2,760.
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(Qumran National Park’®) quanto nas cavernas da regifo —, tem sido considerado por muitos
como o maior achado arqueoldgico (em sentido literal) das ultimas décadas.

No que diz respeito a nossa pesquisa, 0 volume destes achados tem sua maior
importancia junto ao seguimento conferido sistematicamente & area da bibliologia; nela
encontramos, massivamente, os manuscritos Sagrados do Antigo Testamento, como também
alguns outros textos (apécrifos e de uso restrito), preservados e produzidos por essa
comunidade. Estas pecas, sem equivalentes, atestam a autenticidade e transmissao de obras que
apontam para o reconhecimento de sua aplicacdo doutrinal. Muitas poderiam ser as linhas de
orientacdo — na utilizagdo de fontes encontradas junto ao “compéndio essénio” — para nossa
conjectura na constru¢do do argumento que segue, todavia, seguindo as linhas da nossa
delimitacdo tematica, optaremos por permanecer focados em um registro consideravel (em
importancia candnica e niumero de copias preservadas) nos achados de Qumran: o livro o
Profeta Isaias.

Fato pacifico nesta area é o argumento de que o livro de Isaias foi 0 mais popular entre
0s manuscritos proféticos do Antigo Testamento para essa comunidade antiga. Acredita-se
haver no minimo vinte e nove copias, entre textos hebraicos, aramaicos e gregos, consideradas
“completas””® do livro. Partindo desse entendimento, podemos afirmar que o uso do livro de
Isaias por parte da comunidade essénia, provavelmente, imitava ou até mesmo agravava a dos
seus antecessores, no que correspondia ao entendimento e anincio de haver reservado para o
futuro um periodo de recriacéo, tanto para Israel, quanto para o restante do K6smos. E fato que
ndo possuimos uma mencao formal (sistematica) junto dos registros essénicos, que identifique
literalmente a sua crenca num reino milenar. Contudo, sua expectativa recriacional é evidente,
a ponto de até mesmo ser considerada como literal. Detectamos esse padrdo ao coletarmos
alguns indicios. Primeiro, lembremos que tais copistas, leitores e/ou redatores da antiguidade,
ndo se reservavam ao direto de conceber a possibilidade de haver dois, ou mais escritores para
os livros Sagrados, aos quais estavam, meticulosamente, trabalhando — alias, no caso em
especifico, se leve em significativa consideracdo a tradicdo do autor ser o “grande” Profeta
Isaias. Segundo, igualmente, estes “obreiros” ndo se abriam a especulacao de fugir da projecao

profética (vaticinio) literalista, proposta pelo contexto registrado — especulacdes de carater

2Ver: QUMRAN NATIONAL PARK. Disponivel em: <encurtador.com.br/ksvBP>. Acesso em: 10 de jan. 2023.

3 Aqui ndo nos ateremos a dados e detalhes do ambito da critica textual como similaridade, variagdo e outras
tecnicidades; nosso caso nao requer um exame paleografico; o que nos interessa € qualificar paralelos, organizando
e ordenando temas que sejam similares a nossa orientacdo tematica. Para um exame paleogréfico qualificado a
respeito dos Manuscritos do Mar Morto, ver a obra de VERMES, Os Manuscritos Do Mar Morto, 1997.
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alegorista junto ao judaismo tardio, mesmo que contemporaneas a este movimento religioso,
sdo, sem reservas, uma decorréncia criada pela simbiose hermenéutica entre a intelectualidade
judaica com a cultura helénica, que foram inicialmente produzidas fora do ambiente geogréafico
israelita, ndo havendo evidéncias concretas de uma influéncia desta pratica junto a comunidade
essénia no periodo’®. Desta forma, somado os fatos — um Unico autor (o proprio Profeta),
anunciando um fato Divino (profecias sdo indeclinaveis), usando de énfase na producéo
(repeticdo: Is 11.6-10; 65.17-25) —, percebemos, que tais inclinagdes levam a conclusédo de que
préticas definitivas (doutrinais) ja estavam inseridas na consciéncia coletiva destes fiéis
rigoristas.

Além disso, chegamos a algumas consideragfes também por meio das caracteristicas
identificadas dos seus métodos de trabalho hermenéutico. Josefo nos diz que os “essénios
afirmavam que tudo geralmente depende do destino e que nada nos acontece sem que ele (Deus)
ndo determine”’®. Compreendemos, mediante esta afirmacéo, que um forte pretexto a soberania
Divina era crivel para este meio, até mesmo uma forma de fatalismo a interpretacdo textual das
Sagradas Escrituras é outra probabilidade a ser considerada fortemente. No final, préaticas e
habitos religiosos que hoje podem parecer massivos ou até mesmo absurdos para as mentes
contemporaneas, possivelmente, para os Essénios ndo passavam de fina ortodoxia.

Por fim, um Gltimo registro ainda deve ser feito. Na reestruturacdo que conduziu a
massa intelectual judaica do modelo do Profetismo para o Apocalipsismo, uma obra encontrada
em Qumran chama a nossa atencdo: o intitulado Pergaminho da Guerra (1QM). A
complexidade desse registro foge do nosso alcance no momento’®, mas o que precisamos frisar,
é sua singular importancia para os resultados que se seguiram junto a producéo Apocaliptica no
Século | de nossa era. Um consenso parece existir no meio académico atual’’: tanto os
Evangelhos sinéticos’®, quanto o proprio Apocalipse de Jo&o, beberam de fontes essénias
naquilo que tange a literatura Apocaliptica. Collins destaca essa influéncia e afirma que os

essénios tiveram a sua forma de vida grandemente influenciada pelas ideias Apocalipticas. O

74 Sobre esta tendéncia hermenéutica, ver: HALL, Lendo as Escrituras com os Pais da Igreja, 2003, p. 126-146.
5 JOSEFO, Historia dos Hebreus, XI, 9,520, grifo nosso.

6 Uma qualificada analise textual sobre este manuscrito estd na Dissertacdo de Mestrado de VIEIRA, Os
Manuscritos do Mar Morto e a Génese do Cristianismo, 2008, p. 79-87.

"'Ver: COLLINS, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 1997, p. 91.

8 Referente aos sermdes considerados apocalipticos proferidos por Jesus Cristo e relatos nos Evangelhos
Sindticos: Mt 24; Mc 13; Lc 21.
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célebre Professor de Yale e editor-chefe da publicacdo internacional Descobertas do Mar

Morto™, nos diz que,

Estas ideias incluiam o interesse nos mistérios celestiais, 0 senso de participacdo no
mundo angélico, a espera de uma batalha final entre os Filhos da Luz e os Filhos das
Trevas liderada por seus respectivos anjos e outras ideias originalmente caracteristicas
dos apocalipses e que vieram a ser mais amplamente aceitas.®

Aqui encerramos a nossa trajetdria junto ao periodo da Antiga Alianca. A historicidade
do desenvolvimento escatologico-milenar no cristianismo primitivo passa a ser 0 nosso campo

de trabalho a partir de agora.

9 DEAD SEA DISCOVERIES. Disponivel em: <https:/brill.com/view/journals/dsd/dsd-overview.xml>. Acesso
em: 10 de jan. 2023.

80 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.),
Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 613.
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3 O MILENARISMO PROTOCRISTAO

Neste item adentramos especificamente no processo historico de formacéo da doutrina
que viria no futuro a ser chamada entre os te6logos de Milenarismo ou Quiliasmo. Sendo assim,
por logica, estamos a ingressar em um cenario de transi¢do, que devido a inimeras alteracdes
gue variaram desde uma posi¢ao substancial a um novo ordenamento estrutural por decorréncia
do axioma messianico — Jesus Cristo como Senhor e Salvador para os cristdos —, que acabou
por se tornar no responsavel pela migracdo de teorias escatologicas-apocalipticas do judaismo
tardio para o cerne da Nova visdo salvifica messianica. Diante disso, uma sentenca deve ser
considerada de imediato, que, alias, ndo deve, para o bem desta argumentacdo sofrer com
alteracdes ou desvios de rota; neste novo periodo, esta maxima estd bem definida na
“consciéncia coletiva” do meio religioso judaico (Século I d.C.), e se solidificada na seguinte
posicdo: as profecias que falam sobre o tempo do fim s&o cataclismicas, mas para a consciéncia
dos verdadeiros eleitos de Deus, um futuro de restauracio®! e recriacdo Ihes esta reservado (cf.
Ap 20.1-6). Definitivamente, tudo culmina em direcdo a esta esfera recriacional®?.

Antes de darmos seguimento ao acréscimo doutrinal milenarista neste periodo, uma
construcdo conceitual deve ser identificada, mesmo que esteja vinculada a um assunto marginal.
Isso ocorre, porque num processo orientado como este, que visa realgar historicamente uma
teoria teoldgica (milenarismo), surgem algumas demandas curiosas, que, por forca de sua
presenca, devem ser especuladas. Uma entre estas questfes € a seguinte: se 0 movimento
milenarista no periodo anterior a seu advento foi tdo intenso, se sugere que este tema em seu
processo historico tenha tido relevancia na existéncia daquele que é o ponto de partida, o centro
e o limite final de todas as consideraces possiveis para 0s seguidores desta nova realidade
teoldgica; obviamente, estamos a tratar da pessoa de Jesus de Nazaré, que por defini¢do natural
foi um homem judeu (cf. Mt 2.1,5,6; Lc 2.1-15), morador da regido da Galileia (cf. Mc 1.9) e
peregrino nas regides isoladas a partir do deserto da Judeia (cf. Mt 3.1,13) até as bases do Monte

Hermom (cf. Mt 16.13; Mc 8.27), durante a primeira metade do Século | de nossa era.

81 «“por exemplo, que a morte fisica ndio é a morte eterna, que as almas dos mortos sobrevivem, que Cristo voltara
outra vez, que haverd uma bem-aventurada ressurrei¢cdo dos que pertencem ao povo de Deus, que esta se seguira
pelo juizo geral no qual se pronunciard a condenagdo eterna sobre os impios, e onde os piedosos serdo
recompensados com as glérias eternas do céu” (SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histéria da Doutrina
Milenarista, 2020, p. 7).

82 Mesmo com algumas variagGes e/ou distorcdes junto as medidas que definiram a consciéncia escatoldgica deste
periodo inicial do cristianismo como movimento teoldgico organizado, ainda é possivel de se detectar com clareza
os elementos distintivos que caracterizavam aquilo que podemos definir como a esperanga-cristd em prética,
podendo até mesmo se perceber as nuances que padronizavam este esquema de carater proto-ortodoxo. Para uma
leitura dissertativa a respeito dessa fenomenologia, ver: BERKHOF, Teologia Sistematica, 2001, p.793.
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Contudo, um siléncio absoluto e constrangedor até determinado grau sobre o tema,
vigora na exposicdo da vida e consequente ministério de Jesus de Nazaré neste periodo —
atestado por meio dos Evangelhos e de registros agrafos. Ele, que foi influente em sua
manifestacdo, tanto de forma exortativa, quanto consoladora nos segmentos que interagiu,
efetivamente, ndo abordou — nem sequer especulou explicitamente — sobre um ensino que
apontasse para um futuro reino terrestre com mil anos literais de duragdo. Tal constatacdo com
facilidade pode causar controvérsias e até mesmo habilitar celeumas. Desta forma, € imperioso
gue assumamos as consequéncias deste hiato conceitual, que possui grande importancia para o
processo que assumimos; sendo ainda mais especificos, este problema se reportara para o
restante da constituicdo do Novo Testamento, pois, apenas o texto do Apocalipse de Jodo 20.1-
7, trata literalmente sobre a existéncia de uma realidade milenar.

Diante desta realidade, ndo temos outra saida a ndo ser simplesmente reconhecermos
esta significativa dificuldade. Entretanto, devemos salientar dois importantes argumentos, que
baseados nesta limitacdo, definem a nossa postura literaria: ndo nos empenharemos, nem aqui,
nem a frente, a propor medidas comparativas que visem elaborar a¢es desconstrucionistas para
com outras areas sistematicas®, que também, por questdes diversas, ndo sdo devidamente
explicitadas no Canon Neotestamentario (e.g. Trindade, Presenca Eucaristica, estado
intermediario p6s-morte etc.), € menos ainda, iremos ceder a performances ildgicas, que
travestidas por inferéncias simplistas, sugerem questdes como: “pode Deus criar uma pedra a
qual Ele nao possa carregar?”.

A partir disso, frisamos, que a nossa argumentacao se baseia definitivamente em fatos
historicos, ndo sujeita a polissemias ou pluralismos de base unicamente retérica. A doutrina que
estudamos possui consideravel estrutura textual e sua matriz intelectual € amplamente
reconhecida. Portanto, mesmo diante de um peculiar e importante silencioso textual, basta
considerarmos o restante deste legado para validarmos a sua existéncia e influéncia real neste
periodo histérico.

Uma vez abordado o fato de haver um siléncio tematico a respeito do periodo milenar
nos escritos Sagrados do Novo Testamento — até o seu uso junto ao escrito do Apocalipse de
Jodo —, e tomando como base o principio da década de 90 d.C. como um ponto de conexéo,
percebemos que uma realidade estava esquematizada, mesmo que ndo tenha sido redigida

prematuramente. Esta falta, sinceramente, é dificil de ser entendida e até mesmo assimilada,

8 Cabe reconhecermos que teorias messianicas abundaram nesse periodo. A propria ideia de uma recriagio
cosmoldgica por parte dos discipulos um pouco antes da Ascencao de Cristo (cf. At 1.6,7), aponta e contribui para
tais conjecturas. No que nos cabe, como identificado acima, ndo especularemos a este respeito.
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mas ao que tudo nos indica, a falta de uma mentalidade e/ou habito redacional (intelectual-
teoldgico) junto ao primeiro grupo cristdo de Jerusalém — também ausente no inicio de seu
processo missionario (cf. At 8.1b) —, seria a melhor resposta para explicar a interrup¢éo literaria
deste estilo e das suas especificidades. Cabe-nos tambem identificar que praticas habituais
(morais, organizacionais, preceituais etc.) nem sempre sdo redigidas, devido a sua ampla
absorcdo e/ou auséncia de oposicdo. Erickson — se utilizando de um recurso retérico
amplamente difundido dentro dos seguimentos protestantes para identificar algumas posicoes

escatoldgicas modernas —, se move nesta direcdo pragmatica e afirma que,

A visdo que hoje chamamos “pré-milenismo”® tem uma longa histéria, cujas raizes
estdo na igreja primitiva. E provavel que tenha sido a crenca dominante durante o
periodo apostolico, quando os cristdos acreditavam no fim iminente do mundo e na
Parusia de Jesus Cristo.%

Como ja vimos anteriormente, no mundo antigo, o estilo Apocaliptico nasceu e se
robusteceu junto ao aparato escatoldgico judaico®. No decorrer dos anos, chegando até o
recorte histérico ao qual estamos no momento, percebemos, que houve uma migracao deste

estilo para o centro do pensamento cristdo. Ha fortes evidéncias sobre o processo que

84 palavras como: pré-milenismo, pds-milenismo, amilenismo, pré-tribulacionismo, mesotribulacionismo, pos-
tribulacionismo entre outras, sdo alguns dos termos cunhados na tentativa de se descrever e definir algumas teorias
escatolégicas da atualidade, que distribuidas em variados sistemas, sdo especialmente utilizadas dentro dos
segmentos confessionais protestantes. Para uma satisfatria compreensdo sobre esses sistemas, conferir a extensa
obra de PENTECOST, Manual de Escatologia, 2006.

8 ERICKSON, Escatologia: A Polémica em Torno do Milénio, 2010, p. 114,115.

8 Um construto muito realista se encontra na projecio de Slade: “Ao reconhecer a linguagem apocaliptica como
um veiculo para comunicar ansiedade social e religiosa, os cristdos sdo capazes de ver sua propria histdria como
um produto e uma reinterpretacdo autoconsciente das expectativas apocalipticas. Assim, ndo é necessario que 0s
cristdos acreditem que a igreja antiga adotou plenamente as mesmas visdes religiosas de outros movimentos
apocalipticos. No entanto, é evidente que o cristianismo mantinha as crencas na revelacdo sobrenatural, uma
dimensdo espiritual com anjos e dem6nios e um julgamento escatolégico que acabaria por culminar em uma
ressurreicdo geral e no estabelecimento paradisiaco do reino de Deus na terra. O cristianismo primitivo fazia parte
do mesmo ambiente cognitivo que o judaismo do Segundo Templo e compartilhava a mesma estrutura conceitual
sobre a realidade que o apocaliptisismo, embora possa haver varios graus de afinidade com diferentes escatologias
apocalipticas” (SLADE, The Value of Studying Apocalyptic Literature for Understanding First Century Judaism
and Early Christian Beliefs on the Resurrection, 2015, p. 22. No original: By recognizing apocalyptic language as
a vehicle for communicating social and religiousanxiety, Christians are able to view their own history as both a
product and a self-consciousreinterpretation of apocalyptic expectations. Thus, it is not necessary for Christians to
believe theancient church fully adopted the same religious views as other apocalyptic movements. However, it is
apparent that Christianity held the same beliefs in supernatural revelation, a spiritualdimension with angels and
demons, and an eschatological judgement that would eventuallyculminate in a general resurrection and paradisal
establishment of God’s kingdom on earth. EarlyChristianity was part of the same cognitive environment as Second
Temple Judaism and sharedthe same conceptual framework about reality as apocalypticism, though there may be
varyingdegrees of affinity to different apocalyptic eschatologies.).
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estabeleceu o conjunto destas a¢Ges, que podem até mesmo serem descritas como periddicas.
Nesta separacdo, os intervalos indicam a prevaléncia de determinados e variados fenémenos,
porém, todos indicando um mesmo fim prédigo (muito aguardado), onde o retorno do Senhor
traria a justificacdo dos fiéis e a condenacdo de Satanas, dos demais anjos caidos, do Iniquo
(i.e. Anticristo) e dos demais impios, tudo esquematizado na chegada gradativa e progressiva
do Reino de Deus em suas fases finais. A relacdo das passagens biblicas a seguir (excetuando
as do Apocalipse de Jo&o), distribuidas em ordem cronoldgica®” (conforme a provavel data de
sua escrita®), apontam para essa matriz periodizada, indicando um sistema arquitetado e 16gico
do processo escatoldgico-apocaliptico-milenar, inserido paulatinamente na praxe crista deste
extensivo periodo: cf. 1Ts 4.13-5.11; 2Ts 2.1-12; 1Co 15.12-58; Mc 13.1-37; Mt 24.1-25.46; Lc
21.5-36; Jd 5-7,14-23; 2Pe 3.1-13.

A sintese®® arquitetada por Ladd favorece a compreensdo deste esquema. Sem
reservas, podemos afirmar que nessa basica composicao, estd concretizada de forma evidente a

esperanca escatologica dos primeiros cristaos:

[...] a igreja sofrerd &s mdos do Anticristo. Deus purificard a igreja através do
sofrimento, e Cristo a salvaria mediante a sua volta no fim da tribulagdo quando,
entdo, destruiria o Anticristo, livraria a sua igreja, traria 0 mundo ao fim e inauguraria
0 seu reino milenar.®

Nesta idealizacdo, verificamos que as fantasticas representacbes, formalmente
apocalipticas, mas que endossadas pelo Canon de maneira categdérica, projetavam-se a partir do
evento Parusia, que habilitava sistematicamente o cultivo desta reconhecida esperanga.
Lembremos, que uma vez frutificados os recursos primevos da missdo (cf. Mt 28.19-20), a

destruicéo ocorrida com o Templo de Jerusalém em 70 d.C., fez com que os incipientes circulos

87 Reconhecemos que ndo ha concordéancia no meio teoldgico para com algumas referéncias apresentadas neste
esquema cronologico. Contudo, as discordancias sdo irrelevantes diante do proposto pela nossa argumentacao, por
alteram pouco ou praticamente nada sobre a definicdo que estamos desenvolvendo.

8 Uma organizada lista de passagens biblicas relacionadas a temas escatoldgicos no Novo Testamento, esta em:
SHEDD, Escatologia do Novo Testamento, 2006, p. 15-17.

89 Este esquema escatologico: tribulacio, Anticristo, cataclismos, Parusia, Juizo Final etc., utilizado por varios
segmentos confessionais durante a histdria (incluindo a contemporaneidade) néo é recente. Esta matriz teologica
ja pode ser observada no primeiro comentério conhecido sobre o livro do Apocalipse de Jodo, escrito por Hipolito
de Roma em torno do ano 200 d.C. Ver: HIPOLITO DE ROMA. El Anticristo. Madrid: Editorial Ciudad Nueva,
2012.

% LADD, The Blessed Hope, p. 31 apud ERICKSON, Escatologia: A Polémica em Torno do Milénio, 2010, p.
118.
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teoldgicos do periodo habilitassem e/ou cultivassem a sua tradi¢do, que, de maneira impecével,
conferiu as estas consciéncias — mesmo diante de inimeras dificuldades no &mbito social — uma
expectativa viva e até mesmo excitante. Diante destas possibilidades, Luengo observa algo

muito significativo:

[...] o fato de que esta era a mentalidade escatolégica de muitos martires cristdos [...]
(ela) ndo deve ser descartada como insignificante. [...] Trata do tema da recepcdo da
esperanca biblica. Mas a interpretacdo da fé cristd sobre a relacdo entre passado,
presente e futuro variou de acordo com o0s contextos historicos. A teologia da
esperanca, para resolver essa tensdo, tentou diversos caminhos, sempre para manter
viva a esperanca na futura chegada do reino e na manifestagio gloriosa do Senhor. E
aqui que se inscreve a histdria do milenarismo antigo.®

3.1 A “Transmutacdo” da Nova Esperanca

Nessa conjuntura, optamos por um comentario adicional, que entendemos ser
imprescindivel ao contexto humano-religioso, que se relaciona a uma parte determinante para
a geracdo, formacao e manutencgdo deste sentimento de carater apocaliptico-milenar nas fileiras

da Igreja antiga®. Reconhecemos que metodologicamente este assunto se identifica

%1 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 527,523, grifo
nosso. No original: [...] el hecho de que era la mentalidad escatoldgica de muchos martires cristianos. [...] no debe
considerarse como insignificante. [...] Se trata del tema de la recepcion de la esperanza biblica. Pero la
interpretacion de la fe cristiana sobre la relacidn entre el pasado, el presente y el futuro ha variado segln
loscontextos historicos. La teologia de la ezperanza, para resolver essa tension, ensay6 diversas vias, siempre con
el fin de mantener viva la esperanza en la futura llegada del reino y de la manifestacion gloriosa del Sefior. Es ahi
donde se inscribe la historia del milenarismo antiguo.

92 E importante citarmos que outras questdes teoldgicas também sdo relacionadas no que tange a possiveis
influéncias externas (variadas e dindmicas), que determinariam a conjuntura doutrinal do movimento quiliasta
ainda durante o decurso do Século | d.C. Entre estas possiveis influéncias se destaca o0 volumoso e heterogéneo
movimento gndstico cristdo. Este amplo segmento em sua formacgdo é apontado por escritores como Luengo como
sendo responsavel (em parte) pelo desenvolvimento de algumas caracteristicas doutrinais do movimento
milenarista. Por um critério informativo, apresentamos uma passagem de Luengo a respeito da variagdo observada,
contudo, salientamos faltar evidéncias concretas para se ratificar tal insinuagdo, o que nos leva a ndo dar relevancia
a esta perspectiva em nosso corpo textual. Em Luengo: “Os escritores representativos de uma tradigdo eclesidstica,
que se inspirava na mensagem crista e que devia responder aos interesses da comunidade, eram mais resistentes
as influéncias estrangeiras da cultura envolvente. Sua fidelidade as Escrituras os inclinou a expressar a escatologia
com imagens milenares. Por isso, mostram uma tendéncia geral ao milenarismo, pois serviu para distancia-los dos
refinamentos intelectuais do gnosticismo. Diante das escatologias espiritas, que evitam o mundo e ndo levam a
sério a ressurreicdo da carne, a ideia antignéstica da consumacao, que afirma sem reservas a terra e seu destino, é
um contrapeso necessario inspirado na tradicdo profética de Israel e do préprio Jesus.” (CELADA LUENGO, El
Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 540. No original: Los escritores
representativos de una tradicidn eclesiastica, que se inspiraba en el mensaje cristiano y que debia responder a los
intereses de la comunidad, era més reacios a los influjos ajenos de la cultura circundante. Su fidelidad a la Escritura
les inclinaba a expresar la escatologia con iméagenes milenaristas. Por eso, manifiestan una tendencia generalizada
al milenarismo, ya que les servia para distanciarse de los refinamientos intelectuales del gnosticismo. Frente a las
escatologias espiritualistas, que evitan el mundo y no toman en serio la resurreccion de la carne, la idea antigndstica
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paralelamente ao que abordamos até aqui, todavia, optamos por desenvolver esta ideia adicional
num item independente, para que de maneira anexa e sucinta, possamos manter o foco centrado
na ideia teologica que estad em curso (apocaliptica-milenar).

Assim, buscando definir esse fenbmeno causador da apocaliptica, passamos de
imediato ao seu ponto de conexdo com 0 nosso assunto, sendo ele o préprio local onde se
apresenta e se concretiza como elemento teoldgico: o texto de Atos dos Apdstolos 2.43-47.
Nesta pericope, que € apaixonante e desafiadora, jaz esta fenomenologia — delimitada segundo
0 NOSSO interesse nos versos 44 e 45. Sabemos que deste pequeno relato, diversas conjecturas
podem surgir. Entretanto, no nosso caso, nos concentramos em um ponto pacifico referente a
analise historica (hermenéutica-exegética) desta passagem, que em consenso, identifica que as
atitudes de carater comunal, descritas neste ambiente sociorreligioso, apresentam e apontam de
maneira decisiva para um sentimento de esperanca que esta condensado no recebimento de
futuros bens atemporais. Este rigorismo, apresentado pelos primeiros discipulos,
majoritariamente de etnia judaica, acabou por sentenciar a faléncia, aquilo que podemos definir

e chamar de seu estado presente. Esta posi¢do, necessariamente, esvaziou toda a confianca
nesse periodo historico, definindo: “27%7"%, como algo que os fatigava. Se utilizando desta
mesma chave-hermenéutica, em uma apreciacdo de teor escatoldgico, Erickson salienta esta
realidade dialética ao enfatizar que nesse ajuntamento (cf. At 2.43-47) a “esperanga (do que
estaria por vir) era extremamente intensa”%, sugerindo que o dia-presente — com as suas dores
e tentacBes —, ndo passava de um incomodo a ser ultrapassado com o retorno do Senhor.
Passando ao ponto que destacamos neste rapido exame biblioldgico, lemos nos
versiculos 44 e 45 o sequinte: “zdvrec 6¢ oif motevovieg fjoav émi 10 avTo Kol elyov dmava Kowé Kol
0L KTIUOTA KO TAG DTGPEEIS Emimpacioy kai deuépilov avte mao kadot Gv tic ypeiav elyev- .
Neste trecho, que para nossa tese € um escopo, Earle comenta a respeito da presenca massiva
do tempo imperfeito utilizado no texto grego®; ele observa que por causa desta peculiaridade
é praxe (em sentido universal) que os tradutores acabem por se utilizar de um recurso, que na

gramatica da lingua portuguesa, chamamos forma infinitiva; tal recurso na sintaxe é sofisticado,

de la consumacion, que afirma sin reservas la tierra y su destino, es un contrapeso necesario inspirado en la
tradicion profética de Israel y del propio Jesus.

9 Nossa traducio: “o dia”.
% ERICKSON, Escatologia: A Polémica em Torno do Milénio, 2010, p. 115, grifo nosso.

% Nossa traducio: “E todos os que criam estavam no mesmo lugar e tinham tudo em comum e as propriedades e

i)

seus bens vendiam e distribuiam estes entre todos, conforme alguém apresentasse necessidade; .

% Tal incidéncia se soma quatro vezes nos versiculos 44 e 45, chegando a um total de oito vezes se analisada toda
pericope (At 2.43-47).
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porque emprega ao texto a ideia formal de haver “uma acio continua ou repetida”®’ na
performance identificada.

Vinculada a nossa teoria, 0 emprego destas a¢des por parte dos primeiros conversos a
mensagem cristd, apontam que houve para estes fiéis uma reorganizagdo em sua ordem social;
porém ndo apenas isso, porque tais a¢fes também evidenciam um rompimento institucional
para com alguns parametros culturais relacionados a religiosidade formal estabelecida na vida
de um judeu deste periodo. Estes homens e mulheres que: “creram [...] estavam [...] tinham [...]
vendiam”, estabilizaram por meio de sua conduta uma relagdo que a rigor superava as
expectativas comuns da vida social que os cercava (trabalho, producéo, costumes etc.)®. Esta
opcao, nada ordinaria, gerada por uma expoente e/ou entusiasta esperanca, compartilhada de
maneira esmerada por estes fiéis, abriu caminho para a nova expectativa (reformulada do
judaismo) de como buscar, esperar e até mesmo acelerar (cf. Mc 4.10; Mt 24.14) o processo
escatoldgico, o qual, segundo estamos a arguir: seria apocaliptico com um desfecho milenar.

Apbs decorrermos de maneira analitica nesta importante época do desenvolvimento
escatoldgico cristao, antes de iniciarmos 0 nosso percurso rumo ao Século I, entendemos ainda
haver uma lacuna a ser preenchida. As seitas de origem judeu-cristds — geradas pela manutencéo
dos costumes incipientes das primeiras comunidades cristds da Judeia —, tornaram-se em
proliferos centros de proclamacdo de teorias apocalipticas e milenaristas a partir deste periodo.
Diante desta realidade histérica, o item a seguir da uma especial énfase naquele que foi o

principal movimento heterodoxo entre esta classe de cristaos.

3.2 O Apocalipsismo-Milenar no Movimento Ebionita

Um dos casos mais complexos e intrigantes do meio cristdo do Século | estd no
surgimento de segmentos heterodoxos a partir de seu seio. Aqui, uma ressalva importante se
faz: ndo possuimos meios viaveis, dentro da nossa delimitacdo, para propor um
desenvolvimento amplo sobre este tema que é vasto. Reconhecemos que a variagdo religiosa
que o protocristianismo teve é realmente complexa, ndo havendo possibilidade de se
desenvolver um raciocinio simples (pontual e compacto) a esse respeito.

Nessa dificil seara, os textos Sagrados surgem como emblemas, que acabam por ser

mais do que simplesmente indicativos na tarefa de se demonstrar este processo, tornando-se

9 EARLE, Livro dos Atos dos Apostolos. In: EARLE (Ed.), Comentario Biblico Beacon, 2006, p. 225.

% Estas novas tendéncias, geradas pela expectativa escatoldgica, podem ser percebidas na exortagdo Apostélica —
ver o contexto de 1Ts 4.9-18.
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elucidativos em esséncia. O registro Apostdlico do Novo Testamento, em sua constituicdo
histdrica, informa a dinamica desse processo, que, ao que tudo nos indica foi massivamente
tenso em alguns momentos: “Kai tiveg kotelOovreg amo tij¢ Tovdaiag £5100.0K0V TOVS GOEAPODS
St Ecw uy mepiunOijre 16 £0s1 1) Mwioéws, ot stvacte ocwbijvor®® (At 15.1). Desde cedo, no
avango das Boas Novas que os primeiros cristdos pregavam, é notério que uma forma de
proselitismo — tipico do meio religioso judaico (cf. At 2.8-11; 6.5; 13.43) no periodo entre 0s
Séculos 1 a.C. a Il d.C.1% — se avantajou, e por decorréncia também definiu uma espécie de
forma catequética neste cenario primevo. Como ja indicado, antes da propensa manifestacéo
teoféanica e o seu desenrolar descrito no contexto de At 10.9-48, provavelmente, o cristianismo
primitivo era uma extensdo sélida de préaticas literais da antiga religido destes primeiros
discipulos, o que ndo poderia diferir mediante a propria inclinacdo destes seguidores ao seu
modelo central, que, alias era ratificado na consciéncia destes pela incorporacdo de um modelo
normativo encontrado no registro Canodnico (cf. Mt 3.15,17; At 10.14).

Procurando clarificar ainda mais este momento historico, vale-nos frisar que a
exaustdo, este cenario de carater ideologico, opositivo e fortemente preconceituoso a luz da
consciéncia hodierna (cf. At 11.2,3), acabou por gerar significativos desdobramentos teoldgicos
a frente (cf. Gl 2.11-16; 5.1-15; 6.12-15; Rm 2.25-29; 1Co 7.18,19; FI 3.2,3; Cl 3.16-23; Tt
1.10), a ponto de uma espécie de “tolerancia multifacetada” (cf. Rm 14.1-23) ser sinalizada na
tentativa de se apaziguar 0s animos exaltados. A proposito, esta forma de relacdo era pouco
usual se considerada as caracteristicas do publico que visava reeducar (composto de judeus ou
prosélitos romanos), porque, fortemente, se opunha a identidade cultural como uma forma
definidora do ethos como noc¢éo estavel do ser.

Nesse conjunto ideoldgico/teoldgico judaico, que se formou na esteira das primeiras
comunidades cristds, um conceito balizar passaria a vigorar: “Elavéatnoav o€ tiveg T@v Gmo
T7G aipéoew¢ 1@V Papioaiwy TETITTEVKOTES AEYOVTES OTI OEL TEPITEUVELY AUTOVS TOPOYYEALELY TE
peiv 1oV vouov Mwicéwng”'% (At 15.5). Esta mesma ideia iria perdurar nos séculos posteriores,
definindo as préaticas destes partidarios. Entre estes sectarios do cristianismo antigo estavam as

referidas seitas judeu-cristds, chamadas de diversas formas pelos Pais da Igreja nos cinco

% Nossa tradugdo: “E alguns descendo da Judeia ensinavam aos irméos: se néo fordes circuncidados conforme o
costume de Moisés, ndo, podeis ser salvos”.

10 WRIGHT, Paulo. Uma Biografia, 2018, p. 111-115.

101 Nossa tradugdo: “Mas se levantaram alguns da seita dos fariseus que tinham crido, dizendo, é necessdrio a
eles se circuncidarem, e ordenarem-lhes que observem a lei de Moisés”.
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primeiros séculos; entre esses relatos estdo os de Jerénimo e de Epifanio'®: o primeiro escreve
a respeito dos “judaizantes entre n6s”'%; ja o segundo chama a nossa atengao quando identifica
um destes segmentos chamando-os de “Nazarenos”'%4. Cabe-nos atestar que estes movimentos
— mesmo sem causar grande prejuizo ap6s o Século | — produziram na composicdo da Igreja
antiga uma singular distingdo entre si e os demais cristdos (gentios em sua ampla maioria) a
partir Século 11, pois, mesmo que estes seguidores de “Cristo e da Lei” se diferenciavam entre
si pontualmente em alguns aspectos, por fim, sua base teologica era a mesma: a manutencéo do
exercicio dos preceitos judaicos da Antiga Alianca como validos (entendam-se necessarios) aos
eleitos da Nova Alianca. E neste processo simbi6tico, que também esta inserido o movimento
ebionita.

O ebionismo surge possivelmente durante as décadas de 40 ou 50 do Século I d.C.,
possuindo certamente um formato rudimentar, imiscuido em meio da massa judaica conversa
ao cristianismo. Contudo, logo passaram a se enquadrar num formato (doutrinal, litGrgico etc.)
que os definiu, passando a partir disso nos séculos posteriores a serem distinguidos pelos demais
cristdos entre 0s seus patricios judeus. Na tentativa de melhor apresentarmos o movimento,
passamos a alguns relatos Patristicos que descrevem de maneira pragmatica a seita, além de
estruturarem melhor a nossa base argumentativa para a analise escatolégica-milenar que segue.
Comegamos por Epifanio, Bispo da Igreja em Salamina, que nos oferece um dos mais longos
registros a respeito do movimento ebionita. Aqui mencionamos aquilo que seria uma forma de

introducéo no trigésimo capitulo da sua obra Panarion, O Bispo sobre os ebionitas diz que,

Ebion (fundador), a partir dos ebionitas, demonstrou ser também um dos seguidores
destes (seita dos nazarenos, comentada no capitulo anterior da obra), sdo polimorfos,
imprevisiveis em suas ideias, fazendo parecer que a lendaria serpente com muitas
cabegas ressuscitou, por meio do ensino de seus pregadores. Pois, assim como ele
(Ebion) cria para si um mundo adornado com varias pedras preciosas e indmeras
roupas belissimas, se adornando para parecer puro, assim, também Ele (Jesus Cristo)

102 Epifanio, nascido na Palestina (310 d.C.) e falecido provavelmente na Ilha de Chipre no principio do Século V
(403 d.C.) foi um grande articulador contra os movimentos heréticos de seu tempo. Homem culto, também foi
superior de uma comunidade monastica em Euleterdpolis (Judeia) e posteriormente eleito Bispo de Salamina
(Chipre); destacou-se na literatura antiga por ser um dos primeiros defensores da Virgindade Perpétua de Maria
(cf. GOMES, Antologia dos Santos Padres, 1979).

108 HIERONYMUS. Liber Isaiae Prophetae, XI, grifo nosso. No original: nostri Judaisantes.
104 \/er: EITI®ANIOY. Hoavaprov, XXIX.
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se opBe a tudo que é mau e destrutivo, a pregacdo abominavel, feia e insondavel (de
Ebion e dos ebionitas).!%

Outra voz inflamada contra 0 movimento é a de Eusébio. O Historiador descreve de

forma pontual a seita:

A alguns, que o maligno demdnio ndo pdde apartar do amor do Cristo de Deus, ele os
prendeu, tendo acesso por outra parte. Desde o inicio foram eles a justo titulo
chamados ebionitas, porque tinham de Cristo conceitos pobres e acanhados. [...]
Julgavam ter de rejeitar inteiramente as Cartas do Apdstolo, a quem davam o nome
de apostata da Lei. Usavam apenas o chamado Evangelho segundo os Hebreus, dando
pouca importancia aos outros. Guardavam o sabado e seguiam outras observancias
judaicas, como os primeiros, mas também celebravam os domingos, mais ou menos
como nods, em memoria da ressurrei¢cdo do Senhor. Em consequéncia de tal posicao,
receberam o nome de ebionitas, que acentua a pobreza de sua inteligéncia. E o termo
empregado entre os hebreus para designar os pobres.'%

Uma vez sentenciados os opositores, focamos num ponto determinante. Ainda
utilizando da voz Patristica, destacamos um milenarista entre eles. lIreneu — deixado
propositadamente para essa parte — foi, provavelmente, uma das fontes utilizadas tanto por
Eusebio quanto por Epifanio em suas construgdes histéricas sobre o ebionismo. O Bispo de

Lido é enfatico ao rechacar a heresia, entretanto, salienta um ponto muito interessante:

Os chamados ebionitas admitem que o mundo foi criado por Deus, mas acerca do
Senhor pensam da mesma forma que Cerinto e Carpdcrates. Utilizam somente o
evangelho segundo Mateus e rejeitam o apOstolo Paulo como apostata da Lei.
Procuram interpretar as profecias de maneira bastante curiosa; praticam a circunciséo
e continuam a observar a Lei e os costumes judaicos da vida e até adoram Jerusalém
como se fosse a casa de Deus.?’

A pratica observada por Ireneu que salienta a observancia de “costumes judaicos da

vida”, est4 provavelmente aludindo as observancias cerimoniais e de pureza pessoal do meio

105 EMMIDANIOY. Havédpiov, XXX, 1. No original: "Efimv, d¢' odrep Efiwvaior, kabe&iic drxolovddv koi té Spota
TOVTOLG PPOVNGOG, TOLDLOPPOV TEPACTIOV Kol OG EMEV THG LLOEVOUEVNG TOAVKEPALOV DOPAG OPLDOT LOPPT|V EV
E0VTH AVATUTOCAUEVOS, TAMY €movéoTtn T@ Piw, €K TG TOVTOV PV OYOATG VThpY@V, ETepa O TAPA TOVTOVG
knpdTTOV Kol VeNyoduevoc. MG Yop &l Tic cuvateley avt® &k dapopav ABov tipuiov Kdéouov kol Tokiing
860fToc Evaupo Kol S1apavdg £0mToV KoouNoT, 0BT Kod 00TOC TO EvamuAy iy 6TIodY Setvov kai dAeTplov Kol
BdelvkTov KNPVYLO, BLOpEOV TE Kol dnifavov.

106 EUSEBIO. Histdria Eclesiastica, 111, 27,1,4-6.
107 IRENEU. Contra as Heresias, V, 26,2, grifo nosso.
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cultural judaico. Entretanto, esta citacdo (como as anteriores) parece ir além de sua redacéo,
sintetizando alguns fenbmenos por meio de sua pontualidade. Passagens como esta apontam
para um esquema que descreve o0 processo de absorcdo e progressiva aplicacdo dos diversos
valores cristdos junto aos rudimentos da religido judaica. A partir disso, uma definigcdo
sincrética de algo que poderiamos definir como fé judeu-crista, realmente, estava em curso. A
partir desta constatacdo supomos — baseados nos demais indicios regulares — que,
provavelmente, o processo escatoldgico-milenar também estava inserido nesta “evolugdo”.
Ireneu ndo o cita, talvez por receio, mas um prodigo escritor o faria posteriormente.

Jerdnimo, Doutor da Igreja, é aquele que sem receios — por ndo ser milenarista, sendo
inclusive um opositor da doutrina milenar —, em seu prolixo e notério comentario do Livro do
Profeta Isaias (escrito em torno de 410'%), menciona os “ebionitas [...] como sendo os herdeiros
dos erros judaicos”1%, entre os quais, Jerdnimo certamente incluia o “equivoco” da doutrina
milenarista. Neste contexto, ndo podemos deixar de citar o importante ponto de vista de Daley,
o qual difere do nosso (refutando literalmente a nossa evidenciacdo). O notavel escatélogo
argumenta que ndo existe evidéncia direta nesses textos que confirme a afirmacéo de que 0s
ebionitas eram milenaristas. Contudo, o proprio Daley considera que Jerénimo, em sua préatica
de comentarista biblico, entendia que os ebionitas compartilhavam “com os judeus a
expectativa de um reino vindouro de magnificéncia que durara mil anos”*'°. Obviamente, uma
contradicdo se apresenta neste cenario. Tudo nos indica que Daley reconhece que 0 movimento
ebionita possuia previsdes materialistas em sua definicdo sobre os eventos escatoldgicos finais,
seguindo a tradicdo escatoldgica judaica da qual era herdeiro; porém, também compreendia que
esta previsdo ndo poderia ser sustentada definidamente!!!, a ponto do movimento ebionita ser
considerar um fiel representante desta doutrina a época.

No que tange a nossa posicao, sem dilagdes e baseadas na logica das nossas afirmacoes
anteriores, Jer6bnimo s6 poderia estar levando a destaque um raciocinio baseado em processos
dedutivos, que relacionava o(s) sujeito(s) a(s) sua(s) agao(des). Ou seja, em ordem invertida,
percebemos que ele considerava que 0s hipotéticos temas teoldgicos que para si eram

pertinentes, sdo 0s mesmos que ele relacionava ao movimento que estava a abordar. Uma

108 SCHAFF, Chronological Tables of the Life and Times of St. Jerome A.D. 345-420. In: SCHAFF (Ed.), Nicene
and Post-Nicene Fathers of the Christian Church. v. VI. Jerome: letters and select works, 1892, p. 34.

109 HIERONYMUS. Liber Isaiae Prophetae, LVIX, grifo nosso. No original: ebionity [...] haeredes judaeorum
errores.

10 DALEY, Origens da Escatologia Cristd, 1994, p. 21.

111 provavelmente, esta resisténcia de Daley se sustente pela falta de evidéncias textuais por parte do movimento
ebionita.
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pergunta nasce desta afirmacdo: por haver uma abordagem da agdo ebionita em seu texto, o
conhecimento de Jerénimo provinha da Tradicdo ou de sua experiéncia sensorial? A resposta
é: ndo sabemos. Todavia, 0 que sabemos é que as evidéncias apresentam uma narrativa
esquematizada, estavel em sua locucdo (escrita), 0 que aponta para uma pratica doutrinal que
estava certamente amparada por uma pratica histdrica e abrangente deste periodo junto aos
segmentos — tanto refratario quanto proto-ortodoxo — do cristianismo ja entendido como
religido. Provavelmente, os Ebionitas foram milenaristas; 0 que certamente desagradava a
intelectualidade amilenarista que os analisou posteriormente.

Apos este endosso, que foi organizado a partir de elementos extraidos da tradicdo
judaica, de novos registros considerados como inspirados e do novo desenvolvimento organico
eclesial do periodo religioso judeu-cristdio do Século 1, adentramos propriamente no
milenarismo cristdo. Os Pais, as Comunidades e 0s seus escritos produzidos a partir do Século
Il passam a ser nosso bulevar a partir daqui.
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4 OS MESTRES MILENARISTAS DA PRIMEIRA METADE DO SECULO I

O Século 1l traz consigo uma nova e importantissima caracteristica a missao da Igreja:
0 reconhecimento e a implantagdo dos elementos fundamentais e estruturaveis da
confessionalidade cristd num periodo Pos-apostolico. Neste processo organizacional surgem
varias disposi¢oes, varios dywvidoua, tanto no &mbito estrutural quanto funcional da éxxinoia,
que agora caminhava sobre um novo modelo hierarquico, onde as figuras de Paulo, Pedro,
Tiago (o menor), Jodo e outros ndo mais estavam presentes.

Este fendmeno eclesial passou a ser modernamente chamado de “episcopado
monarquico, o episcopado de apenas uma pessoa”**?, 0 qual, ao que tudo nos indica, havia-se
estabelecido ou estava em fase final de acomodacéo ja nas duas primeiras décadas do novo
século®. A Igreja em sua constituicio gentilica, se um dia havia sido, agora ndo mais era
governada por um conselho presbiteral — como o costume da Igreja de origem judaica e/ou
sirio-palestinense adotava'** —, mas sim conduzida por uma Unica figura central e estimada: o
“émioomov 't (cf. Tt 1.7), o Bispo, guardido e transmissor da genuina mensagem Apostolica.

Esta nova fase do regime governamental da Igreja gerou mudangas consideraveis,
levando a criacdo de estamentos teoldgicos que podem ser entendidos como marcas desta nova
era do cristianismo. Apo6s anos de uma tedrica estabilidade doutrinal — quando muito afligida
por movimentos do gnosticismo incipiente, que até entdo eram vulneraveis a refutacdo e ao
apaziguamento das inumeras testemunhas sobre a Paixdo, Ressurreicdo e Ascensao de Jesus
Cristo (cf. 1Co 15.3-8), como também dos incidentes causados nos ambientes judaicos,
ocasionados pelos movimentos judeu-cristdos do Século 1''® — fez com que a Igreja em sua
nota ja latente de ser um “organismo” de carater universal, comega-Se a experimentar de
maneira aguda a realidade consequente de uma difusdo, ou melhor, de uma diferenciacéo de
opinides, e por decorréncia disto ser exposta a uma distingcdo pratica em sua proclamacao e
anuncio do testemunho Apostélico que ainda era plural e organico neste periodo.

Mesmo ndo nos atendo a amplitude das questBes teoldgicas arquitetadas nesta época —
salvo a nossa delimitacdo tematica —, percebemos que um posicionamento oriundo deste caso

experiencial surge no estabelecimento daquilo que podemos e devemos chamar de um processo

112 DREHER, Histéria do povo de Jesus: uma leitura latino-americana, 2017, p. 34.
113 INACIO, Carta aos Magnésios, VI1,1; I11,1.

114 STEGEMANN, E.; STEGEMANN, W. Histdria Social do Protocristianismo, 2004.
115 Nossa tradugdo: “supervisor”.

L6 Cf., p. 24,25.
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de sistematizacdo, no qual ocorre uma literal redugdo das consciéncias e perspectivas
envolvidas. Doravante, esta mudanca cada vez mais acentuada neste agora acirrado ambiente
religioso, fez com que ele possibilitasse o surgimento de axiomas doutrinais, que passaram a
ser amparados por aquilo que mais enobrecia uma ideia — normalmente, esta distin¢do era
oferecida e sustentada pelo conhecimento, experiéncia e revelagdo do corpo Episcopal. Silva,
num registro sintético, mas exaustivo, apresenta este processo com requinte, pois categoriza a
doutrina central com as relages fisicas e metafisicas que ocorreriam, expondo de maneira linear

0 que reconhecia estar vigente neste periodo:

Regressar ao primeiro século da era crista é sentir que as promessas feitas por Jesus,
seus apostolos e, em especial, pelo livro de Apocalipse, ardiam na mente dos cristaos.
Assuntos préprios da escatologia podiam ser encontrados em muitos escritos, ainda
que com certa precariedade. No contexto da doutrina milenarista, a Primeira Epistola
de Clemente, escrita entre 90 e 97 d.C., menciona a segunda vinda de Cristo seguida
de uma ressurreicao futura. O livro Ascensdo de Isaias, composto no final do primeiro
século, destaca muitos aspectos da angelologia e um pequeno apocalipse cristéo.
Policarpo de Esmirna escreveu em 110 d.C., que esperava um juizo geral assim que
Cristo voltasse, no final milenarista. A Segunda Epistola de Clemente, escrita entre
120 e 150 d.C., fazia referéncia a segunda vinda de Cristo, a uma ressurreicao futura,
ao juizo e a vida eterna.*’

Neste processo engenhoso — que descreve as primeiras formas de dogmatizacdo para
um determinado conceito geral de fé e esperanca — se procurava coligar o texto da Escritura
Sagrada a pratica da Tradicdo empregada, e por meio de tal esquema aprovar e solidificar uma
doutrina que estava em uso — praxe que evidencia o contexto de uma acéo Eclesial que podemos
definir como proto-ortodoxa para o periodo. Nessa questdo, o registro de Ribeiro se soma a

nossa descricao:

Os testemunhos dos Padres, especialmente os Padres Apostolicos e os Padres
Apologistas, eram, em sua complexidade e em suas divergéncias, portadores da
mensagem cristd, pois neles a referéncia aos principais artigos da fé, e aquilo que
posteriormente se chamara dogma, ja estava presente. Antes dos Concilios, regionais
e ecuménicos, a lgreja possuia a consciéncia viva de que a fé cristd comporta uma
normatividade, ou uma regra, ou artigos da fé.*®

17 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Historia da Doutrina Milenarista, 2020, p. 7, grifos nossos.
118 RIBEIRO, Nota 53. In: IRENEU DE LYON, Demonstragéo da Pregacéo Apostélica, 1995, p. 122, grifo nosso.
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Importante nesse contexto histérico — por se identificar a rigor com a ultima fase
temporal (Século Il e inicio do Século I1l) que iremos abordar nesta Parte da pesquisa — é
relacionarmos a um periodo posterior (meados do Século I11) as duras criticas direcionadas ao
movimento milenarista por figuras como Origenes (em Alexandria) e Caio (em Roma); este
ensejo teoldgico contrario a0 movimento — que se imagina ser a primeira oposic¢do intelectual
a doutrina quiliasta —, resistia aquilo que definiam como a influéncia judaizante, que em seu
entendimento, estava alastrada e enraizada em ampla parte da Igreja, que sustentava a
comunhdo daqueles que eram xafoiixog. Este caso, para os tedlogos citados, era deletério,
porque segundo a sua compreensdo estabelecia a ideia de “que o Israel literal tivesse um lugar
de tanta relevancia no plano e programa de Deus, que em tese substituia a Igreja como objeto
primario da operagio do Senhor”*°,

Contudo, este fendmeno caracteriza alguns contrapontos, entre 0s quais se destaca o
elemento agregador que a doutrina milenarista possuia neste amplo periodo com mais de um
século'?®, caso, que a enfatica posicéo antiquiliasta — promovida no futuro com muito rigor por
meio de alguns setores eclesiais — visava desqualificar de muitas formas, incluindo uma
perspectiva sui generis desta realidade, que apontava para o fato de que, “nos trés primeiros
séculos da era cristd a Igreja toda, quase como uma SO pessoa, era de pressupostos pré-
milenistas”*?!. Neste ponto, ja sustentado a nossa tese, apontamos para o caso de que a Igreja
entendida como Catolica no periodo (quase que em sua totalidade até o inicio do Século I11)
anunciava um axioma: ydiernpido-millennium??2,

Ainda é necessario, devido a metodologia amplamente bibliografica empregada neste

capitulo, salientarmos que — mesmo diante de ampla exposicdo e andlise critica de diversos

19 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histdria da Doutrina Milenarista, 2020, p. 10.

120 para um reconhecimento desta perspectiva histdrica-teoldgica, ver: FEINBERG apud GRIER, 1987, p. 19, 121;
ERICKSON, 2010, p. 88.

121 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Historia da Doutrina Milenarista, 2020, p. 10.

122 Admitimos que esta prerrogativa de totalidade pode ser contestada. Alias, apontamentos que visem indicar um
procedimento manualissimo sobre o fendmeno milenarista junto ao interim entre os Séculos | e 11 d.C., encontram
oposic¢do, por serem entendidos como utilitaristas quanto ao cendrio religioso em destaque; inclusive, 0 argumento
desenvolvido nestes pardgrafos ndo visa ser uniforme para com posicBes como: “Ndo encontramos nem
amilenismo nem pds-milenismo [...] nesse periodo (Séculos I, 11 e décadas iniciais do I11) da histéria eclesiastica”
(SHEDD, Escatologia do Novo Testamento, 2006, p. 20, grifo nosso); reconhecemos que afirmagbes como esta
(de Shedd) nao servem como um elemento decisivo para que se estabeleca pretensdes fatalistas junto ao periodo.
Entretanto, tais afirmacfes servem (sem reservas) para se estruturar um hiato: a ndo existéncia de fontes
amilenistas neste respectivo periodo. De forma peremptéria reconhecemos que ndo existem escritos Patristicos
nesta época que contestem as teses milenaristas apresentadas nos registros da Carta de Barnabé e de Papias de
Hierdpolis (analisadas na sequéncia da pesquisa) — esta auséncia pressupdem uma lacuna insuperavel, além de
inviabilizar sinteses a esse respeito. Apos este sucinto exame, devemos admitir que o pensamento de Shedd
encontra base historica, mas o oposto apenas se sustenta conjecturalmente.
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textos antigos —, ndo visamos, preferencialmente, em nenhum momento, fazer uma
apresentacdo biografica e/ou bibliografica dos respectivos autores Patristicos que estdo
relacionados a seguir. Assim, diante de diversas tematicas e de inumeras apreciac0es teologicas
possiveis junto as obras referenciadas, apenas nos preocupamos em trabalhar com o tema:
millennium, e algumas possiveis derivag¢fes conjecturais deste mote (assunto ja bem explorado
na Introducdo desta pesquisa), simplesmente, porque um expoente factual na historiografia
deste fendbmeno escatoldgico se destaca significativamente: “[...] As origens cristds estdo
sempre sujeitas a varias controvérsias (incluindo o nosso tema), mas a verdade é que o
milenarismo foi um componente importante da histéria da Igreja, pois a maioria dos escritores
conhecidos'?® eram milenaristas™'?*.

Passamos agora ao exame de duas personalidades da primeira fase conhecida como
Apostdlica na relacdo Patristica, optando por classifica-las numa ordem de teor qualitativo para
nosso tema e ndo necessariamente cronoldgica, € que apresentamos 0s autores a seguir. O

escrito designado pela Sagrada Tradicdo a figura biblica de Barnabé é nosso primeiro caso.

4.1 O Milenarismo da Carta de Barnabé

Este escrito que interage decisivamente com o meio cristdo desde o inicio'® é uma das
pecas importantes em nossa construcdo tematica. Como ja frisado, ndo nos atemos neste item
(nem de maneira sintética) as questdes biograficas dos autores Patristicos empregados?®, mas
apenas visamos apontar para seu legado escatologico, mais propriamente a seu milenarismo,

exposto de forma explicita ou implicita mediante os seus escritos teoldgicos.

123 Erickson faz um acréscimo a esta evidéncia quando afirma: “Essa visdo, conhecida como quiliasmo, destacava-
se nos escritos teoldgicos de Justino, mas ndo é mencionada em seus escritos apologéticos. A razdo talvez tenha
sido que uma crenca na vida abencoada apds a morte ndo complicaria o relacionamento entre o cristianismo e 0
estado, ao passo que a ideia de uma teocracia terrena, embora deva ser estabelecida sem o uso da forga, seria uma
autoridade muito maior a autoridade civil. Pela mesma razdo, o siléncio de outros apologistas — como Tedfilo,
Atenédgoras e Taciano — quanto a questdo do milénio, ndo deve ser considerado relevante” (ERICKSON,
Escatologia: A Polémica em Torno do Milénio, 2010, p. 115).

124 CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 539, grifo
nosso. No original: Los origenes cristianos estan siempre sometidos a polémicas diversas, pero lo cierto es que el
milenarismo fue una importante componente de la historia de la Iglesia, ya que la mayoria de los escritores
conocidos eran milenaristas.

125 EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 25,4.

126 para se obter informacdes (de nivel indicativo) bibliograficas e biogréficas a respeito do denominado Barnabé,
ver: ALTANER; STUIBER, Patrologia: Vida, Obras e Doutrina dos Padres da Igreja, 1988, p. 63-64.
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Quanto ao contetdo da referida Carta de Barnabé, mais especificamente delimitado

ao capitulo quinze, entre os versos um a cinco?’

, vemos exposto o fato transmissivo que tal
mensagem escatologica adquiriu em sua época. A partir disso, observamos, que o texto da

epistola conduz diretamente a base da escatologia milenarista do alcunhado Barnabé:

Ainda, sobre o sabado, esta escrito no Decalogo que Deus o entregou pessoalmente a
Moisés sobre o monte Sinai: “Santificai o sdbado do Senhor com maos puras e coragdo
puro”. Em outro lugar, ele diz: “Se meus filhos guardarem o sabado, entdo estenderei
sobre eles a minha misericordia”. Ele menciona o sabado no principio da criagao: “Em
seis dias, Deus fez as obras de suas méos e as terminou no sétimo dia, e nele descansou
e o santificou”. Prestai atencdo, filhos, sobre o que significa: “terminou no sétimo
dia”. Isso significa que o Senhor consumara o universo em seis mil anos, pois um dia
para ele significa mil anos. Ele proprio o atesta, dizendo: “Eis que um dia do Senhor
sera como mil anos”. Portanto, filhos, em “seis dias”, que sdo seis mil anos, o0 universo
sera consumado. “E ele descansou no sétimo dia”. 1sso quer dizer que seu Filho,
quando vier para por fim ao tempo do Iniquo, para julgar os impios e mudar o sol, a
lua e as estrelas, entfo ele, de fato, repousara no sétimo dia” 1%

O autor de tal trabalho teoldgico é um dos primeiros biblistas do mundo antigo. Mesmo
sem a robusta colunata metodolégica nesse campo intelectual, que comecara a ser reconhecida
com maior clareza no &mbito Patristico a partir da figura de Justino Martir, nosso autor, neste
item, igualmente se destaca ao persuadir o seu leitor a um simbolico regresso tematico.
Provavelmente, os leitores publicos do escrito de Barnabé conduziam 0s seus ouvintes nas
Assembleias antigas a transcendéncia que 0s tipos e signos biblicos sugeriam, onde o antitipo
passava ao seu objeto de representacdo por meio dos textos da Antiga Alianca, tornando essa
metodologia pedagdgica um elaborado e dinamico meio didatico; quando dizemos elaborado,
ndo queremos dizer complexo, mas sim organizado, o que no nosso entendimento auxilia em
se descartar teorias estruturalmente sofisticadas, onde no intuito de se aprimorar ideias, se acaba
na verdade por simplesmente embeleza-las muito além dos limites que a historicidade em
questdo permite.

Uma das decorréncias naturais de tal linha interpretativa é sua vinculagdo a experiéncia
escatoldgica reconhecida na tradicao do judaismo tardio. No final do Século | d.C., tal apelo as

vertentes judaicas do cristianismo ainda vitalizadas no Oriente asiatico, faziam com que tais

127 Este contexto sera reutilizado a frente, todavia abordando uma nova énfase que ressalta a representacéo
simbdlica do die septimo da criacao.

128 CARTA DE BARNABE, XV,1-5, grifo nosso.
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projecdes se concretizassem. Daley, por exemplo, aponta e reproduz o seu entendimento sobre

este pressuposto histérico-hermenéutico:

Como parte de seu criticismo da parte da ritualistica judaica, o autor interpreta até
mesmo a instituicdo do Sabado, em Gn 2,2, num sentido escatoldgico: o fim da
histéria em seis “épocas”, ou seis mil anos, depois da criagdo (15.1-4) uma vez que
“para o Senhor, mil anos é como um dia” (S1 90,4; cf. 2 Pd 3.8). A segunda vinda do
Filho, ele continua, trard& ndo somente juizo, mas também drasticas mudancas
césmicas e inaugurard uma sétima época de descanso (15.5). Depois disso, no
amanhecer do “oitavo dia” ou época, um novo mundo tera inicio (15.8). Apesar desta
interpretacdo da histéria sagrada ndo ser o milenarismo cristdo em sua forma comum,
altamente concreta do século 11, ela revela o primeiro uso por um autor cristdo da
concepcdo pagd tradicional da histdria como uma “semana” de épocas, um
empréstimo que teria uma vida longa na arte, na oracdo litdrgica e na interpretacdo
biblica do cristianismo primitivo.?

Daley usando de sintese para sua conjectura, busca traduzir um processo que para ele
parece ser complexo (e.g. “até mesmo a instituigdo do Sdbado”), mas no nosso entendimento,
é absolutamente simples e harmonioso na estrutura teoldgica oferecida pela epistola°. Isso
ocorre, porgue, por mais influenciada que tenha sido a doutrina milenarista por ocasido da
escatologia judaica do passado, agora, devido as diversas influéncias que moldaram o atual
entendimento do que era ser cristdo neste periodo®!, fazia com que este ensino adquirisse um
carater absolutamente renovado, mas nao anormal no seu acolhimento. Vemos a seguir que
Justino, em seu Di&logo com o judeu Trifdo, respalda a elementar separagdo confessional entre
ambos, o que fica claro na disputa — se podemos ou devemos chamar deste modo a distingdo de
fé e crenca entre estes agentes em questdo — € a evidente ideia de que as teorias proféticas —
independentemente da area teoldgica que as enquadremos na atualidade — possuiam para ambos
alguns elementos similares ou até mesmo iguais, que habilitavam messianicamente o seu
possivel cumprimento®,

Tal construcdo, além de ser robustamente escatoldgica, também nos chama atencgéo

devido sua elaborada cosmologia, que € alavancada e garantida pelo autor da epistola por meio

122 DALEY, Origens da Escatologia Cristd, 1994, p. 28, grifo nosso.

130 para uma compreenséio mais ampla sobre a base bibliografica na qual a construgdo de Daley esta balizada, ver:
DANIELOU, La typologie millénarisme de la semaine dans le christianisme primitif, 1948, p. 1-16; HERMANS,
Le Pseudo-Barnabé est-il millénariste?, 1960, p. 849-876. Entretanto, obviamente salientamos que nem Daniélou
ou Hermans sdo responsaveis diretos pela sintese de Daley.

131 INACIO. Carta aos Magnésios, VII11.1-X.3; CARTA DE BARNABE. IV,6-8.

132 E determinante ratificar que para a crenga crista este agente competente ja havia se manifestado: Jesus Cristo!



73

da projecéo do die septimo. Por mais que iremos a frente tratar sobre o assunto die septimo, este
espaco requer uma mencdo sobre o tema. Nesta esteira, deve ser afirmada uma preposicédo
inicial, que mais se apresenta como um padrdo normativo. Percebemos de maneira categoérica
que a profecia era compreendida como que pertencente a um mesmo plano que apontava para
a glorificagdo, onde ndo poderia existir um futuro cumprimento profético sem que este estivesse
concretamente estabilizado anteriormente sobre o plano temporal existente, o qual é em
esséncia, tanto para o autor quanto para seus predecessores e sucessores, plenificado
unicamente na pessoa de Jesus Cristo — eis a preposi¢do. E nesse aspecto que ressaltamos esse
comentario, afirmando haver uma projecdo didatica empregada, que salienta uma homogenia
estrutura que visava ser instrutiva aos leitores/ouvintes. Ndo parece haver espaco para se
conferir, hipoteticamente, que para os demais cristdos espalhados pelo orbis romanus, o die
septimo, trouxesse um descanso diferente daquele que de ordem aliam-te fosse interpretado de
maneira diferente daquela que os cristdos pregavam como sendo 0 Edayyéliév para todos os
povos — incluindo, aqueles que eram herdeiros da Antiga Alianca. Tudo precisava terminar com
a preposicdo maxima: a presenca de Jesus Cristo, além do fato de que antes do “dia oitavo” (cf.
Ap 21.1-7) deveria se realizar o die septimo.

Uma ideia muito interessante de ser ainda promovida neste espago, se reserva ao
fendmeno que o relato construido e anunciado pela Epistola de Barnabé promove no ambito
antropologico. Sem duvida, estas ideias atreladas a “histéria-final”, oferecida e conectada por
suas relacGes intercambiais com a historia-natural, de alguma forma, promovem a doutrina
milenarista como “referente a um sexto do periodo de todo o0 processo histérico da vinda de
Cristo”*%, Gonzales em sua andlise deste periodo historico, sintetiza as pertencas projecoes
cronoldgicas do desconhecido autor para o suposto plano escatoldgico: “o julgamento ocorrera
num futuro préximo, pois o pseudo-Barnabé cré que Deus cumprira todas as coisas quando o
mundo atingir seis mil anos, em vista do fato de que Deus fez 0 mundo em seis dias, e mil anos
sd0 (ou seréo) como um dia diante de Deus”**,

Portanto, a simplicidade légica no escrito do pseudo-Barnabé corresponde no nosso
entendimento a uma amostra comum do processo de crescimento (expansao) do cristianismo
gue estava em curso, ocorrendo num padrdo de ampla normalidade funcional, atestando aquilo

que chamamos acima de didatico, mas que os “ouvintes de Barnab¢”, se conscienciosos de sua

133 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histéria da Doutrina Milenarista, 2020, p. 8.

134 GONZALEZ, Uma Historia do Pensamento Cristdo: do inicio até o Concilio de Calceddnia, Vol. 1, 2004, p.
84-85, grifo nosso.
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missdo, provavelmente, a definiam como catequese. A partir de tal constatacdo ja presumimos:
gue uma crenca, oriunda de uma religido que ja era considerada diferente (inclusive no ideario
secular'®), ainda se mantivesse como sendo a base substancial de uma doutrina com
caracteristicas e/ou influéncias apenas locais (geograficamente falando), ndo parece plausivel,
especialmente, quando levado em conta a imensa expanséo que tal ensino recebeu nos decénios
posteriores.

Depois de tal suposicdo junto ao registro oferecido pelo escrito de Barnabé, nos
dirigimos a figura de maior destaque na doutrina milenarista até a metade do Seculo 11 d.C.
Papias, Bispo de Hierapolis é nosso companheiro a partir de agora.

4.2 O Milenarismo de Papias de Hierapolis

Tratamos a partir de agora de uma das figuras mais desconhecidas, e por consequéncia
enigmatica, da antiguidade cristd. Falamos de Papias!3®, que foi Bispo da cidade de Hierapolis
situada na cléassica regido (biblica)'®’ da Frigia, durante o periodo inicial do Século II
(possivelmente entre os anos de 120 e 135 d.C.). Tal contexto envolve este personagem do
cristianismo em uma espécie de “névoa”, que, indiscutivelmente, dificulta 0 nosso trabalho em
desenvolver uma posicdo mais asseverada para com o seu legado teol6gico; além disso, é neste
ponto que se encontra o principal problema: na atualidade possuimos apenas fragmentos
coletados (treze ao todo), que estdo espalhados principalmente junto as obras de Ireneu de
Lido™*® e Eusébio de Cesareia'®, referentes aquela que teria sido sua obra magna intitulada de
Logion Kuriakon Ecsegéseis (Explicacdes das Sentencas do Senhor), escrita provavelmente
“por volta do ano 130”1%° d.C.; essa suposta datacdo para a obra ganha robustez por meio do

proprio estilo literario empregado pelo autor, que claramente “quer assegurar o leitor a respeito

135 Um fato historico que registra (de maneira protocolar) a diferenciacéo entre a religido crist e a judaica para o
status da res publica de Roma estd na resposta do Imperador Trajano a consulta de Plinio (o jovem), Consul da
regido da Bitinia ocorrida por volta do ano 111 d.C. Para mais informaces, ver: ROSSI; BINATO, As Cartas de
Plinio, o Jovem: traducéo parcial do Livro X correspondéncia administrativa com o Imperador Trajano, 2017, p.
149-156.

136 para se obter informagcdes basicas, contudo satisfatdrias a respeito da biografica de Papias, ver: BARBY, Papias
de Hierapolis. In: ALFRED; MANGENOT; AMANN (Orgs.), Dictionnaire de théologie catholique, 1909, p.
1944-47.

137 Cf.: At 18.23.

138 |RENEU. Contra as Heresias, V, 33,1-5.

139 EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 39,1-17.

140 FRANGIOTTI, Pépias, Introdugdo. In: Padres Apostdlicos, 1995, p. 220.
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acerca da autenticidade histérica do contetdo do livro, pois o autor se refere aos 7 discipulos
de Jodo (provavelmente o Apdstolo) que pertenciam a grupo dos presbiteros Aristido e Jodo” 4,

Cabe-nos neste contexto apontar para a importancia do ministério Apostdlico
referendado (sobre sélida base Patristica) ao cristdo Papias. Ireneu, quanto Eusebio, ndo se
incomodam em evidenciar um contexto que é emblematico, quando se trata de referendar a
respeito da transmissdo da mensagem dos Apdstolos por meio desse representante Episcopal.

De maneira contrata e similar, o segundo autor cita o primeiro e reproduz o seguinte:

Isso também atestou por escrito Papias, discipulo de Jodo e companheiro de Policarpo,
[...] Para ti eu ndo hesitarei em acrescentar as minhas explicagdes o que outrora ouvi
muito bem dos presbiteros, e cuja lembranga guardei muito bem, pois estou seguro de
sua verdade. [...] por acaso, vir algum dos que tinham seguido os presbiteros, eu me
informava a respeito da palavra dos presbiteros: o que haviam dito André, Pedro,
Filipe, Tomé, Tiago, Jodo, Mateus, ou qualquer outro dos discipulos do Senhor. E
também o que dizem Aristido e o presbitero Jodo#?, discipulos do Senhor.4

Nesse conjunto de dados atestamos com certa facilidade que o know how de Péapias
estabelecia agravantes ao processo de transmissdo da Sagrada Tradicdo, questdo que,
provavelmente, teve da parte de Papias um veredicto decisivo externado nas preocupacdes de
Eusébio, quando este aponta sem constrangimento: “que o prestigio de Papias induziu a muitos
escritores cristdo a crengas milenaristas!**”, diante da confianca que havia “na antiguidade
desse homem™%. Mas este “saber como”, que se destacava na forma de um invélucro sobre
uma significativa personalidade do passado (tanto para Ireneu quanto para Eusébio), possuia da
parte deste um autoconceito interessantissimo: “Eu (Papias) ndo pensava que as coisas

conhecidas pelos livros ndo me ajudassem tanto quanto as coisas ouvidas, atraves da palavra

1411 ASzLO, Papias de Hierépolis. In: BERARDINO, Di Angelo (Org.), Dicionario Patristico e de Antiguidades
Cristas, 2002, p. 1087, grifo nosso.

142 Uma relevante questdo quanto ao bindmio “Jodo”, caracterizado de forma dicotdmica nos registros atribuidos
a Papias, que apresenta aparentemente um destes individuos como sendo o “Presbitério” e o outro o “Apdstolo”,
é um fato que historicamente levanta inimeras divergéncias. Entretanto, para o escopo desta pesquisa tal questao
torna-se secundéria ou até mesmo irrelevante, porque no que pode tal caso indicar, nada desvirtuaria os sélidos
critérios de transmissdo da mensagem Apostélica apresentados por n6s por meio dos registros referentes a esse
representante Episcopal (Papias). Para uma abordagem elucidativa do caso, ver: FRANGIOTTI, Papias,
Introducdo. In: Padres Apostélicos, 1995, p. 219.

143 EUSEBIO. Histdria Eclesiastica, 111, 39,1,3,4.

144 QUASTEN, Patrologia I, 1968, p. 92. No original: Eusebio insintia que el prestigio de Papias indujo a muchos
escritores cristianos a creencias quiliastas.

145 EUSEBIO. Histéria Eclesiastica, 111, 39,13.
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viva e permanente”*®, Tal assertividade chega a ser surreal, pois, trata-se de alguém afirmando
de maneira arquetipica, que ouviu por intermedio das testemunhas fiéis a mensagem fiel,
mesmo que estejamos utilizando de uma redundancia, este pleonasmo ndo soa para nés, nem

para outros que reconhecem um significado similar em tal esquema de forma cacofonica:

Papias, Bispo de Hierapolis na Frigia, no inicio do século Il, aparentemente também
teve um contato intimo com a comunidade na qual os escritos joaninos foram
produzidos. E sabido ele ter coletado material sobre Jesus e sobre seus discipulos de
fontes orais, tendo-os estruturados em cinco livros intitulados Explanacdes das
palavras do Senhor (Logion kiriakon exegesis).**

Tal reconhecimento Apostélico sobre a doutrina de Pépias ser uma evidente
representacdo da Sagrada Tradicdo — honorificada pela presente consciéncia de Ireneu e
Eusébio — se concretizou, sem duvida, na transmissdo ou manutencdo deste ideario; porém,
possivelmente, ndo apenas nisto, mas também se deu devido a influéncia notoria das bases de
sua posicao geografica. A regido da Frigia ja contava com um solidificado engajamento que
afirmava desde cedo que, “uaptopd yop avtéd 6t éxel moAdy Toévov vmEp vudv 4 (Cl 4.13).
Deste modo, as comunidades e ministros deste pago (tendo Epafras [vs. 12] como destaque no
texto de Paulo) eram consideradas e reconhecidos como excelentes despenseiros para com as
coisas Sagradas (pregacéo, doutrina, disciplinas espirituais etc.), o que se tornou um literal
aporte em sua estruturacdo, passando naturalmente a ser um dos principais mecanismo de
solidificacdo da mensagem que anunciavam, o que alids, no futuro também passou pelo
ministério de Papias.

Uma vez introduzidas estas questdes pertinentes para uma verdadeira compreensao do
papel e da importancia de Papias na antiguidade cristd, avangamos para o teor de sua doutrina
milenarista. Aqui outra diretriz se faz necessaria. Naquilo que se trata a respeito de seu ensino
quiliasta, salientamos, que isso sera abordado mais especificamente junto ao espaco em que
analisamos as obras de Ireneu sistematicamente — Ireneu comenta do papel desempenhado por
Péapias no respectivo tema. Sendo assim, neste momento nos ateremos a mencao de Eusébio
quanto a influéncia e atuacdo Episcopal de Papias. Escolhemos o trabalho do Bispo de Cesareia

por ser ele o “algoz” de Papias, fato caracterizado em todo o desenvolvimento do processo

146 EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 39,4, grifo nosso.
147 DALEY, Origens da Escatologia Cristd, 1994, p. 38, grifo do autor.

148 Nossa traducéo: “Pois dou testemunho dele que tem muito trabalho por vés” .
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histdrico sobre esta doutrina na Igreja antiga — processo que também procuramos encaixar e
desconstruir em todo o desenvolvimento desta pesquisa. Oucamos o prolixo relato do

Historiador sobre o Bispo de Hierapolis:

Entre elas diz (Papias) que, depois da ressurreicdo dentre os mortos, havera um
milénio, e que o reino de Cristo se estabelecera fisicamente sobre esta terra. Eu creio
que Papias supde tudo isto por haver derivado das explicagdes dos apdstolos, ndo
percebendo que estes haviam-no dito figuradamente e de modo simbélico. E aparece
como homem de muito escassa inteligéncia, segundo se pode supor por seus livros.
Mesmo assim, ele foi o culpado de que tantos escritores eclesiasticos depois dele
tenham abracado a mesma opinido que ele, apoiando-se na antiguidade de tal vardo,
como realmente faz Ireneu e qualquer outro que manifeste professar ideias parecidas.
Em sua propria obra Papias transmite ainda outras interpretacbes das palavras do
Senhor recebidas de Aristion, mencionado acima, assim como também outras
tradigOes de Jodo, o Preshitero. A elas remetemos a quantos queiram instruir-se.!4°

Se faz interessante desde o inicio, vincularmos a nossa construcdo a uma afirmacgéo de
Quasten, que é absolutamente relevante para o restante da articulacdo que iremos propor. Este
diz que sdo “varias as razdes que justificam o severo juizo de Eusébio. Em primeiro lugar,
Pépias defendia 0 milenarismo™®”. Por mais que seja dificil (ou até mesmo impraticdvel) diante
de t&o escasso conteudo, fazermos uma elaboracdo argumentativa sobre as ideias de Péapias, €
absolutamente possivel de conjecturarmos sobre um dos apontamentos de Eusébio, o qual nos
conduz a deducdo de que o entendimento de Papias o confrontava decisivamente neste ponto.
Silva nos indica com clareza que para Eusébio, o “entendimento de Papias sobre a doutrina
(milenarista) ultrapassava as fronteiras entre o poético e o improvavel”*®!. Esse entendimento
hermenéutico, detectado em Eusébio, consolidado a partir de meados do Século 11, chama a
nossa atencdo para as transmutagdes ocorridas nos conceitos ordinarios ha época de Papias;
esse avanco metodoldgico ocorrido nos decénios seguintes a atuacdo de Tertuliano (nos
referimos mais especificamente ao final do Século I11 e principio do 1V), onde, o literalismo
como método interpretativo passou a ser um estorvo a determinados circulos intelectuais
ascendentes no cristianismo®®?, estabeleceu uma agressiva oposi¢do as inimeras bases que

agregavam a si uma formata¢do doutrinal mais “dura” — aqui temos a primeira 0posi¢cdo

1499 EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 39,12-14a, grifos nossos.

150 QUASTEN, Patrologia I, 1968, p. 91. No original: Son varias las razones que justifican el severo juicio de
Eusebio. En primer lugar, Papias defendié el milenarismo.

151 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histéria da Doutrina Milenarista, 2020, p. 10, grifo nosso.

152 A cidade de Alexandria como centro intelectual cristdo no periodo da antiguidade é o exemplo: conditor, deste
fenbmeno.
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hermenéutica estruturada metodologicamente ao sistema proto-ortodoxo oriundo do Oriente
cristdo®,

Reconhecemos, que possiveis explicagcdes sobre as diferengas existentes entre as
metodologias hermenéuticas-exegeéticas do periodo (com ainda predominéncia a tendéncias
mais literalistas do que alegoristas), ndo requer maiores esforgos da nossa parte neste item,
contudo, compete-nos dizer a partir de termos teoldgicos atuais, que Papias ndo nos sugere ter
sido primordialmente um exegeta, mas sim um catequista. Esta afirmacdo pode ser ousada,
todavia nos parece que Papias ndo estava de forma pragmaética interessado em compartilhar das
informac6es que possuia do Canon biblico (exegeticamente), mas de transmitir do seu legado
memorativo. Tal énfase ndo anula sua comprovavel (em sentido verossimil) leitura do livro do
Apocalipse de Jodo, que certamente consolidava todo o seu designio milenarista, além de
aplana-lo dentro de uma ordem intelectualmente realista, que, alias, configurava a sua principal
chave-hermenéutica: uma visdo escatoldgica futurista — nesta defini¢do se encontra o ponto que
baliza qualquer argumentacdo que se construa sobre as teorias de Papias. O esquema légico
(mesmo que simples) a seguir, procura descrever isso: 0 que ele ouviu de forma direta ou
indireta da parte de Jodo (seja do Presbitério, seja do Apdstolo) era a mesma mensagem que ele
leu de Jodo, o Vidente (Ap 20.1-6). Deste modo, sem anfibologias, podemos perceber a I6gica

formal que este raciocinio possui. Frangiotti nos ajuda ao sintetizar bem esse processo:

Uma das criticas que Eusébio dirige a Papias € o fato de ele ter-se inclinado com muita
fé para o milenarismo. Esta fé teria nascido de uma interpretacdo muito literal de Ap
20,4, onde se |1&: “Vi também as vidas daqueles que foram decapitados por causa do
testemunho de Jesus e da Palavra de Deus, e dos que ndo tinham adorado a Besta,
nem sua imagem, e nem recebido a marca sobre a fronte ou a mdo: eles voltaram a
vida e reinaram com Cristo durante mil anos” [...] Desde a Igreja antiga, uma corrente
da Tradicdo interpretou literalmente este versiculo: apds uma primeira ressurreicéo
real, a dos martires, Cristo voltaria sobre a terra para um reino feliz de mil anos, em
companhia de seus fiéis.?>

Por fim, queremos ressaltar a nossa contrariedade ao preconceito de Eusébio. E fato

que este!™ “entendeu o milenarismo de Papias como prova de sua pequena inteligéncia .

Parece comico, mas € apenas tragica tal afirmacdo. Coxe traz luz ao que desejamos indicar:

153 ver: HALL, Lendo as Escrituras com os Pais da Igreja, 2003, p. 126-146.
154 FRANGIOTTI, Pépias, Introdugio. In: Padres Apostélicos, 1995, p. 221.
155 Ver: EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 39,13.

1% DALEY, Origens da Escatologia Crista, 1994, p. 38.
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Todos os que chamam o pobre Papias o fazem com a qualificacdo apologética daquele
historiador (Eusébio de Cesareia), de que ele tinha pouca capacidade. Ninguém que
Ihe atribui as fantasias milenares, das quais ele foi apenas um narrador, como se essas
fossem as caracteristicas e ndo as manchas de suas obras, pode deixar de aceitar essa
avaliacdo de nosso autor. Mas mais pode ser dito quando chegarmos ao grande nome
de Ireneu, que parece tornar-se responsavel por eles.%

Sem duvida, a nossa pesquisa também chegara a Ireneu e ao seu legado milenarista
forjado na mensagem transmitida pela Tradi¢&o, que vinha do grande centro intelectual cristao
da Asia Menor, do qual Jodo (o Apostolo) e Péapias (0 Bispo) eram oriundos e representantes.
O que parece ndo encontrar viabilidade e repouso € o raciocinio de Eusebio. Este grande
pensador do cristianismo antigo, estimado e reconhecido por muitos como “um personagem de
tamanho prestigio intelectual”®*®, neste caso em especifico, basicamente, apresenta o seu
trabalho por meio de outros parametros hermenéuticos, que passavam no respectivo periodo a
influenciar decisivamente a praxe exegética em importantes regides do mundo, demonstrando
deste modo uma latente tendéncia em refutar os trabalhos anteriores, produzidos sobre outra
base interpretativa. Reconhecemos que ndo podemos exigir um padrdo de tolerancia conceitual
(segundo parametros atuais) para uma figura histérica como Eusébio — isso ndo passaria de uma
mera acao casuistica e até mesmo desonesta da nossa parte —, entretanto, podemos e devemos
apontar a falta de racionalidade na pretensdo do Historiador em desqualificar a doutrina
transmitida por Papias. Eusébio, metodologicamente, fracassa em nao convergir os reais efeitos
de um processo as provaveis causas deste. O que Papias transmitia era o prdprio legado de um
“povo”, ndo uma impressao falaciosa e desconecta da realidade temporal que o envolvia. Este
fato acaba por nos remeter a outra perspectiva; esta outra visao, modelava a partir do Edictum
Mediolanense (313 d.C.) um novo conceito para alguns tedlogos; neste havia segundo a ordem
presente/conhecida a existéncia ativa de um estado de virtude “milenar”, isso porque uma figura
histdrica passou a ser chamada e provavelmente reconhecida por Eusébio como o libertador,

governador ¢ provedor para os ‘“novos tempos”, onde as necessidades massivas estariam

157 COXE, Introducéo. In: Fragmentos, Disponivel em: <http://mb-soft.com/believe/txv/papias.htm>. Acesso em:
13 de jul. 2021, grifo nosso. No original: All who name poor Papias are sure to do so with the apologetic
qualification of that historian, that he was of slender capacity. Nobody who attributes to him the millenarian
fancies, of which he was but a narrator, as if these were the characteristics rather than the blemishes of his works,
can fail to accept this estimate of our author. But more may be said when we come to the great name of Irenzus,
who seems to make himself responsible for them.

1% VELASCO DELGADO, Eusébio de Cesareia. In: SIMONETTI (Org.) et al, Dicionario de Literatura
Patristica, 2010, p. 703.
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supridas e a realizacdo dos sonhos “messianicos” de governo/poder na terra se
concretizariam®®°.

Deste modo, sobre os fatos ocorridost®°

, compreendemos que se ha crendice,
supersti¢do ou alguma forma de abusio, ela estd mais idealizada e configurada na “miopia” de
Eusebio do que na ldgica de Péapias. Encerramos este contexto com uma robusta citagdo de
Gonzélez, na qual percebemos um claro desapego a possivel “narrativa oficial” — fomentada,
tanto no periodo de Eusébio, quanto posteriormente a este —, e uma aproximacao aquilo que
indica ser realmente uma projecéo da realidade antropoldgica-teoldgica deste cenério histérico,
ele diz: “em épocas posteriores (apds 0 governo de Constantino I) a maioria dos grupos
(cristdos) que voltaram a enfatizar esta esperanca (milenarismo) foram considerados hereges e
revolucionarios, e condenados como tais”%*.

Passamos agora ao ultimo assunto entre as sec¢@es histéricas. O movimento montanista
é uma peca desafiadora na historia do cenério teoldgico, tendo como uma de suas principais
caracteristicas a doutrina milenarista..., mas para essa pesquisa, este desafio ndo poderia passar

em branco.

159 Tratamos aqui da obra de Eusébio (em estilo panegirica) intitulada Laudes Constantini redigida em homenagem
ao Imperador Constantino em 335 d.C., por ocasido da inauguracdo da Igreja do Santo Sepulcro em Jerusalém.
Para informagdes mais detalhadas sobre a teologia-politica de Eusébio, ver: VELASCO DELGADO, Eusébio de
Cesareia. In: SIMONETTI (Org.) et al, Dicionario de Literatura Patristica, 2010, p. 702-705.

160 Existe um amplo debate na analise critica-textual a respeito da composicio da obra principal de Eusébio
(Historia Ecclesiae), alids, é fato pacifico que esta teve fases distintas em sua confecgéo, tendo sido o processo
fragmentado em pelo mesmo trés partes. Apontamos tal caso em virtude da parte que concerne ao exame de
Eusébio sobre o ministério Episcopal de Papias, mais precisamente se este trecho da obra foi ou ndo escrito antes
do ano 313 d.C. Salientamos que se tal fato assim o &, isso ndo desconstréi nossa argumentagdo, pois ela se
condiciona sobre a estrutura hermenéutica de Eusébio e ndo sobre fatos histéricos anteriores, presentes ou
posteriores a ele. Entretanto, entendemos que a hermenéutica utilizada por Eusébio em sua producéo escatoldgica
(massivamente alegorista) sofreu uma consideravel influéncia da figura portentosa que surgiu em seu contexto
social: Constantino; este fendbmeno acabou por se tornar em uma pega de grande valia, na tentativa de se sustentar
elucubracbes simbdlicas no ambito da interpretacdo escatoldgica-apocaliptica-milenar. Sobre o processo de
datacdo da obra Historia Ecclesiae, ver: VELASCO DELGADO, Eusébio de Cesareia. In: SIMONETTI (Org.) et
al, Dicionario de Literatura Patristica, 2010, p. 695-697.

161 GONZALEZ, Uma Historia llustrada do Cristianismo: a era dos gigantes, Vol. 2, 1997, p. 54, grifos nossos.
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5 O MOVIMENTO MONTANISMO E O SEU MILENARISMO

Antes de entrarmos no especifico exame bibliologico desta pesquisa, uma ultima
analise temética dentro do &mbito histérico do movimento milenarista cristdo ainda se faz
necessaria. Reconhecemos, de imediato, que um avango cronoldgico ocorre na apreciacdo
tematica dos assuntos abordados neste item, isso se da mediante o salto de alguns fatos da
temporalidade que envolviam o cenario historico do principio do Século Il para um ponto
futuro, que pode atingir e abranger entre setenta e oitenta anos. Todavia, entendemos que tal
construcdo ndo prejudica o desenvolvimento conceitual que visamos obter, pelo contrario, tal
deslocamento se reserva a comunicar um conjunto de dados que apontam para um cenario
confessional que alterou de maneira decisiva 0 curso da doutrina milenarista na historia do
cristianismo antigo.

Feita esta observacdo técnica, passamos para a analise da formacgdo de um grupo
entusiasta que € o ponto derradeiro no nosso aparato historiografico sobre o fenémeno
milenarista; este segmento cristdo tem sua formacao a partir dos decénios finais do Século Il e
inicio do Século I11 d.C., e se destacou pela ardente expectativa do “iminente fim do mundo”!?,
como também pela chegada e concretizacio de uma “Nova Jerusalém”5 sobre a terra existente.
Estes que foram intitulados pela peja de “Montanistas”, eram os seguidores de uma seita
carismatica que no inicio do Século I11 tiveram o fado de agregar a suas fileiras a Tertuliano,
ilustrado Presbitero cartaginense, que ao que tudo nos indica, ja havia proposto em seu ideario
confessional ser um milenarista, antes mesmo de se tornar um montanista. ldentificamos neste
personagem o salto temporal salientado — de Papias a Tertuliano, temos aproximadamente o
decurso de oito décadas —, mas o que nos interessa frisar € que na conversao de Tertuliano ao
montanismo, um apéndice confessional parece se manifestar: a contingéncia carismatica da
Assembleia crista descrita neste movimento, talvez, tenha sido o tltimo refugio da “genuina”
doutrina milenarista desenvolvida nos Séculos | e Il da era crista.

Quanto ao montanismo como uma estrutura ou segmento religioso cristdo, apenas
algumas informagdes chegaram eficientemente até n6s'®*; sabemos que provavelmente esse
movimento tenha se originado no Oriente, mais precisamente na Asia Menor (com destaque a

regido da Frigia), local que historicamente se notabilizou como uma espécie de “incubadora”

162 ALTANER; STUIBER, Patrologia: Vida, Obras e Doutrina dos Padres da Igreja, 1988, p. 116.
163 NARDI, Il millenarismo: testi dei secoli I-11, 1995, p. 204. No original: Nuova Gerusalemme.

164 Referente a provavel posi¢do que pode ser definida como “oficial” por parte da Igreja no Século II a respeito
do movimento Montanista, ver: EUSEBIO. Historia Eclesiastica, V, 16,1-22.
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de movimentos proféticos, os quais, normalmente, quando sintetizados, apresentavam uma
forte tensdo escatologica. No caso em especifico, direcionamos a atencdo a uma figura
misteriosa — o que nao poderia ser diferente, porque, “hereges” sdo misteriosos, até mesmo na
sua forma de morrer'®, Este personagem é um homem chamado Montano, que por dbvio da
sentido a nomenclatura da seita. Sabemos de sua tendéncia carismética e do discernimento
pouco ortodoxo que ele dava aos seus anuncios proféticos. Entretanto, fora estes enunciados
gerais, pouguissimo sabemos sobre maiores detalhes a respeito de sua vida. Especulasse ter sido
um gentil converso, mas o0 que percebemos é que o disposto anonimato, caracterizado com ares
enrustidos, parece fazer parte de um processo caricato para tornar este personagem mais
peculiar do que realmente foi. Alis, a época, alguns arranjos criativos — aplicados ao seu
descompasso heterodoxo — nos fornecem uma moldura distinta a esta cena alternativa do
cristianismo antigo: nos referimos as figuras de “Priscila ¢ Maximila (duas mulheres), quais
profetisas de Montano™*®, que pelo desempenho de suas carreiras, se tornaram no ornato que
iria (com o infame Montano) simbolizar a grande “pedra de tropego” para a estabilidade
organizacional das Assembleias que passaram a influenciar no periodo. O registro pontual de

Roldan demonstra com realismo este dossié cheio de especulagéo:

Montano, ladeado de duas profetizas, proclamou ser a cidade de Pepuza, na Asia
Menor, o lugar onde seria concretizada a Nova Jerusalém de Apocalipse 20, como
reinado de Jesus Cristo na terra. Ndo bastasse isso, a escatologia montanista também
era muito literalista em suas interpretagGes.*6’

N&o apenas para Roldan (na contemporaneidade) a “extravagancia da escatologia
montanista”'®® desperta dispositivos apologéticos. A Igreja do Século 1l também foi preia do
entusiasmo e da desinformacéo que este movimento representou. Por isso, € necessario que nos
concentremos, dentro do possivel, em parte do contetido e da forma que a doutrina montanista
— se é possivel de identificarmos um sistema catequético neste caso — propunha e/ou ensinava.
Iniciamos afirmando que os registros a partir deste ponto sdo massivamente especulativos,
porgque, como em outros contextos da antiguidade, ndo possuimos registros formais da parte

analisada, além do fato sensivel — que se empoe no caso do movimento montanista — de serem

165 \er: EUSEBIO. Histdria Eclesiastica, V, 16,13-15.

166 EUSEBIO. Historia Eclesiastica, V, 14, grifo nosso.

167 ROLDAN, Do Terror & Esperanca: paradigmas para uma escatologia integral, 2001, p. 80.
168 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histdria da Doutrina Milenarista, 2020, p. 9.
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os “vitoriosos” que narram a historia. Todavia, o registro formal, filtrado seu passionalismo,
parece apresentar uma abordagem consistente e satisfatoria daquilo que nos interessa.

Deste modo, o que podemos atribuir como milenarismo junto ao movimento
montanista € uma sintese de teses ja consagradas no segmento cristdo deste periodo. Tudo nos
demonstra que os montanistas indicavam a seus adeptos que apds o Segundo Advento de Cristo
um reino messianico se instalaria na terra, tendo a Cidade de Jerusalém como um arquétipo,
que segundo o relato historico Eclesial, as profetisas afirmavam que as cidades de “Pepuza e
Timido, pequenas cidades da Frigia”!%, seriam o novo contexto geografico a acolher a nova
esséncia da Cidade Santa (Nova Jerusalém), estabelecendo deste modo na terra fisica 0 novo
local para o genuino culto e governo Divino. Possivelmente, o tradicional antropomorfismo a
respeito da pessoa do Filho registrado nos escritos Patristicos também estava presente nos
sermdes montanistas; o materialismo certamente era parte crivel no enredo, destacando que a
realidade fisica terrena do presente, por mutacdo, se adaptaria a do futuro. Nesta montagem um
ponto se destaca: Celada Luengo provoca o debate especulando que 0s montanistas encenavam
possivelmente com uma “roupagem espetacular e milagrosa”’?, anunciada por meio de éxtases,
fendmenos estaticos e glossolalial’™®. Se assim era, percebemos, que esta realidade fantastica
sugerida pelos montanistas seria a responsavel por permear os anuncios, afirmando que todo o
processo a se realizar no tempo e espaco milenar poria fim as ambiguidades que o mundo fisico
atual possui.

Fuentes Hinojo, baseando-se provavelmente no relato admoestativo de Eusébio!’?,
produz uma sintese artistica, que inclui até mesmo uma projecdo missioneira que se constroi a
partir do apice do suposto cumprimento da profecia revitalizada por este movimento

messianico-milenarista:

Quando Priscila previu a descida da Jerusalém celestial na planicie de Pepuza, cristdos
de toda a Asia se juntaram ao grupo. Sua atividade langou um amplo movimento de
restauracdo eclesial, intimamente ligado a longa tradicdo profética das primeiras
geracdes cristds. Onde quer que fossem, 0s missionarios montanistas fundaram
irmandades lideradas por patriarcas, sacerdotes e Profetas de ambos o0s sexos,

169 EYUSEBIO. Histdria Eclesiastica, V, 18,2.

170 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 533. No
original: ropaje espectacular y milagroso.

171 \/er; EUSEBIO. Histéria Eclesiastica, V, 16,6-7.
172 \/er: EUSEBIO. Histéria Eclesiastica, V, 18,1-8.
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sustentadas pelas esmolas dos fiéis. Gracas a essa organizacdo eficiente, a Nova
Profecia se espalhou rapidamente pelas provincias do Império®’,

Uma vez introduzida as bases biograficas, geograficas, doutrinais e milenares do
movimento montanista, passamos a tratar sobre duas importantes questdes de interesse ao Nnosso
tema central: o Canon e a Pneumatologia montanista. Ao tratarmos sobre o Canon, inicialmente,
devemos afirmar que o movimento montanista ao que tudo nos indica, ndo cometeu
desconchavos, a luz da Tradicdo proto-ortodoxa, em sua utilizacdo e manutencdo dos Textos
Sagrados. Indicios apontam que os textos acolhidos inicialmente pela Tradi¢cdo, mas
posteriormente afastados como O Pastor de Hermas (que teve ampla utilizacdo na Igreja no
periodo do Século I1), além dos casos apocrifos onde podemos destacar o Apocalipse de Pedro
(sendo um escrito contemporaneo destes cristdos), sao exemplos de obras escatoldgicas que
provavelmente tiveram grande influéncia sobre a praxe montanista. Lembremos, que o préprio
Apocalipse de Jodo neste periodo ainda sofria algumas restricdes (mesmo que diminutas) ao
seu acolhimento junto ao Canon, o que ampliava o desgaste da doutrina milenarista em alguns
contextos, pelo simples fato de estar contido neste escrito a principal base conceitual da doutrina
milenar. Mas o que prende a nossa aten¢do neste tema ndo € propriamente 0 uso (catequético
ou litdrgico) das obras indicadas por parte dos montanistas, mas a reacdo de parte da Igreja em
contradigdo a este uso. Neste caminho dialético capitamos uma tentativa de desacreditar a seita
milenarista. Eusébio nos menciona a respeito de Caio, um Presbitero romano, apontado como
um forte opositor as doutrinas montanistas, em especial a sua posi¢cdo milenarista; mediante o
relato de Eusébio'’ se reconhece que Caio atuava como um “biblista” na Assembleia romana,
tal posicao, Ihe permitiu esbocar em meio a Sancta Sedes uma tendéncia biblioldgica que ndo
era propria deste primem Patriarcado: rejeitar a canonicidade do Apocalipse de Jodo'". Fuentes

173 FUENTES HINOJO, La Caida de Roma: Imaginacion Apocaliptica e Ideologias de Poder en la Tradicion
Cristiana Antigua (Siglos I al V), 2009, p. 81. No original: Cuando Priscila vaticin6 el descenso de la Jerusalén
celestial en la llanura de Pepuza, cristianos de toda Asia se sumaron al grupo. Su actividad puso en marcha un
amplio movimiento de restauracion eclesial, estrechamente ligado a la larga tradicidn profética de las primeras
generaciones cristianas. All& donde iban, los misioneros montanistas fundaban hermandades dirigidas por
patriarcas, sacerdotes y profetas de ambos sexos, mantenidos con las limosnas de los fieles. Gracias a esta eficaz
organizacion, la Nueva Profecia se difundio rdpidamente por las provincias del Imperio.

174 EUSEBIO. Histéria Eclesiastica, V, 20,3.

175 Uma consideravel observacio sobre esse fendmeno de oposigio a Inspiragio Divina do Apocalipse de Jo&o é
feita por Santos: “[...] pode e deve ser contestada a considerag@o difundida por Eusébio de Cesario no mundo
grego, de que o Apocalipse teria uma ‘raiz milenarista’, talvez por sua origem duvidosa, atribuivel a Cerinto, e por
isso, tornara-se um livro dado a movimentos heréticos, muito antes de ser ultrapassado pela ‘revolugdo
constantiniana’ que ird inverter os papeis da Igreja na tardia sociedade romana” (SANTOS, Antigas Leituras do
Apocalipse na Igreja Grega, 2014, p. 289).
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Hinojo ndo esconde o desconforto ao descrever o processo encabecado por Caio; ele aponta que
na ansia de se evitar a heresia montanista se chegou ao cumulo de se desacreditar a Escritura:
“A primeira delas (agao apologética) consistiu em despojar a literatura apocaliptica crista da
autoridade canonica”’®,

Agora falamos, mesmo que de forma resumida, sobre um dos aspectos mais
interessantes do movimento montanista. Acima o indicamos como: Pneumatologia Montanista.
Assumimos que tal descricdo necessita de aparos. Sem ddvida, ha um exagero da nossa parte
ao propor tal alusdo sistematica, simplesmente, porque o conjunto humano (montanismo) que
envolve essa tematica € exaustivamente pragmatico em sua ascese e primitivo em sua
cientificidade, o que, sem duavida, dificulta elaboracGes como a que visamos. Contudo, ndo é
inadequado se referir de forma indicativa a atuacao carismatica de Montano, Priscila, Maximila
e outros possiveis videntes do movimento montanista, como estes sendo utilitarios de uma
infraestrutura pneumatologica.

E fato que Montano e os seus seguidores (imediatos ou ndo) entendiam que o fim dos
tempos se iniciou no processo de Ascensdo do Senhor, culminando no envio e manifestacdo
carismatica do Espirito Santo, entendido como uma espécie de “portal”, que era necessario em
absoluto para aquilo que haveria (profeticamente) de acontecer. A partir desta teofania, os
montanistas entendiam que o processo militante da Igreja havia chegado a seu apice para o
periodo. Nesse caso, a revelacdo abonada a Montano e as profetisas inaugurava outra era. A
partir de entdo, o Espirito (0 Terceiro) estaria a guiar uma nova fase da revelacédo salvifica que
seria dirigida pela uncéo dada a seus escolhidos na Frigia. Essa descricdo historica, se levada a
parametros ficcionais, pode ser tida como ambigua: para um leitor da antiguidade ganha ares
de predicdo; para um leitor medieval seria como um déja vu — qualquer semelhanca da

Pneumatologia Montanista com as teorias Joaquimitas®’’

ndo parece ser coincidéncia, mesmo
que essas estejam separadas por quase mil anos, sem querer abusar do trocadilho. Entretanto,
para nds, essa semelhanca apenas serve para ilustrar e desta maneira também fortalecer um
dado significativo que Gonzélez aponta com propriedade: “a razdo por que o resto da igreja se

opods a pregacao dos montanistas ndo foi sua énfase nas profecias (em querer profetizar), mas

176 FUENTES HINOJO, La Caida de Roma: Imaginacion Apocaliptica e Ideologias de Poder en la Tradicion
Cristiana Antigua (Siglos | al V), 2009, p. 83, grifo nosso. No original: La primera de ellas consistié en despojar
de autoridad candnica a la literatura apocaliptica cristiana.

177 para uma qualificada analise sobre o pensamento e a doutrina escatoldgica de Joaquim de Fiore, ver:
DELUMEAU, Mil Anos de Felicidade: uma historia do paraiso, 1997, p. 40-49.
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a sua pretensdo de que agora comecava uma nova era, o fim da historia. [...] Tais doutrinas a
igreja nao podia aceitar”’®,

Portanto, percebemos ao examinar 0 caso, que, possivelmente, o ataque a doutrina
milenarista pregada pelos montanistas era casuistico e até mesmo interesseiro. 1sso porque, a
doutrina milenar ao que tudo nos indica era absolutamente corrente e comum neste periodo
Eclesiastico, o que fazia dela apenas mais uma peca adicional — as vezes utilizada de maneira
desproporcional, como no caso envolvendo o romano Caio —, que Servia para incrementar a
insatisfacdo dos opositores ao montanismo, que, na verdade, direcionavam as suas principais
querelas aos demais pontos teoldgicos deste movimento, os quais eram definitivamente
irreconciliaveis nesta disputa. Por fim, concebemos que a heterodoxia montanista produziu
habitos que na “realidade eram bastante antieclesiais”’®, sendo suas praticas tolhidas,
oficialmente, desde cedo'® na maioria das Assembleias.

Neste ponto finalizamos a nossa abordagem histérica do desenvolvimento da doutrina
milenarista junto ao segmento cristio®. Poderiamos ir além, mas reconhecemos como ideal
tratar (mesmo que resumidamente) o movimento montanista como o tema derradeiro de nossa
projecdo histdrica. Esta decisdo se baseia em um ponto elementar para esta pesquisa, que se
definiu no personagem final de nossa construcdo sistematica: Tertuliano de Cartago. Deste
modo, reconhecemos que o movimento montanista e o seu milenarismo, de certa forma,
finalizam um periodo pondo fim a uma fase. Fase que também termina com o montanista
Tertuliano.

ApOs esta abordagem sobre o desenvolvimento histérico do milenarismo como

doutrina, adentramos numa nova &rea de especulacdo. Metodologias hermenéuticas e algumas

178 GONZALEZ, Uma Historia llustrada do Cristianismo: a era dos martires, Vol. 1, 2002, p. 126, grifo nosso.

179 CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 533. No
original: En realidad eran mas bien antieclesiales.

180 Tertuliano em sua Adversus Praxean (cap. |) nos faz um relato interessante sobre a relacdo da Igreja antiga com
0 movimento montanista. Tertuliano que no momento desta redacdo ainda ndo era montanista, cita que o Papa
Victor 1 (189 a 190 d.C.) teria promulgado uma carta de paz direcionada a regifo da Asia Menor, permitindo que
membros do movimento montanista fossem recebidos na comunhao; este ato teria sido criticado por Praxeas — um
provavel Presbitero da regido da Asia Menor, a quem Tertuliano direciona o escrito e acusava de ser adocionista
—, que intercedendo junto ao Bispo de Roma fez com que este revertesse sua decisdo. A reacdo de Tertuliano ao
revés ¢ interessante: “Assim, em Roma, Praxeas, obteve para o diabo duas obras, ele conseguiu banir a profecia e
introduzir a heresia (adocionismo)” (TERTULLIANI. Adversus Praxean, I, grifo nosso. No original: ita duo
negotia diaboli Praxeas Romae procuravit, prophetiam expulit et haeresim intulit).

181 Uma resumida meng&o historica feita por Silva cabe neste desfecho. Obviamente, nossa atencéo se direciona a
sua enfatica afirmagdo: “Nesse periodo (Séculos I e Il d.C.) prevaleceram raizes de um pré-milenismo pés-
tribulacional. Conclui-se que a igreja foi milenista, em grande medida, considerando os mil anos do livro de
Apocalipse de maneira escatologica e futurista. A igreja acreditava que Jesus reinaria na terra no futuro” (SILVA,
Apocalipse 20: Uma Breve Historia da Doutrina Milenarista, 2020, p. 13, grifos nossos).
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tendéncias exegéticas que fomentaram no passado e ainda estimulam no presente o

desenvolvimento do pensamento milenarista sdo 0 nosso assunto a partir de agora.
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6 O MILENIO NA ANTIGA ALIANCA E NOS LIVROS APOCRIFOS

A partir deste ponto iniciamos a fase biblioldgica, hermenéutica e exegetica desta
pesquisa. Esta area teoldgica que se ocupa com afinco do meio Patristico e Patrologico, também
de forma prética, se concentra nas abordagens biblicas que expdem ou permeiam o assunto
millennium — muito caracteristico deste seguimento da antiguidade. Ndo é forcoso ou
antinatural se afirmar que numa analise Patristica-Patrologica como a nossa deve tambem haver
uma abertura para exames biblioldgicos. Alias, neste certame, o fato de um Pai ndo citar as
Escrituras Sagradas numa determinada obra®®?, conduz o pesquisador a destacar o caso, pois
esta auséncia de forma tradicional, verifica um fenébmeno casuistico, peculiar, até mesmo
estranho, para este segmento teoldgico.

Desta forma, podemos afirmar que a teologia biblica é parte importantissima para
qualquer argumentacdo, dissertagdo ou apontamento que se venha a formular no segmento
Patristico. Por mais l6gico que isto pareca — porque foram os Pais que primeiro, por meio da
Tradicao analisaram, classificaram e elegeram (de maneira informal) as Escrituras Sagradas,
para que por conseguinte, mediante a utilizagdo direta e organica desses textos interpretassem,
comentassem e sistematizassem as primeiras doutrinas e axiomas (Semidogmas) conhecidos,
formando a partir disso, aquilo que pode ser identificado como a proto-ortodoxia®®® crista.

Diante deste fato, entendemos ser necessario apresentar junto a esta secdo dois
elementos balizares, que, sem exageros, possuem carater prostilo, algo que inclusive é
fundamental para a compreensdo do conjunto dos designios (dos Pais) apresentados no plano
sistematico desta pesquisa. A primeira se reserva a “consciéncia” dos autores Patristicos
(analisada na Parte 2). Quando falamos “consciéncia”, estamos nos referindo a definicdo mais
tradicional sobre este termo, que configura o ato particular de cada individuo de se autogerir,
autoanalisar e autojulgar; esta dogmatizacao — baseada em seus escritos —, aponta para o status
de que as suas opinides estavam condicionadas a um fator indispensavel: a Escritura Sagrada —
por exceléncia, collatio traditionis — é a Unica capaz de ratificar uma doutrina.

Ja a segunda, por ser mais extenso e antigo, pressupde algo maior. Estamos nos

referindo a tradicéo biblica reconhecida — tanto pelo judaismo (pré e pos-exilico), quanto pelo

182 Citamos a obra Sobre a Ressurreico dos Mortos de Atenagoras de Atenas, onde o autor Patristico sem citar as
Escrituras, apenas se utilizando de argumentos filosoficos, defende a ressurreicdo corporea dos fiéis cristaos. Ver:
ATENAGORAS DE ATENAS. Sobre a Ressurrei¢do dos Mortos. In: PADRES APOLOGISTAS, 1995, p. 111-
134.

183 Reconhecemos que as vezes faltam consideracdes plausiveis para se estabelecer normas classificatorias neste
processo de organizacdo teoldgica. Isso se deve ao fato do sistema se basear (e por decorréncia demonstrar)
massivamente em sua formulagao de carater dedutiva.
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cristianismo (incipiente e pds-apostolico) — a respeito do plano milenar. No registro que segue
vemos uma ampla e variada exposicdo a respeito do tema; em alguns espacos, a narrativa é
implicita e fugaz, dificultando até mesmo a captacao do intento proposto; ja em outras citagdes
e/ou contextos, o relato é direto e possui forte objetividade, facilitando de forma significativa o
anuncio em curso. Contudo, independente da condicdo redacional que se apresente, fato é, que
para os Pais milenaristas um aparato cognitivo se apresentava de forma ordinaria a Igreja por
meio dos registros biblicos.

Seguindo nesse relato introdutdrio, aproveitamos para indicar algumas consideragoes
importantes sobre 0s nossos objetivos técnicos junto a area da Teologia Biblica, como também
apresentarmos as nossas diretrizes metodoldgicas no implemento destes objetivos. Na verdade,
estaremos — mesmo que com certa genuinidade — repetindo as diretrizes salientadas na
Introducéo desta pesquisa. Entretanto, esta especificacao auxiliar se faz pertinente quando se
levado em conta o interesse de se estabelecer uma real sincronia entre o texto Escrituristico e a
objetiva sistematizacdo que apreciamos nele de forma direta e paralela.

Para facilitar a assimilacdo dos nossos parametros metodoldgicos, salientamos, que
optamos por um sistema dialético, onde o termo: ndo, passa a ser o elemento de conjuncao que
define a nossa intencdo, ou seja, dizemos (ou relembramos) com bastante énfase o0 que nao
estamos apontando ou definindo neste espaco biblioldgico. Deste modo, inicialmente,
observamos que ndo nos aprofundamos, e em determinados momentos, nem mesmo citamos
detalhes técnicos como esboco, analise critica (autoria, conteudo, género literario, mensagem
central etc.), datacdo e outras estruturas similares comuns a analise critica e historica dos textos
biblicos ou apdcrifos-pseudoepigrafos; deste modo, definimos, que apenas informamos aquilo
que entendemos ser relevante para a melhor compreensdo sistematica do processo doutrinal
milenarista — organizado, descrito e elaborado, de maneira especifica na Parte 2 desta pesquisa.

Como ja implementada nos capitulos anteriores, a questdo metodoldgica esta
direcionada a apontar objetivamente para os pontos que projetam a delimitacao tematica desta
pesquisa. Sendo assim, o desenvolvimento hermenéutico-exegético que segue se concentra em
passagens especificas que contenham (a luz da andlise historica desenvolvida) material de
carater milenarista; nesta selecdo, que possui forte influéncia de um especifico género literario
(apocaliptico), frisamos, que devido a sua polissemia redacional — com muitos temas
concentrados em pequenos espagos textuais (pericopes, contextos, capitulos etc.) —, nos atemos
exclusivamente a nosso assunto central. Ainda sobre a metodologia, no que concerne 0s
comentarios exegéticos, estes estdo concentrados em no maximo quatro pontos de vista,

divergentes entre si — sendo alguns distribuidos em notas de rodapé —, complementados quando
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oportuno pela nossa argumentacdo, que nesta Parte da pesquisa mantém o padrdo de ser redigida
na 12 Pessoa do Plural®®,

Sabemos que esta proposta é desafiante. Tal concentracao textual ndo é simples, pois
trabalha com um campo que as vezes é pouco concreto, sendo por isso massivamente exposto
a interpretacdes e conjecturas que fomentam um cenario onde perguntas nascem naturalmente.
Entretanto, mesmo a mercé de permanecerem ao final algumas “arrestas afiadas” nesta
construcdo, o interesse em produzirmos uma qualificada peca teoldgica é maior, 0 que nos
conduz com confianca ao desafiante campo da especulagdo. Desta maneira, passamos ao
primeiro estagio do contetdo que pode ser reconhecido como de carater milenarista no campo

da Sagrada Escritura e dos escritos apécrifos-pseudoepigrafos.

6.1 O Milénio como Endosso as Promessas da Antiga Alianca

Antes de irmos pontualmente aos textos biblicos, nos concentramos em uma
abordagem introdutoria, que compreendemos ser determinante para o entendimento de todo o
conceito escatoldgico vigente a época. Quanto ao conceito millennium, se pode dizer que todos
0s seus elementos sdo genuinamente biblicos, inclusive, com ampla correlagdo ao exame
literario entre Profetismo e Apocalipsismo que vimos anteriormente. Este conceito, como peca
doutrinaria, também influenciou decisivamente aos escritores e redatores antigos (tanto biblicos
como apacrifos). Desta forma, podemos definir o conceito millennium como sendo: a relacdo
entre as Aliancas, o0 Messias e o futuro Reino Milenar.

E importante apontar que seremos exaustivamente — devido a profundidade do tema —
minuciosos, sucintos e até mesmo técitos nas nossas representacGes sobre as complexas
relacBes indicadas. Deste modo, salientamos que ndo h4, referente as Aliancas biblicas
Veterotestamentarias e as inUmeras teorias messianicas existentes, uma abordagem
propriamente analitica. Esta limitrofe opcdo se deve, consideravelmente, ao deslocamento
tematico que a expectativa messianica causaria ao desenvolvimento desta pesquisa. A partir
disso, 0 nosso foco se concentra naquilo que este espaco de andlise bibliolégica representa
propriamente dentro dos certames da area escatologia-milenar.

Passando a este exame de area, devemos comecar fazendo um apontamento a relagdo
proposta acima: o millennium, como doutrina, é caso, fato e peca literaria pertinente a Nova

Alianca em sentido estrito e especifico. Por 6bvio, este entendimento (como conceito) seria

184 Este aspecto se difere da metodologia utilizada na Parte 2, onde expomos nossa argumentacéo por meio do uso
da 12 Pessoa do Singular, visando com esse método salientar nossos conceitos.
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impossivel aos escritores do Antigo Testamento. Todavia, estes eram 0s Unicos anuentes que
podiam imaginar a projecdo, como também o0s Unicos que poderiam aguardar a realizacdo
daquilo que € descrito no conjunto idilico — formado e fomentado no ambiente aliancista e
messianico —, como possivel para o imaginario de seu tempo, o qual, possuindo forma propria,
definia o processo que alcancaria 0 seu cumprimento somente nas particularidades de um
projeto com as mesmas caracteristicas do plano milenar neotestamentario®®. Neste contexto,
sem constrangimentos, podemos afirmar que uma espécie de simbiose tematica se apresentava
nesses circulos de formacdo escatoldgica. Esta associacdo, se desenvolveu mediante um forte
aparato profético, que se baseava nas expectativas futuras que eram regadas pelas inimeras
especulagbes messianicas do periodo. Sem improbidades, havia um profetismo messianico que
aguardava sua realizagio na historial®.

Essa proposta hermenéutica, encontrou amparo desde cedo no curso do
desenvolvimento profético-apocaliptico ocorrido no territério do antigo Israel*®’. Ainda no
periodo do reino dividido — com énfase quase que total na parte Sul/Juda —, mas também e
principalmente no processo pos-exilico, vemos que este agente messianico passou a receber a
missao de sustentar em si 0s anseios religiosos (elitistas e populares), que deveriam conduzir a
nacao novamente a seu apogeu politico. Nesta questdo, outro elemento geografico se destaca:
Jerusalém, a “cidade do grande Rei” (S1 48.2), que neste processo hermenéutico, se tornou em
uma estrutura simbdlica e motriz para as teorias escatologicas (cf. Is 62.1-12), singularizando-
se a ponto de se tornar em uma espécie de “eixo cognitivo”, onde se validava como auténticas

ou ndo as realizaces finais, que, s6 poderiam ser reservadas e atestadas pela figura do
“my % prometido. Juster consegue de maneira razoavel padronizar essa (Gltima

performance:

185 pode-se afirmar que esta relagdo biblica (teologicamente) estd harmonizada atualmente segundo as histdricas
confissdes cristds (tanto no Oriente, quanto no Ocidente, tanto no Catolicismo, quanto no Protestantismo), a ponto
de ser considerada de maneira pacifica: que a realidade historica-socio-teoldgica encontrada na Antiga Alianca foi
a responsavel por habilitar as categorias da Nova (incluindo as dialéticas) — alias, alguns sugerem que a Antiga
seria equivalente a ser a Primeira, logo passando a Nova a ser entendida como a Segunda Alianga no plano redentor
de Deus para sua criacao.

186 para uma abordagem qualificada sobre uma das teorias do segmento cristdo judeu-messianico que trata sobre a
salvacdo e restauragdo do Israel-étnico no plano escatolégico, ver: JUSTER; KEITH, Israel, the Church and the
Last Days, 1990, p. 48-50.

187 Diversas sdo as teses que procuram descrever uma forma final sobre o possivel entendimento a respeito da
visdo politica-messianica existente em Israel a partir do periodo do Reino Divido (aprox. 930 a.C.). Na atualidade,
até mesmo leituras politico-religiosas que apontam para uma imbricada relagdo entre 0 moderno Estado Judeu
(Nacéo de Israel) e a Igreja podem ser encontradas; uma destas teorias pode ser examinada em: JUSTER; KEITH,
Israel, the Church and the Last Days, 1990, p. 128ss.

188 Nossa tradugdo: “Messias”.
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Para Israel, (Jerusalém) deve ser a capital das nacdes, o lugar da aparicdo visivel do
Messias em seu trono [...] Durante a Era do Milénio, Israel herdara a terra de acordo
com as descri¢es completas de suas fronteiras. No entanto, os mansos herdardo a
terra e toda a terra se tornara uma terra de promessa. 8

Luengo também une com aptiddo esses processos, e indica com requinte o que as
geracOes futuras herdariam da associacdo reciproca entre: Profetismo, Apocalipsismo e

Messianismo numa previsdo escatoldgica-milenar:

Nos dois séculos anteriores a Cristo, as expectativas de Israel baseadas no
messianismo chegaram a um momento favoravel para novos desenvolvimentos. De
acordo com a concepcdo mais antiga, 0 messias aparecera como o rei final que
restaurard o reino de Davi e o elevara a novos esplendores. No novo contexto
histérico, essa esperanca messianica tradicional sera apresentada sob o género
apocaliptico, que acrescenta novos contornos as antigas concepgoes. %

Uma vez casadas as etapas, e sendo estas aperfeicoadas pelo Sujeito de dignidade
soberana — aplicado e conservado ao ambiente da cidade modelo —, entendemos, que “nessa
nova Vvisdo se incorpora novas imagens sobre a futura era da salvagio”!%l. Este Novo tempo,
esta Nova fase, esta Nova era, ndo € outra, sendo o periodo milenar. Por mais dificil que seja se
descrever o quanto significativa era esta convic¢ao na consciéncia de um religioso judeu deste
periodo'®?, ainda assim, é possivel de relacionarmos todos os fatores deste processo ao conjunto
que estruturou e manteve esse prototipo de esperanga: 0 Canon Sagrado.

Para finalizar este item, novamente, apelamos para Luengo, que sintetiza com aptidao
todo o processo. Entretanto, neste recorte, com peculiar arranjo (proposital ou ndo), ele nos
transmite a ideia de que todo o arcabouco literario — que migrou do Profetismo para

Apocalipsismo, que se transmutou da monarquia terrena para o Messianismo idealizado —,

189 JUSTER, The Irrevocable Calling, 1996, p. 58, grifo nosso. No original: For Israel, it is to be the capital of the
nations, the place of the visible appearing of the Messiah on his throne [...] During the Millennial Age, Israel will
inherit the land according to the full descriptions of its borders. However, the meek will inherit the earth and the
whole earth will become a land of promise.

1% CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 515. No
original: En los dos siglos anteriores a Cristo las expectativas de Israel basadas em el mesianismo alcanzaron un
momento favorale para nuevos desarrollos. Segun la concepién méa antigua el mesias aparecera como rey final que
restaurara el reino de David y lo elevera a nuevos esplendores. En el nuevo contexto historico, esa tradicional
esperanza mesianica se va presentear bajo el género de la apocliptica, que afiale nuevos contornos a las antiguas
concepciones.

191 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 515, grifo
nosso. No original: Con ello se incorporan nuevas imagenes sobre la futura edad de salvacion.

192 Entre as profecias do Protoisaias ao Advento de Jesus Cristo.
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dependia necessariamente de um exponencial ponto-final para atingir o seu objetivo profético:
se realizar nos anos de gloria... onde tudo se restauraria. Neste segmento € imprescindivel que
relembremos de algo: os anos de restauragdo, que promovidos por meio de uma acao
recriacionista, indiscutivelmente, j& estavam profetizados na Escritura Sagrada, factorando toda
a esperanca que se acolhia. A esse respeito lemos no Professor Patristico de Salamanca, que,

A ideia do reino milenar do messias, coletada pela escatologia crista primitiva, faz
parte da tradicdo apocaliptica judaica, que se confirma a partir do Século | a.C. As
origens do milenarismo estdo, entdo, na crenca judaica no futuro reino messianico
entendido como um dominio politico e material, embora a ressurreicdo também seja
prometida. O reino messianico se intercala assim, como um tempo salvifico limitado,
que antecede a definitiva nova criagdo do mundo. Nesta expectativa de um
“interregno” milenar, convergem duas tradicionais esperangas escatoldgicas:
primeiro, a mais antiga esperanca do reino de a paz messianica no fim dos tempos e,
em segundo lugar, a mais recente esperanca do juizo universal e da ressurrei¢do dos
mortos. O apelo desta forma de escatologia estava na oferta de uma série de bens
terrenos e historicos para os fiéis.1%

Uma vez introduzido ao nosso relato o sistema literario e conceitual que nos é de
interesse, avangamos para 0s textos biblicos que nos sdo imperiosos. O milenarismo contido
nos textos do Profeta Isaias, abre, de maneira formal, o exercicio hermenéutico e exegético

desta pesquisa.

6.2 O Paraiso Recriado Segundo o Livro de Isaias

O livro de Isaias recebe nos escritos biblicos uma posi¢do de destaque no que se refere
ao milenarismo como tema. Sem reservas, podemos afirmar que trechos deste escrito profético
possuem uma importancia impar em todo o compéndio Sagrado, ficando atras em relevancia
apenas da elementar pericope do Apocalipse de Jodo (20.1-6), mas sem ddvida ultrapassando
qualquer outro escrito do Antigo Testamento no que se reserva ao endosso deste tema. Esta

preeminéncia se constrdi ao longo de todo o texto de lIsaias, contudo, o assunto se destaca de

193 CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 524. No
original: La idea del reino milenario del mesias, recogida por la escatologia cristiana primitiva, se encuadra en la
tradicidn apocaliptica judia, que esta confirmada a partir del siglo primero a.C. Los origenes del milenarismo estan,
pues, en la creencia judia del futuro reino mesianico entendido como dominio politico y material, aunque también
se promete la resurreccion. El reino mesianico se intercala asi, como tiempo salvifico limitado, que precede a la
nueva creacion definitiva del mundo. En esta expectativa de un "interregno™ milenario confluyen dos esperanzas
escatoldgicas tradicionales: en primer lugar, la esperanza mas antigua del reino de paz mesiénica en el tiempo final
y, en segundo lugar, la esperanza mas reciente del juicio universal y de la resurreccion de los muertos. El atractivo
de esta forma de escatologia estaba en su oferta de una serie de bienes terrenales e histéricos para los fieles.
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maneira indireta e de forma consequente — por ser o resultado interpretativo de passagens
alusivas que dizem respeito a fendmenos restaurativos — em duas abordagens, que estdo
distribuidas de maneira peculiar em sua estrutura: a primeira se encontra no Proto (cap. 11), e
a segunda no Trito (cap. 65-66) extrato da obra. Esta op¢do hermenéutica de conceber a
estruturacdo do livro do Profeta Isaias como uma obra constituida em trés fontes-base (Proto,
Déutero e Trito-Isaias) em sua formacao editorial, é a escolha teoldgica estrutural que aplicamos
nessa andlise, por ser ela uma teoria robusta — com suficiente e plausivel amparo técnico-
cientifico de alguns segmentos referentes a area biblica, como a epigrafia e a paleografia —, no
que tange a analise critica de textos antigos, mais do que algumas técnicas redacionais e
semanticas modernas.

Mesmo definida a teoria critica a se seguir, ainda desejamos sublinhar algumas
questdes a ela pertinente. Iniciamos frisando que essa proposta tedrica ndo é casual. A sua rigida
composigdo — em sentido de ser uma teoria: resultado de um elaborado processo racional —
impede em determinada medida a possibilidade de especulacdes rasas, porque, sendo complexa
a sua formacdo e em certo grau também exaustiva — mesmo que na atualidade haja excessiva
consideracdo pelo improviso!®, uma espécie de fascinio por medidas e padrdes rigoristas®®,
gerados em conformidade com parametros subjetivos, fomentados apenas por vicissitudes
humanas. Mas ¢ indispensavel de se salientar que este “estorvo analitico” — proprio do &mbito
biblioldgico, devido também a sua abertura para ancoragens externas — conduz ou exige dos
seus leitores uma tomada de decisdo técnica, que, efetivamente, faz com que estes analistas
optem por um campo de agédo, fazendo deste um literal ponto de partida para a interpretacédo
textual que os enquadra. No que se reserva a nossa decisdo para com esta area-central, em parte,
a nossa opcao segue a de Vermeylen, que se propde a “avaliar essa visdo (milenarismo) no
conjunto do livro (de Isaias) ndo num ponto de vista histérico, mas de um ponto de vista
literario”®®. Obviamente, 0 seguimos na tentativa de repor por meio do exame textual o

fendmeno teoldgico milenarista em seu devido quadrante literario; porém, nos opomos a ele

194 Nos referimos as diversas posicies que apontam para uma massiva quantidade de fontes (supostamente
primarias) que seriam responsaveis pela formacéo do compéndio final do livro de Isaias. Para uma rela¢do sobre
essas posicdes teoldgicas, ver a respeito da autoria, redagdo e datacdo do compéndio denominado de Déutero-
Isaias em STUHLMUELLER, 21 Déutero-Isaias e Trito-lsaias. In. BROWN; FITZMYER.; MURPHY (Orgs.),
Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo, 2018, ps. 661,662.

195 Entendemos que estes pressupostos marginais (eventos externos e secundarios a matriz teoldgica) se levados a
fundo, provavelmente, apontem apenas para consequéncias eventuais, ou seja, por meio desta metodologia se
arrisca em tornar o relato Escrituristico em um produto meramente ideolégico.

19 VERMEYLEN, O Livro de Isafas: Uma Catedral Literaria, 2010, p. 18, grifos nossos.
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guando ndo credita e ndo integra, devidamente, os fatores historicos (descritos na literatura
Sagrada) ao quadro antropoldgico que esta a examinar.

Esta opcdo da nossa parte ndo é massiva nem fatalista. Como ja registrado, esta
pesquisa se preocupa de forma consideravel com a anélise histdrica do processo de formagéo
da doutrina cristd milenarista. Além disso, cabe-nos ressaltar que a maioria dos que afirmam
promover uma andlise critica dos textos Sagrados, também afirmam partir de pressupostos
histdricos para fazé-lo. Desta forma, o termo literario utilizado por Vermeylen e reutilizado por
nos, ndo deseja ser um dbice nesta elaboracdo, pelo contrario, sem pretender nenhuma limitacéo
temporal e/ou semantica, este termo ndo busca ser apenas funcional, mas também estrutural
para com as ideias e praticas que desejamos indicar. Estas consequéncias que decorrem
diretamente do préprio fator histérico (milenarismo) sdo fundamentais no caso especifico desta
pesquisa. Assim, o prisma: literario, no que parece ser o pensamento de Vermeylen (ao qual
nos associamos), indica, expressiva e diretamente, uma abertura no tempo por meio da Palavra

Divina.

6.2.1 O Milenarismo no Protoisaias

Como ponto-inicial da nossa trajetéria junto ao livro de Isaias, apresentamos: o0 Proto
extrato desta obra (caps. 1-39), o qual, recebe da nossa parte um enfoque consideravel. Como
ja orientado em nossa Introducdo, nos concentraremos em um, dois ou no Maximo trés
contextos (pericopes, passagens etc.) de cada um dos livros biblicos e/ou apocrifos que
estivermos a analisar. Desta maneira, sendo este nosso livro inicial, passamos a um dos seus
pontuais relatos, que de forma expressiva, serviu e ainda serve para fomentar 0s anseios
milenaristas no decurso dos séculos. Referimo-nos pontualmente ao capitulo 11 desta divisao.

Devemos quanto a este contexto central iniciar afirmando que junto a seu paralelo
textual encontrado no conjunto do Trito-Isaias (Is 65-66), nenhum outro contexto consegue se
equipar a estes no que se refere ao desenvolvimento e conhecimento do que poderiamos definir
como o contetdo biblico de carater milenar. Aliés, esta desproporcdo alcanca parametros
elevados, pois inclui o restante do conjunto dos livros Canbnicos; ou seja, nao ha equivalentes
em sentido conceitual — alusbes, dados, inferéncias, preposicoes etc. — que melhor fomentem o
processo historico de elaboracdo e desenvolvimento do que se definiu como sendo o ideario
milenarista — tanto no passado judeu quanto no futuro cristdo a respeito desse movimento
doutrinal.

Feitas as necessarias apreciagdes, vejamos o texto de Isaias 11.6-10:
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“kai ovpfooknBijoeton Akog HeTd GpvOg, Kal TAPOaLIS TOVAVOTODTETOL EPIPQ, KOl
Hoayapiov kal todpog kal Aéwv dua PoornBnoovtal, kai moudiov pKpov déel avTovg:
kol Poic kai dprog duo. fooknrcoviai, kol Gua T¢ Lol aVT@Y E00VIaL, Kol Aéwv
Kol fods duo payovral dyvpa. kol maLdlov VITIOV ETtL TPAYANY GomidwV Kol Tl KoiThV
Exyovav domiowv v xeipa EmPalel. kal 00 un KOKOTOIowoIy 0V0E Ui OVvwvIal
amoAéoar 0b0Eva €Tl TO OPOg TO G106V oV, 0TI EVERAROON 1 cvuTao TOD YvdvoL T0V
KUpLov ¢ 0wp wolv katoxodvwor Qordooog.

Kai éotan év tj] nuépa éxeivy i pia tod leooou kai 0 aviotauevog dpyetv é9vav, én’
avt® £0vy élmodoy, kai éotar ) dvaravois avtod tuy.”

Ja inseridos na demanda exegética desta pericope, passamos a uma inicial e basica
abordagem contextual do trecho apresentado. O texto do capitulo 11 é antecedido por uma longa
redacdo exortativa (cf. Is 10.5-32), dirigida a nacao estrangeira da Assiria, que culmina com a
acao imperiosa de YHWN como desbaratador desta forga maligna (cf. Is 10.33,34); o texto
posterior € uma doxologia (cf. Is 12.1-6), que acarreta a sua formula as consequéncias de um
processo restaurativo. Neste interim se apresenta o capitulo 11 com os seus 16 versos, que se
constituem basicamente em dois relatos (vs. 1-10; vs. 11-16) de tom oracular; estes se somam
e com uma consideravel harmonia definem o presente texto como o intermediario que justifica
a acdo libertadora e restaurativa de Israel (nagdo) com YHWN. Vale-nos ressaltar neste caso,
que diferentemente de outras passagens, esta ndo indica uma renovacao cosmica — a “Assiria
agressora” fica a margem deste processo renovador. Outro destaque se encontra na exaltacao
introdutéria (cf. v. 1) direcionada a dinastia davidica; esta abordagem com acentuado teor
poético e descrita fantasticamente (cf. vs. 1-5)'*8 no que se reserva ao &mbito historico, indica
estar em curso uma possivel renovacdo do sistema monarquico — provavelmente, ocorrida
durante o reinado de Ezequias (aprox. 710 a.C.), isto porque a “referéncia ao pai do rei Davi
liga a nova monarquia a antiga, mas estabelece a0 mesmo tempo, certa distancia dela”%.
Também, e se a referéncia a figura real (Ezequias) estiver correta, um apelo explicito

direcionado aos suditos se faz: “ficar perto do novo rei, porque ele conhece e obedece

197 Nossa tradugio: “e um lobo pastard com um cordeiro, e um pardal descansard ao lado de um cabrito, e um
bezerro, e um touro, e um ledo, juntos pastaram, e uma crianga os conduzird; e o boi e 0 urso juntos pastaram, e
seus filhotes juntos se alimentaram, também o ledo e o boi: de palha se alimentaram. E uma crianca colocara a
sua mao nos esconderijos das viboras, no ninho das pequenas viboras. E ndo poderao abusar nem poder&o causar
dano algum no meu santo monte, porquanto, o mundo inteiro estard preenchido com o conhecimento do Senhor,
assim como as muitas aguas enchem o mar.

E naquele dia havera a raiz de Jessé, o integro principe das nagdes, em quem as nagOes esperam, e 0 seu descanso
serd honrado.”.

198 Esta potencial agdo que apresenta fortes caracteristicas miraculosas, logo foi interpretada pela Igreja antiga
como sendo as genuinas referéncias messianicas que s6 poderiam ser direcionadas profeticamente a figura de Jesus
Cristo. Ver: At 13.22,23; Rm 15.2; At 10.38; Ef 1.17,18; Jo 8.15,16; 2Ts 2.8; Ap 1.13; et alia.

19 YOFRE, In: Isaias. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 1, 2008, p. 49.
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perfeitamente a Deus e ele pratica justica”?®. Deste modo, a renovagio ou instauragio do
glorioso governo de paz (cf. vs. 6-10) e dominio (cf. vs. 11-16) para Israel passa decisivamente
pela manifestacdo do justo Rei da linhagem de Davi.

No que se reserva ao nosso tema, 0s versos 6 a 8 relembram o “év dpy7j ”, 0 principio,
onde tudo foi formado perfeitamente. Intrigante e a0 mesmo tempo consolador — dialética que
fomenta tradicionalmente a doutrina milenarista — € a projecdo de que o governo deste
Magnifico Monarca, eliminara, essencialmente, qualquer forma de hostilidade. Parece irénico,
mas as consequéncias naturais que estimulam a “sobrevivéncia do Mais Apto”?*! segundo
Darwin — ditame que na contemporaneidade inclusive é utilizado na tentativa de se calar os
céticos —, ja era uma pecha na realidade sensivel das consciéncias do passado, alias, para esses
esperangosos judeus: o “mais Apto”, podia ser com certa facilidade categorizado como sendo
aquele que também era o mais forte, 0 mais feroz, o mais peconhento. A mensagem Apostolica,
ainda amparada por esse imaginario, sem reservas, ousou ultrapassa-lo por meio da realizacao
pactual: “ét1 xai avw) # ktioic éevfepwdiioeton dmo tijc dovisiog Tijc phopac *%%. Nesta esteira
dissertativa, Yofre comenta essa relacdo estranha e aponta para um fenémeno conhecido no
segmento milenarista: “A descri¢do deste feliz reinado termina com a visao de uma natureza
renovada, em que até 0s animais, por natureza inimigos, convivem pacificamente, submissos a
razdo humana representada por um menino que os conduz”?%. Esta manifestacdo tipica dos
milenarista — registrada em sua literatura®® — indica alguns parametros que estdo virtuosamente
organizados no principio. Os textos de Génesis 1 e 2 sdo arquétipos do projeto que possibilita
identificar com vivacidade a realidade inteligivel do que se expressa nesta porcao do texto
Sagrado; a “submissdo a razdo”, acolhe mais do que um resgate a potencialidade humana que
foi desfigurada, na verdade, repGe o esplendor daquilo que se espera como a realidade perfeita,
legitima em sua forma e esséncia. Jensen, com requinte, define o significado desses trés versos:

“A justica perfeita conduz a paz perfeita, descrita aqui como um retorno paradisiaco”?%,

200 KAMP, O Profeta Isaas: Comentario a Isaias 1-39, 1987, p. 50.

201 A frase completa seria: “Essa preservacdo de diferencas e variagdes individuais favoraveis, e a destruigio
daquelas que sdo prejudiciais, eu chamei de Sele¢do Natural, ou a Sobrevivéncia do Mais Apto” (DARWIN, The
Origin of Species, 1909-14, cap. 4; § 1). No original: “This preservation of favourable individual differences and
variations, and the destruction of those which are injurious, | have called Natural Selection, or the Survival of the
Fittest”.

202 Nossa tradugdo: “a prdpria criagdo também serd libertada da escraviddo da corrupgdo”.

203 YOFRE, In: Isaias. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 11, 2008, p. 50, grifo nosso.

204 \/er: JUSTINO. Diélogo com Trifdo, LXXXI,1-4.

205 JENSEN, In: 15 Isaias 1 — 39. Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 489.
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Os versos 9 e 10 conduzem este trecho a seu final, e 0 fazem com um aparato muito
interessante. O primeiro destaque se da na expressdo: “émi 7o dpoc 0 Gyidv uov’?%; neste
espaco fisico, se reserva o local para ser inserido as bandeiras, os brasdes, as insignias da justica,
que simbolizam e correspondem a verdadeira equidade. Significativa é a indicacdo implicita
(no contexto biblico) de que este predicado celestial encontra neste ambiente o seu repositorio,
fazendo com que a sua tradicional antitese (iniquidade), em absoluto, ndo mais possa prosperar.
Uma alusdo tambem implicita a Nova Jerusalém ou a cidade transcendental (restaurada para
receber o trono perpétuo) também se destaca. Neste esquema, o qual ¢ a “base do reino da
paz”?%’, o conhecimento proveniente de YHWN se insere como sendo uma assimilacéo de suas
ciéncias, ideias, informaces, todas resultantes do convivio restaurado neste Novo espaco
idilico; este Novo estar, é descrito hiperbolicamente — como em outras passagens biblicas recebe
uma linguagem impressionante (propor¢des oceanicas... cf. SI 18.16; 29.3; Jr 51.55; Hc 2.14)
— na tentativa de se descrever algo, que s6 um plano terrestre-superior, poderia conter e
organizar.

Por derradeiro, neste conjunto, volta-se ao modelo dinastico perfeito: o Rei Davi. Soa
engracgado, até mesmo patético, para as mentes ocidentais no Século XXI, que uma indicacéo
tutelar, de projecdo dinastica, possa repercutir com tanta énfase e possuir tanta importancia.
Entretanto, para esses devotos, a questao era simples: neste periodo “todas as na¢des buscardo
o conselho do novo rei (vs. 10), que se tornara também o professor dos povos”?%. Este
aconselhar era parte decisiva de um projeto relacional (cf. Gn 8.3a) que deveria ser resgatado —
projecdo que “mentes milenaristas”, provavelmente, assimilavam com facilidade.

Uma consideracgdo final a este contexto ainda se faz pertinente. Ela se condiciona a
partir das afirmacdes contidas no relato dos dois primeiros paragrafos deste item, que,
asseveram a condicdo de equivaléncia entre os capitulos 11 e 65 do livro de Isaias. Esta
correlagdo apresenta de forma acentuada a agucada similaridade entre os textos sinalizados,
algo que passa a ser significativo, pois acaba por acarretar distor¢fes insuperdveis a critica
moderna. Por 6bvio, ndo queremos, nem cedemos a tentagdo, de tentar diluir ou mesmo
conformar este complexo enredo, que ja hd muitos anos faz com que renomados analistas

biblicos se esmerem na tentativa de suaviza-lo. Este espaco busca apenas condicionar um

206 Nossa tradugéo: “no meu santo monte”.
27 KAMP, O Profeta Isazas: Comentdrio a Isaias 1-39, 1987, p. 51.
208 KAMP, O Profeta Isazas: Comentario a Isazas 1-39, 1987, p. 51.
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aspecto ja pré-abordado, que aponta diretamente para 0 nosso interesse final: a visdo milenarista
assumida pelos Pais do Seculo I1.

Deste modo, lembramos, que para a consciéncia ativa registrada na Igreja que viria a
se formar — com “altura”, “comprimento” e “profundidade” milenarista — a conexdo ldgica
destes textos parecia ser evidente. Projetar para um Apologista cristdo deste periodo a hipotese
conjectural de que: “‘um autor posterior (i.e. Is 65) se utilizou de uma fonte primaria (i.e. Is 11)
visando sustentar e/ou implementar em seu tempo de acdo uma nova ideia teoldgica”,
sinceramente, N0 nNosso ponto de vista, soaria para esses discipulos como mais uma peripécia
gndstica, na melhor das possibilidades, como uma peca de dramaturgia, mas por fim, ambas as
tendéncias, provavelmente, ndo seriam aceitas fora destas heterodoxas possibilidades, ou quica,
nem mesmo toleradas em seus circulos teoldgicos.

Esta pertinente constatacdo nos causa algumas impressées. Primeiro devemos
reafirmar (como indicado na Introducdo) que ndo visamos com essa exposi¢do balizar critérios
de aprovacdo ou desaprovacdo de teorias bibliologicas — atuais ou antigas, consagradas ou
esquecidas —, mas apenas indicar o provavel entendimento dedutivo que os Pais operavam em
sua exegese. Provavelmente, eles tinham para si — partindo do pressuposto de um dnico autor
para o livro Sagrado —, que o paralelismo entre os textos apontados indicava uma énfase, um
superesfor¢o por parte do Profeta, para que a esperanca de um estado idilico no futuro fosse

devidamente assimilada. Tais énfases na literatura Sagrada ndo lhes eram estranhas?®®

, portanto,
é mais viavel que entendamos as suas interpretagdes como as de quem apostavam numa
evolucdo, que, enfatizada, afirmava com mais qualidade a chegada do dia em que se veria a
superacdo do agitado tempo presente (cf. Is 1; 3-5; 7-8; et alia), na consumacao da esperanca

idealizada (cf. Is 60-66).

6.2.2 O Milenarismo no Déutero-lsaias

O conjunto de capitulos 40 a 59, que formam o compéndio descrito como sendo o
segundo extrato do livro de Isaias foi possivelmente redigido na cidade de Jerusalém, em
meados do Século VI a.C.?1°. Este periodo se caracteriza na historia de Israel como um tempo

de grandes mudancas, onde o registro biblico (teoldgico, social, historico etc.) estava

209 Apenas nos quatro Evangelhos, mais de cem construgdes textuais, com forte teor enfatico, sdo diretamente
sinalizadas. Ver: “duv yop Aéyw vuiv”’ (Mt 5.18,26; 6.16); “Aunv Aéyw duiv” (Mc 3.28; 9.1); “Aunv dunv Aéyw
vuiv” (Jo 1.51; 3.3).

210 vver: CRABTREE, A Profecia de Isafas — Vol. 11, 1967, p. 15.
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parcialmente interrompido pelo processo de exilio na Babildnia. Desta forma, nascem inumeras
especulacbes, que por meio de metodologias comparativas, focam o uso de medidas que
acoplem ou adaptem os registros historicos que Ihes sdo convenientes?!. Entretanto, diante
dessa auséncia, uma lacuna seméntica se denota no Dé&utero-lsaias: a falta estrutural de
passagens mais evidentes sobre a futura realidade paradisiaca.

Esta constatacdo, faz com que optemos por ndo se trabalhar, hermenéutica e
exegeticamente nesta secdo, com 0s textos que a compdem. Contudo, um fator emblematico
contido nesta colecdo deve ser mencionado, pois soma de maneira determinante a abordagem
historica anteriormente descrita. Estamos nos referindo a mudanca ou evolugdo literaria do
Profetismo para o Apocalipsismo; entendemos melhor esta teoria quando ela é fomentada pelo
aparato biblico, onde recebe forte amparo estrutural. Sem constrangimento, podemos conferir
que por meio destes registros a realidade humana do cenario analisado ganha contornos
definidos; esta configuracdo se define subjetivamente — mediante interpretagéo textual —, mas
se entende que este esfor¢o deve ou deveria estar livre de arbitrariedades. Quando ponderamos
sobre o construto de Juvenal: “o teu nariz desagradou”?!?, este — no seu objetivo irdnico de
apontar para as vitimas de arbitrariedades gerais ou pontuais — nos auxilia em perceber de forma
ampla um apelo que se desenvolve e se comunica por parte do judaismo (genericamente como
religido), por meio das expectativas que foram descritas (de maneira explicita e implicita) no
apanhado entre os capitulos 40 e 59 de lsaias, produzindo deste modo um esquema muito
organizado (cf. caps. 40-43.13; 43.14-45.18; 45.19-48.22; 50.1-55.13ss.), que identifica, por
meio do seu realismo, as intenc¢des do(s) autor(es) em sentido cabal.

Quanto a esta alternancia de um estilo literario para o outro, Hanson nos apresenta com

excepcional qualidade os detalhes sobre esta mudanca na esfera escatoldgica:

Déutero-lsaias destarte preserva a tradicdo profética classica; mas seu ministério
também contém indica¢des de que o profetismo esta se aproximando do seu fim. A
tensdo existente entre visdo e realidade, entre ato passado e futuro, entre mito e
historia, tdo criativamente mantida pelos Profetas classicos, se acentua cm Déutero-
Isaias a um ponto que se aproxima da ruptura. A visdao no capitulo 40 esta prestes a
fugir do fundo histérico em que se ancora; 0 mito no capitulo 51 parece estar quase
desvinculado das realidades mundanas, e a separagdo entre atos passados e futuros

211 O uso dos textos de Daniel visando essas medidas sdo uma das evidentes provas histdricas a respeito dessa
pratica no desenvolvimento sistematico. Alids, a doutrina milenarista ndo ¢ uma excegdo a esta “regra”, pelo
contrério, durante toda histdria envolvendo a anélise hermenéutica e exegética dos textos biblicos (tanto no Antigo
como no Novo Testamento) visando este fim, percebemos o amplo uso desta metodologia “adaptativa”.

212 JUVENAL. Satiras, VI, 495. Em latim: “displicuit nasus tuus”.
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ameaca isola-los um do outro [...]. Pouco falta de tensdo para que surja a
apocaliptica.?®

E necessario neste registro fazermos um adendo ao processo de mudanca que estamos
a dissertar. O que desejamos anexar as consideracOes ja feitas, € uma importante observacao
que aponta para uma peculiaridade deste extrato textual. E fato que os textos do Déutero-lsaias
sdo alguns dos mais cruciais nesta acdo modificadora?!4. Até entfo, nos cenarios proprios do
Profetismo, massivamente, os Videntes anunciavam a sua mensagem por meio de um aparato
mais temporal, diretamente aplicado ao tempo presente; uma das tensdes criadas posteriormente
pelo advento do Apocalipsismo foi justamente a desconstrucdo dessa performance, onde o
aparato passa a ser atemporal, revisado e orientado para previsdes futuras; Collins evidencia
isso e diz que em “Is 40-55, entdo, a énfase muda para a esperanca de uma altima e final
salvacdo™?®, Ainda assim, mesmo que este conjunto textual tenha se tornado naquilo que
podemos identificar como sendo o registro do “primeiro vidente apocaliptico de Israel”?¢, o
Déutero-lsaias, se destaca por guardar em sua forma uma especial combinac&o de estilos — entre
0 primeiro ultrapassado (Profetismo) e o segundo consolidado (Apocalipsismo).

Por fim, devemos salientar que esse processo —agora mais clarificado pelo implemento
dos textos biblicos — de mudanga no estilo literario foi crucial na geracdo e expansdo dos
conceitos milenaristas, os quais inicialmente foram configurados no Proto e posteriormente
ratificados no Trito. A percepcdo sobre a necessidade de se promover uma mudanca de curso
no tradicional esquema escatoldgico passa necessariamente pelos relatos do Déutero-Isaias, que
apontam decididamente para um “fim uniforme” (cf. caps. 49; 56.1-8), regido por um Soberano,
anunciado e protagonizado com toda a perspectiva salvifica e reformadora (cf. caps. 40.1-43.13;
52.13-55.13); neste conjunto, é valido ainda registrarmos que a santidade como padréo
existencial (j& sinalizada, cf. Is 35) para se atingir este empenho é novamente reforcada (cf.
caps. 56.9-59.21), ou seja, a abertura e conscientizacao a respeito das inigualaveis benesses e
beatitudes que estavam por vir (cf. caps. 60-66), tiveram sua base e fomento no metamorfico

processo literario contido no Déutero-Isaias.

213 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 48.
214 VVer: HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 46,47.

215 COLLINS, In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo:
Antigo Testamento, 2018, p. 605.

216 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 47,48.
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6.2.3 O Milenarismo do Trito-Isaias

Este extrato, objetivamente, corresponde ao conteudo principal (por ser mais
elaborado), no que diz respeito as fontes primérias, para a formacédo historica da doutrina e
movimento milenarista. E verdade que apenas no principio do Século Il a.C., e no decorrer dos
eventos historicos que geraram e fomentaram a dinastia dos Asmoneu nesta mesma época, que
este extrato biblico passou a vigorar, ganhando, paulatinamente, 0 espaco e importancia
conceitual que teria em periodos posteriores. Esse desenvolvimento qualitativo foi decisivo na
producdo e manutencdo do idedrio escatolégico nos decénios seguintes, inclusive, para a
formacédo do Canon do Novo Testamento.

No que implica a importancia do contetdo deste item, devido a sua relevancia
teoldgica para esta pesquisa, entendemos, que uma abordagem a respeito da possivel datacdo e
de outras questfes que envolvem a critica textual, devem ser apresentadas sobre este extrato.
Iniciamos citando que a critica em geral reconhece haver significativas semelhancas no estilo
transmitido pelos conceitos apresentados nos capitulos 65 e 66, julgando “que foram escritos
pelo mesmo autor”?’. Quanto ao local de escrita, a cidade de Jerusalém é sem divida a melhor
opcéo; ainda quanto ao local, o verso 1 do capitulo 66, nos apresenta um cenario ermo, que
mesmo real¢ado pela linguagem apocaliptica acaba sendo utilizado como pressuposto temporal
para indicar a momentanea inexisténcia do Templo Sagrado. Deste modo, entre a queda do
Templo de Salomao e a reconstrucdo do Templo de Zorobabel é que deve ter ocorrido a redacéo
deste extrato. Crabtree descreve bem esse contexto:

Ha vérias evidéncias de que os capitulos 65 e 66 constituem uma unidade literaria. O
ponto de vista histérico e teoldgico, a linguagem figurativa, a divisdo dos israelitas
entre os fiéis e os ap6statas indicam que os dois capitulos foram escritos pelo mesmo
autor. As condigdes religiosas e historicas indicam que o capitulo foi escrito no
periodo entre 538 e 520 a.C.?'8.

Muito ja argumentamos sobre a migracdo do estilo Profético para o Apocaliptico,
todavia, vale-nos ressaltar ainda que o conjunto do Trito-Isaias é decisivo nesse processo. Neste
volume, notamos as peculiaridades que indicam essa mudanca, tal percepcdo se oferece

principalmente pelas adaptacfes textuais que tomam de empréstimo as formas anteriores —

217 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. I, 1967, 364.
218 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. Il, 1967, 379.
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como as demandas salientes no Déutero-Isaias —, mas decisivamente passam também a aplicar
uma significativa diferen¢a: “de que aqui (Trito-Isaias) nenhum esfor¢o é feito no sentido de
se relacionar o mito com a esfera historica”?*®. Este “desinteresse historico”, salienta as novas
tendéncias; no caso dos capitulos 60-66: 0 cosmico, o fantastico, o sobrenatural, ultrapassam as
medidas do local, do comum, do natural. Este implemento faz com que surja o que se chamou
“amanhecer da apocaliptica nos escritos pos-exilicos”?%.

Outro entre os principais fatores encontrado dentro deste conjunto, esta na valorizacdo
de Jerusalém, como sendo a cidade central-modelo-perpétua, onde estard o Templo Eterno —
orientador de toda a adoracdo, governo e meios de santificacdo para os fiéis no futuro
idealizado??. Por exemplo, no capitulo 61, vemos o mote sobre o governo celestial que sera
introduzido na terra restaurada, esta ideia consiste na realidade do trono do “@sod 22 ali estar
inserido para sempre??3,

Antes de passarmos a parte exegética, uma Ultima observacao se faz importante sobre
a forma que este extrato se desenvolveu. Esta especificidade se demonstra na estrutura
gramatical que o Trito-Isaias apresenta, pois, “Diferentemente de todas as outras, essa se¢do
final do livro tem uma arquitetura concéntrica”??*. Este “centro-comum”, por mais subjetivo
que possa parecer — e ndo faltam criticas a sua uniformidade?® —, no nosso ponto de vista, ndo
se sustenta. Em todo o contexto (caps. 60-66) se percebe um Gnico anincio central, que
estabelece um alvo em especifico: “a vinda de uma época ideal, caracterizada pela paz entre os
povos (2,2-4) e pela gldria de Sido (capitulos 60-62), no centro de um mundo novo (65,17-
25)”??8, Deste modo, afirmamos, em concordancia com solidas pesquisas na area, que, 0 texto

do Trito-lsaias ndo indica uma nova ideia ou visdo teoldgica, que esteja amparada e/ou

219 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 51, grifo nosso.

220 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY
(Orgs.), Novo Comentério Biblico S&o Jerénimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604.

221 \fer: VERMEYLEN, In: Isaias. Antigo Testamento: Histdria, Escritura e Teologia, 2010, p. 405.
222 Nossa tradugdo: “Deus”.

223 Este ideal, possivelmente, ja estava em curso no periodo pré-exilico de Israel, sendo a redagdo do Protoisaias
(cf. 12.6; 24.23; 27.13; 33.22) a principal evidéncia a sustentar essa possibilidade. Para uma melhor compreenséo
deste processo sociorreligioso, ver: VERMEYLEN, O Livro de Isaias: Uma Catedral Literaria, 2010, p. 65.

224 \VERMEYLEN, O Livro de Isaias: Uma Catedral Literaria, 2010, p. 60.

225 Questionamentos (parciais) a respeito da uniformidade literaria a respeito da formacio do Trito-Isafas, estdo
em: CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. 11, 1967, 364; SKINNER, In: Isaiah. The Interpreter's Bible, Vol. 5:
Ecclesiastes, Song of Songs, Isaiah, Jeremiah, 1956, p. 744 apud CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. Il,
1967, 365; MUILENBURG, History and Theology in Second Isaiah: A Commentary on Isaiah 35:40-66, 1966, p.
256 apud CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. 11, 1967, 365.

226 \VERMEYLEN, In: Isaias. Antigo Testamento: Historia, Escritura e Teologia, 2010, p. 414.
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sancionada por uma nova realidade socia-religiosa, que tenha sido gerada apds o periodo de
exilio do povo judeu. Ao que tudo nos indica, a esperanca proposta, mesmo que adaptada,
sugere nao estar seguindo uma mudanca estrutural e temporal — por mais tragica que esta tenha
sido na esfera antropoldgica —, mas nos indica pelo todo, que esteja simplesmente sujeita a um
forte aparato historico, estabilizado por meio da tradicdo oral e literaria (cf. Is 11.6-10) de um
solidificado segmento religioso.

Visto as devidas consideracdes, iniciamos de fato a exegese do capitulo 65, partindo

da terceira parte do verso 16 até ao verso 25 — contexto determinante para esta pesquisa:

“émiinooviar yop v OATyv obT@®V TV TPATNY, KOOI 00K Gvofrioetol avTtdv émi TV
kopoioy. éotor yop 6 0Upovog Kaivog kol 1 yij Kouvy, kol ob un uvneldotv t@v
TPOTEPYV, 0V0 " 00 w1 EXEABN adTdV €Ml THY Kopodiov, AL’ ebppoabvyy kol dyolliouo
gvproovory v abtijs 6t 1000 éyw moid Iepovooinu dyaliiouo kai Tov Aaov pov
EOPPOTLVRY. Kol ayarlidoouot Emi lepovooinu kai ebppovOnooual Exi @ Lod pov, koi
0VKETL un arxovabfj v adti] pwvi] KAawBUOD 000 Vi) Kpavyig. Kol 0V wi] YEvhToL EKeT
dwpog kol mpecfvtng, O¢ ovk SuUmAoeL TOV Ypovov avtod: Eotor yop O VEOS EKOTOV
ETdV, 0 0& AamoBVioKWV CUOPTWIOS EKOTOV 1AV Kol EmKaTapotog &otal. Kol
oikodounoovoty oikiag kal abTol EVoIKHo0Va1V, KOl KOTOWYUTEVOOVGLY GUTEAWDVAS KOL
0UTOl PAYOVTOL TA YEVIUOTA AVTAV" Kol 0V (1] 0ikodounoovoty kol dAlol évoiknoovaty,
KOl 00 un putevoovoty kol Aol pdyoviolr: kot yop T0¢ HUEPOS Tob EvAov i {wijc
oovron ol Nuépar T00 AaoD pov, O EPYyo. TV TOVWY VTAV TOAALMGOVOLY. 0f 0
EKAEKTOL L0V 0D KOTLAOOVALY EIG KEVOV 0VOE TEKVOTOIGOVOLY EIC KOTOPAV, OTI GTEPIUAL
noAoynuEVOV Vo Bcod éottv, kal Ta Exyova ovTAV UET’ avT@Y o0vTal. Kol é0Tal TPIV
Kekpalol avTtodg éyw Emaxobooual abTdv, €t Aadobviwv abtdv épdd Ti éotiv; 10te
Avkor kol Gpveg PoornBnooviar dua, kai AEwv @g Pods pdyetar dyvpa, Spis 08 YV i
GpTov- 0vK Go1KieoVe1Y 0008 Ui Avpovodvrol €1l T Spst T Gyiw uov, Aéyst kbpiog. 2%

Nossa primeira passagem neste item € precedida por um conjunto textual
razoavelmente curto. Objetivamente, estamos nos referindo a toda a porcao relacionada entre
0s versos 1 ao 16. Nesta parte um resoluto anincio é promulgado; ele ja aponta para as

transformaces descritas a seguir, contudo, diferente do Protoisaias, este ideario parece captar

227 Nossa traducdo: “pois eles ndo mais lembrardo do lugar de sua antiga tristeza, e ela ndo mais existird em seus
coragOes. Porque surgirdo novos céus e a terra também sera renovada, e eles ndo mais se cansardo de antemao,
nem isso afligird novamente os seus coragdes, mas alegria e regozijo se achardo nela; porque eis que farei de
Jerusalém um motivo de alegria e de jubilo ao meu povo. E me alegrarei com Jerusalém e me jubilarei com o meu
povo, e nao se ouvira mais nela voz de choro, nem voz de clamor. E ndo mais nascera ali um jovem ou um anciéo
que ndo consiga cumprir 0 seu tempo, porque aos cem anos se continuard sendo jovem, mas, o pecador
moribundo, mesmo aos cem anos, continuaré sendo amaldigoado. E casas serdo construidas e habitadas, e vinhas
serdo plantadas e estes comerdo dos seus frutos. Estas ndo serédo construidas para que outros habitem, e estas
ndo serdo plantadas para que outros as comam, pois 0s dias do meu povo serdo como os dias da arvore-da-vida,
e as obras de seu trabalho ndo envelhecerdo. Porque os meus escolhidos néo trabalhardo em véo, nem gerarao
filhos para serem amaldigoados, pois sdo uma semente abengoada por Deus, e sua descendéncia estard com eles.
E antes que falem, eu falarei a eles, eu os atenderei, porque os amo. Entdo, juntos, os lobos e 0s carneiros
livremente pastarao, e os ledes como os bois comerao palha, e a serpente tera o p6 como o seu pdo; néo sofrerdo

>

injustica, nem serdo afligidos no meu santo monte, diz o Senhor.”.
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para suas fileiras algumas companhias fora dos limites de Israel — reconhecemos que esta

228 0 que ndo seria uma iniciativa nova (cf. Rm 10.16-

afirmacéo pode ser uma pratica eisegeética
21). Em seguida, se inicia uma abrupta exortacdo direcionada as atividades sociorreligiosas do
entorno do Profeta, que apontavam para o descumprimento sisteméatico (cf. vs. 2-5) do
preceitudrio mosaico (cf. Lv 11.7; 19.31; 20.6; Dt 14.8; 18.11; 1Rs 11.8), que acabavam por
sentenciar tais infratores, que teriam suas penas cumpridas em um tempo ainda indeterminado
(cf. vs. 6-7). Prosseguindo, o Escritor passa a um exercicio dialético entre o uso de admoestacéo
e de consolacgdo (cf. vs. 8-16b): se utiliza de metéaforas agricolas e de imagens da natureza (cf.
vs. 8-10); aponta para praticas idolatras (cf. vs. 1122°,12)?%: configura com afinco a sua ira e
benevoléncia (cf. vs. 13-16b) que apontam para um processo restaurativo, no qual o Senhor,
motivado pela justica retributiva, ndo permitira que os fiéis sejam condenados com os infiéis.
Este trecho final pressupde uma realidade sensivel, projetando uma clara conscientizacao sobre
0 que se deveria esperar a frente, pois, uma expressiva dicotomia conceitual estava estabelecida:
“de fato, pode-se falar agora de duas ordens: uma velha ordem da corrupgéo e a criagdo de uma
nova ordem santa”?%,

Passando a exegese do texto, iniciamos por um pequeno recorte no verso 16. Em sua
parte final, encontramos nosso ponto-de-partida para aquela que é segundo nossas inten¢des a
principal pericope em Isaias. A “@Aiyiv"?*2, ndo mais pode estar, habitar, existir de fato, no
“kapoiav”?2 dagqueles que estdo prestes a viver a plena restauracdo. Tal afirmagdo parece

simpldria, contudo, esta introducdo coincidi com outras passagens, que se analisadas

228 Eisegese, do gr. eioénoig, significa literalmente: “ato de introduzir”, “inserir”, “aplicar”’; no ambito bibliolégico,
define uma pratica errbnea e/ou viciada de se “inserir” e/ou “agregar” ao texto biblico as impressdes,
pressuposicdes e vicios ideoldgicos do intérprete. Dialeticamente se opdem a virtuosa pratica de exegese, que no
exercicio biblioldgico visa extrair do texto sua mensagem evidente. Para uma satisfatoria compreensdo sobre
ambas as terminologias, ver: VIRKLER, Hermenéutica Avancada: principios e processos de interpretacéo
biblica, 2007, p. 163-179.

229 O verso 11 é enigmatico. Possivelmente carrega consigo um expoente registro histérico-cultural que evidéncia
praticas pagas no territério judeu, 0 que prova gque para 0 conceito restaurativo que se propagava, seria de vital
importancia que uma praxe redentora a acompanhasse; para que isso ocorresse de maneira qualificada e extensiva
era necessario que os costumes idolatras festivos — comuns no mundo antigo: Jr 7.18; 19.13; 1Co 10.21 -
cessassem. Um constituinte essencial sobre o tema dessa pesquisa é interessante ser sublinhado aqui: em todas as
realidades imagéticas no &mbito escatoldgico (Novos Céus, Nova Terra, Retorno Paradisiaco etc.) elaboradas no
periodo do Antigo Testamento, em nenhuma se encontra qualquer pratica de idolatria — nada mais podera acolher
a falsa adoracéo.

230 Uma visio muito interessante sobre estas festividades pagas esta em CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol.
I, 1967, 372.

21 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 50,51.
232 Nossa traducdo: “tristeza”.

233 Nossa tradugdo: “coragdo”.
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exegeticamente, sem a devida aplicacdo de seus pressupostos introdutérios, ficam incompletas
ou até mesmo estéreis de suas potencialidades?*.

Ja nos versos 17, 18 e 19 uma relacdo harmonica se caracteriza. Essa distin¢do se
engrandece inicialmente devido a relacdo entre causa e efeito que a configuram. A um
“kouvég”, 0 “novo 3, que deve ser compreendido como sendo fresco, recente, mas acima de
tudo, como: inédito. O autor do Apocalipse do Jodo — com no minimo cinco séculos de distancia
autoral — é suprido por este entendimento: o que vira a se concretizar jamais foi visto e/ou
experimentado. Esta genuinidade, atesta a idiossincrasia deste processo, e o elabora como algo
a ser concebido exclusivamente a uma Nova-idade, a uma Nova-era que € especial — mesmo
que a “natureza da nova cria¢do, porém, ndo ¢ diferente da antiga criagdo com poderiamos
esperar”?®, Sem duvida, a profecia se resume (em strito) na causa do Novo que faré surgir o
efeito da alegria e do regozijo perpétuos. Crabtree faz uma contribuicdo pertinente a este
contetdo alegando que, “A natureza fisica dos céus e da terra serd transformada em perfeita
harmonia com a humanidade regenerada pelo amor de Deus (cap. 11:6-9; 29:17; 30:23-26;
32:15; 35:1-10)"%.

Ja no verso 19, adentramos ainda mais nas peculiaridades deste estado de
contentamento transcendente. A locugdo estabelece o efeito promovido por outra causa
elementar: Jerusalém. Aqui retornamos, como também conectamos, mesmo que indiretamente
o0 texto do Trito (cf. 65.19) com o do Protoisaias (cf. 11.10). Neste singular relato, 0 Agente
Messianico encontra na cidade modelo o seu Unico ponto de estabilidade, que, alias, é
condicional, pois o Messias s6 podera desempenhar plenamente o seu ministério em
Jerusalém?, Deste modo, para o escritor deste extrato as causas (Novo; Jerusalém...) e 0s seus
efeitos (alegria; regozijo...) s6 serdo plenos no entardecer desta era e no amanhecer da Nova.
Esta consciéncia apocaliptica, que passa gradualmente a ter uma formatacdo cada vez mais
precisa, também recebe um amparo maior; esse acréscimo pode ser percebido em sua estrutura

dialética, que aponta para procedimentos reversivos — estes incluem as debilidades da psique

234 Um exemplo emblematico deste procedimento indevido esta na proposta de se fazer a exegese do texto de 1
Corintios 13 sem antes inicia-lo a partir da leitura do altimo verso do capitulo anterior (cf. 1Co 12.31).

235 Ver: THAYER, Thayer's Greek-English Lexicon of the New Testament: Coded with Strong's Concordance,
note: 2537.

236 COLLINS, In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo:
Antigo Testamento, 2018, p. 608.

7 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. 11, 1967, 375, grifos do autor.

238 «“Notemos que a valorizagdo de Sido (Jerusalém) no centro do mundo renovado esta ligada a fidelidade a Lei
em geral, mais que a oferenda de sacrificios” (VERMEYLEN, O Livro de Isaias: Uma Catedral Literaria, 2010,
p. 68, grifo nosso).
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humana, demostrando as limitacOes e fragilidades que os escritores do passado (em diferentes
momentos) desejavam ultrapassar (cf. Is 65.19; Ap 21.4).

Os versos 20 a 23, mesmo apresentando uma certa dificuldade l6gica, sdo elucidativos
quanto ao projeto proposto. No verso 20, por mais que haja uma obscuridade quanto ao
processo, devido a tendéncia ao fantastico que o texto apresenta, percebemos que a reversao da
realidade natural passa a ser constituida. No Novo, ndo ha mais espaco no tempo, capaz de
comportar as vicissitudes e desajustes fisicos. O transitorio, o prematuro, o efémero, sao
vencidos e/ou ultrapassados literalmente; o permanente, o duradouro, o perene, descritos
(numericamente) em perspectiva simbolica, preenchem e definem a Nova realidade. Nesta
renovada projecdo € interessante se situar dois fatores: o primeiro define a simbologia aplicada;
sem maiores dificuldades, com naturalidade percebemos que 0s “xarov érav 2 remetem a
possibilidade de se receber a ben¢édo da longevidade, caracteristica do periodo antediluviano e
patriarcal (cf. Gn 5.5,7; 9.29; 25.7; 35.28). Ja a segunda, pressupde a realiza¢do plena da justica
Divina sem restri¢des, pois, 0 “duaprwioc”?*, independentemente do tempo que consiga viver,
sera punido e pagara por seus delitos. Cabe-nos neste paragrafo uma dltima observacao: a
morte, como decorréncia da vida natural, ndo parece ser abolida neste ideario?*. Assim, todos
0s acontecimentos nesta perspectiva nos indicam que havera um enfraquecimento dos efeitos
da acéo biologica, mas nédo a sua extingdo; Crabtree ressalta esta questdo: “Foi desconhecida
entre os hebreus deste tempo a doutrina da vida futura®¥. Eles esperavam a restri¢do do poder
da morte, mas ndo a cessacio dela (ver: SI 17:15; 73:24)”%%3,

J& os versos 21, 22 e 23 demonstram uma fina relacdo. Novamente retornamos ao
processo natural que descreve acdes de causa e efeito, que aqui se relaciona a uma

materializacdo elementar, mas de ordenamento simples e trivial dentro deste periodo historico.

239 Nossa tradugao: “cem anos”.
240 Nossa tradugéo: “pecaminoso”.

241 Collins aborda e explica essa compreensio escatologica: “Até agora esta é uma vida mortal, como nds a
conhecemos, porém mais longa e melhor. [...] A ideia de salvacdo na profecia pds-exilica ndo é muito diferente
daquela das mais antigas tradi¢Oes israelitas. Porém, em contraste, ela é muito diferente daquela que encontramos
nos apocalipses do II Século a.C., onde a crenga na ressurreigdo dos mortos ¢é introduzida”. Ver: COLLINS, In:
19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentéario Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento,
2018, p. 608.

242 Cabe-nos salientar, entretanto, que no futuro este serd um entre os novos fendmenos materialistas que irdo
surgir junto ao processo de desenvolvimento escatoldgico (cf. Ap 21.4).

243 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. Il, 1967, 377.
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0 “évoikijoovary”?* e 0 “katapvtevoovory?*®, como sendo uma ago natural do ser humano
em seu contexto social — visando ser beneficiado com a protecdo e os frutos deste esforco
concentrado —, era entendido como sendo 0 minimo, mas também o pleno, que um devoto judeu
esperava como retribuicdo de Deus (cf. Lv 25.18,19; 26.3,4; Dt 28.4-11). As “intempéries” da
vida — condicionadas ou ndo — constantemente se apresentavam, e por oposic¢ao, castigavam
esse conjunto relacional; porém, um realce justifica a todos os interesses por essa relacdo
retributiva: “xai 06w oixodouricovory’’**, para que os outros (infiéis, irreverentes, pagaos
etc.) usufruam do que é préprio deste plano futuro consagrado. Ainda neste quadro um simbolo
atrai muito a nossa atencgdo. Ele pressupde o que ha de mais sublime e configura o que pode ser
considerado como realmente perpétuo — uma pressuposicao, que embora evasiva, é profunda.
Isto porque, neste simbolo, notamos que se evidencia o que haveria de mais notavel e duradouro
para 0 imaginario apocaliptico no decurso de todo o seu desenvolvimento (cf. Ap 2.7; 22.2,14).
Este signo que se encontra absoluto na imagem da “Eoiov Cwijc”?*, revela, simplesmente, o
ponto-pacifico que expressa a continuidade de um estado exaltado, caracterizado pela imagem
do que deveria suprir todas as vidas deste lugar perfeito (cf. Gn 2.9) — neste conceito se encontra
o0 portal que leva para a realidade eviterna do die septimo.

Por ultimo, chegamos aos versos 24 e 25, que convidam 0s cora¢fes esperan¢osos a
celebrarem um momento solene. Em sentido inverso, este texto finaliza o seu registro por meio
da mensagem introdutéria do contexto ja analisado na colecdo do Protoisaias (11.6-10). E
desconhecido o porqué desta opcdo. Também evitamos sugerir hipoteses evasivas. Todavia,
vale-nos dizer que para ambos o0s autores parecia haver uma consideracdo final, que se
estabelecia num ordenamento que vigoraria sobre um estado de paz e justica sem-igual —
percebamos algo importante neste sistema: para esse escritor e 0s seus adeptos, “Nenhuma nova
transformagdo esta prevista depois daquele dia. Esse dia sera a marca do fim da historia”24,

Assim, neste ordenamento, encontramos uma Nova realidade estabelecida, que nédo é
abstrativa, pelo contrario, é substancial! De todas as animalias retratadas em ambos 0s textos,
a “Gpic”?, € aquela que nos desperta mais a curiosidade. Mais uma vez somos conduzidos ao

Génesis, ao principio e as suas peculiaridades (cf. Gn 3.11). percebemos que neste jogral

244 Nossa traducdo: “se edificar”.

245 Nossa tradugéo: “plantar-se”.

246 Nossa tradugao: “Estas ndo serdo construidas”.

247 Nossa tradugéo: “drvore-da-vida”.

248 VERMEYLEN, O Livro de Isaias: Uma Catedral Literaria, 2010, p. 70.

249 Nossa tradugdo: “serpente”.
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restaurativo se estabelece todo um contexto que ndo se ocupa apenas de um ponto aleatorio,
mas acaba por registrar a propria imagem da era Messianica, que “baseia-Se na esperanca
fundamental do Velho Testamento”?*°. Deste modo, pouco importa se o relato segue um estilo
sintético (cf. 11.6-10) ou analitico (cf. 65.16¢-25), se o testemunho se inicia pelo efeito ou pela
causa, 0 que realmente importa para ambos os escritores biblicos (Proto ou Trito) é o registro
satisfatorio sobre a realidade a ser restaurada.

Para fecharmos a nossa trajetoria junto ao contexto do Trito-Isaias, examinamos de
maneira abreviada o capitulo 66 dos versos 20 a 23, onde se define com requinte as teorias

recriacionais, que em esséncia sao também teorias milenaristas. O texto diz:

“Kkai dEova1y T00¢ GOEPOVS VUMY €K TAVTWY TAV E0vAV d@pov kvpiw ueld’ itnwv kol
GPUATOV v Aaumifvaig HuIdveV uete okiadiov gic iy dyiov moiv Iepovoainu, sinev
KUpLog, ¢ Qv évéykaioav of viol loponl éuol tog Buoiog avT@v UETA WOAUDY EIC TOV
oikov kvpiov. kol &’ abTdv Afuwouoc éuol iepeic kol Asvitag, elmev kiplog. Ov 1pdmov
Yap O 0VPaVOS KaIVOS Kol 1] Yij KOIVH, Oy ToId, HEVEL EVAOTLOV 1oV, AEyel KUPLOG,
obTw¢ oTHoETOL TO OTEPUA DUDY KOl TO OVouo. DUGV. Kol Eotol [ijvo ék unvog Kol
aapBarov éx caffdrov ficel mioa oapE Evadmdy pov mpookvvijoar &v Iepovoalnu, sinev
xvprog. 2%

Por derradeiro nesse extrato vemos a descricdo de uma atmosfera reformada. Essa
reconfiguracdo atesta as profundas transformagdes que o Kosmos — identificado na cidade
modelo de Jerusalém — recebera nesse periodo transitorio. No contexto anterior, apds severas
exortacdes (cf. vs. 1-6), Jerusalém é restaurada miraculosamente (cf. vs. 7-13); neste processo
uma linguagem maternal se destaca: a cidade passa a ser “a mae” que alimentara, cuidard e
consolaré seus inimeros filhos; uma agdo purgatoria de forma derradeira se concretiza nesta
missédo, consolidando a santidade a ela reservada (cf. vs. 14-19). Sabemos que 0s eventos
registrados neste extrato ndo podem ser considerados como cronoldgicos, isso porque a “visao

final de Isaias se difrata em varios quadros complementares”2°2, impossibilitando desta forma

250 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. 11, 1967, 379, grifos do autor.

251 Nossa tradugdo: “E que seus irmdos de todas as nagdes tragam presentes ao Senhor, com cavalos e carros, em
liteiras com tendas brilhantes, para a cidade santa de Jerusalém, diz o Senhor, como quando os filhos de Israel
iniciam seus sacrificios com salmos na casa do Senhor. E deles tomarei sacerdotes e levitas, diz o Senhor. Pois,
assim como 0 novo céu e a nova terra que eu faco permanecem diante de mim, diz o Senhor, assim a sua
descendéncia e o seu home serdo estabelecidos. E acontecera que de més ap6s més e de sabado apés sdbado, toda
a carne venha adorar perante mim, em Jerusalém, diz o Senhor.”.

252 \VERMEYLEN, O Livro de Isaias: Uma Catedral Literaria, 2010, p. 61.
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uma leitura linear para os eventos. Todavia, por mais estranho que parega, ndo é inapropriado
se ater aos registros como sincrénicos.

A partir disto, podemos imergir na fase final desse plano redentor que salienta trés
fases categoriais. O verso 20 traz em si a primeira delas: a reunido solene em honra ao Soberano.
Jerusalém agora estd repovoada e nela reintroduzido o genuino culto®3; isso novamente
restabelecido, por 6bvio, também reestabelece a propriedade e presenca de Deus sobre toda a
terra; aparentemente o texto sugere de maneira ideoldgica o retorno de todos os cativos a cidade
modelo para adorarem (presencialmente). Aqui novamente Crabtree nos auxilia ao conjecturar
a respeito de uma provavel realidade que este cendrio idilico seria capaz de protagonizar, ele
afirma que, “provavelmente, se refere (0 que o texto indica) a gloria visivel e sobrenatural do
Senhor no Templo”?*,

A segunda fase esta no verso 21. Nele lemos a respeito da restauracdo do sacerddcio
levitico. Muitas conjecturas nascem deste lacdnico trecho, mas o que se reserva a nosso tema
se concentra em um quadro revisional, que se ocupa apenas em apontar para uma realidade
Gltima deste cenario perpétuo: o uso, o empenho, a esséncia do plano sacerdotal como uma
forma terminus a quo, onde ocorre, basicamente, a intermediacéo de Deus. Muito poderiamos
conjecturar (dogmaticamente) a partir disto, entretanto, basta aqui afirmarmos que se pensava
realmente numa forma de intermediagéo sacerdotal, que neste futuro idealizado se reorganizaria
de forma sublime — caso que continuou historicamente a se projetar e desenvolver no plano
escatologico (cf. Ap 20.6b).

Por fim, chegamos a terceira fase deste relato. Os versos 22 e 23 o compde. Aqui
recordamos a passagem de lIsaias 65.17, onde a criacdo € substituida e os ouvintes (leitores
posteriores) sdo encorajados a deslumbrarem a possibilidade de um pleno renovo fisico,
psiquico e pneumatico. O Proto escritor ndo ousou se aventurar a esses limites, a “ideia de uma
nova criacao inicialmente parece mais radical do que qualquer coisa nos Profetas pré-exilicos
ou em Ageu e Zacarias”>*°; mas o Trito, sem reservas, por meio do seu relato oferece ao cenario
idealizado o seu climax. Agora o processo € elevado e apresenta o seu apice, recordando o que
no principio se fez (cf. Gn 2.2,3). Nesse desfecho, percebemos, que a ordem natural foi

restabelecida, o culto e o sacerddcio reorganizados, so ficando para tras (a serem reordenados)

253 O escritor do Trito-Isaias provavelmente tinha como base os textos de Ezequiel 43.1-4, Zacarias 8.23 e Daniel
3.4,7; 6.22 ao fomentar a sua producao.

254 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. 11, 1967, 393, grifo nosso.

255 COLLINS, In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo:
Antigo Testamento, 2018, p. 608.
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0s atos memoriais instituidos por Deus (cf. Ex 23.10-19; Lv 25.3,4; Dt 16.1-17), onde as datas
e as festas santas, seriam reintroduzidas em sua plenitude. Portanto, para que tudo se complete,
se preencha, volte a plena existéncia, € necessario que a compreensao a respeito do esplendor
do die septimo seja novamente reintroduzido, pois somente assim a verdadeira esperanga podera

ser alcancada.

Todos os comentaristas reconhecem que estes dois versiculos constituem o apogeu
ndo somente dos capitulos 56-66, mas também do livro inteiro de Isaias. [...] Todavia,
os versiculos 22-23 apresentam a concluséo apropriada deste grande livro profético e
da eterna esperanca do povo de Deus.?%

Finalizado o nosso relato exegético no livro do Profeta Isaias, passamos a um dos
textos Candnicos de maior importancia para a formulacéo da doutrina milenar junto ao Antigo

Testamento. Ezequiel e a sua visdo gloriosa sdo nosso assunto a partir daqui.

6.3 Ezequiel 37 a 48: a soberana visao

O livro de Ezequiel na parte que corresponde o seu terco final, apresenta, uma das mais
elaboradas e complexas pecas sobre 0 pensamento escatoldgico no Antigo Testamento. Desde
cedo, parte de seu conteldo corresponde e se comunica abertamente as novas tendéncias
hermenéuticas, que no processo de cativeiro na regido mesopotamica, fomentou o imaginario
judaico. Essas evidéncias, quando somadas, fazem com que esta pesquisa necessite se adequar
a parametros mais qualitativos. Muitos sdo os textos de Ezequiel condicionados diretamente a
nosso tema central, entretanto, entendemos ser necessario apresentar a principal e mais
“fechada” ideia a respeito das consideracgdes basicas do que poderiamos identificar como sendo
a consciéncia milenarista que o livro de Ezequiel subsidiaria na antiguidade por meio de seu
vasto e qualificado.

Deste modo, sucintamente, optamos por nos concentrar em passagens que abordem
posicdes mais substanciais a respeito das especificidades da doutrina milenar neste compéndio
profético. Para esse fim, utilizamos dois contextos do livro. Na primeira exposi¢édo, aplicando
pressupostos biblicos e sugerindo um cenario histérico representativo para o contexto,
trabalhamos com aquilo que podemos definir como sendo as consequéncias do fantastico

processo restaurativo — determinante para a esperada reformulacéo paradisiaca. Ja na segunda

256 CRABTREE, A Profecia de Isaias — Vol. I, 1967, 395-396, grifos do autor.
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abordagem, o nosso alvo passa a ser a impressionante correlagdo literaria entre um dos
contextos do livro de Ezequiel (caps. 40-48) para com outra parte (vs. 7-10) da pericope do
capitulo 20 do Apocalipse de Jodo; assim como na primeira construcdo algumas passagens
adicionais do livro de Ezequiel s&o agregadas ao relato, como também oferecidos alguns pontos
de vista adicionais.

Mas antes de iniciarmos a nossa construcdo exegetica é ainda necessario fazermos
duas observacgdes. A primeira é recordativa quanto as questdes literarias ja empregadas nesta
pesquisa, e nos lembra a respeito do carater técnico da nova inclinagdo hermenéutica (na esfera
escatoldgica) que o livro do Profeta Ezequiel esta inserido. Ela trata majoritariamente sobre o
endosso que o aguardado cenario idilico reservava, além de apresentar a necessaria linguagem
para se objetivar a consumacdo deste novo plano escatologico da literatura biblica: o
Apocalipsismo. Sem este prisma é quase impossivel de se entender a mensagem de Ezequiel a
partir dos seus contemporaneos.

J& a segunda observacao recai sobre 0 nosso siléncio textual de uma das partes mais
elaboradas no que diz respeito a leitura escatologica paralela entre 0 Novo e o Antigo
Testamentos: tratamos dos capitulos 38 e 39 de Ezequiel®®’. Esta comparacdo analoga de
espécies so € possivel pela reproducdo exaustiva dos textos de Ezequiel junto a por¢ao milenar
(progndstica) encontrada no Apocalipse de Jodo. Ndo € irdnico, nem simplesmente casual, que
esta relacdo se instale justamente apOs a pericope base da nossa pesquisa (Ap 20.1-6). Tal
contexto, oriundo/original de Ezequiel, surte elaboracGes complexas. Entre estas ouvimos
argumentos como: “[...] os oraculos contra Gogue ocupam um lugar especial como um segundo
finale que sumariza a restauragdo de Israel em termos escatologicos”?®®; também que, “[...]
Gogue simboliza todos os inimigos de Israel que tradicionalmente veem do norte (cf: Jr 4,66;
6,1)"2%; ou que este contexto bélico, traz em si “as caracteristicas proprias das chamadas
escatologias apocalipticas (cf. Is 24-27; 34-35; 65-66; JI 3-4; Mq 4-5; Dn 7-12; Zc¢ 9-14)”?%,
Feito estes acréscimos, salientamos que as inimeras variagdes, tanto no compéndio Candnico,
quanto nos registros apoécrifos, que nascem das especulacGes sobre este conflito — ora

configurado como terreno, ora como cosmico — que envolve o cenario Apocaliptico do passado

257 Para uma leitura exaustiva e multidisciplinar a respeito dos capitulos 38 e 39 do livro de Ezequiel, ver:
HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 45-46; JERONIMO, Liber Bresith qui
Graece Dicitur Genesis, comentario ao cap. X; NIHAN, In: Ezequiel. Antigo Testamento: Histéria, Escritura e
Teologia, 2010, p. 454-455; PRIGENT, O Apocalipse, 2002, p. 370-372.

258 BOADT, In: 20 Ezequiel. Novo Comentario Biblico Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, 2018, p. 654.
259 BOADT, In: 20 Ezequiel. Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, 2018, p. 654.
260 | AMELAS MIGUEZ, In: Ezequiel. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 11, 2008, p. 226.
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e do futuro®®?, realgcam a nossa opgéo de configurar este fato como posterior ao cronograma que
seria proprio (até mesmo viavel) de especularmos. Desta forma e diante desta potencialidade
especulativa, optamos, por ndo analisar mais especificamente esta porcao do livro de Ezequiel.
Entretanto, ainda salientamos que este fato textual (no ambito biblico) pede, pela simples
categorizagdo que o relato condiciona, exponencialmente, que consideremos como
materializado a perspectiva de que apds uma massiva restauracdo — segundo a Visdo
escatoldgica abrangente do passado, cf. caps. 36.16-37.28 —, um grande conflito-final ainda €
esperado como evento derradeiro (cf. caps. 38.1-39.16), o qual dar& cabo a todas as questdes
envolvidas. Esta equidistancia entre os eventos, providencialmente, se encaixa na mesma
perspectiva e ordem que estdo inseridas no relato Neotestamentario (cf. Ap 20.1-10), gerando
um caso excepcional, pelo simples fato de haver poucos precedentes e/ou similares na Escritura

Sagrada.

6.3.1 Ezequiel e 0 Rei Supremo

Em nosso primeiro recorte enquadramos o texto de Ezequiel 37.24-28. Respeitando a
delimitacdo de nosso tema, partimos da parte final desta pericope, onde um veredito ja esta
tracado. Vejamos o texto:

“Kkaid 6 J0DAOG ov Aawid dpywv v uéo avTdv, Kod Toyuny gic éoton TAVTWV ST1 €V
T0IG TPOGTAYUACTY OV TOPELOOVIOL KOL TG KPLUOTE [OD QuAGovial Kol moujeovoty
avTé. Kol KaToIKGOVGLY EM TiiG YijC abTdV, fiv €Y@ dédwia t¢) dobAw uov lokwp, ob
KOTQOKNoOY EKET 0 TOTEPES AVTAV" KOl KOTOIKoOVOLY éTT’ 00THG abtol, kol Aovid O
000AGG pov dpywv adt@v Eotai gic TOV aidvo. kol diadioouar abToic d1abnxny sipnvg,
ow0nkn aiwvio Eotar uet’ oavTAV" Kai Onow o Gyid pov &v uEaQ avTAV €IS TOV aidva.
Kol €001 1} KOTAOKIVOOIS LoD v avTols, kal Eoouol abtois Oedg, kol abtol pov Eoovia
Jadg. kol yvidoovrar T EQvyy OT1 ycd e kBp1Log 6 ayrdlmy avtoig &v T elvar Té dyid
L0V &V [éoe abTtdV gig oV aidva. .22

261 Quanto a este caso, Prigent salienta que “Na verdade, temos ai formas particulares de uma crenca bem atestada
no judaismo tardio e nos seus escritos apocalipticos (Um apontamento interessante nesta questdo, é que 0s termos
Gogue e Magogue estao ausentes nos apocalipses judaicos): a época final conhecerd um furioso assalto das forcas
inimigas contra o povo de Deus, Jerusalém e eventualmente o messias (cf. por ex. Henoc 56; 4 Esdras 13,5s5.;
Oréculos Sibilinos 3,663ss. Mas 0s Oraculos Sibilinos. 3,319ss., 512ss. menciona Gog e Magog). (PRIGENT, O
Apocalipse, 2002, p. 371, grifos do autor)”.

%2 Nossa traducéo: “E o meu servo David serd o principe no meio deles, e serd pastor sobre todos; porque eles
andam nos meus estatutos, e dos meus juizos serdo guardados, pois 0s cumprirdo. E habitardo na sua terra, a
qual dei a meu servo Jaco, onde antes habitaram seus pais; e nela habitar&o, e Davi, meu servo, sera seu principe
para sempre. E farei com eles um pacto de paz, um pacto perpétuo com eles terei, e colocarei minha santidade
entre eles para sempre. E meu tabernaculo estara entre eles, e eu serei seu Deus, e eles serdo meu povo. E as

2

nagoes saberdo que eu sou o Senhor que as santifico, porque a minha santidade estara entre eles para sempre.”.
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Como indicado, possuimos neste registro um cenario renovado, € com ele uma
exequibilidade que impressiona. De maneira orientativa apontamos diretamente para os eventos
que antecedem o texto biblico apresentado. Nesta relacdo (Ez 37.24-28) vemos que o autor
configura de forma extraordinaria — descrevendo um cenério hibrido, que envolve a matéria e
o celestial, o fisico e 0 metafisico — inimeros casos fantasticos em uma mesma cena, que ndo
menos admiravel, projeta e acarreta uma transformacéo sem igual: primeiro, se vé que a voz do
Criador é proferida pela criatura, que passa a arquitetar novamente a cria¢do, produzindo uma
narrativa sem igual no registro Sagrado (cf. 37.1-14); em seguida, por meio de um ato profético
(segundo a utilizagdo de recursos naturais, cf. 37.16a), Israel volta a existéncia, unificando-se
novamente — Norte e Sul (cf. 37.15-23), demonstrando mediante seus atos de maneira
categorica 0 seu novo status de renovagdo. Decisivamente, chama nossa aten¢ao que uma “vez
restaurada a nacdo, purificada de suas manchas e, finalmente, devota ao Senhor, ndo mais
cedera a idolatria, nem aos crimes, nem as ag¢des perversas”2%,

Ainda nesta segunda secdo, apontamos para um pequeno sinal histérico que nos ajuda
a vislumbrar, mesmo que de forma conjectural, essa ousada projecao de reorganizacéao social —
responsavel pelo restabelecimento da matriz israelita na terra a eles prometida. A afirmacao de
Hanson abre nossa argumentagdo: “0 campo historico requer mais do que a simples volta a
santidade visada por Ezequiel?®*”; a partir disso uma espécie de restauracdo para a perspectiva
escatoldgica local se estrutura, ampliando o “conjunto das comunidades da diaspora”?®,

Nesta ampliagdo é que comecamos a discernir a objetividade argumentativa contida
na pericope que destacamos anteriormente (cf. Ez 37.24-28). A partir da imagem excelsa de
“Davi”, percebemos, 0 ponto de encontro inicial, mas também essencial, ha trazer ordem e
estabilidade para a reestruturacdo vindoura, que, em sua forma, acarretaria e abarcaria néo
apenas a descendéncia judaica — 0 antigo Reino do Sul —, mas também a todos os eleitos da
promessa; tarefa que no ambito antropoldgico — devido a diaspora israelita (Reino do Norte)
apos a conquista de Samaria em 722 a.C. (cf. 2Rs 17.3-41) — sO poderia ser reservada a um ato
prodigioso, acdo que o escritor de Ezequiel faz questdo de registrar. Alids, esta performance
fica latente e € facilmente deduzida — inclusive, com grande aparato exegético —, simplesmente,
porque reconhece o que esta essencialmente identificado neste ideario antigo, que procura

ensinar que apos a acdo Divina restaurativa (cf. Ez 37.1-14), o povo “ritualmente purificado [...]

263 | AMELAS MIGUEZ, In: Ezequiel. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 11, 2008, p. 225.
264 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 59, grifo nosso.

285 NIHAN, In: Ezequiel. Antigo Testamento: Historia, Escritura e Teologia, 2010, p. 447.
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estard novamente debaixo de um rei [...] e a alianca serd reafirmada como eterna”?®®,

demonstrando ao mundo (cf. vs. 28) “que o Senhor ¢é fiel”?®’ com Suas promessas.

Por fim neste contexto, salientamos que esta ilustracdo monarquica, direcionada a Davi
— gue € a imagem padréo sobre a equidade, e que agora passava a ser a base hermenéutica para
a consciéncia de um judeu piedoso do periodo pés-exilico —, € por demais misteriosa. Seria este
agente monarquico uma espécie de reencarnacdo do Rei Justo? Provavelmente, ndo. Ou seria
um encaminhamento de sua descendéncia a partir da linhagem da figura governamental de
Zorobabel (Ed 3.2; Ag 1.1; Mt 1.12,13; Lc 3.27)? Possivelmente, também ndo. Na verdade, é
praticamente inviavel se obter uma resposta satisfatéria para essa questdo. Contudo, o que fica
de forma — quase extatica — é o consideravel apelo — quase ontoldgico — de se reter nesta figura
emblematica, o modelo ideal sobre o0 agente que no futuro iria novamente governar sobre a terra
restaurada®®. Sem anfibologias, definir ao Rei Davi como um simples arquétipo para os planos
revivalistas deste antigo expediente escatolégico, é no minimo artificial®®®; sua excelsa
representacdo ndo encontra paralelos, o registro posterior do livro de Ezequiel nos salienta isso

com clareza (cf. caps. 40-48).

6.3.2 Ezequiel e a Restauragéo Gloriosa

O registro envolvente desenvolvido neste conjunto sincronico dos capitulos 40-4827°,
sem davida, condensada e organiza aquilo que podemos definir como sendo o escopo

escatoldgico de Ezequiel. Nesta robusta e distinta narrativa profética se reconhece com certa

266 BOADT, In: 20 Ezequiel. Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, 2018, p. 653-654.
267 L AMELAS MIGUEZ, In: Ezequiel. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 11, 2008, p. 224.

%68 O texto de Ezequiel 36.35: “xai épodorv ‘H yij éxeivny 1§ Hpoviousvy éyeviify g xijroc tpoeiic, koi ai méAsic of
Epnuor kol fpoviousvol kol kateokouusvar dyvpal éxdbicav.” (nossa traducdo: “F eles, apaixonados, dirdo:
Aquela terra desolada tornou-se como um jardim-de-trufas, e as cidades e as fortalezas, desoladas e arruinadas,
fortemente se reassentaram.”), ja pressupdem, de maneira introdutéria ao capitulo 37, este condicionamento
idilico, disposto majoritariamente nesta parte do texto de Ezequiel. Nota-se que todo o contexto que 0 segue
demonstra uma forma estrutural a partir de modelos primevos; esta dependéncia entre restauracéo/renovacdo
indica que, tudo o que é restaurado/renovado € feito a partir de uma imagem primeira, um literal dpy7 (gr:
“Principio”), que indica um estado que ja foi perfeito, e que deve ser trazido de volta & existéncia.

269 Alinda hoje algumas teses heterodoxas sobre o reinado e influéncia mistica da figura real de Davi encontram
espago na academia, entre estas esta a de Sigmund Mowinckel, que sustenta a ideia de que “a linha real hebraica
ndo €, portanto, messianica, e ndo ha escatologia anterior ao exilio babilonico”; esta teoria hoje se mostra
definitivamente amorfica, sobre qualquer perspectiva teoldgica, historica e arqueolégica que se busque sustenta-
la. Para se conhecer esta tese alternativa, ver: MOWINCKEL; ANDERSON, Han Som Kommer.
Messiasforventningen | Det Gamle Testament Og Pa Jesu Tid, 1951, p. 329-332.

270 Dois produtivos comentarios a respeito desta se¢do estdio em BOADT, In: 20 Ezequiel. Novo Comentario
Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 655-659; NIHAN, In: Ezequiel. Antigo Testamento: Histdria,
Escritura e Teologia, 2010, p. 455.
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facilidade a existéncia de um primus determinismo conceitual, que serve até mesmo como uma
espécie de padrao para aquilo que se pode definir como “numerologia milenarista dos

israelitas”?’!, Entenda-se com esta definicdo uma forma de se enumerar os eventos e 0s espagos,
que a descrigdo do novo santudrio visava comunicar. As diversas medidas (hb. “72N”; gr.

“mijyvg”’) ndo apenas correspondem a calculos geométricos, mas vao além, e configuram uma
proposta vitoriosa, cabalmente Divina, que o Profeta retrata como sendo “o novo sistema eterno,
descrevendo-o em termos de um novo templo na nova Jerusalém”?'2,

Quando este conjunto é analisado exegeticamente recebe opinides divergentes muito
divergentes. A realidade casuistica (se é pretérita, historica, futura ou apenas representativa),
somada as possiveis nuances escatologicas aplicadas na descri¢do deste cenério (muito criativo
e misterioso), ndo oferecem explicacdes satisfatdrias; este polissémico contexto, sem duvida,
comunica muitas ideias, fato, que facilmente causa diversas e complexas duvidas para um leitor
corriqueiro. Diante dessa questdo desafiadora e limitante, optamos pela prudéncia, e por isso
nos aplicamos, exclusivamente, a um contexto em especifico deste amplo texto (caps. 40-48),
por ser ele muito atrativo a teoria que propomos. Nele se compreende a Ultima parte do livro de

Ezequiel, que se encontra no capitulo 47.7-10:

“8v 1] émoTpoi] 1ov Kal i00D XL TOD YEILOVS TOD TOTOUOD OEVOPQ TOALO. podpa EvOev
xoi évlev. xai elmev mpoc ue To Béwp todT0 TO éxmopsvdusvov gic v Ialidaiav thv
TPOS Gvotolag kol kotEfouvey Emi v "Apafiav kai fipyeto Ewg érl tv GoAacoay émi
70 Uowp Tig O1ekfolijs, kal vyidoel t6 Boota. kol éotor maoa woxn TV {OwV TdV
éxleoviwv émi mavta, ép’ G av émELly éxel 6 motouds, (foectou, kai éotar kel iyfog
TOAVG 0pddpa, 6Tl Tikel ékel 10 TOwp T00T0, KOl Vyidoel kol (foetor” wiv, ép’ 6 Qv
EmEAO o motauog éxel, (ijoetou. kol otijoovtai ékel dheels dmo Avyodry Ewg Aivayody
WoyHOS ooynvay otat, kad’ adthyv éotat, kai of iyfves avtic ¢ o iyfveg tijc Baldoong
Tiic peydAne mhijboc wold ocpddpa.

2’1 HUNT, Christian Millenarianism: from the Early Church to Waco, 2001, p. 189.
272 | ADD, Apocalipse: Introdugdo e Comentdrio, 1980, p. 200, grifos do autor.

273 Nossa tradugdo: “No caminho de volta, vi na beira do rio muitas drvores fortes aqui e ali. E ele me disse: Esta
agua, que saiu para a Galiléia em direcdo ao leste, e desceu para a Arabia, e chegou até o mar sobre as aguas
do estuario, e curou as aguas. Vira a suceder que todo o animal dentre as criaturas viventes e moventes, tudo
aquilo que o rio alcancar, vivera. Havera naquele lugar uma grande quantidade de peixes, pois essa dgua devera
descer para la e os curara, e eles viverdo. Tudo que estiver ao alcance do rio vivera. E havera la também
pescadores, desde En-Gedi até En-Eglaim. Devera ser um lugar para se estenderem redes. Sera um lugar

2

diferente, e os peixes dele serdo como os peixes do mar grande, em enorme quantidade.”.
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O “popular” Mar Morto?’* — uma média por¢do de agua salgada, que se encontra em
meio ao Deserto da Judeia, localizado a oeste do moderno Estado de Israel e a leste do moderno
estado do Reino Haxemita da Jordania — é um local expoente em toda a narrativa geografica
ofertada pela Biblia Sagrada. Neste trecho reconhecemos as consequéncias de um fato
miraculoso, que no contexto do livro de Ezequiel, faz com que esta porgdo de agua se torne
também no alvo da acdo profética descrita junto ao processo de restauracdo da terra. Sem nos
focarmos em demais caracteristicas deste lago salgado, basta-nos afirmar que o Mar Morto faz
jus ao seu nome. Cientificamente sabemos que a imensa concentracdo de sal que possui, ndo
permite que se desenvolva uma minima quantidade de fauna ou flora em sua limitacéo hidrica.
Este fato, historicamente, é conhecido pelos povos que ocuparam a regido, sendo expoente sua
especificidade junto a este cenario desértico até os dias atuais.

Contudo, conforme a profecia de Ezequiel, é neste ambiente “morto”, que a “vida”
sera restaurada a plenitude do termo. No relato vemos que enquanto a “geografia ¢ realistica,
os temas sdo claramente miticos, evocando a linguagem paradisiaca de Gn 2,10-14, que
descreve as correntes no paraiso que regavam o Jardim do Eden”?’®. No nosso ponto de vista,
esse argumento define com clareza a intencdo profética do autor, porque, definitivamente, para
ele e os adeptos da sua mensagem nao faltavam argumentos para entender que este caudal
“supera ao da outra, ja superabundante, que manava da rocha do Exodo ( cf. Ex 17,1-7) [...] e é
igual ao caudal do jardim do Eden (cf. Gn 2,10-14) que faz germinar arvores de frutos
maravilhosos que comunicam e devolvem a vida (cf. Gn 2,8s; Ap 21,6; 22,1s)"%'8,

Sem excessos podemos compreender — em alinhamento com os autores agora citados
—que é possivel de se perceber uma forte tendéncia milenar nestes trechos do livro de Ezequiel.
Reconhecemos que tal tendéncia é performatica, e se alinha a uma sistematica pré-concebida
e/ou pré-estabelecida. Alias, esta reconfiguracdo da cidade de Jerusalém dentro do futuro plano
idilico pode também ser entendida como pertencente a outra fase escatolégica (cf. Ap 21.1-
22.5). Todavia, optamos pela primeira opcao, por entender que a descri¢ao oferecida pelo autor
parece apontar mais para uma definigdo substancialmente natural/materialista, do que para algo
de ordem sobrenatural/espiritualista, mesmo que esta também aponte e/ou possua

caracteristicas celestiais.

274 Ver: KENNETH, DEAD-SEA. In: Enciclopédia Britanica, disponivel em:
https://www.britannica.com/place/Dead-Sea.

275 BOADT, In: 20 Ezequiel. Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, 2018, p. 658.
276 | AMELAS MIGUEZ, In: Ezequiel. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo I1, 2008, p. 235, grifo nosso.
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Ainda neste trecho, entendemos que existe espago para mais uma especulacdo que
permeia diretamente este assunto: estamos nos referindo a respeito da reconstrucdo do
Templo/Santuério no livro de Ezequiel (cf. caps. 40.1-43.27). Deste modo, procuramos de
maneira apenas conjectural e sucinta, a partir de um béasico esquema indagativo, responder
algumas questbes que seriam proprias da visdo de um ser humano inserido neste espaco
religioso. Perguntamos: se 0 Templo vislumbrado pelo Profeta (em dimensoes fisicas) nestes
capitulos nunca foi literalmente construido e/ou reconstruido pelo povo hebreu-israelita-judeu
no decurso da historia, ainda seria necessario que o fosse? Provavelmente, para o ser humano
inserido a resposta seria sim. E partindo desta aceitagdo, diante de tal necessidade, mesmo ja se
presumindo o local desta edificacdo (Jerusalém), ainda nos questionamos: quando esta
reconstrucdo ocorreria?’’?

Passamos agora ao Ultimo texto Candnico na nossa relacdo com o Antigo Testamento.
O livro do Profeta Zacarias € quem encera a nossa analise escatolégica-milenar na Antiga

Alianca.

6.4 O Milenarismo no Livro de Zacarias

O Céanon do Antigo Testamento traz em seu conjunto de livros finais o relato profético
de Zacarias, o qual poderiamos definir a partir de uma énfase dogmatica como: o escrito
semiapocaliptico de Zacarias. Este registro pds-exilico, considera como proprio —
possivelmente por ja estar consolidado — o conceito Apocaliptico no que diz respeito aos
desfechos futuros relacionados a mensagem profética, ou seja, o status escatoldgico neste
registro pode ser considerado, sem exageros, como sendo estavel e completo.

Muitas evidéncias apontam para essa realidade teoldgica (ja estavel e funcional) junto
as demandas orientadas neste contexto historico. E reconhecido que a reconstrugdo do Templo
e de parte da cidade de Jerusalém apds o retorno do cativeiro mesopotamico, suscitou uma
ampla oposicao (étnica, politica, cultural, religiosa etc., cf. Ed 4.1-26; 5.3-17); este episodio
gerou uma aguda agdo profética, na qual vemos o Profeta Ageu interagir, ordinariamente, com
questdes religiosas de ordem mais pragmatica — motivacdo para se dar cabo ao projeto de
reconstrucdo do Templo (cf. Ag 1.1-2.23; Ed 5.1,2; 6.14). Entretanto, no que diz respeito a
atuacdo de Zacarias, observamos claramente uma postura mais espiritual. Rivas descreve com

qualidade essa distin¢do: “o Profeta lanca mao da linguagem apocaliptica que, as vezes, pode

277 Acreditamos que um individuo autdctone do mesmo cendrio sociocultural de Ezequiel responderia: “em um
ambiente recriado e governado pelo Senhor .
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ser-nos desconcertante. Porém, mediante esse tipo de linguagem, e com extraordinaria
abundancia de visdes, procura descobrir o novo mundo futuro, a reconstrucdo gloriosa de
Jerusalém™?’8, Vale-nos ainda dizer, que esta reconstrugdo traz consigo um predicado
incomparavel para aspiracGes de carater apocaliptico: a presenca manifesta do Senhor (cf. 8.3a)!

Diante disso, percebemos a aguda influéncia de uma expectativa futura de libertacéo
e purificacdo, expressada junto a um extrato da religiosidade judia do periodo pos-exilico, que
se direciona e se compensa em diversas imagens misticas e messianicas, mas também
fortemente milenares. Outro fato interessantissimo nesta projecao esta na questao de que o texto
de Zacarias reproduz eficientemente 0 mesmo que os textos de Isaias e Ezequiel ja o fizeram,
mas agora com a diferenca de se estar inserido em outro contexto temporal: a maioria dos textos
de Isaias sdo confiadamente pré-exilicos; os de Ezequiel sdo confiadamente mesoexilicos; ja 0s
de Zacarias, sdo confiadamente pds-exilicos. Nessa projecdo, percebemos ja instaurado a parte
derradeira (segundo o Canon) de um sistema, que especularemos melhor a partir de agora.

Nossa primeira analise recai sobre a pericope de Zacarias 8.3-8:

“Tdde Aéyel KUPLOg Kal EMOTPEW® ML 1wV Kol KOTOOKNVOOoW &v uéow lepovoalnu kai
KAnBnoetar 1 Iepovoainu woric i aAnbiviy kol 10 Gpog KvPIov TAVTOKPATOPOS OPOS
dy10v tade Agyel KUPLOG TOVTOKPATWp ET1 Kabooviar mpeofitepor kol TPecfiTtepor v
t0is mlateioig Iepovoalnu Ekootog Ty pafidov abtod Exwv €v tjj yxeipi avtod dmwo
TABovg Huepdv kol ai whozeion Ti¢ TOAEWS TANOOHoOVTOL TAOOPIWY Kol KOPATIWY
TaalOvImv &v Toi¢ TAateials avtiic Tade A&yel KUPLOG TAVIOKPATWP OL0TL €1 GOVVATHOEL
EVOTLOV TV KOTOAOITWV TOD A00D TOVTOV 8V TAIS UEPOIS EKEIVOUS U] KOL EVATIOV §UOD
dovvarnoer A&yel KUPLOG TOVIOKPATWP TAOE AEYEl KUPLOG TAVIOKPOTWP 100D &y
avao@lw 0V Aadv pov Gmo yijc Gvatoidv Kol 6o Yii¢ Svoudv Kal gioaéw avTovs Kol
KOTOOKNVOOo® &V uéoq lepovaainu kol éoovral pot eic Aaov kol &yw Eoouat obTois eic
Oeov év alnbeio ko v Sixaroatvy.?®

Ao analisarmos esta pericope percebemos que ela é precedida por um massivo relato
mistico (cf. caps. 1.7-6.15), onde o escritor do livro de Zacarias implementa um novo padréo
tematico. Sempre em teor profético, que inclusive é salientado nas passagens que iremos

pontualmente examinar, a nova abordagem textual (com forte teor admoestativo) se concentra

278 JARAMILLO RIVAS, In: Zacarias. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo |1, 2008, p. 376.

279 Nossa traducgdo: “Assim diz o Senhor: voltarei a Sido e habitarei no meio de Jerusalém, e Jerusalém serd
chamada a cidade verdadeira e o monte do Senhor, o soberano, ser4 o monte santo. Assim diz o Senhor Todo-
Poderoso: ancidos e ancids se sentaram nas ruas de Jerusalém, cada um com seu cajado na méo, por muitos dias,
e as pracas da cidade estardo lotadas de criancas, meninos e meninas brincando em suas pragas. Assim diz o
Senhor Todo-Poderoso: se naqueles dias isso for desacreditado diante do restante deste povo, também serd
desacreditado diante de mim? Exclama o Senhor Todo-Poderoso! Assim diz o Senhor Todo-Poderoso: eis que
estou levantando o meu povo a partir da terra do oriente e da terra do ocidente. E os introduzirei e os farei habitar
no meio de Jerusalém e eles serdo o meu povo e eu serei o seu Deus, na verdade e na justica.”.



120

e se recolhe a consequéncias préaticas, onde a forma e liturgia do jejum (como disciplina [cf.
cap. 7.1-7]) e a devida observancia a preceitos fraternais (a maneira mosaica [cf. 7.8-14]),
introduzem as condicdes para que se fomentem as bem-aventurancas que se descrevem no
conjunto®?. E é nesse padrdo, que o imaginario seguinte (descrito em nossa passagem de
destaque) ir4 se conformar; nesse sistema, encontramos uma forma de santificacdo pessoal por
meio de exercicios ascéticos, onde a “fidelidade e a confiabilidade no que se refere ao
comportamento ético”?8! se acomodario — impressiona neste conjunto, que as atitudes
individuais serdo revertidas automaticamente a consequéncias coletivas, segundo o tempo e o
estado de transformacdo sugerido a partir do texto do capitulo 8.3.

Passando ao capitulo 8, percebemos de imediato a forte recapitulacdo de contetdos
escatoldgicos desenvolvidos em escritos proféticos-apocalipticos do passado. Este deja vd,
paira, repousa e descansa sobre: a pacificacao, a longevidade, a harmonizacao, a humanizacéo
etc., dos agentes e objetos descritos formalmente neste ambiente, orientando a restauragéo, a
renovacdo, a recapitulacdo prevista. Ndo desejamos ser aqui repetitivos — pois ja fomos bem
diretivos a respeito do fendmeno recriacional na abordagem do livro do Profeta Isaias —, mas
ainda devemos salientar a respeito das predicacdes do elemento que mais nos chama atencéo
neste recorte: “kai xataoknvoow &v uéow Iepoveainu’?®? (Zc 8.3a).

Este relato traz em si um fator peremptério. Nele se demonstra mais que uma simples
performance. Nesta categorizacdo uma formula insuperavel se descreve: a presenca de Deus
estard novamente no mundo. Esta afirmacéo, especialmente a luz da Nova Alianga, pode gerar
inimeras especulacbes, mas sem distracfes e direcionando todas as intencdes a devida
abordagem que esta indicada, compreendemos, que a presenca real — gloriosa, numa proje¢ao
metafisica — de Deus, tem um lugar/local proprio para novamente se constituir: Jerusalém.
Segundo o autor, todas as coisas restauradas a perfeicao inicial serdo, por 6bvio, oriundas desta
presenca, contudo, devem estar baseadas num espaco fisico/terreno para se condicionarem
completamente, porque somente em um estado ja pré-configurado de ternura, paz e
prosperidade — onde ancidos estdo numa posi¢do de honra e criancas brincam de forma ingénua
(cf. Zc 8.4,5) — se é possivel imaginar Deus reinando, ou seja, exercendo definitivamente a Sua

soberania. Baseado nesta mesma linha dedutiva, Feinberg reconhece que “qualquer béngao

280 para uma leitura qualificada a respeito do capitulo 7 de Zacarias, ver: SERANDOUR, In: Zacarias. Antigo
Testamento: Histdria, Escritura e Teologia, 2010, p. 557.

281 CODY, In: 22 Ageu, Zacarias e Malaquias. Novo Comentéario Biblico S&o Jeronimo: Antigo Testamento, 2018,
p. 714.

s

282 Nossa tradugdo: “E habitarei no meio de Jerusalém”.
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futura e milenial para Israel deve ser proclamada e alicergada em sua restauragdo e retorno a
terra (da promessa)”?,

Dando prosseguimento a analise exegética do livro de Zacarias, direcionamos a
atencdo ao capitulo 14.8-11, onde mais um conjunto conceitual j& exposto na Escritura é
novamente afirmado — de maneira funcional ou catequética, sinceramente, ndo o sabemos —,
segundo a tradicdo Apocaliptica, que culminava intelectual e sistematicamente nesta época.

Nesta passagem biblica lemos:

“Kai v tj] Nuépa Exetvy élelevoetor Bowp (v & lepovoalnu, o fuiov adTod gig Ty
Bdlacooy v TpdTnY KOi TO fjuiov abTod &ig v Bdlocoav Ty éoydtny, kai év Oépel
kol €v éopi Eotau oUtwg. Kai Eotol KUPLog €ig PooiAéa éxl mAoay TV Yijv: €v Tj] NUEPQ.
éxeivy éotau KUp10G €IC Kad TO Gvopa avTod Ev. KoKV mhoay TV Yijv Koi ™V Epnuov
ano I'ofie Ewg Pepuawv kota votov lepovoalnu: Poyo 6¢ éml t0mov uevel 6mo tijg ToAng
Beviouv éwg tod tomov Tijc TOANG TS TPdTHS, EG THS TVANG TAV YWVIDY Kol E0G TOD

Topyov Avavenl, Ewg TV DToAVIwY to0 faciAéws. KoToikHoovoly &v avty], kol ovk

&oton avéBeua éni, kol korotkioet Iepovoainu memoifdrwg. .28

Reconhecemos que o periodo pos-exilico é carregado de expectativas teorizadas pelo
fantastico e pelo sucessivo, sugerindo a partir disso o0 estabelecimento, de maneira eminente, de
uma nova estrutura organizacional, separada de maneira categorica para a nacao de Israel —alvo
da futura revitalizacdo; alias, alguns sugerem que os capitulos de 9 a 14 do livro de Zacarias
nao seriam “obra do mesmo Profeta que assinou os capitulos 1-8728: esta hipGtese, se real,
inclusive sugere entre outras coisas, que a tradicdo Apocalitica-milenar estava em expansao,
formando uma organizada “composi¢cdo que nos coloca no limiar da apocaliptica em sua
plenitude”?®. Este estilo literario, que agora esta definitivamente consolidado, se concretiza de
maneira clara, mas também peculiar em dois arranjos que estdo frisados neste derradeiro livro
profético: o primeiro se define na dualidade exponencial do registro, que implementa a divisao

e separacdo do tempo e das eras profetizadas; o segundo, apresenta e confere a profecia um

283 FEINBERG, Os Profetas Menores, 1988, p. 291, grifos nossos.

284 Nossa traducdo: “E naquele dia dguas-vivas fluirdo de Jerusalém, metade delas para o primeiro mar e a outra
metade para o Gltimo, e assim sera no verdo como também na primavera. E ele sera Senhor e Rei sobre toda a
terra; naquele dia havera um so Senhor e ele tera apenas um nome, que circundara toda a terra desde Gabe até
Rimom, no deserto, passando ao sul de Jerusalém; Ramd, porém, permanece no mesmo lugar, desde a porta de
Benjamim até o lugar da primeira porta, até a porta da esquina e até a torre de Ananel, até os palacios do rei.
Habitardo na cidade, e ndo havera maldi¢do, e em Jerusalém certamente habitardo seguros.”.

285 COLLINS, In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo:
Antigo Testamento, 2018, p. 609.

286 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 54, grifo nosso.
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padrdo que o relaciona diretamente ao conceito denominado em aleméo de Endzeit wird Urzeit
(o tempo do fim conduz ao tempo primevo)”?’.

Sobre esta esteira, compreendemos que o capitulo 14 compde e encera um qualitativo
ordenamento, que a partir do conflito com as nagOes estrangeiras (cf. vs. 1,2), o Senhor
novamente vird ao socorro dos seus eleitos, proporcionando sua salvacdo. Estes justos que se
preservaram (cf. vs. 3-7) remodelando, renovando, restaurando a terra — quica o universo — a
partir da cidade modelo (cf. vs. 8-11), ap0s rechacarem e castigarem os perversos (cf. vs. 12-
15), testemunhardo na cidade excelsa a gloria a ela reservada (cf. vs. 16-21) — este cenério
idilico sera dotado “do mesmo grau de pureza e santidade que os utensilios que servem ao culto
prestado sobre o altar dos holocaustos”?% possuiam em sua liturgia.

Esta passagem observa que a vida fluira, e a figura das aguas — assim como em
Ezequiel 47.1-12 — é novamente condicionada a cidade (renovada), ao Rei (presente) e a
multidao de justos (reconciliados) que l& habitardo; entdo, definitivamente, o juizo escatologico
alcanca o seu climax onde “Yahweh sera o rei do universo [...] Yahweh sera o unico (cf. Dt
6,4)28 ¢ “0 inico rei de Jerusalém”?*°, Deste modo, uma recapitulacio — diacrénica em sentido
estrutural — € prevista novamente, encontrando o seu fim no registro do ultimo Profeta mistico
do Antigo Testamento.

Por fim, gostariamos de apresentar uma posi¢ao contrastante a doutrina milenarista.
Optamos por esse recurso, justamente, por entendermos que o efeito de tal acdo quando elevado
aos objetivos sistematicos desta pesquisa, na verdade, a validam, até mesmo a enobrecem. 1sso
se deve ao fato de que esta critica quando inserida ao ambiente do passado (meados do Século
V a.C.) se concatena e se particulariza, explicando desta forma, sem exageros, como a tradi¢éo
e o imaginario local — nativos e primevos da crenca milenarista neste periodo — interpretavam
essas e outras passagens biblicas. Deste modo, ousamos como Kunstmann e o seu pontual

dilema se apresentam:

Nem tudo é explicavel ao pé da letra. N&o estamos, como os milenistas, numa planicie
onde um crescer gradativo nos leva a um reino secular, antes do fim do mundo, com
Cristo e todos os santos, por um periodo de mil anos, reino no qual os ndo-adventistas

287 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento: um reexame, 1983, p. 54, grifos nossos.
288 SERANDOUR, In: Zacarias. Antigo Testamento: Historia, Escritura e Teologia, 2010, p. 559.

289 CODY, In: 22 Ageu, Zacarias e Malaquias. Novo Comentéario Biblico S&o Jeronimo: Antigo Testamento, 2018,
p. 719, grifo do autor.

29 JARAMILLO RIVAS, In: Zacarias. Comentario ao Antigo Testamento — Tomo 11, 2008, p. 386.
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teriam ainda a oportunidade de converter-se — reino que desembocasse no eterno reino
da gléria (v. 10).2*

Deste modo encerramos a nossa analise a respeito do compéndio Candnico do Antigo
Testamento. Contudo, maiores detalhes sobre os movimentos milenaristas ainda sao
encontrados na literatura desenvolvida no passado. Este fato nos leva as obras consideradas

como apdcrifas e/ou pseudoepigrafes desenvolvidas entre os Séculos Il a 1 a.C.

6.5 O Milénio no Relato Apdcrifo e Pseudoepigrafo

Iniciamos este item tratando de sua singular importancia. Mais do que pontual, o
contetido teoldgico referenciado na literatura apocrifa e/ou pseudoepigrafica®®?, no nosso
entendimento, deve ser considerada, assim como a Candnica, determinista®®® para com toda a
elaboracdo teoldgica que estamos a construir. Como nota de esclarecimento, salientamos que
obviamente ndo estamos equiparando qualitativamente estes compéndios distintos. O que é
Candnico é definitivamente consagrado, esta disposto e substancialmente ordenado na esfera
da coletanea do que é reconhecido como sacral. O que é ap6crifo e/ou pseudoepigrafo é secular,
e estd inserido na esfera comum/humana.

Feita esta importante consideracao, observamos que a nossa abordagem implica numa
ideia que visa apenas apresentar a correlacdo tematica desta pesquisa entre estes diferentes
conjuntos, algo que definitivamente é possivel, e que nos levou a definir para além de
especulages falaciosas, esta integracdo como parte de um sistema que recebe e € orientado por
uma acao providencial (excelsa, transcendental, a parte), a qual define, consideravelmente, as

acdes humanas a ele consequentes, transformando o relato ndo-inspirado em uma forma

291 KUNSTMANN, Os Profetas Menores — Comentéario Biblico, 1983, p 195.

292 Um apontamento técnico de critério teoldgico deve aqui ser observado. Salvo trés casos: primeiro, o Canon
Sagrado da Igreja Ortodoxa Etiope ou Igreja Etiope Tewahedo (que contém os livros de 1 Enoque, Livro dos
Jubileus e IV Esdras [Apocalipse de Esdras]); segundo, o Canon Sagrado da Igreja Ortodoxa Siria ou Patriarcado
Sirio Ortodoxo de Antioquia e Todo o Oriente (que contém o livro de Il Baruque); terceiro, o Canon Sagrado da
Igreja Ortodoxa Georgiana ou Patriarcado Georgiano (que contém o livro de IV Esdras [chamado de 11l Esdras
neste compéndio]); ndo existem outros registros formais (Conciliares, Patristicos etc.) que indiquem que os
referidos escritos apocrifos ou pseudoepigrafos comentados neste item da pesquisa, tenham sido em qualquer
época, reconhecidos como sendo obras-inspiradas. Este fato, por consequéncia, impediu que estas obras fossem
incluidas (salvas exce¢des) nas majoritarias e principais listagens Candnicas, tanto para o0 meio teoldgico judaico
quanto cristdo. Para uma analise historica sobre as principais listagens Canénicas, ver a obra de MCDONALD,
The Formation of the Biblical Canon, 2018.

293 Com este termo ndo queremos dizer fundamental, mas sim relevante a concepcdo final que desejamos
consolidar.
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auxiliar, mesmo que incompleta, do que se pode referir como elementos constituintes sobre a
doutrina milenarista.

Outro detalhe a se destacar tecnicamente € que a partir deste ponto iremos ser mais
sintéticos em nossa abordagem dos casos, ndo repetindo as terminologias “apocrifo”,
“pseudoepigrafo” e possiveis congéneres, sempre que for necessaria alguma indicagdo sobre
esta area literaria. Reconhecemos a distingdo, assim como a similitude, que estas palavras

possuem?%

, mas frisamos que 0 nosso interesse se deposita categoricamente no fato de que
ambos os termos sdo para nés, acima de tudo, indicativos de um status, que promove tanto a
separacdo quanto a relagdo que ja indicamos. Desta forma, como critério hermenéutico, quando
necessario utilizaremos nas formulacBes a seguir de maneira mais corriqueira o termo
“apocrifo”, por entendermos que este ¢ mais indicativo para o sentido e a causa do contexto
teol6gico que estamos trabalhando.

Ainda como conteudo introdutdrio a este assunto hermenéutico, apresentamos dois
aspectos, que reconhecemos como pertinentes: um literario e outro historico. O primeiro diz
respeito a manutencdo evidente do Apocalipsismo como modelo literario para o contexto
humano que estas obras foram direcionadas (Séculos 1l a I a.C.); cabe-nos, por mais que esta
questdo ja tenha sido exaustivamente relacionada ao texto, lembré-la quando um novo periodo
temporal é apresentado, simplesmente, porque nestes processos surgem novas tendéncias
sociais, religiosas, culturais etc., que se tornam em novidades a serem relacionadas®®. Na
esteira desta abordagem, € que surge o segundo aspecto (historico). Nele um novo periodo
historico nasce. Aqui, nos referimos aos anos entre 330 e 130 a.C., por ser este 0 periodo
provavel para a producdo das obras apdcrifas que analisamos. Esta fase parte do dominio

helenista na regido da Judeia (meados do Século 1V a.C.), chegando até a fase final do periodo

294 A terminologia “apdcrifo”, do gr. drdxpvgog, significa “oculto”, mesmo que idiomaticamente este termo tenha
no ambito bibliologico adquirido um significado mais pejorativo, como “espurio”, na tentativa de se identificar o
referido como um texto de origem néo candnica; ja o termo “pseudoepigrafe”, do gr. wevderiypapo, significa “falso
escrito”, e indica em critério na area biblioldgica também uma obra de origem apdcrifa, contudo adornada com o
predicativo de “falsa autoria” ou “titulo falso”. Para uma analise evidente sobre as distin¢fes e similaridades entre
os termos “apdcrifo” e “pseudoepigrafe”, ver: EWERT, A General Introduction to the Bible: From Ancient Tablets
to Modern Translations, 2010, p. 104.

2% Uma destas novidades estd no argumento de Gregorio Luengo, que indica ter havido uma espécie de
renascimento ou readaptacdo do Profetismo (classico) como modelo literario a partir do Século 111 a.C. na regido
da Judeia. Luengo chega a sugerir que Apocalipsismo seria fruto do cenario e cultura helénica, que nesta época
orientava a vida publica na regido pré-palestinense. Tal teoria é bem controversa, mas merece aqui ser sinalizada
devido a sua convergéncia como um dos possiveis fendmenos mutantes deste periodo. Para uma melhor visdo a
respeito do pensamento de Luengo, ver: CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La
Esperanza Cristiana, 1999, p. 515.
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politico dos Asmoneu (de meados do Século Il a meados do Século | a.C.)?%, onde diferentes
nuances e acontecimentos entram em conexdo, fazendo com que um novo apanhado
sociocultural se estabeleca. Contudo, nesta sequéncia cronoldgica também se fortalece na esfera
literaria o ja consolidado modelo Apocaliptico, que principalmente apds a revolta dos
Macabeus, reorganizou ideias, que “se tornaram amplamente difundidas no judaismo”?®’. Foi a
partir destes fatos e destas bases, que os dados literarios da producdo apocrifa foram
organizados, e neste novo ordenamento o ideario milenarista também encontrou o seu
reconhecimento.

ApoOs essa bésica orquestracdo, apresentada de maneira resumida neste predmbulo,
uma pendéncia parece ja existir antes mesmo de adentramos ao conteldo que previamente
indicamos: seria possivel de haver uma doutrina, que contida e representada nos escritos
Canobnicos, também estar representada de forma coesa em circulos entendidos como
heterodoxos, a ponto dos seus registros ndo-inspirados se condensarem satisfatoriamente a uma

doutrina considerada tradicional?

6.5.1 O Milenarismo no Escrito de | Enoque

Provocados pela pergunta anterior e dispostos a respondé-la, iniciamos nossa
abordagem analitica a respeito da literatura apdcrifa a partir daquele que pode ser considerado
como o principal trabalho escatolégico entre os seus pares. Conhecido e popularmente referido
no campo teoldgico, religioso e cultural como sendo o 1 Livro de Enoque®® — também
conhecido como Enoque Etiope —, ndo é propriamente (em sentido absoluto) uma obra
escatoldgica, mas seu contetdo fortemente mistico, intemporal, e em alguns contextos até

mesmo apoteotico, fazem com qua a narrativa e construcdo semantica desta obra se torne em

29 para um sofisticado exame sobre este periodo historico, ver: BRIGTH, Historia de Israel, 2019, p. 429-454.

297 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In. BROWN; FITZMYER; MURPHY
(Orgs.), Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 613.

298 Segundo a tradigo antiga (rabinica e cristd), este escrito é honorificamente atribuido e referenciado a Enoque,
um dos personagens biblicos de maior destaque no mundo antigo (Gn 5.18-24; Hb 11.5; Jd 14). Este, mesmo
envolto de grande especulagdo, € considerado e apresentado pela maioria dos exegetas antigos como sendo uma
figura historica; isso se deve a sua projecao e representacdo quase imaculavel junto ao texto biblico, onde se destaca
por sua emblematica devogdo — um apanhado de moralidade, piedade e reveréncia direcionados ao Unico Deus
verdadeiro (segundo a Escritura Sagrada judaico-cristd). Este alto pardmetro de consagracdo, estabeleceu sobre
esta figura humana uma estima e posicéo impar junto ao cenério religioso da antiguidade, o que explica com certa
facilidade a acdo pseudoepigrafa — provavelmente originada em meados do Século Il a.C. em algum circulo
religioso mais ortodoxo da regido da Judeia —, que visava a estabilizacdo de mais um compéndio apocaliptico, que
possivelmente tinha o propdsito inicial de se tornar em mais uma das ferramentas culturais dos movimentos pro-
judaicos e/ou anti-helénico. Para uma qualificada leitura sobre este ambiente religioso-histérico-cultural e a
producdo literaria proveniente dele, ver a obra de ROST, Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudoepigrafos: do
Antigo Testamento aos manuscritos de Qumran, 1980.
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alguma partes numa emblematica peca, daquilo, que pode ser efetivamente descrito como que
contendo um dos mais antigos registros apocalipticos®®; inclusive, este propenso estilo
literario, indica possuir “importantes ligagdes com tradi¢des mais antigas>® do segmento
escatoldgico-apocaliptico no judaismo pés-exilico.

Antes de iniciarmos a apreciacdo exegética dos textos de 1 Enoque, entendemos ser
valida uma explanacdo, mesmo que sucinta, a respeito de uma ja tradicional relacdo de
paralelismo textual entre este antigo escrito apocrifo e o Apocalipse de Jo&o®™. Para isso,
partimos de uma consideracdo técnica indicativa: a suposta datacdo desta obra pré-crista —
suposta, porque, sua producéo esta relacionada a algum momento entre as décadas de 80 e 60

do Século 1l a.C. Esta hipotese®?

se baseia no exame critico de parte da obra, denominada
comumente de “apocalipse natural” (devido a sua construcdo estilista), que sugere ou prevé
(pelo menos de maneira implicita) um periodo entre ou logo ap6s a revolta Macabeia®®,
ocorrida neste mesmo recorte temporal.

Ja de imediato, a partir destes dados reconhecemos a incipiente configuracdo que o
livro de 1 Enoque possuia junto a tradi¢do que serviu de base para a producdo Neotestamentaria
de mesma matriz literaria — centenaria, pode ser a adjetivacao que esta tradicdo, sem reservas,

recebe de nds em sua comunicacdo®®. A tese, fortemente amparada por pesquisadores

299 Uma qualificada analise sobre o estilo literario Apocaliptico de 1 Enoque esta em OLSON, A New Reading of
the Animal Apocalypse of 1 Enoch: “All Nations Shall Be Blessed”, 2013, p. 108,109.

300 COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY
(Orgs.), Novo Comentario Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, 2018, p. 604.

301 Em sentido inverso de nossa analise neste Subitem, Arens e Mateos apresentam uma satisfatdria projecdo sobre
a correlacdo e dependéncia do Apocalipse de Jodo para com o contelido escatoldgico existente nos escritos
considerados apdcrifos: “Além de inspirar-se e apoiar-se em escritos do AT, Jodo teve também diante dos olhos
outros escritos que hoje se denominam apdcrifos, ignorados da maioria, mas nem por isso menos importantes para
nos porque, como representantes da corrente apocaliptica, nos ajudam a situar e compreender melhor a obra dele.
Entre eles encontram-se 0 1° e 0 2° livros de Henoc, o 2° livro de Esdras, o 2° livro de Baruc, os Apocalipses de
Sofonias, de Abrado, de Moisés e de Elias, a assuncdo de Moisés, além de outros que abarcam extensas secoes
apocalipticas, entre os quais se destacam os Testamentos dos Doze Patriarcas, de Jo, o livro de Jubileus, e 0s
Oréculos Sibilinos, para citar apenas os proximos da época de Jodo” (ARENS; DIAZ MATEQS, O Apocalipse a
Forg¢a da Esperanga: Estudo Leitura e Comentdario, 2004, p. 56, grifos nossos).

302 para uma elaborada configuracio sobre a suposta datacdo do livro de 1 Enoque, ver: CHARLES; GILBERT;
DUQUETTE, The Book of Enoch the Prophet, 2012, p. 150; TITE, Textual and Redactional Aspects of the Book
of Dreams (1 Enoch 83-90), 2001 p. 106.

303 Sobre este periodo histdrico, ver: JOSEFO, Histéria dos Hebreus: de Abrado a Queda de Jerusalém, XII,
8,467-X1V, 8,578.

304 Elledge também propdem que na tradicéo profética que formou o texto de | Enoque ja se apresentava tragos de
uma forte influéncia helénica, que modelou imageticamente essa construcdo. Talvez surpreendente seja a
facilidade com que se percebe o distanciamento que a tradicdo rabinica majoritaria — que posteriormente se
consolidou — tenha imposto a leitura e ao processo desta perspectiva que seria legada a marginalidade. Nesta nova
fase os pontos se reconfiguram a “arquitetura” profética de esséncia triunfalista — a ressurrei¢do e o estado idilico
para 0s justos agora sao fato-pacifico e sua manutencéo é indispensavel —, contudo estas estruturas atemporais se
reorientam, e nesta reorganizam passam a se estabelecer sobre novas perspectivas. Elledge em seu trabalho observa
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consagrados, de que trechos de 1 Enoque influenciaram significativamente o escritor do
Apocalipse de Jodo, acaba por ser ainda mais determinante quando sinaliza que porg¢des deste
escrito fazem com “que nos lembremos dos juizos e destinos em Ap 20”3%, abordando o seu
contexto enigmatico e fantastico, por meio dos juizos e ressurreigdes ali descritos®®. Este
fendmeno, da provavel sincronia textual, encontra posi¢des bem asseveradas sobre esta relacao,
como a de Charles, que afirma que a “influéncia de 1 Enogue no Novo Testamento foi maior
do que a de todos os outros livros apocrifos e pseudoepigrafos juntos”%’; Charles ainda frisa
como evidente “uma participagdo indubitavel (do livro de 1 Enoque) na moldagem das
doutrinas correspondentes do Novo Testamento’3%,

Deste modo, podemos baseados em toda a pesquisa sobre a estruturacéo literaria desta
obra — independentemente da influéncia final que este escrito teve de maneira real na
formulacdo, ajuste e/ou defini¢do escatoldgica para os textos do Novo Testamento — indicar que
0 autor de 1 Enoque “ndo tem outro interesse além de (promover) um cientifico colorido por
concepgdes e crencas judaicas™®®. Portanto, ja de antem&o, podemos sinalizar que o que
examinaremos a frente — tanto neste item quanto na analise de partes do Apocalipse de Jodo —
retrata uma solida transmissao da doutrina milenarista, que foi efetivada e aplicada por meio de
uma informal sistematizagéo, que pode ser considerada como bem-acabada, sendo conhecida

formalmente nos diversos segmentos religiosos deste periodo interséculos.

e aponta para essa mudanga com clareza: “Essa nog@o de que os justos viverdao apds a morte entre as luzes celestiais
e os seres angélicos tera sua contrapartida na profecia da ressurrei¢do de Daniel e tradigdes posteriores”
(ELLEDGE, Life After Death in Early Judaism: The Evidence of Josephus, 2006, p. 10. No original: This notion
that the righteous will live on after death among the heavenly lights and angelic beings will have its counterpart in
the resurrection prophecy of Daniel and later traditions).

305 ARENS; DIAZ MATEQS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 57,58.

306 para uma analise grar’qatical que compara as semelhancas linguisticas entre os textos de 1 Enoque e o Apocalipse
de Jodo, ver: ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004,
p. 57.

307 CHARLES; GILBERT; DUQUETTE, The Book of Enoch the Prophet, 2012, p. 146, grifo nosso. No original:
the influence of 1 Enoch on the New Testament has been greater than that of all the other apocryphal and
pseudepigraphical books put together.

308 CHARLES; GILBERT; DUQUETTE, The Book of Enoch the Prophet, 2012, p. 146, grifo nosso. No original:
an undoubted share in moulding the corresponding New Testament doctrines.

309 CHARLES; GILBERT; DUQUETTE, The Book of Enoch the Prophet, 2012, p. 147, grifo nosso. No original:
no other interest save a scientific one coloured by Jewish conceptions and beliefs.
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Passando aos textos do livro, 0 nosso primeiro assunto se encontra na primeira parte
do compéndio®®, denominada comumente de Livro dos Vigilantes (ou Sentinelas)®!!. Nele

lemos:

Entdo Miguel®*2, um dos santos anjos que estava comigo, e um dos que presidem sobre
elas, respondeu; e disse: Enoque, por que inquires a respeito do perfume desta arvore?
[...] O fruto da &rvore serd dado aos eleitos. Pois em dire¢do ao norte, vida serd
plantada no santo lugar, em direcdo a habitacdo do eterno Rei. Entdo eles se
regozijardo grandemente e exultardo no Santo. O doce perfume entrara em seus 0ssos;
e eles viverdo uma longa vida na terra como seus antepassados; em seus dias ndo
havera tristeza, angUstia, aborrecimento e nem punigao os afligira.>*3

Sem a necessidade de haver acréscimos criticos a essa e/ou outras questdes literarias
de 1 Enoque, focamos no teor escatoldgico apresentado. A partir da literalidade do texto, uma
conexdo salta aos olhos: os textos de Ap 21.4; 22.2, sdo claramente explicitados — em nosso
caso revistos — por meio de uma proposta de transmissdo conceitual. Obviamente, em sentido
proprio, estas por¢cdes excedem a nossa delimitacdo base no Apocalipse de Jodo (20.1-6),
contudo, 0 que percebemos e por fim visamos salientar € que o autor Canénico ndo mais
preconiza o apdcrifo. Nessa via dialética, optamos e aplicamos 0 nosso argumento pelo
deslocamento estrutural, quase ontoldgico, proposto no texto do Apocalipse de Jodo, onde
numa nova fase da revelacdo, o texto apocrifo (influxo ou até mesmo ilapso) serve para validar
uma nova proje¢do metafisica.

Entretanto, o autor apocrifo claramente descreve um ambiente materializado, que de
maneira diretiva reconfigura proporgdes edénicas. A “arvore” com 0s Sseus subsidios
(“perfume”) — 0 que também ¢ distintivo na visdo Candnica (gr. “xapmodc *) — habilita Novos
parametros para a Nova realidade, que mesmo projetada em uma perspectiva imagética, ainda
assim € realcada de maneira material por meio de uma linguagem objetiva. Este ponto abre a

hipdtese de que o autor do texto Candnico apenas tenha deslocado partes do processo de

310 ytilizamos para efeito de organizacdo exegética as divisGes textuais provenientes das analises literarias de
Vanderkam e Adler, produzidas a partir da versdo etiope do texto de 1 Enoque. Ver: VANDERKAM;
ADLER, Jewish Traditions in Early Christian Literature: Jewish Apocalyptic Heritage in Early Christianity. Vol.
1V, 1996, p. 60.

311 Esta parte corresponde aproximadamente entre os capitulos 1 a 36 da obra.

312 para uma abordagem sistematica a respeito de areas como angelologia e demonologia no livro de 1 Enoque,
ver: PRIGENT, O Apocalipse, 2002, p. 363,364.

313 1 Enoque 24.12-25.1,8-11.

314 Nossa tradugéo: “fiutos”.
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reconstrucéo final, pois a ideia materialista, decorrente da agdo recriacional comunicada
também em Ap 20.1-6, esta latente em todo o processo. Sincronicamente, também percebemos
que os efeitos prodigiosos caracterizados neste registro — acentuados pela longevidade, higidez,
pacifismo etc. descritos no processo —, pressupdem uma condigdo fisica em sua forma, onde os
entes em acessao sao ministrados pelas agdes ou efeitos da “arvore” que gera e transfere vida.
Sem duvida, muitas coisas estdo “implicitas na realidade beatifica”3°,

Na segunda divisdo prevista para o livro de 1 Enoque, chamada Similitudes de
Enoque®®, observamos, a mais significativa idealizacdo a respeito da prodigiosa figura
messianica, que haveria de vir para libertar, governar e estabelecer Israel como o genuino
reverencial Divino para o aprimoramento do mundo. Nela encontramos — descrita em
linguagem poética e tributada profeticamente — uma passagem que acaba por reservar ao nosso

tema uma peculiar composigéo:

Naquele dia o Messias se assentara sobre um trono de gloria e escolherd suas
condigdes e suas incontaveis habitacdes [...] Naquele dia eu farei com que meu Eleito
habite no meio deles; mudarei a face do céu; o abengoarei e o iluminarei para sempre.
Eu também mudarei a face da terra, a abencoarei; e farei com que aqueles a quem
elegi habitem sobre ela. Mas aqueles que cometeram pecado e iniquidade néo
habitardo nela, pois Eu marquei seus procedimentos.3

Numa clara projecao futurista — provavelmente, vinculada as teorias de ressurreicdo
corporal, ja comuns no imaginario judaico do periodo (cf. Dn 12.1-2)%8 — o escritor capta o
inicio de uma Nova era®®. Sobre o mesmo imaginario, percebemos com facilidade a
continuidade de uma projecdo recriacional, todavia agora amparada por um elemento
determinista junto a cena: o “Messias”. Neste ensejo, observamos um fator que pode passar

despercebido: este Sujeito incélume e majestoso, ndo personifica apenas um agente ilustrativo,

315 ELLEDGE, Life After Death in Early Judaism: The Evidence of Josephus, 2006, p. 7. No original: implied in
the beatitude.

316 Esta parte corresponde aproximadamente entre os capitulos 37 a 71 da obra.
%17 1 Enoque 45.4a,5-7.

318 para uma qualificada abordagem sobre o conceito de ressurreicdo dos mortos no Livro de Daniel, ver:
CAVALLIN, 1974, p. 42-44.

319 Tal argumento ganha potencialidade. Collins chega a dizer que tal passagem enumera segredos cosmoldgicos
da visédo escatoldgica dos escritores do livro de | Enoque; em seu entendimento esta incursdo fatiloqua (densamente
especulativa) apresentava questdes ontoldgicas nas quais se elaboravam conceitos como o de que “a vida apds a
morte esta prevista na estrutura (elementar) do universo” (COLLINS, Cosmos and Salvation: Jewish Wisdom and
Apocalyptic in the Hellenistic Age, 1977, p. 133, grifo nosso. No original: the afterlife is provided for in the
structure of the universe).
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pelo contrério, seu realismo € substancial, alias, nele falta inclusive uma defini¢do predicativa,
pois especificar alguém ou algo que € ao mesmo tempo, ordinario e extraordinario em seu
status, semanticamente, € inviavel. Deste modo, compreendemos que toda a realidade
objetivada neste espago esta fulcralmente dependente deste “Ungido”.

Deste modo, um maior discernimento se oferece a descricdes como esta: “Seu
semblante se iluminara de alegria, pois naqueles dias o Messias sera exaltado. A terra se
regozijara; os justos habitardo nela e a possuirdo”®?. O contexto nio ¢ claro, o “semblante que
se ilumina” ndo pode ser facilmente identificado, mas neste novo contexto — realistico sobre as
consequéncias de uma ressurrei¢do geral — um fato se replica, o “Messias”, se assenta sobre um
trono (cf. cap. 51.1), e a partir dele governa sabiamente a terra renovada. Sem improbidades,
boa parte dos atributos milenaristas podem ser descritos com notoriedade nestas duas primeiras
divisdes do livro de 1 Enoque.

Contudo, referente aquilo que reconhecemos como sendo auténticos subsidios
textuais, que atestem ou contribuam efetivamente para a visdo milenarista, nada pode ser
comparado aos conteddos encontrados nas duas Ultimas divisdes do livro de 1 Enoque; estas
secOes, conhecidas respectivamente como o Livro dos Sonhos e a Epistola de Enoque®?, sio as
responsaveis por conterem as principais alusdes apocalipticas de toda a narrativa®?, o que
oferece uma importancia fundamental no que se reserva ao tema da nossa pesquisa.

Desta forma, prosseguimos neste exame a partir de uma porcao encontrada no segundo
capitulo do primeiro conjunto (cap. 84), onde nos deparamos com um registro devocional, no
qual o escritor retrata 0 que seria uma prece (com carater de stplica) de Enoque a Deus (talvez

também ao Messias ou a ambos), onde 0 personagem intercede para que 0 Soberano por meio

320 1 Enoque 51.5,6.
321 Estas partes correspondem aproximadamente entre os capitulos de 83 a 90 e de 91 a 108 da obra.

322 A revelagio de tipo e estilo sonial, relatada no conjunto dos capitulos 83 a 90 do escrito de 1 Enoque, representa
por meio de imagens fantasticas, espaciais e misticas, um equilibrado jogo didatico engendrado em uma narrativa
familiar (de Enoque para com seus descendentes), que caracteriza sua prontiddo em conceber um ambiente futuro
restaurado junto ao espaco idealizado a assisténcia dos salvos ressurretos. A descri¢do desta estrutura metafisica
chama a atencdo de Elledge, que acrescenta dados historicos, que nos ajudam a especificar a padronizacao desejada
ao ambiente antropoldgico que esta obra visava impressionar e por consequéncia também influenciar de maneira
religiosa e politica. O Professor de Princeton nos indica que, “entre as Visdes Oniricas de Enoque (1 En. 83-90),
uma unidade literaria provavelmente datada da crise dos Macabeus (170 a 160 a.C.), uma passagem sup8e que, no
futuro, os justos serdo reunidos na Casa de Deus, e 0 mundo seré restaurado as suas condi¢des originais no
momento da criagdo” (ELLEDGE, Life After Death in Early Judaism: The Evidence of Josephus, 2006, p. 10, grifo
do autor. No original: Among the Dream Visions of Enoch, a literary unit probably dating from the Maccabean
crisis (c. 170 - 160 B.C.E.), one passage assumes that in the future, the righteous will be gathered together at the
House of God, and the world will be restored to its original conditions at the time of the creation).
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de um ato misericordioso, mantenha (apés tudo julgar e sentenciar) sobre a terra a descendéncia

da porc¢éo considerada como justa entre 0s homens. Vejamos o texto:

Ent&o, O Deus, Senhor e poderoso Rei, eu imploro-Te, e suplico-Te que respondas
minha oracdo, para que uma geracgdo futura me possa ser deixada na terra, e que toda
a raca humana nao perega; para que a terra ndo seja deixada destituida, e destruicdo
tome lugar para sempre. O meu Senhor, que pereca da terra a raga que tem Te
ofendido, mas que uma justa e reta raca estabelecas por uma geracdo futura para
sempre. 3%

Nessa construcdo (ora laudatoria, ora suplicante) perguntas como: quais teriam sido 0s
pressupostos biblicos que influenciaram diretamente o escritor apocrifo nessa producdo? Sédo
questdes plausiveis e até mesmo interessantes, mas no que nos concerne, apenas focamos e
identificamos aquilo que conseguimos definir como sendo a intengédo-final do escritor para com
essa cena devocionista; assim, percebemos que no fim, a terra, que continuara a existir, ndo
podera estar vazia! Aqui, obviamente, estamos a ser repetitivos, ou seja, estamos enfatizando
aquilo que percebemos estar ativo em todo um contexto religioso, que no momento aguardava,
novamente®?, pela excepcional realizacdo de Deus na historia, histdria que continuara sendo
protagonizada pela parte que foi aprovada, como também estes serdo galardoados com o prémio
de viver na terra sem dor, maldi¢cdo ou morte.

Ainda na secdo identificada como o Livro dos Sonhos, chegamos ao capitulo 90 da
obra, no qual, podemos definir como sendo um dos pontos-alto da relacdo entre 1 Enoque e a
énfase escatoldgica pré-cristd. Neste espaco nos deparamos com uma prolixa exposicao mistica,
que tem seu propdsito claramente orientado para o futuro — futuro apocaliptico. Neste
contexto®?, desenvolvido amplamente em estilo poético, como também abarcado em uma
projecdo enigmatica do inicio ao fim — o que é retrorreflexivo em todo o texto —, se defini uma
das pecas mais exclusivas na historicidade literaria do movimento apocaliptico judaico. Quanto
a este contexto, identificamos a descri¢do de uma série de fatos sincrénicos que passam a ser
abordados com o fim de descrever o suposto processo final da histéria conhecida. Nesta

abordagem, caracterizada por uma linguagem simbolica — podendo até mesmo ser considerada

323 1 Enoque 84.10-12

324 Tudo indica que para a consciéncia ativa de grupos judeus messianicos do periodo Asmoneu, a reconstrugio
milenar daria cabo as exigéncias e necessidades que ainda faltavam para o pleno cumprimento da promessa
abradmica, da libertacdo mosaica e da soberania da dinastia davidica. Para uma coesa, mas objetiva relacao sobre
essa expectativa, ver: DELUMEAU, Mil Anos de Felicidade: uma histéria do paraiso, 1997, p. 17-22.

325 \/er: 1 Enoque 90.33-67
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como fabulosa —, percebemos a interagdo concreta de “personagens” arquetipicos, 0s quais
identificados como o “Senhor das ovelhas”, as “estrelas”, os “Setenta Pastores”, a “casa”, a
“Ovelha”, as “ovelhas” etc., cumprem papéis determinantes no processo de reconfiguragcdo que
estd em curso — as “estrelas” sdo julgadas e condenadas; a “casa” ¢ demolida e reconstruida; a
“Ovelha” liderando e conduzindo os demais animais (incluindo as outras “ovelhas”), por fim,
vai habitar com o “Senhor das ovelhas” na “casa” reconstruida. Os detalhes desta se¢éo séo tdo
especificos e peculiares que a critica passou a defini-la como sendo “o Apocalipse Animal”3?
(ou natural) de 1 Enoque. Cabe-nos observar que nesta porcao, alguns insistem em fazer uma
projecdo pretérita a respeito do processo de ascensdo e queda do Império e cultura helénica,
junto a regido da Judeia entre os Séculos Ill e | a.C., inclusive, fazendo alusdo de que
determinadas imagens descritas pelo autor apontariam até mesmo para figuras como Alexandre,
0 Grande. Mesmo ndo descartando totalmente esta possibilidade hermenéutica, salientamos,
que nosso enfoque nos exige uma projecao mais futurista e menos pretérita ao texto, o que nos
exige também perceber que este contexto serve de amparo mistico/espiritual para a introducao
da secdo seguinte (Epistola de Enoque), na qual encontramos estabelecido os pontos que
consolidam o que conjecturamos.

Deste modo, apés finalizado este trecho (cap. 90), o escritor passa a descrever
formalmente todo um processo restaurativo, que também sera responsavel por estabilizar um
novo enfoque processual. Nesta nova formatacdo notamos uma clara forma de julgamento, que

culminara no desfecho de todo o mal. O autor aponta para uma cena igualmente desenlace:

Sim, eu, Enoque, anuncio-vos, meus filhos, tudo o que me foi desvelado na viséo
celeste, tudo o que eu sei por intermédio da palavra do santo Anjo, e tudo o que aprendi
das tabuas divinas [...] Depois havera outra semana, a oitava, da retiddo, para a qual
sera dada uma espada para executar julgamento e justica sobre todos os opressores.
Os pecadores serdo entregues nas maos dos justos, os quais durante sua conclusao
adquirirdo habitages para sua retidao; e a casa do grande Rei sera estabelecida para
celebractes para sempre. Depois disso, na nona semana, o julgamento da retiddo sera
revelado para todo o mundo. Toda obra de maldade desaparecerd de toda terra; o
mundo serd marcado para a destrui¢do; e todos os homens estardo atentos ao caminho
da integridade. E depois disso, no sétimo dia da décima semana, haverd um eterno
julgamento, que sera executado sobre os Sentinelas; e um eterno céu espacoso brotara
no meio dos anjos. O antigo céu se apartara e passara; um novo céu aparecera; e 0s
poderes celestiais brilhardo com esplendor para sempre. Depois, igualmente havera

326 COLLINS, In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico Sdo Jeronimo:
Antigo Testamento, 2018, p. 611.
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muitas semanas, que existirdo em extrema bondade e retiddo. O pecado nem sera
nomeado |4 para sempre e sempre.3?’

Desejamos apontar inicialmente para algumas consideraces importantes a respeito de
trechos que optamos por omitir do capitulo 9332, Iniciamos contextualizando um esquema que
pode ser considerado como tradicional junto a obras apocrifas; o respectivo “autor”, relembra
neste espaco aos seus leitores quem “é”, ou seja, enobrece sua notdvel “biografia” —
parafraseando trechos Canénicos (cf. Gn 5.21-24) —, intencionando diretamente 0s ouvintes ao
teor excelso que o texto possui, exigindo até certo ponto uma postura de reveréncia a sua
producdo. Este trecho, devido as suas peculiaridades, viria também a receber uma
nomenclatura: Apocalipse das Semanas; este nome se deve ao fato do texto nele exposto regular
(com clareza e ldgica) o inicio, o avango e o desfecho da realidade em seu plano final,
estabelecido em um processo “cronologico” de “dez semanas e meia” — esta metade se
evidencia na materializacdo de que este periodo encontraria 0 seu fim no “décimo sétimo dia”
da ultima “semana”. Esta questdo contraditoria e paradoxal, sugere que as “semanas” possam
representar “messes” ou que os “dias” possam representar “messes”’, o que tornaria as
“semanas” em simbolos de “anos”.

Neste enredo enigmatico — que para nés é adiaforo —, sublinhamos o ponto que expde
e identifica novamente a previsdo de um plano recriacional. A “oitava semana”, ¢ o ponto de
partida para um processo de identificacdo e julgamento dos iniquos (quica nacgdes), onde a
“espada” (empregada como simbolo historico para acdes juridicas) € utilizada e este uso ocorre
por meio do ministério dos justos, que habitando o local excelso — o mesmo local onde a “casa
do grande Rei” esta estabelecida —, realizam a justica plena. A propdsito, esses justos estdo no
local a eles destinado, pois o autor ressalta que concluido este periodo (“oitava semana’), os
justos irdo receber suas habitacdes, que por critério também definem o seu status de retidao.

Uma particularidade deste status estd em seu padrdo de permanéncia, que, seguindo o
padrdo enigmatico do relato, parece se opor ou até mesmo se desvirtuar dos incidentes que
acompanham a nova fase. Na “nona semana”, vemos o zelo e rigor do “Senhor das ovelhas”
(cf. 90.34) que passa definitivamente a julgar o mundo-mau. Este julgamento — como se
costumou descrever nos registros apocalipticos —, consequentemente, traz aniquilacdo ao

profano e perpetuidade ao consagrado. Todavia, ndo deixa de chamar a nossa atencéo o caso de

%27 1 Enoque 93.3,16-23
328 \/er: 1 Enoque 93.4-15,24-34



134

que todo o estorvo maligno serd expurgado “da terra”, o mesmo local onde os justos
permanecem (conservam-se) habitando.

Por fim, e conscientemente redundantes, seguimos o Ultimo periodo profetizado pelo
autor apocaliptico nesta secdo. Agora ele nos conduz ao “décimo sétimo dia” da “décima
semana”, na qual a derradeira a¢do justiceira e purificadora, operadora pelos “Sentinelas”, passa
a ocorrer até encontrar o seu desfecho. Nesta conclusdo, um initium novum se inicia. Este estado
metafisico ou sobrenatural que descreve o autor se inicia no plano superior (tanto em sentido
quantitativo, quanto qualitativo) e alcanca o inferior, modificando a sua forma fisica ou natural,
promovendo uma Nova realidade, que agora se apresenta substancialmente como algo hibrido
entre o superior e o inferior, onde os “debaixo” poderdo ver “os poderes celestiais” brilhando
perpetuamente. Este fendbmeno que ocorre no firmamento, parece nao alterar a realidade terrena
ja estabelecida por uma reorganizagdo anterior. Para a “terra”, ja liberta de suas imprecacgoes,
“muitas semanas” de paz estdo reservadas num ambiente de “extrema bondade e retidao”, onde
0 pecado nunca mais se homeara.

Inevitavel nesta parte da analise é termos que voltar para a grande influéncia literaria
que esta construcdo do judaismo tardio teve na futura redacdo de algumas por¢bes do
Apocalipse de Jodo. Para isso, apontamos para aquela que provavelmente é a mais relevante
conexdo entre este trecho analisado de 1 Enoque e uma das partes (contexto-maior) do
Apocalipse de Jodo; visando este processo, utilizamos de um método contrastante, por
entendermos que este seja a melhor op¢édo instrumental para o caso. Indo aos textos, como ja
indicado acima, no registro apécrifo (cf. cap. 90.20-23) percebemos haver uma forma de unido
entre os elementos naturais e sobrenaturais que estdo distribuidos em especificos espagos-
campos-areas, 0 que por critério estabelece uma espécie de relacdo entre estes, que se dispde
de maneira calculada e geral nesse relato heterodoxo; porém, o processo parece possibilitar aos
demais espagos uma forma de autonomia, onde os compostos distintos se relacionam de
maneira plena e ininterrupta, sem necessariamente se mesclarem. J& no relato Canonico (cf. Ap
20.1-22.5) parece haver uma latente modificacdo de estagios, que mesmo ndo permitindo uma
sistematizacdo precisa de sua evolucdo — além de também se utilizar de uma projecao hibride
para validar a sequéncia estrutural de sua plenificacdo —, acaba por possibilitar que as alteragdes
ocorram gradativamente, para que no fim se unam substancialmente na Nova realidade que vira.

Identificadas as diferencas e examinadas as proporcdes, ao final, o que de expoente
fica é a compreensdo de que a existéncia de uma projecdo milenarista se conserva em ambos 0s
processos, ou talvez, tomando como ponto de partida o segundo escrito (Candnico), percebemos

gue mesmo passados no minimo mais de 250 anos entre um registro e 0 outro, 0 escritor
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Neotestamentario — sendo uma figura de seu tempo e por decorréncia disso influenciado por ele
— registra elementos de uma doutrina que foi em parte modificada ou redefinida, contudo, ndo
adulterada. Para ambos (o0 autor apocrifo ou o Canénico), categoricamente, ndao se cogita no
futuro apocaliptico a auséncia de um espaco de plenificacdo literal, onde sera restabelecida as
prerrogativas edénicas perdidas no passado, ou seja, ndo se concebe a salvacgéo futura sem o

usufruto — em tempo e medida — do milagre recriacional do Deus de Israel.

6.5.2 O Milenarismo no Livro dos Jubileus

A nossa Ultima abordagem textual direcionada aos escritos apécrifos do periodo
anterior ao Advento, se concentra em uma obra pouco conhecida e por decorréncia disso pouco
acessada, alids, o proprio meio teologico judaico na contemporaneidade apresenta algumas
restricbes para com a forma e estilo deste escrito, 0 que acaba em muito setorizando e
restringindo o seu estudo. Tratamos a respeito do chamado Livro dos Jubileus, tambem
conhecido como o Apocalipse de Moisés.

Neste registro intertextual®?®, que assim como o livro de 1 Enoque tem sua producio
reservada entre os escritos de Il Macabeus e a Epistola Paulina mais antiga (algo em torno dos
anos de 140 e 135 a.C.), é uma obra envolta de inimeras supersticdes, geradas e fomentadas
pela consciéncia politica-religiosa do periodo Asmoneu, sendo uma das tantas produgfes que
aderiu ao estilo Apocaliptico neste periodo. Entretanto, por ter o seu texto reeditado e
necessariamente readequado a algumas exigéncias doutrinais do seu entorno, o Livro dos
Jubileus acabou se destacando especialmente pelo alcance que obteve junto as escolas do
judaismo farisaico, o que o fez ser mais influente junto as camadas populares que se ocupavam
da exercitatio religionis. Outro fenémeno literario que se destaca nesse escrito esta na sua vasta
utilizacdo junto aos centros de estudo judaico do periodo, o que acarretou na valorizacao
teoldgica de seu contetido, fazendo com que sua autoridade doutrinal ultrapassasse a do proprio
livro de 1 Enoque naquilo que se destinavam as especulagcfes apocalipticas no decurso do
periodo interséculos (Séculos | a.C. e 1 d.C.) — lembramos, que ambos estavam consolidados a
época, junto aos ambientes intelectuais do judaismo, incluindo o seu uso em algumas

Sinagogas®°.

329 Consideramos aqui o Canon segundo a Septuaginta.

330 para um conhecimento amplo sobre aspectos como autoria, contexto-histérico, datagao, manuscritos etc., sobre
o Livro dos Jubileus, ver: CHARLES, Introduction. In: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament,
disponivel em: <http://wesley.nnu.edu/sermons-essays-books/noncanonical-literature/noncanonical-literature-ot-
pseudepigrapha/the-book-of-jubilees/>.



136

Contudo, no que compete a analise desta pesquisa, alguns trechos da obra sdo
especiais. Escolhemos entre estes parte do capitulo 23, no qual a reconstrucdo do Kosmos —
ordenada, orientada e narrada de maneira similar como no registro de 1 Enoque — &
protagonizada & mercé da criagdo descrita no registro Sagrado. Novamente, o cendrio idilico é
posto em voga por algum escritor (ou grupo) que reconhece a necessidade de ensinar a respeito
da reformulacéo contida no plano-final de Deus para a Sua nacao e povo eleito. Ao apresentar

parte sobre a bem-aventurada expectativa futura, o seu oraculo escreve:

E naqueles dias as criangas comecardo a estudar as leis, e a buscar os mandamentos,
e a retornar ao caminho da retiddo. E os dias comecardo a crescer muitos e aumentar
entre aqueles filhos dos homens, até que seus dias se aproximem de mil anos®®, e para
um nimero maior de anos do que (antes) era 0 nimero de dias. E ndo havera velho,
nem um que ndo esteja satisfeito com seus dias, pois todos serdo (como) criangas e
jovens. E todos os seus dias eles completardo e viverdo em paz e alegria, e ndo havera
Adversario nem qualquer destruidor do mal; pois todos os seus dias serdo dias de
béncdo e cura [...].3%2

Seguindo na projecdo milenarista — também substancialmente messianica —
apresentada nesta porcdo, percebemos de imediato uma forte especulacéo legalista — propria
dos meios farisaicos —, que condicionada ao preceituario mosaico (cf. Dt 4.1-40; 6.6-9) se
adapta as caracteristicas antropocéntricas antediluvianas, reconhecidas no texto a partir da
longevidade indicada. Esta realidade impressiona, pois ndo se abstrai no conjunto, mas pelo
contrario, se mantém na sua forma identitaria, além de anexar ao ser humano reavivado a plena
acao recriacional que se projeta. Chamamaos a aten¢éo neste ponto para a cena de que o qué eles
irdo “contemplar” ¢ o mesmo que irdo “viver”, ou seja, o estado de bem-aventuranga em sua
completude. A formal proposta de um novo contexto, que em seu estado ordinario sera
emblematicamente pacifico e gaudio, € decorrente da falta de adversidade que este ambiente
caracterizara. Sabemos que em nossa redacao algumas exposicdes que se apresentam desde as
analises Candnicas até aqui acabam se tornando repetitivas, mas frisamos que 0 nosso interesse

pela repeticdo destes esquemas € auténtico e necessario. Quando exercemos este expediente,

331 A duragéo da vida originalmente projetada para a humanidade. Adao ficou aquém disso, devido ao seu pecado.

332 |_jvro dos Jubileus 23.26-29. Segundo o idioma de coleta: And in those days the children shall begin to study
the laws, And to seek the commandments, And to return to the path of righteousness. And the days shall begin to
grow many and increase amongst those children of men Till their days draw nigh to one thousand years. And to a
greater number of years than (before) was the number of the days. And there shall be no old man Nor one who is
satisfied with his days, For all shall be (as) children and youths. And all their days they shall complete and live in
peace and in joy, And there shall be no Satan nor any evil destroyer; For all their days shall be days of blessing
and healing.
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praticamos conscientemente um anaforismo como estilo literario, isso para ser fixado em nosso
leitor a ideia que em nos ja é pacifica: a consolidacdo de um processo escatoldgico com inicio,
meio e fim — fim milenarista. Esta evidéncia, fundamentada em boa parte das consciéncias
judaicas do periodo — tendo o fenémeno se originado a mais de 400 anos —, ndo encontraria o
seu fim nesta geracao (Século Il a.C.), pelo contrério, avangaria, e com peculiar arrojo, também
penetraria e por fim se consolidaria em uma significativa parcela de outra religido.

Mesmao néo diretamente citado na parte final deste contexto (cf. vs. 30-31) um registro
(também de ordem profética) ainda se destaca, se fazendo merecedor de nossa men¢do. O
escritor argumenta que ao término deste periodo de realizag6es e reabilitacdes Divinas sobre a
terra, 0s justos, gozando dos efeitos benéficos trazidos pelo julgamento-final, receberdo mesmo
apos a sua morte uma espécie de gozo; nao entrando em detalhes metafisicos, nem se utilizando
de linguagem enigmatica, o autor apenas afirma que os “seus ossos descansardo na terra”>%,
atribuindo ao fenomeno um componente igualmente decisivo: “e os seus espiritos terdo muita
alegria”®®*. Nesta exposi¢do, que caracteriza uma possibilidade de faléncia fisica, somada a um
estado de consciéncia pos-morte, 0 escritor mescla ou integra realidades potencialmente
distintas. N&o resta duvida, que para o autor e 0s seus séquitos, haveria uma forma de ciclo
“natural” para a vida humana neste periodo, algo que se assemelhava ao processo ordinario,
mesmo que agora ele estivesse reordenado numa nova configuragdo atemporal.

Nosso principal interesse ao destacarmos este ponto estd no fato de que em outras
leituras, construcGes e conjecturas apocrifas sobre o processo derradeiro do Kosmos,
encontramos algumas diferencas na forma, mas ndo no proposito-final que estd arquitetado
nestas diversas elucubragdes. Esta defini¢do é fundamental, porque nos oferece a convicgédo de
que as diferencas que pontualmente se destacam nas fontes existentes — as quais representam
as diversas linhas de pensamento que compunham o aparato intelectual escatoldgico judaico
desta época — acabam por atestar sua uniformidade tematica; mesmo havendo altercacdes (com
acréscimos e/ou defasagens) no contetdo ou no esquema que elas indicam, ao final, o seu teor
é homogéneo, apontando decisivamente para um mesmo fim: uma realidade nova, recriada,
para que 0s justos em tempos longevos e distintos, reorganizem as suas existéncias sobre uma
terra aperfeicoada, que esta estabelecida e encomendada simbolicamente no passado. Este
mesmo senso utilitdrio se manteria ativo nos anos seguintes, preenchendo o imaginario e

compondo os registros apdcrifos e pseudoepigrafos do meio cristao.

333 Livro dos Jubileus 23.31a. Segundo o idioma de coleta: their bones shall rest in the earth.

334 Livro dos Jubileus 23.31a. Segundo o idioma de coleta: and their spirits shall have much joy.



138

6.5.3 Apocalipsismo Judaico-cristdo Pos-Advento

Neste item, propomos uma imerséo diretiva ao conteddo que ainda se reserva a nossa
analise no campo da literatura apdcrifa. Para fins de contextualizacdo € imprescindivel que
iniciemos fazendo trés observagdes técnicas: a primeira estd no fato de operarmos a partir daqui
numa nova passagem de época, que salienta a saida do periodo denominado Asmoneu (médio),
passa pelo periodo Herodiano e chega ao periodo de controle romano (inicial), somando um
total de aproximadamente 270 anos (de 140 a.C. a 130 d.C.) — a literatura apdcrifa que
analisamos a seguir, historicamente, é datada como pertencente ao primeiro quarto do Século
Il d.C., sendo adjacente a época Pos-apostdlica, tendo sido provavelmente escrita logo apds a
redagdo do texto Candnico do Apocalipse de Joao3*®.

O segundo aspecto técnico que se orienta pela estrutura cronoldgica do primeiro,
identifica em espécie as obras, ou seja, as define por sua base teoldgica ou religiosa, sendo elas
designadas como: judaica ou cristd. Aqui algumas consideragc6es importantes devem ser feitas.
Quando citamos “espécie”, obviamente, ndo estamos a configurar uma divisdo étnica — entre
judeus e gentios, conforme o registro biblico apresenta de maneira classica —, mas apenas
indicando a fonte autoral ou editorial que redigiu a obra originalmente. Outro ponto a se
considerar neste aspecto é da correlacdo de formas; para os certames judaicos ou cristdos que
manipulavam estas expectativas milenaristas, o apelo messianico era evidente, diferenciando-
se conjecturalmente apenas no modo ou tempo de a¢éo — para uns o primeiro e unico Advento,
para 0s outros o segundo, contudo, para ambos o derradeiro e definitivo aparecimento do
Ungido que tudo governaria perpetuamente.

Ja a terceira salienta o estilo literario destas obras: o Apocalipsismo. Falamos ja
amplamente sobre o caso, mas importa-nos pontualmente sinalizar neste espaco que alguns dos
trabalhos que seguem sdo literalmente classificados como obras apocalipticas, tanto pela

tradicdo antiga, quanto pela critica textual moderna®®; ndo visando redundancia, mas sim

335 Reconhecemos que esta opgdo conceitual nos limita a ndo apresentar uma peculiar redagio do periodo em
questdo: tratamos do chamado Evangelho Valentino ou Evangelho da Verdade. Esta obra apdcrifa, que
provavelmente foi produzida em meados do Século Il d.C., é inquestionavelmente gndstica (cf. IRENEU. Contra
as Heresias, 111, 11,2,7,9). Seu texto com requinte apresenta aquilo que seria 0 segmento da doutrina milenarista
em circulos marginais do cristianismo antigo. Esta certeza provém de passagens como: “E quando o niumero total
das almas justas se completar e o mistério se cumprir, eu passarei mil anos, segundo o cdmputo dos anos da luz,
reinando sobre os probos da luz, e sobre o conjunto de almas dos justos que houver em recebido todos os mistérios.
[...] Os dias da luz sdo mil anos do mundo dos homens e trinta e seis miriades e meia de anos terrestres com um
ano de luz. E eu reinarei durante mil anos de luz como rei no Gltimo mistério” (EVANGELHO VALENTINO
37.8; 38.1). Para uma melhor compreensdo sobre o conteido da obra, ver: BARNSTONE; MEYER, The Gnostic
Bible: Revised and Expanded Edition. Disponivel em: <http://rbdigital.oneclickdigital.com>.

336 para uma sofisticada visdo fenomenoldgica sobre a influéncia mitoldgica da tradigdo apocaliptica do judaismo
tardio na concepgdo dos cristdos do Século I, ver: BULTMANN, Teologia do Novo Testamento, 2008, p. 20ss.
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énfase, salientamos, que estes escritos podem sem nenhuma restricdo critica, serem
classificados como sendo escritos apocalipticos de origem apdcrifa. Todavia, esta defini¢éo
trouxe a estas obras (tanto no passado como no presente) uma clara consequéncia, a de serem
recebidas ou hostilizadas nos grupos que passavam a conhecé-las — o teor imperativo destes
escritos se tornou no péndulo para sua recepg¢ao, emprego e assimilagao.

Feito estes apontamentos especificos, passamos a pontualidade de alguns textos, que
distribuidos de forma tematica (segundo a nossa deliberacdo), séo decisivamente contribuintes
a base argumentativa de nossa pesquisa. Quanto a delimitacéo tematica desta pesquisa, frisamos
que neste espaco ela passa a ser ainda mais especifica, chegando a ser em alguns momentos até
mesmo laconica. A partir disto, nossa analise inicial recai sobre o escrito judaico conhecido
como Il Barugue, passando em seguida a relacionar outras trés obras que complementam a

nossa argumentacado neste capitulo.

6.5.3.1 O Livro de Il Baruque

Este escrito também chamado Apocalipse Siriaco de Barugque, compreende mais uma
das tantas obras classificadas como pseudoepigraficas®®’, contudo, este registro se destaca de
maneira consideravel por conter um dos mais articulados textos apocalipticos do meio teoldgico
judaico. Produzido apds os eventos marcantes do ano 70 d.C. (destruicdo da cidade e do Templo
de Jerusalém pelos romanos), este registro é contemporaneo do Apocalipse de Jodo, mesmo
possuindo uma linguagem auténtica e por vezes inédita, acaba se destacando por sua
semelhanca linguistica e estrutural para com a obra Candnica®®. A partir de um mesmo “pano
de fundo” historico (religioso e cultural), estes escritos salientam em parametros um pouco

339

diferentes®>® um mesmo interesse e/ou proposito final, no qual, se percebe uma latente abertura

Como contraponto a perspectiva antropolégica de Bultmann, ver: LADD, Teologia do Novo Testamento, 1993, p.
22ss.

37 Provavelmente o titulo/autoria da obra visa se identificar com o mesmo autor profético do livro
Deuterocan6nico de Baruque (cf. Br 1.1).

338 Esta semelhanga também se reporta de maneira consideravel na obra apocrifa de IV Esdras. Um quadro
comparativo entre os textos dos livros de Il Baruque e IV Esdras e o Apocalipse de Jodo estda em:
BAUCKHAM, The Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation, 1993, p. 177.

339 Um aspecto que exemplifica essas diferencas de forma esta no fato de que em ambas as obras apdcrifas (l1
Baruque e IV Esdras) se percebe o predominio do uso de “sermdes” e/ou “discursos” para a composi¢ao do texto,
jano relato Candnico (Apocalipse de Jodo) se nota a op¢do (diferente) pelo uso de “imagens” e/ou “visdes” para
o mesmo fim. Uma anélise satisfatoria sobre o caso estd em ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da
Esperanga: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 63,64.
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para as projecdes futuristas de recriagdo que indicam um forte aparato milenarista em sua

formatacdo. Lemos em Il Baruque:

Desejo falar da felicidade destes (justos), nao calar, mas enaltecer a gléria que para
eles ja esta preparada. Da mesma forma como vés, neste curto espaco de tempo, neste
mundo efémero em que viveis, tendes suportado muitas fadigas, assim muita luz vos
esta reservada naquele mundo que ndo terd fim [...] Como serd a sua aparéncia futura?
[...] Ou, com a transformacao do mundo, transformaréas a todos os que nele viveram?
[...] Escuta, Baruch, as seguintes palavras, e escreve no intimo do teu corago o que
estas a ouvir! Com certeza, a terra devolvera os seus mortos, aqueles que ela recebeu
sob sua guarda, sem em nada mudar-lhes a aparéncia. [...] O seu rosto se cobrira de
esplendorosa beleza. Assim eles entrardo na posse daquele mundo ha muito
prometido, imortal 340

O contexto literario que forma esta passagem (caps. 47-51) é desafiador para as bases
do raciocinio moderno. O que mais nos impressiona neste espaco é sua abertura para o
fantastico — quase para o fabuloso. No capitulo 50 (omitido acima), o escritor até mesmo sugere
a possibilidade de uma agdo metamorfica (ordinaria) junto aos seres humanos recriados, que
plasmados sobre uma forma angelical/espiritual, seriam dotados de possibilidades
extraordinarias para interagirem com as demais partes do ambiente idilico. Percebemos
segundo o citado acima, que o autor apocaliptico nos indica uma reflexdo por meio da
transformacédo que estd modelada para as figuras humanas deste periodo salvifico.

Também compreendemos de maneira plena, que a ressurreicdo corporal no futuro —
doutrina ja estabilizada de maneira funcional junto aos judeus — revestira o corpo cansado, fragil
e limitado do passado®. Estas evidéncias textuais sugerem que apés realizado os feitos
almejados (ressurreigdo dos mortos, transformagao etc.), “instaurar-se-4 um novo paraiso (cf.

caps. 48-52; cf. Ap 20)*#?, isto ¢, segundo este registro: o periodo milenar se iniciara.

6.5.3.2 O Livro de IV Esdras

340 11 Baruque 47-50, grifo nosso.

341 Neste caso em especifico, parece que estes tedricos indicavam que haveria uma manutencdo do passado, que
ndo seria apenas em sentido estilistico, mas também seria proporcional e formativa a “esplendorosa beleza” que
se aguardava.

32 ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 58.
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Este registro apocaliptico que é contemporaneo ao texto de Il Baruque representa mais
uma das impressionantes pecas literarias deste seguimento tdo prolifico*. Este texto antigo,
também conhecido como o Apocalipse de Esdras ou Il Esdras (no Canon Siriaco), se tornou
numa singular evidéncia que atesta a producéo de uma provavel comunidade crista primitiva, a
qual, provavelmente, era fortemente influenciada pelas tradi¢fes do judaismo tardio. Mesmo
ndo havendo consenso a tese que acabamos de citar (especialmente no que se refere a
comunidade autoral ser cristd), quase a totalidade dos intérpretes deste escrito concordam em
identifica-lo como um tratado que apresenta um estilo literario bem definido: o profético. A
obra, que é baseada em sete visdes elementares, claramente, procura qualificar o seu plano
escatoldgico, construindo para isso sua narrativa em uma releitura do Apocalipse de Jodo — se
destaca o raciocinio légico do autor, que atesta a sua similaridade congénere e estrutural
(cronolégica) para com o texto Candnico.

Sem mais, passamos a por¢do que mais nos interessa deste escrito; aqui optamos por
uma citacdo mais longa, visando qualificar a nossa ideia por meio da contextualizacéo

oferecida:

Pois eis que chegara o tempo e serd quando os sinais que eu predisse virdo, e a noiva
aparecera e a cidade aparecera, e a terra que agora estd subjugada serd mostrada. E
todo aquele que estiver livre dos males acima mencionados vera ele mesmo minhas
maravilhas. Pois meu Filho Jesus se manifestara com os que estdo com ele, e deleitara
os que ficaram para trds por quatrocentos anos. E sera depois destes anos, que meu
Filho, o Cristo, morrerd e todos os que tém folego de homem, dai o antigo siléncio
voltara a existir por sete dias, como nos primérdios que ja houve, para que ninguém
seja abandonado. E serd depois destes sete dias, que aquele que ainda nao acordou
sera despertado, por um século viverd, e depois morrera corrompido. Entéo a terra
devolvera os que nela dormem, e o pé que nela habita em siléncio, e eles devolverdo
os depdsitos que a alma lhes confiou. E o Altissimo ser& revelado no supremo-
tribunal, e as misericordias triunfardo, e a longanimidade se reunira, mas pela fé
fortalecida, na verdade perpétua somente o resultado do julgamento permanecera,
onde as obras manifestas serdo recompensadas. Neste tempo se velara pela justica, e
a injustica ndo encontrara repouso.®**

343 Este escrito gera inimeras controvérsias quanto a sua autoria (se judaica, cristd ou um hibrido de ambos),
datagdo, local de escrita etc. Optamos por seguir a tese de que a obra é de autoria hibrida (escrita por cristaos
judeus), possivelmente escrita no decurso inicial do Século Il d.C., em algum local entre as regies da Siria e da
Asia Menor; porém reconhecemos que esta op¢io ndo € isenta de objecBes. Para uma analise critica-textual
(Manuscritos, Contetdo, Autoria, Datagdo etc.) qualificada sobre o texto apocrifo de 1V Esdras, ver: BERGREN;
COOGAN, The New Oxford Annotated Apocrypha: New Revised Standard Version, 2010, p. 317-318;
GOTTHEIL; LITTMANN; KOHLER, Esdras, Books Of. In: The Jewish Encyclopedia, 1906, p. 219-222.

344 |V Esdras 7.26-35, grifo nosso. Segundo o idioma de coleta: ecce enim tempus veniet, et erit quando venient
signa quae praedixi tibi, et apparebit sponsa et apparescens civitas et ostendetur quae nunc subducitur terra. Et
omnis qui liberatus est de praedictis malis, ipse videbit mirabilia mea. Revelabitur enim Filius meus lesus cum his
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Como ja indicado a relagdo com o texto Canénico é explicita. Esse reforco é
compreensivel quando se levado em conta a intencdo do autor em criar aquilo que nos
arriscamos em definir como uma medida de oposicdo doutrinal. Entendemos que o escritor e/ou
0 meio religioso que ele estava inserido, ndo corroboravam diretamente com a ideia de que o
Apocalipse de Jo&o seria 0 auténtico representante da revelacéo escatoldgica®®®, ou seja, para
estes 0 ainda incipiente depositum fidei ndo deveria agregar a si a Revelagdo como uma obra
oferecida pela genuina transmissao Apostélica.

Sobre esta ideia, se apresentam algumas possibilidades que podem oferecer uma
abertura para melhor compreendermos este novo arranjo teologico. Entre estas, nos apegamos
a uma, que pontua decisivamente para com 0 nosso desenvolvimento argumentativo, nos
referimos aos “quatrocentos anos” de deleite que os justos terdo neste novo relato recriacional.
Se destaca nesse ponto a énfase dada pelo autor, que possivelmente buscava despertar a atencédo
dos seus leitores para as novas configuragcdes que esta a propor; neste contexto o escritor
salienta que “Antes do juizo final, havera um periodo de 400 anos durante os quais os fiéis
gozardo da presenca do Messias (cap. 7,28-35; cf. Ap 20)34.

Obviamente, estes “quatrocentos anos” representam uma substituicao dos “mil anos”
referenciados no texto Canénico (cf. Ap 20.2-6). No nosso entendimento, o autor apdcrifo tinha
em mente uma clara substituicdo e ndo uma simples alteragdo simbdlica do expoente plano
escatoldgico. Deste modo, acreditamos que ele visava impor uma nova forma para o processo,
que agora caracterizada por meio de uma nova cronologia (400 anos), estabelecia também uma
reconfiguracao para os principais elementos do processo ja planejado e descrito no Apocalipse
de Jo&o.

Sem maiores especificidades — pois ndo iremos conjecturar a respeito do porqué
“‘quatrocentos anos’ em vez de ‘mil anos’?” —, nos focamos na questdo substancial que o texto
nos apresenta, a qual salienta de maneira objetiva 0 que este periodo contemplativo procura

comunicar. Partindo do ponto-pacifico de que esta por¢do do livro de IV Esdras representa uma

qui cum eo, et iucundabit qui relicti sunt annis quadringentis. Et erit post annos hos, et morietur Filius meus
Christus et omnes qui spiramentum habent hominis. Et convertetur saeculum in antiquum silentium diebus septem
sicut in prioribus initiis, ita ut nemo derelinquatur. Et erit post dies septem, et excitabitur qui nondum vigilat
saeculum et morietur corruptum. Et terra reddet qui in eam dormiunt, et pulvis qui in eo silentio habitant, et
promptuaria reddent quae eis commendatae sunt animae. Et revelabitur Altissimus super sedem iudicii, et
pertransibunt misericordiae, et longanimitas congregabitur, iudicium autem solum remanebit. et veritas stabit et
fides convalescet, et opus subsequetur et merces ostendetur. et iustitiae vigilabunt et iniustitiae non dormibunt.

345 Uma consideravel analise sobre o estilo literario apocaliptico empregado no livro de IV Esdras estd na obra
editada por CHARLESWORTH, The Old Testament Pseudepigrapha, 2015.

36 ARENS; DIAZ MATEQS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 58,
grifo nosso.



143

releitura de Ap 20.1-15, reconhecemos, que mesmo agora reconfigurado um novo ajuste de
intencbes — especificado nas diferentes nuances deste novo imaginario —, ainda permanecia
fundamentado de maneira avida e estreita neste alternativo grupo religioso, a necessidade
teologica de se ver restabelecido no “mundo por vir” um segmento, que colocaria novamente
em curso a antiga ordem criacional que foi desconstruida da esfera natural.

Deste modo, captados os pontos congruentes nos diferentes textos, cabe-nos ainda
fazer uma conjuncéo final neste subitem. Portanto, para os leitores — judeus, cristdos, judeu-
cristdos ou quica outros — o texto em espécie, provavelmente, causava uma mesma sensacao
e/ou consciéncia, a de que no fim-dos-tempos, todos seriam recompensados e abarcados em um
mesmo consolo, o qual, de forma conjectural, nos permitimos aqui parafrasear: “por um tempo
especifico, viveremos com Ele, em um estado de profunda beleza, graga ¢ paz!”. Esta ideia
poderia até mesmo estar condicionada em crengas distintas, mas ndo poderia estar fora de uma
mesma esperanca (substancialmente), fosse ela formatada em “quatrocentos anos” ou numa

porcdo mais do que dobrada deste periodo.

6.5.3.3 O Evangelho de Bartolomeu

O Evangelho de Bartolomeu (versdo latina) € mais uma das obras de estilo
apocaliptico, produzida em algum momento entre o inicio do Século 1113 e o término deste
periodo®®, Citada algumas vezes por autores Patristicos®*® como sendo uma obra apdcrifa
(normalmente com apontamentos negativos), este escrito, provavelmente, recebe a sua
nomenclatura por descrever aquilo que seria uma relacdo entre o Cristo ressurreto e o ap6stolo
eleito, visando conceder a este as fases finais da revelagdo que ainda haveriam de se realizar.
Numa narrativa que envolve outros exponenciais personagens biblicos (tanto benéficos, quanto
malévolos [i.e. Caim, Herodes, Judas, o Iscariotes]), incluindo um destaque a figura de Maria,
mée do Salvador, onde se percebe uma latente tentativa de realinhamento em dire¢do ao plano

escatoldgico biblico e/ou proto-ortodoxo.

347 Ver: PINERO, Todos los Evangelios, 2009, p. 387.

348 Por critério e como parametro cronoldgico, optamos em ndo utilizar de textos que segundo a maioria dos
analistas sdo datados apds a segunda década do Século 111 ou que sejam considerados de maneira univoca como
obras produzidas nos circulos gnésticos do cristianismo. Estas op¢des sdo baseadas em apontamentos cientificos
(paleograficos) e visam de forma objetiva condicionar (como também limitar) o teor teoldgico destes escritos ao
possivel conhecimento de Tertuliano de Cartago, que viveu aproximadamente até o ano de 220, sendo ele 0 nosso
ultimo expoente Patristico neste trabalho. Entretanto, devido a expoente perspectiva milenarista depositada neste
texto, e ndo havendo consenso quanto a sua datacdo (podendo esta ser do periodo inicial do Século I11), decidimos
especificamente aborda-la.

349 \Ver: JERONIMO. Comentéario ao Evangelho de Mateus, prélogo.
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Indo na dire¢do daquilo que nos compete tematicamente, iniciamos por uma das
porcdes (semanticamente) mais apocaliptica de todo o relato, onde o autor claramente
influenciado pelo texto Canonico (cf. Ap 20.7-15), mas também por uma expoente teoldgica
protomariana — salientando sua chave-hermenéutica em uma provavel releitura do capitulo 12
do Apocalipse de Jodo —, da cabo ao seu enredo apocaliptico. Segundo o autor ap6crifo, em um

momento histdrico ocorrera que,

Depois disso (episédio cosmico envolvendo Jesus, satanas e o apdéstolo), disse o
apostolo Bartolomeu ao Anticristo: “Volta, condenado e inimigo dos homens, ao
abismo até a vinda de Nosso Senhor Jesus Cristo, o qual ha de vir julgar a vivos e
mortos e ao mundo inteiro por meio do fogo e a condenar-te a ti e a todos os teus
semelhantes”. Ent8o, Satanas, langando, como um ledo, vozes misturadas com rugidos
e gemidos, disse: Ai de mim, que tenho me servido de mulheres para enganar a tantos
e acabei por ser burlado por uma virgem! Agora vejo-me aferrolhado e atado com
cadeias de fogo pelo seu Filho e estou ardendo de péssima maneira.3°

Percebemos por meio de nossa pesquisa, que certamente no mundo gentilico havia
mais de uma base teoldgica a influenciar os diversos centros redacionais cristdos da antiguidade.
Mesmo existindo um tema central (apocaliptico), estes registros apresentam posicdes diferentes
— até mesmo distintas em alguns aspectos —, que formatadas as prerrogativas locais, saciavam
as necessidades de devocao. No registro acima, se observa abertamente uma projecao profeética,
onde o arquétipo Apostdlico ou Eclesial (ou ambos) subjuga por analogia 0 mal no seu estado
final. Como ja apontamos, o Apocalipse de Jodo (cf. 20.7-15) é o mecanismo que fomenta esta
articulacdo, oferecendo ao autor os subsidios teolégicos para que este endosse profeticamente
a sua releitura, que, alias, visa conectar a vida de Jesus Cristo (ministério, obra etc.) ao plano
apocaliptico, propondo uma énfase mais transcendental, que provavelmente no entendimento
do autor apocrifo os registros Canénicos nao conseguiram comunicar direta e eficientemente.

Chama também a nossa atencdo neste contexto a sonega¢do do plano milenar descrito
no conjunto Candnico (cf. Ap 20.1-6). Esta auséncia causa impressdo, porque seria proprio ou
I6gico a sua manutengdo no relato proposto; esta caracteristica ainda se torna mais saliente por

meio da teoria cosmoldgica que o autor em seguida apresenta no seu registro:

Mas replicou o Inferno: “E quem € entre os Profetas? Informa-me. E, por acaso,
Enoque, o0 escritor muito verdadeiro? Mas Deus nédo Ihe permite baixar a terra antes
de seis mil anos. Acaso te referes a Elias, 0 vingador? Mas este ndo podera descer até

350 EVANGELHO DE BARTOLOMEU 1.14, grifo nosso.
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o final do mundo. Que farei? Para nossa perdicao, é chegado ao fim de tudo, pois aqui

tenho escrito em minha mao o niimero dos anos.”.®%!

Ancorado na concepg¢do comum a respeito da “idade do mundo”, que o cristianismo
do Século 11 tinha preservado de maneira geral — conforme a tradicdo cosmologica herdada do
judaismo tardio e reelaborada pelo cristianismo do Século 1132 — notamos, pela definicdo
proposta de “seis mil anos”, haver um lapso para que o plano escatoldgico alcance o seu fim
determinado.

Obviamente, o texto analisado é enigmatico, até mesmo obscuro, e quando analisado
paralelamente ao texto Canénico do Apocalipse de Jodo se desestabiliza com facilidade como
proposta teoldgica. Contudo, vale-nos apontar para o fato de que este escrito possivelmente
representava uma parcela (mesmo que pequena) da esperanga escatoldgica (revista) do
cristianismo antigo. Se assim era, 0 que vemos constituido neste espaco — talvez de uma cisédo
heterodoxa, mas possivelmente ndo gnostica — nos conduz a reconhecer a manutencao de uma
metodologia teoldgica, que aqui se revitalizava ou se sustentava no mundo antigo: a utilizacdo
da arte ou ciéncia cronoldgica (mesmo que de forma rudimentar) como um método ordinario

para se instrumentalizar uma doutrina escatoldgica.

6.5.3.4 O Apocalipse de Elias

Com este prodigioso texto, encerramos a nossa construcao analitica sobre o processo
escatoldgico-milenarista junto as obras apdcrifas. Este escrito, que acabamos de definir como
portentoso, o é simplesmente devido a sua agucada descricao conceitual, que por ébvio sustenta
a doutrina quiliasta, mas também elucida com requinte a consciéncia ativa — motriz para a
elaboracéo das ideias — de uma por¢éao do cristianismo antigo.

De imediato é importante identificarmos esta obra como sendo o Apocalipse de Elias,
de origem copta (egipcia)®?, escrito provavelmente entre as comunidades cristds do Baixo

Egito, na segunda metade do Século II. Quanto ao estilo do texto, emblematicamente, é

%1 EVANGELHO DE BARTOLOMEU 1.16, grifo nosso.
352 para se entender a respeito desta datagio escatoldgica e sua influéncia nos Pais do Século 11, ver: p. 176-182.

33 Esta especificidade se deve a duas questdes: a primeira diz respeito a existéncia de uma obra homénima
produzida em meio a comunidade judaica egipcia no Século Il d.C. Para mais informagGes sobre o chamado
Apocalipse de Elias judeu, ver: REEVES, Sefer Elijah, disponivel em: <https://pages.charlotte.edu/john-
reeves/research-projects/trajectories-in-near-eastern-apocalyptic/sefer-elijah/>; ja a segunda procura apenas uma
estabilizacdo de ordem, pois se sugeriu (cf. STEINDORFF, Die Apokalypse Des Elias Eine Unbekannte
Apokalypse Und Bruchstiicke Der Sophonias-Apokalypse, 1899), mesmo sem posterior amparo académico, que
esta obra seria uma sequéncia estrutural de outro escrito apdcrifo denominado de Apocalipse de Sofonias.
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apocaliptico, inclusive, assim como seus congéneres®* também se utiliza como base do texto
Canonico do Apocalipse de Jodo, apresentando, somando e relacionando assuntos como o

opositor-de-Cristo, 0 martirio dos justos®>®

, a ressurreicdo dos mortos, e a tradicional batalha-
final envolvendo santos e iniquos. Fato ainda a ser pontuado é que em diversos contextos a sua
gramaética expde uma forte tendéncia a tradicdo teoldgica considerada como paulina, algo ndo
td0 comum em producdes deste género®,

Passando ao texto, observamos que neste comentario em especial optamos por uma
abordagem menos convencional. Isso se deve ao fato de haver neste relato uma variagdo ou
mudanga significativa sobre como o ambiente recriacional se constituira em forma e tempo.
Nas variadas teses apocalipticas promovidas na antiguidade, ndo é estranho ou surpreendente,

357 3 forma considerada como

de se ver avocado posi¢des que sdo absolutamente paradoxais
sendo a tradicional (Canénica) para o periodo. Nesta realidade o Apocalipse de Elias ndo é uma

excecdo ao costume, pelo contrario, € um exemplo proprio deste descompasso substancial entre

354 No amplo cenario literario apocaliptico do Século 11 d.C., outra obra de carater apocrifo-pseudoepigrafe ndo
abordada diretamente neste capitulo merece pontualmente ser mencionada, isso devido sua importancia na
formacdo do entendimento apocaliptico cristdo deste periodo. Estamos tratando do escrito conhecido como
Apocalipse de Pedro. Este registro, pacificamente, é reconhecido como sendo uma producéo entre os anos de 125
e 150 d.C., provavelmente fruto do desenvolvimento deste estilo literario em alguma comunidade crista da regido
sirio-palestinense e/ou do entorno asiatico ocidental (Asia Menor). Quanto a importancia de seu contetdo, ele
possivelmente teve grande relevancia em seu meio, sendo inclusive posteriormente citado em consideraveis
registros Patristicos (ver: CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Stromata., 1.11; EUSEBIO. Histdria Eclesiastica,
V1.14.1). Referente a forma e teor do seu contelido, o Apocalipse de Pedro se utiliza amplamente do registro
Candnico de 11 Pedro como base para sua teologia — o que pode ter influenciado decisivamente a sua titulagdo —,
onde retrata algumas visdes que destacam uma série dialética entre se¢des que buscam descrever o insano ambiente
infernal e projecGes de como serd a idilica realidade celestial, descortinando desta maneira o imaginério
escatolégico de seu autor e meio religioso — estd obra possivelmente também influenciou na formacdo do
entendimento escatol6gico-milenarista dos autores Patristicos analisados sistematicamente nesta pesquisa. Para
uma qualificada abordagem escatoldgica sobre este texto, ver: DALEY, Origens da Escatologia Crista, 1994, p.
181. Para uma andlise critica-textual/teoldgica sobre o referido livro, ver: KIRBY, Apocalypse of Peter. Disponivel
em: <http://www.earlychristianwritings.com/info/apocalypsepeter.html>.

355 Neste ponto se destaca o fato do autor apdcrifo por meio de uma releitura do capitulo 11 do Apocalipse de Jo&o,
definir as figuras Veterotestamentérias de Elias e Enoque como sendo 0s personagens a serem martirizados pelo
Anticristo em seu periodo de tirania; no registro hd um aspecto peculiar que se deve a inclusdo de uma personagem
feminina, chamada Tabita, que coghominada “virgem”, representa alguns critérios virtuosos que o autor
possivelmente entendia faltar nas figuras masculinas. Ver: APOCALIPSE DE ELIAS 4.1-16.

356 para uma analise teoldgica ampla e sofisticada (autor, datagdo, local de escrita, manuscritos etc.) sobre o
Apocalipse de Elias copta, ver: FRANKFURTER, Elijah in Upper Egypt: The Apocalypse of Elijah and Early
Egyptian Christianity, 1993.

357 Entenda-se aquilo que é possivel de se definir como o conjunto dos elementos escatolégicos (fatos a se
cumprirem) considerados comuns ou ordinarios (Parusia, Ressurreicao dos Mortos, Juizo-Final, Mundo Vindouro
etc.) na maioria destes relatos.
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0 modo ortodoxo (Candnico) e o heterodoxo (ap6crifo)®8. Deste modo, nesta projecéo

iniciamos pelo contraditorio, visando com isso qualificarmos nossa correlacao entre as fontes:

Naquele dia, ele sera aniquilado na presenca d'Ele, diluir-se-4 como o gelo ao fogo.
Ele sera esmagado como a um dragdo, sem que possa dar um suspiro. E ser-lhe-a dito:
“Passado ¢ o teu tempo. Seras agora eliminado, juntamente com aqueles que em ti
acreditaram”. E serdo arremessados nas profundezas do abismo, e este desmoronara
sobre eles. Naquele dia vird o Ungido, o Rei, procedente do céu, junto com todos 0s
santos, e ateara fogo a terra. E o fogo permanecera sobre ela por mil anos. Por ter sido
ela dominada por pecadores, Ele criara um Novo Céu e uma Nova Terra, onde ndo
existira mais nenhum demonio.3s°

Neste registro, precedido por mais um fato redentivo — operado de forma peculiar pelas
figuras de Enoque e Elias, que retornam (com corpos recriados) como justiceiros do Altissimo
para depor e matar o “Filho do Pecado3% —, 0 escritor traz & tona uma posi¢do até entdo inédita
na literatura (apocrifa) em questdo: “mil anos” em que a terra, o “mundo”, e tudo que neles
estiver ou permanecer serdo purgados. Na visdo do autor, a purificacdo sinalizada parece ter
efeitos substanciais; isso se ressalta no registro de que ao final de todo o processo recriacional
nenhuma deidade ou espirito inferior podera permanecer junto a ordem recriada®?.

Destaca-se também nesta descricdo sobre o fim, o caso que envolve dois
acontecimentos: primeiro, “Naquele dia vira o Ungido, o Rei, procedente do céu, com todos 0s
santos, ¢ ateara fogo a terra”; segundo, “Ele criara um Novo Céu ¢ uma Nova Terra”. Estes
fatos sdo paralelamente relacionaveis ao texto do Apocalipse de Jodo (cf. 19.11-21; 21.1-8).
Aqui percebemos uma dependéncia de carater fenomenol6gico por parte do autor, onde se
configura uma latente necessidade de sintonia com uma posicdo mais austera, elevada,
transcendental, que, em determinados aspectos, se reconhecia como insuperavel —
definitivamente insubstituivel no plano dogmatico ja constituido junto ao cristianismo.

Mas alcancada esta parte do trabalho, cabe-nos agora interromper o “modo

extraordindrio” em nossa constru¢do hermenéutica, e voltarmos a metodologia convencional,

358 Um exame muito qualificado que apresenta de forma expositiva estas variages conceituais do Apocalipse de
Elias para com os textos Candénicos, pode ser encontrado em WINTERMUTE, Apocalypse of Elijah. In: The Old
Testament Pseudepigrapha, 2015, p. 721-753.

3% APOCALIPSE DE ELIAS 5.33-38, grifos nossos.
360 APOCALIPSE DE ELIAS 5.32

361 Este expediente ou entendimento purgatorio a se realizar junto ao processo escatolégico-cosmico pode também
ser percebido na sistematizacdo de Ireneu de Lido a respeito do plano milenar (ver: Parte 2, item 3.11), contudo
ndo temos condicOes de medir o quanto este escrito apécrifo pode ou ndo ter influenciado o seu conceito final
sobre o tema.
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ou seja, voltarmos a relacionar diretamente 0s pontos congruentes entre a tradigdo proto-
ortodoxa e 0s registros marginais — alias, esta medida se deve gragas a necessidade que o autor
apocrifo imprime ao relato. Ao finalizar o contexto ja descrito ele faz a seguinte observacgéo:
“Entdo Ele reinard com os santos, enquanto sobe e enquanto desce; e os santos também estarao
o0 tempo todo com os Anjos e com o Ungido, durante mil anos3%?,

Eis do porqué, inicialmente, definimos este registro como prodigioso. Este adjetivo,
sem reservas, cabe a esta producdo no que se relacionam aos nossos objetivos. Reconhecemos
que por critério junto ao texto ainda existem algumas excentricidades, como a parte que indica
que o Cristo ira “subir” e “descer”, sugerindo claramente uma interagdo do Criador entre o
mundo fisico e o0 metafisico, que se opdem a formalidade oferecida pelo texto do Apocalipse de
JoA0%2, mas mesmo diante a estas particularidades e/ou especialidades, o que se acomoda a
nossa proposta € a direta e massiva abordagem milenarista que o texto traz.

Percebemos com clareza e objetividade, que a constitui¢do da realidade escatoldgica
para esse autor — e quica para 0s demais autores apdcrifos aqui abordados —, seria incompleta,
caso ela ndo possuisse a perspectiva milenar. Nesta descricdo (mesmo que profética em estilo)
os mil anos ndo denotam representar qualquer perspectiva que nao seja estavel a uma projecao
literal. Por 6bvio ndo sabemos, e por consequéncia disto ndo podemos, definir o alcance que
este e os demais textos tiveram na formacdo, fomentacao e consolidacdo da doutrina milenar
junto as comunidades cristas de sua época, mas algo nos € possivel de presumir com seguranca:
a doutrina milenar — reconhecida como a existéncia futura (escatolégica) de um periodo
temporal — era parte do imaginario e da consciéncia, tanto dos circulos cristdos que foram
posteriormente classificados como xafodixéc, como também, dos circulos cristdos que foram
posteriormente classificados como dissidentes (heréticos). Enfim, a doutrina estava em diversos
lugares, ou quem sabe, conforme defendemos, em todos!

Encerrada a nossa trajetoria junto aos textos apécrifos e pseudoepigrafes, voltamos ao
compéndio Canénico. A partir daqui adentrando a Nova Alianga, onde ap6s uma introducéo, se
desenvolve a abordagem biblica final direcionada sobre aquele que por exceléncia é o contexto

central que impulsiona esta pesquisa: o capitulo 20, versos 1 a 6, do Apocalipse de Jo&o.

362 APOCALIPSE DE ELIAS 5.39, grifo nosso.

363 possivelmente o registro apdcrifo esta fazendo um paralelo conceitual com a realidade gloriosa descrita como
“Nova Terra” e “Novo Céu” no Apocalipse de Jodo (cf. 21.1).
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7 O MILENIO NA NOVA ALIANCA

Iniciamos este espaco com uma assercao: a partir deste capitulo uma emblematica
categoria se aplica a esta pesquisa, promovendo uma abertura que é capaz de estabelecer a base,
a estrutura e o acabamento que acolhem as afirmacgdes sistematicas que o enredo desta tese
logicamente sustenta. Entretanto, por consequéncia de inimeras especulacbes ao longo do
tempo a escatologia centrada no &mbito do Novo Testamento ndo se manteve livre de variagoes;
desde cedo, clichés na esfera dogmatica surgiram, sempre objetivando estabelecer uma légica,
ordem e/ou sequéncia por meio de cronogramas sistematizados, esbogados em esquemas como:
“¢ certo que a era escatologica se iniciou em... terd uma duragdo de... e acabara quando...”. Mas
na verdade, o que esta por tras deste Novo arranjo, sdo as partes decisivas de um Novo esquema,
que introduz o Neo (com perdao pela manutencao da redundancia) ao horizonte messianico até
entdo ofuscado; porém, agora aprimorado e objetivado pela manifestagdo do “ungido por
exceléncia [...] o proprio Jesus como redentor da humanidade (Mt 16,15-16)"%%4, “o Rei-
Messias e, a0 mesmo tempo o Filho do homem e, portanto, (portador) de toda a expectativa
escatologica®®, que, incondicionalmente, estabeleceu uma nova consciéncia para os discipulos
do Século I: “de que a idade messianica ja havia sido inaugurada [0 que fez com que 0s cristaos
passassem] a elaborar suas teses sobre a doutrina milenarista, perpetuando seus ensinos no
decorrer dos séculos da era comum36®.

Por mais que as nossas atribuicfes neste espaco se reservem ao ambito da teologia
biblica, vale-nos fazer uma referéncia em espécie ao que acabamos de afirmar. 1sso porque em
nossa alegacdo, trabalhamos com um processo fluido, ou até mais, pois as proposi¢Ges neste
esquema historico se caracterizam pela Encarnacdo, Paixdo, Ministério, Ressurreicdo,
Ascensao, e agora, Parusia de Jesus Cristo, que, estabelecido Senhor e Salvador destes Novos
crentes, a partir desta expectativa posta, passaram a ser expostos a novas ansiedades e as suas
decorrentes tribulag6es (cf. Hb 10.35-39; 2Pe 3.9).

Contudo, devemos apontar para um aspecto muito relevante nesse processo: a
potencializacdo de uma Nova realidade atemporal, como forma definitiva para o cumprimento

das profecias escatologicas. Baseada em solida orientacdo (cf. Mt 26.51-56; Lc 17.20-21; Jo

364 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 514. No
original: ungido por excelencia [...] el mismo Jesus en cuanto redentor de la humanidad (Mt 16,15-16).

365 CELADA LUENGO, EI Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 524, grifo
nosso. No original: el Rey-Mesias y al mismo tiempo el Hijo del hombre y por lo tanto toda espera escatolégica
esté unida a su nombre.

366 SILVA, Apocalipse 20: Uma Breve Histdria da Doutrina Milenarista, 2020, p. 7, grifo nosso.
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18.33-37), a Igreja, parece ter conseguido consolidar um esteio que reservava ao plano
recriacional futuro as devidas atribuicBes e consequéncias beatificas, reservadas a atuacédo do
Rei Messianico, que voltaria em gloria sempiterna para galardoar, sem equivocos ou confusédo
(cf. Is 28.16; Rm 9.33; 10.11; 1Pe 2.6), os Seus eleitos. Nesta prospecgéo, a Igreja incipiente
ndo encontrou simplesmente a razao evidente e/ou categdrica para seu messianismo — que, de
alguma forma, ainda requeria a aplicacdo de um agente absoluto, heroico e potente em seu
enredo —, mas também consegui definir a forma que estabeleceu a sua esperanca messianica.
Cullmann numa analise com teor mais cristoldgico do que escatoldgico, considera de forma

biblica e histdrica esse sistema quase organico:

Por outro lado, quando a ideia da realeza futura de Jesus se concentra em um reino de
mil anos (como ocorre em Apocalipse, cap. 20.4), entdo as ideias recusadas pelo
préprio Jesus para sua missdo terrestre (messianismo-politico) podem novamente
surgir, mas sob uma nova forma e aplicadas a Igreja visivel do fim dos tempos.¢”

N&o resta davida que a expectativa recriacional deste incipiente grupo de fiéis, gerada
e fomentada por uma imagem do Dia-de-Descanso-Sem-Fim, tenha sido empenhada rumo ao
horizonte apocaliptico, que delineava as possibilidades para este progresso em uma nova
projecéo para essas promessas: o livro do Apocalipse de Jodo —a obra, que passou a condicionar

e organizar essas probabilidades®®®. Com esta asser¢do, ndo temos o interesse de sustentar

37 CULLMANN, Cristologia do Novo Testamento, 2001, p. 179, grifo nosso.

38 A projecdo de Collins ajuda de forma significativa no exercicio assimilativo desta possibilidade: “E muito
discutivel se Jesus mesmo pode ser entendido como um Profeta escatolégico ou um pregador apocaliptico. Nao ha
duvida de que seus seguidores foram, em grande medida, influencia-los pelo entendimento da histéria que tinha
sido desenvolvida nos apocalipses ‘historicos’ como o de Daniel. Para Paulo, a ressurrei¢do de Jesus era a primicia
da ressurreicdo geral (1Cor 15,20), que era, portanto, iminente. Em principio, a ressurreicdo de Jesus era crivel
apenas no contexto do cenario apocaliptico: ‘Pois, se os mortos ndo ressuscitam, também Cristo ndo ressuscitou’
(1Cor 15,16). A tradicdo sinotica foi retirada diretamente de Dn 7 e langou Jesus no papel de Filho do Homem que
viria sobre as nuvens do céu. A primeira geracao de cristdos ndo usou a forma literaria do apocalipse, talvez por
causa de seu elevado senso da imediata presenca do Espirito. No final do | séc., porém, a forma aparece no livro
de Apocalipse, do qual, enfim, o género toma o nome. Dai em diante ele floresce nos circulos cristdos” (COLLINS,
In: 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. Novo Comentario Biblico S&o Jer6nimo: Antigo
Testamento, 2018, p. 613-614, grifo do autor).
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369

teorias biblioldgicas, consideradas complexas®®® ou conspiratérias®™, contudo, visamos

realmente sinalizar para um reverencial teoldgico que entendemos ser axiomatico no contexto
antropoldgico que estamos a pesquisar. Luengo expressa com requinte essa prospeccao

espiritual, que se conecta com o previsto desfecho milenar por parte dos primeiros cristdos.

E claro que a expectativa da parousia no prazo iminente e retumbante da vida daqueles
crentes foi imediatamente contrariada pelos fatos. Mas ndo convém esquecer, para
compreender o milenarismo, que as dificuldades e pressGes em que se desenvolveu a
sua existéncia exigiam uma esperanga real e credivel [...] A preocupacéo com a volta
de Cristo gerou inimeras especulagdes. [...] De acordo com essas crencas (rapto dos
justos, juizo de Deus por meio de Cristo, fim da ordem natural conhecida,
ressurreicdo dos mortos etc.), antes do julgamento final e do fim do mundo haveria
uma primeira ressurreicdo apenas dos justos, que desfrutariam com Cristo por um
milénio de felicidade e abundéancia de todo o bem na Jerusalém celestial desceu na
terra. ¥

Mais uma importantissima questdo deve ser observada no &mbito metodolégico. Como
ja assinalado nesta Parte da pesquisa, a nossa delimitacdo tematica nos expde sérias restrigdes.
Sobre esta realidade, lembramos que ndo visamos destacar e/ou enfocar nenhum outro

fendmeno escatologico, além daquele que identificamos como sendo o movimento e/ou

369 O estilo Apocaliptico ja devidamente trabalhado nesta pesquisa, foi em determinado momento chamado de “a
mie da Teologia Crista” (KASEMANN. The Beginnings of Christian Theology. In: FUNK, Robert W; BETZ,
Hans Dieter; et al. Apocalypticism. New York: Herder and Herder, 1969, p. 40), por ser considerado como decisivo
para a consolidacdo da mensagem cristd em seu andncio inicial. Sem divida, esta interdependéncia é atualmente
considerada como uma previsdo exagerada, mas historicamente se reconhece que ela ndo est4d desconexa de
importantes elementos que formavam a incipiente base antropoldgica do cristianismo primitivo.

370 Como informag#o apresentamos o texto de Murphy, que cita uma destas teorias extremas; Slade é quem
sanciona essa ideia, que se apoia em proje¢des fatalistas: “O cristianismo comec¢ou como uma seita apocaliptica
dentro do judaismo. Quando o templo foi destruido pelos romanos em 70 EC, o judaismo se redefiniu com a Tora
em seu nucleo, e as crengas apocalipticas tornaram-se menos importantes para os judeus. A identidade do
cristianismo estava atrelada ao apocaliptisismo, de modo que, ao emergir como uma religido separada do judaismo,
preservou seus fundamentos apocalipticos e o faz até os dias atuais.” (MURPHY, Frederick J. Apocalypticism in
the Bible and Its World: A Comprehensive Introduction. Grand Rapids: Baker Academic, 2012, p. 4 apud SLADE,
The Value of Studying Apocalyptic Literature for Understanding First Century Judaism and Early Christian
Beliefs on the Resurrection, 2015, p. 23. No original: Christianity began as an apocalyptic sect within Judaism.
When the temple was destroyedby the Romans in 70 CE, Judaism redefined itself with the Torah at its core,
andapocalyptic beliefs became less important for Jews. Christianity’s identity was tied up withapocalypticism, so
as it emerged as a religion separate from Judaism, it preserved itsapocalyptic foundations and has done so to the
present day.).

871 CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 518,519, grifos
nossos. No original: Esta claro que la expectativa de la parusia en el plazo inminente y rotundo de la vida e aquellos
creyentes se vio enseguida desmentida por los hechos. Peo no conviente olvidar, para compreender el milenarismo,
que las dificuldades y premuras en las que se desarrollaba su existencia requeria una esperanza real y creible. [...]
La preocupacidn por el retorno de Cristo suscitadas innumerables especulaciones. [...] Segln estas creencias, antes
del juicio finaly del fin del mundo habria una primera resurreccion solamnete de los justos, que gozarian con cristo
durante un milenio de felicidad y abundacia de todo bien en la Jerusalén celeste descendida sobre la tierra.
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doutrina milenarista. Desta forma, adentrando ao ambiente textual do Novo Testamento,
optamos, por um procedimento ainda mais analitico (limitrofe) do que ja utilizamos; isso se
formata na exposicdo de apenas uma passagem Neotestamentaria: o ja citado Apocalipse de
Jodo 20.1-6%"2, Esta escolha bibliografica ndo se faz sem alguns prejuizos, pois o siléncio
exegético a alguns expoentes escatologicos do Canon Neotestamentarios (e.g. Mt 24.1-25.46;
Mc 13.1-37; Lc 21.5-36; 1Co 15.20-58; 1Ts 4.13-5.11; 2Ts 2.1-12; et al), automaticamente,
excluem importantes subsidios, que poderiam ser depositados junto a relacdo hermenéutica e a
uma posterior organizacdo sistematica nesta construcéo.

Entretanto, mesmo cientes dessa perda, optamos por organizar e direcionar a nossa
projecdo de forma criteriosa ao plano tedrico que esta tese esta estabilizada. Reconhecemos que
esta secdo poderia ser qualificada em diversos outros relatos Neotestamentarios, mas
escolhemos por garanti-la em apenas uma proposicgéo (i.e. Ap 20.1-6), que, mesmo diminuta e
tardia em sua redacio — e ainda mais tardia em seu “pleno” acolhimento bibliolégico®” —, ainda

assim € inerente, eloquente, a até mesmo absoluta em sua mensagem teoldgica.

7.1 O Apocalipse de Jodo e Sua Formacédo no Contexto Antropoldgico-Teologico no Final
do Século |

Apdbs anos de uma expoente projecdo do estilo literario apocaliptico junto ao meio
judaico — que seguiu desde o periodo macabita até as producdes pré-cristas do primeiro Século
| d.C. —, uma intermitente, mas também razoavel relacdo se estabilizou no cenario teoldgico
desta esfera, sendo ap6s alguns anos, congratulada com a produgdo que encontraria no futuro o
seu plano epitético, que abarcou e definiu a Revelacéo a ser considerada como genuinamente
inspirada. Um detalhe muito interessante desenvolvido junto ao apanhado antropoldgico que
inicialmente recebeu este escrito € seu incontestavel apelo a uma cultura-religiosa fortemente

apocaliptica®’*. Esta Nova religiosidade, que se moldava com muita rapidez a partir de meados

372 Neste exercicio hermenéutico-exegético que visa uma melhor integragéo e interacio da pericope em destaque
(Ap 20.1-6) para com o0s propdsitos escatoldgicos de seu ambiente milenarista, anexamos uma pequena parte do
livro Canénico de Daniel (cf. 7.9,10,22), que traz consideraveis subsidios a formacao doutrinal que indicamos.

373 Até a presente redacdo desta pesquisa, o livro denominado de Apocalipse de Jodo — mesmo reconhecido
historicamente como obra Candnica pela ampla maioria das confessionalidades cristds —, ainda ndo encontra
aceitacdo universal no que compete a sua utilizacdo dogmaética e litdrgica. Mesmo constando no compéndio
Sagrado, o livro ainda é excluido de alguns Leciondrios orientais, como: os da Igreja Ortodoxa Copta, Igreja
Ortodoxa Siria e Igreja Assiria do Oriente.

374 Como ja referido, a influéncia de ideias que “incluiam o interesse nos mistérios celestiais, o senso de
participagdo no mundo angélico, & espera de uma batalha final entre os Filhos da Luz e os Filhos das Trevas
liderada por seus respectivos anjos” (COLLINS, 19 Apocaliptica e Escatologia do Antigo Testamento. In:
BROWN; FITZMYER; MURPHY (Orgs.), Novo Comentério Biblico Sdo Jerbnimo: Antigo Testamento, 2018, p.
613), extraidas da ampla literatura apocaliptica judaica, foram decisivas para a formacéo escatoldgica crist.
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do Século I, fez com que este género literario®™ se estruturasse como a mais significativa
expressao identitaria dos seus seguidores; alids, as vezes, esse contexto chega a apresentar
tendéncias que apontam para o surrealismo, projetando uma “realidade” ora meliflua, ora
estarrecedora, na qual, o expoente recriacional projetado para a parte final deste enredo
consegue sintetizar com maestria a perfeita esperanca armazenada — mesmo que para se
alcancar o derradeiro e glorioso desfecho nesta odisseia, muitas catastrofes, provas e tragédias
estejam previstas.

Neste contexto religioso — carregado de previsdes ambiguas, que mesclavam contextos
luminosos e sombrios de forma ordenada e até mesmo légica — surge o Apocalipse de Joao,
mas consigo também se apresenta a vereda que estabilizaria algumas exigéncias doutrinais, a
qual, também serviria para acomodar algumas das definicGes dogmaticas ja existentes,
tornando-se na primeira formatacéo e sistematizacao deste seguimento — o que ja identificamos
como proto-ortodoxia cristd. Todavia, este processo ndo se deu sem contrariedades, incluindo
uma sagaz resisténcia por parte de relevantes setores da intelectualidade cristd, que no decurso
dos anos provocou forte resisténcia as sistematizagdes primitivas. Entretanto, captamos por
meio das melhores fontes que nos anos iniciais da pregacao e do decorrente anincio desta Nova
producgdo escatologica, houve de maneira sélida, uma provavel pacificagdo na base deste
querigma.

Este comentario abre 0 caminho para nossa sucinta abordagem panoramica sobre o
livro da Revelacéo. Partimos de uma concreta razéo: as questdes que hoje envolvem a critica
textual sobre este escrito sdo amplas e variadas. Deste modo, optamos por citar apenas alguns
detalhes gerais nessa emblematica discussdo; para isso, n0s apegamos somente a pontos que
tanto quanto a critica, a historicidade e a Sagrada Tradicdo sancionam e fomentam na mesma
direcdo®®. Iniciamos tratando a respeito da possivel autoria da obra. O argumento de que a
redacdo do livro do Apocalipse de Jodo é uma producdo de origem massivamente judaica, ja ha
anos encontra forte e reconhecido amparo no meio académico®’’; sem restrigdes, podemos

afirmar que as comunidades judaica e siria tiveram uma ampla influéncia teoldgica e cultural —

375 Para uma compreensdo ampla sobre o desenvolvimento da literatura apocaliptica entre os Séculos | a.C. a Il
d.C., ver as obras de COLLINS, Apocalyptic Imagination, 2016; DROBNER, Manual de Patrologia, 2008, p. 46-
47.

376 Com esta exposicdo ndo estamos afirmando que tais segmentos concordam de forma univoca em todas as
questdes, problemas e dividas relacionadas ao denso conteido do Apocalipse de Jodo, mas sim que projetam de
forma similar e integrada algumas solucdes, resolugdes e interpretacdes as demandas que apresentamos.

377 Leitura indispensavel na questdo histérica-teoldgica, estda em HARNACK, History of Dogma. Vol. 1, 1894,
Chapter I1: The Element Common to all Christians and the Breach with Judaism.
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se estas duas esferas a época dentro do judaismo-cristdo podiam ser separadas — na formacéo
deste escrito, 0 que, entre outras evidéncias, reconhece tradicionalmente a Jodo, o Apostolo,
como o real autor deste enigmatico livro. Mesmo sendo um auténtico representante do estilo
literario definido como joanino, o livro, ainda assim, levanta especulagées, sendo a principal a
de que o escritor ndo seria propriamente o Apostolo. Todavia, para a analise contemporanea,
uma vez consolidado este legado querigmatico, pouco importa as nuances que o esquema tenha
demonstrado em seu decurso. Alias, na antiguidade de maneira peremptoria, o registro foi
acolhido nas cercanias do mundo euroasiatico’®, muito pela exceléncia da sua autoria®’®,
considerada como incontestavel pelos primeiros leitores.

Este primeiro ponto nos conduz automaticamente ao segundo: datacdo. Esta area,
devido a sua complexidade, até coloca em ddvida nossa afirmacdo anterior a respeito das
congruéncias estabelecidas para com a obra, mas € possivel de se ter mesmo que ndo de forma
fixa, um principio metodolégico na estabilizacdo da data reconhecida como a mais provavel
para a sua redacdo. Partimos do fato historico®® que aciona esta teoria: o registro de Ireneu;
este conjecturando a respeito de qual seria 0 possivel nome da “@npiov 38t (Ap 13.18), que
poderia se revelar por meio da numeragdo “sCaxdaior érovra £%82 (Ap 13.18), nos diz de

forma conclusiva, que,

[...] bem sabendo que se o seu nome tivesse que ser proclamado no nosso tempo, ja
teria sido manifestado pelo vidente do Apocalipse, porque ndo faz muito tempo que
ele foi visto, e sim préximo aos nossos dias, no fim do reinado de Domiciano. Com
efeito, Jodo nos deu a conhecer o nimero do nome dele para que estejamos atentos a
sua vinda, sabendo quem é.3%2

378 \er: JUSTINO. Dialogo com Trifdo, LXXXI; IRENEU, Adversus Haereses, 111, 11,1-3; 1V, 20,11.

37 Uma sofisticada elaboracdo sobre a possivel autoria (ou direta influéncia) exercida pelo Apdstolo Jodo na
redagéo do texto, encontra-se na obra de PRIGENT, O Apocalipse, 2002, p. 436-438.

380 Optamos pelo registro de Ireneu, por este ser aquele que provavelmente consolidou por meio de seu prestigio
Episcopal a mais antiga fonte de pesquisa sobre o tema. Contudo, o registro primordial — em nosso ponto de vista
em nada inferior ao de Ireneu — a respeito da autoria joanina do Apocalipse Candnico est4 em Justino, o Martir (cf.
JUSTINO. Dialogo com Trifdo, LXXXI).

381 Nossa tradugo: “besta”.
382 Nossa traducdo: “seiscentos e sessenta e seis”.

383 |IRENEU. Adversus Haereses, V, 30,3,4.
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Provavelmente as demais citaces Patristicas que indicam esta datagio“ se basearam
no registro do Bispo de Lido, estabilizando esta fonte como uma forte evidéncia externa para o
caso. Contudo, ainda na antiguidade, outras fontes apresentaram datas alternativas,
especialmente, ligadas a possibilidade do Apocalipse de Jodo ter sido escrito ainda durante o
reinado do Imperador Nero (54-68 d.C.)%®, langando desta forma ddvidas ao registro de Ireneu.
Assim, diante do impasse, a critica passa a se utilizar de outro subsidio hermenéutico, conhecido
como Apelo as Fontes Internas; esta metodologia se baseia e se orienta a partir dos indicios
apresentados pelas passagens biblicas que indiretamente apontam para fatos histéricos e/ou
biblicos (concentrados especialmente no Antigo Testamento), que no caso do Apocalipse de
Jodo ocorrem massivamente em todo decurso do texto. A partir deste exercicio analitico, dois
fortes indicios de carater histérico se conectam (por meio de simbolismos) a narrativa Canonica:
a provavel ja destruicdo do Templo de Jerusalém (70 d.C.), e o final da esporéadica perseguicao
aos cristdos orquestrada pelo Imperador Domiciano (entre 90-96 d.C.)%°. Tais eventos
somados®®’ contribuem de maneira significativa para fomentar a ideia de que a data provavel
para a redacdo do Apocalipse de Jo0°® tenha realmente ocorrido em algum momento no final
do reinado de Domiciano — hipotese que se aceita, confirma a historicidade contida na obra de
Ireneu de Li4o.

O proposito teoldgico do autor é o terceiro apontamento deste item. Reconhecemos
que o termo “prop0sito” expressa o carater subjetivo das acdes. Desta forma, salientamos, que
0 nosso principal intento nesta abordagem é conseguir identificar, de forma objetiva, aquilo que
conduziu e motivou o Vidente a registrar as suas experiéncias misticas. Reconhecemos que
nesta &rea uma abordagem paralela também se faz possivel; nos referimos aos supostos

destinatarios desta mensagem apocaliptica; obviamente, que de forma literal e histérica, as

384 Conforme: TERTULLIAN. Scorpius, XII; VICTORINO. Commentary on the Apocalypse of the Blessed John,
X,11; XVI1,10; EUSEBIO. Historia Eclesiastica, 111, 18,20,23; JERONIMO. Dos Homens Ilustres, IX.

385 Conforme: EIII®ANIOY. Havépiov, LI, 12,32; et al.

386 Sobre os fatos envolvendo a perseguicao aos cristdos durante este interim no reinado do imperador Domiciano
(81-96 d.C.), ver: THOMPSON, The Book of Revelation: Apocalypse and Empire, 1990, p. 29-30.

387 Esta relagdo traumatica que fomenta este campo religioso merece ser sublinhada. Luengo traz uma basica e
rapida consideragdo a este respeito: “Mas afirmar que toda a historia cristd deriva de uma crise ¢ muito artificial.
[mas] Isso acontece, principalmente em ambientes apocalipticos e esta também relacionado ao milenarismo”
(CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 520, grifo nosso.
No original: Pero afirmar que toda historia cristiana es derivacion de una crisis resulta muy artificial. Esto acontece,
particularmente en ambientes apoclipticos y esta relacionado también con el milenarismo.).

388 para uma satisfatoria compreenséo sobre as principais teorias sobre a datagdo do Apocalipse de Jodo, ver:
COLLINS, 63 Apocalipse. In: BROWN; FITZMYER; MURPHY, Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo: Novo
Testamento e artigos sistematicos, 2011, p. 838-840.
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“émra. éxrcinoiong taic év tij Aoig % (Ap 1.4a), captam e incorporam de maneira substancial
esta recepcao, mas sabemos que esta interpretacdo de carater pretérito ndo consegue absorver
de maneira suficiente a projecdo e alcance que este escrito passou a ter por meio de seu
acolhimento dogmatico®®. Entretanto, neste diminuto comento, objetivamos apontar para uma
simples considera¢do: compreendemos que 0s destinatarios agraciados com este proposito
teoldgico (grafado no Apocalipse de Jodo) representam ndo somente cristdos que deveriam ser
exortados e consolados a cumprirem (eficaz e dignamente) suas missoes (cf. Ap 2.1-3.22), mas
também deveriam por meio deste sublime testemunho, acima de tudo, evidenciar e por
decorréncia disto também anunciar os detalhes finais quanto ao plano de salvacgéo estabelecido
por Cristo entre os seres humanos. Earle descreve com énfase esta posigdo: “O proposito
principal era confortar e encorajar os cristdos nas suas perseguicdes presentes e nas futuras ao
assegurar-lhes o triunfo de Cristo e seus seguidores’3L,

Por fim, reservamos a este item a andlise sobre a identificacdo do texto do Apocalipse
de Jodo com algumas citacdes do Antigo Testamento. E consenso no meio bibliolégico, a
consideravel relacdo entre passagens do Apocalipse e diversos textos Veterotestamentarios; se
presume que até “metade dos versiculos do Ap remete a alguma passagem do AT”*%?, trazendo
uma predominancia de citagdes extraidas do campo da literatura profética, tanto pré, quanto
pos-exilica. Esta familiaridade se fecunda numa metodologia que se utiliza amplamente de
meios implicitos: imagens, frases, signos etc.3%; estes elementos mesmo sendo polissémicos e
subjetivos nas suas férmulas, acabaram por aprimorar o registro escatoldgico, basicamente, por

descreverem (simbolicamente) os cenarios apocalipticos que procuravam mensurar.

389 Nossa traducdo: “sete igrejas, que na Asia estéo”.

3%0 Um ponto de contato histdrico relevante neste esquema € a tradicional metodologia histérica de agregar as
figuras monarquicas romanas e a prépria cidade de Roma as arquetipicas proje¢des nefastas do livro do Apocalipse
de Jodo. Néo negligenciamos todos os parametros utilizados por esta metodologia, contudo, reconhecemos suas
significativas limitagdes; esta insuficiéncia nos faz comentar o texto apocaliptico (cf. Parte 2, item 7.2, p. 156),
com a simples intencdo de representar o fendmeno escatolégico-milenar ja depurado e estabilizado sobre as
consciéncias patristicas que analisamos sistematicamente. Lembremos: Nero (54 a 68 d.C.), Domiciano (81 a 96
d.C.) e quem sabe outros déspotas romanos, que haviam sido “confundidos” com a figura iniqua que o Apocalipse
de Jodo aponta (cf. 13.1-10), j& ndo mais existiam quando Justino redige suas obras, fato que atesta a insuficiéncia
de algumas representacdes hermenéuticas, que tanto no passado, quanto ainda no presente buscam sustentar
evidéncias antropoldgicas na tentativa de fundamentarem suas previsdes e/ou definicoes.

381 EARLE, O Livro de Apocalipse. In: EARLE; et al. Comentario Biblico Beacon. V. 10, 2006, p. 389.
392 ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da Esperanga: Estudo Leitura e Comentario, 2004, p. 52.

393 Um volumoso conjunto de aparentes citagdes indiretas do Antigo Testamento identificadas no texto grego do
Livro do Apocalipse de Jodo se encontram no APENDICE I1l. LOCI CITATI VEL ALLEGATI. EX VETERE
TESTAMENTO da 282 edig8o da obra de NESTLE, Eberhard; ALAND, Kurt; et al, Novum Testamentum Graece,
2016.
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Um consenso na area do exame da critica-textual esta no fato de que o Vidente ndo se
utilizou de maneira direta — pelo menos segundo o rigor metodoldgico que existe na
contemporaneidade — de citagfes Candnicas da Antiga Alianga, mas optou por se expressar de
maneira mais impressionista, onde segundo nos sugere, por meio de um jogo de reminiscéncias,
arquitetou e projetou uma Nova escala escatoldgica — algo que no periodo se identificava com
alguns registros apocrifos, mesmo sem equivalentes no &mbito Canénico. Neste exercicio de se
reter e reproduzir ideias, o autor por meio de parafrases e/ou frases curtas — se utilizando
possivelmente da tradugdo grega (Septuaginta) como fonte —, reproduziu, artificialmente, o
texto biblico do Antigo Testamento, fato que reverbera dois importantes aspectos: o primeiro
diz respeito a condicdo étnica do autor, que sendo um notavel conhecedor da Escritura, cultura
e lingua hebraica (aspecto facilmente percebido na estrutura linguistica da obra), o identifica
mais como sendo um semita do que como sendo um grego, mesmo que a obra também apresente
reminiscéncias do mundo helénico; j& o segundo aspecto se relaciona a metodologia reflexiva,
de validar a mensagem exposta por meio da propria mensagem, ou seja, para um conhecedor
das Profecias Antigas, a Nova Revelacéo, que agora era ofertada por meio de Cristo (cf. Ap
1.1), deveria ser considerada como o complemento perfeito do que se poderia esperar para o
desfecho da justica Divina sobre todo 0 Kosmos*.

Terminado este breve contexto panoramico a respeito do Apocalipse de Jodo,
passamos ao ponto-alto do conteddo que analisa o segmento biblico nesta Parte. Como ja
indicado, apenas um contexto serd examinado (i.e. Ap 20.1-6); contudo, lembramos, que esta
delimitacdo junto ao Novo Testamento mais do que basta para nossas intencdes, simplesmente,

porque nela esta contido o &mago desta pesquisa.

7.2 Apocalipse de Jodo 20.1-6, 0 Apogeu de uma Esperanca

Adentramos no Gltimo item que analisa de forma dissertativa e argumentativa o texto
biblico que esta4 substancialmente relacionado ao movimento e/ou doutrina milenar. Sem

receios, assim como sugere o titulo, podemos afirmar que este contexto Sagrado possui maior

3%4 Arens nos oferece uma abordagem bem embasada sobre a correlagdo entre os textos do Antigo Testamento e o
Apocalipse de Jodo, ele diz: “Por exemplo, para compor (Ap) 1,12-16, extraiu elementos de Ex 25, Zc 4, Dn 7 e
Dn 10. A besta em (Ap) 13,2 é esbogada com tragos tirados das quatro bestas de Dn 7. A imagem das duas
testemunhas do Ap 11 inspira-se em Zc 4, combinada com imagens tradicionais de Moisés e Elias, para terminar
numa identificacdo com Jesus (cf. Ap 11,8). [...] E importante observar sobretudo a frequentissima presenca dos
Profetas como fontes de inspiragdo do autor: Isaias, Ezequiel e Daniel. Para falar da besta, inspira-se em Daniel;
para apresentar a prostituta, em Ezequiel; para a nova Jerusalém, em Isaias e em outros textos proféticos.”
(ARENS; DIAZ MATEOS, O Apocalipse a For¢a da Esperanca: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 53,55,56,
grifos nossos).
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relevancia entre todos os examinados anteriormente, representando de fato o epiteto de uma
revelacdo escatologica que, pelos decénios apds a era Apostolica, foi a base para a estruturacao
e consolidacdo da crenca cristd em um futuro reino terreno de Cristo apds a sua Segunda Vinda.

Esta pericope desde a antiguidade foi muito debatida, sendo inicialmente absorvida de
maneira literal, para depois (a partir de meados do Século I11) gradativamente ser alegorizada.
Muitas questdes (ja apontadas neste corpo textual) levaram a esse fim. Todavia, a luz de uma
leitura mais atualizada, percebemos haver uma énfase na tendéncia de se produzir explicacdes
baseadas em matrizes interdisciplinares — com padrdes mais antropoldgicos do que teoldgicos
—, que por acabaram por estabilizar uma nova tendéncia hermenéutica-exegética na

contemporaneidade. Luengo expressa essa vertente quando afirma que,

A recepgdo desta passagem de “revelag@o secreta” deu origem ao que foi chamado de
milenarismo ou quiliasmo, como a doutrina sobre o reinado pacifico de Cristo naterra
por mil anos. [...] Mas ¢ também uma forma muito rica de utopia religiosa, que
contribui para alimentar a confianca no cumprimento da promessa salvifica®®®.

Reconhecemos a plausibilidade destas afirmacdes que procuram sustentar a teoria de
que 0 “milenarismo é a parte mais enigmatica e mais imprecisa do livro”3%. Contudo,
observamos que as articulagdes propostas tanto nesta frase, como também no teorema anterior,
sofrem mutuamente pela necessidade de serem estruturadas no ambito do psiquismo — aqui
repousa a dependéncia antropoldgica que sugerimos anteriormente. Também reconhecemos
que as objetivacdes levantadas, na verdade, apenas reproduzem algo que ja esta bem estruturado
e condicionado na éarea escatoldgica atualmente®®’, na qual, surgem diagnésticos que afirmam
que estes discipulos ao descreverem suas expectativas milenistas acabaram por criar
“verdadeiras utopias [...] a margem e além da historia [...] (porgque) a utopia € uma construcéo

de futuro melhor e de nossos desejos, esbarrando com esse aspecto prospectivo e preditivo da

3% CELADA LUENGO, El Milenarismo Antiguo, Fragmento De La Esperanza Cristiana, 1999, p. 525,526. No
original: La recepcion de este pasaje de la “revelacion secreta” dio origen a lo que se denomind milenarismo o
quiliasmo, como la doctrina sobre el reinado pacifico de Cristo en la tierra durante mil afios. Expresa la opinion,
hecha doctrina en la esperanza cristiana, de un reinado de Dios que durard mil afios en la tierra y durante el cual
los files disfrutaran de todos los bienes mesianicos. [...] Pero es también una forma muy rica de utopia religiosa,
que contribuye a alimentar la confianza en el cumplimiento de la promesa salvifica.

3% MAZZAROLO, O Apocalipse: Esoterismo, Profecia ou Resisténcia?, 2000, p. 98.

397 para um eshogo detalhado sobre as diferentes escolas milenaristas na atualidade, enfocando com qualidade a
diversidade escatoldgicas do seguimento Protestante sem deixar de lado as posi¢fes atuais do Catolicismo
(Ocidental e Oriental), ver: WALVOORD, The Revelation of Jesus Christ. Chicago: Moody Press, 1966, p. 282-
290.
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profecia”®®. Ambas as referéncias, mesmo que respeitadas, no nosso entendimento, reportam
apenas fenomenologias, que extraidas da analise social, prospectam mais fatores negativos da
psique humana do que elementos concretos a respeito da historicidade, literatura, e
especialmente bibliologia do milenarismo como um movimento da fé crista. Aliés, a fé —ou o
seu derivativo pragmatico: a crenca®® — que representa sem restricdes uma das partes que
definem as excelsas virtudes teologais (cf. 1Co 13.13), neste recorte da historia teologica,
também deve abarcar/incluir a crenga milenarista sem nenhuma restricéo.

Deste modo, é fato que nesta analise de area, seja ela concentrada nesta pericope ou
em outra (marginal) do Apocalipse de Jodo, a “interpretacdo, literal ou alegorica, presente ou
futura, divide os autores eclesiasticos e produz contestacdes, criticas e refutacdes”*%; diante
desta diversidade hermenéutica e das decorrentes exegeses que delas derivam, entendemos a
necessidade de apontar para os conceitos que, provavelmente, definiam esta antiga expectativa
escatoldgica, que refundada no meio cristdo primitivo, obteve dos autoctones desta mensagem:
forma e prética teoldgica — concretizados em um contexto pragmatico, bem documentado na
area da Patrologia.

Amparados por este esteio intelectual e religioso, passamos para duas questfes
pontuais que entendemos serem pertinentes para a assimilagdo do exame exegeético a seguir,
elas estdo propostas na delimitagcdo conceitual (millennium) e na estruturacdo hermenéutica de
Ap 20.1-6. Comecamos pela delimitacdo. Como ja indicado, as margens para nossa especulacédo
se concentram em um diminuto espago composto por apenas seis versos. Esta pequena porcao,
ndo pode ser necessariamente classificada como austera, pois numa obra tdo complexa como a
Revelacdo, sempre h& o risco de se transformar projecdes simplificadas em conceitos simplistas.
Cientes deste desafio, é que optamos por algumas observacfes, entre as quais esta uma
apresentac&o basica sobre a pré e pds-contextualizacdo do texto de Ap 20.1-6%01,

A pericope anterior que antecede o enigmatico texto de Ap 20.1-6, oferece ao leitor
uma relagdo muito superior, isso devido a perspectiva ofertada a partir do capitulo 18, onde o

progndstico e as consequéncias do seu diagnostico sobre a desconstrucdo-queda-ruina da

3% | IBANIO, Utopia e Esperanca Cristd, 1989, p. 22, grifo nosso.

3% O fenomeno “crer” nas Assembleias primitivas, necessariamente deve ser entendimento como o elemento
compositor e responsavel pelo desenvolvimento e acolhimento da revelacdo e tradicdo Escrituristica em seus
apreciadores.

400 SANTOS, Antigas Leituras do Apocalipse na Igreja Grega, 2014, p. 285.

401 Um bom esquema panoramico sobre o contexto de Ap 20.1-6, pode ser visto em: ARENS; DIAZ MATEQS, O
Apocalipse a Forg¢a da Esperang¢a: Estudo Leitura e Comentdrio, 2004, p. 251.
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“Bafviwv i ueydin %% (vs. 2a), caracterizam uma fase inicial do julgamento-universal, no qual
a ordem religiosa-politica — extraida do arquétipo maligno — personifica antropologicamente
todas as vicissitudes humanas em seu acolhimento histérico. Este caos que esta determinado e
em curso da Cidade-Local-Estado poluto, se estabelece em uma das mais sublimes doxologias
contidas no Novo Testamento (cf. Ap 19.1-10), na qual a degeneracdo da nefasta ordem e
sistema mundial se aplica a partir da Vinda do “ITioctoc xai Anbivéc® (vs. 11b), e se
concretiza inicialmente na imperiosa acao justiceira e soberana, contra as medonhas figuras que
governavam, mantinham e aplicavam os ritos e sistemas deste poder corrupto (cf. Ap 15-21).
Como ponto de equilibrio surge o capitulo 20, no qual (em sua segunda parte)
prossegue a partir da metade do versiculo 7, com o encontro e conjugacdo dos efeitos
literalmente finais para a entdo ordem temporal conhecida; apds o Millennium — mil anos
literais, as hordas tenebrosas serdo novamente reagrupadas e unificadas visando um assalto final
(cf. vs. 7-9a), onde um excelso desfecho (cf. vs. 9b-10), de maneira equivalente, se concretiza
no relato sobrenatural que expdem o carater juridico desta onipotente a¢do Divina (cf. vs. 11-
15). Os capitulos 21 e 22, de forma programada, condensam a um plano superior e
definitivamente final todo o resultado desta disputa. Ainda ha espago para um apontamento no
nosso comentario; percebemos que nas indicacdes e nos ajustes orientados pela narrativa
profética, existe uma forma de recapitulacdo e/ou espelhamento dos elementos anteriormente
descritos, concebidos em uma espécie de hiato temporal, registrado no contexto entre 0s
capitulos 12 e 13%%* mas sendo reservados para a mesma projecéo apocaliptica; esse registro é
importante, porque no que se reserva exegeticamente nossa pesquisa, o0 caos trazido no passado
— por motivo da queda e suas diretas consequéncias (cf. Gn 3.14-4.12) — sempre foi 0o memorial
que validava a sentenca absoluta que condena de forma cabal o mundo fisico a futura
degeneracéo total (cf. 2Pe 3.10; et al) — realidade que so sera alterada na recapitulacdo milenar.
A segunda questdo se concentra na area da interpretacdo textual, mais precisamente

naquilo que condiciona a base, chave e/ou metodologia hermenéutica a ser usada de forma

402 Nossa tradugdo: “Babilénia, a gigante”.
403 Nossa tradugdo: “Fiel e Verdadeiro”.

404 Uma posi¢io bem descrita a respeito desta evidéncia exegética estd na descri¢do de Ladd: “A questdo chave
para entendermos o milénio é se o capitulo 20 envolve recapitulacéo, olhando do fim para tras, para toda a histéria
da igreja. No capitulo 12 ndo ha duvida de que a passagem indica para o passado, para o0 nascimento do Messias.
Nesta passagem, no entanto, ndo ha uma indicacéo desta natureza. Pelo contrario, os capitulos 18-20 parecem
representar uma série de visdes relacionadas entre si. O capitulo 18 fala da destruicdo de Babilénia; o capitulo 19
narra a destruicdo da besta e do falso Profeta; e 0 20 passa a descrever a destruicdo do prdprio Satanas - que se
processa em duas etapas. O Anticristo, o falso Profeta e Satanas formam um triunvirato maligno, e no capitulo 13
eles estdo intimamente relacionados (veja também 16:13, onde os trés sdo mencionados juntos a0 mesmo
versiculo)” (LADD, Apocalipse: Introdugdo e Comentario, 1980, p. 194).
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padrdo em nosso registro neste caso pontual (Ap 20.1-6). Salientamos que este ponto em nada
pode ser menosprezado, devendo ser considerado como relevante em seu teor*®. Deste modo,
compreendemos que se faz necessario ancorarmos esta projecao a estrutura hermenéutica que
melhor descreve e/ou representa a base interpretativa, que, em nosso entendimento,
evidentemente fundamentou e fomentou a exegese Patristica apresentada e argumentada nesta
pesquisa (de Justino, Ireneu e Tertuliano)*®. A chamada metodologia literal*®’, que por 6bvio
prioriza 0s aspectos basicos, comuns, diretos que o texto oferece, a qual foi para os Pais em
questdo a base-hermenéutica que os orientou em suas producdes teoldgicas. Com esta leitura,
também fazemos uma op¢do metodologica, a de implementar ao processo exegético a frente, a
mesma metodologia hermenéutica. Esta escolha, em hipdtese alguma, nos faz validar uma
teoria, ordem ou seguimento bibliologico em oposicdo a outras. Sabemos que outros
mecanismos literarios sdo de grande valia, pela clara necessidade teoldgica, histérico-cultural,
Iéxica, sintatica etc., que textos como o do Apocalipse de Jodo exigem; sendo assim, bases
metodoldgicas distintas (alegorismo, analogismo, anagogismo, metaforismo, simbolismo

etc.%%8) sdo referenciais e até mesmo indispensaveis nesta empreitada *°®. Entretanto, lembramos

405 Até mesmo um item de forma independente poderia ter sido utilizado para descrever esta questdo. Contudo, tal
esforco além de ser penoso — devido a complexidade e variedade das teorias exigentes —, soaria da nossa parte
como preciosismo, porque ndo sendo esta pesquisa especificamente da area da Teologia Biblica, nem sua
delimitacdo se reservando a Teologia Sistematica de periodos medievos, modernos ou pés-modernos, faria desta
abordagem algo exaustivo o que daria ao texto algo mais do que peculiar, tornando-o até mesmo exdtico ao que
se pretende.

406 ver: VIRKLER, Hermenéutica Avancada: principios e processos de interpretacdo biblica, 2007, p. 43-46.

407 Uma eficiente descrigio a respeito das técnicas hermenéuticas desta posicao literalista na contemporaneidade,
esta na obra de PENTECOST, Manual de Escatologia, 2006, p. 11-91. O Escat6logo, professor emérito do
Seminario Teolégico de Dallas, sublinha de maneira peremptoria um dos paradigmas empregados nessa
metodologia: “De nossa posi¢ao privilegiada no tempo, a profecia ¢ dividida no que foi cumprido e no que
permanece sem cumprimento. Do ponto de vista de Deus, a profecia € uma unidade indivisivel pelo tempo. Como
unidade, consequentemente indivisivel, o método usado nas profecias que estdo sendo cumpridas agora também
serd o método usado para as profecias que aguardam cumprimento futuro. No campo de profecias cumpridas ndo
é possivel apontar nenhuma profecia que tenha sido cumprida de outra maneira que ndo a literal. O Novo
Testamento ndo conhece nenhum outro método de cumprimento do Antigo. Deus tem, dessa maneira, estabelecido
seu divino principio. [...] A conclusio deve ser que o método literal de cumprimento do Novo Testamento
estabelece o método literal como o método de Deus no que diz respeito a profecias ainda ndo cumpridas.”
(PENTECOST, Manual de Escatologia, 2006, p. 87-88).

408 Abordagens qualificadas a respeito destas metodologias que foram e ainda continuam sendo empregadas no
trabalho interpretativo do Apocalipse de Jodo, podem ser vistas em: VIRKLER, Hermenéutica Avancada:
principios e processos de interpretacdo biblica, 2007, p. 141-161; WEGNER, Exegese do Novo Testamento:
manual de metodologia, 2016, p. 203-225.

409 |_add apresentada uma didatica sintese, que corresponde satisfatoriamente a ideia de uma relacdo simbdlica
entre o algarismo 1.000 e sua aplicagio cronolégica: “E muito dificil entender os mil anos da sua prisio como
sendo estritamente literais, por causa do 6bvio uso simbolico dos nimeros no Apocalipse. Mil equivale a dez
elevado a terceira poténcia — um numero ideal. N&do precisamos tomar o ndmero literalmente, mas todas as
aparéncias indicam que ele representa um periodo de tempo real, ndo importa se curto ou longo” (LADD,
Apocalipse: Introduggo e Comentdrio, 1980, p. 194, grifos do autor).
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gue 0 nosso interesse esta necessariamente condicionado a ideia de sempre clarificar o conceito
sistematico que defendemos como tese nesta pesquisa, 0 que nos faz desde o inicio — junto as
analises ja anexadas ao compéndio Candnico e aos escritos apocrifos — propor uma leitura que
possua uma base e ordem majoritariamente literalista aos textos analisados.

Ap0s esta perspectiva, antes de passarmos ao nosso exercicio exegético, apresentamos

em completo o texto dureo que define e regula nossa teoria:

Kai eldov*® Gyyelov karofaivovra éx tod obpavod &ovia thv kieiv tiic dfvcoov Ko

dAvory peydlny éxi v yeipo abTod. kKai EKpaTnoey T0V dparovia, 0 OIS O Gpyoiog, 6¢
éoriv Aidfoiog kai 6 Soraviic, ! kai Enoev abtov yilia Emn kai EBalev avTov eig Thv
dfvooov kai Exleloey Kol éoppayioey Emavw avTod, tvo un thavion &t o E0vn dypi
teleabj to. yilio Emy. uero. tadto el Avbijvar abTov HiKpov ypovov.

Kai ldov Opovoug kai 