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RESUMO

Em Para uma filosofia do ato responséavel, Bakhtin expde suas reflexdes sobre o dever
como determinado por uma conjuntura singular. Assim como essa conjuntura, o
sujeito € unico e singular, de modo que ndo pode agir — e agir implica presenca da
linguagem — sem ser ele mesmo nem sem participar efetivamente da vida real.
Acreditamos que tal publicacdo funcione como um projeto-guia — isto €, uma teoria
sobre a singularidade como fundante do ato ético e, em nossa perspectiva, da ética
na linguagem — que so sera realizado no amplo conjunto de producdes ulteriores do
Circulo e de Bakhtin. Nesse sentido, explorar e explicitar a definicdo de singularidade,
bem como compreender sua relacdo com outras definicdes da teoria dialégica da
linguagem, pode contribuir para ampliar o entendimento acerca das reflexdes feitas
pelo Circulo e por Bakhtin. Além disso, conceber a linguagem como possuidora de
uma dimenséao ética instaura um novo olhar no interior da Linguistica, possibilitando
apreender que falar implica necessariamente valorar e, portanto, agir no mundo a
partir de determinado ponto de vista. Dessa maneira, o objetivo deste estudo consiste
em analisar o conceito de singularidade e sua relacdo com a dimensdo ética da
linguagem sob a perspectiva bakhtiniana, averiguando como tais questdes constituem
0 gérmen das obras posteriores do Circulo e de Bakhtin. Para isso, pretendemos: a)
realizar um compéndio das definicbes de singularidade, dever e linguagem que
integram Para uma filosofia do ato responsavel; b) identificar as relagBes existentes
entre singularidade e outros conceitos-chave da teoria dialdégica da linguagem,
nomeadamente enunciado e polifonia; e c) cotejar o conceito de linguagem presente
nessa obra inicial e em obras posteriores de Bakhtin e do Circulo. Como este estudo
€ de carater tedrico, realizamos uma leitura tanto das obras produzidas por esse grupo
de pensadores russos quanto de textos escritos por outros estudiosos acerca da
teméatica desta investigacao, tais como Amorim, Sobral e Bubnova. Os resultados
obtidos com base na correlacéo entre singularidade e enunciado evidenciam que o
enunciado é a forma de apresentacdo da linguagem, uma forma que se faz possivel
apenas mediante uma tomada de posicdo por um sujeito singular, em um contexto
igualmente singular, a partir da relacdo com outros posicionamentos, pertencentes a
sujeitos também Unicos e insubstituiveis. Ja a correlacdo entre singularidade e
polifonia indica que a construcéo artistica do romance polifénico é possibilitada por
um reconhecimento da singularidade de cada sujeito e, consequentemente, de sua
isonomia em relacdo a verdade, originando um enfoque dialégico que instaura uma
reciprocidade entre a verdade do eu e a verdade do outro. Diante disso, corroboramos
a hipotese de que Para uma filosofia do ato responsavel atua como um projeto de
reflexao filoséfica que permite compreender proposicdes posteriores feitas por Bakhtin
e pelo Circulo. E tal projeto s6 € empreendido a medida que a linguagem tem seu
estatuto modificado na producdo bakhtiniana, passando de um tom emotivo-volitivo
gue acompanha o ato, mas € dele separavel, para algo fulcral que constitui o proprio
ato e sem o que néo é possivel agir no mundo.

Palavras-chave: Bakhtin e o Circulo. Para uma filosofia do ato responsavel.
Singularidade. Etica. Linguagem.



ABSTRACT

In Toward a Philosophy of the Act, Bakhtin exposes his reflections on duty as
determined by a unique conjuncture. Alike this conjuncture, the individual is unique
and singular, in such a way that they cannot act — and action implies the presence of
language — without being themselves or without actively participating in real life. We
believe that such publication works as a guiding project — that is, a theory on singularity
as the foundation of ethical action and, under our perspective, ethics in language —
which will only be accomplished in the broad set of ulterior productions of the Circle
and Bakhtin. Hence, exploring and explaining the definition of singularity, as well as
understanding its relationship with other definitions in the dialogical theory of language,
may contribute to broaden the comprehension of Bakhtin's and the Circle's reflections.
Additionally, conceiving language as possessing an ethical dimension establishes a
new perspective within Linguistics, allowing us to grasp that speaking necessarily
involves valuing and, therefore, acting in the world from a particular point of view. Thus,
the objective of this study is to analyze the concept of singularity and its relation to the
ethical dimension of language from the Bakhtinian perspective, investigating how these
issues constitute the germ of later works from the Circle and Bakhtin. To achieve this,
we intend to a) compile definitions of singularity, duty, and language from a Philosophy
of the Act; b) identify the existing relationships between singularity and other key
concepts of the dialogical theory of language, namely utterance and polyphony; and c)
compare the concept of language present in this initial work and in later ones by
Bakhtin and the Circle. As this study is theoretical, we conducted a reading of both the
works produced by this group of Russian thinkers and texts written by other scholars
on the theme of this investigation, such as Amorim, Sobral, and Bubnova. The results
obtained based on the correlation between singularity and utterance show that the
latter is the form of language presentation, which is made possible only through a
stance taken by a singular individual, in an equally singular context, following a
correlation with other positions belonging to also unique and irreplaceable individuals.
The correlation between singularity and polyphony, otherwise, indicates that the artistic
construction of the polyphonic novel is enabled by a recognition of the singularity of
each subject and, consequently, their equality in relation to truth, giving rise to a
dialogical approach that establishes reciprocity between the truth of the self and the
truth of the other. Considering this, we corroborate the hypothesis that Towards a
Philosophy of the Act works as a project of philosophical reflection that provides the
understanding of subsequent propositions made by Bakhtin and the Circle. Such a
project is only carried out as the language statute is modified in the Bakhtinian
production, shifting from an emotive-volitional tone that accompanies the act but is
separable from it to something pivotal that constitutes the act itself, without which it is
not possible to act in the world.

Keywords: Bakhtin and the Circle. Toward a Philosophy of the Act. Singularity. Ethics.
Language.
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1 INTRODUCAO

A chegada das reflexdes propostas por Bakhtin e o Circulo no Brasil, que
tratam, sobretudo, das relagfes linguisticas dos seres humanos como estreitamente
ligadas a outras formas de relacdes sociais (Voléchinov, 2019a, 2019b, 2019c),
ocorreu no final dos anos 1960 e nos anos 1970 (Sipriano; Goncgalves, 2018) com a
publicacdo de Marxismo e filosofia da linguagem, primeiro em espanhol e depois em
portugués. Desde entdo, outras obras desses pensadores também comecaram a ser
lidas e conhecidas no cenario nacional, e a teoria bakhtiniana passou a integrar e
subsidiar diversas discussfes sobre a linguagem, compondo, inclusive, parte da grade
curricular dos cursos de Letras e dos documentos oficiais que orientam e regulam a
educacédo no pais.

H4, contudo, uma obra inicial na producédo do Circulo?!, escrita entre 1920 e
1924, ainda pouco explorada no contexto brasileiro (Faraco, 2011), que chama nossa
atencdo em particular: Para uma filosofia do ato responsavel, cuja primeira edicdo em
lingua portuguesa foi lancada em 2010. Nela, Bakhtin dedica-se a expor suas
reflexdes sobre o dever ndo como principio universal, mas como determinado
justamente a partir de uma situacdo Unica e de um espaco-tempo também unico e
concreto no qual se encontra o sujeito?, ou seja, a partir de uma conjuntura singular.
Assim como essa conjuntura, o0 sujeito é unico e singular, de modo que ndo possui
alibi para sua existéncia: ndo pode agir — e agir implica presenca da linguagem,
conforme veremos adiante — sem ser ele mesmo nem sem participar efetivamente da
vida real. Dessa perspectiva, € em uma conjunc¢ao singular e, por isso, irrepetivel que
surge o ato ético, também nomeado ato responsavel, ou seja, o “[...] ato que se realiza
no interior da realidade pratica vivida” (Faraco, 2010, p. 153).

Para uma filosofia do ato responsavel parece, entdo, cumprir a funcdo de um
projeto de filosofia moral (Bubnova, 2013; Sobral, 2008a) e, mais do que isso, de um
guia para toda a producéo posterior do Circulo e de Bakhtin. Tal programa de estudos

€, em nosso ponto de vista, empreendido nesta producdo subsequente, sendo

1 Embora esta ndo seja a primeira obra conhecida até o momento atribuida a Bakhtin (a primeira em
termos cronolégicos foi Arte e responsabilidade, que data de 1919), assim a denominamos neste texto
justamente por acreditarmos que atue como um guia para as producdes posteriores desse pensador e
do seu Circulo.

2 Nessa obra, Bakhtin (2010a) exp8e a nogao de um sujeito que s6 se constitui enquanto tal a partir de
seus atos e das relacBes que estabelece com outros sujeitos. Trata-se, assim, de uma categoria
emergente da singularidade.



realizado justamente quando a linguagem passa a ser vista como fundamental para a
constituicdo dos sujeitos (Medviédev, 2012; Volochinov, 2018, 2019b, 2019c¢): por seu
intermédio nos constituimos, nos relacionamos com nNosso interlocutor e expressamos
NOsSso posicionamento sobre o mundo.

Assim, 0s sujeitos percebem e enunciam o mundo a partir de sua singularidade.
Tanto esta quanto o posicionamento de cada sujeito se estabelecem em contato e em
contraponto com outros sujeitos, contraponto esse que o Circulo nomeia arquiteténica.
Como afirma o préprio Bakhtin (2010a, p. 143-144) nas duas Ultimas paginas de Para
uma filosofia do ato responsavel:

Esta oposicao arquitetdnica se completa em cada ato moral, e é entendida
por uma consciéncia moral elementar, mas a ética teérica ndo possui uma
forma adequada para expressa-la. Este momento pode ser expresso somente
na forma de uma descricdo da concreta interrelacéo arquitetbnica, mas esta
descricdo permanece até agora desconhecida pela filosofia moral. Disso,
naturalmente, ndo resulta, de modo algum, que tal oposi¢cédo néo tenha sido
expressa ou enunciada [...]; todavia este principio de moralidade néo
encontrou até agora uma expresséao cientifica adequada nem uma reflexao
aprofundada (grifo nosso).

Assim, cremos que tal publicacdo, que trata de principios da ética e da
moralidade, funcione como uma espécie de projeto-guia — isto é, de uma teoria sobre
a singularidade como fundante do ato ético e, em nossa perspectiva, da ética na
linguagem — que so6 sera realizado no amplo conjunto de produc¢fes ulteriores do
Circulo e de Bakhtin. E ent&o que a concreta inter-relacéo arquitetdnica pensada por
Bakhtin em sua obra inicial passa a ser descrita como um conjunto de
posicionamentos que se estabelecem e sdo expressos por meio da linguagem.

Da perspectiva da teoria dialégica da linguagem, podemos afirmar que cada
ser humano ocupa um lugar Unico naquilo que Bakhtin denomina existir-evento.
Portanto, como ocupamos um lugar singular, s6 nosso, ndo ha escusa para nos
abstermos dessa posicdo ou da responsabilidade pelos nossos atos, de forma que
temos um dever concreto ante os outros de agir a partir de tal lugar — lugar esse que,
nas obras posteriores de Bakhtin e do Circulo, apresenta-se também como lugar na
linguagem —, marcado por uma situacdo igualmente irrepetivel (Bakhtin, 2010a).

Essas proposicoes, que partem de uma estreita relacdo entre teoria e pratica
(e que serdo examinadas detalhadamente neste texto), ndo se encontram em uma
obra em particular, mas diluidas em todos os escritos — pelo menos nos divulgados

até o momento — desse grupo de estudiosos que teve em Bakhtin seu expoente.



Acreditamos, dessa maneira, que haja um fio condutor que perpasse tais producdes
e gue esteja diretamente associado ao projeto expresso em Para uma filosofia do ato
responsavel: a no¢ao de que € por meio da linguagem que nos constituimos enquanto
sujeitos, Unicos e singulares, que percebem o mundo a partir de determinado enfoque
e desempenham seu dever concreto de agir responsavelmente a partir de um contexto
também unico e singular, isto €, irrepetivel.

Esse conceito de singularidade (e sua associacdo com a linguagem), que
integra o pensamento bakhtiniano, raramente constitui foco de investigagoes,
distintamente de outras no¢des como géneros do discurso e dialogismo, amplamente
debatidas. Uma das possiveis razfes para esse conceito ser pouco estudado pode
residir no fato de a chegada das obras de Bakhtin e do Circulo no Brasil nao
corresponder a cronologia de producao dessas obras. Como salienta Tezza (2013, p.
21), “[...] a obra de Bakhtin apareceu de forma erratica — pode-se dizer que ela foi
publicada ao contrario; isto €, apenas no fim do século tomamos conhecimento do que
ele escreveu no seu inicio”. Nesse sentido, explorar e explicitar tal definicdo, assim
como compreender a relacdo entre ela e outras definicbes da teoria dialdégica da
linguagem, pode contribuir para ampliar e aprofundar o entendimento acerca das
reflexdes feitas pelo Circulo e por Bakhtin, até mesmo porque “[...] ndo é possivel
empregar nogdes e conceitos de uma teoria sem comprometer-se com suas bases”
(Pires; Sobral, 2013, p. 206). Além disso, cabe mencionar o fato de que,

[...] sem o devido reconhecimento e compromisso com 0s principios
filoséficos do filésofo russo, corre-se o risco de propor e/ou “aplicar’” uma
teoria dialégica ready-made, isto é, uma técnica formulaica de andlise, algo
gue vai contra o que Bakhtin pensava (Pires; Sobral, 2013, p. 208).

Citamos, ainda, a presenca de uma lacuna no que concerne a interface ética-
linguagem. Existem estudos sobre o papel da ética no ensino de lingua ou, entédo, a
partir da concepcédo bakhtiniana, sobre ética e centralidade do agente (Sobral, 2008a)
e sobre ética como base do dialogismo (Bubnova, 2013), mas ndo especificamente
sobre ética e linguagem. Dessa forma, conceber a linguagem como possuidora de
uma dimenséao ética instaura um novo olhar no interior da Linguistica, possibilitando,
diferentemente de visualizar a relagdo entre variantes linguisticas e preconceito ou
estigma social — como faz a Sociolinguistica variacionista, por exemplo —, apreender

que falar implica necessariamente valorar e, portanto, agir no mundo a partir de
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determinado ponto de vista, o que pode afetar tanto a nossa propria constituicdo como
sujeitos quanto a constituicdo de nossos interlocutores.

Tendo tais consideragbes em vista, entendemos que a busca e a averiguacéo
dessas conexdes, que podem ser sintetizadas como a relagéo entre singularidade,
ética e linguagem, possuem potencial de colaborar para a compreensao da teoria
bakhtiniana como um todo e, consequentemente, para os estudos que nela se
embasam. Isso se faz importante, uma vez que a contribuicdo do pensamento de
Bakhtin e do Circulo, desde sua recepc¢ao no Brasil nos anos 60 e 70 do século XX,
tem crescido cada vez mais (Ornellas, 1998), a tal ponto que as assercfes desses
pensadores fornecem subsidios a pesquisas desenvolvidas em diferentes areas do
saber, com destaque para as Ciéncias Humanas e, em particular, para a area de
Letras, tanto na Linguistica quanto na Literatura (Sipriano; Goncalves, 2018).

Diante disso, o objetivo deste estudo consiste em analisar o conceito de
singularidade e sua relacdo com a dimenséo ética da linguagem sob a perspectiva
bakhtiniana, averiguando como tais questdes constituem o gérmen das obras
posteriores do Circulo e de Bakhtin. Para isso, pretendemos:

a) realizar um compéndio das definicbes que integram a obra Para uma filosofia
do ato responsavel, com énfase nas noc¢des de singularidade, dever e linguagem;

b) identificar as relacBes existentes entre singularidade e outros conceitos-
chave da teoria dialdgica da linguagem, nomeadamente enunciado e polifonia;

c) cotejar o conceito de linguagem nessa obra inicial e nas obras posteriores
dos integrantes do Circulo e de Bakhtin, examinando as semelhancas e
dessemelhancas entre tais nocoes.

A fim de atender aos objetivos expostos, este texto estd organizado em cinco
capitulos além deste introdutdrio. No segundo capitulo, expde-se 0 percurso
metodologico seguido para a realizacdo deste estudo, bem como as hipoteses que
norteiam esta pesquisa. No terceiro capitulo, consta uma apresentacao inicial de Para
uma filosofia do ato responsavel, que realiza um apanhado geral dessa obra, a fim de
possibilitar uma sintese de suas proposi¢des. Apos, no quarto capitulo, apresenta-se
uma proposta de delimitacdo dos conceitos de singularidade, dever e linguagem,
conforme presentes na obra inaugural bakhtiniana, os quais sustentam e possibilitam
a analise ora proposta. Em seguida, no quinto capitulo, passa-se a conceituacao de
outras no¢cdes-chave da teoria dialdgica da linguagem — enunciado e polifonia — e a

analise das relagcfes possiveis entre esses conceitos e a nogao de singularidade, bem
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como a um cotejo entre o conceito de linguagem presente em Para uma filosofia do
ato responsavel e aquele verificavel nas obras posteriores do Circulo e de Bakhtin.
Por fim, no sexto capitulo, sdo expostas as consideracdes finais acerca do estudo
empreendido.



12

2 EM BUSCA DE UM PERCURSO INVESTIGATIVO: DELIMITACOES
NECESSARIAS

Primeiramente, gostariamos de esclarecer e justificar algumas decisbes
terminoldgicas que guiam a escrita deste texto. Como sabemos, o Circulo de Bakhtin
consiste em um grupo de estudiosos, composto por Mikhail Bakhtin, Valentin
Voléchinov, Pavel Medviédev, Boris Zoubakine, Matvei Kagan, Lev Pumpianski, lvan
Kanaev, Maria Yudina, lvan Sollertinski, Konstantin Vaguinov e Boris Zubékinque, que
iniciou suas atividades logo apés a Revolucdo Russa de 1917, na entdo Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Por uma série de razoes, tais atividades se
encerraram em meados da década de 30 do século XX. Contudo, apesar do término
dos encontros desse grupo de pensadores, Bakhtin continuou refletindo e escrevendo
sobre a temética da qual se ocupavam até a década de 70.

Entendemos, assim, que, embora as tematicas que constituiram foco de
atencdo fossem semelhantes — até mesmo porgque a producao ulterior de Bakhtin
parece, como pretendemos demonstrar, ter derivado das obras iniciais —, 0 que
concebemos hoje como teoria dialdgica da linguagem é decorrente de dois momentos
de producado distintos. O primeiro deles remete ao periodo que se estende,
aproximadamente, de 1917 a 1934, em que 0s debates e escritos resultavam de uma
discusséo conjunta dos integrantes do Circulo. E 0 segundo momento remonta as
proposicoes realizadas por Bakhtin depois desse periodo, estendendo-se de 1935 até
sua morte, em 1975. Por essa razdo, optamos pela denominacdo Bakhtin e o Circulo
(e suas derivacdes) para designar a producdo desses pensadores de forma geral e
apenas Bakhtin (e suas derivacdes) para designar o projeto-guia e as producoes
tardias.

Ressaltamos, ainda, que ndo adentramos na discussdo acerca da autoria das
obras escritas por esses pensadores e que adotamos o indicado nas edi¢des mais
recentes publicadas em lingua portuguesa — sobretudo, por acreditarmos que os “[...]
membros do Circulo dividem um campo comum no desenvolvimento de suas ideias”
(Medvedev; Medvedeva; Shepherd, 2016, p. 99) e que a indicacdo constante nas
edicOes brasileiras respeita a autoria original de cada obra, com exceg¢ao de O
freudismo. Embora, na edicdo em lingua portuguesa publicada pela Perspectiva e
traduzida por Paulo Bezerra, a autoria desse texto seja atribuida a Bakhtin,

entendemos que se trata, na verdade, de um escrito de Volochinov, aspecto
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reconhecido por pesquisadores como Sheila Grillo e Ekaterina Volkova Américo —
tradutoras do ensaio “Do outro lado do social”, de 1925, que integra a obra A palavra
da vida e a palavra na poesia e que mais tarde viria a originar O freudismo — e luri
Pavlovich Medvedev, Daria Aleksandrovna Medvedeva e David Shepherd -
estudiosos que dissertam sobre a polémica envolvendo a autoria das obras do Circulo.
Mesmo nesse caso, para fins de citacdo e referéncia, optamos por manter a autoria
gue consta na obra consultada para esta pesquisa.

Além disso, embora saibamos que o Circulo reunia varios integrantes, para
este estudo, em funcdo de seu escopo, utilizaremos apenas textos de autoria de
Bakhtin, Volochinov e, em menor medida, Medviédev. Ainda, pela impossibilidade de
abarcar a enciclopédica producao de Bakhtin e do Circulo em sua totalidade devido
ao tempo disponivel para a realizacao desta pesquisa, optamos por selecionar apenas
0S escritos que entendemos como mais relevantes para a discussao proposta. Tais
escritos, que integram parte do que atualmente concebemos como teoria dialégica da

linguagem, sdo apresentados no Quadro 1 a seguir, em ordem cronoldgica de escrita.

Quadro 1 — Textos de Bakhtin e do Circulo utilizados neste estudo

Titulo Ano
Para uma filosofia do ato responsavel 1920-24
O autor e a personagem na atividade estética 1923-24
O problema do conteudo, do material e da forma na criacéo literaria | 1923-24
O freudismo 1927
O método formal nos estudos literarios 1928
Marxismo e filosofia da linguagem 1929
Estilistica do discurso literario I: 0 que é a linguagem/lingua? 1930
Estilistica do discurso literario 1I: a constru¢cédo do enunciado 1930
Estilistica do discurso literario Ill: a palavra e sua fungéo social 1930
Os géneros do discurso 1953-54
Reformulacg&o do livro sobre Dostoiévski 1961
Problemas da poética de Dostoiévski 1963

Fonte: elaboracao prépria.
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Logo, ndo se trata de um estudo que visa identificar e catalogar cada uma das
aparicdes dos termos que remetem aos conceitos centrais que nos propomos a
discutir aqui — ainda que tal esforco seja vélido e relevante —, mas de compreender
como tais conceitos figuram nas obras selecionadas, auxiliando-nos a entender seu
papel nas proposi¢cdes de Bakhtin e do Circulo de forma geral e 0 modo como essas
proposicdes se relacionam entre si. Assim, sempre que nos referirmos a obras
posteriores, estaremos utilizando essa designacao para indicar especificamente as
obras selecionadas neste estudo, mesmo que acreditemos que Para uma filosofia do
ato responsavel oriente a producédo de Bakhtin e do Circulo como um todo.

Também se faz necessério lembrar que Para uma filosofia do ato responsavel
nao foi a primeira obra conhecida até entéo atribuida a Bakhtin, ja que a primeira em
termos cronoldgicos foi Arte e responsabilidade, que data de 1919. Contudo,
denominamos Para uma filosofia do ato responsavel de obra inaugural (e suas
derivacdes) justamente por acreditarmos que atue como um guia para as producdes
posteriores de Bakhtin e do Circulo.

A esse respeito, cabe mencionar, igualmente, que alguns estudiosos
contemporaneos da producao bakhtiniana e do Circulo, a exemplo de Bocharov
(1993) e Vauthier (2012), compreendem que o projeto filoséfico de Bakhtin incluia,
além de Para uma filosofia do ato responsavel, outros dois textos: O autor e a
personagem na atividade estética (ou O autor e o herdi, a depender da traducao) e O
problema do contetdo, do material e da forma na atividade estética, também datados
do inicio dos anos 20. Todavia, a delimitacao temporal para a execucao deste estudo
e o fato de acreditarmos que Para uma filosofia do ato responsavel seja o texto que
inaugura tal projeto filosofico, sem o qual ndo é possivel compreender a relevancia e
a finalidade das proposicdes contidas nesses outros dois escritos, constituem a razéo
pela qual elegemos e denominamos Para uma filosofia do ato responsavel de obra
primeira e assim a tratamos ao longo desta tese.

Corroborando tal perspectiva da primazia de Para uma filosofia do ato
responsavel, Bocharov (1993, p. XXIll), ao discorrer sobre O autor e a personagem
na atividade estética, afirma: “Esse tratado foi aparentemente uma ramificagcdo do
tratado sobre filosofia moral e foi escrito um pouco mais tarde” (traducédo nossa)3. Ao

encontro disso, Vauthier (2012) cré que Para uma filosofia do ato responsavel poderia

8 Texto original: “This treatise was apparently an offshoot from the treatise on moral philosophy and was
written somewhat later”.
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ser o primeiro capitulo de uma obra maior, que teria como capitulo segundo O autor e
a personagem na atividade estética e como capitulo final O problema do conteudo, do
material e da forma na atividade estética. Nesse sentido, mesmo entre os estudiosos
gue reconhecem e afirmam a conexao entre esses trés textos de Bakhtin, parece
haver um consenso de que Para uma filosofia do ato responsavel tenha sido o primeiro
desses textos a ser escrito, originando e possibilitando, assim, os desdobramentos
que levariam ao que conhecemos como teoria dialdgica da linguagem.

Outro ponto a ser destacado é que a edi¢do original em russo foi lancada
postumamente em 1986 com o titulo K filosofii postuka, o que equivaleria a Para uma
filosofia do ato em lingua portuguesa. Todavia, neste estudo, optamos por manter o
titulo da obra tal como publicada em portugués, ja que nela estamos nos baseando
fundamentalmente para realizar as consideracdes aqui apresentadas, ainda que, ao
longo do processo de pesquisa, as traducbes para o inglés e o espanhol também
tenham sido consultadas.

Por fim, ressaltamos que, para a escrita desta tese, utilizamos a primeira edicao
da obra em portugués, traduzida do italiano por Valdemir Miotello e Carlos Alberto
Faraco. Embora ja haja uma terceira edicéo, publicada em 2017, em conversa com 0S
editores responsaveis, recebemos a informacdo de que as edicdes posteriores néo
apresentam diferenca em relacdo a primeira edicdo, tratando-se apenas de novas
tiragens.

Feitas essas consideracdes iniciais, explicitamos que, como esta tese € de
carater tedrico, realizamos, para a consecucao dos objetivos propostos, uma leitura
atenta e minuciosa tanto das obras produzidas por Bakhtin e pelo Circulo quanto de
textos escritos por estudiosos acerca dos conceitos propostos por esses pensadores.
Iniciamos, assim, com uma leitura e analise de Para uma filosofia do ato responsavel,
a fim de explicitar seus conceitos centrais, com destaque para as nog¢bes de
singularidade, dever e linguagem. Em seguida, voltamos nossa aten¢ao as producdes
posteriores de Bakhtin e do Circulo, com o intuito de identificar como o conceito de
singularidade se relaciona com outros conceitos que figuram em tais obras. Para tal
andalise, selecionamos as definicbes de enunciado e polifonia por constituirem
conceitos-chave ao entendimento do que hoje denominamos teoria dialégica da
linguagem.

Além disso, a partir do cotejo entre Para uma filosofia do ato responsavel e as

obras posteriores, averiguamos como a linguagem é definida nesses escritos, com a
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finalidade de compreender as aproximacdes e os distanciamentos entre tais
concepcles. Essa etapa € relevante pelo fato de que a linguagem, embora receba
pouco espaco na obra inaugural do Circulo, ocupa papel de destaque nos trabalhos
subsequentes, tornando-se a materialidade que os pensadores russos elegeram para
compreender as relacdes que o ser humano estabelece no mundo em que vive.

A partir de um movimento exotépico de leitura das obras em foco e das relacdes
constatadas, intencionamos examinar de que modo a obra germinal de Bakhtin
contribui para os estudos subsequentes do Circulo e do que designamos Bakhtin
tardio e para as nocfes constantes nesses estudos. Ressaltamos, ainda, que, para
todas as leituras e analises empreendidas, buscamos apoio, sempre que possivel, em
publicacdes de autores que também tenham tratado dos aspectos que integram esta
pesquisa, sobretudo daqueles que, como Amorim (2006, 2009), Bubnova (2013) e
Sobral (2008a, 2008b, 2008c, 2009), mais produziram reflexdes acerca da obra Para
uma filosofia do ato responsavel.

Assim, trés hipGteses guiam esta investigacdo: i) na abordagem dialégica, a
singularidade instaura uma dimensao ética da linguagem; ii) Para uma filosofia do ato
responsavel atua como um projeto que guia a producdo posterior de Bakhtin e do
Circulo; e iii) esse projeto se realiza apenas quando a linguagem passa a ocupar papel
de destaque nas producdes ulteriores de Bakhtin e do Circulo. A seguir, explicitamos
em que consistem essas conjecturas.

Nesta tese, partimos da proposicdo de que Para uma filosofia do ato
responsavel constitui uma espécie de guia de trabalho de Bakhtin e do Circulo,
atuando ndo apenas como um projeto de filosofia moral, mas também como um
programa de estudos que se desdobra e encontra sua realizacdo nas obras
posteriores desse grupo de pensadores. Nessa producéo inicial, Bakhtin apresenta
sua concepcao de dever, afirmando que este ndo constitui um principio universal, que
pode ser definido a priori para todos os seres humanos: trata-se, antes, de algo que
s6 pode ser determinado e especificado desde o lugar ocupado pelo sujeito. E tal
lugar, assim como o0 espago e 0 tempo em que se encontra, € Unico, 0 que torna,
conseguentemente, todos 0s seus atos irrepetiveis.

Isso leva ao que Bakhtin (2010a) denomina néo alibi para o existir nem para o
dever concreto de cada um diante dos outros seres com 0s quais interage. Esse dever,
também denominado ato ético, figura como cerne de sua obra primeira. Acreditamos,

portanto, que tal obra vise justamente estabelecer as bases dessa filosofia do ato ético
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e de seu estudo, que, para o autor, ainda nao existe: “[...] este principio de moralidade
nao encontrou até agora uma expressao cientifica adequada” (Bakhtin, 2010a, p. 144).
Nesse sentido, partimos do pressuposto de que a singularidade configura a
base do ato ético no pensamento bakhtiniano. Além disso, ressaltamos que, da
perspectiva dialdgica do discurso, todos 0s nossos atos e nossa relacado com o mundo
e com o0s outros sdo mediados pela linguagem. Entretanto, em Para uma filosofia do
ato responsavel, a linguagem nao ocupa esse papel de destaque que detém
posteriormente, o que podemos denotar a partir das proprias palavras de Bakhtin
(20104, p. 84):
N&o é necessario, obviamente, supervalorizar o poder da linguagem: o existir-
evento irrepetivel e singular e o ato de que participa sao, fundamentalmente,
exprimiveis, mas de fato se trata de uma tarefa muito dificil, e uma plena
adequacdo esté fora do alcance, mesmo que ela permaneca sempre como
um fim.

Acreditamos, desse modo — diferentemente de Faraco (2010), que se inclina a
crer que Bakhtin tenha abandonado seu projeto de uma filosofia moral por perceber
gue era impossivel realiza-lo —, que esse projeto-guia caminha rumo a completude
apenas quando e porque a linguagem ¢é atribuida posic&o de relevo. E nesse momento
que tal projeto se realiza, concedendo a linguagem uma dimensédo ética. Assim,
compreendemos que as obras posteriores de Bakhtin e do Circulo se centram na
linguagem e nos valores que esta expressa. E s6 nesse periodo subsequente que a
linguagem parece ter seu papel definido nas obras desses pensadores: seja tratando
da literatura, da cultura ou das relagbes linguageiras de forma direta, a linguagem
constitui parte obrigatéria e crucial do pensamento proposto por Bakhtin e pelo Circulo,
pois é por seu intermédio — ja que a linguagem medeia todas as relacbes do ser
humano com 0 mundo — que nos comunicamos, NOS posicionamos e Nos constituimos
COMO sujeitos.

Sob tal perspectiva, € nesse momento que Bakhtin e seu Circulo conseguem
dar sequéncia ao estudo pretendido e expresso na obra primeira, pois percebem a
linguagem como constituinte dessa forma de agcédo genuina, posto que ela permeia
todos os atos e pensamentos humanos, mas, acima de tudo, nossa propria
constituicdo como sujeitos que percebem e avaliam o mundo e tudo que ha nele a
partir de determinado tom emotivo-volitivo, valorando e relacionando-se com o outro

por meio da linguagem. Viver implica, assim, tomar posicdo a cada momento,
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assumindo para si determinados valores e negando outros, tomada de posi¢cao essa
gue sempre ocorre, segundo a percepcdo do Circulo e de Bakhtin, via linguagem.
Entendemos, dessa maneira, que esta é parte crucial do dever concreto, do ndo alibi
no existir e do agir responsavelmente a partir de um tempo-espaco unico e singular, o
gue nos permite inferir a existéncia de uma estreita relacdo entre singularidade, ética
e linguagem — e é essa a ideia central que tencionamos investigar com a realizacao

desta tese.
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3 CONSIDERACOES INICIAIS SOBRE PARA UMA FILOSOFIA DO ATO
RESPONSAVEL

Publicada incompleta, uma vez que estdo ausentes as oito primeiras paginas,
e com titulo atribuido pelos editores, Para uma filosofia do ato responsavel constitui
uma obra extremamente densa quanto aos conceitos e as reflexdes que propde. Na
perspectiva de Brait (2009, p. 27-28), é

[...] certamente o texto mais dificil do conjunto, ndo apenas por nao ter sido
finalizado pelo autor, mas justamente por trazer as bases filoséficas do
pensamento bakhtiniano. La estdo as nogBes de evento, de ato, de
acontecimento, aspectos que sem divida podem ser reconhecidos pelos que
leram as obras posteriores e que, talvez por isso, podem compreender de
onde partem as idéias, qual é o nacleo gerador do conjunto que identificamos
como “pensamento bakhtiniano”.

Ao encontro disso, Fiorin (2011, p. 207) afirma que tal texto “[...] € um esbogo
de um vasto projeto filosofico e, de certa forma, explica os caminhos trilhados por
Bakhtin ao longo de sua obra”. Entendemos tratar-se, assim, de uma obra que —
diferentemente das posteriores, marcadas por analises e reflexbes voltadas,
sobretudo, a questdes culturais, linguisticas e literarias — apresenta um cunho
marcadamente filosoéfico, o que, por si sO, pode exigir um esforco de leitura distinto do
requerido pelas demais.

Além disso, uma caracteristica da forma de organizacdo das proposi¢des nela

contidas pode contribuir para requerer um movimento de interpretagédo préprio:

Parece que Bakhtin estd sempre dizendo a mesma coisa com palavras
ligeiramente diferentes. Essa impressao € e ndo € verdadeira. Ele avanca por
repeticdes, isto &, voltando sempre ao cerne do raciocinio e & tese central.
Mas, a cada retomada, é como se esse cerne se ampliasse, ganhasse novas
consequéncias, abrangesse novas esferas e, assim, ampliasse sua
significacéo. Cabe lembrar de que se trata de um manuscrito e que, antes de
mais nada, Bakhtin escrevia para ele mesmo. Podemos imaginar que se trata
de uma escrita construtora do proprio pensar em que, a cada passo, o autor
descobre junto com o eventual leitor aonde quer chegar ou aonde pode
chegar seu pensamento. A repeticdo da tese central permite também testa-la
nos diferentes pontos do percurso. Esse estilo exige do leitor uma atencéo
redobrada, pois, ao reconhecer aquilo que ja foi dito, tende-se a deixar passar
0 elemento novo e a perder-se assim uma importante ressonancia do texto.
Porque é assim que o avanco de seu pensamento se faz: por novas
ressonancias de uma mesma ideia (Amorim, 2009, p. 21).

Tendo isso em vista, neste primeiro momento, antes de partir para a analise
dos conceitos que integram Para uma filosofia do ato responsavel — com énfase nas

nocdes de singularidade, dever e linguagem -, acreditamos ser necessario



20

empreender um percurso de leitura capaz de conceder uma visdo holistica acerca
dessa obra, indicando alguns indicios da associacdo com questdes abordadas na
producédo posterior de Bakhtin e do Circulo, sobre os quais pretendemos nos debrucar
nos capitulos seguintes. Para isso, propomos uma apresentacdo desse escrito inicial,
baseada tanto na prépria obra bakhtiniana quanto nas proposi¢cdes de alguns dos
principais pensadores que se dedicaram a discutir tal obra, como Sobral, Amorim e
Bubnova.

Em Para uma filosofia do ato responsavel, ao tratar do estudo do ato
responsavel, Bakhtin (2010a) afirma que € possivel considerar apenas o conteudo
desse ato, isto é, o juizo de validade universal a respeito desse ato, sem levar em
conta seu aspecto historico-individual — o autor, o tempo, as circunstancias e a
unidade moral de quem age — ou, ainda, levar em consideracao apenas o ato como
momento irrepetivel, na historicidade concreta de sua realizacdo e de seu
acontecimento. Entretanto, para o estudioso russo, somente a juncdo dessas duas
percepgdes possibilitaria compreender a valoragao desse ato e, por conseguinte, o
dever de realiza-lo ou néo.

Dessa maneira, a validade teérica de um juizo ndo é suficiente para que ele
seja imperativo do pensamento. Assim, por mais que um juizo seja verdadeiro e valido
teoricamente, isso ndo significa que ele determinard, por si s6, o dever de alguém em
relacdo a qualquer instancia possivel (Bakhtin, 2010a). Ao propor tal formulacéo,
percebemos um didlogo direto com Immanuel Kant (Sobral, 2008a), para quem héa
principios morais universais que guiam o agir — cerne da nocao kantiana denominada
imperativo categodrico (Kant, 2021).

Nessa perspectiva, Bakhtin (2010a, p. 46) menciona que:

Afirmar o juizo como verdadeiro é relaciona-lo a uma certa unidade teorica,
unidade que nédo €, de modo algum, a unidade histérica singular de minha
vida. [...] De fato, o dever se revela apenas na correlagédo da verdade (valida
em si mesma) com a agdo cognitiva real de cada um de nds, e tal momento
de correlacdo é historicamente um momento Unico, é sempre um ato
individual, que nao afeta em nada a validade tedrica objetiva do juizo — € um
ato que é avaliavel e imputavel no contexto da vida real Gnica de um sujeito.
Para o dever nao é suficiente apenas a veracidade, € necessario o ato de

resposta do sujeito, que provém do seu interior, a agdo de reconhecimento
da veracidade do dever.

O autor explicita também que, enquanto a validade advém do interior de um
dominio, como o cientifico, por exemplo, o dever origina-se na unidade da vida dos

sujeitos. Por isso, “Nao existem normas morais determinadas e validas em si”
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(Bakhtin, 2010a, p. 48): o dever é instaurado durante o agir-ato dos seres,
constituindo, por conseguinte, um evento irrepetivel, ja que tanto o ser quanto o
contexto em que se situa sdo unicos. Trata-se, tal como entende Bubnova (2013), de
uma espécie de impulso que, mediante cada ato concreto, vincula o sujeito ao mundo
e, acima de tudo, a sua relacdo com o outro.

Esse entendimento origina em Bakhtin (2010a, p. 58) o objetivo de “[..]
reconduzir a teoria em direcdo ndo a construcdes tedricas e a vida pensada por meio
destas, mas ao existir como evento moral’, ja que as proposi¢des da filosofia moderna
nao eram capazes de “[...] determinar o ato e o mundo no qual este ato real e
responsavelmente se realiza uma e somente uma vez” (Bakhtin, 2010a, p. 76). E
justamente um esboc¢o dessa reconducdo que o autor propde em seu projeto-guia,
intitulado Para uma filosofia do ato responsavel.

Na perspectiva bakhtiniana, o dever € uma categoria do ato individual, da
singularidade do ato para quem o executa e de seu carater historico. Assim, no ato,
ocorre a transformacao de uma possibilidade na singularidade da escolha do sujeito,
tratando-se, portanto, da assun¢do de uma verdade: € nesse momento que o sujeito
aceita para si, tomando como verdadeiro, algum principio, que se torna para ele um
dever. Conforme afirma Sobral (2009), no empreendimento bakhtiniano, os principios
morais gerais no ato adquirem um sentido contextual especifico centrado nos sujeitos
ai envolvidos. Bakhtin (2010a, p. 83) afirma, entéo:

Tenho para mim que a linguagem seja muito mais adaptada para exprimir
exatamente esta verdade do que para relevar o aspecto I6gico abstrato na
sua pureza. Na sua pureza, o que € abstrato, é verdadeiramente inefavel:
cada expressao € muito concreta para o sentido puro, e deforma e ofusca sua
validade e a pureza do sentido em si. Por isto no pensamento abstrato néo
pegamos nhunca uma expressado em toda a sua completude.

A partir dessa assercao, podemos entrever a associagdo da linguagem com
aquilo que € concreto, ou seja, que é realizado por um ser Unico em determinado
tempo-espaco também singular. A linguagem, ja nessa circunstancia inaugural, figura,
no pensamento bakhtiniano, como préxima da concretude da vida e distante da
abstracao tedrica. Na produgédo posterior de Bakhtin e do Circulo, a exemplo das obras
de Volochinov (2018, 2019a, 2019b, 2019c¢), percebemos que essa concepcao ganha
uma forca cada vez maior, a tal ponto que vida e linguagem, nas palavras do préprio
Bakhtin (2010b, p. 348), integram uma a outra: “A unica forma adequada de expressé&o

verbal da auténtica vida do homem é o dialogo inconcluso. A vida é dial6gica por
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natureza. Viver significa participar do dialogo: interrogar, ouvir, responder, concordar,
etc.”.

Entretanto, em seu projeto-guia, ainda que Bakhtin ja aponte tal conexao entre
0 ato como integrante do existir-evento e a linguagem, afirmando que esta pode ser
responsavelmente significativa, ele sinaliza a dificuldade de uma total adequacéao da
linguagem para expressar esse ato: “Nao é necessario, obviamente, supervalorizar o
poder da linguagem: o existir-evento irrepetivel e singular do ato de que participa séo,
fundamentalmente, exprimiveis, mas de fato se trata de uma tarefa muito dificil, e uma
plena adequacédo esta fora do alcance” (Bakhtin, 2010a, p. 84). Nesse momento,
podemos notar que a linguagem participa do ato responsavel, pois constitui uma forma
de apreensao do mundo e, igualmente, de expressao dessa apreensao — trata-se de
uma formulagéo sobre a poténcia de dizer da linguagem e sobre a limitacdo desta em
expressar o ato (Amorim, 2009), ainda que, conforme bem observa Faraco (2010), em
Para uma filosofia do ato responsavel, a linguagem ocupe um lugar pequeno, lugar
esse que sera expandido na producéo futura de Bakhtin e do Circulo.

A linguagem, nessa obra primeira, aparece como detentora de um tom emotivo-
volitivo, isto é, de uma entonacao que expressa uma valoracao sobre aquilo com que
interagimos no mundo (sejam nossos interlocutores, outros seres vivos ou objetos do
universo material), de forma que essa interacdo, ao mesmo tempo que faz referéncia
a algo, expressa a seu respeito uma atitude avaliativa. Lembramos que a linguagem
de que trata o0 autor é a que ele denomina palavra viva — a palavra que esta em uso
efetivamente pelo falante?, também nomeada signo ideolégico (Voléchinov, 2018) — e
nao a palavra que esta no dicionario, também denominada signo linguistico, que
contém o sentido possivel do termo, sendo indiferente ao seu valor real e afirmado
pelo sujeito (Bakhtin, 2016).

O pensador russo menciona, também, que algo sé pode ser experimentado de
forma verdadeira e ativa em tom emotivo-volitivo, isto €, em ligagdo essencial com a
valoracao efetiva. Nesse experienciar, a verdade em si, aquela teoricamente valida,
deve tornar-se verdade para o ser, sendo isso que determina e ocasiona o dever:

“Toda consciéncia viva encontra os valores culturais como ja dados a ela, e toda a

4 Faz-se necessario ressaltar, aqui, que a concepcao de falante para os integrantes do Circulo de
Bakhtin em nada se aproxima da concepc¢do sustentada por Saussure, que entende a fala como um

ato individual. Por essa razido, sempre que empregarmos os termos “falante”, “fala” ou “falar” nesta
tese, estaremos fazendo referéncia a algo social por natureza, que s6 existe em relacdo com 0 outro.
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sua atividade se resume a reconhecer a sua validade para si” (Bakhtin, 2010a, p. 89).
Tal assercdo, em nosso entendimento, pode ser correlacionada a uma formulacao
realizada posteriormente pelo Circulo — a no¢do de que o signo ideolégico, quando
chega a nds, ja possui um sentido, um valor histérico determinado pelos usos feitos
dele até entdo (Volochinov, 2019a, 2019b). Todavia, cabe a nés instaurarmos o valor
gue esse signo assumird ao ser enunciado no momento singular em que nos
encontramos, e esse valor depende justamente daquilo que reconhecemos como
verdade.

O tom emotivo-volitivo consiste, assim, em uma espécie de orientacao
imperativa da consciéncia, constituindo, como menciona Amorim (2009, p. 36), uma
“[...] marca de valor que se contrapGe a outros valores que se afirmam em um dado
contexto”. Esse tom — ou seja, a maneira como avaliamos e valoramos aquilo ao nosso
redor — pode ser entendido, na perspectiva dialégica da linguagem, como uma
disposicédo ativamente responsavel em relacdo ao contexto da vida real, unitaria e
singular do ser, penetrando em tudo o que € realmente vivido e buscando expressar
a verdade do momento (Bakhtin, 2010a). Trata-se, portanto, de uma singularidade que
integra uma totalidade completamente irrepetivel, e € o reconhecimento dessa
singularidade pelo ser que origina nele uma consciéncia responsavel:

Na base da unidade de uma consciéncia responsavel ndo existe um principio
como ponto de partida, senédo o fato do reconhecimento real da minha prépria
participagdo no existir como evento singular [...]; aqui esta a origem do ato e
de todas as categorias do dever concreto, singular e irrevogavel [...] tenho a
obrigacao de dizer esta palavra, e eu também sou participante no existir de
modo singular e irrepetivel, e eu ocupo no existir singular um lugar Unico,
irrepetivel, insubstituivel e impenetravel da parte de um outro. Neste preciso
ponto singular no qual agora me encontro, nenhuma outra pessoa jamais
esteve no tempo singular e no espago singular de um existir Unico. E é ao
redor deste ponto singular que se disp8e todo o existir singular de modo
singular e irrepetivel. Tudo o que pode ser feito por mim n&do podera nunca

ser feito por ninguém mais, nunca. A singularidade do existir presente &
irrevogavelmente obrigatéria (Bakhtin, 2010a, p. 96, grifo nosso).

A partir dessa assertiva, compreendemos que o nao alibi no existir — ou seja, a
impossibilidade de ndo agir a partir do lugar Unico que ocupa cada sujeito — esta na
base do dever concreto, ja que o reconhecimento da participacdo do ser no existir
constitui o alicerce real e efetivo da vida e do ato do ser. O dever e a impossibilidade
de ndo ser (isto é, de ndo existir) sdo dados, tal como explicita Amorim (2009), pela

posicdo que o sujeito ocupa em determinado contexto da vida real e concreta, posto

gue nao pode agir de outro lugar que ndo daquele cujas condi¢cdes de possibilidade
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advém de sua singularidade. O néo alibi é, consequentemente, conforme expressa o
préprio Bakhtin (2010a, p. 99), o “[...] fundamento da vida como ato, porque ser
realmente na vida significa agir” (grifo nosso). E aqui esta o cerne daquilo que tal
afirmativa nos permite defender: a ideia de que viver € agir e de que, como a
linguagem permeia todos os atos do ser humano (Bakhtin, 2016), € por seu intermédio
gue aceitamos certo valor como verdadeiro, assumindo-o e efetuando nosso dever,
isto &, agindo como seres eticamente responsaveis.

O Circulo e Bakhtin entendem, nessa perspectiva, que € via linguagem que
temos acesso ao mundo (Bakhtin, 2016; Volochinov, 2019a, 2019b, 2019c) e que por
meio dela somos falados: nossa primeira imagem sobre nés mesmos, inclusive,
advém da fala de nossos pais, definindo-nos e falando por nés. Essas palavras
ouvidas, como menciona Bubnova (2013, p. 15), “[...] s&o as primeiras valora¢des que
recebemos” (grifo do autor). A partir disso, aprendemos a nos comunicar com 0S
outros pela linguagem, adquirindo, juntamente com as palavras, uma série de valores
sobre o mundo.

Nao é possivel, desse ponto de vista, acessar o mundo diretamente,
observando seus elementos como uma concretude isenta de valoracdes. Faz-se
necessario, assim, um ato de resposta do sujeito em relacdo aquilo com que se
depara, isto €, uma percepcéo e acdo imbuida de um tom emotivo-volitivo, resposta
essa sempre mediada pela linguagem. Isso significa que viver inevitavelmente esta
associado a uma resposta (Faraco, 2010), a uma posicéo ativa, e tal concepcao pode
ser relacionada com um conceito que o Circulo formulara mais tarde: o de enunciado.

Para a teoria dial6gica da linguagem, o enunciado € percebido como a unidade
real da comunicacao, ja que a lingua é aprendida por meio de enunciados concretos
proferidos por aqueles que nos rodeiam em situacdes reais de comunicacao, de modo
que a “[...] experiéncia discursiva individual de qualquer pessoa se forma e se
desenvolve em uma interacdo constante e continua com os enunciados individuais
dos outros” (Bakhtin, 2016, p. 54). Alguém, ao construir seu enunciado,
invariavelmente evoca tudo aquilo que ja foi dito sobre o objeto em questéo e tudo
aquilo que ainda serd dito, estabelecendo, desse modo, uma relacéo de didlogo com
outros enunciados anteriores e suscitando em seu interlocutor, aquele a quem o
enunciado se destina, uma resposta, ou seja, uma posicao ativa frente aquilo que foi

dito (Bakhtin, 2016). Assim sendo, um enunciado, além de suscitar uma resposta, €
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ele mesmo uma resposta a outros enunciados precedentes (Delanoy; Goncalves;
Barbosa, 2016), constituindo uma espécie de elo entre os diferentes discursos.

Cada enunciado é definido, desse modo, pela alternancia dos falantes; por sua
conclusibilidade especifica, que consiste na possibilidade de ser respondido; e pela
relacdo valorativa do falante com o conteddo do enunciado. Dessa forma, o
interlocutor, quando compreende o que o locutor diz, ocupa uma posi¢ao responsiva:
concorda, discorda, nega, argumenta, desconfia e assim por diante. E essa posicéo
responsiva pode se concretizar das mais diversas maneiras, por meio de uma
resposta verbal ou silenciosa, que pode ocorrer tanto nhaquele momento quanto em
uma ocasido posterior (Bakhtin, 2016). Independentemente da forma como acontece,
essa resposta constitui o instante preciso em que 0 ser assume para si certa verdade,
seja concordando ou discordando do que foi posto, e enuncia em um tom emotivo-
volitivo algo acerca do que estd sendo a ele apresentado, o que implica
inevitavelmente valorar e, portanto, agir no mundo a partir de determinado ponto de
vista.

As inumeras possibilidades existentes de valora¢do podem se tornar realidade
somente no ato fundado sobre o reconhecimento da participacdo singular do ser.
Podemos afirmar, entdo, que a passagem de uma potencialidade a uma realidade
singular ocorre por meio da linguagem, no momento que o ser assume certa atitude
emotivo-volitiva:

O aspecto abstrato do sentido, sem correspondéncia com a real-inelutavel
singularidade, tem 0 mesmo valor de um projeto; € uma espécie de rascunho
de uma realizagéo possivel [...]. O existir, isolado do centro emotivo-volitivo
Unico da responsabilidade, é somente um esbo¢o ou um rascunho, uma
variante possivel, ndo reconhecida do existir singular (Bakhtin, 2010a, p.
101).

Nesse sentido, o autor defende em seu projeto-guia que o objeto da filosofia
moral consiste precisamente no mundo em que 0 ato se orienta, isto €, no mundo em
gue o ser concretiza sua participacéo singular no existir, afirmando, ainda, que € essa
arquiteténica real do mundo vivido do ato que a filosofia moral deve descrever. Esse
mundo do ato, dessa perspectiva, tem como momentos fundamentais o eu-para-mim,
0 outro-para-mim e 0 eu-para-o-outro, sendo justamente ao redor desses pontos
arquitetbnicos centrais do ato que os valores da vida real (assumidos pelo ser) e da
cultura (validos como construgéo tedrica) se dispdem (Bakhtin, 2010a). Isso significa

que,
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Quando contemplo no todo um homem situado fora e diante de mim, nossos
horizontes concretos efetivamente vivenciaveis ndo coincidem. Porque em
gualquer situacao ou proximidade que esse outro que contemplo possa estar
em relacdo a mim, sempre verei e saberei algo que ele, da sua posi¢ao fora
e diante de mim, ndo pode ver: as partes de seu corpo inacessiveis ao seu
proprio olhar — a cabega, o rosto, e sua expressdo —, o mundo atras dele, toda
uma série de objetos e relacdes que, em fungéo dessa ou daquela relagao de
reciprocidade entre nds, sao acessiveis a mim e inacessiveis a ele (Bakhtin,
2010c, p. 21).

Nessa configuracdo, o ser € concebido como integrante de uma arquiteténica,
a qual possibilita a construcdo de sua identidade a partir de um permanente dialogo
com o outro — dialogo esse que ocorre por intermédio da linguagem. Tal concepc¢éo
propde, assim, “[...] um sujeito que, sendo um eu para-si, condi¢cdo de formacao da
identidade subjetiva, é também, um eu-para-o-outro, condi¢cdo de insercdo dessa
identidade no plano relacional responsavel/responsivo que lhe da sentido: sé me torno
eu entre outros eus” (Sobral, 2009, p. 123, grifo do autor). Essas assercdes antecipam
dois outros pilares da teoria de Bakhtin e do Circulo, que mais tarde figuram, inclusive,
como condicao da linguagem e da proépria existéncia do sujeito (Voléchinov, 2019b,
2019c): o dialogismo e a alteridade.

O dialogismo advém da nocdo de que a linguagem se estabelece a partir do
didlogo, isto é, da interacdo entre sujeitos. Assim, todo enunciado consiste em um
ponto de encontro de opinides e visdbes de mundo, envolvendo no minimo dois
interlocutores. A alteridade, por sua vez, origina-se da percepcao de que a existéncia
do eu é possibilitada pela existéncia do outro. Conforme Bakhtin (2010a), a
constituicdo da identidade requer um reconhecimento de si pelo outro, posto que é
impossivel alguém defender sua posicdo sem correlaciona-la a outras posicoes.

Na abordagem bakhtiniana, o valor de um objeto é condicionado, portanto, pelo
lugar Unico que ocupa na arquitetbnica concreta do evento, ou seja, pela perspectiva
do lugar singular do sujeito participante. Por essa razdo, conforme propde Bakhtin
(2010a, p. 119),

» o« ” o« ", ” o« » o« » A

Expressbes como “alto”, “baixo”, “abaixo”, “finalmente”, “tarde”, “ainda”, “ja”,
“é necessario”, “deve-se”, “mais além”, “mais préximo”, etc. ndo somente
assumem o conteldo-sentido no qual fazem pensar — isto € somente o
conteudo-sentido possivel — mas adquirem um valor real, vivido, necessario
e de peso, concretamente determinado a partir do lugar singular por mim

ocupado na minha participacao no existir-evento.

Tal percepcdo sobre a linguagem, que concebe alguns signos como

especialmente valorados pelo ser — inicialmente similar ao que propunha Emile
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Benveniste com a categoria de déiticos® —, posteriormente tem essa valoracdo
especial, que depende do sujeito e do espaco-tempo de enunciacdo, estendida a
todas as palavras:
Toda palavra, falada ou pensada, ndo é um simples ponto de vista, mas um
ponto de vista avaliador [...] uma mesma palavra, quando dita por pessoas de
diferentes classes refletira também diferentes olhares, expressaréa diferentes
pontos de vista, mostrara diferentes relagbes com a mesma realidade
(Voléchinov, 2019c, p. 316, grifo do autor).

Assim, podemos afirmar que o enunciado consiste em uma escolha, na qual se
reconhece determinado valor em determinado tempo-espago, sempre pautada no
dialogo com o outro, em resposta a arquitetdnica da qual fazemos parte. Na percepcao
de Brandist (2004), por exemplo, o enunciado pode nédo se configurar como um ato de
juizo estritamente concebido, mas constitui sempre um ato de juizo em um sentido
mais amplo, ja que percebe objetivamente os valores validos em um evento. Como
mencionam o proprio Bakhtin (2009, 2016) e outros integrantes do Circulo
(Medviédev, 2012; Volochinov, 2018, 2019a, 2019b, 2019c) em suas producbes
ulteriores, a linguagem é condicao sine qua non da existéncia humana, pois é ela que
nos constitui enquanto sujeitos e é por seu intermédio que falamos e somos falados.
Esse didlogo inconcluso que é a vida exige um posicionamento, um agir responsavel,
pois ndo ha alibi para a existéncia, a ndo ser a morte (Bakhtin, 2010a, 2010b).

Somos, portanto, impelidos a participar desse dialogo, assumindo certas
verdades e refutando outras, concordando, negando, pedindo, ordenando etc. Além
disso, a linguagem permeia todas as esferas de nossa vida, a tal ponto que inclusive
nossa consciéncia, da perspectiva de Bakhtin e do Circulo, depende da linguagem
para formar-se e manifestar-se (Volochinov, 2019a), pois, a0 mesmo tempo que
necessita do mundo para se constituir, constroi esse mundo, 0 que ocorre sempre a
partir de dada posicao do sujeito (Sobral, 2008b). O sujeito formulado pela teoria
bakhtiniana é, assim, constituido pelo outro e constituinte desse outro: toda interagédo
figura de algum modo como um ato ético, provocando uma mudanca, ainda que

minima, na estrutura do mundo (Bubnova, 2013).

5 Benveniste (2006), no ensaio A natureza dos pronomes, divulgado inicialmente em 1956, define os
déiticos como signos vazios que ganham plenitude e significado apenas no ato de enunciacéo, quando
sdo assumidos pelos individuos. Dessa forma, tais signos possuem natureza diferente da de outros
signos, que séo plenos. Os déiticos, na proposicdo benvenistiana, seriam de trés tipos: referentes as
categorias de pessoa (eu, tu, ele etc.), de espaco (aqui, la etc.) e de tempo (ontem, hoje, amanha etc.).
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Percebemos, desse modo, que o ser se constitui como sujeito ao agir e que, do
interior de sua participacdo, cada tempo e cada espac¢o adquirem uma consisténcia
de ordem valorativa. Nesse sentido,

O principio arquiteténico supremo do mundo real do ato € a contraposigdo
concreta, arquitetonicamente valida, entre eu e o outro. A vida conhece dois
centros de valores, diferentes por principio, mas correlatos entre si: 0o eu e o
outro, e em torno destes centros se distribuem e se dispem todos os
momentos concretos do existir. Um mesmo objeto, idéntico por contelido, é
um momento do existir que apresenta um aspecto valorativo diferente,
guando correlacionado comigo ou com o outro; € o mundo inteiro,
conteudisticamente uno, correlacionado comigo e com o outro, € permeado
de um tom emotivo-volitivo diferente (Bakhtin, 2010a, p. 142).

Portanto, a singularidade emotivo-volitiva do sujeito, ou seja, o fato de
reconhecer a si mesmo como insubstituivel e valorar o mundo a partir desse lugar
também Unico, € justamente o que inaugura um dever concreto, fazendo com que
cada manifestacdo sua — sentimentos, desejos, estados de animo e pensamentos —
seja transformada em um ato ativamente responsavel, pautado em valores que se
estabelecem a partir da relagcdo com o outro (Bakhtin, 2010a). A singularidade €, dessa
forma, como menciona Amorim (2009), da ordem do dever — dever do sujeito de
ocupar seu lugar unico.

Diante disso, Bakhtin (2010a) afirma, entdo, que o dever concreto € um dever
arquitetbnico — j4 que se trata de realizar o préprio lugar Unico no evento também
anico do existir — e que esse dever, que poderiamos compreender, ainda, como dever-
ser, situado no ambito da ética, € determinado antes de tudo como oposi¢ao valorativa
entre o eu e 0 outro. Isso significa que existem dois centros de valores — 0 que
pertence ao eu e 0 que pertence ao outro — em torno dos quais a agao responsavel
se organiza. Como explicita Bubnova (2013, p. 11), “Ao ato ético é inerente um dever
ser, intuitivo e internamente imperativo: uma espécie de saber, em qualquer
circunstancia, qual € a opcéao correta para atuar. Atuar eticamente é atuar para o outro”
(grifo do autor). Ademais, Bakhtin (2010a) esclarece que tal oposi¢ao se completa em
cada ato moral, mas que a ética tedrica ndo possui uma forma adequada para
expressa-la, motivo pelo qual seu intento consiste justamente em descrever a
concreta inter-relagcdo arquitetbnica, o que até entdo nao havia sido feito
cientificamente a partir de uma reflexdo minuciosa.

Entendemos que o projeto que guia essa descricdo € justamente o

empreendimento de Bakhtin em Para uma filosofia do ato responsavel. Nessa obra, o
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autor expde uma espécie de roteiro de pesquisa, cuja realizagdo prevé quatro partes:
a primeira devotada ao exame dos momentos fundamentais na arquitetbnica do
mundo real do ato; a segunda voltada a atividade estética como ato; a terceira
relacionada a ética da politica; e a quarta destinada a religido. Na obra inaugural
bakhtiniana, deparamo-nos com o inicio a primeira parte e com o que configura uma
introducdo a essa primeira parte, sendo nesses elementos que nos pautamos para
definir as no¢Bes de singularidade, dever e linguagem, explicitadas no capitulo a
seguir. A partir dessa definicdo, torna-se possivel um cotejo com conceitos posteriores
propostos por Bakhtin e o Circulo e com a propria nocéo ulterior de linguagem
apresentada por esse grupo de pensadores, escopo que é desenvolvido no quinto

capitulo desta tese.
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4 CONCEITOS-CHAVE NA OBRA PRIMEIRA: SINGULARIDADE, DEVER E
LINGUAGEM

Os objetivos a que nos propomos nesta tese — de delimitar e demarcar os
conceitos presentes na obra inaugural bakhtiniana, averiguando como esses
conceitos figuram na producédo posterior de Bakhtin e do Circulo — podem, por si s0,
parecer um contrassenso se levarmos em consideragdo a maneira como tais
pensadores conduziam suas reflexdes. Nessas proposi¢cdes, ndo encontramos nunca
conceitos a priori e cindidos uns dos outros: toda a teoria dialégica da linguagem, vista
como um didlogo inconcluso, aplica-se também a prépria forma de elaboracdo dessa
teoria. Como bem observa Emerson (2003, p. 67), “[...] ainda que possam ser
encontradas boas razdes para se desejar mais precisdo no pensamento bakhtiniano,
toda a sua fenomenologia e toda a sua inclinagéo discursiva parecem resistir a ela”.

Na percepcao de Bakhtin e do Circulo, a palavra € sempre dialodgica, o que
significa que resiste a unidade e a homogeneizacdo — assim como, em noOSSO
entendimento, a propria teoria proposta por esses estudiosos russos. Contudo,
justamente por ser dialdgica, a palavra requer e vive apenas na presenca do outro.
Sentimo-nos autorizados, assim, pela prépria teoria, a propor um movimento de leitura
e interpretacdo dos conceitos mobilizados, na expectativa de compreender tal
producao a partir de um viés globalizante. Para isso, faz-se necessario precisamente
empreender uma tentativa de seccionar tais noc¢des, a fim de que consigamos
perceber como elas se desdobram e mesmo possibilitam a producéo ulterior a Para
uma filosofia do ato responsavel. Portanto, esse percurso € 0 que propiciara
desenvolvermos a tese de que essa obra constitui, na verdade, um projeto da

producao intelectual do Circulo e de Bakhtin.

4.1 O conceito de singularidade

A primeira no¢do que cabe observar é a de singularidade. Esse conceito é
evocado inicialmente, em Para uma filosofia do ato responsavel, para retomar um
assunto ja apresentado em Arte e responsabilidade, primeiro texto de Bakhtin, datado
de 1919, no qual o autor trata da cisdo existente entre 0 mundo da vida, o mundo da
ciéncia e o mundo da cultura, mencionando que apenas 0 sujeito, em sua

singularidade, poderia fazer a unido desses campos. Tal discusséo é desenvolvida e
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ampliada na obra de 1920-1924, quando Bakhtin (2010a, p. 42) explicita que a
descricdo histérica, o pensamento tedrico-discursivo e a percepgao estética “[...]
estabelecem uma separacdo de principio entre o conteddo-sentido de um
determinado ato-atividade e a realidade historica de seu existir” e que somente uma
perspectiva que considere esses dois elementos seria capaz de compreender o valor
desse ato em sua totalidade. Assim, € preciso considerar o ato, simultaneamente, em
relacdo ao seu conteldo e em relagdo ao seu existir, isto é, na singularidade que o
constitui.

Bakhtin (2010a) afirma, ainda, que a vida como um todo pode ser entendida
como um ato complexo, isto &, “[...] como um evento unicorrente (porque ha apenas
uma vida no mundo humano) de realizac&o ininterrupta de atos-feitos: os atos e
experiéncia que vivo s&o momentos constituintes de minha vida, que é assim uma
sucessao ininterrupta de atos” (Sobral, 2008b, p. 21). Nas palavras de Sobral (2009,
p. 122-125), o ato € um “[...] processo, de cunho irrepetivel quanto a sua composigao
ou realizagao, mas que gera um produto segundo formas repetiveis”, de maneira que
“[...] cada ato do sujeito € unico em seu processo, mesmo compartilhando com todos
0s outros atos uma dada estrutura de conteudo”. A vida de cada sujeito €, assim,

[...] formada de uma sucesséo de atos concretos; trata-se de atos que séo
singulares, irrepetiveis (s6 acontecem uma vez), atos Unicos, ou atos que nao
s8o iguais a outros atos, mas que tém elementos comuns com outros atos e
por isso fazem parte do ato como categoria englobante (Sobral, 2008a, p.
225).

Dessa forma, na acepc¢ao bakhtiniana, cada pensamento do sujeito constitui
um ato singular que integra a vida enquanto um agir ininterrupto. Nesse sentido, todos
0S pensamentos — ato principal de que trata Bakhtin nessa obra — sdo dotados de um
conteudo e de um carater factual, isto €, de um aspecto historico-individual, que diz
respeito a quesitos como o autor, o tempo e as circunstancias desse pensamento e
gue tem a capacidade de transformar aquilo que é teoricamente valido em algo que
seja valido, de fato, para quem o pensa. Desse modo, embora existam determinados
juizos de validade universal, tal validade se vincula ao interior de um dominio teorico,

como a Biologia e a Fisica, por exemplo, sendo apenas na conjuntura real daquele
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gue pensa — ha unidade historica singular de sua vida — que tal juizo pode ou néo se
mostrar verdadeiro®.

Dessa maneira, Bakhtin (2010a) entende que a superagéo do dualismo entre o
conteudo-sentido de um pensamento e o ato historico de sua realizacdo ndo podera
acontecer jamais no interior de um dominio tedrico, pois nesse dominio o sujeito ndo
esta presente como alguém ativo e singular. Trata-se apenas de um sujeito teérico,
historicamente inexistente. Contudo, esse “[...] sujeito tedrico deveria a cada vez
encarnar-se em um ser humano real, efetivo, pensante para incorporar-se, com o
mundo todo do existir que lhe € inerente enquanto objeto de seu conhecimento, no
existir do evento historico real, simplesmente como seu momento” (Bakhtin, 2010a, p.
48-49). O pensamento constitui, assim, um momento da existéncia real de um sujeito
também real e, portanto, deve ser considerado na confluéncia entre seu conteudo e
sua realizacéao.

E somente nessa confluéncia que um ato pode ser compreendido em sua
totalidade e ter seu valor definido. Dessa forma, aquilo que “[...] existe como singular
e historicamente real tem volume e peso maior do que qualquer unidade teorica e
cientifica, mas esta diferenca de peso, evidente para a consciéncia viva que a
experimenta, ndo pode ser entendida por meio de categorias tedricas” (Bakhtin,
2010a, p. 51), isto é, por meio do conhecimento tedrico e abstrato, que se mostra
alheio a historicidade viva singular. Esse conhecimento parte justamente de uma
abstracdo do ato histérico individual e, consequentemente, do existir Unico de cada
sujeito, de modo que, caso tentasse abarcar tal existéncia, produziria em suas
proposicées um mundo com seres predeterminados, prontos, acabados e, portanto,
indiferentes ao ato em sua singularidade.

Por essa razdo, o mundo teorico ndo pode oferecer nenhum critério para a vida
real do sujeito, nenhum parametro para definir o que é valido ou ndo, uma vez que se
baseia precisamente na abstragdo da existéncia concreta e singular desse sujeito,
permanecendo idéntico e igual a si mesmo quer este exista ou ndo. Isso nao significa,

contudo, que o mundo teorico ndo possua implicacdes para a vida do sujeito ou que

6 Aqui se faz presente uma primeira dificuldade de organizacao e explicitagdo dos principais conceitos
expostos em Para uma filosofia do ato responsavel aos quais propomos nos voltar, ja que a distingao
entre juizos de validade universal (istina) e juizos validos para determinado sujeito em particular
(pravda) pode — e deve — ser relacionada tanto ao conceito de singularidade quanto ao conceito de
ética. Optamos, no entanto, por tratar dessa questédo de modo mais aprofundado quando discutirmos a
nocao de dever.
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seja por este ignorado. Conforme explicita o proprio Bakhtin (2010a, p. 69), esse
mundo, para a consciéncia de um sujeito participante, “[...] €, em certo sentido, real e
tem validade, mas é igualmente claro que tal mundo nédo é aquele mundo no qual ela
vive de fato e no qual o seu ato, responsavelmente, se realiza”.

Entendemos, portanto, que, na perspectiva bakhtiniana, tal como explicita
Mitidieri (2012, p. 292), “Qualquer abstracdo do ser humano falhard como
representacdo da realidade”. Assim, o mundo no qual o pensamento ocorre nao
corresponde ao produto abstrato desse pensamento, isto é, ao mundo teorico, pois,
“[...] no momento do ato, 0 mundo se reestrutura em um instante, a sua verdadeira
arquitetura se restabelece, na qual tudo o que € teoricamente concebivel ndo é mais
que um aspecto” (Bakhtin, 2010a, p. 53). Por isso, Bakhtin (2010a) defende que se
faz necessario mudar o foco da teoria interessada nesse ato, passando de
construcdes de ordem abstrata para a existéncia em sua singularidade: néo é possivel
compreender o mundo real e singular do interior de sua transcricdo teorica, mas é
possivel entender o contetdo-sentido do interior do ato.

De tal perspectiva, é justamente por meio do ato que o mundo tedrico pode ser
integrado ao evento singular do existir, posto que o conhecer ndo constitui sendo um
momento desse existir global. Tendo isso em vista, Bakhtin (2010a, p. 59) assevera
gue o existir ndo pode ser definido “[...] pelas categorias de uma consciéncia tedrica,
nao participante, mas somente pelas categorias da participacado real, isto €, do ato,
pelas categorias do efetivo experimentar operativo e participativo da singularidade
concreta do mundo”, posto que,

Ainda que realize a mesma acdo fisica (Tat, do alemé&o filos6fico) e 0 mesmo
ato puro (Akt) ao agir no aqui e agora (e s6 se age no aqui e agora), 0 sujeito
tera realizado segundo Bakhtin dois atos (Akt-deiatel’nost) distintos, pois a
acao fisica e o ato puro sdo partes do contetdo do ato, mas ndo de sua
experiéncia concreta, que ndo se repete, ainda que as circunstancias de sua
realizacdo se assemelhem. Trata-se de uma dialética “produto-processo”;
dialética porque o processo supde um produto dele resultante e o produto,
um processo de producdo. A partir dessa dialética dialdgica, embora os
diferentes atos possam ser objeto de uma generalizacdo como atos,
membros da classe do ato, dado que o contelido ou sentido de cada ato é
repetivel, ocorre mais de uma vez, seu processo, por ser irrepetivel, ocorrer
uma so vez, ndo pode ser objeto de uma generalizagdo. Assim, entender um
ato é entender o todo do ato, sua dialética produto-processo, seu carater

situado, isto &, de agdo humana que ocorre num hic et nunc, aqui e agora
(Sobral, 2008a, p. 226).

Percebemos, a partir disso, que a teoria ndo é capaz de compreender o ato em
sua totalidade, o que parece ir ao encontro de uma caracteristica presente em toda a
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obra de Bakhtin e do Circulo: “[...] o seu horror a abstragao tedrica, a redugao
esquematica, a instrumentalizagcado das categorias” (Clark; Holquist, 2008, p. 83). O
pensador russo
[...] critica vérias teorizagOes, filosoficas e outras, que, ao generalizar,
apagam a especificidade de cada ato, vendo apenas o que ha de comum
entre eles; é o que Bakhtin denomina “teoreticismo”, ou a tendéncia a perder
de vista, ao se criarem conceitos, 0 aspecto concreto, material, dos eventos
gue servem a formacéo dos conceitos (Sobral, 2008a, p. 225).

Da mesma maneira que o conhecimento tedrico ndo é capaz de abarcar o
existir em sua singularidade, a contemplacdo puramente estética, na perspectiva
bakhtiniana, também n&do se mostra apta a fazé-lo, j& que o mundo da viséo estética
€ obtido a partir da abstracao do sujeito real dessa visdo. Em ambos, aquilo que cada
ato tem em comum com outros atos € cindido daquilo que sé a ele pertence, motivo
pelo qual “O empreendimento bakhtiniano consiste em propor que ha entre o particular
e o0 geral, o prético e o tedrico, a vida e a arte uma reacédo de interconstituicdo dialégica
que nao privilegia nenhum desses termos, mas os integra na producédo de atos”
(Sobral, 2008c, p. 105). Assim, no contetido da visao estética, ndo esta presente o ato
daquele que vé, ndo sendo possivel, portanto, compreender o existir em sua
unicidade.

Bakhtin (2010a) faz mencéao, ainda, a um momento da contemplacéo estética
gue julga essencial: a empatia com o objeto contemplado. Esse momento exige que
0 sujeito se coloque no lugar da individualidade contemplada, para, em seguida, situa-
la fora de si mesmo, objetivando-a e retornando ao seu proprio lugar.

Somente tal consciéncia que retorna a si mesma confere forma estética, do
seu préprio lugar, a individualidade apreendida desde o interior mediante a
empatia, como individualidade unitéria, integra [...] Eu vivo ativamente a
empatia com uma individualidade, e, por conseguinte, nem por um instante
sequer perco o meu lugar unico fora dela (Bakhtin, 2010a, p. 61-62, grifo do
autor).

Dessa forma, mediante a empatia, cria-se algo novo tanto no objeto
contemplado quanto no sujeito que contempla, fazendo com que o evento do existir
seja modificado e que o ato que empreendeu tal modificagdo ndo seja mais apenas
um reflexo estético. Nesse sentido, Bakhtin (2010a) ressalta que a empatia pura, ou
seja, a coincidéncia completa com o outro, pressupde a perda do lugar unico do existir
daquele que contempla, implicando o reconhecimento de que a singularidade deste

nao € essencial para a existéncia do mundo. Ter-se-ia, assim, um mundo indiferente
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a existéncia do sujeito, no qual tal existir seria dado apenas como possivel e ndo como
real. Mas essa empatia pura ou passiva nao seria realizavel, pois, caso aquele que
contempla se perdesse no outro, transformando dois participantes (o contemplador e
o contemplado) em apenas um, dissolvendo o ato em seu produto, esse momento do
existir ndo poderia se tornar um momento da consciéncia de quem contempla.

Entretanto, mesmo a empatia ativa, também denominada estética por Bakhtin
(2010a, p. 65),

[...] ndo pode fornecer o conhecimento do existir singular no seu caréater de

evento; ela pode fornecer somente a visdo estética do que é colocado
externamente ao sujeito (e do préprio sujeito como colocado fora da sua
atividade, isto €, na sua passividade).

N&do € capaz, assim, de permitir a compreensdo do evento vivido pelos
participantes dessa contemplacéo, isto é, da relacédo entre quem contempla e quem é
contemplado, unidos em um evento Unico. Tal compreenséo seria possivel apenas a
partir do interior do ato do sujeito, com o intuito de entender a funcdo de cada
participante, o que, todavia, ndo esta presente no conteludo da visdo estética. Assim
como ocorre com o mundo teérico, 0 mundo estético € somente um momento do
evento do existir em sua totalidade.

Dessa maneira, a singularidade do existir ndo pode ser entendida a partir do
conhecimento teérico nem da visdo estética, posto que, em ambos 0S casos, hao
existe interpenetracdo entre o contetdo (produto) e o ato (efetivacédo histérica) em
virtude da abstracdo do sujeito enquanto participante real desse ato. Trata-se,
conforme explicita Amorim, de objetivacbes “[...] incapazes de apreender a
eventicidade e o devir” (2006, p. 18) e, portanto, “[...] indiferentes a qualquer
singularidade” (2009, p. 29). Nesse cenario, tedrico e/ou estético, “O ato aparece
cindido em um conteudo de sentido objetivo e um processo subjetivo de realizagao”
(Bakhtin, 2010a, p. 70). Para evitar tal fragmentacéo, faz-se necessério relacionar o
ato ao seu produto, definindo-os no contexto singular da vida como inseparaveis ou,
nas palavras de Mitidieri (2012, p. 291), “[...] voltar-se a singularidade dos fenémenos
que fazem parte da vida”.

Na 6tica bakhtiniana, o ato — considerado néo a partir de seu conteudo, mas de
sua realizacéo — orienta-se ao contexto singular em que se realiza, abarcando tanto o
seu sentido quanto o seu fato. E preciso, portanto, contemplar o ato ndo esteticamente

ou teoricamente de seu exterior, mas internamente da perspectiva daquele que age.
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Dessa perspectiva, ndo ha apenas um contexto Unico, mas, sobretudo, um anico
contexto concreto em que a vida se realiza.

Da mesma forma, para aquele que age, “[...] n&o existe um principio como ponto
de partida, sendo o fato do reconhecimento real da [...] propria participa¢do no existir
como evento singular [...]” (Bakhtin, 2010a, p. 96). Trata-se, assim, de uma
participacdo singular e irrepetivel no evento do existir, dada a partir de um lugar
também Unico e, consequentemente, insubstituivel e impenetravel por outro, ou seja,
da “[...] unicidade de sua posicédo existencial no mundo enquanto sujeito e corpo
individual” (Bubnova, 2013, p. 11). O reconhecimento dessa singularidade do ser
origina o que Bakhtin denomina nao alibi no existir, isto é, a impossibilidade de agir de
outro lugar que nao aquele, Unico, ocupado por cada um. E é esse reconhecimento
gue constitui a base efetiva e real da vida do ser e de todos os atos que a integram.

Assim, na abordagem bakhtiniana, ndo ha nada no mundo que seja, além de
mim, um “[...] eu para mim. [...] Eu posso viver como eu [...] somente sendo eu mesmo,
Unico, em todo o existir; todos 0s outros eus (tedricos) ndo sdo eu para mim; por sua
vez, este meu Unico eu (ndo tedrico) participa do existir na sua singularidade” (Bakhtin,
2010a, p. 97). Nesse sentido, conforme entende Bubnova (2013, p. 12), podemos
afirmar que “Os lugares que eu e o0 outro ocupamos no espago nao sao simétricos
nem iguais. Nao sao intercambiaveis, a menos que o equilibrio da relacdo seja
distorcido. As respectivas 6ticas do eu e do outro sdo Unicas e auténomas”. E preciso
considerar, ainda, que nesse existir se coadunam tanto a passividade quanto a
atividade, pois, a0 mesmo tempo que o ser se encontra no existir, sendo, portanto,
passivo nesse sentido, ele participa desse existir ativamente. Dessa maneira, sua
singularidade é dada, mas também precisa ser atualizada, ou seja, precisa ser
afirmada, o que ocorre em cada ato do sujeito. Tem-se, entdo, uma singularidade que
€, simultaneamente, ser e dever: “[...] eu sou real, insubstituivel e por isso que preciso
realizar a minha singularidade peculiar’ (Bakhtin, 2010a, p. 98). E impreterivel,
portanto, agir a partir de um lugar Unico, ainda que tal acdo se dé apenas
interiormente, como, por exemplo, na forma de um pensamento.

Desse modo, é justamente a afirmacdo do ndo alibi no existir que constitui a
base da existéncia, concebendo-a como dada e como algo a ser realizado, isto €,
tanto como algo que acontece quando os sujeitos nascem (ja dado) quanto como uma
tarefa que efetuam continuamente (a ser realizada) até a morte (Pires; Sobral, 2013).

Disso decorre a complexidade do ato, que se orienta tanto ao que ja existe quanto
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aquilo que esta por vir. Assim, a singularidade e a complexidade sdo caracteristicas
inerentes ao ato. Nessa concepcdo, somente o nao alibi no existir € capaz de
transformar a possibilidade em realidade, ou seja, em um ato concreto e real. Para
Bakhtin (2010a, p. 99), o nao alibi é “[...] o fundamento da vida como ato, porque ser
realmente na vida significa agir, € ser nao indiferente ao todo na sua singularidade”.
Logo, tudo aquilo que é determinado a partir de seu contetdo como um valor valido
em si, como algo verdadeiro enquanto valor universal, ndo passa de uma
potencialidade que pode se tornar realidade somente no ato fundado sobre o
reconhecimento da participacdo singular no existir.

Tal passagem, de uma possibilidade a uma realidade singular, ndo se faz
possivel do interior do conteddo em si, pois o &mbito do contelido € autossuficiente e
indiferente a existéncia do sujeito. Pode-se dizer, assim, que “O aspecto abstrato do
sentido, sem correspondéncia com a real-inelutavel singularidade, tem o mesmo valor
de um projeto; € uma espécie de rascunho de uma realizacéo possivel, um documento
nao assinado” (Bakhtin, 2010a, p. 102). Ao contréario disso, a experiéncia vivenciada
pelo sujeito € da ordem da unicidade, de modo que experienciar um objeto, por
exemplo, isto €, entrar em contato com ele, exige considera-lo em sua unicidade, o
gue requer uma correlacdo de tal objeto com a singularidade do sujeito. Dessa forma,
0 que é da ordem do conteudo adquire peso apenas em relagdo com a singularidade.

E, desse modo, o ato que confere valor ao contetido, e 0 mundo em que o ato
ocorre € “[...] unitario e singular concretamente vivido: € um mundo visivel, audivel,
tangivel, pensavel” (Bakhtin, 2010a, p. 117), assim como o sujeito que realiza esse
ato. Trata-se, portanto, de uma concretude em que sujeito e objeto estdo em uma
relacdo instaurada mediante o ato e vivenciada no mundo e em que todos esses
elementos — sujeito, objeto, ato e mundo — sé&o singulares e irrepetiveis. Tem-se,
dessa maneira, um centro unico de realizacdo do ato, no qual o sujeito se realiza em
sua prépria acao, isto é, age a partir de seu lugar singular, assumindo e, a0 mesmo
tempo, realizando sua singularidade; unindo o dado ao vir a ser. Nesse sentido,
Bakhtin (2010a, p. 118) afirma que,

Em correlagdo com o meu lugar particular que € o lugar do qual parte a minha
atividade no mundo, todas as relacdes espaciais e temporais pensaveis
adquirem um centro de valores, em volta do qual se compdem num

determinado conjunto arquiteténico concreto estavel, e a unidade possivel se
torna singularidade real.
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E justamente a participacéo do sujeito a partir de um ponto concreto e singular
gue confere peso efetivo ao espaco e ao tempo em que ocorre o ato, valorando esse
eixo espaco-temporal e singularizando-o. N&o se trata, desse modo, de um eixo
abstrato, mas de um eixo concreto, cuja concretude é dada pela relagdo com um
sujeito também singular. Assim, caso o sujeito se abstraia desse ponto desde o qual
participa do existir, a singularidade do mundo desintegra-se, originando relacbes
abstratas e possiveis apenas e substituindo a arquitetdnica concreta do mundo vivido
“[...] por uma unidade sistematica atemporal, a-espacial e a-valorativa feita de
momentos abstratamente universais” (Bakhtin, 2010a, p. 119). Embora cada um
desses momentos seja logicamente necessario a tal unidade, € somente em relacao
com quem age que esses momentos sdo, de fato, incorporados a arquitetdnica do
mundo real.

Logo, na perspectiva bakhtiniana, tudo o que € abstratamente universal ndo
participa efetivamente como um momento do mundo vivido, mas apenas como um
contetido-sentido com potencial para, por meio da correlacdo com o sujeito que age,
transformar-se em um momento desse mundo. O pensador russo defende, portanto,
gue é somente nessa correlacdo que o contedado adquire um valor real, tornando-se
significativo. Nesse caso, em que existe uma relagdo com a realidade efetiva, o
conteudo-sentido configura-se como um momento constitutivo do ato.

Tem-se, assim, que o0 tempo e 0 espaco, do lugar Unico da participacdo no
existir, sdo incorporados como momentos de uma unicidade concreta, em que se
relacionam com um centro singular de acéo. Nesse cenario, do interior da acéo, cada
tempo e cada espaco matematicamente possiveis tornam-se singulares: trata-se,
portanto, de um sujeito singular, relacionando-se com um objeto igualmente singular,
em um eixo espago-temporal também singular. E é o reconhecimento dessa
singularidade do ser que implica, nas palavras de Bakhtin (2010a, p. 22), “[...] viver do
interior de si mesmo, partindo de si mesmo nas proprias agdes”, embora isso nao
signifique “[...] uma centralidade de valor positivo para o qual todo o resto do mundo
nao € mais que um fator auxiliar”.

Dessa abordagem, o “eu-para-mim” é construido a partir do “eu-para-os-
outros”. Assim, a singularidade ndo é dada totalmente a priori, originando um valor
positivo em si mesmo, mas € instaurada em correlacdo com outras singularidades:
“Néao existe uma unica identidade que nao seja em todo o caso baseada na oposi¢cao”

(Ponzio, 2010, p. 24). Disso decorre que o0 outro possui papel fundamental para a
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prépria constituicdo dessa singularidade: “[...] a realizagdo da minha singularidade é
também algo que completa o ser do outro. A ndo-coincidéncia com o outro, com o seu
lugar, € também lugar produtor de sentido que, mais uma vez, se da na articulacao de
diferengas” (Amorim, 2009, p. 35). Nessa Gtica, podemos afirmar que a singularidade
do eu se estabelece em uma relagdo com a singularidade do outro. Como bem
observa Amorim (2009), Bakhtin estabelece sua reflexdo a esse respeito com base
em distingbes, primeiro entre concreto (vivéncia real, historicamente situada) e
abstrato (teorizacdo dessa vivéncia), que também poderiamos compreender como
singular e universal, e depois entre singular e singular, ou seja, entre um ser que &
singular e outro ser que também é singular.

Na abordagem bakhtiniana, “Na vida, cada um de nds ocupa um lugar Unico,
isto €, um lugar irredutivel ao ocupado por qualquer outra pessoa” (Faraco, 2011, p.
24). Desse modo,

Quando contemplo no todo um homem situado fora e diante de mim, nossos
horizontes concretos efetivamente vivenciaveis ndo coincidem. Porque em
gualquer situacdo ou proximidade que esse outro que contemplo possa estar
em relacdo a mim, sempre verei e saberei algo que ele, da sua posi¢éo fora
e diante de mim, ndo pode ver: as partes de seu corpo inacessiveis ao seu
proprio olhar — a cabega, o rosto, e sua expressao —, o mundo atras dele, toda
uma série de objetos e relagbes que, em funcdo dessa ou daquela relagéo de
reciprocidade entre nos, sdo acessiveis a mim e inacessiveis a ele (Bakhtin,
2010c, p. 21).

Voltamos, assim, a perspectiva de que a singularidade é dada, mas também
construida, sempre a partir das relacbes estabelecidas com outros seres e,
consequentemente, com outros pontos de vista, e de que o outro é fundamental para
tal construcéo. Trata-se de uma diferenca constitutiva, em que “[...] 0 que nos molda
e nos salva é o outro — a voz, a presenca, a visao de mundo do outro” (Emerson, 2003,
p. 227), pois apenas o outro é capaz de ter uma visdo “global” de quem somos, ou
seja, é capaz de ver e saber sobre nds coisas que n0S mesmos NAo conseguimos
acessar por estarmos limitados & nossa propria percepcdo. O outro possui, assim, a
capacidade de nos libertar da prisédo do eu, de nos mostrar outros pontos de vista que
apenas ele, em sua singularidade, pode adotar. Conforme explicita Miotello (2018, p.
223), “[...] o ‘outro’ € quem vai dizer quem eu sou e isso vai me livrar dessa armadilha
gue é a identidade, porque cada vez que o outro olha para mim e diz quem sou, ele
vai dizer algo que so ele esta vendo”.

Nessa 6tica,
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O eu-para-mim constitui o centro da origem do ato e da atividade de afirmacéo
e de reconhecimento de cada valor, ja que este é o ponto singular no qual eu
responsavelmente participo no existir singular — o centro operativo, o quartel-
general da minha possibilidade e do meu dever no evento do existir, ja que
somente do meu lugar Unico eu posso e devo ser ativo (Bakhtin, 2010a, p.
122-123).
Percebemos, assim, que a singularidade, na concepcdo bakhtiniana, esta no
cerne da nocdo de dever. E a singularidade que funda o dever, conceito este

detalhado na secao a seguir.
4.2 O conceito de dever

Adentramos, agora, a discussdo do segundo conceito-chave de Para uma
filosofia do ato responsavel que nos propomos a delimitar: o conceito de dever, que
se origina, em nosso entendimento, da prépria nocao de singularidade. A partir de seu
lugar Unico, o sujeito depara-se com aquilo que Bakhtin (2010a) denomina juizo de
valor universal, ou seja, com aquilo que é de ordem tedrica e/ou estética e que precisa
ser integrado como um momento do evento singular do existir. Trata-se, assim, de agir
a partir de uma responsabilidade bidirecional, que considere tanto o contetdo-sentido
do ato quanto a historicidade concreta de sua realizacdo — aspectos esses vistos por
Bakhtin (2010a) como inseparaveis para a valoracdo do ato como responsavel.

A esse respeito, cabe ressaltar que, enquanto o juizo de validade universal se
refere a uma unidade tedrica, excluindo totalmente o “[...] momento histérico individual,
isto €, 0 momento da transformacao do juizo em ato responsavel de seu autor”
(Bakhtin, 2010a, p. 45), a valoracdo do ato individual leva em consideracdo os
aspectos historicos individuais (como tempo, espaco e autor), mas ndo exclui a
validade tedrica do juizo. Assim, “O momento da veracidade tedrica é necessario para
gue o juizo seja um imperativo para mim, mas nao é suficiente; um juizo verdadeiro
nao € ja, por si mesmo, também um ato [postupok] imperativo do pensamento”
(Bakhtin, 2010a, p. 45). Isso significa que tal veracidade, oriunda da afirmagéo de um
juizo como verdadeiro, requer que esse juizo seja relacionado a determinado campo
do saber, ou seja, a determinada unidade teérica, a qual ndo corresponde a unidade
histdrica singular da vida.

Diante disso, 0 pensador russo explicita que o dever ndo é decorrente da
verdade enquanto juizo de valor universal (isto €, enquanto istina), posto que “[...] o

dever se revela apenas na correlacédo da verdade (valida em si mesma) com a agéo
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cognitiva real de cada um de néds, e tal momento de correlacdo é sempre um ato
individual, que néo afeta em nada a validade tedrica objetiva do juizo” (Bakhtin, 2010a,
p. 46). Desse modo, entendemos que a validade tedrica tem existéncia propria e
objetiva, mas, para que tal validade resulte em dever, ela precisa ser reconhecida pelo
sujeito por meio de um ato de resposta. Como afirma Sobral (2019, p. 44), “[...] as
obrigacdes morais ndo decorrem da verdade logica das regras morais, mas da
assuncado da responsabilidade pelos nossos atos”. Assim, ao deparar-se com a
veracidade (istina), o ser, imerso em seu contexto social e historico concreto e,
portanto, singular, deve responder a essa verdade com a qual se depara,
correlacionando-a ao seu evento do existir e transformando-a, se este for o caso, em
uma verdade sua (pravda). A partir do reconhecimento e da transformacao da istina
em pravda, origina-se o dever.

Nesse sentido, enquanto a validade diz respeito ao interior de um dominio,
como o cientifico, por exemplo, o dever concerne a unidade da vida singular, pois

[...] nenhuma definicdo e nenhuma proposicdo tedrica pode incluir em si o
momento do dever, nem ele é delas dedutivel. Ndo existe um dever estético,
cientifico e, ao lado deles, um dever ético: ha apenas o que é estética, tedrica
e socialmente valido e ao qual se pode agregar um dever [...]. O dever pode
se estender sobre tudo o que é conteudisticamente valido, mas nenhuma
proposicao tedrica conterd, em seu conteddo, o momento do dever, nem se
funda nele (Bakhtin, 2010a, p. 47).

Logo, na perspectiva bakhtiniana, o dever constitui uma categoria do agir-ato,
posto que ndo h& normas morais validas em si mesmas: ndo existem normas
universais, que se estendem a todos 0s sujeitos igualmente, apenas normas que Sao
validadas por determinado contexto sdcio-historico e pela realidade daquele que age,
ou seja, pela singularidade do sujeito e do momento por este vivenciado. Trata-se,
assim, de um sujeito que define o que € dever para si e, a partir disso, age de forma
responsavel. Por essa razdo, Bakhtin (2010a, p. 49) afirma que, “[...] enquanto
separamos um juizo da unidade da acéo e o relacionamos a uma unidade tedrica
qualquer, do interior de seu conteudo-sentido, ndo ha saida que conduza ao dever no
evento singular do existir’, j& que tal separacdo implica, necessariamente, uma
abstracdo e, com ela, a auséncia do ser como alguém ativo no sentido individual e
responsavel.

Além disso, tal abstracéo visa compreender a estrutura do mundo teoricamente

cognoscivel e seus principios. O problema, para Bakhtin (2010a), reside ndo nessa
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tentativa de compreensédo, mas no fato de o conhecimento teérico por vezes tomar
esse mundo abstrato como sinénimo do mundo concreto e singular no qual vive o
sujeito e, a partir disso, objetivar a constru¢éo de uma filosofia primeira — caracteristica
da filosofia dos séculos XIX e XX. Isso se faz problematico pois ha uma diferenca
significativa entre o peso de algo que existe no mundo real e 0 peso de algo que existe
no mundo tedrico-cientifico, diferenca essa que é evidente para a consciéncia viva,
mas que ndo pode ser entendida por intermédio de categorias tedricas. Assim, na
perspectiva bakhtiniana, a construcdo dessa filosofia primeira deve partir,
obrigatoriamente, do mundo concreto e singular, no qual se situa e age o sujeito, ou
seja, do mundo do ato.

O mundo tedrico s6 é possivel ao abstrair precisamente aquilo que no ato é
arbitrario, ainda que se trate de um responsavelmente-arbitrario nos termos de Bakhtin
(2010a), ou seja, aquilo que € novo e acontece cada vez que ocorre a acao. Trata-se,
em outras palavras, daquilo que ¢€ irrepetivel, que permite viver e agir
responsavelmente. Assim, no mundo tedrico, o sujeito real ndo tem espaco, e, por
isso, esse mundo “[...] ndo pode oferecer nenhum critério para a minha vida como agir
[postuplenie] responsavel, ndo pode fornecer nenhum critério para a vida da praxis,
para a vida do ato, porque nele eu nao vivo” (Bakhtin, 2010a, p. 52, grifo do autor).

Ao encontro disso, Bakhtin (2010a) afirma que a verdade, em sua validade
tedrica, independe de ser conhecida de alguém, mas sé se torna uma verdade
incorporada ao existir-evento (pravda) quando pensada e assimilada por alguém na
concretude do mundo real. Nesse sentido, Sobral (2019, p. 100) assevera que “[...] é
o agir do sujeito, sem alibi, em sua circunstancia especifica, que confere ao verdadeiro
geral [istina] a veracidade singular [pravda]’. Assim, a validade da verdade enquanto
istina, ou seja, de uma assercao teodrica, em nada € afetada pelo fato de ser ou nao
conhecida por alguém — ela é autbnoma e existe em si mesma, constituindo uma
verdade extratemporal —, mas essa validade extratemporal € associada a historicidade
real do existir-evento ao ser pensada por alguém, sendo tomada como um momento
gue enriquece o existir-evento: “O ato real da cognigdo — ndo do interior de seu produto
tedrico-abstrato (isto é, desde o interior de um juizo universalmente valido) mas como
ato responsavel — incorpora cada significado extratemporal no existir-evento singular”
(Bakhtin, 2010a, p. 55). E essa € a razdo pela qual a filosofia primeira pensada por
Bakhtin deve partir do mundo do ato, pois um juizo tedrico valido universalmente é

indiferente ao sujeito real em sua singularidade, mas esse sujeito, ao agir, ndo é
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indiferente ao juizo tedrico universal. E nessa acdo-ato que o ser percebe a arte, o
conhecimento tedrico e a vida e pode unir esses elementos de forma responsavel, ou
seja, pode responder aquilo que o cerca responsivamente, agregando em um unico
plano aquilo que, do interior da criacéo artistica ou do saber cientifico, mostra-se
cindido.

Trata-se, conforme propde Bakhtin (2010a, p. 58), de

[...] reconduzir a teoria em direcdo ndo a construcdes tedricas e a vida
pensada por meio destas, mas ao existir como evento moral, em seu cumprir-
se real — a razao pratica — o que, responsavelmente, faz quem quer que
conheca, aceitando a responsabilidade de cada um dos atos de sua cogni¢ao
em sua integralidade [...].

Isso se da pois o existir, enquanto evento singular, ndo € algo pensado: ele &
vivenciado e asseverado de modo emotivo-volitivo, de forma que “[...] o conhecer ndo
€ sendo um momento deste vivenciar-asseverar global” (Bakhtin, 2010a, p. 58).
Assim, a razao tedrica constitui apenas “[...] um momento da razio pratica, isto €, da
razao decorrente da diregdo moral de um sujeito Unico no evento do existir singular”,
e esse “[...] existir ndo é definivel pelas categorias de uma consciéncia teérica nao
participante, mas somente pelas categorias da participacao real, isto é, do ato, pelas
categorias do efetivo experimentar operativo e participativo da singularidade concreta
do mundo” (Bakhtin, 2010a, p. 59). Tem-se, dessa maneira, uma recusa ao imperativo
categoérico de Kant, posto que tal imperativo se sobrepfe a existéncia singular e
concreta do ser a medida que ignora essa existéncia e propfe juizos de valor
universal, validos para todo e qualquer sujeito em todo e qualquer contexto.

Na perspectiva kantiana, os objetos sdo dados por meio da sensibilidade, que
fornece intuicdes; e sdo pensados por meio do entendimento, que ocorre a partir de
categorias (Kant, 2021). Essas categorias, também denominadas conceitos puros,
gue o entendimento contém em si a priori, por meio dos quais se pode compreender
algo diverso da intuicdo, isto é, pensar um objeto da intuicdo, sdo: quantidade
(unidade, pluralidade e totalidade), qualidade (realidade, negacéo e limitacdo), relacao
(ineréncia e subsisténcia, causalidade e dependéncia e comunidade) e modalidade
(possibilidade/impossibilidade, existéncia/nao existéncia e
necessidade/contingéncia).

Assim, para Kant (2021, p. 180), s6 é possivel pensar um objeto por meio de

categorias, que sao conceitos a priori e que independem da experiéncia, razéo pela
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qual, nessa 6tica, todos os nossos conhecimentos “[...] repousam no conjunto de toda
experiéncia possivel, e a verdade transcendental, que antecede e torna possivel toda
verdade empirica, consiste na referéncia universal a essa experiéncia possivel”. E 0
real
[...] n8o contém mais do que o meramente possivel. Cem taleres reais nao
contém minimamente nada a mais do que cem taleres possiveis. Pois como
estes significam o conceito, e aqueles o objeto e sua posi¢cdo em si mesma,
entdo o meu conceito, caso contivesse menos do que estes, hdo exprimiria o
objeto inteiro e, portanto, ndo seria tampouco o conceito a ele adequado
(Kant, 2021, p. 466).

A essa ideia que Kant expde em Critica da razdo pura Bakhtin (2010a, p. 51)
se opbe, afirmando que aquilo que existe realmente no plano histérico, “[...] na
realidade determinada por mim de uma maneira Unica, é incomparavelmente mais
pesado [...]" e ndo pode, portanto, ser pensado somente a partir de categorias teéricas,
como propde a ldgica kantiana. Nesse sentido, em vez de partir da abstrac@o para a
concretude, Bakhtin (2010a) sugere que a filosofia primeira parta do singular, sem
desconsiderar o teérico, para compreender a vida e sua estruturacao enquanto evento
do existir. E uma proposi¢édo que engloba o que héa de irrepetivel e repetivel na vida
humana, o ato e seu produto, ou seja, 0 ato de conhecer e o conteido dessa cognicao.

Assim, afirma Bakhtin (2010a), o mundo no qual acontece o evento do existir
de cada um néo pode ser determinado por categorias teoricas, histéricas ou estéticas,
posto que cada uma dessas determinacdes implicaria a compreensdo de alguns
aspectos do ato e a exclusdo de outros. Nesse sentido, embora essas abordagens
sejam justificadas em suas proprias fronteiras, ndo constituem uma visao filoséfica do
existir unico e singular no seu carater de evento, ja que apresentam apenas uma parte
abstratamente isolada desse existir. Por essa razéo, sob tal 6tica, mesmo a empatia
estética, voltada ao participante de um evento, ndo permite compreender o todo desse
evento: ainda que eu conheca a mim mesmo e conhec¢a ao outro (objeto de minha
contemplacdo estética), preciso entender a verdade (enquanto pravda) de nossa
relacao, isto é, a verdade do evento que nos une e do qual participamos na condigdo
de sujeitos singulares.

Salientamos, aqui, que essa verdade a que se refere Bakhtin ndo é a mesma
que a utilizacdo de categorias a priori propostas por Kant permite obter. Nao se trata
da verdade como ‘[...] concordancia do conhecimento com seu objeto [...]", sendo
preciso saber “[...] qual € o critério universal e seguro da verdade de cada
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conhecimento” (Kant, 2021, p. 100), ou seja, o que é valido “[...] a respeito de todos
os conhecimentos independentemente de seus objetos” (Kant, 2021, p. 101). Trata-
se, antes, de uma verdade que ocorre sempre em relagao: do ser com o espago-tempo
€ com 0 outro com quem interage.
Portanto,
Compreender um objeto significa compreender meu dever em relacéo a ele
(a orientacdo que preciso assumir em relacdo a ele), compreendé-lo em
relacdo a mim na singularidade do existir-evento: o que pressupde a minha
participacdo responsavel, e ndo a minha abstracédo (Bakhtin, 2010a, p. 66).
Logo, para definir meu dever, preciso olhar o mundo e tudo aquilo que me cerca
a partir de meu préprio lugar Unico no evento do existir: apenas do interior de tal
participacdo posso compreender o0 mundo como evento e, entdo, agir
responsavelmente, integrando o conhecimento estético e cientifico a vida. Assim, o
ato responsavel é o que permite integrar o mundo cientifico e estético ao existir-evento
— sendo justamente a consciéncia responsavel que, mediante o ato, torna o saber
valido universalmente um momento da vida concreta. A ndo integracdo desses
elementos, isto é, do contetdo de sentido objetivo do ato e do processo subjetivo de
sua realizacdo € o que faz, na perspectiva bakhtiniana, com que o pensamento
filosofico seja estéril.
Para quem deseja e sabe pensar de modo participante (sem separar o proprio
ato do produto de tal ato, e sim colocando ambos em relacdo entre si,
procurando defini-los no contexto do existir Unico e singular da vida como
inseparaveis) parece que a filosofia, que deveria resolver as questées Ultimas
(isto é, colocar as questfes no contexto do existir unitario e singular na sua
totalidade), de qualquer modo, nado fala do que deveria. Mesmo que as suas
proposicdes tenham certa validade, ndo séo elas, todavia, capazes de
determinar 0 ato e o mundo no qual este ato real e responsavelmente se
realiza uma e somente uma vez (Bakhtin, 2010a, p. 67).
Trata-se, desse modo, de uma filosofia pautada na transcri¢céo teorica realizada
desde o interior dos objetos em si da criacao cultural, e ndo de uma filosofia sobre o
existir-evento unitario e singular, filosofia esta que deve ser capaz de abarcar o ato
real e concreto — o ato responsavel, que é motivado pelo dever de cada ser. Dessa
maneira, ainda que o mundo da teoria e da cultura presente na filosofia
contemporanea tenha certa validade, ndo é nesse mundo que o ser vive e age
responsavelmente, isto €, o mundo no qual o ato se realiza, impulsionado pelo dever.
A esse respeito, Bakhtin (2010a) salienta, ainda, que as construgfes éticas nada

acrescentam a filosofia contemporanea, de modo que as criticas por ele realizadas ao
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teoricismo se estendem a tais construcdes, divididas normalmente em materiais e
formais. Assim, a ética material busca formular normas morais conteudisticas
aplicaveis a todos. Entretanto, na concepc¢do bakhtiniana, ndo existem normas
especificamente éticas; o que existe sdo normas fundamentadas em determinada
disciplina do saber, ou seja, normas validadas pela Fisica, pela Quimica, pela Biologia
etc. Desse modo, o dever, na ética material, permanece infundado, posto que seria
resultado da transformacdo de uma posi¢éo tedrica em uma norma, figurando como
algo que é acrescido a partir do exterior do ser: “[...] afirmando a existéncia de normas
éticas especiais”, a ética material “[...] admite cegamente que o dever moral seja
préprio de algumas proposi¢cdes conteudisticas enquanto tais, que ele decorre
diretamente de seu contetdo-sentido” (Bakhtin, 2010a, p. 73).

Nesse sentido, na condi¢ao de psicélogo ou de socidlogo, por exemplo, alguém
pode concordar com determinada proposicdo tedrica realizada no interior desses
dominios, mas isso nao significa que tal proposicao se tornara uma norma que guiara
a acdo desse alguém. Para a assuncédo da validade de uma proposicao, € preciso
mais que a validade tedrica em si dessa proposicdo e a capacidade do ser de
compreendé-la: faz-se necesséario, além disso, algo que tenha origem no ser, ou seja,
“[...] precisamente a orientagdo do dever moral de minha consciéncia em relacdo a
proposicao em si teoricamente valida” (Bakhtin, 2010a, p. 74), jA que nenhuma
proposicédo tedrica pode fundar diretamente uma acao.

Ademais, na visdo bakhtiniana, a ética material falha ao pautar-se na
universalidade, isto €, na suposicdo de que o dever possa ser estendido a todos
igualmente, mesma falha apresentada pela ética formal. Embora esta parta da
prerrogativa correta de pensar o dever como categoria da consciéncia, que néo pode
ser derivado de um conteudo material determinado, equivoca-se ao conceber o dever
como originado da consciéncia tedrica. Tal teorizacdo carrega consigo, por
consequéncia, a abstracdo do ato e de sua insubstituibilidade para quem o executa,
de modo que “[...] a lei que regula o meu ato deve ser justificada enquanto capaz de

tornar-se norma de conduta universal” (Bakhtin, 2010a, p. 77) — perspectiva kantiana’.

7 Nas palavras de Kant (2021, p. 586, grifo do autor): “Eu suponho que realmente ha leis morais puras
determinando inteiramente a priori [...] o fazer e o deixar de fazer, i. e., o uso da liberdade de um ser
racional em geral, e suponho que essas leis comandam absolutamente (ndo apenas hipoteticamente,
sob a pressuposi¢do de outros fins empiricos) e, portanto, sdo necessarias em todos os sentidos. A
raz&o pura contém, portanto — ndo em seu uso especulativo, mas em um certo uso pratico, qual seja,
o0 moral —, principios da possibilidade da experiéncia, mais especificamente daquelas acfes que, de
acordo com os preceitos morais, poderiam ser encontradas na histéria do ser humano. Pois, como ela
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Além disso, a ética formal apresenta o aspecto problematico de perceber a vontade
como autoprescrita a lei, de maneira que a pura conformidade a lei se transforma na
propria lei imanente. Tem-se, assim, a vontade como criadora de uma lei a qual se
submete, fazendo com que a vontade individual “morra” em seu produto. Entretanto,
para Bakhtin (2010a), no ato real, concreto e singular, a vontade, apesar de ativa, hao
fornece nenhuma norma ou férmula universal, pois
O ato-pensamento é produtivamente ativo somente no momento da
incorporacdo da verdade valida em si no ser histérico (aspecto realmente
constitutivo do conhecer, do aprender): 0 ato é ativo no produto real Unico que
ele criou (em uma acdo real efetuada, em uma palavra dita, em um

pensamento pensado, onde, além disso, a validade abstraida de si da lei
juridica real ndo é mais que um momento) (Bakhtin, 2010a, p. 78).

Nesse sentido, a ética formal permite apenas a descricdo e compreensdo do
ato realizado no mundo tedrico, ja que o “[...] principio da ética formal nédo € de fato
um principio do ato, mas o principio da generalizacéo possivel dos atos ja dados na
sua transcrigao tedrica” (Bakhtin, 2010a, p. 79). A partir dessa exposi¢ao das criticas
enderecadas ao teoricismo e as construcdes éticas, sejam materiais ou formais,
Bakhtin (2010a, p. 79) afirma como infundadas as tentativas existentes de orientar
uma filosofia primeira, que considere o existir-evento singular e o sujeito real, ou seja,
“[...] aquele que pensa teoricamente, contempla esteticamente e age eticamente”.
Estabelece, entéo, conforme menciona Bubnova (2013, p. 11),

[...] as bases de uma nova forma de filosofar, que deve ser acomodada,
dentro do pensamento, ao homem localizado em um tempo e espaco
concreto, para explicitar ndo s sua relacdo com a ciéncia, a arte e a
totalidade da cultura, mas também a unicidade de sua posi¢ao existencial no
mundo enguanto sujeito e corpo individual, e em sua interagdo com o outro.

Tal filosofia deve se centrar no ato, a partir de sua realizagdo em um contexto
concreto e Unico, no qual o sujeito procura realizar responsavelmente a verdade
(pravda). E nesse contexto que surge o dever; e, assim, a responsabilidade do ato
conhece um plano unico em que “[...] tanto a validade tedrica, quanto a factualidade
histérica e o tom emotivo-volitivo figuram como momentos de uma unica decisao”
(Bakhtin, 2010a, p. 80). Nessa perspectiva,

Somente o ato responsavel supera toda hipotese, porque ele é — de um jeito
inevitavel, irremediavel e irrevogavel — a realizagdo de uma deciséo; o ato é

comanda que tais acdes devem acontecer, elas tém também de poder acontecer e, portanto, tem de
ser possivel um tipo particular de unidade sistematica, qual seja, a moral [...]".
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o resultado final, uma consumada conclusdo definitiva; concentra,
correlaciona e resolve em um contexto Unico e singular e ja final o sentido e
o fato, o universal e o individual, o real e o ideal, porque tudo entra na
composicao de sua motivagao responséavel; o ato constitui o desabrochar da
mera possibilidade na singularidade da escolha uma vez por todas. [...] 0 ato
coloca diante de si sua propria verdade como verdade que une ambos seus
aspectos, assim como une o aspecto do universal (a validade universal) e do
individual (o real). Esta verdade unitaria e singular do ato é posta como tarefa
enquanto verdade sintética (Bakhtin, 2010a, p. 80-81, grifo do autor).

Trata-se, assim, de uma verdade que sintetiza o universal e o singular, o
concreto e o abstrato, o real e o possivel. Essa verdade do ato parte, portanto, do
reconhecimento da unicidade e da insubstituibilidade do ser e do contexto em que
este se encontra. Tendo isso em vista, Bakhtin (2010a, p. 82) afirma que, do interior
do ato do ser que age responsavelmente, este conhece “[...] uma luz clara e distinta,
na qual se orienta”. E essa orientagdo ndo emana do aspecto légico da verdade
universal, mas do aspecto relacional da verdade singular, isto é, da verdade enquanto
pravda, que se apresenta ao ser como a Unica verdade possivel do estado de coisas
por ele vivenciado. Ou seja, o dever-ser ndo decorre da verdade l6gica das normas,
mas da necessidade moral concreta, sendo necessario entender “[...] o dever como
responsabilidade ética do sujeito situado em sua posicdo singular, Unica,
insubstituivel. O que obriga € a circunstancias e os valores éticos, situadamente, nao
a verdade das proposicoes” (Sobral, 2019, p. 56).

Assim, o sujeito percebe concretamente aquilo que o rodeia, afirmando o valor
desses elementos e entendendo seu dever perante eles — tal dever ndo € orientado,
portanto, por uma lei abstrata e geral, mas por uma lei singular, que se origina das
relacfes instauradas no instante em que se realiza o ato. O dever realiza-se, desse
modo, no ato responsavel, isto €, no ato emanado de um reconhecimento da
singularidade do sujeito que o executa, das relacdes que este estabelece e do mundo
em que tais relacbes ocorrem. Ao encontro do que explicita Bubnova (2013, p. 11,
grifo do autor), “Ao ato ético € inerente um dever ser, intuitivo e internamente
imperativo: uma espécie de saber, em qualquer circunstancia, qual € a opcdo correta
para atuar”.

Disso resulta que o evento real do existir € determinado ndo em si mesmo, mas
em correlacdo com a singularidade do sujeito. A verdade, enquanto pravda, €
determinada por cada um do lugar Unico que ocupa, o que faz com que existam tantos
mundos diferentes, ou seja, tantas faces de um mesmo evento, quanto 0s sujeitos

singulares que dele participam. Assim, entre as percepcdes de cada participante
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singular ndo existem contradi¢des: “A verdade (pravda) do evento ndo €, em seu
conteudo, uma verdade (istina), identicamente igual a si mesma; é, ao contrario, a
Unica posicao justa de cada participante, a verdade (pravda) do seu real dever
concreto” (Bakhtin, 2010a, p. 104). Tais contradicbes poderiam surgir apenas da
consciéncia de alguém nao participante do evento, para quem haveria valores a priori,
iguais em si mesmos, aplicaveis aqueles que compdem o evento.

Nesse sentido, Bakhtin (2010a, p. 94) afirma que ha uma incessante “[...]
singularidade na responsabilidade, ndo a permanéncia de um conteddo, nem uma lei
constante do ato — todo o conteddo ndo € mais que um componente, e somente um
determinado fato real de reconhecimento, singular e irrepetivel [...]". Diante disso, na
perspectiva bakhtiniana, € possivel pensar que a relagdo entre unidade tedrica, ou
seja, aquilo que é repetivel e idéntico a si mesmo na teoria, e singularidade real, ou
seja, aquilo que é unico e irrepetivel na vida concreta, é inversamente proporcional:
guanto mais proximo alguém estd do conteudo-sentido, mais distante esta de sua
singularidade individual. Por essa razdo, Bakhtin (2010a, p. 95) entende que “A
inclusdo da verdade Unica reconhecida do ser-evento € o que constitui a verdade
[pravda] da situagao”.

Ao encontro disso, Bakhtin (2010a, p. 96) assevera que,

Na base da unidade de uma consciéncia responsavel, ndo existe um principio
como ponto de partida, senédo o fato do reconhecimento real da minha prépria
participagdo no existir como evento singular [...]; aqui esta a origem do ato e
de todas as categorias do dever concreto, singular e irrevogavel [...].

O pensador russo refere-se, aqui, justamente, ao que denomina de nao alibi no
existir, fato que estaria na base do dever concreto e singular do ato. O dever singular
emerge, assim, do reconhecimento do lugar Unico ocupado por cada um no evento do
existir. Nessa otica, ao contemplar o mundo que me rodeia, incluindo tudo o que nele
estd inserido, e perceber que apenas eu, do meu lugar Unico, posso agir de
determinada maneira, realizando um ato novo que, somente em mim, encontra
possibilidade de concretizar-se, conhego e assumo meu dever: “O dever encontra sua
possibilidade originaria 14 onde existe o reconhecimento do fato da unicidade da
existéncia de uma pessoa e tal reconhecimento vem do interior dela mesma” (Bakhtin,
2010a, p. 99). Retornamos, neste ponto, a ideia de que o dever ndo é instaurado de
fora do sujeito, sendo oriundo de uma norma ética universal, mas de dentro de si, a

partir do reconhecimento da verdade e do valor inerente a situacdo por ele
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experienciada: o dever “[...] deriva, de certo modo, de uma dada nog¢ao de valor”
(Martins; Leite; Pontes; 2012, p. 137). O conteudo-sentido, por conseguinte, ndo é
suficiente para que um ato tenha validade e seja verdadeiro — para quem age, 0
proprio ato do agir, isto é, aquilo que ha de novo e irrepetivel nesse ato, determina e
instaura o dever, levando ao reconhecimento ou ndo do que entendemos como
verdade universal (istina) e transformando essa verdade em algo valido para si
(pravda).
Nenhuma validade de sentido em si pode ser categérica e peremptéria,
enquanto eu tiver o meu alibi no existir. Somente o reconhecimento da minha
participagdo Unica do meu lugar Unico fornece um centro real de origem do
ato e torna nao-fortuita a iniciativa; € aqui que a iniciativa do ato se torna
essencialmente necessaria, que a minha atividade se torna atividade
substancial, se torna dever (Bakhtin, 2010a, p. 100-101).

Desse modo, é como se, ao reconhecer e assumir sua singularidade no evento
do existir, o sujeito fosse compulsoriamente levado a compreender o seu dever e a
realizar esse dever, agindo de forma responsavel e responsiva, isto é, respondendo a
verdade universal com sua verdade individual®. Ao encontro disso, o pensador russo
explicita que

Todo o contexto infinito do conhecimento humano tedrico possivel — o da
ciéncia — deve, para minha unicidade participante, tornar-se algo de
responsavelmente reconhecido, o que nao diminui nem deforma o que é
verdade [istina] autbnoma desse conhecimento, mas o completa até que se
torne verdade [pravda] em sua validade compulsoéria (Bakhtin, 2010a, p. 108).

Nessa perspectiva, Bakhtin (2010a, p. 45) entende que “O dever pode fundar a
presenca real de um dado juizo em minha consciéncia em dadas circunstancias, isto
€, a concretude histérica de um fato individual, mas ndo a veracidade [istinnost]
tedrica em si do juizo”. Por isso, “[...] todo o sentido de um juizo cognitivo consiste
precisamente no fato de que ele ndo permanece um juizo tedrico, mas se incorpora
no existir singular [...]” (Bakhtin, 2010a, p. 110).

Tal juizo, nessa Otica, concerne justamente a avaliacdo e a apreensao do
mundo em sua concretude. Para realizar tal ato, o ser, de seu lugar unico, leva em
conta a validade tedrica — potencial e possivel —, tornando-a uma verdade para si, isto
é, transformando as possibilidades em realidade. Tendo isso em vista, Bakhtin (2010a,

p. 110) afirma que, “Se eu me afasto deste lugar unico, ocorre uma cisdo entre o

8 Lembramos, aqui, que individual na perspectiva bakhtiniana nao significa, de forma alguma, algo que
€ oposto ao social, mas algo que se constitui a partir do social e, ao mesmo tempo, constitui esse social.
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mundo infinito possivel do reconhecimento e o pequeno mundo de valores por mim
reconhecidos”, 0 que equivale a uma separacdo entre o produto do ato e sua
realizacao.

E com base em tal concepcéo que Bakhtin (2010a) propde superar a separagio
entre cultura e vida, ou seja, a ruptura entre conteudo-sentido e conhecimento do ato
historico de sua realizacédo. Essa superacéo se faz necessaria a fim de que possamos
entender qual € nossa orientacéo em relagédo a verdade enquanto saber universal, isto
é, a validade tedrica e estética dos saberes que nos circundam. Apenas de meu
préprio lugar, € possivel avaliar e valorar a cultura que me cerca (istina), assumindo
como minha verdade (pravda) aquilo que, do meu lugar e do meu contexto singular e
concreto, mostra-se como algo valido para mim, pois “Esta participagdo assumida
como minha inaugura um dever concreto: realizar a singularidade inteira como
singularidade absolutamente néo substituivel do existir, em relacdo a cada momento
do existir” (Bakhtin, 2010a, p. 118).

Ao fazer essa assuncao e transformacao da istina em pravda, entendendo qual
€ 0 meu dever ante 0s outros e 0 mundo, eu posso agir responsavelmente, ou seja,
posso responder ao que me rodeia dotado da consciéncia de que somente eu, em
minha singularidade, posso desempenhar tal dever. Ninguém mais podera ver e
avaliar o mundo como eu, posto que nenhum outro ser ocupa meu lugar no existir-
evento e é capaz de perceber o mundo da minha 6tica, respondendo a esse mundo
de forma ética. Tem-se, aqui, a origem do dever e do ato responsavel: a singularidade
e o0 reconhecimento dessa singularidade. A partir disso, entendemos que “O dever
concreto é um dever arquitetonico: o dever de realizar o proprio lugar Unico no evento
anico do existir; e ele é determinado antes de tudo como oposi¢éo valorativa entre o
eu e o outro” (Bakhtin, 2010a, p. 143). Tenho, assim, 0 dever de enunciar minha
palavra, isto €, o dever de me posicionar e de responder ao mundo ciente de que
ninguém mais pode fazé-lo, o que ocorre por meio da linguagem, conceito que

buscamos explorar na secao seguinte.

4.3 O conceito de linguagem

Diferentemente dos conceitos de singularidade e dever, que permeiam
praticamente todas as paginas de Para uma filosofia do ato responsavel, a nocao de

linguagem pouco aparece nessa obra e, quando surge, esta relacionada, na maioria
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das vezes, a ideia de tom emotivo-volitivo, que nas obras posteriores passa a figurar
como uma caracteristica da linguagem. Por essa razéo, a fim de delimitar o conceito
de linguagem respeitando as proposi¢cdes presentes na obra inaugural bakhtiniana,
optamos por subdividir esta se¢do em duas: uma para tratar da linguagem ipsis litteris
e outra para tratar do tom emotivo-volitivo — aspecto que, ulteriormente, passa a

compor a linguagem na otica de Bakhtin e do Circulo.

4.3.1 Linguagem

Acreditamos que a linguagem ocupe um papel distinto em Para uma filosofia
do ato responsavel em comparacdo as obras posteriores, o que vai ao encontro da
perspectiva de Sobral (2019, p. 67), ao afirmar que, “Em PFA, o foco ndo é a
linguagem, porém a prépria condicdo humana [...]", e de Faraco (2009, p. 71), ao
mencionar que, nas obras iniciais de Bakhtin, o cerne aproxima-se de uma metafisica
da interagao, “[...] ainda sem a intervencao substancial e constitutiva da linguagem”.
Assim, a primeira menc¢ao a linguagem na obra inaugural bakhtiniana ocorre somente
apos as 40 paginas iniciais, quando Bakhtin (2010a) discorre acerca da possibilidade
de falar sobre a verdade como pravda e nédo apenas de vivencia-la durante o ato.
Nessa perspectiva,

Seria inexato crer que esta verdade concreta do ato, que aquele que age no
ato singular da acéo responsavel vé, sente, experimenta e compreende, seja
inefavel, que, de qualquer modo, s6 se possa experimentd-la no momento em
gue se age, mas que ndo seja possivel enuncia-la de maneira clara e distinta.
Tenho para mim que a linguagem seja muito mais adaptada para exprimir
exatamente esta verdade do que para relevar o aspecto I6gico abstrato na
sua pureza (Bakhtin, 2010a, p. 83).

Percebemos, dessa forma, que a filosofia primeira bakhtiniana entende que a
linguagem € mais adequada para enunciar a verdade singular do que a verdade
universal. Tem-se, aqui, a linguagem sendo aproximada do aspecto concreto e pratico
em detrimento do carater abstrato e teorico. Inclusive, o autor acredita que, em seu
processo de evolucao, “[...] a linguagem desenvolveu-se a servico do pensamento
participante e do ato, e somente nos tempos recentes de sua historia comecou a servir
0 pensamento abstrato” (Bakhtin, 2010a, p. 84) — ideia que condiz com a teoria de
surgimento e desenvolvimento da linguagem proposta por Volochinov (2019a),
segundo a qual a linguagem teria derivado da necessidade de organizacdo e

coordenacao das relacbes produtivas para fins de sobrevivéncia.
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Bakhtin (2010a) afirma, ainda, que tanto a expressao a partir do interior do ato
guanto a expressao da verdade desse ato requerem a palavra em sua plenitude, ou
seja, 0 que ele denomina de contetdo-sentido e o que denomina de aspecto emotivo-
volitivo. Nesse viés, a palavra é descrita — da mesma maneira que o ato — como dotada
de duas faces: uma que expressa o conteudo (aquilo que € repetivel e universal) e
outra que expressa a valoracao (aquilo que é irrepetivel e singular).

Apesar dessa possibilidade de a linguagem expressar o ato, Bakhtin (2010a, p.
84) faz uma ressalva, afirmando que

N&o é necessario, obviamente, supervalorizar o poder da linguagem: o existir-
evento irrepetivel e singular e o ato de que participa sdo, fundamentalmente,
exprimiveis, mas de fato se trata de uma tarefa muito dificil, e uma plena
adequacdo esté fora do alcance, mesmo que ela permaneca sempre como
um fim.

Notamos, entéo, a percepc¢do de que a linguagem é capaz de se aproximar de
tal expressao do ato, mas ndo de expressa-lo em sua plenitude. Haveria, desse modo,
uma distancia entre o ato e a linguagem, ja que esta ndo poderia expressa-lo com
exatiddo, instaurando-se, portanto, uma separacdo entre ato e linguagem: a
linguagem, aqui, ndo equivale ao ato — ela pode expressa-lo, mas ndo é dele
inseparavel. Corroborando tal perspectiva, de que linguagem e ato sdo coisas
distintas, Bakhtin (2010a, p. 91) enumera uma série de fatores que, ao lado da
linguagem, constituem uma disposicdo ativamente responsavel em relacdo a
determinada situacdo: “O momento da atuagdo do pensamento, do sentimento, da
palavra, de uma agéo, € precisamente uma disposicado minha ativamente responsavel”
(grifo nosso). Chamamos atencao, nesse sentido, ao fato de a palavra aparecer como
mais uma forma de demonstrar e afirmar a posi¢cdo do ser em relacdo ao mundo, e
ndo como a unica forma ou como uma forma obrigatoriamente presente nesse
processo de valoracdo — aspecto que retomaremos posteriormente, ao discutir o
estatuto da linguagem nas producdes subsequentes de Bakhtin e do Circulo.

Além disso, na perspectiva de Bakhtin (2010a), o mundo do qual participa o ato
e que pode ser vivenciado ou descrito de modo participante ndo € somente algo ja
dado e acabado, mas também algo ainda por vir. Assim, quando alguém entra em
relacdo com algum objeto, esse objeto néo esté inteiramente concluido, pois a propria

relagcéo entre o sujeito e o objeto coloca ambos em movimento, sendo capaz de alterar
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a constituicdo dos polos envolvidos em tal relacdo e de definir o que ainda ha a ser

realizado. Tendo isso em vista, podemos afirmar que
Analogamente também a palavra viva, a palavra plena, ndo tem a ver com o
objeto inteiramente dado: pelo simples fato de que comecei a falar dele, ja
entrei em uma relacao que ndo € indiferente, mas interessado-afetiva, e por
isso a palavra ndo somente denota um objeto como de algum modo presente,
mas expressa também com a sua entonacao [...] a minha atitude avaliativa
em relacdo ao objeto — 0 que nele é desejavel e ndo desejavel — e, desse
modo, movimenta-o em dire¢éo do que ainda esta por ser determinado nele,
torna-se momento de um evento vivo (Bakhtin, 2010a, p. 85-86).

Aqui, pela primeira vez, surge de forma explicita o que mais tarde viria a se
tornar o objeto de estudo central de Bakhtin e do Circulo: a palavra viva. Em
contraposicao a palavra morta, fora de seu contexto de uso, a palavra viva ou palavra
plena ndo apenas denota (reflete) um objeto, como também expressa (refrata)
determinado valor quanto a esse objeto — e tal processo de reflexao e refragéo ocorre
simultaneamente. Nessa 6tica, ndo é possivel falar acerca de dado objeto sem valora-
lo e, consequentemente, sem altera-lo — assim como néo é possivel falar com alguém
sem modificar todos os envolvidos nesse diadlogo. Portanto, na filosofia primeira
bakhtiniana, os objetos — e 0s seres — ndo sao definidos previamente de modo
acabado e concluido, mas estdo sempre em relacao, integrando o evento do existir
em sua singularidade: “[...] o ser-evento proposto por Bakhtin é, na verdade um tornar-
se [um vir a ser]” (Sobral, 2003 apud Sobral, 2019, p. 157).

Assim, a palavra tem o poder de descrever a realidade material a qual se refere
por meio de seu conteudo-sentido, bem como o poder de enunciar a avaliacdo desse
objeto por meio do tom emotivo-volitivo. E, ao enunciar, as duas facetas da palavra,
indissociaveis na Otica bakhtiniana, atuam em conjunto, sendo evocadas pela
realidade, mas também sendo capazes de alterar essa mesma realidade. Ademais,
cabe ressaltar que, em virtude de a valoragéo ser inerente ao uso da palavra, ndo &
possivel somente discorrer acerca da realidade de um ponto de vista “objetivo” e
“neutro”, sem afirmar algum posicionamento axiolégico sobre essa mesma realidade.

Continuando tal reflexdo, Bakhtin (2010a) refere que a palavra esta associada
a singularidade e, por conseguinte, ao dever. Nesse sentido, o reconhecimento da
singularidade de cada ser e, a partir disso, o entendimento do que é o dever de cada
um, suscitado por essa singularidade, fazem com que tenhamos a obrigagcdo de

afirmar nosso posicionamento também por meio da palavra:
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Eu [...] tenho a obrigacao de dizer esta palavra, e eu também sou participante
no existir de modo singular e irrepetivel, e eu ocupo no existir singular um
lugar anico, irrepetivel, insubstituivel e impenetravel da parte de um outro. [...]
Tudo o que pode ser feito por mim ndo podera nunca ser feito por ninguém
mais, nunca (Bakhtin, 2010a, p. 96, grifo nosso).

Assim, o que pode ser realizado a partir de nossa propria posi¢ao singular no
mundo, inclusive enunciar, e que constitui nosso dever nado pode ser realizado da
mesma forma por outro alguém. Na palavra, esta contida, portanto, a afirmacéo da
singularidade e do dever, razéo pela qual, na 6tica bakhtiniana, temos a obrigacéo de
dizer determinada palavra, e ndo outra, ou seja, de dizer aquela palavra que afirme
nossa posicdo e nossa valoracdo sobre aquilo que nos cerca. Dessa maneira, 0
reconhecimento do fato de que a singularidade do existir € obrigatéria — de que ndo
ha alibi no existir — passa pela afirmacéo dessa singularidade, o que ocorre também
por intermédio do uso da palavra.

Nesse sentido, Bakhtin (2010a, p. 119) entende, em sua obra inaugural, que

algumas expressoes, tais como

LTS ” o« LTS "« "« " an

[...] “alto”, “baixo”, “abaixo”, “finalmente”, “tarde”, “ainda”, “ja” [...] ndo somente
assumem o conteldo-sentido no qual fazem pensar — isto € somente o
contelido-sentido possivel — mas adquirem um valor real, vivido, necessario
e de peso, concretamente determinado do lugar singular por mim ocupado da
minha participacdo no existir-evento.

Dessa maneira, 0s termos que expressam relacdes espago-temporais somente
adquirem valor quando efetivamente enunciados por alguém, ou seja, quando
efetivamente emanam uma avaliacdo singular, feita por um sujeito singular em um
contexto igualmente singular. Dessa forma, aquilo que é abstrato ganha concretude
apenas quando em “[...] correlagdo com o valor concreto de um ser humano mortal”
(Bakhtin, 2010a, p. 129, grifo do autor), ja que € esse valor que concede peso ao eixo
espaco-temporal, transformando uma possibilidade na singularidade da escolha do
sujeito.

Cabe mencionar que, na filosofia primeira bakhtiniana, as palavras que
parecem estar associadas a essa valoragdo concedida pelo ser que as utiliza em
determinado contexto sao, sobretudo, aquelas relacionadas a categorias de espaco e
de tempo, isto €, aquelas que expressam noc¢des espaco-temporais. Tal perspectiva
€ endossada pelos exemplos trazidos pelo proprio Bakhtin (2010) em Para uma
filosofia do ato responsavel, que incluem, além das expressdes ja transcritas na

citacdo que inicia esta pagina, palavras como “[...] mais além, mais préoximo [...] (p.
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119) e como “[...] longe, acima, embaixo, abismo, infinidade [...]" (p. 129). A partir
disso, é possivel a leitura de que, nesse momento da reflexdo bakhtiniana, a valoracéo
expressa pela linguagem ainda se mostra associada, especialmente, a alguns termos,
0S quais denotam e sinalizam a relacao singular de cada sujeito com o tempo e o
espaco que o circundam, de forma a, igualmente, singularizar e, consequentemente,
conceder valor e peso a esse eixo espaco-temporal. Tal singularizacdo ocorre com o
auxilio do tom emotivo-volitivo, que expressa nossa percep¢ao avaliativa acerca do

mundo, aspecto a ser detalhado na subsecéo a seguir.

4.3.2 Tom emotivo-volitivo

A concepcdo de tom emotivo-volitivo, assim como a de linguagem, figura
apenas a partir do segundo terco de Para uma filosofia do ato responsavel, sendo
mobilizada para designar um momento imprescindivel do ato, pois “Tudo o que é
efetivamente experimentado o € como alguma coisa que [...] recebe uma entonacao,
possui um tom emotivo-volitivo, entra em relagcéo afetiva comigo na unidade do evento
que nos abarca” (Bakhtin, 2010a, p. 86). Assim, o tom emotivo-volitivo exerce a funcéo
de afirmar o que Bakhtin (2010a) denomina de valor real daquilo com o que o ser
interage, ou seja, do valor que tal objeto possui para 0 sujeito no espaco-tempo
singular em que se encontram.

Tal nocdo é mobilizada na filosofia inaugural bakhtiniana para retomar e
continuar a reflexdo acerca da separacdo entre o conteldo-sentido e a realidade
histérica do seu existir. Para Bakhtin (2010a), o contetudo valido em si somente pode
ser realizado e incorporado ao sujeito real — ao sujeito que existe no mundo de fato
em contraposi¢ao ao sujeito tedrico — se for valorado por esse sujeito, ou seja, se for
experimentado em tom emotivo-volitivo e tiver seu valor afirmado. Assim, como
explicita Sobral (2019, p. 100), “A atitude emotivo-volitiva confere uma entonagao
singular aos valores da humanidade, em vez de submeter o sujeito a esses valores
em termos abstratos, como elementos repetiveis estaticos”. Nessa perspectiva,

Viver uma experiéncia, pensar um pensamento, ou seja, nao estar, de modo
algum, indiferente a ele, significa antes afirma-lo de uma maneira emotiva-
volitiva. [...] O tom emotivo-volitivo envolve o contelido inteiro do sentido do

pensamento na acdo e o relaciona com o existir-evento singular (Bakhtin,
2010a, p. 87).
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Desse modo, a filosofia primeira bakhtiniana entende que o conteudo, ou seja,
aquilo que é teoricamente valido, s6 podera ser realmente valido para o ser se
correlacionado ao contexto singular em que ocorre o0 evento do existir. Por essa razao,
Bakhtin (2010a, p. 87) afirma que “A verdade em si deve tornar-se verdade para mim”,
pois a verdade istina apenas sera uma verdade pravda se for afirmada em tom
emotivo-volitivo, isto €, se for relacionada a historicidade singular daquele que se
depara com tal verdade e a valora. Tendo isso em vista, Bakhtin (2010a, p. 92)
compreende que “[...] o tom emotivo-volitivo busca expressar a verdade [pravda] do
momento dado”. Nesse viés, 0 tom emotivo-volitivo assume papel central no que
concerne a transformacédo de uma possibilidade na escolha real do ser; € por seu
intermédio que ocorre a valoracdo da unidade da cultura — daquilo que o sujeito
encontra como posto no mundo —, concedendo e afirmando o valor do universal ao
correlaciona-lo ao singular e, a partir disso, ao unir o mundo da cultura ao mundo da
vida.

Assim, entendemos que “[...] toda consciéncia viva encontra os valores culturais
como ja dados a ela, e toda a sua atividade se resume a reconhecer a sua validade
para si”, razao pela qual “[...] a consciéncia real, para ser unitaria, precisa refletir em
si a unidade sistematica da cultura com o respectivo coeficiente emotivo-volitivo [...]
(Bakhtin, 2010a, p. 89-90). Nesse ponto da discusséo, retomamos a ideia de que o
ser singular se depara com o mundo da istina, devendo, justamente para afirmar e
realizar sua singularidade (que € dada ao nascer, mas também construida), responder
a essa verdade universal, valorando-a por meio do tom emotivo-volitivo e, assim,
tornando-a uma pravda, ou seja, uma verdade para si. Portanto, o tom emotivo-volitivo
relaciona-se tanto ao que ja é dado quanto ao que ainda precisa ser realizado, sendo
apenas na correlacdo do contetdo-sentido com o evento singular que tal contetudo
pode ser valorado e incorporado a existéncia de um suijeito real.

Nesse sentido,

O tom emotivo-volitivo, que abarca e permeia o existir evento-singular, ndo é
uma reacado psiquica passiva, mas uma espécie de orientagdo moralmente
vdlida e responsavelmente ativa. Trata-se de um movimento da consciéncia
responsavelmente consciente, que transforma uma possibilidade na
realidade de um ato realizado, de um ato de pensamento, de sentimento, de
desejo, etc. Com o tom emotivo-volitivo indicamos exatamente 0 momento do

meu ser ativo na experiéncia vivida, o vivenciar da experiéncia como minha:
eu penso-ajo com o pensamento (Bakhtin, 2010a, p. 91).
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Dessa maneira, por intermédio do tom emotivo-volitivo, 0 ser responde aos
valores dados a ele previamente, avaliando-os e valorando-os a partir de sua posi¢cao
singular no evento do existir. Todavia, ndo se trata de uma resposta automatizada,
mas de uma resposta ética, isto é, de uma resposta que € a Unica possivel no contexto
singular de um sujeito também singular. Trata-se da resposta que se cumpre como
um dever decorrente do reconhecimento da singularidade do ser, ou seja, do
reconhecimento do n&o alibi no existir. Ao efetuar tal reconhecimento, o ser entende
que ocupa uma posi¢ado Unica e que, dessa posi¢cao, ninguém mais podera agir como
ele; sabendo do que sabe e tendo experienciado 0 que experienciou, o0 ser é
convocado a responder aquilo com que se depara: tem, entdo, o dever de realizar sua
singularidade agindo responsavelmente, ou seja, respondendo ativamente ao mundo.
Podemos afirmar, portanto, que,

Na concretizacdo do ato, emerge o tom emotivo-volitivo como uma reagéo
ativa responsavel em um contexto de uma vida real, em que a cultura se
integra ao contexto geral e singular da vida do ser participante, no
acontecimento anico, irrepetivel, que o abarca (Di Fanti, 2020, p. 12).

Ha, assim, uma incessante singularidade na responsabilidade, que se deve
tanto a impermanéncia do conteddo — posto que este s6 adquire validade real em
correlagdo com o evento do existir — quanto a auséncia de uma lei constante do ato —
ja que o ato sO encontra sua orientacdo também em relacdo com o existir em sua
singularidade. Dessa forma, a filosofia primeira bakhtiniana entende que o contetdo
nao configura mais que uma parte do reconhecimento emotivo-volitivo individual
necessario a assuncao da istina pelo sujeito, momento em que a verdade universal se
torna também verdade singular. Como explicita Zavala (1997, p. 183, traduc&o nossa),
“[...] sua pergunta fundamental desde o inicio € o modo como a verdade entra na vida
humana™, verdade aqui compreendida como istina, uma vez que, jA em Arte e
responsabilidade, Bakhtin tenta responder a essa questdo, o que comega a ser feito
de forma mais sistematizada em Para uma filosofia do ato responsavel, quando o tom
emotivo-volitivo figura como elemento essencial para tal entrada.

Assim, a singularidade estd na base desse reconhecimento e,
consequentemente, na base da transformacgado da “[...] possibilidade vazia em ato

responsavel real (através da referéncia emotivo-volitiva a mim como aquele que é

9 Texto original: “[...] su pregunta fundamental desde el inicio es el modo en que la verdad entra en la
vida humana”.
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ativo)” (Bakhtin, 2010a, p. 99), ou seja, como aquele que age e valora 0 mundo a partir
de sua posicdo Unica. Tendo isso em vista, para Bakhtin (2010a, p. 101), “A
responsabilidade é possivel ndo em relacdo ao sentido em si, mas em relagdo a sua
afirmacao/nao-afirmagéo singular”. Nao se trata, portanto, de uma responsabilidade
voltada ao conteudo-sentido de algo, mas a afirmacédo ou ndo desse contetdo: o que
estd em jogo consiste justamente em, por meio do tom emotivo-volitivo, determinado
a partir da posicao singular do ser, valorar esse contetido e assumi-lo como algo valido
ou néo para si.
Da mesma forma, Bakhtin (2010a, p. 102) entende que
O existir, isolado do centro emotivo-volitivo Unico da responsabilidade, é
somente um esbo¢o ou um rascunho, uma variante possivel, néo
reconhecida, do existir singular [...]. Um pensamento participativo é
precisamente a compreensdo emotivo-volitiva do existir como evento na sua

singularidade concreta, sob a base do ndo-alibi no existir. Isto é, um
pensamento que age e se refere a si mesmo como Unico ator responsavel.

A partir disso, parece possivel afirmar que a compreenséo emotivo-volitiva, que
ocorre mediante a valoracdo conferida pelo tom emotivo-volitivo ao mundo, €&
essencial para a afirmacao da singularidade do ser. Assim, ao agir responsavelmente,
ou seja, ao responder aquilo com que se depara a partir de sua posi¢ao Unica, 0 sujeito
constréi sua singularidade a medida que avalia o0 eixo espaco-temporal em que esta
inserido. Compreendemos, desse modo, que a singularidade — cujo reconhecimento
se faz necessério para o agir responsavel —também é formada a partir desse agir, ou
seja, desse valorar o mundo via determinado tom emotivo-volitivo. Corroborando tal
leitura, Simdes (2016, p. 119) entende que Bakhtin,

[...] em sua filosofia do ato, [...] sinaliza a tonalidade emocional-volitiva
também como condicao existencial, uma vez que, responsavel que é por seus
atos concretos no mundo vivido, o pensamento do sujeito ndo pode se abster
da dimensdo emocional-volitiva do acontecimento do ser, sendo, portanto,
um pensamento participativo, com o qual ele valora o0 mundo. Surge, assim,
nesta perspectiva, o0 componente axiolégico para a existéncia.

Consequentemente, os valores reconhecidos mediante o tom emotivo-volitivo
sao distintos para cada um, o que ndo implica, contudo, contradi¢cao entre tais valores
ou, como refere Bakhtin (2010a, p. 105), entre contextos valorativos singulares e
afirmados. Diante disso, o0 pensador russo menciona que

[...] eu, na minha singularidade e unidade, devo assumir uma atitude emotivo-
volitiva particular em relagdo a humanidade histérica, devo afirma-la como
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tendo realmente valor para mim, e fazendo isso, por consequéncia, tudo o
gue tem valor para ela se tornara valido também para mim.

Nesse viés, ao entrar em relacdo com os valores da humanidade historica, o
ser assume determinado tom emotivo-volitivo ante tais valores. Por essa razéo, ndo
se trata de avaliar o contetudo-sentido desses valores em si, de forma abstrata, mas
de correlacionar tal conteddo com o contexto Unico de existéncia de um ser singular e
real. Assim, tal correlacdo, isto &, tal reconhecimento de valores, “[...] torna-se
reconhecimento (uznanie) que me obriga responsavelmente” (Bakhtin, 2010a, p. 108,
grifo do autor), isto €, que me obriga a agir no mundo. E esse

[...] mundo em que o ato realmente se desenvolve € um mundo unitéario e
singular concretamente vivido: € um mundo visivel, audivel, tangivel,
pensavel, inteiramente permeado pelos tons emotivo-volitivos da validade de
valores assumidos como tais. E isso que garante a realidade da singularidade
unitaria deste mundo — a singularidade nao relativa ao contetido-sentido, mas
a singularidade emotivo-volitiva (Bakhtin, 2010a, p. 117-118).

A partir disso, compreendemos gque o contetdo-sentido depende da relacéo (de
emocao-volicdo) com o ser real para que integre o ato, ndo sendo, portanto,
autossuficiente. Desse modo, a singularidade nao pode ser dada pelo contetdo, mas
apenas pela forma como tal contetdo é valorado e incorporado ao existir-evento.
Bakhtin (2010a) retoma aqui justamente a discussdo sobre a construcdo da
singularidade: tal posi¢cdo singular € dada ao nascermos e, ao mesmo tempo, &
sustentada/construida/afirmada quando avaliamos em tons emotivo-volitivos o0s
valores apresentados a n6s. A dimensdo valorativa do sujeito constitui, dessa
maneira, “[...] o caminho que permite ao ser seu acontecimento” (Simdes, 2016, p.
121), instaurando o que Sobral (2019, p. 85) denomina paradoxo da singularidade,
gue se refere ao “[...] fato de ela me ser ‘dada’ como poténcia, mas sO poder existir se
eu agir para realiza-la efetivamente”. Assim, a medida que interagimos e concedemos
valor ao que nos cerca, vamos constituindo nossa posi¢do no mundo, posi¢do essa

gue € Unica e insubstituivel.



61

5 OUTROS CONCEITOS CENTRAIS PARA A TEORIA DIALOGICA DA
LINGUAGEM E SUAS RELACOES COM A OBRA INAUGURAL

Neste capitulo, procuramos conceituar algumas noc¢fes que figuram como
centrais para compreender os pressupostos da abordagem cunhada por Bakhtin e
pelo Circulo. Além disso, buscamos entender as relacdes que tais conceitos guardam
com a nocao de singularidade, conforme exposta em Para uma filosofia do ato

responsavel.
5.1 Polifonia

O conceito de polifonia aparece inicialmente na producéo do Circulo de Bakhtin
em Problemas da criacdo de Dostoiévski (1929), obra que foi reescrita e reeditada em
1963 com o titulo de Problemas da poética de Dostoiévski. Neste estudo, as
consideracdes concernentes a nogcdo de polifonia pautam-se na obra revisada,
publicada na década de 60, justamente por esta ser oriunda de uma reflexao tardia do
préprio Bakhtin, o que permite inferir que tal obra apresente uma perspectiva
aprimorada e aprofundada do conceito pensado inicialmente nos anos 20.

Em Problemas da poética de Dostoiévski, Bakhtin (2010d)!° defende a tese
de que Dostoiévski criou um tipo de pensamento artistico inexistente até entdo: o
polifénico!l. Ainda que elementos polifdnicos pudessem estar presentes em obras
de outros autores, como Rabelais, Cervantes e Shakespeare, € somente em
Dostoiévski que a polifonia se apresenta como auténtica, contemplando todos os
tracos desse tipo de construgdo artistica, em que ha uma “...] peculiaridade
estrutural, [...] definida por uma mudanca na posi¢ao classicamente ocupada pelo
autor no romance europeu” (Lopes, 2011, p. 35).

Nos romances desse autor, “A multiplicidade de vozes e consciéncias
independentes e imisciveis e a auténtica polifonia de vozes plenivalentes constituem,

de fato, a peculiaridade fundamental” (Bakhtin, 2010d, p. 4, grifo do autor). Assim, as

10 Para este estudo, utilizamos a edi¢cdo mais recente disponivel até 0 momento em lingua portuguesa.
Trata-se da quinta edicdo revista, publicada em 2010 pela Forense Universitaria e traduzida
diretamente do russo por Paulo Bezerra.

11 O termo polifonia € oriundo originalmente da area da Musica, sendo empregado para conceituar uma
“[...] composicdo que produz uma textura especifica de sons, em que duas ou mais vozes se
desenvolvem e se misturam, preservando um carater melédico e ritmico individualizado” (Oliveira,
2011, p. 166), isto €&, “[...] o efeito obtido pela sobreposicdo de varias linhas melédicas independentes,
mas harmonicamente relacionadas” (Tezza, 2002, p. 90).
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personagens integrantes desses romances nao constituem somente objetos do
discurso do autor, mas sujeitos desse discurso que o significam por si s6. Nesse
sentido, no plano artistico dostoievskiano, a consciéncia do heroi é apresentada como
a consciéncia do outro, sem, contudo, ser objetificada, isto €, sem ser tomada como
um objeto da consciéncia do autor. Tem-se, portanto, personagens com vozes que se
estruturam da mesma forma que se estrutura a voz do autor, instaurando o que
Bakhtin (2010d) denomina de uma independéncia excepcional, j& que a palavra da
personagem figura ao lado da palavra do autor, relacionando-se com ela e com as
palavras igualmente plenivalentes das outras personagens.

Ao tratar desse tipo de construcdo narrativa, Bakhtin (2010d) por vezes utiliza
0s termos voz, palavra e discurso como sindnimos, entendendo as personagens que
compdem o romance polifénico como sujeitos com direitos reconhecidos, isto €, com
direito a sua propria voz, e ndo como objetos que apenas respondem aos interesses
do autor e, por conseguinte, refletem esses interesses em sua voz. Diante disso,
Dostoiévski parece se propor, na concepcao bakhtiniana, a construir em seus
romances um mundo polifénico em oposicdo ao mundo homofbnico do romance
tradicional, em que as diferentes vozes aparecem a servico da voz do autor!?,

Assim,

O universo dostoievskiano é profundamente personalista. Ele adota e

interpreta todo pensamento como posicdo do homem [...]. Através dessa
consciéncia concreta materializada, na voz viva do homem integral a série

Y

l6gica se incorpora a unidade do acontecimento a ser representado.
Incorporada ao acontecimento, a prépria ideia se torna factual e assume o

"«

carater especial de “ideia-sentimento”, “ideia-for¢a” (Bakhtin, 2010d, p. 8, grifo

do autor).
Tem-se, a partir dessa representagao das ideias como posicéo de alguém, “[...]
a afirmacao do ‘eu’ do outro nao como objeto, mas como outro sujeito” (Bakhtin,
2010d, p. 10). Nessa perspectiva, Bakhtin entende que Dostoiévski, em seus
romances, mostra o valor da individualidade do outro, sem, para isso, fundir tal
individualidade a sua propria voz e sem objetifica-la, instaurando uma liberdade e uma
independéncia da voz das personagens em relacdo a voz do autor e a uma possivel
definicdo conclusiva oriunda do autor. Nesse sentido, Bakhtin (2010d, p. 17) afirma

gue, no romance polifénico, diferentes formas de ver e avaliar o mundo se apresentam

12 Devido ao escopo deste estudo, ndo abordaremos o romance homofonico em suas peculiaridades;
apresentaremos apenas alguns elementos desse tipo de narrativa que contribuam para a compreensao
da especificidade do romance polifénico.
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em um mesmo plano, instituindo uma “[...] multiplicidade de centros-consciéncias néo
reduzidos a um denominador ideolégico”, de modo que “[...] cada opinido se torna de
fato um ser vivo e € inseparavel da voz humana materializada. Inserida no contexto
sistémico-monoldgico abstrato, ela deixa de ser o que €”. Pode-se afirmar, assim, que
“[...] para Dostoiévski ndo ha ideias, pensamentos e teses que nédo sejam de ninguém,
gue existam ‘em si’” (Bakhtin, 2010d, p. 35).

Abre-se espaco, dessa forma, para que as proprias personagens apresentem
a si mesmas, o que normalmente acontece por meio de didlogos, sejam microdialogos
dentro de uma Unica consciéncia, sejam dialogos entre as personagens; trata-se da
“[...] representacdo do homem interior e, consequentemente, do acontecimento que
relaciona homens interiores” (Bakhtin, 2010d, p. 13) em um plano concreto e dialégico.
Portanto, Dostoiévski apresenta varias consciéncias plenivalentes com seus
horizontes, isto €, varias perspectivas equivalentes e plenas, que se combinam
formando a unidade do romance polifénico. Esse romance

N&o se constrdéi como o todo de uma consciéncia que assumiu, em forma
objetificada, outras consciéncias, mas como o todo da interagdo entre varias
consciéncias, dentre as quais nenhuma se converteu definitivamente em
objeto de outra. Essa interacdo ndo da ao contemplador a base para a
objetivacdo de todo um evento [...], mas faz dele participante (Bakhtin, 2010d,
p. 18-19).

Constréi-se, assim, uma nova posicdo de autor, que mantém as diferentes
vozes mobilizadas para a construcdo da narrativa independentes, combinando-as em
uma unidade polifénica, em que a representacao artistica da realidade aborda o ponto
de vista a partir do qual o heréi contempla o0 mundo. Desse modo, um dos aspectos
que caracteriza o romance polifénico na perspectiva bakhtiniana € o que poderiamos
denominar de independéncia das personagens em relagcéo ao autor, de modo que néo
existem “[...] escravos mudos [...], mas pessoas livres, capazes de colocar-se lado a
lado com seu criador, de discordar dele e até rebelar-se contra ele” (Bakhtin, 2010d,
p. 4). Logo, as personagens nao se fundem com o autor, da mesma forma como néo
se tornam um veiculo para a voz deste. Dostoiévski era capaz de representar a voz
da personagem, conservando sua plenivaléncia, sem afirmar nem se fundir com sua
propria voz.

Nesse sentido, a palavra do autor sobre a personagem (também denominada
herdi) é organizada no romance dostoievskiano como palavra sobre alguém presente,

gue escuta o autor e que pode lhe responder (Bakhtin, 2010d). Isso faz com que o



64

autor nédo fale do heroi, mas com o heroi, de maneira que “[...] tudo deve ser sentido
como discurso acerca de um presente, e ndo acerca de um ausente, como discurso
da ‘segunda’ pessoa e n&o da terceira’ (Bakhtin, 2010d, p. 73, grifo do autor).

Nesse cenario, ndo € o autor que fornece a definicho da personagem,
apresentando-a como um ser pronto e concluido, mas é a propria personagem que
enuncia a si mesma: o autor “[...] introduz tudo no campo de visdo da propria
personagem” (Bakhtin, 2010d, p. 53). Dessa forma, Dostoiévski

[...] ndo constréi a personagem como palavras estranhas a ela, como
definicdes neutras; ele ndo constréi um carater, um tipo, um temperamento
nem, em geral, uma imagem objetiva do herdéi. Ele constréi precisamente a

palavra do her6i sobre si mesmo e sobre 0 seu mundo (Bakhtin, 2010d, p. 60,
grifo do autor).

Assim, as caracteristicas e 0s aspectos que, no romance homofénico, por
exemplo, definiiam a personagem como uma imagem acabada e sentenciada da
realidade passam a constituir, no romance polifonico, material da autoconsciéncia da
personagem, ndo havendo uma Unica palavra que a personagem nao possa dizer por
si mesma. Tal postura inovadora faz com que o romance polifénico abandone a
perspectiva monolégica presente na criacdo artistica e possa ser entendido como um
romance dialdgico.

Desse modo, na construcdo narrativa de Dostoiévski, ndo esta em cena quem
€ a personagem, mas como ela adquire consciéncia acerca de si mesma e do
mundo ao seu redor. Nesse tipo de construgao, o autor ndo mais se apresenta “[...]
como tendo um excedente de visdo em relacdo as personagens, excedente este
gue Ihe permite completa-las, mas caracteriza-se por colocar sua voz ao lado da voz
do herdi” (Lopes, 2011, p. 93). Nesse sentido, Bakhtin (2010d, p. 55) afirma que

Dostoiévski realizou uma espécie de revolugdo coperniciana em pequenas
proporcdes, convertendo em momento de autodefinicdo do herdi o que era
definicao solida e conclusiva do autor. [...] O dominante de toda a visédo e
construgdo artistica deslocou-se [...]. Além da realidade da propria
personagem, o mundo exterior que a rodeia e 0s costumes se inserem no
processo de autoconsciéncia, transferem-se do campo de visdo do autor para
0 campo de visdo da personagem.

Dessa forma, pode-se dizer que a visdo propiciada pelo autor no romance
polifénico se volta para a autoconsciéncia das personagens e para a inconclusibilidade

dessa autoconsciéncia, 0 que exige uma posi¢cdo nova do autor em relagdo as

personagens. Tendo isso em vista, Bakhtin (2010d, p. 326) observa que essa
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inconclusibilidade é colocada em foco, ja que “Quem tem principio e fim, nascimento
e morte sdo o homem, o destino, mas ndo a consciéncia, que € infinita por sua
natureza, que soO se revela de dentro para fora, ou seja, apenas para a sua prépria
consciéncia” — “O principio e o fim estdo situados no mundo objetivo (e objetificado)
para os outros, e ndo para aquele que toma consciéncia”. Ou seja, da perspectiva de
guem toma consciéncia, ndo €é possivel situar o inicio ou o fim desse processo, pois 0
ser ja e sO conhece a si mesmo consciente. Logo, uma conclusdo e um fechamento
desse ser representado sé poderiam ocorrer se 0 autor o tomasse como alguém visto
e definido de fora, e ndo como alguém que define a si mesmo, como ocorre nos
romances de Dostoiévski.

E preciso ressaltar, também, que tal autodefinicdo sé ocorre em interacdo com
o outro. E essa interacdo no enredo parece contribuir justamente para o encontro da
verdade pelo herdi, isto €, da verdade de sua propria consciéncia. Bakhtin (2010d)
menciona que é justamente o foco na autoconsciéncia que exige uma posicdo nova
do autor em relacdo ao heréi.

Ndo ha, em Dostoiévski'®, uma postura objetificante do autor voltada a
personagem, que permitiria concluir e fornecer um acabamento a essa personagem —
como ocorre nos romances monoldgicos, em que a atitude conclusiva do autor
objetifica e coisifica todo ponto de vista que n&do coincida com o seu, transformando o
mundo representado em um objeto sem voz dessa conclusdo. No romance
monoldgico, tudo

[...] é parte de um mesmo mundo objetivo, visto e representado de uma
mesma posi¢éo do autor. O campo de visdo do autor nunca se cruza nem se
choca dialogicamente com os campos de visdo-aspectos das personagens;
a palavra do autor nunca sente a resisténcia de uma possivel palavra da
personagem que possa focalizar o mesmo objeto de maneira diferente, a seu
modo, ou seja, do ponto de vista de sua propria verdade (Bakhtin, 2010d, p.
81, grifo do autor).

Conforme observa Lopes (2011), a perspectiva monoldgica associa-se
justamente a indiscutibilidade das verdades veiculadas por um tipo de discurso, o que
permite o acabamento das personagens, bem como o apagamento dos seus

universos individuais e sua sujeicdo ao horizonte do autor. Assim, 0 romance

13 Sempre que fizermos referéncia a Dostoiévski neste texto, estaremos considerando apenas os
romances do autor, pois, conforme entende Bakhtin (2010d), a verdadeira polifonia s6 pode ser vista
em sua prosa romanesca, ainda que possa haver indicios de tal forma de construcdo narrativa também
nas novelas do escritor russo.
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monofénico pode ser entendido, na percepcao de Soerensen (2009), como possuidor
de varias personagens, mas que expressam uma ideologia dominante e,
conseguentemente, uma cosmovisao unificada.

Em Dostoiévski, diferentemente, a palavra do autor contrapde-se a palavra
plena da personagem, que fala por si mesma. Isso parece ocorrer pela perspectiva de
gue, como observa Bakhtin (2010d, p. 66, grifo do autor), no “[...] homem sempre ha
algo, algo que s6 ele mesmo pode descobrir no ato livre da autoconsciéncia e do
discurso, algo que néo estd sujeito a uma definicdo a revelia, exteriorizante”. Logo, a
posicdo do autor no romance polifénico sé pode ser uma posicao dialégica, que afirma
e reconhece tanto a autonomia quanto a falta de acabamento do herdi. Trata-se de
um herdi livre, com direito a sua propria voz, que nao € visto pelo autor como “[...] um
‘ele’ nem um ‘eu’, mas um ‘tu’ plenivalente, isto €, o plenivalente ‘eu’ de um outro (um
‘tu” és)” (Bakhtin, 2010d, p. 71). Tal posicdo se afasta, portanto, do romance
monoldgico, em se que nega a existéncia de outra consciéncia com igual valor e,
consequentemente, de outro eu isbnomo, relegando ao outro a posi¢cao de objeto da
consciéncia do autor e nunca de outra consciéncia.

Diante disso, podemos afirmar que, nos romances de Dostoiévski, a ideia do
autor ndo detém a funcdo de elucidar o mundo representado, situando-se nesse
mundo apenas como um posicionamento entre outros posicionamentos, isto €, como
uma palavra entre outras palavras (Bakhtin, 2010d). Contudo, € preciso atentar para
o fato de que isso néo institui uma posicao passiva do autor no romance polifénico.

Seria absurdo pensar que nos romances de Dostoiévski a consciéncia do
autor ndo estivesse absolutamente expressa. [...] Mas a funcdo dessa
consciéncia e a forma de seu carater ativo sdo diferentes daquelas do
romance monoldgico: a consciéncia do autor ndo transforma as consciéncias
dos outros (ou seja, as consciéncias dos herdis) em objetos nem faz dessas
definicdes acabadas & revelia. Ela sente ao seu lado e diante de si as
consciéncias equipolentes dos outros, tdo infinitas e inconclusas quanto ela
mesma. Ela reflete e recria ndo um mundo de objetos, mas precisamente
essas consciéncias dos outros com 0s seus mundos, recriando-as na sua
auténtica inconclusibilidade (pois a esséncia delas reside precisamente nessa
inconclusibilidade). Entretanto, ndo se podem contemplar, analisar e definir
as consciéncias alheias como objetos, como coisas: comunicar-se com elas

s6 é possivel dialogicamente. Pensar nelas implica conversar com elas
(Bakhtin, 2010d, p. 77, grifo do autor).

Tem-se, assim, a consciéncia do outro sendo representada no romance
dostoievskiano como uma consciéncia plenivalente, ndo emoldurada pela consciéncia

do autor. H4, portanto, uma consciéncia que esta situada fora e ao lado da consciéncia
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do autor, com a qual este estabelece relacdes dialdgicas. Tal perspectiva institui no
romance personagens independentes do autor e em igualdade de direitos. “No lugar
do absoluto encontramos uma multiplicidade de pontos de vista: os das personagens
e o0 do autor [...] e eles ndo conhecem privilégios nem hierarquia” (Todorov, 2010, p.
XXI).

Nesse sentido, é possivel afirmar que tais consciéncias, na obra de Dostoiévski,
séo colocadas em interacédo dialdgica, de forma que suas ideias se tornam justamente
0 objeto da representacdo artistica, revelando-se “[...] ndo no plano de um sistema
(filosofico, cientifico), mas no plano de um acontecimento humano”, em que o
dialogismo surge “[..] como forma especifica de interacdo entre consciéncias
isbnomas e equivalentes” (Bakhtin, 2010d, p. 319, grifo do autor). Assim, nao se trata
de combinar os fragmentos extraidos da realidade pelo autor para a construcdo da
unidade do romance como um todo, pois “[...] esses fragmentos satisfazem ao
horizonte integral desse ou daquele heroi, sédo assimilados no plano dessa ou daquela
consciéncia” (Bakhtin, 2010d, p. 22). Isso significa que o herdi € incorporado ao enredo
como um ser personificado e situado na vida, dotado da “[...] roupagem concreta e
impenetravel de sua classe ou camada, de sua posicdo familiar, da sua idade e dos
seus fins biografico-vitais” (Bakhtin, 2010d, p. 118), o que leva Tezza (2003, p. 183) a
conceber a

[...] polifonia como uma estruturacomplexa cujos herdis (cada um portadorde um
pontode vistadefinido, enraizado numa situa¢éo concreta na vida, autbnomo e néo
finalizado com relacdo ao olhar do narrador) vivem num perpétuo presente,
numa coexisténcia dramatica, inacabada e ndo finalizavel.

Logo, no romance dostoievskiano, cada herdi figura no enredo em oposicéo
aos outros herois e também ao autor como um todo indivisivel, e ndo como uma forma
gue pode ser desmembrada ponto por ponto ou tese por tese. A ideia ndo €, assim, 0
principio, 0 motivo ou a concluséo da representagdo: em Dostoiévski, a ideia € o objeto
da representacao. Dessa forma,

Ele coloca todas essas personagens em relagbes mutuas, confronta umas
com as outras ou as coloca em oposicdo reciproca, forcando-as a
responderem umas as outras, a se acusarem. Como resultado, seu discurso
interior se desenvolve como um drama filosofico, onde as personagens sao

concepcbes de vida e mundo personificadas, realizadas no plano real
(Bakhtin, 2010d, p. 276).
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Portanto, as personagens sao apresentadas como pontos de vista especificos
sobre o mundo e sobre si mesmas, isto €, como posi¢des valorativas em relacéo a si
mesmas e a realidade circundante. Trata-se, dessa maneira, de representar no
romance o que o mundo € para a personagem e o que ela é para si mesma — o ponto
de vista da propria personagem sobre si e sobre o mundo. Para fazer isso, Dostoiévski
nao apresenta um universo de objetos, elucidado e ordenado a partir de seu préprio
pensamento, mas um universo de consciéncias que elucidam umas as outras, ou seja,
um mundo de posicionamentos.

Em seus romances, Dostoiévski conjuga, assim, “[...] vozes diferentes,
contando diversamente sobre 0 mesmo tema. Isso constitui precisamente a ‘polifonia’,
que desvenda o multifacetado da existéncia” (Bakhtin, 2010d, p. 38, grifo do autor).
Tem-se, desse modo, diferentes vozes que expressam seus posicionamentos, sendo
colocadas em um mesmo plano e instituindo varios sistemas de referéncia a partir dos
quais se percebe o mundo, o outro e a si mesmo. Nesse sentido, Bakhtin (2010d, p.
53, grifo do autor) entende que “[...] ndo sdo os tragos da realidade — da proépria
personagem e de sua ambiéncia — que constituem aqueles elementos dos quais se
forma a imagem da personagem, mas o valor de tais tracos para ela mesma”.

A partir de uma fusao artistica da vida da personagem com sua visdo de mundo,
Dostoiévski coloca em didlogo diferentes perspectivas sobre um mesmo tema,
guestionando a nocao de verdade como algo universal e impessoal, que pode ser
cindida da personagem. Assim, o romance polifonico apresenta uma série de
posicionamentos humanos que nunca levam

[...] a fusdo das vozes e verdades numa verdade impessoal una como ocorre
no universo monologico. E tipico das obras de Dostoiévski ndo haver
semelhantes ideias particulares, teses e formulacfes do tipo de sentencas,
maximas, aforismos, etc., que, separadas do contexto e desligadas da voz,
conservem em forma impessoal a sua significacdo semantica (Bakhtin,
2010d, p. 108, grifo do autor).

Por essa razao, os significados concreto-semanticos ou logicos precisam
converter-se em posi¢coes de diferentes sujeitos, expressas pela linguagem, para
gue sejam integrados ao romance. Logo, para Dostoiévski, a verdade s6 pode
constituir objeto de uma viséo ativa, estando diretamente associada a determinada
personagem, e ndo a uma noc¢ao de conhecimento abstrato sobre o mundo. Isso
distancia o universo dostoievskiano do universo monolégico, em que o importante é

gue uma ideia verdadeira seja expressa, independentemente de quem o faca e em
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gue circunstancias. Nesse caso, a interagao entre consciéncias € impossivel: “Existe
um sujeito que domina a verdade e ensina e outro que comete erros, ou seja, € 0
didlogo pedagogico que predomina nesse universo” (Lopes, 2011, p. 54). No
romance monoldgico, as ideias ndo sdo de ninguém, e o herdi surge como um mero
agente dessas ideias: tem-se ideias verdadeiras que tendem para um contexto
sistémico-monoldgico impessoal.

Nessa perspectiva, pode-se dizer que a verdade ndo conhece consciéncias
individuais, pois o “[...] unico principio de individualizagdo cognitiva que o
individualismo conhece é o erro. Ao individuo ndo se fixa qualquer juizo verdadeiro;
este se basta a um certo contexto sistémico monolégico uno” (Bakhtin, 2010d, p. 90,
grifo do autor). Diferentemente, para Dostoiévski, ndo existiria essa dualidade entre a
ideia particular e o sistema concreto uno de ideias, porque ndo ha “[...] ideias
particulares, afirmacdes e teses que por si mesmas podem ser verdadeiras ou falsas,
dependendo da relacédo entre elas e 0 objeto e independendo de quem seja o seu
agente, da pessoa a quem elas pertencam” (Bakhtin, 2010d, p. 104). No romance
monoldgico,

Essas ideias concreto-verdadeiras “sem dono” se reinem numa unidade
sistémica de ordem concreta. Nessa unidade sistémica, as ideias entram em
contato e relagdo entre siem base concreta. A ideia se basta ao sistema como
totalidade definitiva e o sistema é constituido de ideias particulares como
elementos (Bakhtin, 2010d, p. 104).

Para Dostoiévski, ndo existem ideias de ninguém, pois cada ideia representa o
ser humano em seu todo, o qual chega a sua propria verdade somente por meio do
didlogo, seja consigo mesmo, seja com as outras personagens que compdem o
romance. Assim, a busca e o encontro da verdade ocorrem por meio do fenbmeno da
interacdo entre consciéncias plenivalentes. Nos romances dostoievskianos, as
personagens, para responderem a pergunta “quem sou eu?”, buscam “[...] encontrar
sua voz e orienta-la entre outras vozes, combina-la com umas, contrapb-la a outras
ou separar a sua voz da outra a qual se funde imperceptivelmente” (Bakhtin, 2010d,
p. 277), sendo essa a tarefa essencial a que se propdem. Nesse sentido, entende-se
gue a personagem nao consegue se tornar um eu para si sem o outro, devendo
encontrar a si mesma no outro e encontrar 0 outro em si, jA que a tomada de
consciéncia de si prépria s pode ocorrer por meio do outro, isto €, da interagdo com

outra consciéncia. O eu s6 pode compreender a si mesmo juntamente com o outro e
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com o reconhecimento desse eu pelo outro (Pires; Tamanini-Adames, 2010). Trata-se
de uma perspectiva que percebe o outro como constitutivo do eu e o eu como
constitutivo do outro.
Nesse cenario, nos romances polifénicos, a propria existéncia da ideia e,
consequentemente, da verdade depende do outro, pois
A ideia ndo vive na consciéncia individual isolada de um homem: mantendo-
se apenas nessa consciéncia ela degenera e morre. Somente quando contrai
relacdes dialdgicas essenciais com as ideias dos outros é que a ideia comeca
a ter vida, isto é, a formar-se, desenvolver-se, encontrar e renovar sua
expressdo verbal, gerar novas ideias. O pensamento humano s6 se torna
pensamento auténtico, isto &, ideia, sob as condi¢des de um contato vivo com
0 pensamento dos outros, materializado na voz dos outros, ou seja, na
consciéncia dos outros expressa na palavra. E no ponto desse contato entre
vozes-consciéncias que nasce e vive a ideia. [...] A ideia é um acontecimento

vivo, que irrompe no ponto de contato dialogado entre duas ou varias
consciéncias (Bakhtin, 2010d, p. 98, grifo do autor).

Dessa maneira, nas obras de Dostoiévski, abre-se espacgo para o cruzamento
de ideias, que ocorre mediante o dialogo, fazendo com que essas ideias sejam
expressas por varias vozes que ndo se misturam e soem de forma diferente a
depender da personagem que as enuncia. Entretanto, € preciso ressaltar que o objeto
de tais romances nao consiste nas ideias como neutras e idénticas a si mesmas, mas
justamente na “[...] passagem do tema por muitas e diferentes vozes, a polifonia de
principio e, por assim dizer, irrevogavel, e a dissonancia do tema. [...] Considere-se
gue o objeto fundamental da sua representacao € o proprio discurso, e precisamente
o discurso plenissignificativo” (Bakhtin, 2010d, p. 310, grifo do autor).

Trata-se, assim, de atentar, conforme observa Bakhtin (2010d), & prépria
distribuicdo das vozes e a sua interacdo no romance, ou seja, a realizacao do enredo
em muitas e diferentes vozes, a multiplicidade essencial e inalienavel de vozes e a
sua diversidade. Isso ocorre pois, nessa perspectiva, o individuo sé é acessivel
mediante um enfoque dialogico, que Ihe permite responder por si mesmo e se revelar
livremente. Logo, no mundo criado por Dostoiévski,

[...] todos e tudo devem conhecer uns aos outros e um sobre o outro, devem
entrar em contato, encontrar-se cara a cara e entabular conversagéo um com
0 outro. Tudo deve refletir-se mutuamente e enfocar-se mutuamente pelo
dialogo. Por isso tudo o que esta separado e distante deve ser aproximado

num ‘ponto’ espagotemporal. [...] O homem nunca encontrara sua plenitude
apenas em si mesmo (Bakhtin, 2010d, p. 205, grifo do autor).
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A partir disso, é possivel compreender a importancia de o romance polifénico
assentar-se em um mesmo plano em que se entrecruzam diferentes vozes. A
existéncia desse plano comum é o que possibilita que tais vozes sejam postas em
dialogo, situando-se em relacdo de contraponto, assim como ocorre na masica
(universo do qual advém o termo polifonia), pois, para Dostoiévski, ndo existe
consciéncia sem dialogo. Nessa perspectiva, uma “[...] s6 voz nada termina e nada
resolve. Duas vozes sdo 0 minimo de vida, o minimo de existéncia”, expressa pela
“[...] contraposicdo do homem ao homem como contraposigdo do ‘eu’ ao ‘outro”
(Bakhtin, 2010d, p. 293). Tem-se, assim, visdes de mundo contraditorias que sao
personificadas em vozes e postas em dialogo, de forma que todas as personagens
centrais do romance polifénico escutam “[...] tudo o que os outros dizem a seu respeito
e a todas respondem (sobre elas nada é dito a revelia ou a portas fechadas). E o autor
€ apenas um participante do dialogo (o seu organizador)” (Bakhtin, 2010d, p. 333).

Logo, no universo dostoievskiano, o que se representa é a interacdo de muitas
consciéncias, ndo a luz de uma sé consciéncia (do autor), que tudo conclui e resolve,
mas a luz justamente dessas varias consciéncias isbnomas e plenivalentes. Dessa
forma, o objeto de uma consciéncia “[...] ndo € outro homem, mas outra consciéncia
investida de plenos direitos e situada ao lado da minha e s6 em relacao a qual minha
prépria consciéncia pode existir’ (Bakhtin, 2010d, p. 324, grifo do autor). Nesse
universo, portanto, cada personagem ocupa uma posi¢cao equipolente em relacdo as
outras personagens e em relacdo ao autor, o qual atua como um organizador e
participante desse dialogo, ndo reservando a si a ultima palavra, mas refletindo no
romance justamente a natureza dialdgica da vida e do pensamento humano.

Por essa razdo, nao ha, no romance polifénico um denominador comum ou um
discurso dominante, que determine o estilo e o tom da narrativa. Pelo mesmo motivo,
o discurso do autor nédo pode fechar e concluir o discurso das personagens; pode
apenas se dirigir a esse discurso e se colocar em didlogo com ele. Assim, a posicao
ocupada pelo autor no romance de Dostoiévski

[...] exclui toda e qualquer unilateralidade, a seriedade dogméatica, nao
permite a absolutiza¢cdo de nenhum ponto de vista, de nenhum polo da vida
e da ideia. Toda a seriedade unilateral (da vida e da ideia) e toda a énfase
unilateral se reservam aos herdis, mas o autor, provocando o choque de todos
eles no “grande dialogo”, ndo coloca um ponto final conclusivo. [...] no mundo
ainda ndo ocorreu nada definitivo, a Gltima palavra do mundo e sobre o mundo

ainda nao foi pronunciada, o mundo €é aberto e livre, tudo ainda esta por vir e
sempre estara por vir (Bakhtin, 2010d, p. 191, grifo do autor).
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Pode-se dizer, dessa forma, que, “[...] ndo existe a criagdo como pressuposto,
pois 0 mundo é criado a cada vez — ha comunicacdo, no encontro, em nossos esforcos
para escutarmos uns aos outros” (Gachev, 1991 apud Emerson, 2003, p. 197), o que
explica parte da inconclusibilidade no romance polifénico. Nesse sentido, Dostoiévski
nao reserva para si nenhum excedente de visdo substancial em relacdo as
personagens, mas apenas 0 minimo necessario para a conducdo da narracdo, de
modo que o discurso do autor se apresenta como um discurso entre outros discursos.
Assim, ndo se trata de expressar no romance relacbes logicas ou concreto-
semanticas; trata-se precisamente de personifica-las em enunciados, convertendo-as,
conforme esclarece Bakhtin (2010d), em posi¢cdes de diferentes sujeitos expressas
por meio da linguagem, para que entre tais enunciados surjam relagfes dialogicas. O
que Dostoiévski traz a tona em seus romances parece ser, portanto, justamente a
materializacdo dessas relacfes l6gicas e concreto-semanticas em discurso, sendo
proferidas por enunciados que expressam a posicao de seu criador, “[...] uma posigao
determinada diante da qual se pode reagir dialogicamente” (Bakhtin, 2010d, p. 210),
ja que a interacdo entre consciéncias isbnomas figura como o acontecimento
fundamental desses romances.

Diante disso, é possivel afirmar que

Dominar o homem interior, ver e entendé-lo é impossivel fazendo dele objeto
de analise neutra indiferente, assim como ndo se pode domina-lo fundindo-
se com ele, penetrando em seu intimo. Podemos focaliza-lo e podemos
revela-lo — ou melhor, podemos for¢céa-lo a revelar-se a si mesmo — somente
através da comunicagdo com ele por via dialégica. Representar o homem
interior como o entendia Dostoiévski s6 € possivel representando a
comunicacao dele com um outro. Somente na comunicac¢ao, na interacao do
homem com o homem revela-se o “homem no homem” para outros ou para
si mesmo [...]. Aqui o dialogo n&o é o limiar da ag&o, mas a propria agéo [...],
aqui o homem ndo apenas se revela exteriormente como se torna, pela
primeira vez, aquilo que é (Bakhtin, 2010d, p. 292-293).

Dessa maneira, relacdes dialdgicas auténticas, para Dostoiévski, mostram-se
possiveis apenas entre personagens que sejam portadoras de suas proprias
verdades, ocupando uma posicao significativa em relagdo ao mundo. Dessarte, o
objeto de representacdo no universo criado por Dostoiévski consiste em diferentes
‘eus” que possuem consciéncia e julgam o mundo a partir de seus pontos de vista,
isto &, na inter-relacdo entre esses herodis. Assim, uma das maximas de sua

construgcédo narrativa reside justamente em fazer “[...] a mesma palavra passar por
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diferentes vozes que se opdem umas as outras” (Bakhtin, 2010d, p. 298) e que estéo

em absoluta igualdade.

5.1.1 Da singularidade a polifonia

Com base nas conceituacbes elaboradas e apresentadas nos subitens
anteriores, passamos, aqui, a explorar algumas das conexdes entrevistas entre as
nocdes de singularidade e polifonia. Em Para uma filosofia do ato responsavel,
Bakhtin (2010a) propde e discute o conceito de singularidade, explicitando que tanto
0 sujeito quanto o contexto em que este se encontra sao Unicos e singulares. Logo,
por se tratar de uma conjuntura singular, ndo seria possivel estabelecer um juizo de
valor universal a priori, valido para todos, e, consequentemente, uma Unica verdade
sobre os acontecimentos. De forma similar, em Problemas da poética de Dostoiévski,
Bakhtin (2010b) explica que Dostoiévski coloca em didlogo diferentes perspectivas
sobre um mesmo tema, apresentando uma multiplicidade de pontos de vista e
guestionando a nocao de verdade como algo universal e impessoal, que pode ser
cindida da personagem, sem que essas vozes se fundam e sem subjuga-las ao
posicionamento do autor. Como esclarece Todorov (2010, p. XIX), Dostoiévski confere
a personagem o mesmo peso que confere ao autor, 0 que traz consequéncias
importantes ao romance, “[...] pois ja ndo ha, de um lado, a verdade absoluta (do autor)
e, de outro, a singularidade da personagem; existem apenas posi¢cdes singulares, e
nenhum lugar para o absoluto”, isto é, existem apenas as pravdas assumidas por cada
personagem, e ndo uma istina absoluta que paira sobre a narrativa.

Assim, Dostoiévski ndo conclui ou fecha as personagens de seus romances.
Para que esse fechamento ocorresse, seria preciso partir de uma perspectiva
monoldgico-abstrata, isto €, de uma perspectiva que considerasse a existéncia de
uma unica verdade, independente do contexto e da personagem a que tal verdade diz
respeito. Essa parece ser a razao pela qual, no romance polifénico, ndo existem ideias
destituidas de personagens: a representacdo da ideia nesse tipo de romance ocorre
justamente por meio de personagens que encarnam determinado ponto de vista,
personificando-o, sempre a partir do contexto concreto em que se situam.

Podemos afirmar, portanto, que, diferentemente de um mundo teérico que
permanece idéntico e igual a si mesmo independentemente da singularidade dos

sujeitos envolvidos, sendo, assim, incapaz de apreender o ato em sua totalidade, o
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mundo no romance polifénico instaura um cenario em que o autor ndo é indiferente a
singularidade da personagem, sendo afetado por ela por meio do diadlogo. Por esse
motivo, nas obras de Dostoiévski, o autor fala com a personagem considerando-a
alguém presente, que pode responder e, assim, afetar a constituicdo do préprio autor
e das outras personagens — logo, a personagem nao € tratada como um objeto, que
pode ser visto de fora e concluido, mas como outro ser, que possui sua propria Vvisao
de mundo.

A esse respeito, cabe observar, ainda, como expde Bakhtin (2010a) em Para
uma filosofia do ato responsavel, que apenas da otica daquele que age é possivel
compreender 0 ato em sua totalidade. Logo, quem vé de fora ndo se mostra capaz
dessa compreensdo. Faz-se necessario, assim, uma vez que nao é possivel explicar
o0 ato de alguém sem que isso ocorra de uma 6tica meramente abstrata e conteudista,
dialogar com esse alguém, tratando-o como um tu, que parece ser o que faz o autor
nos romances de Dostoiévski ao dialogar com as personagens.

Como menciona Emerson (2003, p. 192),

[...] se existisse um Unico padrdo unitario para julgar todos os atos, seria facil
mapear a vida moral (ou imoral). Mas, uma vez que esse padrédo Unico ndo
existe, toda consciéncia individual deve definir suas proprias restricdes; deve
[...] procurar e defender a verdade tal como é capaz de enxergéa-la.

Desse modo, ao deixar que as personagens falem por si mesmas e expressem
seus pontos de vista, Dostoiévski concede espaco para que o ato seja contemplado
da perspectiva daquele que age, colocando tudo no campo de visdo singular da
prépria personagem. Para Dostoiévski, ndo existe, assim, uma dualidade entre a ideia
particular e o sistema concreto uno de ideias, porque ndo ha “[...] ideias particulares,
afirmacdes e teses que por si mesmas podem ser verdadeiras ou falsas, dependendo
da relacédo entre elas e o objeto e independendo de quem seja 0 seu agente, da
pessoa a quem elas pertengam” (Bakhtin, 2010d, p. 104). Logo, no romance
polifénico, ndo se trata de representar ideias integrantes de um sistema logico, que
constituem momentos abstratamente universais do ato e da vida, mas de situa-las no
plano de um acontecimento humano.

Por néo ser indiferente a tal singularidade, o romance dostoievskiano coloca o
herdéi em didlogo com o autor e com as personagens, porque essa singularidade é —
como Bakhtin (2010a) explicita em sua obra inicial — dada, mas também construida a

partir da interacdo com o outro. Assim, Dostoiévski apresenta em um mesmo plano
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diferentes personagens dialogando entre si, para que cada uma, por meio desse
didlogo que é constitutivo do ser, chegue a sua propria verdade. I1sso vai ao encontro
do fato de que o eu-para-mim se constitui a partir do eu-para-o-outro, ndo havendo
uma singularidade inteiramente dada a priori e, por conseguinte, uma personagem
que se torne um eu para si mesma sem interagir com o outro.

Tendo isso em vista, cabe ressaltar, também, que a singularidade e, por
conseguinte, a verdade de cada sujeito se estabelecem em contato e em contraponto
com outros sujeitos, contraponto esse que Bakhtin (2010a) nomeia arquitetonica.
Podemos pensar, entdo, nessa arquitetbnica do mundo real apresentada na obra
primeira de Bakhtin (2010a), em que 0 eu e o outro constituem dois centros de valores
gue se interrelacionam, como representada no romance dostoievskiano, em que um
contraponto de vozes com igual valor funda uma arquiteténica polifénica que esta na
base da narrativa.

Nesse sentido, o que Dostoiévski foca em seus romances € a autoconsciéncia
das personagens, a fim de demonstrar o processo de constituicdo da consciéncia
como visto de dentro, isto é, da perspectiva da propria personagem. Tal foco pode ser
aproximado do entendimento de Bakhtin (2010a) expresso em Para uma filosofia do
ato responsavel de que apenas o ato considerado a partir de seu interior, isto €, da
realidade de quem o vivencia, pode determinar o que é valido para cada sujeito,
superando a cisédo entre processo e produto.

Entendemos, assim, que a inconclusibilidade do romance polifénico encontra
apoio precisamente na constru¢cdo da autoconsciéncia, que se forma pelo dialogo,
pois — “[...] do ponto de vista do personagem que experimenta os prazeres ou
tormentos em causa — 0s eventos sao, € claro, vivenciados como parciais, informes,
cognitivamente abertos” (Emerson, 2003, p. 171). Ou seja, da percepcdo de quem
vive, a vida é uma sucessado de atos ininterruptos, que s6 poderia ser concluida por
alguém ndao participante desse dialogo, o que nao ocorre nas obras de Dostoiévski,
em que o autor ndo se coloca como alguém acima, mas ao lado da personagem.

Nos romances de Dostoiévski, conforme entende Bakhtin (2010b, p. 337), o
autor representa como personagens centrais apenas “[...] pessoas com quem sua
polémica ainda néo terminou (alids, no mundo ela também né&o terminou)”. A partir
disso, podemos depreender que o que Dostoiévski faz em suas obras é justamente
representar esse mundo da vida e do ato, no qual a tenséo entre diferentes sujeitos

nunca termina e ndo termina porque a singularidade é tanto dada quanto construida
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de forma incessante a partir da interacdo com 0s outros. Assim, nos romances
polifénicos essa conclusibilidade da personagem nao ocorre, posto que o autor se
coloca ao lado da personagem, como alguém em igualdade de direitos, mas também
porque o recriado reside precisamente na representacao dessa construcao infinita da
singularidade de cada um — personagem na obra e sujeito na vida — e de sua verdade.

Diferentemente da polifonia, 0 monologismo seria a negacao dessa isonomia
em relacdo a verdade, decorrente da compreensdo da existéncia de uma verdade
abstrata e sisttmica. O monologismo, no entendimento de Bakhtin (2010b, p. 348),
nega a existéncia de outra consciéncia “isbnomo-responsiva”, isto €, de outra
consciéncia que, assim como a minha, € responsavel pelos seus atos (posto que nao
h& alibi) e que é responsivel (posto que responde ao outro e dele requer uma
resposta). Nesse sistema, do outro “[...] ndo se espera uma resposta que possa
modificar tudo no mundo da minha consciéncia” (Bakhtin, 2010b, p. 348).

Assim, o autor do romance polifénico, em uma direcdo oposta ao monologismo,
coloca-se na narrativa como alguém que institui relacbes de dialogo com as
personagens, em que um eu dialoga com um tu. Por isso, a ideia torna-se objeto da
representacdo artistica, revelando-se “[...] ndo no plano de um sistema (filosofico,
cientifico) mas no plano de um acontecimento humano” (Bakhtin, 2010b, p. 338, grifo
do autor), sendo regulada pelas coordenadas do eu e do outro e sofrendo refracédo de
diferentes maneiras. Entende-se, assim, que a verdade universal (istina) sofre
refracdo a medida que dela alguém se apropria, assumindo-a como uma verdade que
€ vdlida para si (pravda). Nao interessa a Dostoiévski representar teses filoséficas ou
visdes de mundo que pertencam a um sistema abstrato de valores, isto €, a verdades
universais, validas a todos em qualquer contexto e colocadas fora da correlacao eu-
outro; interessa, ao contrario, recriar um mundo do qual ele mesmo faz parte, o mundo
da interacdo entre dois sujeitos, pautado e estabelecido a partir da contraposi¢ao entre
os valores validos, efetivamente, a cada um, que figuram “[...] como a ultima posi¢cao
no mundo em face dos valores supremos” (Bakhtin, 2010b, p. 352), ou seja, em face
das verdades universais.

Nessa perspectiva, para Bakhtin (2010b), o autor ndo ocupa, portanto, uma
posicao passiva, “[...] que apenas mostra os pontos de vista alheios, as verdades
alheias, renunciando inteiramente ao seu ponto de vista, a sua verdade” (p. 339), até
mesmo porque essa “[...] posigao neutra em relagao ao eu e ao outro é impossivel na

imagem viva e na idéia ética” (p. 351), isto &, na representacdo do ser humano que
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realiza Dostoiévski e na agao eticamente responsavel da vida. “E essa posicao Unica
e insubstituivel no mundo ndo pode ser revogada através de uma interpretacao
conceitual generalizante (e abstrativa)” (Bakhtin, 2010b, p. 351). O que Dostoiévski
faz € representar uma reciprocidade entre sua prépria verdade, enquanto autor, e a
verdade do outro, de modo a enunciar sua verdade e, com isso, interrogar, provocatr,
responder, concordar ou discordar da verdade das personagens com que dialoga.
Assim como na vida, na criacdo artistica dostoievskiana, a palavra serve como ponte
entre 0 eu e 0 outro e como expressao da posicdo ocupada por cada um e das
verdades aceitas e refutadas. Nesse sentido, Bakhtin defende que as relacdes
dialégicas sdo possiveis somente entre quem € portador de sua prépria verdade, isto
€, de uma posicao avaliativa e valorativa de si e do mundo, e, a partir disso, toma
decisdes, posicionando-se ante o que vivencia desde seu lugar (que é Unico e
insubstituivel) e entendendo quais sédo suas verdades e, consequentemente, seus
deveres.

Ao afirmar que “A vida é dialégica por natureza” e que “Viver significa participar
do dialogo: interrogar, ouvir, responder, concordar, etc.” quando disserta acerca do
romance polifénico, Bakhtin (2010b, p. 348) parece indicar justamente essa interface
entre a vida e a criacao artistica, de modo que o dialogo inconcluso do mundo da vida
e do ato consiste precisamente no objeto de representacao artistica de Dostoiévski.
Nesse cenario do romance polifénico, em que estdo em voga as relagdes entre o eu
e o outro, Dostoiévski ndo realiza, assim, uma descricdo objetiva, como se fosse um
terceiro participante ou uma terceira consciéncia que vé e avalia de fora as relacdes
entre as personagens e, por isso, pode conclui-las a seu bel-prazer com palavras que
“[...] a prépria personagem nao pode escutar, ndo pode compreender, ndo pode fazer
delas um momento da sua autoconsciéncia, ndo pode responder a elas” (Bakhtin,
2010d, p. 352). Trata-se, antes, nas palavras de Bakhtin (2010b, p. 351), “[...] da livre
auto-revelagao” das personagens, isto €, do ato visto de dentro, da posi¢cdo de quem
0 vivencia e age, do eu-para-si.

Assim, no mundo do romance polifébnico, em que as personagens sao
ativamente responsaveis, o autor ndo poderia conclui-las mesmo se quisesse, porque
“Nao esta preparado o ser cujo sentido o escritor deve revelar” (Bakhtin, 2010b, p.
354). Esse ser, que, quando vem ao mundo, ja ocupa uma posi¢cao singular, vai ao
mesmo tempo construindo e reafirmando essa singularidade em cada ato e em cada

encontro com o outro.
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E por essa razdo, também, que a consciéncia para si, representada nos
romances polifénicos, afirma Bakhtin (2010b, p. 345), “[...] desconhece e ndo possui
a Ultima palavra”. Para quem vivencia o ato, ndo existe um inicio e um final para sua
consciéncia: o ser ja conhece a si mesmo consciente e assim permanecera até o
altimo momento de sua vida. Mesmo com a morte, a consciéncia que percebe a si
mesma nao pode vivenciar seu proprio fim; a morte e o fim da consciéncia podem ser
objetivados apenas a partir de um olhar externo. Por isso, “Dostoiévski desconhece a
morte como processo organico que ocorre no homem sem a participacdo da sua
consciéncia responsavel”’; em seu universo “[...] ndo ha mortes como fato organico
objetificado, do qual a consciéncia responsavelmente ativa do homem nao participe”
(Bakhtin, 2010b, p. 356, grifo nosso).

Diante disso, acreditamos que a noc¢éo de singularidade possa ser mobilizada
para compreender o conceito de polifonia, pois h4, como tentamos demonstrar aqui,
aspectos que se aproximam nessas duas formulacdes propostas por Bakhtin. Essa
interpretacdo também encontra apoio em Tezza (2003, p. 182), quando define a
polifonia como “[...] uma visdo de mundo recriada por Bakhtin a partir do universo de
Dostoiévski e diretamente decorrente dele, fortemente influenciada pelo projeto
filosofico bakhtiniano dos anos 20”, isto €, pelo projeto exposto em Para uma filosofia
do ato responsavel.

Ao encontro do entendimento de Emerson (2003, p. 153), que via “[...] Bakhtin
como pensador que usava a literatura para ilustrar seus principios filosoficos”,
podemos pensar na polifonia como um conceito que, para além da aplicacdo no
estudo de romances, pode atuar como uma no¢ao que auxilia a compreender a vida
humana, aspecto este que permeia toda a producdo do Circulo e de Bakhtin. Esse
posicionamento condiz com outras investigacdes concernentes a teoria bakhtiniana,
como € o caso dos estudos de Clark e Holquist (1998), Lopes (2011) e Oliveira (2011),
gue percebem o conceito de polifonia como potente para embasar reflexdes que
ultrapassam o campo da criacao literaria.

A partir dessas consideracdes, parece possivel aproximar os conceitos de
singularidade e polifonia propostos por Bakhtin. Enquanto a singularidade elucida de
gue forma a verdade é apreendida por cada sujeito, que tem sua singularidade dada,
mas também construida na interagdo com os outros, conferindo-lhe um ponto de vista
anico sobre o mundo, a polifonia instaura uma equipoléncia de vozes e coloca em

dialogo distintos pontos de vista sobre um mesmo acontecimento, para que a
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personagem chegue a sua propria verdade, o que sO ocorre na interacdo com as
outras personagens. Parece valido, entdo, estabelecer uma conexdo entre os
conceitos de singularidade e polifonia, percebendo a construcao artistica do romance
polifénico como possibilitada por um reconhecimento da singularidade de cada sujeito
e, consequentemente, de sua isonomia em relacdo a verdade. Assim, o enfoque
dialégico nos romances de Dostoiévski pode ser compreendido como pautado no
reconhecimento da existéncia de outra consciéncia, com igual valor, que ocorre a
partir do dialogo com um tu, em que se fala com, e ndo sobre um ele, objetificado,
acerca do qual se pode estabelecer um ponto de vista Unico e conclusivo que vem de
fora. Instaura-se, portanto, uma relacédo de reciprocidade entre a verdade do eu e a
verdade do outro.

Tal possibilidade de leitura e associagdo desses conceitos vai ao encontro da
perspectiva de que Para uma filosofia do ato responsavel, obra que inaugura a no¢ao
de singularidade, atua como um projeto de reflexdo filosofica que permite
compreender proposicdes posteriores feitas pelo Circulo enquanto um grupo de
pensadores e também pelo préprio Bakhtin apds a dissolugdo desse grupo. Nesta
secdo, estabelecemos uma relacdo entre singularidade e o conceito de polifonia,
pensado por Bakhtin ainda nos anos 20 e retomado em suas producdes ulteriores;
contudo, acreditamos que essa mesma correlacao possa ser instituida também, ainda
que em diferentes graus e de distintas formas, com outros conceitos da teoria dial6gica

da linguagem, tais como enunciado, como tentamos demonstrar a seguir.

5.2 Enunciado

O conceito de enunciado aparece em diferentes escritos produzidos pelo
Circulo e por Bakhtin. Neste estudo, as reflexdes concernentes a definicdo de tal
conceito se pautam em quatro obras: O método formal nos estudos literarios:
introducdo critica a uma poética sociolégica (1928), de Medviédev; Marxismo e
filosofia da linguagem: problemas fundamentais do método sociolégico na ciéncia da
linguagem (1929); de Volochinov; A palavra na vida e a palavra na poesia, com énfase
ao capitulo denominado “Estilistica do discurso literario |I: a constru¢do do enunciado”
(1930), de Voléchinov; e Os géneros do discurso (1952-1953), de Bakhtin.

Para iniciarmos a tarefa de definir o conceito de enunciado na perspectiva

bakhtiniana, precisamos, antes, situar a relacdo que esse conceito guarda com a
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nocéao de linguagem, fulcral para os objetivos a que se propde esta investigacdo. Na
otica do Circulo e de Bakhtin, enunciado e linguagem estéo intimamente conectados,
pois
A realidade efetiva da linguagem ndo é o sistema abstrato de formas
linguisticas nem o enunciado monoldgico isolado, tampouco o0 ato
psicofisioldgico de sua realizagdo, mas o acontecimento social da interagdo
discursiva que ocorre por meio de um ou de varios enunciados (Voléchinov,
2018, p. 218-219, grifo do autor).

Aqui, Voléchinov (2018) apresenta uma proposicado que se contrapde a nocao
de lingua saussuriana como um sistema abstrato de signos, conforme presente no
Curso de Linguistica Geral'* (Saussure, 2006), para defender a ideia de que a
linguagem se manifesta sempre por meio de enunciados, isto é, por meio de
interacOes discursivas que ocorrem em determinado tempo e espaco e que Sao
proferidas® por determinados sujeitos. Tal perspectiva é instada também por Bakhtin,
ao asseverar que “O emprego da lingua efetua-se em forma de enunciados (orais e
escritos) concretos e Unicos, proferidos pelos integrantes desse ou daguele campo da
atividade humana” (Bakhtin, 2016, p. 11). Para o pensador russo, a lingua é aprendida
mediante enunciados concretos daqueles que estdo ao nosso redor em situacdes
reais de comunicacdo discursiva, motivo pelo qual, na perspectiva bakhtiniana,
aprender a interagir pela fala consiste em saber construir enunciados na forma de
determinado género, tendo em vista as relacdes histérico-sociais estabelecidas em
cada contexto de producdo. Notamos, assim, que ambas as nog¢des — linguagem e
enunciado — ndo podem ser cindidas na ética dos integrantes do Circulo, j& que o
enunciado seria a forma de apresentacdo da linguagem.®

Nesse sentido, ndo podemos entender a construcdo de um enunciado sem
considerar que ele € uma unidade real do discurso e, portanto, esta associado a certo

contexto e a certos sujeitos, ou seja, a pessoas reais que interagem discursivamente

14 A primeira edicao dessa obra data de 1916.

15 Cabe, aqui, uma ressalva: o termo “proferir” utilizado ao longo deste estudo para fazer referéncia a
“enunciar” ndo se restringe as linguas orais, incluindo, também, aquelas gestuais, como a Lingua
Brasileira de Sinais (Libras).

16 Por essa razdo, ainda que busquemos, neste momento, centrar nossa atencdo no conceito de
enunciado, algumas vezes discorreremos colateralmente sobre o conceito de linguagem, haja vista a
estreita conexdo entre eles. Da mesma forma, sera necessario fazer mengdo ao conceito de géneros
do discurso, uma vez que, na Gtica bakhtiniana, géneros sao tipos relativamente estaveis de
enunciados. Tal inter-relacdo vai ao encontro da percepcdo de Brait e Melo (2008), para quem as
possibilidades de leitura e interpretacdo de um conceito bakhtiniano adquirem sentido apenas na
articulacdo com outros conceitos da teoria dial6gica da linguagem.
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em um tempo e um espaco definidos. Isso implica que todo enunciado é constituido
de uma parte verbal e de uma parte extraverbal, sem a qual, como salienta Voléchinov
(2019b, p. 269), “...] ndo é possivel compreender o proprio enunciado”. Nessa
perspectiva, todo enunciado carrega um vinculo com uma situacdo extraverbal
imediata, isto €, com as condi¢cdes em que o enunciado em questdo emergiu, e com
a situacao social mais ampla. Um enunciado ndo pode, assim, ser explicado fora do
vinculo com a situagdo concreta que lhe deu origem, ou seja, fora da realidade
externa.

Para tornar mais didatica a compreensao dessas partes que formam um
enunciado, recorremos a um exemplo trazido pelo proprio Voléchinov (2019b, p. 283):
“O homem de barbicha branca, sentado a mesa, depois de um minuto de siléncio
disse: ‘E!'. O jovem em pé a sua frente enrubesceu, deu-lhe as costas e foi embora”.
Nesse caso, nenhuma analise da parte estritamente verbal do enunciado “El” seria
suficiente para que apreendéssemos o significado dessa interacéo. E € precisamente
por desconhecermos a parte extraverbal que ndo somos capazes de determinar o
sentido da parte verbal: ndo sabemos onde nem quando ocorre essa interacao,
tampouco conhecemos seu objeto ou a relacdo dos interlocutores com esse objeto.
Contudo, suponhamos que esses trés elementos se tornem conhecidos:

[...] o acontecimento se da junto a mesa de um examinador; o examinado nao
responde a nenhuma das questdes mais simples feitas a ele; o examinador,
em tom de reprovacao e de uma certa lastima, pronuncia “E!”; o examinado
compreende que foi reprovado, fica com vergonha e vai embora (Voléchinov,
2019b, p. 284).

Agora, o sentido antes incégnito do enunciado pode ser compreendido, pois
foram esclarecidos os elementos extraverbais que o integram. Tais elementos — onde
e quando se enuncia, sobre 0 que se enuncia e qual é a avaliacéo dos interlocutores
acerca do objeto da enunciacdo — compdem o que Volochinov (2019b) denomina de
situacdo. Assim, uma mesma materialidade linguistica pode ter diferentes sentidos a
depender da situagao que a originou.

Além da situacédo, ha outro elemento que integra a parte extraverbal de um
enunciado: o auditorio, pois todo enunciado leva em conta um ouvinte, isto €, sua
compreensao e resposta, que consiste, em ultima instancia, na percepcao avaliativa
desse ouvinte (Voléchinov, 2018). Nossos enunciados sdo sempre orientados a

alguém, de modo que as escolhas necessérias a sua construcao, a exemplo inclusive



82

de aspectos mais basais como sintaxe e estilistica, dependem daquele(s) com quem
estamos interagindo. Disso decorre o fato de o enunciado ser sempre dialogico:
constitui-se a partir da orientagdo para o outro (Volochinov, 2019b).

Ao encontro disso, Bakhtin (2016) ressalta que o ouvinte, quando compreende
o significado daquilo que o falante disse, ocupa uma posicéo responsiva: concorda,
discorda, nega, desconfia... E essa posi¢do responsiva pode se concretizar das mais
diversas maneiras: por meio de uma resposta verbal, por meio do siléncio, por meio
de uma acgao etc., de forma que, “[...] cedo ou tarde, o que foi ouvido e ativamente
entendido responde nos discursos subsequentes ou no comportamento do ouvinte”
(Bakhtin, 2016, p. 25). Nessa ética, “[...] toda compreensao s6 pode ser uma atividade;
[...] todo discurso sé pode ser pensado, por conseguinte, como resposta” (Machado,
2008, p. 156).

H&, assim, alguns elementos que caracterizam os enunciados, diferenciando-
os das oracdes. Para Bakhtin (2016), enquanto a oracdo é concebida como uma
unidade da lingua, o enunciado € concebido como uma unidade da comunicagéo
verbal, sendo essa passagem — de oracdo a enunciado — realizada precisamente
quando a oragao “[...] se torna uma resposta ou uma compreensado responsiva’
(Geraldi, 2002, p. 70).

Nesse sentido, um desses elementos caracterizadores do enunciado é o fato
de este possuir limites definidos pela alternancia dos sujeitos do discurso, isto é, pela
alternéncia dos falantes. O falante termina seu enunciado justamente para ceder lugar
a palavra do outro, a compreensao ativamente responsiva desse outro, 0 que pode
ocorrer de variadas formas, dependendo do campo da atividade humana em que a
interac&o ocorre.

Cada enunciado espera, entdo, uma resposta do outro, seja modificando as
crengas, as convicgdes ou as acdes desse outro. Podemos afirmar, desse modo, de
acordo com Bakhtin (2016), que um enunciado € capaz de determinar as posicoes
responsivas dos outros. Ao ter contato com determinado enunciado, em algum
momento, se houver compreensdo, 0 sujeito ira responder a esse enunciado de
alguma maneira, pois

Toda verdadeira compreensao € ativa e possui um embrido de resposta. [...]
Compreender um enunciado alheio significa orientar-se em relacéo a ele,
encontrar para ele um lugar devido no contexto correspondente. Em cada

palavra de um enunciado correspondido, acrescentamos como que uma
camada de nossas palavras responsivas (Voléchinov, 2018, p. 232).
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Outra importante caracteristica do enunciado é sua conclusibilidade especifica.
Tal caracteristica consiste naquilo que permite a alternancia dos sujeitos do discurso,
ja que sinaliza que o falante disse tudo o que queria dizer em determinado momento
ou em determinadas condi¢des. A conclusibilidade de um enunciado depende, assim,
da possibilidade de responder a ele, isto €, de ocupar uma posicao responsiva. E essa
inteireza do enunciado — sua conclusibilidade — é determinada, de acordo com Bakhtin
(2016), por trés elementos: a exauribilidade do objeto e do sentido; o projeto de
discurso ou a vontade de discurso do falante; e as formas tipicas composicionais de
género do acabamento.

A exauribilidade semantico-objetal pode ser quase plena em alguns casos,
como em pedidos e ordens ou nas respostas a eles, ou pode ser relativa, como no
campo cientifico, por exemplo, em que ha um minimo acabamento que permite ocupar

uma posicao responsiva.

O objeto é objetivamente inexaurivel, mas, ao se tornar tema do enunciado
(por exemplo, de um trabalho cientifico), ganha uma relativa conclusibilidade
em determinadas condi¢cbes, em certa situacdo do problema, em um dado
material, em determinados fins colocados pelo autor, isto €, j& no ambito de
uma ideia definida do autor (Bakhtin, 2016, p. 37, grifo do autor).

Ja o segundo elemento, intimamente ligado ao primeiro, diz respeito a intencéo
ou vontade discursiva do falante, que determina o todo do enunciado, bem como seus
limites. De certa forma, o ouvinte ocupa uma posi¢ao responsiva porque imagina que
o falante ja disse aquilo que desejava, ou seja, ja concluiu sua ideia.

E o dltimo elemento consiste nos modos de construcdo discursivos
relativamente estaveis de enunciados e esta fortemente associado a vontade
discursiva do falante. Essa vontade serd afetada, entre outros fatores, pela
especificidade de dado campo da comunicacdo discursiva, por consideracdes
semantico-objetais (tematicas) e pela situacéo concreta da comunicacéao discursiva.

Assim, além das formas da lingua, o falante leva em conta os modos de
combinacdo dessas formas, ou seja, 0os géneros do discurso, que Ss&o tipos
relativamente estaveis e normativos de enunciado. Dessa maneira, a vontade
discursiva ocorre sempre tendo em vista a inteireza do enunciado com base em
determinado género.

Por fim, Bakhtin (2016, p. 47) discorre sobre uma terceira caracteristica do

enunciado: sua relacdo com o proprio falante e com os outros participantes da
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comunicacao discursiva, isto €, com determinado campo de atividade humana, porque

todo enunciado

[...] se caracteriza, antes de tudo, por certo conteddo semantico-objetal. A
escolha dos meios linguisticos e dos géneros do discurso é determinada,
antes de tudo, pelas tarefas (pela ideia) do sujeito do discurso (ou autor)
centradas no objeto e no sentido.

Esse terceiro elemento que determina o enunciado consiste na relacédo
subjetiva emocionalmente valorativa do falante com o contetdo do objeto e do sentido
do enunciado. Trata-se do elemento denominado por Bakhtin (2016) de expressivo.
Tal elemento, que pode aparecer em maior ou menor grau, sempre determinara a
escolha dos recursos lexicais, gramaticais e composicionais empregados pelo falante.
Por isso, nenhum enunciado é neutro, mas carrega sempre uma posi¢ao valorativa
por parte do falante quanto aquilo que enuncia, que € social e histérico. Isso leva
Bakhtin (2016, p. 51) a afirmar que “[...] s6 o contato do significado linguistico com a
realidade concreta, s6 o contato da lingua com a realidade, contato esse que se da
no enunciado, gera a centelha da expressao; esta nao existe nem no sistema da lingua
nem na realidade objetiva existente fora de nos”.

Embora haja um significado lexicografico das palavras que assegure sua
compreensao, seu emprego € sempre de indole individual-contextual. Isso significa,
conforme entende Bakhtin (2016), que as palavras existem para o falante de trés
modos distintos: como palavra da lingua que néo pertence a ninguém; como palavra
alheia dos outros; e como minha palavra — aquela com a qual opero/operei em uma
situacdo especifica e com determinada intencdo discursiva.

Dessa forma,

Em cada época, em cada circulo social, em cada micromundo familiar, de
amigos e conhecidos, de colegas, em que o homem cresce e vive, sempre
existem enunciados investidos de autoridade que d&o o tom, como as obras
de arte, ciéncia, jornalismo politico, nas quais as pessoas se baseiam, as
guais elas citam, imitam, seguem. Em cada época, e em todos os campos da
vida e da atividade, existem determinadas tradicbes, expressas e
conservadas em roupagens verbalizadas: em obras, enunciados, sentengas,
etc. [...] Eis por que a experiéncia discursiva individual de qualquer pessoa se
forma e se desenvolve em uma interagdo constante e continua com 0s
enunciados individuais dos outros. [...] Nosso discurso, isto &, todos os
nossos enunciados (inclusive as obras criadas) é pleno de palavras dos
outros, de um grau vario de alteridade ou de assimilabilidade, de um grau
vario de aperceptibilidade e de relevancia. Essas palavras dos outros trazem
consigo a sua expressdo, 0 seu tom valorativo que assimilamos,
reelaboramos, e reacentuamos (Bakhtin, 2016, p. 54).
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Bakhtin (2016) também explicita que um enunciado sempre dialoga com outros
enunciados, de modo que atua, antes de tudo, como uma resposta a esses outros
enunciados. Um enunciado ocupa, assim, uma posicéo definida em dada esfera da
comunicacao sobre determinado assunto, e s € possivel adotar certo posicionamento
correlacionando-o com outros pontos de vista. Desse modo, 0s enunciados consistem
em atitudes responsivas a outros enunciados. Por isso, podem constituir certas
posicoes avaliativas, seja por meio de reproducéo de trechos de enunciados alheios,
seja baseando-se neles ou incorporando certos recursos linguisticos, por exemplo.

N&o existe um enunciado sem avaliacdo. Todo enunciado é antes de tudo
uma orientacdo avaliativa. Por isso, em um enunciado vivo, cada elemento
ndo s6 significa, mas também avalia. Apenas um elemento abstrato,
percebido no sistema da lingua e ndo na estrutura do enunciado, aparece
privado de avaliagé@o (Voléchinov, 2018, p. 236).

Tendo isso em vista, Bakhtin (2016, p. 58-59) afirma que, “...] por mais
monoldgico que seja 0 enunciado [...] por mais concentrado que esteja no seu objeto,
nao pode deixar de ser em certa medida também uma resposta aquilo que ja foi dito

sobre dado objeto, sobre dada questao”. Ao encontro disso, Voléchinov (2018, p. 184)
menciona que “Todo enunciado, mesmo que seja escrito e finalizado, responde a algo
e orienta-se para uma resposta. Ele é apenas um elo na cadeia ininterrupta de
discursos verbais. Todo monumento continua a obra dos antecessores, polemiza com
eles, espera por uma compreensao ativa e responsiva”. 1sso ocorre, também, porque
nossas ideias sobre determinado conteldo nascem justamente da interacdo com as
ideias dos outros. Nesse sentido, como menciona Grillo (2012, p. 238), o enunciado
constitui-se “[...] em uma relagao triadica, pois dialoga, necessariamente, com 0s
autores dos enunciados anteriores e com 0s autores dos enunciados-resposta
presumidos”.

Bakhtin (2016) discorre, ainda, sobre um modo de alternancia interna dos
sujeitos do discurso, que acontece quando o falante cita o enunciado do outro ou parte
dele entre aspas ou em italico. Essa forma de apropriacdo concede ao enunciado do
outro uma dupla valoragcédo: a do autor citado e a do discurso que incorporou esse
enunciado. Nesse caso, as relacbes dialdgicas com a palavra do outro sdo mais
aparentes. Apesar disso, em todo e qualquer discurso, verifica-se a presenca de
palavras alheias, assimiladas de diferentes modos ou graus de alteridade, pois, ainda

gue os limites precisos de um enunciado sejam determinados pela alternancia dos
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sujeitos do discurso, internamente, ele reflete o processo do discurso, ou seja, dialoga
com outros enunciados e a eles responde em maior ou menor grau. E como o falante

ndo é o primeiro a falar sobre aquele objeto, tema de seu enunciado,

[...] o préprio objeto do seu discurso se torna inevitavelmente um palco de
encontro com opinides de interlocutores imediatos [...] ou com pontos de vista
[...] O enunciado esta voltado ndo s6 para seu objeto mas também para os
discursos do outro sobre ele (Bakhtin, 2016, p. 61).

Faz-se importante lembrar, nesse sentido, que o enunciado é criado, em grande
parte, em prol das atitudes responsivas que ele gerara, ou seja, levando em conta seu
direcionamento ou enderecamento para alguém. Diferentemente das palavras em um
dicionério, por exemplo, que sao desassistidas de enderecamento e se eximem da
relacdo com o dizer do outro, um enunciado € sempre dito para alguém (Mussio,
2015). Assim, ao compor seu enunciado, o falante define seu destinatéario, tentando,
de alguma forma, prever e antecipar-se em relacdo as suas objecdes. Esse
destinatario, que pode ser real ou presumido (Brait; Melo, 2008), assume diversas
faces e determina, em grande medida, a composicdo do enunciado. Bakhtin (2016, p.
63), cré, entdo, que o falante, ao construir seu enunciado, considera até que ponto
seu destinatario “[...] esta a par da situacéo, dispde de conhecimentos especiais de
um dado campo cultural da comunicagdo”, bem como suas convicgdes, suas
concepcdes e seus preconceitos.

Assim, todos os recursos linguisticos que comp&em um enunciado sao
escolhidos pelo falante em funcdo de uma maior ou menor influéncia do destinatario
e da previsao de sua atitude responsiva. Nessa perspectiva, “[...] a expressao verbal
— 0 enunciado — reflete a situacdo ndo apenas de modo passivo. Nao, ela é sua
solucéo, torna-se sua conclusdo avaliativa e ao mesmo tempo € uma condicédo
necessaria do seu desenvolvimento ideoldgico posterior” (Volochinov, 2019, p. 285,
grifo do autor). Por essa razdo, um enunciado ndo pode ser repetido: ele €, como
afirma Medviédev (2012), um ato socio-histérico, que “[...] deriva de discursos
proferidos no exato momento da interagdo social” (Mussio, 2015, p. 182).

Dessa maneira, podemos afirmar que cada enunciado é definido pela
alternancia dos sujeitos do discurso; pela relacéo subjetiva emocionalmente valorativa
do falante com o conteddo do enunciado (oriunda da exauribilidade do objeto e do
sentido; do projeto de discurso ou da vontade de discurso do falante; e das formas

tipicas composicionais de género do acabamento); e por sua relacdo com o proprio
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falante e com os outros participantes da comunicacao discursiva. Tais caracteristicas
definem o enunciado como unidade da comunicacéo discursiva, isto €, como unidade
real de comunicacéo, e o distinguem de unidades isoladas da lingua, como oragdes.
Por esse motivo, na perspectiva de Bakhtin (2016), os tipos relativamente estaveis de
enunciado devem ser o ponto de partida de qualquer analise linguistica, ja que as
formas isoladas da lingua (aquilo que € repetivel — as palavras dicionarizadas) néo
podem ser compreendidas em seu todo.

Além disso, faz-se necessario considerarmos, conforme explicita Volochinov
(2018), que todo enunciado é composto de dois elementos: o tema e a significacéo,
0S quais se inter-relacionam. O tema constitui a expressdo da situacao histérica
concreta que deu origem ao enunciado, sendo, assim como o préprio enunciado,
individual e irrepetivel. Nessa oOtica, o tema ndo é definido apenas pelas formas
linguisticas — isto €, pela parte verbal —, mas também pelos aspectos situacionais —
isto €, pela parte extraverbal (Voléchinov, 2018). A significac&o, por sua vez, concerne
aos elementos “[...] repetiveis e idénticos a si mesmos em todas as ocorréncias”
(Voléchinov, 2018, p. 228, grifo do autor). Por isso, pode ser decomposta nos
elementos linguisticos que a constituem, diferentemente do tema, que € indivisivel.

A esse respeito, Voléchinov (2018, p. 229) cita, ainda, que

O tema é uma reacdo da consciéncia em constituicdo a formacdo da
existéncia. A significacdo € um artefato técnico de realizagdo do tema.
Evidentemente, € impossivel tragcar um limite absoluto e mecanico entre o
tema e a significacdo. Nao ha tema sem significagdo, como ndo ha
significacdo sem tema (grifo do autor).

Logo, na abordagem que denominamos hoje de teoria dial6gica da linguagem,
a significacdo € elemento necessario a constituicdo do enunciado, mas néao suficiente.
Ou seja, partimos dos elementos linguisticos compartilhados pela comunidade de
falantes de uma lingua — algo que ja esta dado — para que possamos interagir com
Nnossos interlocutores e, nesse processo interativo, construir nossos enunciados. Ao
encontro disso, Geraldi (2002) associa a oracdo a ordem do dado e o enunciado a
ordem do criado. Nessa mesma direcdo, Medviédev (2012, p. 196) explicita que o
tema ndo advém de uma mera combinacdo de palavras: por transcender a lingua
(como materialidade linguistica stricto sensu), “[...] o tema nao esta direcionado para
a palavra, tomada de forma isolada, nem para a frase e nem para o periodo, mas para

o todo do enunciado como apresentacao discursiva”.
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Assim, pelo fato de que uma mesma palavra, ou seja, uma mesma significacao,
€ capaz de mobilizar diferentes sentidos a depender do enunciado que integra,
podemos afirmar que, “[...] se algum conjunto sonoro tivesse uma unica significagao
inerte e constante, esse conjunto ndo seria uma palavra, nem um signo, mas apenas
um sinal. A pluralidade de significacbes € uma propriedade constitutiva da palavra”
(Volochinov, 2018, p. 230, grifo do autor). Nesse sentido, Volochinov (2018, p. 231)
conclui que, “Na realidade, a significagdo nada significa, mas possui apenas uma
poténcia, uma possibilidade de significagdo dentro de um tema concreto”.

Por isso nado se pode falar que a significacdo pertence a palavra como tal. Em
sua esséncia, ela pertence a palavra localizada entre os falantes, ou seja, ela
se realiza apenas no processo de uma compreensao ativa e responsiva. [...]
A significacéo é um efeito da intera¢é@o entre o falante e o ouvinte no material
de um dado conjunto sonoro (Voléchinov, 2018, p. 232).

Desse modo, uma mudanga na significagdo € sempre uma reavaliagdo por
parte dos sujeitos: a palavra é transferida de um contexto valorativo para outro.
Podemos, portanto, pensar o enunciado “[...] como uma tomada de posi¢ao axioldgica,
como uma resposta ao ja dito” (Faraco, 2009, p. 122), o que implica assumir que um
enunciado decorre sempre de uma responsividade, isto €, de um ato valorativo do
sujeito ante a situagao por ele vivenciada em dado momento.

Essas formas de interpretacdo e apreciacdo do mundo sdo evidenciadas por
meio da entonacgéo, que expressa uma valoracao sobre aquilo com que interagimos
(sejam nossos interlocutores, outros seres vivos, objetos ou fendbmenos), de maneira
gue essa interacdo, ao mesmo tempo que faz referéncia a algo, expressa a seu
respeito uma atitude avaliativa. A entonacgao constitui, como menciona Amorim (2009,
p. 36), uma “[...] marca de valor que se contrapde a outros valores que se afirmam em
um dado contexto”.

Essa marca de valor é entendida, assim, como “[...] a expressédo sonora da
avaliagdo social” (Voléchinov, 2019b, p. 287, grifo do autor). Ao encontro disso,
Voléchinov (2019b) afirma que “A mesma palavra, a mesma expressdo, se
pronunciadas com entonagdes diferentes, também adquirem significa¢des diferentes”
(p. 287) e que essa entonacao consiste justamente no “[...] som expressivo da palavra”
(p. 286, grifo do autor), isto é, na “[...] entonacgéo sonora” (p. 223, grifo do autor).

A entonagéo pode ser compreendida aqui como um dos elementos definidos

por Bakhtin (2016) como caracterizadores do enunciado: o elemento expressivo, que



89

consiste na relacdo subjetiva emocionalmente valorativa do falante com o contetudo
do objeto e do sentido do enunciado. Tal elemento é condicionado, assim, “[...] pelo
sentido unico (tema) e ndo-repetivel do enunciado” (Geraldi, 2002, p. 130), sendo
distinto da entonacado sintética, por exemplo, depreendida a partir da significacéo
(elementos reiteraveis). Nesse sentido, o tema é realizado, portanto, por meio da
entonacao, a qual depende da situacdo e do auditorio que permeiam a construcao de
um enunciado (Voldchinov, 2019b).

Assim, a analise de um enunciado, na perspectiva de Bakhtin e do Circulo, deve
levar em consideracdo o contexto histérico em que este se originou, ja que a
significacdo € apenas um potencial de significar no interior de um tema concreto.
Conforme bem sintetizam Cavalcante Filho e Torga (2011, p. 2): “[...] o enunciado n&o

pode ser compreendido dissociado das relagdes sociais que o suscitaram”.

5.2.1 Da singularidade ao enunciado

A partir das consideracfes efetuadas até aqui, nesta subsecdo, buscamos
estabelecer aproximacdes entre as no¢des de singularidade e de enunciado, de modo
a evidenciar como o conceito de singularidade, tal como proposto em Para uma
filosofia do ato responséavel, pode ser associado ao de enunciado. Em sua obra
inaugural, Bakhtin (2010a, p. 53), ao discutir a impossibilidade de compreender o
mundo real do interior de sua transcri¢do tedrica, isto €, sem levar em consideracao o
sujeito que age, um sujeito singular e unico, afirma que, “[...] no momento do ato, o
mundo se reestrutura em um instante, a sua verdadeira arquitetura se restabelece, na
qual tudo o que € teoricamente concebivel ndo é mais que um aspecto”. Ao encontro
disso, temos a perspectiva de que o enunciado, o qual podemos compreender como
um ato, depende ndo somente do sentido possivel — ou seja, da significacdo, que
apontaria para os sentidos potenciais das palavras —, mas também, e sobretudo, da
realizacdo desse sentido em um contexto especifico por um sujeito também singular
— ou seja, do tema, que indicaria os sentidos efetivamente mobilizados em
determinada interacdo discursiva. Tem-se, assim, uma confluéncia entre elementos
verbais (significacdo) e elementos extraverbais (tema) que € realizada pelo sujeito ao
enunciar. Logo, “[...] identifica-se a singularidade de um enunciado como o resultado
das dindmicas entre elementos linguisticos e ndo-linguisticos na constru¢do de um
sentido” (Fonseca, 2020, p. 48).
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Corroborando tal entendimento, Volochinov (2018, p. 194) explicita que “A
forma linguistica é apenas um aspecto isolado de modo abstrato do todo dinamico do
discurso verbal: o enunciado”. Esse aspecto abstrato adquire sua concretude somente
em uma situagao real de comunicacgdo, até mesmo porque

[...] o objetivo do falante é direcionado a um enunciado concreto pronunciado
por ele. Para ele, ndo se trata da aplicacdo de uma forma normativa idéntica
[...] em um contexto concreto. O centro da gravidade para ele ndo se encontra
na identidade da forma, mas naquela significacdo nova e concreta que ela
adquire nesse contexto. Para um falante, ndo importa o aspecto da forma,
gue permanece o mesmo em todos 0os casos do seu uso por mais variados
gue eles sejam. O que importa para o falante é aquele aspecto da forma
linguistica gragas ao qual ela pode aparecer em um contexto concreto, gracas
ao qual ela se torna um sinal adequado nas condi¢cdes de uma situacdo
concreta (Voléchinov, 2018, p. 177).

E, assim, um falante real, situado um espaco-tempo concreto e, portanto,
singular, em interacdo com um interlocutor igualmente singular, que um enunciado é
proferido. Tendo isso em vista, na otica do que concebemos atualmente como teoria
dialégica da linguagem, um enunciado sera sempre dialégico e sera sempre apenas
um elo na cadeia da comunicacdo verbal, que consiste em uma resposta a um
enunciado anterior e que suscita, ele mesmo, uma resposta. Por isso, “Um enunciado
monoldgico finalizado €, na verdade, uma abstracdo. A concretizacao da palavra s é
possivel por meio da sua inclusdo no contexto histérico real da sua realizagao inicial”
(Volochinov, 2018, p. 192), isto €, em uma situacdo concreta e singular. Em
consonancia com tal interpretagdo, Medviédev (2012, p. 186) assevera que “A forma
linguistica é somente real na apresentacdo discursiva concreta, no ato social do
enunciado”, sendo apenas um sujeito singular, isto €, que nao possui alibi no existir e,
portanto, ndo pode agir de uma posicéo outra que ndo a sua, que pode transformar a
possibilidade — a palavra “neutra” — em realidade — um enunciado, ou seja, um ato
concreto e real.

Tal transformacdo requer, assim, a assuncao por parte do sujeito de sua
singularidade em um ato que se orienta tanto ao que ja existe (palavra dicionarizada)
guanto aquilo que esta por vir (enunciado). Assim como o préprio existir do sujeito —
designado em Para uma filosofia do ato responsavel como algo em que se coadunam
tanto a passividade quanto a atividade, pois, a0 mesmo tempo que 0 ser se encontra
no existir, sendo, portanto, passivo nesse sentido, ele participa desse existir
ativamente —, o enunciado se orienta tanto aquilo que ja existe quanto aquilo que esta

por vir. para que alguém interaja discursivamente, necessita levar em consideracao



91

tudo aquilo que ja ouviu em enunciados anteriores, construindo seu préprio enunciado
com vistas a gerar determinada resposta em seu interlocutor. Essa interacdo ocorre
em uma intrincada cadeia de responsividade, posto que “[...] os enunciados, ao
mesmo tempo que respondem ao ja dito [...], provocam continuamente as mais
diversas respostas” (Faraco, 2009, p. 58). Para Bakhtin (2016, p. 25-26),

[...] toda compreenséo plena real é ativamente responsiva e ndo é sendo uma
fase inicial preparatéria da resposta (seja qual for a forma em que ela se dé).
O préprio falante esta determinado precisamente a essa compreensao
ativamente responsiva: ele ndo espera uma compreensado passiva, por assim
dizer, que apenas duble o seu pensamento em voz alheia, mas uma resposta,
uma concordancia, uma participa¢cdo, uma objecdo, uma execucéo, etc. [...]
Ademais, todo falante € por si mesmo um respondente em maior ou menor
grau, porque ele ndo é o primeiro falante, o primeiro a ter violado o eterno
siléncio do universo, e pressupfe ndo sé a existéncia do sistema da lingua
gue usa mas também de alguns enunciados antecedentes — dos seus e
alheios — com os quais 0 seu enunciado entra nessas ou naquelas relagbes
(baseia-se neles, polemiza com eles, simplesmente os pressupbe ja
conhecidos do ouvinte).

Nessa mesma direcdo, a resposta do interlocutor a um enunciado depende de
uma tomada de posicdo. Assim, como afirma Faraco (2009), as relacdes de sentido
decorrem justamente desse posicionamento inerente a todo e qualquer enunciado, 0
que exige que o sujeito leve em conta tanto a situacdo quanto o auditério para o qual
se dirige. Temos, portanto, um sujeito singular que, ao enunciar, esta inserido em dado
espaco-tempo, interagindo com um interlocutor igualmente singular, por meio de
enunciados Unicos e irrepetiveis. Nesse sentido,

[...] a tarefa de compreensd@o ndo se reduz ao reconhecimento da forma
usada, mas a sua compreensdo em um contexto concreto, & compreensao
da sua significacdo em um enunciado, ou seja, a compreensdo da sua
novidade e ndo ao reconhecimento da sua identidade (Vol6chinov, 2018, p.
177-178).

Trata-se, assim, de um processo que é orientado justamente a singularidade
de cada situacéo, pois, como reitera Voléchinov (2018, p. 179), a compreensao da
forma linguistica ndo reside no reconhecimento do “mesmo”, ou seja, daquilo que é
idéntico e repetivel, mas no sentido “exato” da palavra que esta sendo empregada, ou
seja, na sua orientacdo em dado contexto, que integra um processo de constitui¢ao,
e nao “uma existéncia imdével”. Portanto, assim como o sujeito, que € singular e se
constitui justamente a partir da assunc¢ao de sua singularidade, o enunciado depende
daquilo que o caracteriza enquanto tal e o diferencia da oragéo, que é repetivel: “A
oracdo enquanto unidade da lingua é desprovida da capacidade de determinar
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imediata e ativamente a posi¢cao responsiva do falante. S6 depois de tornar-se um
enunciado pleno, uma oragao particular adquire essa capacidade” (Bakhtin, 2016, p.
44). O enunciado tem “[...] sentido pleno, relacionado com o valor — com a verdade, a
beleza, etc. — e [...] requer uma compreensao responsiva que inclua em si o juizo de
valor” (Bakhtin, 2016, p. 103, grifo do autor).

Dessa maneira, percebemos que o enunciado suscita uma resposta e que essa
resposta “[...] é inseparavel da posicédo ativa em relacdo ao dito e ao compreendido”
(Voldéchinov, 2018, p. 186). O enunciado, diferentemente de uma oracéo, por exemplo,
gue nao tem autor (Bakhtin, 2016), exige precisamente uma tomada de posi¢ao
quanto ao que esta sendo vivenciado naquele momento: “[...] qualquer enunciado real,
em um grau maior ou menor e de um modo ou de outro, concorda com algo ou nega
algo”, o que ocorre também por meio de uma “[...] alteracdo da énfase valorativa da
palavra em diferentes contextos” (Voléchinov, 2018, p. 197). Trata-se, portanto, de
assumir determinada posicao, isto €, de valorar determinado fato ou fenémeno em
dado contexto concreto durante a interagdo com outro(s) sujeito(s) igualmente
concreto(s). Ao encontro disso, Medviédev (2012, p. 187-188) afirma que

As possibilidades de uma lingua tornam-se realidade somente por meio da
avaliacdo. Por que duas determinadas palavras ficam lado a lado? [...] dentro
dos limites das possibilidades linguisticas, ndo se pode explicar o porqué
disso. Para tanto, serd preciso chegar até a avaliacdo social e transformar
uma das possibilidades gramaticais em um fato concreto da realidade
discursiva. [...] a avaliagcao social faz a mediagéo entre a lingua, como um
sistema abstrato de possibilidades, e sua realidade concreta. A avaliacdo
social determina o fenémeno histérico vivo, o enunciado, tanto do ponto de
vista das formas linguisticas selecionadas quanto do ponto de vista do sentido
escolhido. [...] € somente para dado enunciado e sob as condic¢des histdricas

particulares da sua realizacdo que a unidade do sentido, do signo e da
realidade é efetivada por meio da avaliagéo social (grifo nosso).

Assim, é a avaliagdo quem transforma unidades da lingua em unidades do
discurso, pois faz referéncia “[...] a um certo todo, no qual a palavra entra em contato
direto com o acontecimento cotidiano, fundindo-se com ele em uma unidade
indivisivel” (Volochinov, 2019, p. 118). E a avaliagdo, para Bakhtin e o Circulo, ocorre
por meio da entonacao expressiva, sendo essa entonacgao “[...] que da cor a cada
palavra do enunciado”, refletindo “[...] sua singularidade histérica” (Medviédev, 2012,
p. 185, grifo nosso). Na perspectiva bakhtiniana, tudo o que é abstratamente universal
(unidades da lingua) nédo participa efetivamente como um momento do mundo vivido,
mas apenas como algo com potencial para, por meio da correlacdo com o sujeito que

enuncia, transformar-se em um momento desse mundo, isto €, em um enunciado.
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Portanto, € somente nessa correlagdo que as palavras “neutras” adquirem um valor
real, tornando-se significativas:
A palavra é um som significante, emitido ou pensado por uma pessoa real, e
gue é, portanto, um enunciado inteiro ou uma parte dele, seu elemento. Fora
desse enunciado vivo, a palavra s6 existe nos dicionarios, mas la ela é uma
palavra morta, mero conjunto de linhas retas ou semicurculares, marcas de
tinta tipografica nas folhas de papel em branco” (Voléchinov, 2019c, p. 314).

Nesse sentido, importa ressaltar que o enunciado ndo apenas reflete a situacao
extraverbal assim como o espelho reflete um objeto. O enunciado, como afirma
Voléchinov (2019d, p. 119), “[...] tende a resolver a situacao, atribuindo a ela uma
espécie de conclusao avaliativa. [...] O enunciado cotidiano continua e desenvolve
ativamente a situacédo, bem como traca o plano de acao futura e a organiza” (grifo do
autor). Por meio da avaliacdo, o enunciado, assim como o ato responsavel de que
trata Bakhtin em sua obra inaugural,

[...] concentra, correlaciona e resolve em um contexto Unico e singular e ja
final o sentido e o fato, o universal e o individual, o real e o ideal, porque tudo
entra na composicdo de sua motivacdo responséavel; [...] constitui o
desabrochar da mera possibilidade na singularidade da escolha uma vez por
todas (Bakhtin, 2010a, p. 80-81, grifo do autor).

E tal correlacao, ou seja, tal tomada de posi¢ao, requer que o sujeito considere
tudo aquilo que ja ouviu sobre esse ou aquele “assunto”: trata-se de constituir seu
enunciado a partir de um contraponto com outros enunciados, proferidos em dado
contexto por determinado falante. Nessa perspectiva, “[...] nunca pronunciamos ou
ouvimos palavras, mas ouvimos uma verdade ou uma mentira, algo bom ou mal,
relevante ou irrelevante, agradavel ou desagradavel” (Voléchinov, 2018, p. 181), isto
€, pronunciamos e ouvimos certas avaliacdes sociais, e avaliar, isto €, posicionar-se,
agindo no mundo, implica obrigatoriamente o reconhecimento do néo alibi do existir
de cada sujeito — o reconhecimento da impossibilidade de agir (o que ocorre, na 6tica
bakhtiniana, por intermédio da linguagem) de outro lugar que ndo o seu, um lugar
insubstituivel, Unico e singular. Assim, conforme explicita Souza (2002, p. 125), na
“[...] comunicac&o verbal ocorre uma interagao tensa entre o enunciado do autor — o
meu enunciado — e 0 enunciado dos outros, aqueles enunciados que formaram e
formam minha consciéncia”.

A esse respeito, Faraco (2009, p. 87) explica que, ao enunciar, 0 sujeito tem
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[...] a possibilidade de singularizar-se e de singularizar seu discurso nao por
meio da atualizac&o das virtualidades de um sistema gramatical (como quer
a estilistica tradicional), ou da expressdo de uma subjetividade pré-social
(como querem os idealistas), mas na interacdo viva com as vozes sociais.
Autorar, nessa perspectiva, € orientar-se na atmosfera heterogléssica; é
assumir uma posicao estratégica no contexto da circulacéo e da guerra das
vozes sociais (grifo do autor).

Tendo isso em vista, podemos definir o enunciado “[...] ndo como um complexo
de relagcbes entre palavras, mas como um complexo de relagbes entre pessoas
socialmente organizadas” (Faraco, 2009, p. 66). Enunciar, na 6tica de Bakhtin e do
Circulo, consiste em “[...] estabelecer com a palavra de outrem relagées de sentido de
determinada espécie, isto €, relacdes que gerem significacao responsivamente a partir
do encontro de posigbes avaliativas” (Faraco, 2009, p. 66). Por isso, aceitar um
enunciado (e sua verdade) € também recusar outros enunciados (outras verdades), e,
assim como o “eu-para-mim” € construido a partir do “eu-para-os-outros”, fazendo com
gue a singularidade seja instaurada em correlacdo com outras singularidades, o
enunciado é construido a partir da correlagdo com outros enunciados, isto €, com
outras tomadas de posicao.

A partir disso, parece possivel afirmar que “O empreendimento bakhtiniano
consiste em propor que ha entre o particular e o geral, o prético e o teérico, a vida e a
arte uma reacdo de interconstituicdo dialégica que nao privilegia nenhum desses
termos, mas os integra na producéo de atos, de enunciados, de obras de arte etc.”
(Sobral, 2008c, p. 105). Nessa perspectiva, uma unidade da lingua ndo passa de uma
potencialidade que pode se tornar realidade — isto é, um enunciado — somente no ato
fundado sobre o reconhecimento da participacdo singular no existir, participagao essa
que depende, peremptoriamente, da interconstituicdo dialégica. Partindo dessa
perspectiva, entendemos que os esfor¢os de Bakhtin e do Circulo estdo voltados a
compreensao do “[...] evento unico da existéncia, representado pelo enunciado

concreto enquanto elo da comunicacgéao verbal” (Souza, 2002, p. 138).

5.3 Linguagem (nas obras ulteriores de Bakhtin e do Circulo)

Nesta secao, tencionamos propor uma conceituacéo de linguagem, a partir das
obras posteriores de Bakhtin e do Circulo. De acordo com Voléchinov (2019), a
linguagem origina-se da atividade coletiva humana, refletindo e refratando em todos
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0S seus elementos a organizacao tanto econémica quanto sociopolitica da sociedade
que a gerou.

Uma vez que a linguagem perpassa diferentes classes sociais — carregando,
portanto, possibilidades distintas de orientagao ideoldgica —, por meio dela, o individuo
posiciona-se no mundo ao enunciar. Esse posicionamento, contudo, sé se constitui
no interior de determinado grupo social. Pode-se afirmar, a partir disso, que a ideologia
é indissociavel da linguagem e que esta € condi¢cdo para producdo, conservacao e
transformacao de valores e condutas.

A linguagem esta, dessa forma, em constante processo de atualizacdo, ndo
sendo apenas um sistema abstrato de signos ou um produto estatico, mas um sistema
de signos com valor ideoldgico, conforme explicita Vol6chinov (2018). Ademais, é
preciso ressaltar que os signos ideolégicos sempre se manifestam por meio de
enunciados, que sao unidades reais da comunicacao discursiva, e ndo de palavras e
frases soltas, isto é, descontextualizadas de sua situacédo de uso. Cada enunciado é
definido pela alternancia dos falantes, sendo caracterizado por uma conclusibilidade
especifica, que consiste na possibilidade de ser respondido; pela relacdo subjetiva
emocionalmente valorativa do falante com o contetdo do enunciado; e por sua relacéo
com o proprio falante e com os outros participantes da comunicacéo discursiva. Tais
caracteristicas definem o enunciado como unidade da comunicacdo discursiva, ou
seja, como unidade real de comunicacdo (Bakhtin, 2016). Nesse sentido, como
menciona Bakhtin (2016), a linguagem é aprendida por meio de enunciados concretos
proferidos por aqueles que nos rodeiam em situacbes reais de comunicagao
discursiva, motivo pelo qual aprender a interagir pela fala consiste em saber construir
enunciados na forma de determinado género, tendo em vista as rela¢des historico-
sociais estabelecidas em cada contexto de producao.

Assim, na perspectiva de Bakhtin e do Circulo, existem basicamente trés
instancias que constituem a linguagem, percebidas como integrantes umas das
outras: os signos ideoldgicos, os enunciados e os géneros do discurso. O signo
ideolégico sempre se manifesta por meio de enunciados, e 0 enunciado sempre se
manifesta por meio de géneros do discurso. Na secdo 5.2, exploramos o conceito de
enunciado, retomado brevemente no paragrafo anterior. Nesta sec¢do, abordaremos
0s outros dois conceitos que, na otica bakhtiniana, integram a linguagem — signo

ideologico e géneros do discurso.
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Conforme Volochinov (2019), a verdadeira esséncia da linguagem consiste no
evento social da interacéo verbal, ja que todo e qualquer acontecimento do enunciado
advém da interacdo de dois individuos socialmente organizados (Bakhtin, 2016).
Assim, todo signo comporta duas faces, pois é determinado pelo fato de que procede
de alguém (locutor) e se dirige para alguém (ouvinte), de acordo com Voléchinov
(2018).

O signo, para Voléchinov (2018), € ideoldgico, pois possui um significado e
remete a algo situado fora de si mesmo (um objeto ou um acontecimento), refratando
e refletindo outra realidade que nédo a sua. Dessa forma, a palavra, por apresentar
essas caracteristicas, € um signo ideoldgico — diz respeito a uma realidade outra que
nao a sua propria (ou seja, a realidade material fénica), isto é, a algum fenémeno da

natureza ou da consciéncia social (Voléchinov, 2018). Nesse sentido,

Qualquer signo ideolégico ndo € apenas um reflexo, uma sombra da
realidade, mas também uma parte material dessa mesma realidade. Qualquer
fenbmeno ideoldgico signico é dado em algum material [...] O signo é um
fenbmeno do mundo externo. Tanto ele mesmo, quanto todos os efeitos por
ele produzidos, ou seja, aquelas reacdes, aqueles movimentos e aqueles
novos signos que ele gera no meio social circundante, ocorrem na
experiéncia externa (Voldchinov, 2018, p. 94).

7

Como um mesmo signo é utilizado por diferentes classes sociais, ele
inevitavelmente carrega diferentes acentos de valor, isto é, reflete e refrata as
percepcbes da realidade dessas classes, que séo distintas. Tal fato ocorre pois
nenhum signo, justamente porque € utilizado por sujeitos reais em momentos
especificos da historia, reflete “objetivamente” o objeto ou o conteido a que se refere
— “Qualquer pessoa, ao conhecer a realidade, a conhece de um determinado ponto
de vista” (Voléchinov, 2019, p. 317) —, e essa realidade é apreendida justamente por
meio dos signos; sao eles que medeiam o acesso ao mundo exterior. Assim, todo
signo também refrata tanto a realidade que designa quanto o ser que o utiliza devido
ao entrecruzamento de interesses sociais orientados de diferentes modos. Esse
fendmeno, que leva a refracdo de opinides, avaliacdes e pontos de vista, € 0 que torna
0 signo vivo e moével, posto que ele é sensivel aos embates sociais, que mudam

constantemente no decorrer da histéria. Assim,

A realidade objetiva histérica e natural torna-se tema de nossas palavras na
condicao de signos ideolégicos. A palavra, como todo signo ideolégico, nédo
so reflete a realidade, mas também a refrata na comunicacéo social viva, na
interacdo discursiva viva. Isso ocorre porque as relacdes de classe, ao se
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refletirem na palavra, ditam-lhe diferentes nuances de sentido, introduzem
nela diferentes pontos de vista, atribuem-lhe diferentes avaliagBes
(Volochinov, 2019, p. 320, grifo do autor).

Dessa maneira, como 0 signo esta presente em todas as esferas da atividade
humana, podendo, portanto, ocupar qualquer funcdo ideologica, seja estética,
cientifica ou religiosa, por exemplo, seu valor dependera das condi¢cdes soécio-
histéricas vigentes. Isso significa que cada grupo social se apropria da linguagem a
partir do seu proprio contexto.

Diante disso, a importancia do estudo do signo para Bakhtin e o Circulo seria
saber como a realidade determina o signo e de que forma o signo reflete e refrata a
realidade em transformacéo, uma vez que, além de reproduzir determinado sentido, o
signo também carrega a possibilidade de ressignificar os sentidos a cada vez que é
enunciado. Assim, ele reflete e, ao mesmo tempo, altera as condi¢cdes de producao
sécio-histéricas e, consequentemente, as relagcdes entre a infraestrutura e a
superestrutura, ja que, conforme Volochinov (2018), ha uma relacao reciproca entre
estas. Isso ocorre porque “[...] as relacdes produtivas e o regime sociopolitico
condicionado diretamente por elas determinam todos o0s contatos verbais possiveis
entre as pessoas” (Volochinov, 2018, p. 107). Nessa 0tica, interessaria, entdo, a esse
grupo de pensadores investigar o que denominam de palavra viva ou de
acontecimento do enunciado, uma vez que todo signo linguistico em uso seria um
signo ideoldgico e, portanto, estaria dotado de um valor.

Nessa perspectiva, “[...] as formas do signo sao condicionadas, antes de tudo,
tanto pela organizacdo social desses individuos quanto pelas condicdes mais
proximas da sua interacdo. A mudanca dessas formas acarreta uma mudanca do
signo” (Volochinov, 2018, p. 109, grifo do autor). Assim, o que confere existéncia a um
signo é o fato de ele constituir foco de atencdo de determinado grupo e, por isso,

adquirir um valor particular. Conforme ressalta Vol6chinov (2018, p. 110-111),

Para que um objeto, independentemente do tipo de sua realidade, entre no
horizonte social de um grupo e provoque uma reacgédo ideolégica signica, é
necessario que ele esteja relacionado com as premissas socioecondmicas
essenciais da existéncia desse grupo [...] € necessario que o objeto também
obtenha uma significacdo interindividual, pois apenas assim ele podera
adquirir uma forma signica.

Desse modo, tendo denominado a realidade que leva a formag&o de um signo

de tema do signo, Voléchinov (2018, p. 112, grifo do autor) explicita que
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O tema e a forma do signo ideolégico estdo ligados entre si de modo
indissolavel [...] s&o as mesmas condigdes econdmicas que inserem um novo
elemento da realidade no horizonte social, tornando-o socialmente
significativo e “interessante”; e estas mesmas forgas criam as formas da
comunicacao ideoldgica (cognitiva, artistica, religiosa etc.), que, por sua vez,
determinam as formas da expressao signica.

Logo, pode-se afirmar que “[...] em todo signo ideolégico cruzam-se énfases
multidirecionadas. [...] Na verdade, apenas esse cruzamento de acentos proporciona
ao signo a capacidade de viver, de movimentar-se e de desenvolver-se” (Voléchinov,
2018, p. 113, grifo do autor). Como o0s signos constituem a consciéncia humana,
refratam também o ser que os utiliza, visto que a palavra constitui o Unico meio de
contato entre o conteudo interior do sujeito (a consciéncia) e o mundo exterior. Assim,
ha uma influéncia muatua: o signo afeta o ser, e o ser afeta o signo. Ao mesmo tempo
em que o0 signo é motivado por determinada valoracdo dos objetos ou dos
acontecimentos no mundo, sendo dependente da estruturacdo da sociedade em
classes (e de seus aspectos sociais, politicos e culturais), o signo medeia o contato
do ser com o mundo, de modo que a consciéncia individual emerge da consciéncia
social.

E a consciéncia humana, conforme explica Medviédev (2012), compreende a
realidade por meio de uma série de géneros. Esse conceito, de géneros do discurso,
figura na producao do Circulo e de Bakhtin, sobretudo, em trés obras: O método formal
nos estudos literarios: introducado critica a uma poética sociologica, de Medviédev,
publicada originalmente em 1928 em Leningrado; Marxismo e filosofia da linguagem:
problemas fundamentais do método sociolégico da linguagem, de Volochinov,
publicada originalmente em 1929, também em Leningrado; e Os géneros do discurso,
também de Bakhtin, que data de 1952/1953 e foi publicada originalmente em Moscou,
em 1979. A fim de compreender o que esses estudiosos entendiam por géneros do
discurso e acompanhar o percurso realizado para a formacédo dessa concepcao,
apresentamos a seguir suas contribuicdes acerca desse tema em cada uma das obras
supracitadas, seguindo a ordem cronoldgica em que foram publicadas em russo, ja
que a data de escrita dos manuscritos, com excecdo de Os géneros do discurso, €
pouco conhecida.

Medviédev (2012) aborda o problema do género para os formalistas no estudo
da literatura. Estes teriam primeiramente estudado e determinado todos os elementos

fundamentais da construg&o da obra literaria, para depois encontrar ou situar a relacéo
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desses elementos com o género literario, que seria “[...] um agrupamento especifico
e constante de procedimentos com determinada dominante” (Medviédev, 2012, p.
193). No entanto, essa definicdo implica, conforme Medviédev (2012), uma
composicdo mecanica do género, como se este pudesse ser resultado da soma de
determinados procedimentos, quando, na verdade, dever-se-ia partir justamente do
género, ja que este “[...] € uma forma tipica do todo da obra, do todo do enunciado” e
que uma “[...] obra s6 se torna real quando toma a forma de determinado género”
(Medviédev, 2012, p. 193). Além disso, uma vez que o significado construtivo de cada
elemento em uma obra sé pode ser compreendido em sua relacdo com o género, nao
€ possivel, como fazem os formalistas, atribuir um significado autdnomo aos
elementos abstratos e isolados da linguagem. Assim, Medviédev (2012) define o
género como uma totalidade essencial, acabada e resolvida.

Ao dissertar sobre a dupla orientacdo do género artistico, afirma que este
estaria orientado, primeiramente, para 0S seus receptores e para determinadas
condi¢Oes de realizacdo e de percepcédo e, em segundo lugar, para a vida e para seus
acontecimentos. Dessa forma, no que se refere a recepcédo, a obra artistica ocupa
certo lugar na existéncia de determinada esfera ideoldgica, passando a fazer parte de
dado lugar e dado tempo na vida de determinado grupo e sendo concebida justamente
em funcéo desse auditorio. Para exemplificar tal aspecto, Medviédev (2012, p. 195)

cita a lirica litirgica como parte de um culto religioso, explicando que:

[...] uma obra entra na vida e estd em contato com os diferentes aspectos da
realidade circundante mediante o processo de sua realizacdo efetiva, como
executada, ouvida, lida em determinado tempo, lugar e circunstancias. Ela
ocupa certo lugar, que é concedido pela vida, enquanto corpo sonoro real.
Esse corpo estd disposto entre as pessoas que estdo organizadas de
determinada forma. Essa orientacdo imediata da palavra como fato, mais
exatamente como feito histérico na realidade circundante, determina toda a
variedade de géneros dramaticos, liricos e épicos.

Ja& no que se refere a determinagéo tematica dos géneros, Medviédev (2012,
p. 196) defende que “[...] cada género é capaz de dominar somente determinados
aspectos da realidade”, pois “[...] possui certos principios de selecao, determinadas
formas de viséo e de compreensao dessa realidade” — 0s géneros, nessa perspectiva,
podem ser compreendidos como depositarios de maneiras particulares de ver o

mundo (Machado, 2008). Medviédev (2012) afirma, no entanto, que a conceituagao

da unidade tematica como algo formado pela combinacé&o dos significados de suas
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palavras e oracoes isoladas, como entendem os formalistas, ndo é valida, ja que o
tema se forma com a ajuda desses elementos, mas ndo deriva deles, ou seja, ndo
pode ser reduzido as formas linguisticas (elementos verbais de uma obra).

O tema é constituido, assim, pelo todo do enunciado, “[...] considerado como
determinado ato sécio-historico. Por conseguinte, o tema € inseparavel tanto do todo
da situagdo do enunciado quanto dos elementos linguisticos” (Medviédev, 2012, p.
196-197). Isso significa que o tema n&o pode ser separado das circunstancias
espaciais, temporais e socio-histéricas do género a que pertence. Logo, conforme
entende Medviédev (2012, p. 197),

[...] entre a primeira e a segunda orientagdo da obra na realidade (orientagéo
imediata a partir de fora e tematica a partir de dentro), estabelece-se uma
ligacdo e uma interdependéncia indissoluveis. Uma é determinada pela outra.
A dupla orientagé@o acaba por ser Unica, porém, bilateral.

Por essa perspectiva, podemos afirmar que o género concilia a unidade
tematica da obra e seu lugar real na vida. Nas palavras de Medviédev (2012, p. 197),
“[...] as formas determinadas da realidade da palavra estao ligadas a certas formas da

realidade que a palavra ajuda a compreender”. Importa ressaltar, assim, que,

Se abordarmos o género do ponto de vista da sua relagéo interna e tematica
com a realidade e sua formacéo, entdo, podemos dizer que cada género
possui seus préprios meios de viséo e de compreensédo da realidade, que sédo
acessiveis somente a ele. Assim como a arte gréfica é capaz de dominar
aspectos da forma espacial que a pintura € incapaz de alcangar e vice-versa,
igualmente, nas artes verbais, 0os géneros liricos, para dar um exemplo,
possuem meios de atribuir forma conceitual a realidade e a vida que séo
inacessiveis ou menos acessiveis a novela ou ao drama. [...] Cada um dos
géneros efetivamente essenciais € um complexo sistema de meios e métodos
de dominio consciente e de acabamento da realidade (Medviédev, 2012, p.
198).

Medviédev (2012) explicita, ainda, que, embora a linguagem exerca papel
fundamental na tomada de consciéncia e na compreensdo da realidade, esse
processo ocorre por meio das formas do enunciado (unidades reais da comunicagao
discursiva) e ndo das formas linguisticas (palavras e frases). Logo, é possivel afirmar,
conforme Medviédev (2012, p. 198), que “[...] a consciéncia humana possui uma seérie
de géneros interiores que servem para ver e compreender a realidade”. Isso significa
que toda nossa compreensdao e orientacdo em relacdo a realidade e as nossas agdes

no mundo acontece justamente com base em géneros, 0s quais nos oferecem uma

série de procedimentos para isso, cada um a seu modo.
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Dessa maneira, também nossa forma de representacdo daquilo que
apreendemos acerca do mundo ocorre com base na organizacdo de determinado
género, fazendo com que um artista e um cientista, por exemplo, entendam alguns
aspectos da realidade e ndo outros e que esses aspectos sejam representados
também de modo distinto. Podemos entender, portanto, que “[...] o género é um
conjunto de meios de orientagao coletiva na realidade” (Medviédev, 2012, p. 198).

Ao encontro disso, Voléchinov (2018, p. 95) discorre acerca da importancia dos
estudos da linguagem para o marxismo, abordando as relagdes entre a infraestrutura
e as superestruturas e explicando que a palavra serve aos diferentes campos da
atividade humana e que “[...] Cada campo de criatividade ideolégica possui seu proprio
modo de se orientar na realidade, e a refrata a seu modo. Cada campo possui sua
funcdo especifica na unidade da vida social”. Isso significa que cada area da atividade
humana entende a realidade com base em suas proprias formas de percepcéo do
mundo, alterando e influenciando esse meio também de uma maneira particular.

Voléchinov (2018) ressalta, ainda, a importancia da organizacdo hierarquica
das relacdes sociais para o0 comportamento linguistico humano e, consequentemente,
para a constituicdo dos géneros do discurso, entendendo a linguagem como o reflexo
das relacfes sociais estaveis dos falantes. Desse modo, de acordo com cada época,
grupo social, contexto e objetivo, uma ou outra forma da linguagem domina,
caracterizando, por conseguinte, um género do discurso especifico. Isso significa que,
se uma forma se encontra relegada em detrimento de outra, esta serve com maior
facilidade aos fins desejados, de maneira que 0s ouvintes conseguem compreender
ou aceitar melhor tal forma e ndo outra. Trata-se, portanto, de formas que facilitam ou
dificultam a transmisséo de certa ideia.

Para Bakhtin (2016, p. 11), “[...] todos os campos da atividade humana estao
ligados ao uso da linguagem”, fazendo com que ‘[...] as formas desse uso sejam tao
multiformes quanto os campos da atividade humana” e reflitam, assim, as condigbes
especificas e as finalidades de cada campo ndo so pelo seu contetdo, mas também
pelo estilo da linguagem empregado. Nessa perspectiva, cada campo de utilizacao da
linguagem elabora seus tipos relativamente estaveis de enunciados, ou seja, 0s
géneros de discurso.

Desse modo, 0s géneros acompanham a evolucao de determinado campo da
atividade humana, de forma que, quanto mais desenvolvido for esse campo, mais

complexo e peculiar serd& o género correspondente. A isso estd diretamente
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relacionada a classificacdo proposta por Bakhtin dos géneros como primarios ou
secundarios. Estes sdo mais complexos e incluem romances, textos cientificos e
anuncios publicitarios, por exemplo, surgindo em contextos mais desenvolvidos e

organizados. No processo de sua formacao,

[...] incorporam e reelaboram diversos géneros primarios (simples), que se
formaram nas condi¢fes da comunicacao discursiva imediata. Esses géneros
primarios, ao integrarem os complexos, nestes se transformam e adquirem
um caréter especial: perdem o vinculo imediato com a realidade concreta e
0s enunciados reais alheios (Bakhtin, 2016, p. 15).

A partir disso, Bakhtin (2016, p. 16) afirma que o estudo dos géneros do
discurso € fundamental para que entendamos as rela¢gdes da linguagem com a vida,
ja que “[...] a lingua passa a integrar a vida a partir de enunciados concretos (que a
realizam); é igualmente através de enunciados concretos que a vida entra na lingua”.
Assim, é preciso compreender e analisar aquilo que caracteriza um enunciado e,
consequentemente, um género do discurso, posto que “[...] uma funcao (cientifica,
técnica, publicistica, oficial, cotidiana) e certas condicdes de comunicacao discursiva,
especificas de cada campo, geram determinados géneros, isto €, determinados tipos
de enunciados estilisticos, tematicos e composicionais relativamente estaveis”
(Bakhtin, 2016, p. 18).

Dessa forma, a mudanca de estilo nos géneros reflete todas as mudancas que
ocorrem na vida social, porque nunca esta divorciado do acontecimento e das
contingéncias em que ocorre, motivo pelo qual Bakhtin (2016, p. 20) afirma que os
enunciados e seus tipos sao “[...] correias de transmissao entre a histdria da sociedade
e a historia da linguagem”. Além disso, ressalta que a prépria escolha de determinada
forma gramatical pelo falante é um ato estilistico e que essa escolha ja ocorre tendo
em vista determinado género, indicando o0 modo como 0s sujeitos se inscrevem em
uma sociedade dividida por classes e por interesses e marcada pelas formas por meio
das quais interagem e se expressam.

Assim, o enunciado é percebido como a unidade real da comunicacao
discursiva. O ouvinte, quando compreende o significado daquilo que o falante disse,
ocupa uma posicao responsiva, de modo que os enunciados possuem limites
definidos pela alternancia dos sujeitos do discurso, isto €, pela alternéncia dos
falantes. Nos géneros primarios, como na conversa entre parentes, por exemplo, essa

alternéancia poderia ocorrer na forma de pergunta-resposta, causando reagcdes mais
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imediatas nos ouvintes aos enunciados. Ja nos géneros secundarios, como em um
artigo cientifico, a alternancia acontece de modo menos explicito, sendo marcada,
normalmente, pelo fim de uma publicacdo e inicio de outra. Nestes casos, tanto a
alternéncia dos sujeitos quanto o ato responsivo gerado pelos enunciados ndo séo tao
facilmente identificaveis, ja que as respostas a enunciados de géneros secundarios
tendem a ocorrer em um periodo maior de tempo.

E comum, no entanto, que alguns géneros secundarios imitem os processos de
alternancia dos géneros primarios, por meio de uma estruturacdo que envolve
perguntas, objecdes e respostas feitas por um mesmo sujeito. Ocorre, assim, uma
tentativa de reproducéo de uma caracteristica que é explicita nos géneros primarios,
dos quais 0s géneros mais complexos derivam: a alternancia dos sujeitos do discurso.

E preciso considerar, ainda, a existéncia de modos de construgdo discursivos
relativamente estaveis de géneros do discurso, 0s quais estdo intimamente ligados a

vontade discursiva do falante, pois esta

[...] se realiza antes de tudo na escolha de certo género de discurso. Essa
escolha é determinada pela especificidade de um dado campo da
comunicacao discursiva, por consideracdes semantico-objetais (teméticas),
pela situagdo concreta da comunicacgéo discursiva, pela composicao pessoal
dos seus participantes, etc. Em seguida, a intencéo discursiva do falante, com
toda a sua individualidade e subjetividade, é aplicada e adaptada ao género
escolhido, constitui-se e desenvolve-se em determinada forma de género
(Bakhtin, 2016, p. 38, grifo do autor).

Bakhtin (2016) explicita, ainda, que toda e qualquer fala ocorre com base nos
géneros do discurso, isto €, em formas relativamente estaveis e tipicas, ja que a lingua
materna € apreendida por meio de enunciados concretos proferidos por aqueles que
nos rodeiam e, por vezes, reproduzidos por nés em situacdes reais de comunicacao
discursiva. Assim, interagir pela fala, segundo Bakhtin (2016), consiste em aprender
a construir enunciados na forma de determinado género segundo 0s interesses que
nos movem. O autor explica, igualmente, que, em alguns géneros, a vontade
discursiva do falante s6 se manifesta no ato de escolher esse género devido a um
elevado grau de padronizacdo, como no género legislativo, em que ha uma estrutura
rigida de organizacéo do discurso que deve ser seguida. Outros géneros, no entanto,
permitem uma maior liberdade do falante, variando de acordo com a funcéo, a posi¢cao
social e as relagdes pessoais estabelecidas entre os participantes da comunicacéo,

como ocorre em conversas do cotidiano.
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Assim, além das formas da lingua, o falante leva em conta os modos de
combinacdo dessas formas, ou seja, 0s géneros do discurso, que sao tipos
relativamente estaveis de enunciado. Dessa maneira, a vontade discursiva ocorre
sempre tendo em vista a inteireza do enunciado com base em determinado género.

Ademais, conforme Bakhtin (2016), o falante costuma tirar suas palavras de
outros enunciados que pertencam ao mesmo género, ou seja, que se assemelhem
pelo tema, pela composicdo ou pelo estilo, de modo que as palavras geralmente
adquirem certa expressao tipica em cada género:

[...] os géneros correspondem a situag@es tipicas da comunicacao discursiva,
a temas tipicos, por conseguinte, a alguns contatos tipicos dos significados
das palavras com a realidade concreta em circunstancias tipicas. Dai a
possibilidade das expressdes tipicas que parecem sobrepor-se as palavras
(Bakhtin, 2016, p. 52, grifo do autor).

E importante lembrar, no entanto, que o enunciado é criado, em grande parte,
em prol das atitudes responsivas que ele gerara, ou seja, levando em conta seu
direcionamento ou enderecamento para alguém. Esse destinatario € definido pelo
campo da atividade humana e da vida a que o enunciado se refere, bem como pela
influéncia desse destinatario na composicdo do enunciado. Assim, ao compor seu
enunciado, o falante define seu destinatario, tentando, de alguma forma, prever e
antecipar-se em relacdo as suas objecdes. Bakhtin (2016, p. 63), cré, entdo, que o
falante, ao construir seu enunciado, considera quanto ao seu destinatario “[...] até que
ponto ele estd a par da situacdo, dispbe de conhecimentos especiais de um dado
campo cultural da comunicagdo”, bem como suas convicgdes, concepcdes e
preconceitos.

Conforme Bakhtin (2016), sdo justamente essas previsdes que irdo determinar
0 género, os procedimentos composicionais e 0s meios linguisticos utilizados pelo
falante. Até os géneros que procuram um estilo neutro ou objetivo, como o discurso
cientifico, por exemplo, que se concentram ao maximo em seu objeto, apresentam
determinada concepcao imaginaria de destinatario. Bakhtin (2010b) explicita, ainda,
gue todos os recursos linguisticos, independentemente do género, sdo escolhidos
pelo falante em fungdo de uma maior ou menor influéncia do destinatario e da previséo
de sua atitude responsiva.

Dessa forma, podemos afirmar que, embora o tema dos géneros do discurso

tenha sido abordado na producao bakhtiniana para refletir sobre diferentes questdes
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e ainda que seja possivel encontrar certo refinamento/detalnamento da definicdo com
0 passar dos anos, percebemos que tais concepc¢des esclarecem muitos aspectos
sobre a linguagem. Para os integrantes do Circulo de Bakhtin, tais concep¢des sao
fundamentais aos estudos da linguagem, ja que a utilizacdo desta pelos falantes
sempre ocorre com base em tipos relativamente estaveis de enunciados, ou seja, de
géneros do discurso. Isso acontece uma vez que a linguagem é aprendida por meio
de enunciados concretos proferidos por agueles que nos rodeiam em situagdes reais
de comunicacao discursiva, de modo que aprender a interagir pela fala consiste em
saber construir enunciados na forma de determinado género, tendo em vista as
relacdes historico-sociais estabelecidas em cada contexto.

Assim, os tipos de enunciados estao diretamente relacionados ao campo da
atividade humana em que foram originados, refletindo, portanto, as condi¢des
especificas de cada campo, bem como suas finalidades. Como o uso da linguagem
estd presente em todas as areas da atividade humana, a palavra, embora sirva
igualmente a todas elas, faz com que cada uma delas entenda a realidade com base
em suas proprias formas de percep¢do do mundo, alterando e influenciando esse
meio também de uma forma particular. Desse modo, cada género do discurso é
voltado a determinados aspectos da realidade, sendo capaz, consequentemente, de
comunicar certas nocdes acerca das coisas e ndo outras, jA que possui certos
principios de sele¢do e determinadas maneiras de compreensdo dessa realidade.
Assim, é possivel afirmar que a consciéncia humana (formada justamente a partir dos
embates que a palavra trava nos diferentes campos de produ¢éo) possui uma série
de géneros interiores que servem para ver e compreender a realidade, o que faz dos
géneros um conjunto de meios de orientacao coletiva na realidade.

Como as relagbes sociais ocorrem em grupos, 0S quais originam a
comunicacao e sdo por ela originados, as formas de comunicagado séo determinadas
pelas relacdes de producéo e pela estrutura sociopolitica desses grupos. Desse modo,
uma mudanca estilistica, semantica ou composicional nos géneros reflete alteracdes
gue ocorrem na vida social, fazendo do género um importante meio para compreender
a sociedade. Portanto, todos os géneros consistem em pontos de vista especificos
sobre o mundo, isto €, em determinadas perspectivas.

O percurso até aqui realizado reitera o fato de as no¢des de signo, enunciado
e género estarem estreitamente vinculadas na concepcao de Bakhtin e do Circulo,

sendo cruciais para compreendermos o0 que é a linguagem nessa perspectiva. Essa



106

triade pode ser dissociada apenas para fins didatico-pedagdgicos, pois, na otica do
gue denominamos atualmente de teoria dialégica da linguagem, os signos ideoldgicos
manifestam-se por meio de enunciados, que, por sua vez, ocorrem na forma de
géneros do discurso. Assim, a linguagem em uso, ou seja, a palavra viva, constitui o
cerne ao qual o Circulo e Bakhtin voltam suas reflexbes — e é este aspecto em

especifico que discutimos a seguir.

5.3.1 Estatuto da linguagem ao longo dos escritos de Bakhtin e do Circulo

Nesta subsec¢éo, 0 objetivo consiste em demonstrar como 0 projeto expresso
em Para uma filosofia do ato responsavel se realiza a medida que a linguagem passa
a ocupar papel de destaque nas producdes ulteriores de Bakhtin e do Circulo,
diferentemente de seu estatuto na obra inaugural bakhtiniana. Para tal, precisamos
retomar uma citacdo ja transcrita na secao introdutéria deste texto, concernente ao
momento no qual Bakhtin, em sua producéo primeira, faz alusdo a arquiteténica, isto
€, ao fato de a singularidade a partir da qual os sujeitos percebem e enunciam o mundo
e 0 posicionamento de cada sujeito se estabelecerem em contato e em contraponto
com outros sujeitos:

Esta oposicdo arquitetdnica se completa em cada ato moral, e é entendida
por uma consciéncia moral elementar, mas a ética tedrica ndo possui uma
forma adequada para expressa-la. Este momento pode ser expresso somente
na forma de uma descricdo da concreta interrelacdo arquitetbnica, mas esta
descricdo permanece até agora desconhecida pela filosofia moral. Disso,
naturalmente, ndo resulta, de modo algum, que tal oposi¢cdo néo tenha sido
expressa ou enunciada [...]; todavia este principio de moralidade nao

encontrou até agora uma expressao cientifica adequada nem uma reflexao
aprofundada (Bakhtin, 2010a, p. 143-144, grifo nosso).

Tal excerto sintetiza o0 que parece ser 0 objetivo central dos estudos
empreendidos por Bakhtin e o Circulo — realizar uma descricdo da concreta
interrelacéo arquitetdnica. Essa percepcdo encontra apoio, por exemplo, em Sobral
(2008b, p. 110), quando este afirma que, “De certo ponto de vista, toda a obra de
Bakhtin e de seu Circulo pode ser caracterizada como um esforco de identificagdo da
arquitetbnica de seus objetos de estudo, sempre a partir do agir de um sujeito situado,
responsivamente ativo e que se define na relacdo com os outros na sociedade e na
histéria”. Essa relacdo, pautada na singularidade dos sujeitos, assim como do espaco

e do tempo em que estes se encontram, ocorre a partir de cada ato, que, na obra
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inaugural bakhtiniana, pode ser expresso pela linguagem, mas nao é dela inseparavel.
A linguagem, em Para uma filosofia do ato responsavel, é capaz de se aproximar da
expressdo do ato, mas ndo de expressa-lo em sua plenitude, o que instaura uma
distancia entre o ato e a linguagem, evidenciando a percepgéo de que a linguagem
nao equivale ao ato. Ademais, Bakhtin (2010a, p. 91) enumera uma série de
elementos que, ao lado da linguagem, constituem uma disposicdo ativamente
responsavel em relagdo a determinada situagdo: “O momento da atuacdo do
pensamento, do sentimento, da palavra, de uma acao, é precisamente uma disposi¢ao
minha ativamente responsavel”. E preciso chamar atencao, nesse sentido, ao fato de
a palavra aparecer como mais uma forma de demonstrar e afirmar a posicédo do ser
no mundo, e ndo como a Unica forma ou como uma forma obrigatoriamente presente
nesse processo de valoracdo. A esse respeito, cabe recuperar outra citacdo de
Bakhtin (2010a, p. 84), também ja referida na introducdo desta tese:
N&o é necessario, obviamente, supervalorizar o poder da linguagem: o existir-
evento irrepetivel e singular e o ato de que participa sao, fundamentalmente,
exprimiveis, mas de fato se trata de uma tarefa muito dificil, e uma plena
adequacdo esté fora do alcance, mesmo que ela permaneca sempre como
um fim.

Notamos, entdo, um estatuto limitado da linguagem nesse momento: ela é
capaz de se aproximar do ato, mas ndo de expressa-lo em sua totalidade; da mesma
maneira, pode ser dele cindida. Todavia, tal concepcdo parece se modificar
radicalmente nas producdes seguintes de Bakhtin e do Circulo.

Como afirma Voléchinov (2019d, p. 143), “[...] qualquer ato de consciéncia mais
OU menos preciso ndo ocorre sem o discurso interior, sem as palavras e sem a
entonacao (avaliacdes) e, consequentemente, ja € um ato social, ou seja, um ato de
comunicagao”. Percebemos, assim, a Otica de que até mesmo nossa consciéncia, ou
seja, N0Ss0s pensamentos, ndo existem sem a linguagem, ja que € por seu intermédio
que apreendemos o mundo e nele agimos. Como explicita Sobral (2008b, p. 107), “[...]
a consciéncia depende da linguagem para formar-se e manifestar-se. E como a
linguagem se acha imersa no mundo, a consciéncia ndo € uma instancia que imponha
suas categorias ao mundo, precisando, em vez disso, desse mundo para se constituir,
ao mesmo tempo que também o ‘constréi”. Volochinov (2018, p. 95) esclarece essa

questdo ao afirmar que “[...] a propria consciéncia pode se realizar e se tornar um fato
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efetivo apenas encarnada em um material signico” e que o discurso interior consiste

justamente no fluxo de palavras que observamos em nés e que
[...] nenhum ato de consciéncia pode ocorrer sem ele [fluxo de palavras].
Mesmo que surja em nds uma sensacao puramente fisiolégica, por exemplo,
a sensacdo de fome ou de sede, para “sentir’” essa sensacdo e torna-la
consciente é necessario expressa-la de algum modo dentro de si, encarna-la
no material do discurso interior. Desde o principio, essa expressédo de uma
necessidade puramente fisiolégica &, assim como a prépria “vivéncia”,

condicionada pela existéncia social, ou seja, por aguele meio no qual vivemos
(Voloéchinov, 2019a, p. 254, grifo do autor).

Nao h4, nessa perspectiva, a possibilidade de vivenciarmos ou de sentirmos
algo sem que tal vivéncia ou sentimento estejam associados ao uso da linguagem.
Como bem explicita Ponzio (2010, p. 15), “Nao existe comportamento e nao existe
pensamento, nem tdo pouco sensacao, sentimento, humor, desejo e imaginagao que
nao sejam feitos dessa ‘matéria’, a matéria da palavra”. Para Vol6chinov (2019a), uma
simples manifestacdo de fome, a exemplo de “quero comer”, sera enunciada com
determinada entonacdo, fazendo com que essa expressdo de uma necessidade
fisiologica seja permeada por um tom socioldgico e histérico, o qual dependera de
fatores como época, ambiente, posicdo social do falante e relacdo estabelecida entre
este e seu interlocutor. Assim, tal expressado pode ser um pedido, uma ordem, uma
suplica ou uma constatacdo, de modo que a pura sensacao da fome ndo pode ser
expressa sozinha: necessita de determinada posicdo social e histérica daquele que
tem fome, pois “[...] toda ‘expressdo’ de uma ‘vivéncia’ € o documento de um
acontecimento social” (Voléchinov, 2019a, p. 257, grifo do autor).

Em Volochinov (2018, p. 100-101), encontramos ainda a assercéo de que

[...] a palavra acompanha a criagdo ideolégica como seu ingrediente
indispensavel [...]. Os processos de compreensao de qualquer fendmeno
ideolégico (de um quadro, mdsica, rito) ndo podem ser realizados sem a
participacdo do discurso interior [...] todos 0s outros signos néo verbais sdo
envolvidos pelo universo verbal, emergem nele e ndo podem ser nem
isolados, nem completamente separados dele.

Isso o leva a uma assercao essencial para o que estamos defendendo nesta
tese: a ideia de que a “[...] palavra esta presente em todo ato de compreensao e em
todo ato de interpretagao” (Voldchinov, 2018, p. 101), ou seja, de que, sem linguagem,
nao agimos e, consequentemente, ndo existimos enquanto sujeitos. Assim, muito
mais do que simples instrumento de comunicacao, a palavra constitui o “[...] material

do qual é feita a propria experiéncia do falante” (Ponzio, 2010, p. 103). Nesse sentido,
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Voldchinov (2018, p. 212) entende que “[...] a consciéncia € uma parte da existéncia,
uma de suas forcas e, portanto, possui a capacidade de agir, de desempenhar um
papel no palco da existéncia” — ao encontro disso, como afirma Sobral (2008b, p. 107),
“[...] sO se pode ver o mundo, natural ou social, a partir de uma dada posicéo, o que
nao implica negar a existéncia concreta do mundo dado, mas postular que sua
apreensao é sempre situada”.

Seguindo essa linha de raciocinio, Volochinov (2019a) faz uma pergunta
retérica: a vivéncia também necessitaria da linguagem? E a ela responde
afirmativamente, asseverando que “[...] a vivéncia, até mesmo para a prépria pessoa
que a sente, s6 existe no material signico” (Voléchinov, 2018, p. 120) e que “Mesmo
a tomada de consciéncia simples e confusa de uma sensagéao (por exemplo, da fome,
sem sua expressdo exterior) necessita de uma forma ideolégica. Toda tomada de
consciéncia necessita de um discurso interior, de uma entonacdo interior e de um
estilo interior embrionario” (Volochinov, 2019a, p. 257-258, grifo do autor), até mesmo
porque, via de regra, a expressao exterior apenas continua e esclarece a dire¢do do
discurso interior, bem como as entonagdes nele contidas.

Tal percepcdo pode ser compreendida por meio da metafora de uma ilha,
utilizada por Volochinov (2018) para discutir esse aspecto. A enunciacdo realizada
seria como uma ilha emergindo de um oceano (o discurso interior), e as dimensdes e
as formas dessa ilha seriam determinadas pela situacéo e pelo auditério. Desse modo,
tais elementos — a situagéo e o auditério — obrigariam o discurso interior a realizar-se
em uma expressao exterior definida.

Isso nos auxilia a compreender que, para Voldchinov (2019a), ao mesmo tempo
que a linguagem esté ligada “[...] as condicbes de vida real, as acdes (atos) reais do
homem” (p. 252), “N&o existe nem pode existir uma consciéncia que nao esteja
encarnada no material ideoldgico da palavra interior” (p. 259), pois a linguagem “[...]
cria e forma a consciéncia do homem (p. 264): sem discurso interior ndo existe
consciéncia. Volochinov (2019c, p. 313) esclarece, ainda, que,

Ao compreendermos uma palavra ou uma combina¢éo de palavras, é como
se as traduzissemos do discurso exterior (ouvido ou lido) de outra pessoa
para 0 nosso discurso interior, como se reproduzissemos essas palavras uma

e outra vez, como se as rodeassemos com outras palavras e as situassemos
em um lugar especial no fluxo discursivo geral da nossa consciéncia.
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Assim, nossa consciéncia € sempre social, pois toda expressdo linguistica
acerca das impressfes do mundo exterior, conforme Voléchinov (2019b), esta sempre
orientada para o outro. Nesse sentido, mesmo “nossos pensamentos mais intimos”,
como afirma Voléchinov (2019b), sdo orientados socialmente, assumindo uma
estrutura dialdgica, isto €, uma estrutura de perguntas e respostas, em que duas vozes
dialogam entre si.

Cabe lembrar, portanto, que as palavras ndo séo, nessa perspectiva, um retrato
exato da realidade a que se referem — sdo, antes disso, sons significantes pensados
ou emitidos por um sujeito real em uma situacéao real. Por essa razao,

[...] toda palavra, falada ou pensada, torna-se um certo ponto de vista para
algum fenbmeno da realidade, para alguma situacao [...] Toda palavra, falada
ou pensada, ndo é um simples ponto de vista, mas um ponto de vista
avaliador [...] Ao dizer que certas palavras séo verdadeiras ou falsas, justas
ou tendenciosas, sensatas ou insensatas, profundas ou superficiais, fazemos
juizo ndo em relagdo as préprias palavras, mas a realidade que é refletida e
refratada nas palavras-signos (Voléchinov, 2019c, p. 315, grifo do autor).

Consequentemente, ao conhecer a realidade, fazemos isso de determinado
ponto de vista, uma vez que é por intermédio da linguagem que temos acesso ao
mundo e a ndés mesmos. Isso significa que a linguagem nos constitui, pois ndo ha [...]
vivéncia fora da expressado material” (Volochinov, 2019b, p. 286); “[...] se a vivéncia
possui uma significacéo, se ela pode ser compreendida e interpretada, isso deve ser
feito no material de um signo auténtico, real” (Vol6chinov, 2018, p. 120). Assim, é
possivel afirmar que “[...] toda a realidade e toda a existéncia do homem e da natureza
nao apenas refletem-se no signo, mas também refratam-se nele” (Volochinov, 2019c,
p. 319, grifo do autor). Ou seja, a linguagem n&o somente reflete a realidade, como
também é capaz de alterar essa mesma realidade. Ao encontro disso, Bakhtin (2018,
p. 95) explicita que

O enunciado nunca é apenas um reflexo, uma expressao de algo ja existente
fora dele, dado e acabado. Ele sempre cria algo que néo existia antes dele,
absolutamente novo e singular e que, ademais, tem relacdo com o valor (com
averdade, com a bondade, com a beleza, etc.). Contudo, alguma coisa criada
€ sempre criada a partir de algo ja dado.

Ao enunciarmos, mobilizamos certas visbes de mundo, isto €, certas avaliacbes
sociais, que foram construidas a partir de nossas interagdes verbais anteriores. Assim,
com base em nossas vivéncias, que, na O6tica de Bakhtin e do Circulo, séo

experienciadas por meio da linguagem, expressamos determinado ponto de vista,
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valorando algo como bom ou mau, verdadeiro ou falso, grandioso ou insignificante.
Para Vol6chinov (2019c), por meio da linguagem, mais do que descrever o mundo,
avaliamos e valoramos esse mundo, o que faz com que todos os elementos da
linguagem reflitam, de alguma maneira, o posicionamento axiolégico de quem
enuncia. Ao falar, evidenciamos nossas formas de perceber o mundo e, a partir dessa
avaliacdo, atribuimos valores capazes de interferir na constituicio de nossos
interlocutores, valores esses que, além de influenciar suas perspectivas e
concepgOes, tém o poder de reconhecer ou ndo a existéncia daqueles com quem
interagimos.

Exemplos claros disso sdo 0s homes sociais para pessoas transgénero e a
linguagem n&o binéria, a qual objetiva instaurar um processo de ndo exclusdo via
estruturas linguisticas que possam atuar como marcadores de género. Ao negarmos
tal uso, estamos negando ndo apenas a possibilidade de usar dada forma linguistica,
mas, sobretudo, a possibilidade de ser o que essa forma designa, uma vez que
enunciar consiste, também, em uma maneira de reconhecer a existéncia daquilo de
que se fala (Seidel, 2021)*.

Portanto, todo signo também refrata tanto a realidade que designa quanto o ser
gue o utiliza. Como afirma Voléchinov (2018, p. 112), “A existéncia nao é apenas
refletida no signo, mas também é refratada nele”. Isso ocorre pois, conforme Bakhtin
(2010f, p. 81, grifo do autor), “Tomamos a lingua n&do como um sistema de categorias
gramaticais abstratas, mas como uma lingua ideologicamente saturada, como uma
concepcao de mundo”, isto €, como uma linguagem gue carrega consigo, para além
de formas linguisticas, valores e pontos de vista sobre o0 mundo — por meio da
linguagem construimos nossas visées de mundo, necessitando dela para interpretar
arealidade, bem como para compreender quem somos. Como explicita Bakhtin (2017,
p. 29-30),

Tudo o que me diz respeito, a comecar pelo meu nome, chega do mundo
exterior @ minha consciéncia pela boca dos outros (da minha mée, etc.), com
a sua entonagdo, em sua tonalidade valorativo-emocional. A principio eu

tomo consciéncia de mim através dos outros: deles eu recebo as palavras, as
formas e a tonalidade para a formacédo da primeira nocdo de mim mesmo.

17 Uma discusséo mais aprofundada acerca dessa questdo na 6tica de Bakhtin e do Circulo pode ser
encontrada no artigo intitulado “Linguagem neutra: uma analise baseada na teoria dialégica do
discurso” (Seidel, 2021).
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A palavra €, assim, sempre um ato bilateral, determinada por aquele de quem
procede e para aquele a quem se dirige, servindo de expressao ao eu em relacéo ao
outro. Conforme profere Volochinov (2018, p. 205), “Na palavra, eu dou forma a mim
mesmo do ponto de vista do outro e, por fim, da perspectiva da minha coletividade. A
palavra € uma ponte que liga o eu ao outro”. Ou seja, a palavra, utilizada aqui como
sinbnimo de linguagem, esta na base da concreta inter-relacdo arquitetdnica entre o
eu e o outro, sendo ela que estrutura e possibilita essa relacdo. A esse respeito, Sobral
(2008d, p. 135) menciona: “[...] se s6 nos tornamos eus com relagcao a um tu, o sentido
s6 surge a partir dessa interconstituicao dialdgica”, até mesmo porque, sozinhos, nédo
podemos dizer a nés mesmos e ndo podemos ser (Ponzio, 2010).

N&o ha antes o eu e o outro, cada um com o que tem a dizer, e em seguida,
arelacao entre eles. A relagédo ndo é entre eles, mas é justamente aquilo que
cada um é no encontro da outra palavra com a palavra outra, € como nao
teria sido e provavelmente ndo podera ser fora daquele encontro (Ponzio,
2010, p. 39-40, grifo do autor).

A contraposicdo entre 0 eu e outro, que forma nossos valores e pontos de vista
e faz com que ajamos no mundo a partir de determinado lugar, que € Unico e singular,
depende de um dialogo interminavel. E nesse processo dialdgico que linguagem e
vida se interconectam de forma indissoltvel, pois, como afirma Bakhtin (2010b, p.
348), “A vida é dialdgica por natureza. Viver significa participar do dialogo: interrogar,
ouvir, responder, concordar, etc.”, isto &, significa assumir “[...] uma posi¢ao valorativa
frente a outras posi¢des valorativas” (Faraco, 2008, p. 38). Viver implica assumir nosso
lugar insubstituivel no existir e agir a partir desse lugar, isto &, responder ao que nos
rodeia. Nesse movimento de eterna resposta — ocasionado pelo fato de que ‘[...] toda
resposta gera uma nova pergunta” (Bakhtin, 2017, p. 76) —, realizamos a assuncao de
determinadas verdades e a rejei¢do de outras, aceitando o fato de que ndo podemos
agir de outro lugar que ndo 0 n0sso. Somos seres Unicos e, portanto, nao temos alibi
em nossa existéncia, de modo que o dever esta fundado no aqui e no agora vinculados
a formas de apreenséo do mundo (Sobral, 2008d). Como defende Bakhtin (2010a, p.
99), “[...] ser realmente na vida significa agir’, e agir requer peremptoriamente a
presenca da linguagem. Como esta permeia todos os atos do ser humano (Bakhtin,
2016), é por seu intermédio que aceitamos certo valor como verdadeiro, assumindo-o

e efetuando nosso dever, isto €, agindo como seres eticamente responsaveis.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Neste capitulo, apresentamos as consideracdes finais sobre a discusséo
efetuada ao longo deste texto, sintetizando as contribuigcbes do estudo em questao.
Além disso, expomos as limitacfes da pesquisa empreendida e apontamos algumas
sugestdes para pesquisas futuras.

Tendo em vista nossas leituras iniciais de Para uma filosofia do ato
responsavel, em consonancia com a percep¢do de outros estudiosos da linguagem,
como Sobral e Bubnova, partimos do pressuposto de que essa obra consiste em um
projeto-guia que orienta toda a producdo posterior de Bakhtin e do Circulo. Nesse
primeiro escrito bakhtiniano, que data de 1920 a 1924, o autor nos apresenta o
conceito de singularidade para discutir a no¢ao de dever como determinado por uma
conjuntura Unica e singular, na qual se encontra um sujeito também singular, que ndo
pode agir de outro lugar que ndo o seu. E desse lugar que surge o dever, também
denominado de ato ético: o dever de fazer aquilo que so o sujeito, do seu proprio lugar,
pode fazer. E esse agir, acreditamos, implica necessariamente a presenca da
linguagem, compreenséo possibilitada n&o na obra inaugural bakhtiniana, mas em
seus escritos posteriores.

Diante disso, trés hipbteses guiaram esta pesquisa: na abordagem de Bakhtin
e do Circulo, a singularidade instaura uma dimenséo ética da linguagem; Para uma
filosofia do ato responséavel atua como um projeto que guia a producéo posterior desse
grupo de pensadores; e esse projeto se realiza apenas quando a linguagem passa a
ocupar, nas obras ulteriores, papel de destaque. Essas hipoOteses, para serem
investigadas, exigiram o estabelecimento de um objetivo geral — analisar o conceito
de singularidade e sua relagcédo com a dimensao ética da linguagem sob a perspectiva
bakhtiniana, averiguando como tais questdes constituem o gérmen das obras
posteriores do Circulo e de Bakhtin —, desdobrado em trés objetivos especificos:
realizar um compéndio das definicbes de singularidade, dever e linguagem que
integram Para uma filosofia do ato responsavel; identificar as relacdes existentes entre
singularidade e outros conceitos-chave da teoria dialégica da linguagem,
nomeadamente polifonia e enunciado; e cotejar o conceito de linguagem nessa obra
inicial e em obras posteriores de Bakhtin e do Circulo.

Em atendimento ao primeiro objetivo especifico — realizar um compéndio das

definicbes de singularidade, dever e linguagem que integram Para uma filosofia do ato
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responsavel —, podemos afirmar que a singularidade é concebida nessa obra,
simultaneamente, como ser e dever: por ser Unico e insubstituivel, o sujeito precisa
realizar sua singularidade, agindo a partir do lugar no qual s6 ele, com seu ponto de
vista particular, pode agir. Assim, é precisamente a afirmacdo do néo alibi no existir
gue constitui a base da existéncia dos seres, afirmacdo essa que acontece tanto
guando os sujeitos hascem quanto como uma tarefa a ser realizada continuamente,
até a morte. Nesse sentido, o sujeito e todos os elementos com 0s quais interage e
gue o constituem — espaco-tempo, objetos e outros seres vivos — sdo singulares e
irrepetiveis, gerando, consequentemente, um ato também singular.

A partir desse seu lugar Unico, o sujeito depara-se com o juizo de valor universal
— aquilo que é de ordem tedrica e/ou estética e que precisa ser integrado como um
momento do evento singular do existir. Para que tal juizo universal resulte em dever,
este necessita ser reconhecido pelo sujeito por meio de um ato de resposta: ao se
deparar com a veracidade (istina), o ser deve responder a essa verdade com a qual
se depara, correlacionando-a ao seu evento do existir e transformando-a em uma
verdade sua (pravda). Portanto, o sujeito apreende aquilo que o rodeia, afirmando o
valor desses elementos e entendendo seu dever perante eles — tal dever ndo se
orienta, assim, por uma lei abstrata e geral, mas por uma lei singular, originada das
relacBes instauradas no instante de realizacdo do ato. O dever realiza-se, dessa
maneira, no ato responsavel, isto €, no ato emanado de um reconhecimento da
singularidade do sujeito que age, das relacdes que este estabelece e do mundo em
que tais relacdes acontecem.

Nessa Otica, o conteudo valido em si (a verdade universal) somente pode ser
realizado e incorporado a vida do sujeito se for valorado por esse sujeito, ou seja, se
for experimentado em tom emotivo-volitivo e tiver seu valor afirmado. Logo, aquilo que
€ teoricamente valido podera ser realmente valido para o ser apenas se
correlacionado ao contexto singular em que ocorre o evento do existir: € por meio do
tom emotivo-volitivo que ocorre a valoracdo do que 0 sujeito encontra como posto no
mundo, concedendo e afirmando o valor do universal ao correlaciona-lo ao singular.
Esse tom emotivo-volitivo, em Para uma filosofia do ato responsavel, esta relacionado
a nocao de linguagem, figurando como uma de suas caracteristicas.

Em cumprimento ao segundo objetivo especifico ao qual nos propomos —
correlacionar a nocdo de singularidade com outros conceitos centrais da teoria

dialégica da linguagem —, entendemos que o fato de a singularidade ndao permitir o
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estabelecimento de um juizo de valor universal a priori e, consequentemente, de uma
Unica verdade sobre os acontecimentos pode ser relacionado a forma de criacao
artistica de Dostoiévski, que coloca em didlogo diferentes perspectivas sobre um
mesmo tema, apresentando uma multiplicidade de pontos de vista e questionando a
nocdo de verdade como algo universal e impessoal. Por ndo ser indiferente a tal
singularidade, o romance dostoievskiano coloca o heréi em didlogo com o autor e com
as demais personagens, porque essa singularidade € dada, mas também construida
a partir da interacdo com o outro. Assim, Dostoiévski apresenta, em um mesmo plano,
diferentes personagens dialogando entre si, para que cada uma, por meio desse
didlogo que é constitutivo do ser, chegue a sua propria verdade. Diante disso, tanto a
singularidade quanto a verdade de cada sujeito se estabelecem em contato e em
contraponto com outros sujeitos — contraponto esse que nas proposicdes bakhtinianas
recebe o nome de arquitetbnica e que seria representado no romance dostoievskiano.

Assim como nos romances polifénicos de Dostoiévski, na vida a verdade
enquanto pravda e a singularidade necessitam, para sua constituicdo, da interacéo
com outros interlocutores, de modo que os enunciados proferidos pelos interagentes
consistem, sempre, em uma resposta a enunciados anteriores. Tal resposta depende
de uma tomada de posicéo, isto €, da valoracdo de determinado acontecimento em
dado contexto concreto durante a interacdo com outros sujeitos igualmente Unicos e
insubstituiveis; e, assim como o “eu-para-mim” & formado a partir do “eu-para-os-
outros”, fazendo com que a singularidade seja instaurada em correlagdo com outras
singularidades, o enunciado é formado a partir da correlagdo com outros enunciados,
isto é, com outras tomadas de posicéo.

No que concerne ao terceiro objetivo especifico estabelecido neste estudo —
cotejar o conceito de linguagem em Para uma filosofia do ato responsavel e em obras
posteriores de Bakhtin e do Circulo —, evidenciamos que a linguagem desempenha
papéis ao menos parcialmente distintos na obra inaugural e nos escritos ulteriores. Na
producdo dos anos 1920, a linguagem é vista como distinta do ato, sendo capaz de
se aproximar de sua expressdo, mas ndo de expressa-lo em sua integridade.
Ademais, a ideia de que a linguagem expressa uma posi¢ao avaliativa estd muito mais
associada a determinados termos, como “baixo”, “alto”, “longe”, “perto”, “aqui” e
“agora”. Tais aspectos se alteram significativamente nos demais escritos bakhtinianos,
guando a linguagem passa a ser entendida como inerente ao ato — sem linguagem

nao € possivel agir no mundo — e quando toda e qualquer expressao linguistica
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efetivamente enunciada passa a ser compreendida como uma avaliacao por parte
daquele que enuncia.

A linguagem nado sO integra todos os atos, como também constitui nossa
identidade e a identidade de nossos interlocutores. Ao falar, nos posicionamos no
mundo, expressando determinados pontos de vista e afetando a constituicdo daqueles
com quem interagimos. Nessa perspectiva, falar significa valorar, e essa valoracéo
ocorre sempre a partir de um contraponto com outras posi¢des, igualmente singulares,
as quais respondemos por meio de enunciados concretos.

Tal valoracdo implica, obrigatoriamente, a correlacdo com outras posi¢cdes
avaliativas e ocorre sempre por intermédio da linguagem. Essa correlacdo entre dois
centros de valores — 0 eu e 0 outro — é 0 que constitui, em nosso entendimento, a
arquitetbnica que Bakhtin se propbe a descrever em sua obra inaugural. E esse
empreendimento ganha forma justamente quando a linguagem passa a ocupar papel
de destaque nas reflexdes elaboradas por Bakhtin e pelo Circulo, seja para tratar da
cultura de forma geral, da literatura de maneira mais especifica ou das relacdes
linguageiras de modo direto.

Tendo em vista as consideracfes ora efetuadas, acreditamos que Para uma
filosofia do ato responsével atue como um projeto de reflexdo filoséfica que permite
compreender as proposi¢cdes posteriores feitas por Bakhtin e o Circulo. Esse projeto
s6 é realizado a medida que a linguagem tem seu estatuto modificado na producao
bakhtiniana, passando de um tom emotivo-volitivo que acompanha o ato, mas € dele
separavel, para algo essencial que constitui o proprio ato e sem o que nao € possivel
agir no mundo: viver implica tomar posi¢cao a cada momento, 0 que ocorre sempre via
linguagem, fazendo desta parte fulcral do dever concreto, do ndo alibi no existir e do
agir responsavelmente em um tempo-espaco unico e singular, 0 que nos permite
afirmar a existéncia de uma estreita relacdo entre singularidade, ética e linguagem.

Entendemos, portanto, que nossa tese de que o conceito de singularidade
constitui o gérmen das proposic¢des do Circulo e de Bakhtin, instituindo uma dimenséao
ética da linguagem, é suportada pelas obras analisadas neste estudo. Contudo, seria
importante, igualmente, analisar tanto as obras de Bakhtin, Vol6chinov e Medviédev
ndo incluidas nesta investigacdo quanto as obras dos demais integrantes desse grupo
de pensadores, como Kanaev e Sollertinski. Essa inclusdo néo foi possivel devido a
limitacdo temporal para o desenvolvimento da presente pesquisa, mas poderia

endossar a tese ora defendida.
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Ademais, ressaltamos que, nesta investigacao, correlacionamos o conceito de
singularidade aos conceitos de polifonia e de enunciado, nocdes da teoria dialégica
da linguagem que julgamos essenciais. Todavia, esforcos de pesquisa voltados a
estabelecer um cotejo entre o conceito de singularidade e outras concepgdes-chave
dessa teoria, como dialogismo e alteridade, poderiam expandir as relacdes aqui
expostas, permitindo uma compreensdo ainda mais ampla da relevancia de tal

conceito para o desenvolvimento das proposi¢cdes bakhtinianas.
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