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RESUMO

O presente trabalho defende a tematica de inculturacédo da fé na perspectiva historica,
cultural e religiosa afro-haitiana. A investigacdo busca descobrir a compreensdo da fé
crista inculturada desde a percepc¢éo da realidade afro-haitiana, pelo fato de que o vodu
aparece como manifestacdo central e sintetizadora da cultura desse povo. Essa teoria é
comprovada a luz da caminhada historica, carateristicas do pensamento e a descrigdo
das divindades dessa sociedade em comunhéo e confrontacdo com a fé e teologia crista
que se identificam com a luta e resisténcia da comunidade afro-haitiana. A inculturacdo
da fé, segundo a légica afro-haitiana, é entendida como confrontagdo contra o novo
modelo de escravizacdo e de dominacdo presente em todas as camadas dessa sociedade.

Palavras-chave: Cultura afro-haitiana. Fé. Haiti. Inculturacdo. Marronnage.
Sincretismo. Vodu.



RESUME

Le présent ouvrage défend le theme de I'Inculturation de la foi dans la perspective
historique, culturelle et religieuse afro-haitienne. L’enquéte cherche a découvrir la
compréhension de la foi chrétienne inculturée a partir de la perception de la réalité afro-
haitienne, du fait que le vaudou apparait comme une manifestation centrale et
synthétisant la culture de ce peuple. Cette théorie est prouvee a la lumiere du parcours
historique, des caractéristiques de la pensée et de la description des divinités de cette
societé en communion et en confrontation avec la foi chrétienne et la théologie qui
s'identifient & la lutte et a la résistance de la communauté afro-haitienne. L'inculturation
de la foi selon la logique afro-haitienne est comprise comme la confrontation contre le
nouveau modele d'asservissement et de domination présent dans toutes les couches de
cette sociéte.

Mots-clés: Culture afro-haitienne. Foi. Haiti. Inculturation. Marronnage. Syncrétisme.
Vaudou.
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INTRODUCAO

Inculturacdo é, antes de tudo, método de abordagem para evangelizar as
culturas.® E o método de iniciacdo a fé cristd em culturas diversas. Na América Latina e
no Caribe, a riqueza e a diversidade cultural dos povos indigenas, afro-americanos,
mestigos, camponeseses, urbanos e suburbanos se tornam evidentes. Cada uma dessas
culturas tem suas caracteristicas proprias. Por exemplo, considerando as culturas afro-
americanas, particularmente afro-haitianas que € o caso de reflexdo dessa pesquisa, suas
culturas se caracterizam, entre outros elementos, pela expressividade corporal, transe, o
enraizamento familiar e o sentido de Deus.?

No dizer do Papa Bento XVI, para os cristdos, a fé “¢ um assentimento com que
a nossa mente € 0 nosso coragdo dizem o seu “sim” a Deus, professando que Jesus ¢ o
Senhor. E este “sim” transforma a vida, abre-lhe o caminho rumo a uma plenitude de
significado, tornando-a assim nova, rica de jibilo e de esperanga confiavel”.® Assim, a
fé cristd ¢ “a plena resposta existencial de aceitacdo dada por uma pessoa ou grupo
humano ao dom vivo de Deus em Jesus Cristo”.* A fé se torna eficaz quando ela atinge
o nivel que liberta a pessoa de todas as formas de alienacGes.

Neste século XXI, percebe-se que o povo haitiano vive com sede e anseio de
liberdade apesar de toda luta da abolicdo oficial da escravizacdo. A abolicdo desta
ultima apenas foi uma mudanca de metodologia. No entanto, continua o sistema
escravagista com mais intensidade do que foi antes. Seria uma ilusdo, se se pensasse a
escravizacao no Haiti apenas como um fato dos séculos passados, visto que ela subsiste
ainda hoje no atual contexto social, cultural, econdmico, religioso e politico. No
presente momento, o género haitiano é concebido como ndo ser. E verdade que um

sistema de escravizagdo formal ndo existe na atualidade, mas a escravizagdo se

!CARRIER, Hervé. Inculturacdo do Evangelho. In: LATOURELLE, René; FISCHELLA, Rino.
Dicionario de teologia fundamental, p. 473.

2Aparecida, n. 56.

SBENTO XVI. Audiéncia Geral. Praga de S&o Pedro, quarta-feira, 24 de outubro de 2012. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2012/documents/hf_ben-

xvi_aud 20121024.html> Acesso em: 12/08/2020.

4AZEVEDO, Marcello. Inculturagdo. In: LATOURELLE, René; FISCHELLA, Rino. Dicionario de
teologia fundamental, p. 464.


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20121024.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20121024.html
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desenvolve com mais forca e intensidade. Por isso, é necessario aprofundar a
inculturacdo da fé em ptol da liberdade integral do ser afro-haitiano. No entanto, tal
aprofundamento deve ser feito a partir das perspectivas religiosas e culturais afro-
haitianas.

Falar das perspectivas religiosas e culturais dos afro-haitianos € se referir ao seu
modo de pensar, agir e crer em Jesus como o Senhor da vida, sem se desvincular de suas
bagagens culturais. O ser haitiano ndo se libertou de suas raizes africanas, apesar dos
desafios enfrentados no decorrer da historia. Sua biografia se torna lugar por exceléncia
para a elaboracdo de uma reflexdo teoldgica que liberta. Segundo o carisma da
congregacao dos Oblatos de Sao Francisco de Sales, o missionario € chamado a viver
Jesus na realidade local, tendo como principio o0 amor e nao a violéncia.

Diante da preocupacdo com a situacao afro-haitiana na trajetéria académica, as
pesquisas tém-se voltado para a realidade afro-americana, com foco principal no Haiti.
Em 2016, foi defendido o TCC em Teologia na Escola Superior de Teologia e
Espiritualidade Franciscana (ESTEF) intitulado O vodu na sociedade haitiana: uma
resisténcia contra escraviddo. No ano de 2018, veio a defesa da dissertacdo de mestrado
pela PUCRS: O vodu no processo de inculturacdo do Evangelho na sociedade haitiana.
A luz desses estudos, foi facil se convencer de que é a partir da realidade cotidiana do
povo afro-haitiano que se é capaz de propor o método indutivo como caminho para
fazer teologia do contexto vivencial e experiencial. Essa intencdo faz com que a teologia
para além de logos seja uma a¢do comunitaria. Ndo ha como fazer teologia na realidade
haitiana ignorando as categorias do pensamento associado ao vodu, uma vez que esse €
0 seu modo de serem amigos de Deus. A teologia ¢ feita a partir de dois elementos: a
experiéncia cotidiana e a contemplagéo, afirma Gregorio de Nazianzeno.®

De fato, a inculturacdo como tematica da teologia cristd €, sem ddvida, uma
preocupacao atual no &mbito afro-americano e caribenho. Ela é conatural ao processo de
evangelizacdo da populacdo afro-americana e caribenha. Essa realidade marca com mais
intensidade certos paises como o Haiti e o Brasil, onde se tem tido mais experiéncia de
vida. E certo, também, que em outros paises da América Latina e Caribe esse mesmo
contexto esteja presente, pois o catolicismo popular constitui uma simbiose com as
culturas indigenas autoctones e com as religides tradicionais oriundas da Africa. Tal
processo significa modos préprios da populagdo, tanto indigena como negra ou

afrodescendentes, expressar sua fé crista conservando sua identidade cultural.

SARTIGO: Gregorio Nazianzeno. Texto recebido em aula de Patristica da professora Maria Freire da
Silva, 04/10/2021. REFERENCIA INCOMPLETA.
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A inculturacdo elabora um modo novo de ser crente, de viver a fé cristd no
mundo. A encarnacgdo da vida e da mensagem cristd em uma area cultural concreta, de
modo que essa experiéncia da fé cristd, além de se expressar com os elementos préprios
da cultura a qual se refere, torna-se um principio de inspiracdo capaz de transformar e
recriar essa cultura.® E, conforme Haight,” comentando Rahner, a experiéncia de Deus é
mediada por formas religiosas concretas vigentes em uma dada cultura de um
determinado povo.

Na América Latina e no Caribe, particularmente no Haiti, que é o caso do
estudo, verifica-se uma problematica confusdo entre a historia da salvagéo e a histdria
da colonizacgdo. Esse conflito influenciou o método de inculturacdo da fé, no sentido de
que se ignorou a diversidade social, histérico e cultural do povo. E desconhecer a
historia e a cultura de um povo especifico é também negar sua identidade como ser
existente. A cultura, como o vodu no Haiti, é uma dimensdo fundamental que
caracteriza a identidade de uma pessoa e de um povo como ser realmente existente.

Assim, foi revelado no Documente de Aparecida.

Verifica-se (...) uma espécie de nova colonizacdo cultural pela imposicao de
culturas artificiais, desprezando as culturas locais e com tendéncias a impor
uma cultura homogeneizada em todos os setores. Essa cultura se caracteriza
pela autorreferéncia do individuo, que conduz a indiferenca pelo outro, de
quem n&o necessita e por quem n&o se sente responsavel .8

Nesse contexto, a inculturacdo da fé na América Latina e no Caribe tem como
primeira missao desassociar a evangelizacdo das praticas colonizadoras, pois deve visar
a continuacdo do passado cultural e religioso de cada povo com perspectivas de
aperfeicoamento. Ela implica, assim, situar a histéria da salvacao no projeto histérico de
cada povo. Do contréario, poderia ser uma nova forma de colonizacdo das culturas,
talvez sem violéncia aparente, mas continua sendo uma dominagéo “doce”, assim como
esta acontecendo em varios lugares da América Latina e do Caribe.

Considerando, por exemplo, o Haiti desde o ponto de vista sociocultural em sua
historia, vive-se repulsa e uma violéncia cultural. Essa ferida transpareceu bem visivel
na obra de Laénnec Hurbon, culture et dictature en Haiti. L’imaginaire sous controle.®
O problema esta no elemento central da heranca cultural africana chamado vodu. Esse
artificio religioso e cultural corresponderia a um estado arcaico de desenvolvimento no

qual se encontra a massa camponesa haitiana isolada do resto do pais e do mundo

6AZEVEDO, Marcello. Comunidade eclesiais de base e inculturacdo da fé, p. 271.

"HAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus, p. 28. Nota de rodapé #18.

8AP, n. 46.

SHURBON, Laénnec. Culture et dictature en Haiti: /’imaginaire sous contréle. Paris: Les Editions
L’Harmattan, 1979.
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exterior. Pretendendo superar tal estado de coisas, uma reduzida elite burguesa busca
salvaguardar e promover a cultura europeia.

Nesse cenario, o Haiti vive num dualismo cultural. Esse dualismo cultural cria
uma sociedade com antagonismo. Muitos autores das ciéncias sociais criticam esse
estado de coisas. Nessa perspectiva, escrevem Castel e Ferjuste: “a bipolaridade da
divisdo na sociedade haitiana opde sem cessar em Jacques S. Alexis as classes
burguesas e camponeses, homem da cidade e homem rural, ricos e pobres”.*® Casimir'!
nessa Otica desenvolve a teoria da cultura oprimida. Esta ultima € definida como:

e Um todo ideologico construido durante a sedimentacdo dos grupos e
classes de uma sociedade nacional por um ou outro de seus estratos
capazes de manter a organizacao da vida diaria e de certas atividades
de producdo da vida material relativamente isolada do
desenvolvimento das entidades constituintes do modo de produgéo
capitalista.

e Um todo ideoldgico que deriva de um sistema de conhecimento cujo
modo de producéo local é incapaz de assegurar o desenvolvimento
de suas bases materiais e incapaz de uma negociagdo consciente das
relagBes entre essas economias locais e as estruturas econdmicas
nacionais dominantes.

e Uma consciéncia que opera fora das lutas institucionalizadas,
impotente para provocar conflitos coletivos envolvendo toda a
sociedade.

Do ponto de vista religioso, o Haiti vive o desenvolvimento e a concepgéo de um
cristianismo muito particular, diferente de qualquer outro tipo de sociedade do mundo.
Conforme Souffrant,*2 no cristianismo haitiano encontra-se o individuo que se proclama
voluntariamente cat6lico ou protestante. Mas ninguém declara sua religido como vodu,
religido de matriz africana. E uma interpretacio que serve para argumentar que o vodu,
no Haiti, é mais uma cultura de resisténcia do que uma religido, como muitos afirmam.
De fato, no Haiti existem pessoas catllicas e protestantes que cultivam uma
espiritualidade e algumas praticas religiosas ligadas a cultura popular afro-haitiana
chamado vodu. Esta questdo desafia uma teologia prépria para a realidade cultural afro-
haitiana. “E preciso ressaltar a continuidade de uma evangeliza¢io inculturada”.*® A
cultura popular afro-haitiana, o vodu, € a maneira de viver o catolicismo popular. O ser
cristdo haitiano vive o cristianismo com mentalidade e crencas da cultura popular afro-

haitiana, o vodu.

YGERMEIL, Castel; FERJUSTE, Marcelle Marie. Politique et culture a [’haitiene, p. 160.

HCASIMIR, Jean. Theorie et definition de la culture opprimée. In: Worlds & Knowledges Otherwise,
Fall, 2008.

12SO0UFFRANT, Claude. Le fatalisme religieux du paysans haitien. Disponivel em:
<http://classiques.ugac.ca/contemporains/souffrant_claude/fatalisme_religieux/fatalisme_religieux_texte.

html> Acesso em : 20/05/2020.

181V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (1992: Santo Domingo). Nova evangelizacéo,
promocao humana, cultura crista: Jesus Cristo ontem, hoje e sempre (Hb 13,8), n. 201.


http://classiques.uqac.ca/contemporains/souffrant_claude/fatalisme_religieux/fatalisme_religieux_texte.html
http://classiques.uqac.ca/contemporains/souffrant_claude/fatalisme_religieux/fatalisme_religieux_texte.html
http://primo-pmtna01.hosted.exlibrisgroup.com/primo_library/libweb/action/dlSearch.do?institution=55PUCRS&vid=PUC01&tab=default_tab&search_scope=PUC01&query=creator%2Ccontains%2CConfer%C3%AAncia%20Geral%20do%20Episcopado%20Latino-Americano&queryTemp=Confer%C3%AAncia%20Geral%20do%20Episcopado%20Latino-Americano
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Gasner Joint, em sua tese de doutorado intitulada La liberation du vaudou dans
la dinamyque d’inculturation en Haiti, propde separacdo entre a fé cristd de carater
cultural europeu e a fé crista de carater cultural africana (afro-haitiana). Desse modo,
defende duas religides, com praticas paralelas, ainda que sdo semelhantes em certos
pontos. Entre as linhas dessa proposta observa-se um dualismo na prética e na vivéncia
da fé cristd. Essa tese tenta superar esse dualismo desnecessario uma vez que em ambos
os lados os fieis buscam a unidade (a mesma pessoa que se diz cristd ndo vé problemas
de frequentar um culto litdrgico ndo oficial). A obra de Joint ndo apresenta o vodu
haitiano nem como religido nem como cultura. Apresenta o0 vodu para aléem de uma
religido e de uma cultura. Portanto, é dificil considerar o vodu como religido. O
problema central € que ndo ha um determinado grupo de fiéis aderentes a religido cristd
de matriz europeia e outro a religido de matriz africana. Essas duas préaticas dizem
respeito a0 mesmo e unico povo.

Na sociedade haitiana, para além do sincretismo, € necessario olhar para uma
nova identidade cristd. Essa nova identidade contempla todo o processo historico e o
sofrimento do povo haitiano. Ela deve ter presente o uso da linguagem e a compreensdo
dos diferentes elementos que compdem a cultura. Em outras palavras, é necessario
reconhecer a presencga africana na realidade haitiana em todos os sentidos. Se Jesus
usava os diversos elementos da cultura do seu povo em forma de parabolas para
anunciar o projeto de Deus, isto ndo quer dizer que a mensagem crista se reduza a uma
cultura local da Palestina do tempo cristdo. Mas revela que fora dos simbolos da cultura
ndo é possivel ajudar o povo a entender o plano de Deus. Por isso, também é preciso
compreender as caracteristicas do pensamento do povo da cultura a qual dirige e que se
pretende a evangelizacdo. Ndo se pode ignorar que na cultura de cada povo existe um
universo de pensamento e de aspira¢fes profundamente humana.

De fato, o cristianismo tem como missao “inculturar” a mensagem da salvagao
em culturas e etnias diversas.!* Isso ndo pode ser feito com uma concepgdo cultural
Unica, dominante e totalizante, mas deve ter presente a compreensao de cada povo, de
cada etnia, na diversidade cultural e interétnica. Assim, para a inculturacdo da fé, o
conceito de inculturacdo precisa examinar o processo historico de cada etnia. Em
relagcdo a tudo que foi percebido e vivenciado, na delimitacdo desta pesquisa, busca-se

centrar a atengdo em como acontecera a inculturagdo da fé no espaco étnico haitiano

“Embora “povo” e “etnia” possam ser citados em grande medida como sindnimos, o uso da palavra
“etnia” a que se refere este texto tem a conotag@o e a consideragdo das dimensdes de origens ancestrais,
de heranga cultural, desde o bittipo, de modos e normas de vida, até os valores espirituais simbolizados
culturalmente.
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formulando o seguinte titulo: Inculturacdo da fé: perspectivas historicas, culturais e
religiosas dos afro-haitianos. A seguir aponta-se o problema central desta ultima.

Tendo presente 0 tema desta pesquisa, € imprescindivel identificar o seu
problema nuclear. Na América Latina e Caribe, a expressdo cultural religiosa afro
aparece de varias formas. Esse panorama significa um desafio para a fé crista sobretudo
nos diferentes modos que cada etnia busca se encontrar com o Deus da vida. Cada um
tem seu modo Unico e sempre um grupo discrimina outro pela sua origem, cor ou pela
classe social a qual pertence.

Nessa altura, reitera Paul Tillich, a religido é a substancia que d& sentido a
cultura. Por sua vez, a cultura é a totalidade das formas que expressam as preocupacoes
basicas da religido.’®> Com essa compreensdo, concluiu-se que nio ha dualidade entre
cultura e religido, ndo séo duas realidades separadas. Entretanto, todos os atos religiosos
ndo sdo apenas de uma religido organizada, mas também dos mais intimos movimentos
da alma formada culturalmente.

Parece uma constatacdo e uma exigéncia a serem enfrentadas com cuidado. Essa
percepcao leva a falar as vezes de pluriculturalidade ou de interculturalidade, ou ainda
se usa a expressdo “unido de culturas” ou “interétnicos”. Porém, percebe que o caminho
adequado para abordar essa realidade como “exigéncia” ¢ assumir o desafio da
inculturacdo, na medida em que esta Ultima é vista como processo pelo qual o povo
expressa a fé cristd segundo a sua prépria cultura, ou seja, segundo suas proprias raizes.
A relacdo da populacdo afrodescendente com Deus deve poder se expressar a partir de
sua propria cultura negra.

Nesse cenario, precisa entender o que significa exatamente a inculturacdo da fé
para a populacdo afrodescendente haitiana. Nao ha davida de que as culturas africanas
nagd, bantu e diversas expressdes religiosas como candomblé no Brasil e vodu no Haiti
sdo expressdes religiosas vivamente presentes nesse continente. Essas expressoes
religiosas africanas vém se juntando ao catolicismo popular. Trata-se, no Haiti, de uma
simbiose entre o vodu e o catolicismo popular; no Brasil, uma influéncia entre o
catolicismo popular e o candomblé. Tem-se um grande desafio a frente. Ha necessidade
de tornar claro o objeto para uma reflexéo teoldgica que possibilite pensar uma teologia
desde a base cultural afro-haitiana. Tal teologia s6 poderda ser eficaz a luz da
compreensdo de inculturacdo da mensagem e do evento cristdo nas expressoes culturais

religiosas afro-haitiana, o que tem consequéncias também a serem examinadas.

TILLICH, Paul. Teologia da cultura. p. 83. Segundo seu axioma, “A cultura é a forma da religido, e a
religido ¢ a substancia da cultura”.



17

Decorrem, pois, desse problema nuclear — a inculturacdo da fé cristd na cultura
afro-haitiana — as seguintes interrogacdes: Que significa essa inculturacdo da fé na
expressao cultural religiosa da realidade afro-haitiana? Como os afros-haitianos
entendem a inculturacdo a partir da sua propria expressao religiosa e cultural? Como
conciliar a fé com diversas expressdes espontaneas da religiosidade do povo afro-
haitiano? S&o perguntas que vao guiar o entendimento de como articular a fé cristd na
realidade afro-haitiana.

SupBe que o processo de inculturacdo da fé cristd na expressdo religiosa e
cultural da populagéo afro-haitiana abrace num primeiro momento esse processo no
ambito eclesial, e num segundo a concepcdo da demanda dentro de conflitualidade
decorrente do encontro ou do choque entre as culturas e sistemas sociais historicamente
existentes. Talvez em funcdo da adversidade, o sincretismo seja o0 modo da
compreensdo de inculturagdo da fé na realidade afro-haitiana. N&o se trata de um
sincretismo consciente e realizado por maldade, mas se trata de um sincretismo que
acontece naturalmente em prol de uma comunhao entre duas fontes religiosas e culturais
diferentes.

A inculturagdo no ambito eclesial talvez seja assimilada como “o esforgo da
Igreja para fazer penetrar a mensagem de Cristo em um especifico meio sociocultural,
convidando-o a crescer segundo 0s seus proprios valores, desde que esses sejam
concilidveis com o evangelho”.'® A inculturacdo abarca a ideia de crescimento e de
enriquecimento mutuo das pessoas e dos grupos, pelo fato de promover o encontro do
evangelho com um meio social. E a encarnacdo do evangelho nas culturas autdctones e
a introducdo dessas culturas na vida da Igreja. Contudo, no ambito eclesial talvez ndo se
possa esquecer que a inculturacao, por muitas vezes, foi interpretada como dominacéo.
Foi concebida como uma metodologia voltada a convidar os afrodescendentes e indios a
abandonarem suas culturas e adotar a cultura europeia.

Diante dessas posturas de uma eclesiologia dominante, espera-se que, ha
perspectiva religiosa do povo afro-haitiano em busca de libertacdo, a inculturacao da fé
seja um processo que leve em conta a reacdo dos descendentes africanos nas Américas
ao sistema de dominacdo dos escravos. A pratica religiosa da comunidade afro nas
Américas é uma resposta aos desafios impostos de varias maneiras ao longo da historia,

em especial no periodo colonial.

15COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fé e inculturagdo, n. 11, 1998. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-
inculturazione_po.html> Acesso em: 20/05/2019.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-inculturazione_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-inculturazione_po.html
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No cerne da escravizagdo, a inculturacdo pode ter sido entendida pela
comunidade afro-americana como formas de resisténcial’ e como libertagdo. Isso
significa que na obrigacao de responder a uma pratica que ndo dizia respeito a vivéncia
e a organizacdo da expressao cultural afro, o povo buscou respostas a partir de sua
propria cultura. Essa foi uma das raz6es porque foram construidas as aldeias conhecidas
como cimaronne, maronnage ou fuga, espaco de tomada da consciéncia politica,
cultural, econémica e religiosa.

No ambiente religioso, para a comunidade afrodescendente talvez a inculturacéo
tenha sido sincretismo ou simbiose. Sincretismo, aqui, no sentido de aceitacdo aparente
da imposicdo de outro. Por sua vez, a inculturacdo € uma experiéncia mais profunda,
que transforma e recria as culturas em questao e propGe uma nova identidade religiosa.

No pensamento teoldgico afro-americano e caribenho, a inculturagéo é atribuida
ao exercicio do ser religioso. Especificamente, como expressdo da fé cristd a partir das
suas proprias culturas. O significado da inculturacdo na perspectiva religiosa do povo
afro-americano talvez precise seguir a compreensdo de Paul Tillich, que demonstrou na
conexdo intrinseca entre cultura e religido “o universo ¢ santuario de Deus. Cada dia de
trabalho é do Senhor, cada ceia é a Ceia do Senhor, cada tarefa feita é divina, e cada
alegria € de Deus. A preocupacdo suprema estad presente em todas as demais
preocupagdes consagrando-as”. '8

Tendo em vista a cultura como forma da religido, espera-se que a inculturacéo
na expressao religiosa dos afrodescendentes respalde a linguagem que se usa em
diferentes culturas. Toda linguagem se baseia, de certa maneira, na criatividade da
expressdo cultural. E expressdo da liberdade humana. Todas as expressdes sagradas
residem numa legitima linguagem cultural. A linguagem como tal é humana, elaborada
e transmitida no exercicio da liberdade e da criatividade humana, uma expressdo que
evolui com o tempo.

A inculturacdo implica o conhecimento da realidade, pois € mediante essa base
de conhecimento que tera condi¢cdes de determinar os elementos que poderdo ser Gteis
para uma expressao cristd e também para uma reflexdo teoldgica dos simbolos cristdos.
Esse conhecimento deve perpassar uma analise histdrica e existencial nos diversos

campos culturais. Além disso, a inculturacdo exige respeito, como também precisa

YAPARECIDO DA SILVA, Antdnio. Evangelizacéo e inculturagdo a partir da realidade afro-brasileira.
In: ANJOS, Mércio Fabri dos. Inculturacgéo desafios de hoje, 1994, p. 95-119.
18 TILLICH, Paul. Teologia da cultura, 2009, p. 83.
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confrontar as diversas culturas com os elementos que portam o0s signos da mensagem
crista.

Dada a importancia decisiva da inculturacdo na evangelizacdo real e profunda, a
razdo objetiva desta tese reside na busca de respostas reais e adequadas as exigéncias
pastorais da populacdo afrodescendente no espago haitiano. Assim como exorta o
documento da assembleia dos bispos em Santo Domingo “a visdo pastoral da Igreja
implica necessariamente uma relagdo com a realidade de cada pais”.*°

O problema da inculturacdo ndo é apenas uma questdo do passado, mas é uma
questdo atual com alguns ganhos significativos, mas ainda com desafios grandes para a
evangelizacdo. As culturas afro-americanas representam na América Latina e no Caribe,
particularmente no Haiti, um espaco privilegiado para a inculturacdo da fé. Como Jodo
Paulo Il afirmou em Santo Domingo, “as populagdes afro-americanas representam uma
parte relevante no conjunto do continente e, com seus valores humanos cristéos, e
também com a sua cultura, enriquecem a Igreja e a sociedade em tantos paises”.2

Hoje hd a necessidade de conhecer as culturas de origens africanas como
condicdo atual no espaco de evangelizacdo no continente. Uma aproximacdo dessas
realidades servira como uma grande oportunidade para, por exemplo, promover uma
inculturacdo das diferentes formas de celebragdes, tendo presente os simbolos, ritos e

expressoes religiosos afros. “Os simbolos de uma cultura especifica proveem a forma de

uma consciéncia religiosa particular”.?* Entretanto, como expressa Tempels.

O que nos interessa é 0 homem concreto. Neste homem vivente encontramos
aquele que nos confia 0s seus pensamentos e aspiragcBes, como também
aquele que plantou na alma deste homem o germe dos pensamentos e
aspiracdes (...). Aquele que sente a vocacdo de apostolo ou mensageiro do
divino deve antes de tudo descobrir a personalidade dos homens a quem se
dirige, respeitar a semente da verdade e do amor escondida nesses homens e
ser apenas 0 servo que tenta cuidar, regar, podar se a planta que germinara
desta semente é necessaria.??

Assim, 0 que justifica esta tese é compreender, com a maior profundidade
possivel, como os afro-haitianos entendem a inculturacdo da fé cristd a partir de suas
relacBes cotidianas, portanto culturais, com Deus. Ao conhecer melhor suas maneiras de

conceber e vivenciar a fé, terdo, como agentes pastorais, mais elementos possiveis para

¥1VConferéncia do Conselho Episcopal Latino-Americano: Santo Domingo. Nova evangelizacdo,
promocdo humana, cultura crista: Jesus Cristo ontem, hoje e sempre (Hb13,8), n. 192, 1992.
2APARECIDO DA SILVA, Antonio. Evangelizagdo e Inculturagdo a partir da realidade afro-brasileira.
In: ANJOS, Marcio Fabri dos. Inculturacao desafios de hoje, 1994, p. 96.

ZIHAIGHT, Roger. Jesus simbolo de Deus, 2003, p. 28-29.

22 «Ce qui nous intéresse c¢’est ’homme concret. Dans cet homme vivant, nous rencontrons celui qui nous
confie ses pensées et ses aspirations, ainsi que Celui qui a posé le germe des pensées et des aspirations
dans I’ame de cet homme... Celui qui se sent la vocation d’ap6tre ou de messager du divin doit avant tout
découvrir la personnalité des hommes auxquels il s’adresse, respecter la semence de vérité et d’amour
cachée dans ces hommes et n’étre que le serviteur essayant de soigner, d’arroser, d’émonder s’il le faut, la
plante qui germera de cette semence» (TEMPELS, Placide. La Philosophie bantoue, 2009, p. 8).


http://primo-pmtna01.hosted.exlibrisgroup.com/primo_library/libweb/action/dlSearch.do?institution=55PUCRS&vid=PUC01&tab=default_tab&search_scope=PUC01&query=creator%2Ccontains%2CConfer%C3%AAncia%20Geral%20do%20Episcopado%20Latino-Americano&queryTemp=Confer%C3%AAncia%20Geral%20do%20Episcopado%20Latino-Americano
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ajuda-los a vivenciar o evangelho como sinal de salvagdo dos mais pobres dentro de um
processo de inculturacdo conatural a fé cristd, que é encarnacdo e nao violéncia de
desencarnacdo ou desculturacdo, ou ainda, de exculturacdo, expulsdo da cultura para
implantar, como fé cristd, uma cultura alheia, alienante e colonizadora.

O pesquisador esta convencido de que a compreensdo e a valorizag¢do da cultura
oriunda da Africa, numa perspectiva de inculturacdo, poderd contribuir para a
recuperacdo e reafirmacdo de uma identidade auténtica e viva, capaz de transformacoes
em todos os dmbitos da sociedade haitiana. Tais sdo as razdes que o estimulam a se
empenhar nesta trajetoria académica. Além disso, ndo podera se esquecer da indignacao
do conteddo teoldgico que exclui a realidade haitiana como povo afrodescendente ao
propor estudos teologicos fora do contexto da nossa vida real. Tais estudos buscam
destrui-los como filhos e filhas do mesmo Pai. Por isso, outro motivo é oferecer a
realidade do povo do Haiti uma teologia do contexto vivencial, que exige um método
indutivo para fazer teologia, quer dizer uma teologia que nasce do chéo haitiano.

O objetivo geral deste trabalho é averiguar as perspectivas histéricas, culturais e
religiosas afro-haitianas a luz da inculturacdo da fé para uma teologia do contexto
vivencial. Esse proposito seré especificado em seis passos consecutivamente: apresentar
os fundamentos histéricos da cultura afro-haitiana; aprofundar as caracteristicas
fundamentais do pensamento religioso na expressao cultural afro-haitiana; apresentar
sua descricdo religiosa; analisar o processo de inculturacdo em sintonia a obra da
historia da salvacdo e suas implicagdes na cultura afro-haitiana; ensaiar a inculturacdo
da fé na expressdo cultural religiosa afro-haitiana; compreender a teologia como
reflexdo da fé cristd inculturada nas expressoes religiosas e culturais afro-haitianas.

Esses passos especificos serdo concretizados adotando uma metodologia
adequada. Entdo, ponderando as diversas pesquisas realizadas em diferentes areas das
ciéncias humanas sobre o assunto, projeta-se esta pesquisa sob a modalidade de aporte
bibliografico e, dada a propria experiéncia de vida e de relacBes, acrescenta-se 0
aproveitamento de observacbes de campo. Em relacdo a literatura sobre os diversos
aspectos — historia, antropologia — serdo feitas fichas de leituras que permitirdo tanto
uma descrigdo, uma analise, como uma visdo de sintese, portanto adota 0s metodos
descritivos, analiticos e sintéticos.

A presente pesquisa, além de recorrer aos tedlogos cristdos que investigam no
ambito de teologia cristd, tambem se valera dos investigadores de religides e culturas de

matriz africana na linha da historia, da sociologia, da etnologia e da antropologia.
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Como referenciais teodricos fundamentais, conta-se com diversos autores
consagrados sobre o assunto em livros, artigos, dissertacoes e teses, que buscam analisar
a realidade afro-haitiana de ponto de vista social, politico, cultural, antropoldgico,
etnoldgico e religioso, ainda que raramente ou nunca encontre uma obra exaustiva sobre
a cosmovisdo afro-haitiana e muito pouco a respeito de inculturacdo. Nesse caso,
ressalvam-se apenas duas, 0 que desafia a contribuir especificamente com o assunto e
diminuir esta lacuna. Como foi dito, encontram-se duas obras que foram consagradas ao
tema da inculturacdo: a de Fils-Aimé e a de Joint. As outras obras disponiveis fazem
uso frequente da palavra sincretismo e da relagédo entre o vodu e o cristianismo. Entre os
autores registram-se os mais fundamentais, cujas citacdes completas se encontram nas
referéncias desta tese.

Gasner Joint trabalhou a tematica do vodu em La liberation du Vaudou dans la
dynamique d’Inculturation en Haiti, sua tese de doutorado. Esse trabalho apresenta uma
descricdo das avaliacdes sucessivas do vodu do ponto de vista catolico. Desenvolve uma
abordagem original do vodu no contexto pluricultural do Haiti.

Jean Price Mars escreveu Ainsi parla [’Oncle. Essa obra analisa o preconceito de
classes da sociedade haitiana quanto ao vodu. Por mérito dessa obra, Price Mars recebeu
0 titulo Pére de l’indigenisme haitien. A presente investigacao refutara a tese de Price-
Mars ao argumentar o vodu como sendo uma religido. Nessa pesquisa serdo
reconhecidas no vodu as expressdes religiosas, mas a defesa de que ele é uma cultura de
resisténcia.

Hurbon Laennec, em sua obra O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano,
apresentou a concep¢do de Deus dos praticantes do vodu. Esse autor argumenta em
favor do vodu como cultura e articulacdo de sentido para o ser haitiano.

Alfred Métraud, antrop6logo francés de origem suica, tem estudado o vodu
haitiano em Le Vaudou haitien. E uma obra sistematica em relacdo ao vodu. Com base
em sua pesquisa compreendera a mentalidade do ser haitiano, como também sua relagéo
com o vodu.

Francois Kawas, padre jesuita haitiano, realizou varias pesquisas em torno do
vodu. Servira de sua obra Vaudou et catholocisme en Haiti a I’aube du XXIlem Siécle:
Des repéres pour une diadlogue. O autor sustenta a necessidade de a Igreja Catdlica
aprofundar sua reflexdo teoldgica a respeito do vodu, que a Igreja deve abordar o
assunto com uma nova interpretacdo das suas antigas praticas e inventar uma nova

pratica, mais adaptada a realidade atual.
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Vérios autores como Mario de Franca Miranda, Marcelo Azevedo, Texeira e
outros trabalham a tematica da inculturacdo, mas suas reflexes ndo se dedicam a buscar
o0s elementos propicios para inculturacdo da fé desde a percepcéo dos mais fracos. Essa
lacuna poderé ser preenchida nesta tese.

Para responder a problemética desta tese serdo considerados seis eixos. Em
primeiro lugar, sera estudado o nascedouro e fundamentos histéricos da cultura afro-
haitiana. Recorre-se a essa primeira parte porque sera fundamental para tentar entender
o ch&o do ser haitiano, ou seja, sua constituicao étnica, a questdo do genocidio de indios
ao “trafico de negros” retomando as duas conquistas dos espanhois e dos franceses; e, a
questdo do marronnage como ponto de recusa da escravidao e eclosdo da cultura afro-
haitiana. S&o elementos que permitirdo esclarecer quem é a atual nacdo haitiana e as
consequéncias de seus sofrimentos.

Em segundo lugar, prople trabalhar as caracteristicas fundamentais do
pensamento religioso na expressdo cultural afro-haitiana. Em consonancia a essa parte
compreendera certas expressdes usuarias que poderdo ajudar no aprofundamento da
inculturacdo da fé. Por isso, os objetos de reflexdo em forma descritiva nessa parte serdo
0s provérbios, crengas, pensamentos, temores, esperancas e cosmovisao afro-haitiana.
Muitos desses elementos ndo serdo encontrados em livros sistematicos, mas se
encontram no livro cotidiano da vida e serdo descobertos a partir das experiéncias e
observac@es do dia a dia.

Em terceiro lugar, o trabalho seré focado na apresentacdo da descricdo religiosa
da expressdo cultural afro-haitiana considerando alguns elementos principais como
divindades e seus perfis, a questdo do sacrificio, musicas, dancas e “guédes”.?® Essa
descricdo terd como principal objetivo tracar o caminho da relagdo com a compreenséo
da divindade que se cultua no Haiti. Assim, contribuira na problemética da tese para
mostrar como a fé cristé se articula nessa realidade.

No quarto eixo, a inculturacdo da fé sera analisada como projeto da revelagédo de
Deus em Cristo. Essa parte ajudara a retracar em parte o verdadeiro sentido da
inculturagéo evitando todo novo modelo de colonizagdo. Para isso, serdo analisados 0s
conceitos relativos a cultura e a inculturacdo, a alianca de Deus com 0 povo de Israel, a
salvacdo mediante as culturas, ao Espirito Santo e a Igreja dos apostolos como

principios basicos para inculturagdo da fé.

Z3Guedés: sdo os espiritos dos mortos que descem nas pessoas para entrar em transe. Geralmente, é
celebrado nos cemitérios no dia primeiro de novembro.
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O quinto eixo tera como objeto de sua reflexdo a inculturacdo da fé na visdo
religiosa e cultural afro-haitiana, buscando analisar a fé dos afro-haitianos no periodo
escravagista até 1986; aprofundar o vodu como cultura para além da religido,
compreender o sincretismo como inculturacdo da fé a partir de uma nova abordagem,
estabelecer relagfes entre a espiritualidade afro-haitiana e o movimento carismatico
catolico

Por fim, no sexto eixo serdo aprofundados a teologia como reflexdo da fé cristd
inculturada nas expressdes culturais afro-haitianas, tendo presente os seguntes pontos:
revisitar a teologia de alguns Padres da Igreja, expressGes culturais afro-haitianos, fé
crista inculturada, do conceito de teologia por uma teologia afro-haitiana, inculturacéo
da fé no contexto afro-haitiana como demitizacdo; inculturacdo como africanizacdo da
mensagem cristd na realidade afro-haitiana e inculturagdo da fé na perspectiva religiosa

e cultural afro-haitiana como libertacéo.



1 NASCEDOURO E FUNDAMENTOS HISTORICOS DA CULTURA AFRO-
HAITIANA

Neste capitulo serdo tratados alguns pontos historicos a fim de entender as raizes
da atual cultura afro-haitiana. Para isso, serd apontado, num primeiro momento, a
constituicdo étnica afro-haitiana, com o intuito de averiguar a origem principal dos afro-
haitianos. Em segundo lugar, propde reler e analisar do genocidio dos indios ao tréafico
de negros. A seguir sera apresentado o termo maronnage como ponto de recusa da
escraviddo. Acredita-se que esses pontos sem excluir outras possibilidades sédo os
pilares de nascedouro e fundamentos da cultura afro-haitiana.

N&o ha duvida de que a leitura histérica na América Latina e Caribe como
também do continente africano deve ser feita com perspectivas de descolonizacdo. O
estudo do passado somente € interessante se procura situar o presente, que € a
consequéncia desse passado, e por fim permite descobrir medidas e metas para chegar a
uma verdadeira descolonizacdo. Consciente disso € relevante descrever a historia em
alguns momentos assim como foi. Porém, relatar a histdria ndo significa concordar com

todos os pontos. Por isso, sdo propostas criticas em alguns fatos.

1.1 Constituicdo étnica afro-haitiana

Para entender a constituicdo étnica afro-haitiana, devem ser consideradas tanto
suas caracteristicas fisicas e a classificacdo racial como também a sua dimensdo
simbdlica, cultural, territorial, mitica, politica e identitaria. Etnia significa grupo que é
culturalmente homogéneo. Do grego etnos quer dizer povo que tem 0 mesmo ethos e
tem a mesma origem, cultura, lingua e religifo. Conforme Hoornaert,* o antrop6logo
Darcy Ribeiro sistematizou a complexidade humana do continente ao distinguir trés
tipos de povos: povos-testemunha, povos transplantados e povos novos.

No que tange aos povos-testemunha, sdo 0s que guardam a memdria cultural,
politica dos primitivos ou dos seus antepassados. Sdo povos oriundos dos astecas no
México, Guatemala, Venezuela, Coldmbia e outros paises. Ainda ha grupos-testemunha
tais como o candomblé na Bahia, vodu no Haiti ou na regido de Guayaquil no Equador,

HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 36.
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ou de Cartagena na Colombia. Enfim, sdo povos que ddo testemunho do passado da
América.?®

Os povos transplantados para 0 mesmo antropélogo sdo 0s estrangeiros que
vieram para a Ameérica. Os estrangeiros migraram para cd com a cultura do pais de
origem e, por conseguinte, na sua grande maioria, ndo mostraram nenhuma
sensibilidade diante das culturas humanas. Eles sdo os grandes destruidores de culturas
na América. S&o povos que migraram com a intencdo de invadir o espaco dos outros
sem a permissao dos indigenas.

A atual nagdo dos Estados Unidos, Canada e certos paises da América Latina sdo
considerados como povos transplantados. Quanto aos povos novos, trata-se dos que se
originaram do encontro entre americanos, europeus e africanos no territério americano.
Certos paises da América passaram por um processo de europeizagdo na assim chamada
ideologia de branqueamento da raca. Apesar de toda a transplantacdo, o traco do povo
mais marcante do continente é a mesticagem, isto &, a mistura entre negros e indios. A
mesticagem reporta a um povo que ndo se refere aos povos pré-colombianos nem a
memoria dos tempos coloniais. Geralmente, € um povo que ndo gosta do passado, mas
vive focalizado mais no presente e no futuro. No caso do Haiti,® ele pode ser
classificado dentro do grupo dos povos testemunha.?’

Constituicdo étnica é a organizacao dos grupos sociais e culturais. Como escreve
Derose,?® a constituicio étnica afro-haitiana é fruto de diversos espacos geograficos.
Haiti € um campo de experimentacdo socioldgica. 1sso se justifica a partir das condi¢des
em que nasceu a populacdo haitiana, de modo especial, na sua vida politica, social,
cultural e religiosa.

A condicdo do nascimento da populacdo afro-haitiana Ihe permite encontrar
muitos obstaculos e preconceitos em seu processo de desenvolvimento.?® Luz,® nesse
contexto, trata da dimensdo epistemoldgica dos obstaculos ideol6gicos e suas
consequéncias como 0 equivoco da nocdo de raca. Ele deixou claro que “a nogdo

ideolodgica de raca, funcional na problematica da discriminacao, blogueia a possibilidade

BHOORNAERT, Eduardo. Histdria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 36-37.

%60 Haiti é considerado como povo testemunha pelo fato de que se aprimora do vodu como sintese das
diversas culturas. O vodu é considerado como folclérico do povo. E memoria oral do povo haitiano.
2’THOORNAERT, Eduardo. Historia do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 37.
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de se perceber que o continente africano € formado por civilizagbes milenares que

alimentaram as culturas da Afro-América”.! Para Fraginals,

As grandes concentracdes de escravos nunca reuniram africanos do mesmo
grupo étnico, isto é, pessoas de origem tribal ou cultural idéntica. Através de
milhares de hist6rias de escravos africanos trabalhando nas plantacbes do
Brasil e do Caribe, percebe-se que a preocupacdo constante de quem
distribuia a forca de trabalho deveria misturar pessoas de varias partes da
Africa. Como resultado, ndo falavam as mesmas linguas ou dialetos, tinham
crengas diferentes.

Essa realidade é bem visivel no Haiti. Esse fato prova que a atual populacéo
afro-haitiana é como Melquisedeque, um povo sem nogdo de sua origem, s6 sabe que é
do continente da Africa. Como diz Price-Mars,® ¢ dificil definir os diversos grupos que
contribuiram para a formacdo étnica afro-haitiana. A atual populacdo afro-haitiana,
segundo 0 mesmo autor, € resultado de varios continentes. E resultado de varias tribos
africanas importadas a Santo Domingo. Os afro-haitianos assim como grande parte da
América ndo sdo europeus, nem caribes, latino-americanos, mas, como expressa
Hoornaert, africanizados, ocidentalizados e orientalizados. No caso do Haiti se
percebem duas formas de cultura, ou seja, uma dualidade cultural, que podem ser
analisadas numa expressdo exagerada, mas que € verdade: cultura inferior e cultura
superior.

A populacdo se aproxima mais com a cultura que se considera inferior, mas por
pressdo social e medo de ser dita como arcaica resolve fingir da sua realidade cultural
para abracar uma cultura que no a identifica.®* Talvez seja isso que no Ambito eclesial
é visto como uma prética diabdlica e sincretismo. A nacdo afro-haitiana é uma nacgédo
recriada & luz da realidade em que se encontra. E uma nacdo que passou por um crime
de civilizag&o, que destituiu seus valores culturais e que foi obrigada a assumir a cultura
do colonialismo, neocolonialismo e imperialismo. O fruto desse processo €
discriminagdo, empobrecimento e ndo aceitacdo da pluralidade cultural.®® A missio é
desfazer esse processo do colonialismo para uma liberacdo plena dos afro-haitianos.
Essa desconstrucdo somente sera possivel descrevendo a atual realidade que vivencia o
povo no momento, e questiona-la.

Os afro-haitianos sdo de Costa Africa Ocidental. Foram transportados para a llha
em condicdo de escravos no assim denominado traite des noirs, ou seja, trafico de

negros. Ao se misturar com os caribes foram considerados pelos colonizadores como

31LUZ, Marco Aurélio. Cultura negra em tempos pdés-modernos. SciElo/EDUFBA, edicéo do kindle.

32 FRAGINALS, Manuel Moreno. Apports culturels et déculturation. In: FRAGINALS, Manuel Moreno.
L'Afrique en Amérique latine, p. 11.

BPRICE-MARS, Jean. Ainsi parla [’oncle, p. 219.

3HOORNERT, Eduardo. Histdria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 37.
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autoctones.®® O objetivo do movimento do trafico de negros era suprir a méo de obra
dos autoctones escravizados cujas vidas foram exterminadas.

Dez anos apo6s a invasdo dos espanhdis no Haiti, os negros foram introduzidos
nessa terra. Em 1501, os espanhdis comecaram a repensar o trafico de negros com o
objetivo de evitar toda forma de revolucdo, uma vez que naquele tempo 0 nimero dos
negros ja era superior ao nimero dos espanhois. Por isso, quando os reis catdlicos, em
1502, nomearam Nicola Ovando como governador em Hispaniola, ordenaram ele para
evitar a entrada dos escravos mouros®’ ou judeus.®

E provavel que nem todos os afro-haitianos tenham vindo direto da Africa para a
Ameérica ou principalmente para o Haiti, pois no século XV Espanha e Portugal fizeram
um acordo para transportar primeiro 0s negros para a Europa e depois de um tempo
envia-los para a América.*

Nicola Ovando, um ano depois de sua nomeagéo para governar a Ilha em 1503,
recomendou que ndo enviasse mais negros a Hispaniola, porque esses ensinaram aos
indios a insubordinacio e os maus costumes.*® Assim, uma das primeiras observacdes
que a histéria assinalou é que desde que chegaram a Hispaniola os primeiros
contingentes negros preocuparam os espanhois, pois ali instituiram o marronnage, ou
seja, a fuga e o refligio nos bosques para fomentar a insurreigio contra a escraviddo.*

Em 1501, surgiu a historia dos povos afro-haitianos. Foi nesse ano que 0s negros
comecaram a pisar o solo haitiano. Conforme os dados historicos, 0 comércio dos
negros da costa da Africa para América tornou-se mais forte a partir de 1518.4? Os
paises como Cuba, Porto Rico e Jamaica eram 0s pontos centrais de exploracdo dos
invasores. Foi a partir desses paises que comecaram a invadir 0s outros como Honduras

em 1524, Santa Marta em 1525, Venezuela e Yucatan (México) em 1527. Columbia,
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antes destes paises, ja foi atacada em 1506 sob o comando de Alfonso Ojeda,
acompanhado de 300 homens entre os quais Juan de la Cosa e Francisco Pizarro. E
possivel que antes esses ja dominassem o Panama.

Decorrente dessas invasfes que havia como interesse roubar o ouro, oS
aborigenes foram sacrificados e assim chegou a falta de mao de obra na América. Os
espanhois ndo eram suficientes e fisicamente eram inaptos para trabalhar na agricultura.
Dai nasceu a opcdo de dividir o comércio dos negros da Africa & Europa que ja eram
velhos costumes.*

Os paises invadidos foram aos poucos abandonados em razdo de seu
empobrecimento, porque se diminuiram a possiblidade de descobrir minas e ouro. E o
caso do Haiti que foi desamparado num dado momento pelos espanhois. O que se
apreende é que os espanhdis o deixaram pela pobreza, e vieram os franceses.

E notavel registrar que a Africa, sendo escravizada, contribuiu fortemente para a
destruicdo das florestas e das riquezas da América Latina e Caribe. O trafico de negros
em dois seéculos preenche toda a América com um numero significativo de afro-
americanos. A América é construida praticamente sobre o sangue de indios e o suor de
negros. A proposta € o genocidio de indios ao trafico de negros. Antes, a abordagem
explica a constituicdo da etnia afro-haitiana.

Sem duvida, o descendente dos afro-haitianos hoje € multiplo. Consciente de que
devia fazer um estudo desde os primeiros povos para poder dizer como se constitui a
etnia afro-haitiana hoje, opta-se por limitar a posicdo ao trafico de negros africanos para
América, sobretudo para o Haiti. Sem desconhecer que os afro-haitianos sdo do
continente da Africa, para evitar uma forma muito genérica, os indices historicos
ensinam que na colonizacédo dos franceses o trafico de negros foi respectivamente destes
paises: Senegal, Guiné e Angola. Nao quer dizer que somente desses paises que vieram
0S negros até porque os historiadores ndo tém um consenso nesse ponto, mas
mencionam esses paises como marco referencial

O historiador Moreau de Saint Méry*® analisou os mesmos paises como fonte do
trafico de negros e complementou com Cap de Bonne Esperance e Céte d’Ivoire. Os

afro-haitianos de diversos lugares do Continente da Africa reinem vérios costumes. E
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dificil atualmente estabelecer os costumes particulares de cada povo. Considerada a lista
de entidades divinas conhecidas no Haiti como loas ou divindades, que correspondem
ao vodu, praticas religiosas e culturais afro encontram inimeras linhas como Arada, des
Bissagots, Canga, Haussa, Mandingues, mines, mandongues, Rada, Petro, Nago e
Popo. Cada loa obedece a uma etnia diferente. No entanto, alguns pesquisadores ja
usaram uns nomes coletivos que reinem varias etnias como, por exemplo, bantou é um
nome que congrega Vvarios grupos étnicos. Ao nivel religioso a mistura de varios grupos
étnicos encontra o ponto mais alto de suas culturas reunido sob o nome vodu.*®

Para Price-Mars, o grupo que mais forneceu o tréfico afro-americano é o grupo
de Negrito.*” No que diz respeito ao povoamento da Ilha do Haiti, particularmente entre
0s anos 1500 e 1789, contava aproximadamente uns trés milhdes de homens vindos do
continente africano. Foram trazidos para serem escravizados. Outro dado a ser
registrado é que o trafico de negros organizado pelos franceses foi nas seguintes regiGes
da Africa: Senegal, a Sierra Leone, Costa de Ouro, no reino de Juda conhecido como
Costa dos Escravos; na Guine Septentrional e costa de Angola. Sdo esses grupos que
mais constituiram a etnia afro-haitiana.

Na constitui¢do étnica afro-haitiana encontram-se negros escravizados reunidos
de toda costa africana, restos de humanidade branca perdidos em dividas e crimes e
também cadetes da Franca emplumados de nobre orgulho. Entdo, dos contatos sexuais
desses grupos nasceram 0s primeiros mesticos.*® Todos os haitianos por lei e pela
historia sdo reconhecidos como afro-haitianos de cor negra, porém ha também outros
tipos de cores que alguns autores como Moreau destacaram como resultado dos
mesticos, ou seja, filho de um branco com uma negra. Sdo implicacGes de muitas cores
que ndo sdo nem brancos nem negros, mas como ja elencados todos os cidadaos
haitianos por normas constitucionais sdo negros independentemente da cor que se
expde.*?

A hereditariedade humana ndo se manifesta em uma troca ritmica de
qualidades e defeitos nem em uma transmissdo igual ou unilateral de virtudes
e vicios dos pais para seus descendentes. Cada homem é o resultado de um
passado biol6gico e o ponto de partida de uma nova criagdo. Seu potencial
psicoldgico se desenvolve ou se cristaliza se as previsdes de uma entrada

46JEAN Kerboulle. Le vaudou: magie ou religion?, p. 26.

4’Nigritia (do latim niger, preto), também chamada de Pais dos Negros, Sudéo, Tekrour ou Takrour, é 0
antigo nome dado a uma regifo da Africa que corresponde aos territorios que vao desde os atuais Niger e
Mali até os dias atuais, Suddo (Wikipédia).
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adequada para fins ideais ou as coincidéncias desordenadas do meio social -
enquanto o jogo sutil de combinagBes mendelianas se desvia das mais

mintsculas.>
A mesticagem haitiana escapa a andalise porque, apesar da idade relativa de suas

origens, materializa-se em um terreno acanhado e em pequena escala. A contribuigédo
inicial da raca branca foi minima e ndo foi suficientemente renovada em poder
numerico ao longo do tempo e da duracdo. Além disso, 0s elementos mistos que vivem
em si mesmos excluem sua possivel absorcdo pela massa do imenso oceano.* A
mesticagem no norte dos Estados Unidos é conhecida como “Negro novo”. No Haiti,
mesmo politicamente e teoricamente todos sdo negros e logo afro-haitianos. A
populagéo pode contar com 95% negros e outros 5% mesticos.

1.2 Do genocidio de indios ao “trafico de negros”°?

O sistema escravagista teve varios modos de producdo. E decorréncia de
diversas tribos. Naguele tempo, quando uma tribo queria destruir a forca do adversario,
precisava suprimi-lo ou reduzi-lo & escraviddo. Na Asia havia escravos domésticos,
enquanto na Babildnia escravos por causa das dividas. Com o passar do tempo, 0s
prisioneiros politicos foram reduzidos a escraviddo. O sistema escravagista era algo
comum em todo lugar. Num dado momento foi transformado em uma atividade
mercantil importante.

O centro do comércio de escravos era 0 Mediterraneo. Os escravizados foram
transformados em verdadeiros meios de producdo. O império romano com a tendéncia
de que terminou esse periodo foi um engano, porque o sistema escravagista continuou.
Aqui ndo é o objetivo mostrar 0 modo de producdo escravagista, aos que desejam
entender esse fendbmeno recomenda-se a obra de Frangois Houtart intitulado “Religido e
modos de producio pré-capitalista”.>®

Brevemente, a escraviddo continuou depois do império Romano passando pela

Idade Média até a época de invasdo da Ameérica que, segundo os europeus, foi
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considerada como época de grandes descobertas. De antem&o, como afirma Montejo,>
“0s europeus ndo vieram descobrir coisa alguma, mas encobrir e destruir, despojar e
aniquilar (...) invadir diversos povos com cultura e religido, organizacdo politica e
estruturas socioeconOmicas proprias”. A invasdo da América foi um momento da
necessidade de méo de obra para as plantagdes em virtude do genocidio dos indios.

Houtart™ faz a seguinte constatac&o.

Entre os séculos XVI e XIX, o trafico de negros atingiu milhGes de pessoas,
destruindo profundamente a organizacao social e cultural da Africa. Segundo
certas estimativas, teria custado ao continente entre 50 e 100 milhdes de
pessoas. Carlos V foi um dos primeiros monarcas europeus a organizar o
trafico de escravos para a América. Ele confiou o direito exclusivo dos
primeiros contingentes (quatro mil escravos negros por ano para a Hispaniola
— atualmente Haiti — e para S8 Domingo) a um de seus compatriotas de
Flandres. Durante o século XX, Mogambique forneceu ainda um milhdo de
pessoas para as operagdes mercantis arabe-portuguesas. Em 1873, um terco
da populacdo de Cuba era constituida de escravos, ou seja, cerca de
quinhentas mil pessoas.

A cultura afro-haitiana € resultado da busca de médo de obra para substituir os
indios que foram mortos. Como assevera Nau,*® “a guerra e os massacres nunca tiveram
mais vitimas inocentes do que os pobres aborigenes que, em 1492, na época da
descoberta, formavam uma populacédo de quase um milhdo de almas. Quase quinze anos
se passaram e restam apenas uns sessenta mil”. Nessa mesma linha, Mennesson-
Rigaud® foi um pouco mais exagerado que Nau, pois para ele quando Cristovao
Colombo invadiu a llha do Haiti em 1492 havia um povoado de 6 milhdes, porém a
partir de 1507 foi reduzido a 60 mil. Assim, percebe-se como os indios foram
massacrados pelos conquistadores. Para Kerboull,%® os indios da América do Norte e da
América do Sul tornam-se objetos de pesquisa, porém os indios mortos em Hispaniola
sdo esquecidos: arawaks, caribes, taino e ciboney. Dois elementos devem ser levados
em conta: a conquista dos espanhdis e a colonizacdo dos franceses. Serdo analisados

estes dois elementos na proxima subsecéo.

1.2.1 Conquista dos espanhois
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No que tange a conquista dos espanhdis, Danroc™ registra que o primeiro espaco
ou local em que Cristovdo Colombo fundou sua base foi a Hispaniola, conhecida no
decorrer da histéria como Santo Domingo e hoje, Haiti.®® De outro modo e mais
especifico, segundo Bellegarde, o primeiro estabelecimento dos europeus na Ameérica
foi a Petite Anse, préximo de Cabo Haitiano. Porém, o Haiti j& havia sido habitado por
uma grande populacdo de origem Taino e Arawak. Havia vérias tribos de origem
diferente, entre as quais os ciguayens e caribes.®® A primeira vez que Crist6vio
Colombo conquistou a Hispaniola escreveu num jornal intitulado journal de bord, que
se traduz jornal de lado: Os indios sdo pacificos. O pais é rico. Porém, resta saber se
tem ouro. Baseado nisso se entende que 0 objetivo dos colonizadores era adquirir ouro.

O sistema militaro agricole de [’encomienda, que é “a repartigdo ilegal das terras
tomadas dos autdctones”,®? leva o sistema escravagista a fomentar na llha. Esse sistema
é oriundo da Espanha. Aos olhos dos colonizadores os indios eram considerados como
objetos e infiéis. Havia na llha em torno de um milh&o de indios no final do século XV,
quase todos foram exterminados. J& no inicio do seculo XVI, contaram
aproximadamente apenas uns 16000 indios. Esse numero pode ser contestado pelos
historiadores. Nao seria 0 caso aqui, pois 0 objetivo ndo € conferir nimeros, mas €
mostrar como havia crescido 0 movimento da tortura de vida dos nativos. Com o
genocidio de indios, os colonizadores encontram-se obrigados a ter mais mao de obra.
N&o havia nenhuma preocupacao com a situacdo desumana, mas o interesse como ja foi
mencionado, era ter mais mao de obra para suprir o trabalho dos indios. Dai surge o
trafico de negros. Os conquistadores eram considerados como homens e 0s indios como
animais irracionais.®

Conforme Mennesson-Rigaud,®* antes de ir & Africa comecaram com a méo de
obra dos indios nas ilhas vizinhas. Em 1510 alguns religiosos da Ordem de Santo
Domingo vieram ao Haiti, conhecido naquele tempo como Hispaniola, e pregaram
contra a maldade dos conquistadores sobre a vida dos indios. Bartolomé de Las Casas

denunciou em Madrid a injustica dos governos espanhdis.®®
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Ao tratar do genocidio dos indios ao trafico de negros, ou seja, da chegada de
negros sobre o sangue dos indios, tem-se esses focos centrais: colonizacdo da América e
a civilizacdo dos tainos no Haiti. A leitura historica deve seguir 0 processo
descolonizagéo. Para Aimé Césaire®® no seu discurso sobre o colonialismo, colonizacio
é coisificacdo. Por isso, € necessario cuidar dos dados historicos para evitar todas as
formas de coisificacdes.

De fato, a colonizacdo do Haiti ndo foi um fendmeno isolado, mas foi um
conjunto de movimento do século XVI que abarcava toda a América. Aproximadamente
o0s indios j& viviam uns 20 mil anos ou mais na Ameérica. Eles ja tinham tempo para
construir ao menos duas civilizacdes: as astecas do México e as incas do Peru.

A chegada dos espanhdis foi acompanhada da cruz e da espada. Foi um
casamento poderoso entre o altar e o trono que servia de justificacdo aos europeus. Na
concepcdo dos europeus, eles vieram para civilizar e cristianizar os povos barbaros e
pagdos, mas o testemunho ndo confere essa condicdo. Pelo contrario, confere a
destruicdo e a morte dos indigenas da América como também a destruicdo de varias
culturas milenares.®” Como se percebe em Stephen,% depois da descoberta e da invaso
dos europeus na América diminuiu a populagdo dos indios tainos no Haiti.

A conquista dos espanhdis foi em pleno nascimento do capitalismo com a
exploracdo da terra, das plantacGes e dos metais preciosos. Essa ocorréncia provocava
mudancas brutais na cultura dos indigenas, que viviam em comunicacdo direta com a
natureza. Os europeus que se consideravam como centro do mundo, alegavam que a
parte do mundo que n&o lhes pertencia era de Deus. Com essa visdo distorcida, 0s
europeus se viram como racga superior aos indigenas e aos negros da América.

Quanto a chamada civilizacdo de tainos no Haiti, pode-se dizer que esses indios
moravam na llha h& aproximadamente 4 mil anos antes de Cristo. Assim, quando 0s
europeus chegaram a partir de 1492, encontraram uma velha civilizagdo em torno de 6
mil anos e cheia de valores. Havia valores organizados no plano politico, social, cultural

ou simbolico e econdmico.®® Na sequéncia serdo descritos estes Gltimos.
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a) Organizacdo politica

Politicamente, dos tainos havia uma forma de organizacdo sociopolitica
igualitaria. A Tlha foi dividida “em cinco grandes provincias, cada uma comandada por
um cacique principal”.”™

O primeiro dos cinco grandes reinos, o de Magua ou o da Planicie, batizado sob
0 nome de Véga-Réal, estendia-se ao nordeste da ilha. O cacique de Magua ou do Reino
da Planicie tinha sua residéncia, conforme Basket,”* na cidade chamada Conceigéo de la
Veja. Segundo Nau,’? a mesma cidade é denominada La Vega Real. Esse reino estava
sob o comando do Cacique Guarionex.”® Os povoadores dessa provincia eram tribos
conhecidas como ciguayens.

O segundo reino, o de Marien, era dependente de Guacanagary.”* Esse foi
naquele tempo bispo de Chiapa. Toda a parte da costa norte, do Cap Saint — Nicolas ao
rio hoje conhecido como Mont-Christ, e toda a planicie do Cap Francais, estavam sob o
dominio desse chefe; e foi na propria cidade du Cap que ele estabeleceu sua capital.” O
Marien, no extremo norte, continha as pequenas provincias de Guahaba e Cayaha, e era
atravessado em quase todo o seu limite oeste pelo rio Artibonite.

O terceiro cacique governava a terra de Maguana, e seu reino era 0 mais rico de
toda a ilha. Pouco antes da chegada dos europeus, um caribenho chamado Caonabo,
aventureiro cheio de coragem e destreza, tinha conseguido se estabelecer como
soberano nessa parte do pais que continha a rica provincia de Cibao e quase tudo ao
longo do curso do rio de /’Artibonite, 0 maior da ilha. A moradia do cacique era na
aldeia da Maguana, que deu seu nome ao reino. Os espanhdis fizeram dela uma cidade
gue ndo existe mais; o distrito onde estava localizado € como os franceses chamavam da
Savana de San-Ouan.’®

O reino da Xaragua foi o quarto, espalhou-se por toda a costa oeste da ilha e por

grande parte da costa sul.”” Bohéchio era o soberano de Xaragua e depois dele
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Anacaona, sua irma, esposa do cacique de Maguana.’”® O quinto reino, o de Hyguey,
ocupa toda a parte oriental da ilha, era limitado ao norte pelo rio Yague e ao sul pelo rio
Ozama.”

De acordo com Bellegarde,® os caciques eram os representantes de cada reino,
mas cada um deles tinha um subchefe. Esse subchefe também era reconhecido como
cacique, mas sua funcdo social e politica para governar dependiam da quantia de
cidades que estavam sob sua responsabilidade. O subchefe tinha como funcao especifica
ser conselheiro do povo como também ser seu orientador em momento de perigos
publicos ou guerras. Era de responsabilidade do subchefe organizar em ordem o
trabalho cotidiano na comunidade. Distribuiam as tarefas cotidianas conforme o dom de
cada um. Estipulava a lei que deviam cumprir na hora da caca, da pesca e do cultivo da
terra. Era o0 animador das celebracdes culturais. Alguns dos subchefes eram distinguidos

como butios et shamans, quer dizer sacerdote e médico a0 mesmo tempo.

b) Organizacédo socioecondmica

Socialmente os tainos praticavam casamento de poligamia. Barskett e Justin®!
afirmam que a poligamia era permitida antes da conquista. Um dos representantes dos
caciques era 0 soberano, que tinha 32 mulheres. Os tainos sabiam cantar e dancar.
Compunham samba. De outro modo pode-se dizer dangcas acompanhadas de cantos ou
ao som de uma espécie de tambor, que eram todos os seus prazeres. Havia uma lingua
prépria e cidades com aproximadamente quase 1 mil cabanas. Os nativos, tanto em suas
casas como na guerra, 0s homens andavam completamente nus. As meninas estavam
nuas como os homens; apenas as mulheres usavam uma saia de algoddo que ndo ia
abaixo do joelho.®

Economicamente havia um sistema de transporte mais focado sobre o mar.
Praticavam a pesca com métodos variados como a linha, o arpdo, as armadilhas e as
redes. Adotavam uma agricultura bastante desenvolvida com fertilizantes e cultivavam

inhame, batata, pistache, mandioca, milho, e frutas como abacaxi, goiaba, damasco
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mamao e graviola. Faziam a caca de iguana, cobra, aves e insetos.®® Nessa linha
concorda-se com Barskett e Justin® ao mostrar que antes do século XV, Santo
Domingo, assim como as outras Antilhas, era totalmente desconhecida no Velho
Mundo. Existia cerca de um milhdo de ilhéus, de estatura muito pequena e muito
bronzeada. Discorda-se quando escrevem que 0s nativos eram sem atividade ou sem
cuidado, vegetavam nesta terra, onde a caga, a pesca e o cultivo facil de milho
forneciam o suficiente para as necessidades de uma existéncia frugal. Se havia toda uma
organizacdo conforme informa Blot, Bellegarde, Nau e outros historiadores, ndo é justo
dizer que eram pessoas sem atividades. Talvez seja um equivoco de Barskett.

c¢) Concepcao religiosa e vida para além da sepultura

Para Blot, os indigenas tinham uma prética religiosa e seu principal deus era
conhecido como Zemeé. Esse deus era considerado como protecao individual. De acordo
com Barskett,®® eles acreditavam que no Sol e na Lua estavam os idolos aos quais 0s
sacerdotes deviam consagrar as melhores ofertas. Consideravam como suas divindades
crapauds, tartarugas, cobras, jacarés e outros animais. Assim, alimentavam a confianca
como base de todo sentimento religioso. Costumavam acompanhar seus sacrificios com
oracGes ardentes. Para afastar a fdria de seus idolos, cada um tinha atribuicdes
peculiares e exclusivas, como presidir as estacdes, a salde, caca ou pesca; também cada
um deles recebia ofertas e sUplicas analogas a natureza do poder que deveria existir.

Conforme Bellegarde,® as divindades que os nativos adoravam tinham um nome
especifico, por exemplo o sol era hueyou, a lua era nomum e o céu era turey. Adoravam
tudo o que inspirava uma admiracdo ao sagrado, tais como as fontes de dgua mineral e
as estrelas. Ainda hoje na concepcdo popular acreditam que em cada fonte de agua
existe uma loa que a cuide.

Os nativos tinham sua prépria concep¢do da imortalidade da alma e das
recompensas da outra vida para o bem; mas ndo havia nenhuma questdo de penalidades

para 0s impios. Seu paraiso era todo terreno; eles teriam que se encontrar 14, depois da
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vida, com seus pais, seus amigos e mulheres em abundancia.®” Ainda nesse mesmo
contexto, no dizer de Bellegarde,®® os nativos acreditavam na existéncia de um paraiso
terrestre. Afirmavam que depois da morte as almas dos justos estariam usufruindo da
felicidade eterna. Reconhecem a presenca de Deus nas arvores e pedras sob o nome de
zémes. Esse nome € atribuido também ao Deus contemplado em certos animais. O
sacerdote levava 0 nome de butios. Os fiéis confiavam no seu poder e sua ciéncia. Esse
ndo apenas tinha o poder de manter a ordem, mas cuidar da salde espiritual das pessoas.

Como medicamento usavam muito as plantas nativas.

d) Organizacéo cultural

No campo arqueoldgico, ha diversas culturas que testemunham o nivel da
civilizacdo dos primeiros ilhéus. Essas sdo a cultura litica (os instrumentos e
ferramentas fabricadas com pedras); a cultura arcaica (machado em pedra); a cultura
meillac e finca (estilo de ceramica com linhas diagonais ou em paralelo, pequenas
mangas com rosto de animais, com representacdes da tartaruga... encontram-se mais no
nordeste e sudeste do Haiti); a cultura chicoide e ostinoide (ceramica de tigela
vermelha).

Os nativos tinham como “passatempo” ou diversdo a danga com ritmo de tambor
e flauta de taquara. Praticavam um jogo esportivo denominada associacdo de futebol.
Para este ultimo, utilizavam o batos, isto &, uma forma de bola feita com cautchu (latex
de diversas plantas). Esse tipo de bola é jogado com a cabega, cotovelo e quadril. Havia
outras formas de expressdes culturais como areytos: era uma forma de representar as
cenas de vida sentimentais, comicas e poemas. Havia também troubadours conhecido
como samba: maneira de cantar nas festas intimas ou nos cerimoniais oficiais.®°

Antes da invaséo se observa que existia uma sociedade organizada em relacéo ao
modo de ver e entender dos nativos. Existia uma cultura que se expressava mediante
técnica, religido, arte e musica.®® Por isso nio se deve engolir a ideia de que a

colonizagdo veio civilizar e evangelizar, porque ja havia toda uma organizacdo nas
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Américas. Como diz Césaire,®® “a colonizacdo destr6i as admiraveis civilizagoes
indianas”. Reconta-se essa histéria com o intuito de mostrar que ndo houve a
necessidade de outra civilizacdo nas Américas desconhecendo a realidade cultural dos

nativos.

e) Pique da invasao dos europeus e morte dos nativos e sua cultura

O percurso feito até entdo d& conta de que ja havia pelo menos uma organizagao
na Ilha antes da invasdo dos conquistadores europeus. Porém, a conquista marca o fim
da felicidade e comeco da dor e do sofrimento. Os nativos ndo acolhiam os europeus de
méao beijada. Havia muita resisténcia contra toda forma de escraviddo. Anacaona la
Grande foi uma das pessoas que liderou 0 movimento dos indigenas. Apesar de todo seu

esforco os indios foram maltratados e reduzidos a escraviddo pelos invasores.®

A populacéo das ilhas do Caribe deixou de pagar tributos, pois desapareceu.
Os indigenas foram completamente exterminados nas lavagens do ouro, na
terrivel tarefa de revolver as areias auriferas com a metade do corpo debaixo
d’agua, ou lavrando os campos até a exaustdo, com as costas dobradas sobre
pesados instrumentos de arar trazidos da Espanha. Muitos indigenas da
Dominicana se antecipavam ao destino imposto por seus novos opressores
brancos: matavam seus filhos e se suicidavam em massa... Muitos deles se
matavam com veneno para ndo trabalhar, e outros se enforcavam com as
proprias mios.*

Segundo Bellegarde,® Caonabo, o cacique de Maguana, considerava 0s

espanhois como invasores perigosos e piores inimigos dos nativos. Mesmo que fosse
num clima desagradavel havia uma certa acolhida por parte dos representantes dos
indigenas. A titulo de exemplo, o cacique Guacanagaric socorreu 0 barco Santa-Maria
dos europeus quando afundou. Permitiu a eles construir com os restantes do barco le
fort de la nativite. Depois disso, Colombo voltou a Espanha para prestar conta das
descobertas. Os seus companheiros ficaram no fort de la nativité. Antes de partir para a
Espanha, Colombo deixava certas orientagdes para 0s seus, mas eles ndo seguiram as
instrucdes de Colombo. Maltrataram os indigenas na medida do possivel. Invadiram
suas propriedades em busca de ouro e outras riquezas. Foram para o territorio de outros
caciques: saques a Maguana dirigida pelo cacique Caonabo. Este ultimo avaliava essa
violagdo de espago como uma injdria grave a sua soberania e sua honra. Tudo isso o

estimulou a atacar com seus soldados o fort de la nativite. Aconteceu muita guerra entre
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as duas partes, isto é, entre os nativos e os espanhdis. Essa situa¢do criou um
desentendimento entre o cacique de Marien e o cacique de Maguana. O cacique de
Marien era Guacanagaric e o de Maguana era Caonabo. Guacanagaric foi julgado por
Caonabo como um traidor. Por isso, Caonabo destruiu as cidades de Marien.*® Mesmo
com a morte de Caonabo, os indios tentaram continuar a luta, mas por falta de
equipamentos os espanhdis acabaram de vencé-los. Os caciques foram condenados a
pagar uma indenizacdo alta. Essa indenizacdo poderia ser paga com o dinheiro ou com
uma quantia em ouro.%®

A conquista pelos europeus da América simboliza o ponto de partida de uma
desorganizacdo, de devastacdo, de exterminacdo da populacdo humana, de violéncia e

de morte.%’

Trés anos depois do descobrimento, Cristdvdo Colombo, pessoalmente,
comandou uma campanha militar contra os indigenas da Dominicana. Um
punhado de cavaleiros, 200 infantes e uns quantos cdes especialmente
adestrados para o ataque dizimaram os indios. Mais de 500, enviados para a
Espanha, foram vendidos como escravos em Sevilha e morreram
miseravelmente.*

Seguindo o comentario de St Fort,® o genocidio da colonizagdo da América ndo
foi tanto uma questdo racial, mas foi a dificuldade de coexisténcia de dois grupos
humanos de interesse divergente. Ao citar Leonardo Boff em seu artigo para o
suplemento cultural do Jornal do Brasil, de 6 de outubro de 1991, Azevedo!® lembra
que “a invasao significou o maior genocidio da historia humana e que a destruigdo foi
da ordem de 90% da populacdo destacando que dos 22 milhdes de astecas, em 1519,
quando Herndndez Cortez penetrou no México, s6 restaram em 1600 um milhdo”.
Como escreve Blot, a conquista “¢ genocidio, é massacre, ¢ matanga, é exterminacao”
em nome da cristianizacéo e civilizacdo. Nesse caso, cristianismo como diz Césairel®? é
equivalente a civilizacdo; paganismo, selvageria, cujo resultado é abominavel
consequéncia colonialista e racista que conduz os nativos a morte. Galeano faz essa

critica.19®
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A América era um vasto império do Diabo, de redengdo impossivel ou
duvidosa, mas a fanatica missdo contra a heresia dos nativos se confundia
com a febre que, nas hostes da conquista, era causada pelo brilho dos
tesouros do Novo Mundo. Bernal Diaz del Castillo, soldado de Hernan
Cortez, escreve que eles chegaram a América “para servir a Deus e a Sua
Majestade, e também por haver riquezas”.

Las Casas encontrava-se como salvador dos indios face aos conquistadores. Para
citar Danroc,'® diria “a verdadeira contemplagiio onde nasce a teologia, permite ver o
que 0 mundo ndo quer ver em sua cegueira voluntaria”. O periodo da conquista a partir
de 1492 foi caracterizado como a recusa do outro e a descoberta denominado 0 novo
mundo. Com Las Casas, a teologia moderna foi inaugurada como teologia de alteridade

e do respeito aos direitos humanos.

f) Repartimientos como base da escravizagdo dos indigenas

Os acompanhantes de Colombo haviam pensado que ouro no novo mundo fosse
facil para recolher como se fosse recolher fruto em cima de uma arvore. Esse modo de
pensar foi uma ilusdo total, pois contrario ao seu entendimento para recolher ouro havia
que se submeter a alguns trabalhos forcados. Exigia mdo de obra em certos momentos.
Por isso, alguns dos conquistadores se revoltaram contra Amiral. Quem era o Amiral?
Era o vice-rei do novo mundo nomeado por Colombo ap0ds sua segunda viagem para
Espanha em 27 de dezembro de 1493. Mas Colombo ja havia recebido a ordem de
Ferdinand e Isabela desde 30 abril para nomear Amiral vice-rei das Ilhas do Novo
Mundo.1%

Amiral teve sobre sua responsabilidade o comando de 1,5 mil homens que foram
reagrupados em busca de ouro. Ja que o primeiro espago conquistado antes da viagem
de Colombo para a Espanha foi recuperado pelo cacique Caonabo e seus aliados, entdo
Colombo ajudou Amiral a encontrar um novo lugar para construir uma moradia
permanente. Dirigiram-se para a Republica Dominicana na parte hoje conhecida como
Puerto Plata. O local recebeu o nome de Isabela como capital espanhola no assim
chamado Novo Mundo. Porém, Isabela deixara de ser capital devido ao interesse de
ouro com mais abundancia e sera substituida em 1496 por um novo estabelecimento de
moradia no rio Ozama, onde havia mina de ouro e que hoje é Santo Domingo. Todos
esses detalhes contextualizam a missdo de Amiral, mas o que quer mesmo € explicar o

repartimientos como inicio da escravizacdo dos indigenas.

14DANROC, Gilles. L'Eglise  d'Haiti:  histoire  d'une  naissance.  Disponivel  em:
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A questdo das revoltas dos espanhois tinha como lider Francisco Roldan, o
administrador da coldnia espanhola e prefeito de Isabela. Os revoltantes exigiram de
Colombo colocar a disposicao de cada um deles um grupo de indios para trabalhar a seu
favor, ao contrario, ndo depositariam as armas. Colombo ficou com medo diante dessa
proposta e para acalmar a situagdo resolveu reduzir os indios a escravidao. E eles foram
distribuidos aos espanhdis revoltantes. O ato foi chamado de repartimientos e dele

surgiu a escravizagéo dos indios.%

f) A matanca dos caciques indigenas sob a orientagdo de Nicola Ovando

Nicola Ovando desembarcou em Santo Domingo no dia 15 de abril de 1502 e
substituird Cristovdo Colombo depois de sua morte em 20 de maio de 1506. Ovando
conquistara o restante da llha que estava ainda sob comando dos indios le Xaragua e le
Higuey. Ovando teve como missdo administrar a Ilha fazendo-a progredir. O trabalho
forcado imposto para os indios os leva a morte. Ovando mandou prender em Yaguana,
numa festa, a vilva de Caonabo, a Anacaona. Era rainha em Xaragua. Os indios, assim,
foram massacrados e Anacaona foi conduzida a Santo Domingo onde seria pendurada
depois de seu julgamento. Anacaona procurava alternativas para dialogar com os
espanhois em busca da paz, mas isso ndo era do interesse dos espanhdis.'%’

Além de Anacaona que foi enforcada pelos espanhdis, tem-se Cotubanama, o
cacique de Higuey, que foi morto em Santo Domingo pelos espanhois. Esse também
queria fazer a paz com os espanhdis. Infelizmente néo foi aceito, sendo perseguido por
Juan Esquibel 1%

De fato, muitos indios foram exterminados pela ordem de Nicola Ovando. Em
sua missdo de administrar a llha e fazé-la progredir, os indios foram maltratados no
objetivo de fazé-los trabalhar a seu favor. Sensivel a causa, Las Casas, em busca de um
caminho para preservar a vida dos indios, solicitou a Espanha para autorizar o envio de
negros a Hispaniola em 1517. Seguindo essa proposta quatro mil negros foram trazidos
da Africa. Assim, na concepcdo de Las Casas, 0s negros tinham mais coragem para
assumir o trabalho forgado submetido pelos espanhois. Porém, mais a frente, Las Casas

se arrependeu de ter feito tal pedido para enviar negros escravizados e brancos a
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Hispaniola, ja que naquele tempo a escravizagdo ndo havia cor. Era exercida sem
discriminago.1%

Para Bellegarde!® como também para Mennesson-Rigaud,'** foi Las Casas que
fez o pedido para enviar os negros a Hispaniola. No entanto, Madiou*'?acrescenta que
foi Isabelle e Ferdinand, que, na perspectiva de aliviar os indios, ordenaram ao novo
governador que permitisse a importacdo a Hispaniola de escravizados negros nascidos
na ilha de Sévi, sob o dominio cristdo. Queriam impedir no Novo Mundo a propagacéo
do islamismo pelos muculmanos africanos. Naquela época, havia muitos negros
escravizados na Espanha que foram trazidos pelos arabes.

Para Madiou,'*® o papel de Batolomeu de Las Casas era de ser o defensor dos
indios. Pregava contra os crimes do governo espanhol. Denunciava em Madrid toda
injustica dos espanhdis em realcéo a destruicdo da vida dos indigenas.!** Las Casas ndo
foi o Unico que delatou a injustica dos espanhois, pois os freis da ordem de Séo
Domingo acusavam sem medo nas suas pregacfes o genocidio provocado pelos
espanhois do novo mundo. Claro que Las Casas também era dominicano, mas ele esteve
na ilha antes que a ordem fosse para la. Os dominicanos chegaram no mesmo ano que
Las Casas foi ordenado em Roma e voltou para a ilha.1%®

Naquele tempo a parte oriental da ilha estava sob as ordens de um chefe haitiano
chamado Hatucy. Este Gltimo por causa da perseguicdo dos espanhdis fugiu para Cuba,
pois teve coragem de enfrentar os devastadores. Ele fez sacrificios ao deus dos brancos
para que intercedessem a seu favor. Apesar de tudo, os espanhdis o atacaram, foi preso e
em breve foi queimado vivo. Quando foi preso, um monge franciscano lhe prometeu o
paraiso e ele ndo se deixou ser batizado. Hatuey perguntou para 0 monge “ja tem
espanhois nesse paraiso que tu falaste”? O monge respondeu “sim, mas somente gente
boa”. Respondeu Hatuey “o melhor ndo vale nada. Ndo quero nunca ir ao lugar eu

sozinho”. Recusou 0 batismo e por isso morreu queimado.®

e) Onde esta o restante dos nativos haitianos?
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Na sociedade haitiana s a historia relata que havia outros moradores nessa terra
antes, depois da invasdo e da escravizacao negra. Quando os negros foram trazidos para
0 assim chamado novo mundo, logo comegaram a se organizar para a destruicdo do
sistema escravagista. O lider daquele tempo foi o cacique Henri, mas infelizmente ele
abandonou 0s negros e se juntou aos espanhois. Entretanto, pode-se considerar a revolta
de Henri como Gltima tentativa para a independéncia dos indigenas. Henri era um indio.
Aprendeu espanhol e latim. Converteu-se ao cristianismo daquele tempo. Porém, Henri
foi maltratado por seu mestre, um jovem espanhol conhecido como Valenzuela. Este
tomou a esposa de Henri. Ele se revoltou. Por perseguicdo de Valenzuela, fugiu para
reencontrar os seus ancestrais. Com 0s seus discipulos conduziu uma luta contra os
espanhois durante treze anos.

Os espanhdis em Santo Domingo consideraram como perigo 0 reino
independente de Henri, pois pensavam que esse grupo poderia influenciar outros indios
da ilha. Para amenizar a situacdo, o imperador Charles-Quint encarregou o embaixador
Barrio-Nuevo de negociar com Henri. Assinaram um tratado de paz em 1533. O ultimo
cacique Henri do Haiti concordou que ele e seus acompanhantes, menos 0S negros,
iriam viver em plena liberdade em Boya, que ficava alguns quilémetros de Santo
Domingo. Henri foi morar nesse espaco com o restante dos indios. E assim que se pode
responder a pergunta onde estdo os nativos do Haiti.*’

Além de maus-tratos que causam a morte dos indios, Barros recorda a questao
das doencas e epidemias imediatamente contraidas dos europeus e que dizimavam

povos inteiros.!18

1.2.2 Conquista dos franceses

Conforme os escritos de Bellegarde,*'® o periodo de confrontos entre os indios e
0s espanhois compreende 1492 a 1640, enquanto o periodo da colonizacgdo francesa vai
de 1640 a 1804. A partir do século XVII os problemas econémicos, politicos e
religiosos fizeram 0s europeus sem recursos migrarem ao Caribe para fins de
enriquecimento. Vieram os franceses para o norte do Cabo Haitiano, onde se

converteram em flibustiers, boucaniers, piratas vivendo de rapinas.*?
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Como explicar a questdo de boucanier? Alguns dos migrantes europeus a um
dado momento no Caribe assumiram como servico didrio a caca de boi selvagem, de
javali e porco do mato que naquele tempo era em grande quantidade na ilha. Para
conservar a carne dos animais abatidos, passavam a carne sobre o calor de um grande
fogo sem deixar cozinhar. Esses cacadores eram conhecidos como boucanier, que quer
dizer assadores. A palavra boucanier oriunda do nome de boucan, isto €, uma
assemblagem de lenhas e palhas para fazer fogo grande. Escolhiam sempre os lugares
mais perto do mar para fazer o boucan. Quando matavam um animal, vendiam o couro
com os holandeses em troca de armas e outros produtos. A realidade da vida do
boucanier era fortemente rigida. Seu modo de vestir era apenas camisa e uma bermuda
com pingo de sangue. Suas casas eram construidas em forma quadrangular. Todos se
orgulhavam de possuir um fuzil de um metro e vinte, e no minimo, trinta cachorros.
Viviam solteiros. Entre eles se associavam de dois a dois. Punham em comum tudo o
que possuiam.*?

Desde 1492, com a chegada de Cristovdo Colombo, a ilha Hispaniola foi
possuida pelos espanhdis. Em 1697, no tratado de Ryswick,'??> a Espanha cedeu a
Franca a metade ocidental da ilha, que passou a ser chamada Saint-Domingue.?® No
dizer de Lampe,'?* “os espanhois foram obrigados a abandonar o oeste da ilha por causa
da acdo de piratas das outras nacdes europeias, e a partir dai, foi chamada Saint-
Domingue pelos corsarios franceses que a ocuparam definitivamente em 1697 assinando
0 tratado de Ryswick”. E 0 acordo entre os espanhdis e os franceses, pelo qual os
espanhois reconheceram a presenca dos franceses na Ilha.1?> Sempre teve disputa entre
as nacdes europeias para ocupar a terra americana. Se no Haiti ha disputa entre os
espanhois e os franceses que chegaram a um acordo em 1697 denominado tratado de
Ryswick, ja antes no Brasil teve a disputa entre os portugueses e espanhdis que
chegaram a um acordo em 1494, o tratado de Tordesilhas. Este contrato “permitiu a
Portugal a ocupacdo de territdrios americanos além da linha divisoria tracada pelo Papa,
e em 1530 Martim Afonso de Souza fundou as primeiras povoacdes portuguesas no

Brasil, expulsando os franceses”.1?®

2IBELLEGARDE, Dantés. La nation haitienne, p. 70.
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Voltando a disputa entre os espanhdis e franceses no Haiti, apés o
reconhecimento da soberania dos franceses, a expansdo econdmica da Franca passara
pelo desenvolvimento técnico das coldnias. Santo Domingo sera a forma mais completa
do sistema escravagista e a Franca o preferira ao Canada e a Louisiana. A partir de 1759
um francés em cada oito vivia dos lucros de Saint-Domingue. Os negros escravizados
trabalhavam a servico dos franceses, proprietarios de engenhos de agtcar.'?’ Galeano'?

tem essa opinido.

Na segunda metade do século XVIII, o melhor agtcar do mundo brotava do
solo esponjoso das planuras costeiras do Haiti, coldnia francesa que entéo se
chamava Saint Domingue. Ao Norte e no Oeste, o Haiti se transformou num
desaguadouro de escravos: o aclcar exigia cada vez mais bracos. Em 1786,
chegaram a col6nia 27 mil escravos, e no ano seguinte 40 mil.

“Conhecemos bem o tratamento desumano dos negros e menos bem a terrivel e
rigorosa organizacao do trabalho nas oficinas e nas plantagdes. Um escravo, excluido de
toda a vida social, vivia em média sete anos”.'?® O trafico de negro foi um comércio
triangular: Europa, Africa e América.’*® O trafico de negro comecou ha tempo com a
colonizacdo dos espanhdis. O que interessa ressaltar é a condicdo na qual acontece o
trafico. A saida dos africanos no continente da Africa ndo foi algo voluntario como é
hoje o fluxo mundial da migragdo. Nesse sentido, o tréfico teve como consequéncia
morte e desespero. Os africanos sofriam a morte fisica, espiritual, psicoldgica, material
e dos lagos familiares. O trafico da Africa @ América passou pela condicdo como caca,

prisdo ou deposito e o cruzamento das fronteiras.

a) Caca

Em relacdo a caca era necessario que os africanos saissem do territorio do
continente para as fronteiras. O ser humano foi cagcado pior que animal selvagem. Nessa
condicdo, a maioria entregou sua vida j& desde o percurso da viagem.
b) Depdsito

Quanto ao depdsito, na parte ocidental da Africa, os negros deviam esperar 0s
comerciantes com os barcos. Todos foram resguardados nos porfes. Nestes espacos

morreram muitos africanos com infeccdes, feridos e suicidios. A cada quatro africanos
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trés foram mortos.®*! Conforme o historiador Dieudonné Rinchon durante o trafico de
negros ao menos 13.250.000 pessoas foram mortas.*®2

Se para 0s europeus a descoberta do novo mundo foi um sucesso, entdo para 0s
negros e os indios foi o maior fracasso na histdria. Sem ddvida, a descoberta do novo
mundo faz surgir nas Américas uma cultura afrodescendente e uma cultura europeia,
ambas vieram somar com a cultura ja existente e recriar assim uma nova identidade
cultural. Esse caso é o grande marco referencial da populacdo afro-haitiana e sua
cultura. !
Como bem se salientou, a colonizagdo francesa foi organizada ao redor do
trafico de negros, do sistema escravagista e do regime de exclusdo chamado também
pacto colonial, segundo o qual se estipulou que uma colénia foi feita pela e para a
metropole. Para Bellegarde,** a colonizagdo francesa estabeleceu a nivel social trés
classes: brancos, libertos e escravos. Os brancos eram 0s mestres. Os libertos, mulatos e
negros emancipados tinham apenas direitos limitados. Percebe-se, em primeiro lugar,
que as distingdes estabelecidas entre essas trés classes eram puramente artificiais. Eram
frutos de um célculo de egoismo que mostrava, na exploragdo sistematica do negro, um
meio de se chegar a fortuna e ndo a conclusédo légica de uma doutrina filos6fica ou de
um sistema religioso, em que a inferioridade fundamental do negro africano teria sido
afirmada como um principio ou artigo de fé.

Denis'*® explica que gracas ao sistema escravagista a estabilidade da col6nia de
Santo Domingo exportava para a Franca agucar, rhum, café, cacau, algoddo e outros
produtos. A maquina de producdo eram os escravos. A eles ndo era permitido participar
de nenhuma atividade social ou religiosa. Em 1793, data que marca a abolicdo da
escraviddo, os colonizadores mudaram o nome de escravos para cultivador. O trabalho
forcado passou a ser repartido num sistema de terco. Dessa maneira, um terco de
producdo da plantacdo vai para o proprietario, um terco para quem coordena o trabalho
e um terco para os cultivadores. O controle dos cultivadores fez com que Santo
Domingo passasse por periodo de fuga dos cultivadores revoltados e instabilidade

politica entre a data de aboli¢do da escraviddo até 1804.

BIBLOT, Jean Yves. Quelques approches sur la culture haitienne. In: Bulletin du bureau national
d’etnologie, p. 13-49.

12RINCHON, Dieudonné. La traite et I’esclavage des Congolais par les Européens, p. 225.

13PRICE MARS, Jean. La contribuicdo haitienne a la lutte des Amériques pour les libertés humaines,
p. 19-21.

I%BELLEGARDE, Dantes . Histoire du peuple haitien (1492-1952), p. 37.

135DENIS, Carl. Pour comprendre, p. 39.
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1.3 O marronnage como ponto de recusa da escravidao e eclosédo da cultura afro-

haitiana

Neste topico sera analisado 0 marronnage como ponto de recusa da escravid&o e
ecloséo da cultura afro-haitiana considerando os passos seguintes: contextualizagéo, os
quatro niveis da cultura afro-haitiana, vias ideologicas de maronnage, novo sentido de
maronnage, formacéo integral da cultura afro-haitiana, marronnage como deserto para
repetir a experiéncia espiritual dos antepassados e a nova identidade religiosa da cultura
afro-haitiana. S&o estes elementos que pautardo a reflex&o.

1.3.1 Contextualizacédo

Marronnage é um movimento que 0s negros iniciaram a partir de 1501, quando
chegaram a América Espanhola.'® Esse movimento significa protesto violento contra o
estado de coisa como 0s negros eram considerados. E um movimento que testemunha o
espirito e o desejo de liberdade que constantemente animavam os africanos conduzidos
a escraviddo para América. Em toda parte da Ilha que tinha escravizados, ainda havia
um grupo de fugitivos. Marronnage é forma de resisténcia dos negros em busca de
liberdade. Revela toda estratégia dos negros em oposicdo ao sistema escravagista.
Marronnage era considerado pelos colonizadores como crime. Os fugitivos eram
sujeitos a pena de morte.*¥’

Marronnage nasce para desmitificar o que afirma Fanon “a civilizagdo branca, a
cultura europeia, impuseram ao negro um desvio existencial”.*® O marronnage é o
processo em que tudo comeca para revelar a verdadeira identidade afro-haitiana.

Historicamente, a expressdo marronnage significa na cultura afro-haitiana a fuga e o

136A América Latina e Caribenha sofreu trés invasdes. Primeiro foi no século XV1 com a colonizagio dos
espanhdis e portugueses. Trouxeram o submetimento dos indios com a consequente paralisagdo de um
processo civilizatorio autdnomo. Depois impuseram a escravizagdo do negro, trazido como animal da
Africa. A segunda invasdo foi no século XIX. Ocorreu a independéncia politica das nacdes latino-
americanas e caribenhas face as poténcias ibéricas e uma integracdo econdmica profunda no sistema
capitalista, hegemonizacdo agora pela Inglaterra e pela Franga. Para os negros e indios foi uma invasao
violenta. Desprezavam a populagdo nativa e 0s negros pela ideologia do embranquecimento. E, por fim, a
terceira invasdo foi a partir dos anos trinta e sua consolidagdo a partir dos anos sessenta, quando
comecaram a se instalar as ditaduras militares nos principais paises do continente. Nesse periodo as
relagdes capitalistas dos paises da Europa, japonesa e multinacionais americanas penetram no campo
criando desigualdades sociais e niveis de empobrecimento como nunca em nossa historia (BOFF, 1990, p.
27-28).

187 PRICE-MARS, Jean. La contribution haitienne a la lutte des Ameriques pour les libertés humaines, p.
35-36.

1BEANON, Frantz. Pele negra mascaras brancas, p. 30.
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refugio de um sistema que ndo oferece outra via a ndo ser a morte. Desde a chegada dos
primeiros negros a ilha, ja iniciava esse movimento de fuga em direcdo as montanhas.
Conforme Blot,**® marronnage é a forma de resisténcia mais organizada dos
escravizados. E essa maneira de organizacdo que permitiu aos escravizados elaborar
uma nova alternativa para criar uma cultura. Surgiram no contexto de marronnage

quatro niveis da cultura afro-haitiana.

1.3.2 Quatro niveis da cultura afro-haitiana em base de marronnage

Os niveis da cultura afro-haitiana que despontaram no cenario de maronnage
sdo: ecoldgico, econémico, sociopolitico e ideoldgico.

Nivel ecoldgico: os escravizados fugiram para as montanhas. Ali, nesse novo
espaco, criaram uma cultura, alternativa a cultura dominante e a cultura das plantagdes.
O maronnage libera aos escravizados criar uma estratégia de sobrevivéncia a margem
das plantacfes e do meio urbano. O termo em si tem um sentido positivo, mas nunca é
aceitavel pela classe dominante.

Nivel econémico: os fugitivos organizaram a agricultura familiar que ainda hoje
sustenta 70% da populagdo. E uma agricultura de sobrevivéncia. Os grupos familiares
plantavam batata, mandioca, inhame, malanga e banana. No Haiti é reconhecido como
“viv”. A economia da sobrevivéncia é forte no meio da populagdo haitiana.

Nivel sociopolitico: os escravizados se estabeleciam para estruturar seu modo de
vida na fuga (maronnage) com uma forma propria de funcionamento do fugitivo.
Constituiam grupos de fugitivos e grupos politico-militares que tinham como missdo
defender os fugitivos de todos os tipos de ataques dos colonizadores. Eram
reconhecidos como grupos de autodefesa. Eles iam a noite ao encontro das pessoas
escravizadas e ajudavam a tomar consciéncia da sua situacdo desumana. Entdo, os
grupos armados falavam aos escravizados como € bela a vida nas montanhas e todos sdo
livres. O certo é fugir também para aumentar o paraiso da montanha. Assim,
aumentariam o0s bandos fugitivos e ganhariam mais forcas para combater o0s
opressores.’*® Esse espirito é mantido até hoje, mas é polarizado e os bandos sio

conhecidos criminosos ou gangues.

1BLOT, Jean Yves. Quelques approches sur la culture haitienne. In: Bulletin du bureau national
d’etnologie, p. 13-49.
140 price-Mars, Jean. La contribution haitienne a la lutte des Amériques pour les libertés humaines, p. 36.
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Nivel ideologico: Os escravizados, sendo de vérias culturas africanas criaram
uma lingua e uma maneira de alimentar a fé no Deus da vida. Modo certo de alimentar a
fé e esperanca no Deus da vida é reunir todas as praticas religiosa oriunda da Africa sob
0 nome de vodu. O verdadeiro sentido da palavra vodu na sociedade haitiana hoje é
modo de celebrar e tomar consciéncia da realidade da dor e do sofrimento da populacao
e assim promover caminho para a liberacdo. Na contramdo disto, infelizmente, é
alimentado um ensinamento que leva a populacdo a ter medo até mesmo de repetir a
palavra vodu, enquanto que a historia mostra que vodu ndo é nada mais que grupos de
base que recusam toda forma de escraviddo e de discriminacéo social & populacéo afro-

haitiana.

1.3.3 As vias ideoldgicas de maronnage como caminho da salvacéao

Sdo duas as vias ideoldgicas de marronnage: crioulo!*! e o vodu. Sera

apresentada uma breve andlise de cada uma.

a) Crioulo

A criacdo do crioulo nos grupos fugitivos € uma forma de dizer, num grupo de
base, que todos devem falar a mesma lingua apesar das diferencas e barreiras culturais.
O crioulo € a lingua comunicada para recusar toda forma de escravidao e apontar o
caminho da salvacdo ou libertacdo. Por isso, a lingua crioula é uma lingua de
importancia para o ser haitiano. No Haiti, o0 homem livre é aquele que aprende a falar

crioulo.

b) Vodu

O caminho da libertacdo dos escravizados afro-haitianos passa por duas vias
ideoldgicas: a criacdo da lingua crioula e vodu. Este tltimo foi durante séculos e ainda
hoje desvalorizado. Ele tem um papel preponderante no processo de desenvolvimento
da fé afro-haitiana. E vidvel dizer que um bom cristdo afro-haitiano tem como
identidade o vodu. O haitiano que se identifica com o vodu empenha-se e assume o

papel do profeta de Nazaré eliminando e recusando toda forma de alienacéo social.

141 A palavra crioula no original da lingua haitiana é “Kreyol” e na lingua francesa € “créol”. Nesse texto
quando se refere a essa expressdo sera traduzido em portugués “cCrioulo”.
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Os escravizados oriundos da Africa vieram com sua memoria e suas crengas
religiosas. Com essas memdrias e crencas celebraram seu desejo profundo de liberdade
conforme suas condi¢Ges materiais de exploracéo e de opressdo. A convicgdo religiosa
afro-haitiana facilitou aos escravizados se distanciar do sistema que os alienou e ainda
pensar outra cultura que promove vida. Por isso, ao se referir ao vodu, é um povo que
participa na luta, que provoca esperanca huma vida alternativa ao sistema repressivo. A
linguagem do vodu haitiano é uma linguagem profética que condena toda forma de
violacdo da vida humana. Por isso, Hurbon!#? entende o vodu como linguagem original
da massa, linguagem da frustracdo sécio-histérico dos oprimidos. O vodu é linguagem
da resisténcia face aos opressores. Faz parte da histdria da liberdade, pois a historia
humana é uma historia de liberdade.

O vodu tem sido visto como sendo uma religido especifica com determinados
rituais, mas a historia ndo possibilita entendé-lo como sendo apenas mais uma religido.
Porém, esse Ultimo é o caminho que propGem alguns teélogos e socidlogos haitianos.
Sugerem esse caminho porque € via mais facil que permite ignorar todo o fenémeno
social, cultural e religioso que se manifesta num Gnico sujeito. No Haiti, independente
de quem professar a fé catdlica ou outra confissao religiosa, todos séo vinculados a
préatica do vodu uma vez que sdao membros das religides existentes que se unem para
combater o mal que oprime a vida humana. Quando se menciona o vodu, refere-se a
uma série de caracteristicas que englobam todas as realidades afro-haitianas. O
pesquisador simpatiza com Vonarx,!*® porque o autor assevera que o vodu é base
original e esséncia da cultura afro-haitiana e de seu folclérico.

As pessoas que cultivam a espiritualidade afro-haitiana no sentido religioso ndo
se afirmam por medo de serem rejeitadas pela Igreja Catolica ou outras confissdes do
cristianismo. No conjunto das praticas do vodu, sdo observados certos elementos
religiosos que ndo sdo suficientes para caracteriza-lo como uma religido com
determinados fiéis. No vodu existem pessoas que buscam de o ponto de vista religioso
resolver alguns problemas misticamente.

E verdade que Price-Mars, no seu livro “Assim fala tio”,*** apresenta uma
estrutura que mostra o vodu como sendo uma religido, mas observando todo fenémeno

social, no modo que os afro-haitianos vivenciam a espiritualidade religiosa do vodu,

142HURBON, LAénnec. Decouvrir Haiti atravers ses ecrivains: L’identité culturelle haitienne, 2000.
Disponivel em: <http://docplayer.fr/72063009-Decouvrir-haiti-a-travers-ses-ecrivains-1-identite-
culturelle-haitienne-laennec-hurbon.html> Acesso em: 30/11/2021.

143VONARX, Nicola. Le vodou haitien: entre médecine, magie et religion, p. 94.

14PRICE-MARS, Jean. Adinsi parla l’oncle, p. 47-48.


http://docplayer.fr/72063009-Decouvrir-haiti-a-travers-ses-ecrivains-l-identite-culturelle-haitienne-laennec-hurbon.html
http://docplayer.fr/72063009-Decouvrir-haiti-a-travers-ses-ecrivains-l-identite-culturelle-haitienne-laennec-hurbon.html
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deduz-se que sdo pessoas com uma nova identidade cristd na sua maneira de conversar
com Deus. Especifica-se a espiritualidade religiosa, porque no vodu ndo ha apenas uma
espiritualidade, mas existem espiritualidades. No caso, encontra-se uma espiritualidade
artistica, de danca, militante, politica e outras. Talvez Price-Mars se refira apenas a
algumas confrarias dentro da capital para chegar & conclusdo do vodu como religido.
Mesmo assim, ndo se consegue comprovar a veracidade de seus argumentos. O
fendmeno social das préaticas do vodu entra na linha de costumes e ligagGes culturais
mais profundas do que uma simples religido.

Pode-se concordar com Price-Mars!* quando escreve a respeito da crenca
popular que serd analisada com mais profundidade na segunda parte deste estudo. Price-
Mars entende como crenca popular o conjunto de fenémenos psicoldgicos designados
sob um nome genérico. A crenca popular sem ddvida nasce a partir de varios elementos,
costumes e tradicoes.

Ao lado da compreensdo de Price-Mars sobre a crenca popular, pode-se
contribuir dizendo que do ponto de vista teoldgico, ela € um modo pelo qual o leigo da
teologia faz emergir uma nova reflexdo. Geralmente, essa discussdo teoldgica, que
nasce do leigo da teologia, ndo € acolhida pela teologia académica, porque a teologia
académica assume a postura do colonizador, caso que dificulta muitas vezes a
inculturacdo da fé. Frente a essa realidade, o que se precisa conservar é a doutrina de
cada confissdo religiosa, mas a teologia precisa sair do cativeiro para respirar o ar da
experiéncia e vivéncia cotidiana.

Considerando a expressdo de Vonarx,'*® a cultura afro-haitiana passa pelo
processo de transi¢do de uma cultura condenada ao de uma cultura valorizada, porque se
durante um grande periodo foi falseada pelos discursos do mundo capitalista e pela
Igreja Catélica, entdo com o passar do tempo é vista como espaco exigente para
inculturacio da fé cristd. E necessario um método mais eficaz e tolerante das culturas
locais, pois 0 conceito de inculturacdo visa ao enraizamento do cristianismo nas
diferentes realidades culturais, sendo mais tolerantes as diferencas.

A inculturacdo da fé no espaco haitiano requer agentes pastorais sensiveis aos
contextos culturais. Para a inculturacdo da fé, é essencial a liberacdo dos aspectos
positivos da cultura local. E preciso admitir um modo de ser e de viver a fé crist3,
singular, mas fundado sobre um evangelho comum. Esse pensamento sera aprofundado

no ultimo capitulo da pesquisa.

45PRICE_MARS, Jean. Ainsi parla [’oncle, p. 41.
146/ONARX, Nicolas. Le vodu haitien: entre médecine, magie et religion, p. 5-6.
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De fato, a cultura afro-haitiana, o vodu, é uma cultura popular que corresponde a
luta e a resisténcia popular. A fuga dos escravizados alega no Haiti hoje uma cultura
predominante que atinge toda a vida cotidiana da populacdo mais pobre. Em outras
palavras, o cotidiano da massa haitiana (quer dizer modo de pensar, agir e crer) foi
construido num dado histérico bem determinado. Foi uma historia dolorida, mas que
permitia pensar alternativas proprias para recriar a cultura. Essa cultura recriada é
chamada vodu. Infelizmente, este ultimo € rejeitado pela classe meédia do pais.
Preconceituosamente falar da palavra vodu é falar do deménio. Porém, para quem néo é
cego j& pode perceber que, se vodu é um demonio, este Gltimo s6 assume a missdo dos

anjos para auxiliar a vida do povo desemparado.**’ Assim como Aimée Cesaire,'*8

que
inaugurou o movimento da negritude como revolta contra a desvalorizagio da Africa e
contra a opressdo cultural europeia, poderia também implantou 0 movimento voduista
no mesmo sentido. Assim, ninguém teria medo de aparecer com sua verdadeira

identidade.

1.3.4 Novo sentido de maronnage hoje na sociedade haitiana

A expressdo maronnage, na cultura afro-haitiana, € uma forma de salvaguardar a
heranca e o patrimonio africano no solo haitiano. Nesse termo contempla-se uma visdo
social, econdmica, cultural, politica e religiosa. Portanto, tais visdes (social, econdmica,
cultural, politica e religiosa) de cunhos africanos devido aos preconceitos alimentados
pelos colonizadores somente podiam sobreviver a base da fuga. Os preconceitos
relativos a heranca e ao patriménio cultural afro-haitiano foram e ainda sdo encorajados
quase em todos os sistemas sociais do Haiti.

O ser haitiano foi educado para ndo aceitar a si mesmo. Por exemplo, a cor negra
no Haiti é inaceitavel por muitos afro-haitianos. Como fugir dessa cor malvista e
apropriada ao dem6énio? Muitos usam produtos fortes para poder clarear a pele como o
fé grimel. Algumas familias chamam seu filho de “Blan”. Muitas méaes usam artigos

para branquear a pele de seu filho.

147BLOT, Jean Yves. Quelques approches sur la culture haitienne. In: Bulletin du bureau national
d’etnologie, p. 13-49.

148TAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos os tempos.
UNKNOWN, edicéo do kindle, p. 222.
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Segundo Tamosauskas,*® Frantz Fanon, no objetivo de libertar o ser negro no
agir e no pensar, aborda a necessidade de descolonizagdo. Por que o0 negro quer ser
branco? E porque o branco se apresenta como um ente superior ao negro. S&o, na
verdade, dois fatores psicoldgicos. “O sonho e aspiragdes dos povos colonizados sdo
formados pela cultura dominante, que a define como uma existéncia branca”.**® Sendo
assim, a palavra maronnage, natural do tempo da escravidao, assume varias formas na
atual sociedade haitiana. O vocabulo € utilizado hoje em dia no sentido de que a pessoa
se desapropria de sua realidade e se ancora em outra que n&o é a sua.

Sem davida, o termo maronnage®® hoje adquire o sentido de negatividade,
porque a populacdo foi educada a negar de si mesma e aceitar o outro. Na parte do
préprio contexto em que nasceu 0 maronnage ele ndo teve nenhum sentido negativo
para os afro-haitianos. O movimento néo foi pensado para ensinar a fugir do verdadeiro
“ey”. Pelo contrario, sua finalidade era recuperar o verdadeiro “eu” com dignidade. E a
maneira mais eficaz de organizar os movimentos populares.

No periodo da escraviddo, tempo dos opressores europeus de nacionalidade
francesa, 0 maronnage foi organizado pelos afro-haitianos em grupos e assim estes
ultimos formulavam toda a estratégia para a “abolicdo oficial” da escraviddo no Haiti.
Diz-se aboligdo oficial porque ainda hoje o espirito escravagista ndo estd desenraizado
na mentalidade afro-haitiana, sobretudo na mentalidade dos representantes da
populacéo.

A escraviddo € alimentada mentalmente. Mas isso ndo foi a intencdo dos
primeiros afro-haitianos escravizados que se reuniram no meio do mato para mobilizar a

populacdo. A revolta afro-haitiana®? teve como Unico interesse a liberdade e vida digna

149 TAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos os tempos.
UNKNOWN, edi¢do do kindle, p. 69.

%0 TAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos os tempos.
UNKNOWN, edicéo do kindle, p. 69.

BIFLORENT, Frangoise. Le Vaudou en Haiti: La magie d 'un culte bafoué par I’histoire, 2004, p. 15.
1%2No outono de 1791, eclodiu a revolugdo. Num s6 més, duzentas plantaces de cana foram queimadas;
0s incéndios e 0s combates se sucederam sem trégua, a medida que 0s escravos insurretos iam
empurrando o0s exércitos franceses na direcdo do oceano. As embarcacgdes zarpavam carregando cada vez
mais franceses e cada vez menos agucar. A guerra verteu rios de sangue e devastou as plantacdes. Foi
longa. O pais, em cinzas, ficou paralisado; no fim do século a produgdo tinha caido verticalmente. “Em
novembro de 1803 quase toda a colénia, antigamente florescente, era um grande cemitério de cinzas e
escombros”, diz Lepkowski. A revolugdo haitiana coincidira — € ndo s6 no tempo — com a revolugédo
francesa, e o Haiti sofreu na carne o bloqueio da coalizdo internacional contra a Franga: a Inglaterra
dominava os mares. Porém, logo sofreu também, enquanto se tornava inevitavel sua independéncia, o
bloqueio da Franga. Cedendo a presséo francesa, o Congresso dos Estados Unidos, em 1806, proibiu o
comércio com o Haiti. Somente em 1825 a Franca reconheceu a independéncia de sua antiga colonia, mas
em troca de uma gigantesca indenizacdo em dinheiro. Em 1802, pouco depois de ter sido preso o general
Toussaint-Louverture, o general Leclerc escreveu do Haiti ao cunhado Napoledo: “Eis aqui minha opinido
sobre o0 pais: € preciso suprimir todos os negros das montanhas, homens e mulheres, conservando as
criangas menores de 12 anos, exterminar a metade dos negros da planicie e ndo deixar na colénia nem um
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para todos os afro-haitianos. Com certeza, nas reunides teve celebracgdes, convivéncia e
reflexdes sobre a dor e sofrimento dos escravizados. Claro que os projetos foram
desviados no decorrer da historia.

Os lideres foram assassinados pela infiltracdo econémica dos proprios
colonizados e traicdo de alguns escravizados manipulados. Jean Jacque Dessaline foi
morto dois anos depois da independéncia. Boukman, quem apresentou em agosto de
1791 todas as estratégias a serem usadas para vencer a luta, foi executado dois meses
depois, ou seja, em 26 de outubro de 1791. A morte de Boukman serviu como prova
para intimidar os outros afro-haitianos que o acompanhavam na luta. Foi exposta a
cabeca de Boukman numa placa “téte de Boukman, chef des revoltés™, traduzido assim
“cabeca de Boukman, chefe dos revoltados.” A exposicdo era para convencer 0S
discipulos de Boukman que se continuassem o movimento de libertacdo também seriam
assassinados. No mesmo dia da morte de Boukman, Philemon, um padre da Igreja
Catolica foi enforcado por causa de sua simpatia com os discipulos de Boukaman.
Analisando todo o percurso e estudos relacionados ao termo maronnage, deduz-se que,
na base desse movimento, 0s escravizados tiveram como objetivo ndo sé eliminar o

sistema escravagista, mas também eliminar seus autores juntos a base de seus interesses.

1.3.5 Formacéo integral da atual cultura afro-haitiana

A cultura afro-haitiana situa-se diante de muita repressao para se expandir numa
sociedade que quer cada vez mais o crescimento da cultura capitalista. Como escreve
Hurbon,* a violéncia cultural da realidade afro-haitiana desenvolve-se numa relagio
estreita com a implantacio do mundo capitalista, que € uma forma de producdo
dominante. A seguir Hurbon®™ mostra com bons argumentos como a propria
consisténcia da cultura afro-haitiana tem menos elementos da sua africanidade como tal
na sua forma de atualizacdo da africanidade enquanto forca de afirmacdo e de
contestacéo.

A cultura afro-haitiana é resultado do encontro de diversas correntes de

civilizagbes amerindias, africanas e europeias, que se chocaram no Novo Mundo

s6 mulato que use farda”. O trépico se vingou de Leclerc, ele morreu “agarrado pelo vomito negro”,
apesar dos esconjuros magicos de Paulina Bonaparte, e sem poder cumprir seu plano, mas a indenizacéo
em dinheiro foi uma pedra esmagadora nos ombros dos haitianos independentes, que tinham sobrevivido
aos banhos de sangue das sucessivas expedicdes militares enviadas contra eles. O pais nasceu em ruinas e
ndo se recuperou jamais: hoje € o pais mais pobre da América Latina (Galeano, Eduardo. As veias abertas
da América Latina, p. 65-66).

1SHURBON, Laénnec. Culture et dictature en Haiti. ['imaginaire sous contréle, p. 37.

¥HURBON, Laénnec. Culture et dictature en Haiti. 1’imaginaire sous contrdle, p. 37.
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durante a fase escravagista da globalizagéo da economia capitalista. De fato, a cultura e
a sociedade haitiana, desde seu periodo de gestacdo, foram marcadas pela globalizacéo,
fruto do impulso hegemdnico da Europa no final do século XV.1%

A cultura afro-haitiana foi aprisionada e confinada para aceitar todas as formas
de dominacéo e repressdo. Toda estratégia que faria emergir a cultura afro-haitiana foi
silenciada durante seculos. A mentalidade do povo afro-haitiano ficou presa a uma
realidade incompativel com a sua identidade. 1sso acontece porque o afro-haitiano fora
educado para que ser gente era preciso se divorciar de toda a préatica cultural oriunda da
Africa, para aderir & cultura europeia. A propria educacio na sociedade é um convite a
fuga da identidade que os identifica. A cultura dominante nem deixa brecha para o afro-
haitiano perguntar sobre o fendmeno que esta sendo desenvolvido. Apenas os afro-
haitianos sdo convidados a receber e preencher seu vazio com os elementos positivos e

que sdo paralelos a tudo que provém do continente africano.

a) Falseabilidade da cultura afro-haitiana

A cultura afro-haitiana passou por um processo de falseabilidade. Assim, foi
apresentada como um conjunto de supersticdo e de praticas escandalosas. Os autores
que registraram a cultura afro-haitiana sao influenciados pelas estratégias de dominacgéo
geopolitica como também por uma leitura evolucionista das sociedades e das tradicdes
religiosas que projetam uma imagem negativa da cultura afro-haitiana, mediante uma
literatura antropoldgica que pretende informar objetivamente sobre os costumes
haitianos.

Quem escreve sobre os afro-haitianos sdo 0s europeus e americanos. Esses
autores entre os séculos XIX e XX construiram um discurso®*® sobre os afro-haitianos
baseado no preconceito da cor e dos pressupostos relativos a desigualdade racial. Tal
discurso justificou o projeto de dominacgéo politica e cultural ocidental projetando uma
realidade afro-haitiana catastrofica. Os discursos europeus e americanos afirmam que a
cultura afro-haitiana faz com que o Haiti ndo entre na linha dos paises civilizados, pois é
um pais dirigido pelos escravos revoltados e mesticos. As criticas do universo europeu e
americano ou ocidentais apresentam o Haiti como mundo desumano e de praticas

demoniacas.®’

SHOUTART, Francois; REMY, Anselme. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 19.

1%6\/ONARX, Nicola. Le vodou haitien: entre medecine, margie e religion, p. 1-2.

1"VONARX, Nicola. Le vodou haitien: entre medecine, margie e religion, 2012, p. 1-2.
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As criticas negativas ndo influenciam apenas o mundo externo, mas também os
préprios haitianos se encontram num dilema de desapropriar sua identidade, para que
assim possam se tornar um ser civilizado. Essa corrente desfavoravel levou os afro-
haitianos a desenvolver uma espiritualidade em forma de fuga, para evitar todas as
formas de criticas quanto a identidade. Nesse interim, o ser haitiano vive uma condigéo
que ndo Ihe permite expressar suas verdadeiras convicgdes. Nem sempre existe uma
coeréncia entre o que diz, o que faz e o que pratica. E uma realidade que reflete o plano

social, politico, religioso e cultural.

b) Desmitificacdo dos falsos discursos sobre a realidade afro-haitiana

Alguns intelectuais haitianos reagiram contra os falsos discursos que
inferiorizam a cultura afro-haitiana. Esses intelectuais caracterizaram 0s discursos
estrangeiros como uma leitura racista da realidade afro-haitiana. Demonstram a
incoeréncia dos discursos em relacdo a realidade afro-haitiana. Porém, os que
defendiam a cultura dos falsos discursos deparam com barreiras por parte da Igreja
Catblica e outras confissdes cristds. Essas apoiavam 0s discursos europeus e
americanos, ja que elas também apontavam a cultura afrodescendente como coisa do
demonio e idolatria.

A missdo da Igreja era combater toda realidade que dissesse respeito a cultura
afrodescendente no Haiti. Durante muitos anos, a Igreja do Haiti buscava uma
civilizagdo europeia no escopo de incentivar os afro-haitianos a renunciar sua
identidade. A cultura afro-haitiana foi diabolizada. Toda a pratica afro-haitiana foi
ensinada a vista da literatura antropoldgica como feiticaria. Esse ensinamento da
literatura fez com que se reproduza a literatura colonial que inferiorizava a cultura afro-
americana considerando-a como préticas de supersticao.

O ser humano € inconcebivel fora da sua realidade cultural. Ele é livre apenas
guando aceita e assume sua identidade sem prejudicar 0 seu opressor, mas mostra que a
felicidade nasce a base de comunhdo e jamais a base de divisdo. Apesar de toda a
repressdo, a cultura afro-haitiana nunca perde a esperanca de um dia eclodir no
continente. Como diz Hurbon,*®® as circunstancias historicas fizeram com que os afro-
haitianos desenvolvessem estratégias e taticas diversas que lhes permitiram sair do
cativeiro. A cultura afro-haitiana entendida como o vodu é uma maneira de resisténcia

contra todas as formas de repressao.

18HURBON, Laénnec. Culture et dictature en Haiti: [ imaginaire sous contréle, p. 39.
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1.3.6 Marronnage como deserto para repetir a experiéncia espiritual dos antepassados

Marronnage é o horizonte pelo qual é reabilitada toda a cultura afro-haitiana. E
0 centro da reconstrucdo de um culto africano, com a criagdo de instrumentos
indispensaveis para esse culto e a producdo da lingua crioula que ja foi mencionado
como arma de comunicacao entre 0s escravizados. Esse processo aceita a reabilitacdo da
organizagdo familiar africana. A fuga dos escravos pode ser compreendida como
principio da gestacdo da cultura afro-haitiana. Os escravizados ndo fugiram sem
objetivo. Tiveram toda uma estratégia para confrontar a realidade insuportavel. Essa
tatica passa a reabilitar os valores fundamentais da cultura afro-haitiana.

O marronnage tem um papel preponderante na inculturacdo de todos os
costumes afros no Haiti. Com a disperséo, os escravizados fizeram todo o possivel para
readaptar sua cultura dentro de uma nova realidade. Eles tentam ressignificar na nova
situacdo, dotar-se de uma forca de coesdo cultural. A fuga dos afro-haitianos demonstra
a toda a humanidade que nenhum grupo social € capaz de abandonar suas tradi¢des de
um dia para outro. O fato € motivo pelo qual a doutrina cristd sente-se incomodada com
a pratica da heranca ancestral africana, o vodu haitiano. Este Gltimo é a memoria de um
passado rejeitado com forca, mas que deixou uma marca indelével em todas as esferas

haitianas na sua dimensao integral.

1.3.7 Nova identidade religiosa da cultura afro-haitiana

Por maronnage se apreende a resisténcia dos escravizados e ndo a desisténcia.
Marronnage € um modo de resisténcia que 0s escravizados negros e amerindios
adotaram para escapar de todas as brutalidades e mas condicGes de vida que sofreram
nas plantacbes de cana. Escaparam assim a falta de alimento, ao chicote ou a morte e
enfrentaram todos os perigos para reencontrar suas familias ou simplesmente a
liberdade. >

A nova identidade da cultura afro-haitiana inicia quando, a partir do vodu,
comeca a emergir outras manifestaces culturais. Esse fendbmeno tem seu comeco entre

os séculos XVII e XVIII. Nesses periodos, na base do vodu, surgiu uma literatura

159 SUZINI, Carrefour. Sur les chemins de la liberté. Disponivel em: <https://hist-geographie.dis.ac-
guyane.fr/sites/hist-geographie.dis.ac-guyane.fr/IMG/pdf/livret-marronnage-v8.pdf> Acesso  em:
20/11/2021, p. 4.


https://hist-geographie.dis.ac-guyane.fr/sites/hist-geographie.dis.ac-guyane.fr/IMG/pdf/livret-marronnage-v8.pdf
https://hist-geographie.dis.ac-guyane.fr/sites/hist-geographie.dis.ac-guyane.fr/IMG/pdf/livret-marronnage-v8.pdf

58

africana oral. Essa literatura é expressa mediante contos e provérbios nas horas de lazer
das noites. O culto em honra aos mortos, que € um costume africano, foi readmitido no
mesmo instante da fuga.

Quando se fala do vodu haitiano, ndo se trata apenas de uma celebragéo
religiosa, tampouco refere-se apenas a uma forga revolucionria. Também ndo foi
desenvolvido apenas na fuga. HA muitas familias que alimentaram a espiritualidade
afro-haitiana praticando o vodu como medicina terapéutica. Para as familias
camponesas é uma terapéutica. Conceberam o vodu como sinénimo de medicina
tradicional. As familias praticam essa forma de medicina, mas sempre em segredo.

No Haiti, as familias tém grande apreco pelas medicinas de base natural indicado
pelos pais de santos, ou seja, por alguém da familia que j4 tem uma experiéncia
amadurecida. Certas praticas que existem no Haiti sdo impedidas oficialmente e isso
dificulta a possibilidade de obter dados necesséarios da realidade afro-haitiana.’®® Na
conjuntura afro-haitiana, aludir a questdo do vodu para além de uma celebracdo
religiosa compreende todos os momentos de lazer, convivéncia, modo de agir e de
pensar.

O vodu entra na linha de uma cultura popular. Esta Gltima comporta uma
consisténcia propria. E produto de resisténcia a uma série de agressdo cultural e de
desapropriacdo das forcas simbdlicas. Por exemplo, a lingua crioula, a mdsica, danca
popular, cerimoniais religiosos em casa, literatura oral (folclérico), contas, lendas,
provérbios, pinturas e outros.®!

As pessoas que experimentam a devocdo aos santos fazem a ligagdo dessas
praticas a espiritualidade afro-haitiana. A crenca é desviada ao que se chama esotérico.
Os santos da Igreja Catélica sdo ligados a outras divindades desconhecidas. Essa versdo
é inferida por alguns te6logos e etn6logos como simbiose ou sincretismo. Esta primeira
parte da tese serd esclarecida quando forem tratadas das caracteristicas fundamentais do
pensamento religioso na expressdo cultural afro-haitiana.

Em relacdo ao sentimento religioso dos afro-haitianos, pode-se alegar que a
maioria € cristd da Igreja Cat6lica. Outros sdo adeptos das Igrejas reformada, batista,
adventista e metodista. %2 Porém, na pratica, a nova identidade religiosa da cultura afro-
haitiana é desenvolvida a partri da marronnage. E dessa identidade religiosa que se

precisa levar em conta para entender como os afro-haitianos percebem a questdo da

180 vVONARX, Nicolas. Le vodou haitien, p. 10.
161 HURBON, LAénnec. Culture et dictature en Haiti: /’imaginaire sous contrél, p. 196.
162 pPRICe-Mars, Jean. Ainsi parla ’oncle, p.135.
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inculturagdo. Saber como o0s missionarios impediram que os afrodescendentes
desenvolvessem a sua fé ancestral para que o cristianismo pudesse ser implantado. As
culturas ancestrais foram obrigadas a buscar uma alternativa de sobrevivéncia. Assim, a
expressdo marronnage foi seu método de resistir sem desistir. Todas as praticas

ancestrais foram assumidas numa forma de marronnage.*6®

1.3.8 Marronnage como recep¢do do outro sem negar a si mesmo

Marronnage é uma forma de receber o outro sem sair de si mesmo. O objetivo
dos escravizados era diluir as diferentes praticas religiosas numa ceriménia Unica. E
dessa forma que pensavam acolher os ensinamentos dos missionarios, sem abandonar
também suas préticas ancestrais.

A melhor maneira de conjugar a pratica dos missionarios com a pratica ancestral
africana € implantar a espiritualidade ancestral africana na estrutura das praticas dos
missionarios europeus.®* Essa intencdo equivale a dizer que os afrodescendentes usam
0 cristianismo como um caminhdo para carregar suas bagagens espirituais. Os
afrodescendentes e os eurodescendentes podem reunir e rezar no mesmo espago, mas
cada um com suas bagagens espirituais e convicgdes diferentes, mas a forma que orienta
é o catolicismo.

Essa realidade ndo existe apenas no Haiti, mas em varios outros paises da
América. A Igreja Catolica é apenas uma formalidade, uma representacdo para 0 povo,
mas o contetido da fé sobrenatural é outro. Por sobrenatural, afirma-se a crenga em um
ser superior. A fé natural é algo mais racional que impulsiona a trabalhar para erradicar
toda forma de pobreza no mundo. Claro que a fé natural e a fé sobrenatural séo
inseparaveis para um ser cristao.

O marronnage contribuiu na formacgdo da nova identidade religiosa e cultural
afro-haitiana. Esta Ultima é a percepc¢ao do ser religioso cristdo no Haiti. A compreensdo
do ser religioso cristdo é unificar as partes para formar um todo que acontece no
sincretismo ou na simbiose. Assim, para entender a pratica religiosa haitiana, é
necessario perceber esse fendmeno e aproxima-lo sem nenhum preconceito. E nesse
contexto que se propde aprofundar na segunda parte do estudo a fenomenologia da
realidade haitiana avaliando especificamente as caracteristicas principais do pensamento

religioso na expressao cultural afro-haitiana.

183JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 53.
184JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p.54.
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O nascedouro e os fundamentos histéricos da cultura afro-haitiana percorrem
varias ondas histdricas, desde os primeiros povos até a chegada das diversas nacoes
africanas e europeias. A atual cultura afro-haitiana é o residuo das diversas culturas que
formam o todo, tendo presente a condicdo social, politica, econdmica e religiosa de
todos sem esquecer os conflitos que se desenvolveram ao longo do caminho. A palavra
mais conveniente que constitui o0 nascedouro e o fundamento da cultura afro-haitiana € a
resisténcia e ndo a desisténcia.

Tendo presente esse grande percurso analisado, o nascedouro e os fundamentos
historicos do povo afro-haitiano, é premente entdo nos proximos capitulos averiguar e
aprofundar as caracteristicas do pensamento afro-haitiano em sua expressao religiosa e
cultural. Para isso, sera importante acompanhar varios elementos, sinais, mitos,

provérbios e outros que fazem parte do existir afro-haitiano.



2 CARACTEFEI'STICAS FUNDAMENTAIS DO PENSAMENTO RELIGIOSO
NA EXPRESSAO CULTURAL AFRO-HAITIANA

Nesta segunda parte, a reflexdo volta-se as caracteristicas fundamentais do
pensamento religioso na expressao cultural afro-haitiana. Trata-se de apresentar os
elementos que contribuiram na construcdo das ideias, dos conceitos e das noc¢des da
cultura afro-haitiana. Esses elementos podem assumir postura ou mentalidade de povos
primitivos ou povos civilizados. Por povos primitivos entendem-se 0S grupos sociais
que “tanto para a aquisi¢do de seus alimentos, como para os demais meios de vida se
utilizam de recursos apenas rudimentares e possuem um conhecimento muito superficial
dos processos naturais”.!®® Por povos civilizados compreendem-se grupos sociais que
tem “uma tendéncia muito forte para dominar tecnicamente e aproveitar a0 maximo
suas condigdes externas de vida”.6®

As caracteristicas do pensamento religioso na expressdo cultural afro-haitiana
sdo os conjuntos das qualidades, defeitos, medos e expressfes que sdo presentes no
cotidiano dos afro-haitianos. O que sera exposto neste capitulo é, sem davida, fruto do
nascedouro e dos fundamentos histdricos da cultura afro-haitiana. E essencial observar,
meditar e contemplar todo o fenébmeno do desenvolvimento do pensamento e crenca do
povo afro-haitiano. Como afirma Siegmund, ¢é “somente partindo das nossas
experiéncias internas que poderemos conseguir uma compreensdo das almas das
culturas e das suas formas”.'%’

Na sociedade haitiana 0 que caracteriza 0 pensamento do povo € a luta entre o
bem e o0 mal. Esses, além de contemplar os elementos racionais, voltam, sobretudo, ao
ambito de uma espiritualidade magica vinculada ao poder da religido. Segundo a
concepcao popular afro-haitiana, as religides tém poder de realizar o bem ou o mal. O
poder da fé no espirito magico é maior que o poder da ciéncia. Muitas igrejas ou casas
denominadas casa de religido sdo cheias de pessoas doentes em busca de um milagre

para recuperar a saude. Parece que o poder magico € mais forte do que realizar tudo

1SIEGMUND, Georg. O ateismo moderno: histéria e psicanalise, p. 31.
16SIEGMUND, Georg. O ateismo moderno: histéria e psicanalise, p. 31.
17SIEGMUND, Georg. O ateismo moderno: histéria e psicanalise, p. 31.
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conforme os principios que regem a natureza. No Haiti se desenvolve uma consciéncia
religiosa muito forte, mas, como diz Dorsainvil, “ndo ha consciéncia religiosa sem
consciéncia magica, porque por muito tempo se notardo bastantes aberracfes na
humanidade, sendo para justificar, mas pelo menos para explicar essa ordem de
crenga”.168

Pouca diferenca se faz entre o0 mundo das forcas sobrenaturais e os fendbmenos
naturais. O ser afro-haitiano é muito mais metafisico que fisico. Ele acredita mais no
sobrenatural do que no natural. Trata-se dos caracteres dos povos primitivos. Basta
relembrar a mentalidade dos primitivos que sempre se orientava numa diregéo diferente
dos tempos modernos. Num certo ponto, os primitivos sdo metafisicos. Se consideradas
as relacbes com as diversas forcas fisicas que agem sobre todos e os faz seres
dependentes, ha costumes inveterados de descanso e lazer diante do conhecimento mais
amplo e mais exato possivel das leis da natureza. Na atualidade, as pessoas foram
educadas a confiar na ciéncia. Ao contrario, os primitivos ndo tiveram nenhum interesse
em conhecer as leis dos fendmenos naturais.’®® Tudo foi interpretado a luz divina.
Decorrente dessa analise pode-se falar da existéncia da cultura afro-haitiana e
integracdo dos provérbios e crencas crioulas? Esta pergunta faz parte da analise

seguinte.

2.1 Existéncia da cultura afro-haitiana e integracdo dos provérbios e crencas

crioulas

Ao mencionar a existéncia da cultura afro-haitiana, primeiro convém dizer o que
se entende por cultura. Trata-se da cultura que se encontra diante de um campo muito
vasto e polémico. E um tema complexo. Cultura é “uma forma de vida”;'’® “a sua
espinha dorsal é a disciplina como principio intelectivo e o seu espaco é o conhecimento
ordenado”.}"

O que constitui o contetddo da cultura é a penetracdo dos valores do passado, 0
conhecimento do real e a intimidade com as linguas. Por cultura pode-se considerar o
espirito objetivado, quer dizer o mundo de todos os objetos ou seres criados pelo

espirito do homem e da mulher ou simplesmente 0 mundo dos objetos culturais é

1B8DORSAINVIL, Justin Chrysostome psychologie haitienne: vodou et magie, p. 11.

1689 EVY-BRUHL, Lucien. Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, p. 12.

170Esta definicdo é de Karl Jaspers em sua obra A situac&o espiritual do nosso tempo, p. 17, mas € citada
por CRITELLI, Dulce Méaria em Educacao e dominagdo cultural tentativa de reflexao ontolégica, p. 68.
ICRITELLI, Dulce Maria. Educacédo e dominagéo cultural: tentativa de reflexdo ontoldgica, p. 68.
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diferente do mundo dos objetos naturais. Constata-se, assim, que existem dois estilos de
cultura. Primeiro hd uma cultura como universo de formas objetivas, mortas, meras
conexdes de sentido, sustentadas em si mesmas e capazes de serem captadas por
intuicdo emocional. E segundo ha uma cultura socializada como o universo de formas
vivas, sustentadas pela vontade social.}"

O principio basico para entender a cultura de um determinado grupo € buscar
conhecer as praticas e expressdes cotidianas que dominam sua realidade, ou seja, seu
mundo no sentido de horizonte. E compreender as suas preocupacdes, o que esta
ocupando sua mente. E conhecer a realidade fisica e metafisica do povo. Apos analisar a
cultura conforme diversas posturas, a pesquisa se debruca sobre o significado de alguns
proverbios, crencas da lingua crioula e suas influéncias no comportamento afro-
haitiano. Todos esses elementos sdo indicios que orientam para aproximar a cultura
afro-haitiana. N&o ha libertacdo sem conhecimento prévio da realidade.

Santos!” afirma que da cultura se esperam varias acepcdes. Refere-se a muitos
sentidos da cultura. Assim, é associada ao estudo, a educacao e a formacéo escolar; as
manifestacBes artisticas como o teatro, a musica, a pintura e a escultura. Ainda aos
meios de comunicacdo de massa como radio, cinema e televisdo. A cultura também
remete as ceriménias tradicionais, crencas e lendas de um povo, seu modo de vestir, sua
comida, sua lingua nativa e seu modo de relacionar com o sagrado ou um ser superior.
Sdo inumeros os sentidos que se podem atribuir a cultura. Desse modo, cultura, no
entendimento do pesquisador, é o todo da vida de um povo. Esse todo talvez mereca ser

purificado, mas ndo deixa de ser cultura.

A cultura é maneira pela qual o dado natural imediato é retomado pelo grupo
social. Assim, elaboram-se sistemas convenientes, portanto, convencionais,
que se tornam obrigatorios para quem pertenca ao grupo. Mas os diversos
sistemas culturais ndo devem ser interpretados em termos de oposicdo
mecanica entre infraestrutura, que seria o sistema econbmica, e a
superestrutura, que seria o cultural 1™

Na linguagem de Santos,!”™ cultura é tudo o que caracteriza uma populagio
humana. Azevedo concorda com Santos ao definir a cultura “como o conjunto de
sentidos e significados, de valores e modelos subjacentes e ou incorporados a agdo e a
comunicacdo de determinado grupo humano, é antropologicamente bem fundada e

teologicamente operativa”.1’® Para Laraia,'’” no final do século XVIII e no principio do

172 CRITELLI, Dulce Maria. Educacéo e dominacéo cultural: tentativa de reflexéo ontoldgica, p. 68.
IBSANTOS, José Luiz de. O que é cultura, p. 21-22.

4AUZIAS, Jean-Marie. A antropologia contemporanea, p. 96.

ISANTOS, José Luiz de. O que é cultura, p. 22.

176 azevedo, Marcello de Carvalho. Viver a fé cristd nas diferentes culturas, p. 49.
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seguinte, o termo germanico kultur era utilizado para simbolizar todos os aspectos
espirituais de uma comunidade, enquanto a palavra francesa civilisation referia-se

principalmente as realizacdes materiais de um povo. Taylor!’®

apresenta uma sintese dos
dois termos kultur e civilizagdo, “tomado em seu amplo sentido etnografico € este todo
complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer
outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”.

Na visdo de Critelli,'"®

a definicdo que Jaspers deu a “cultura como forma de
vida” tem um sentido ontoldgico, mas essa Se perde na localizagdo Ontica de seus
conteddos. Cultura como forma de vida significa modo de viver. Partindo desse
principio, cultura € o modo de alguém viver sua realidade, seu mundo, sua
circunstancia. Cultura é o modo de viver a vida de alguém; implica alguém vivendo sua
vida de certa maneira.

“Cultura do latim colere é termo substantivado de cultivar, cuidar. Cultura é
mesmo que cultivo, cuidado. Dizer entdo que cultura é forma de vida, € um modo de
dizer que o cuidar é forma de vida, ¢ um modo de vida”.* Para Critelli,*®! aproximar o
termo cultura do termo cuidado ndo é jogar com palavras. No dizer dessa autora,
considerando o pensamento de Heidegger sobre o humanismo, a linguagem manifesta o
que o pensamento apreende do ser, no pensamento o ser se torna linguagem. A
linguagem € a habitac3o, a morada do ser. E o advento do proprio ser que se clareia e se
esconde. Entdo, ao aproximar da palavra que fala cultura é aproximar ao mesmo tempo
de o proprio ser cultura que a palavra manifesta. Nesse sentido, a palavra cultura intuida
como cuidar trata-se do ser da cultura e que se relaciona ao modo de viver. Cultura é o
modo pelo qual vive o ser humano. Assim, Critelli*®? entende ontologicamente o ser da
cultura, que é cuidar. A cultura é cuidar do que o ser humano tem com seu mundo e com
sua realidade.

A cultura é alma de um povo. A vida do povo haitiano carrega uma bagagem
tradicional. Essa bagagem recebe o nome da cultura ou civilizacdo do povo afro-
haitiano. Apesar do grande pre¢o da escraviddo, o ser afro-haitiano conserva o essencial
de sua cultura. Tem suas caracteristicas no universo das culturas mundiais. A cultura

afro-haitiana € representada mediante diversos elementos. Porém, 0s provérbios e

TLARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico (Antropologia Social), edicdo do
kindle, p. 22.

18TYLOR, Edward. Primitive culture, p. 1.

1SCRITELLI, Dulce Méria. Educagdo e dominagéo cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 70.
180CRITELLI, Dulce Méria. Educagdo e dominagéo cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 70.
1BICRITELLI, Dulce Méria. Educagdo e dominagéo cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 70.

182 CRITELLI, Dulce Maria. Educacéo e dominacéo cultural: tentativa de reflexdo ontoldgica, p. 70.
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crencas crioulas testemunham os conteudos da vida espiritual afro-haitiana. Esses
elementos influenciam o agir afro-haitiano.

Para entrar no coracdo da cultura afro-haitiana, € indispensavel desvendar o
significado de certos provérbios, crencas e suas influéncias no cotidiano do povo.
Segundo Bellegarde,'® uma das formas mais concretas para compreender a psicologia
do povo haitiano € o estudo de suas crencas, de seus sentimentos, de seus pensamentos
que se expressam nos provérbios, nos jogos, nas artes, nas contas, nas fabulas e
legendas, nas cangBes e suas dancas, pois o conjunto desses ultimos constitui o
folclorico, que é a memoria oral do povo. De fato, ha uma literatura popular haitiana.
Essa literatura é oral, porque se expressa apenas em crioulo. Seu género é provérbio,
enigmas, fabulas e contos (falada ou cantada). Reunidos, sdo elementos que fornecem o
horizonte das caracteristicas fundamentais do pensamento afro-haitiano.

Existem vérias discussdes sobre a cultura afro-haitiana. N&o restam duvidas da
existéncia cultural afro-haitiana tanto no plano social, econémico, politico e religioso.
Engenhosamente, a cultura é vista como conjunto das atividades espirituais que
distinguem um grupo determinado e que imprimem uma identidade prépria. Assim,
refere-se & compreensdo ontoldgica da cultura de Critelli,*®* que ja foi mencionada
acima. No significado mais popular, cultura figurativamente é o desenvolvimento
intelectual de um individuo ou de um grupo. Cultura pode ser também o conhecimento
que o individuo recebe num lugar especifico. Nesse sentido, cultura é costume, gosto e
pensamentos. Cultura é um todo complexo.®

Pode-se falar da existéncia da cultura afro-haitiana? Numa primeira hipotese,
pensa-se que sim. N&do se refere a cultura africana, mas sim a cultura que foi
desenvolvida no contexto histdrico afro-haitiano. Para Bastide,'® “o melhor método
para a analise das culturas afro-americanas consiste ndo em partir da Africa para
verificar o que resta na América, mas em estudar as culturas afro-americanas existentes,
para remontar progressivamente delas a Africa”. Como escreve Price-Mars,*®” a cultura
negra em grande parte influencia a América, independente da descendéncia. Todos séo,
de certo modo, inspirados pela cultura negra. Esta influéncia € evidente

psicologicamente. Prysthon esclarece a questdo dessa forma.&

1BBELLEGARDE, Dantes. Haiti et ses problémes, p. 51.

184CRITELLI, Dulce Maria. Educagdo e dominagéo cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 70.
185PRICE-MARS, Jean. Formation ethnique folk-lore et culture du peuple haitien, p.71-72.
1BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 12.

18/PRICE-MARX, Jean. Formation ethnique folk-lore et culture du peuple haitien, p.72.

188 PRYSTHON, ANGELA. Estudos culturais. S&o Paulo: SENAC, p. 13, edicdo do kindle.
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A definicdo da palavra cultura nos escapa por completo, pois é sujeita a
contextos histéricos, posicionamentos ideoldgicos, pontos de partida diversos
e sempre deixa restos ndo contemplados. Assim, parece mais Util apontar
quais as contribuicGes da semiotica da cultura, para este tema, e demonstrar
como os estudos culturais dialogam e discordam sobre algumas delas.

Dorsainvil'® endossa que a cultura pode ser definida como conjunto de tragos
distintivos ou especificos dos fenémenos humanos. Assim como alerta Prysthon,*? a
cultura nasce “como forma do homem superar, no universo simbdlico e imaginario as
condi¢des imperativas de sua natureza: a presenca da morte e das pequenas mortes que
enfrentamos, tais como as irreparaveis perdas que a passagem do tempo instaura na
continuidade dos dias”.

Dorsainvil*®vai mais longe quando explica que ndo existe outra possibilidade
para analisar a cultura, a ndo serem os tragos distintivos, isto €, conjunto dos carateres
que a individualizam socialmente, economicamente, religiosamente e politicamente.

Prysthon® seque praticamente mesma linha de raciocinio.

Estudar a cultura sugere uma grande aventura, périplo aberto ao acaso, a
multiplicidade de possiveis abordagens, ao encontro inopinado com
producdes heterogéneas, por vezes de significacdes ambiguas. E se a cultura
é esta paisagem plena de contradi¢des e de acordos, escrever sobre ela, tendo
em vista autores e pressupostos epistemoldgicos diversos, serd, sobretudo,
buscar conexdes pertinentes, lidar com impasses e, por isso mesmo, deixar
que o0s saberes a serem transcritos aqui jamais se fixem ou se cristalizem em
verdades definitivas, evidenciando que ndo existe nenhuma teoria que dé
conta de explicar tudo sozinha.

A cultura afro-haitiana é construida historicamente e socialmente diversificada.
No intuito de apresentar o desafio cultural a partir das condi¢des sociais da identidade

cultural e a globalizagdo, Houtart e Rémy*% afirmam que

0 Haiti vive, hoje, uma dupla experiéncia, a de integragdo em um projeto
global neoliberal e a de afirmagdo de sua identidade, como grupo humano
especifico, no qual as raizes africanas desempenham um papel importante.
Est4 longe de ser uma competicdo igualitaria, mas a historia das culturas
mostra que nem sempre a forga € garantia de sucesso e que as representacdes
e valores dos fracos sdo introduzidos nos intersticios dos fortes, provocando-
0, como a base da resisténcia e a semente de sinteses posteriores.

A geografia tem um grande subsidio na formacdo do ser humano e sua cultura.
Seu papel na construcdo de pensamento € indiscutivel. O pensamento cultural é
resultado do espago geografico e meio social aos quais frequentam o sujeito. O espaco
fisico e espiritual sdo fatores importantes da evolucdo nacional da cultura. E notéavel
lembrar que a civilizagdo ocidental tem como alicerce a cultura grega ou helenista.

Nesse caso, a arte e a filosofia tém tido tracos especificos dessa cultura. Os gregos

1DORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 111-125.
1% PRYSTHON, Angela. Estudos culturais. Sdo Paulo: SENAC, p. 13, edicdo do kindle.
IDORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 111-125.
192 PRYSTHON, Angela. Estudos culturais. Sdo Paulo: SENAC, p. 13, edigdo do kindle.

1¥HOUTART, Frangois; REMY, Anselme. Haiti et la mondialisation de la culture:
étude des mentalités et des religions face aux réalités économiques, sociales et politique, p. 3.
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tiveram a missdo de resolver todos os problemas filoséficos e morais. Foram pioneiros
no pensamento, mas eram incapazes de uma organizacdo politica. Na Grécia sempre
houve lutas tribais. De que adianta ter grandes pensadores, se ndo consegue nem se
organizar politicamente? Os gregos tentaram dominar trés continentes, da Asia menor
até a coluna de Hércules. Porém, esses continentes resistiram a civilizagdo grega. Em
relacdo aos gregos, 0s romanos sdo pioneiros na organizacdo politica. Aos gregos trata-
se de homo sapiens enquanto que os romanos de homo faber. 1%

Para analisar o problema da constituicdo de uma cultura, é necessario conhecer o
papel dos elementos bioldgicos e dos meios psicossociais. Retomando a realidade afro-

haitiana, sabe-se que 0 povo afro-haitiano € em parte mesticagem.

Basta recordar os fatos importantes do trafico de escravos para compreender
o significado dessa conclusdo. Com efeito, os africanos transplantados para
Santo Domingo foram levados de toda a costa ocidental do continente, desde
a Mauritania até os limites do territorio de Loanda. E dificil acreditar que
nesta longa costa as migragdes centenarias, a mistura dos nativos com 0s
recém-chegados, a influéncia particular dos ambientes ndo tenha criado entre

esses povos profundas modificagdes, travessias ao infinito.1%°
Na verdade, em todos os continentes ja houve misturas dos povos. Considerando

a Africa de 1503 a 1791, o tratado de negros transportou em porcdo variavel
representantes de todas as tribos africanas. Essa grande mistura secular em Santo
Domingo fornece um tipo de etnia nova. Todo contetdo psicolégico e moral no ser
humano € adquirido. Por isso, rejeita-se 0 pensamento platbnico de que o ser humano
nasce com pré-formagéo.'%

Os elementos da cultura psicossocial sdo os determinantes da cultura intelectual
e moral. N&o existe povo primitivo sem cultura. Em qualquer lugar que viveu, o ser
humano sentia, pensava e agia em conjunto, formaram ou constituiram uma cultura.
Sem duvida, reconhece-se que a existéncia da cultura intelectual e moral adotada por
um povo responde as necessidades de sua vida material, a seu comportamento
psicoldgico, aos antecedentes bioldgicas e raciais de sua evolugdo.'®” A expressio oral é
um dos modos de descobrir também a cultura imaterial de uma nacéo. De outro modo, é

essencial apreender os provérbios que veiculam no dia a dia.

2.1.1 Significado de alguns provérbios crioulos

19DORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 111-125.
1%SDORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 119.
1%DORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 111-
125.

19DORSAINVIL, Justin Chrysostom. Essai de vulgarization scientifique et question haitiens, p. 111-125.
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Os proveérbios despertam uma cosmovisdo popular. Sdo elementos que
consentem ouvir a cultura oral. Propunham uma visdo do mundo e o entendimento das
culturas.'®® De acordo com Reboul,!®® o provérbio é o pensamento de uma pessoa e
sabedoria de todos. A essa afirmacdo Carilus?®® acrescenta que a autoridade dos
proverbios oriunda da tradicdo. Da mesma forma que a lingua é o reflexo do
pensamento de um povo, alguns provérbios constituiram o espelho mediante os quais

determina as formas de relagGes existentes numa sociedade dada.?’! Para Price-Mars,2%?

os elementos culturais haitianos, incluindo os provérbios, sdo obras ou
produtos espontdneos que brotam, em determinado momento, de um
pensamento brilhante. Eles sdo adotados por todos e se tornaram queridos por
todos e finalmente transformados em criacBes originais pelo processo
obscuro do subconsciente.

Reboul corrobora com Carilus,?®® quando este assegura que os provérbios
assumem pelo menos trés fungoes:

A primeira é formular, designar uma situacdo inusitada ou embaragosa,
trazendo-a de volta a um precedente, na maioria das vezes com o0 proposito de
consolagdo. O provérbio tranquiliza, exorciza a ansiedade diante do novo, do inusitado
(...): mostra-lhe que o seu caso remete a um caso geral bem conhecido, de que “vocé
nao € o primeiro”.

A segunda € a funcdo humoristica. Alguns provérbios sdo humoristicos em si,
pela perspectiva que permitem perante um acontecimento assustador. De modo mais
geral, o provérbio assume o humor por meio de seu sentido metaférico.

A terceira é a de adverténcia. Essa continua a ser a principal funcdo do
provéerbio: Um homem avisado vale por dois resume seus ensinamentos a todos.

A sociedade haitiana atribui grande importancia a tradicao, por isso o provérbio
é sempre valorizado e é transmitido oralmente na maioria dos casos. Nesse sentido
independentemente das crencas de um haitiano, ou de seu nivel social, ele emerge da

infancia com uma bagagem de formulas prontas.?%

1%BTAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos o0s tempos.
UNKNOWN, edi¢do do kindle, p. 254.

19¥REBOUL, Olivier. Le slogan. Paris, editions complexe, p. 133.

20CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 31.

2ICARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 31.

22PRICE-MARS, Jean. Ainsi parla I’oncle, 2014, p 35. Esta citacdo também é de CARILUS, Museléne.
Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les proverbes créoles haitiens, p. 33.
283CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 33-34.

24CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 34.
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S0 muitos os proverbios em lingua crioula. A pretensdo é apresentar alguns a
partir das memorias. Os provérbios expressam a filosofia do povo afro-haitiano. Sao
maximos sobre a vida, amor, a morte e a conduta humana em geral.?®® Os provérbios
expressam a sabedoria popular. Sendo assim, a teologia deve ter presente essa sabedoria
popular no seu modo de operar para a libertagdo do sujeito afro-haitiano. Néo se tem
uma fonte cientifica onde sdo condensados esses provérbios. Procede-se conforme a
observacao cotidiana.

Bondyé bon (Deus é bom). Bondye konn bay, men li pa konn separe (Deus sabe
dar, mas nao sabe repartir). Bondye bay tout moun yon jan pou yo viv (Deus d& a todo
mundo um meio para viver). Sdo trés provérbios que qualquer um, independente da
confissdo religiosa, utiliza. Esses provérbios mostram ou revelam a grandeza de Deus na
cultura afro-haitiana. Expdem a grande desigualdade social que existe no mundo. S&o
provérbios que alimentam a esperanca no ser afro-haitiano para viver e resistir as
dificuldades no cotidiano. A intencdo € buscar sistematizar os ditos diarios para uma
interpretacdo consistente em relacéo a vida dos afro-haitianos.

Nan lavi sa-a foO moun pa janm tiye tet li pou mize (Nesta vida ndo deve nunca
atentar a vida por causa da miséria). Ha sempre surpresa na vida. O afro-haitiano é
pobre, mas vive sempre com esperanca. E um provérbio de resignagao.

Lanmo pa gen klaskson (A morte ndo tem buzina). Em outras palavras, ha a
certeza da morte, mas nao ela avisa sua chegada. Lanmo gate, lanmo ranje (A morte
estraga, a morte arruma), ou seja, a morte é triste, mas conscientiza para o verdadeiro
sentido da vida). Lanmo pa konn mize (A morte ndo conhece a miséria). Trés provérbios
gue mostram como a morte ndo respeitam ninguém. Em qualquer momento, a morte
chega. Ndo ha nem hora nem dia, mas € certo a sua chegada. Ndo conhece nem a
riqueza nem a pobreza, nem classe social. E necessério aproveitar cada minuto da vida
para fazer o bem.

Pé dlo domi (Teme agua adormecida). Pi piti pi réd (O mais pequeno é mais
forte). Piti mwen piti, mwen pa pitimi pou sa (Sou pequeno, mas nao sou painc¢o). Sdo
provérbios que mostram como a aparéncia as vezes engana. Muitas vezes, na sabedoria
popular é desconfiada a apresentacdo exterior e exige ir mais alem das coisas. N&@o se
deve julgar o siléncio como algo negativo para ndo serem enganados.

Se 18 ou anba t&, pou konnen si ou pap pase nan prizon (E quando morrer para

saber se ndo vai ser preso). Inosan peye pou koupab (O justo pague pelo injusto).

25SBELLEGARDE, Dantes. Haiti et ses problémes, p. 51.
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Prisdo € para todos. Porém, a sabedoria haitiana reconhece que ndo precisa ser injusto
para ser preso, porque geralmente os justos pagam pelos injustos.

Se tét ki pote ko (A cabeca é forca do corpo). O corpo é que segura a cabeca. No
Haiti a realidade é inversa. E a cabeca que segura o corpo. A sabedoria popular haitiana
revela que sem a cabega ndo pode haver corpo. Quer dizer que se o cérebro que se
encontra na cabeca sofre um fracasso, o corpo também sente essa derrota. Isso mostra
que € o cérebro, 0 pensamento que valoriza o corpo.

Maladi gate vanyan (A doenga estraga o vivo). A doenga ndo respeita ninguém.
O corpo é fréagil. Esse provérbio faz com que o afro-haitiano evite toda forma de
imprudéncia, mesmo com salde € necessario o cuidado.

Os proverbios ndo se esgotam nessa amostragem. Ao contrario, sdo uma
minudscula prova diante do universo afro-haitiano.

Para que servem os provérbios na cultura haitiana? Conforme Carilus,?% para
Hyppolyte séo considerados como frutos do passado que existem no presente e projetam
o futuro. Cada provérbio tem uma mensagem por tras. Paul®®’ concebe os provérbios
como expressdo da sabedoria do povo haitiano. Esse conhecimento é movido pelas
experiéncias vividas.

Os provérbios, assim, sdo constituidos como normas de vida. Inspirado em
alguns deles, Paul os classifica em trés tipos de morais: individual, familiar e social. Na
verdade, sdo regras de condutas. Em varias circunstancias sdo evocados para justificar
um comportamento ou aconselhar alguéem. Todas as verdades da realidade s&o
resumidas num provérbio. As vezes eles expressam a relagdo de classe. Por exemplo,
seguidamente se diz Bourik ap travay, chwal ap garyonnen (O burro trabalha, o cavalo
lucra). Essa expressdo mostra como 0s pobres sdo explorados no Haiti em seu trabalho.
Caso assim gera uma sociedade onde os pobres ficam cada vez mais pobres e ricos cada
vez mais ricos.

Tendo em conta a teoria de Carilus?®

quanto a utilidade dos ditos populares,
Pierre-André Dumas afirma que os provérbios facilitam perceber a origem e o
funcionamento do pensamento afro-haitiano, sua visdo global e sua relacdo com o

mundo: dinheiro, poder, amor, morte, linguagem, ética, identidade. Os provérbios

26CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 34. O pesquisador ndo teve acesso a obra de HYPPOLYTE, Michelson
Paul. Civilisation haitienne: proverbes-messages/mesaj-proveb. Port-au-Prince, editions Fardin, 1983.
27pAUL, Emmanuel C. Panorama du folklore haitien: presence africaine en Haiti. French Edition,
edicdo do kindle.

28CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 35.
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exalam sabedoria tradicional, testemunham o valor da identidade coletiva e s&o
transmitidos de uma geracdo para outra. Como existem proverbios culturas, existem

também crencas culturais. Na cultura afro-haitiana, as crencas sao muitas.

2.1.2 Algumas crencas crioulas

Serdo mencionados alguns ditos populares que sempre tém uma influéncia na

vida cotidiana do povo. Segue o quadro das crencas em crioulo, que séo literalmente

traduzidas em portugués.

Crioulo

Portugués

1.Le yon moun fék fé yon aksidan si li mande ou
dlo pa bay si non li ap mouri sou responsabilite.

Se alguém recém fizer um acidente e pede agua,
ndo deve dar, sendo pode morrer sob a sua
responsabilidade.

2. Si yon gason bwe nan kivet lap egare.

Se um homem bebe numa bacia ficara bobo.

3. Le ou prepare pou lanmd yon moun li dire plis.

Quando se prepara para a morte de uma pessoa,
vivera mais tempo possivel.

4. Si ou penyen tét ou leswa ou ap pédi memwa.

Se vocé pentear o cabelo de noite, perdera a
memoria.

5. Fanm pa chode pinéz, sansa yo ap kale pired.
Pou yon pi bon rezilta, se gason ki pou fé travay
sa.

Mulher ndo destréi percevejo com agua quente,
pois sua reproducdo surge mais ainda. Para que
haja melhor resultado, s&o homens que devem
destruir o percevejo.

6. Lé ou gen yon ti bouton klou ki leve sou zye ou
oswa sou nen ou, se yon fi oubyen si se gason se
yon jén fi kap mouri pou ou, si se fi se yon jén
gason kap mouri pou li.

Quando nos olhos ou no nariz de uma pessoa
aparecerem algumas espinhas, é porque se for
homem, uma mulher se apaixona por ele e se for
uma mulher, um homem se apaixona por ela. Mas
geralmente essas paixdes ndo se tornam
realidades. A espinha aparece no ser amado.

8. Lé yon fi ap marye, li pa dwe kite gason an
foure bag la nan dwet li net, san sa mesye marye
a pral komandel janl vle:

Quando uma mulher esta casando ndo deve deixar
0 homem entrar a alianga completamente no seu
dedo, se ndo o homem vai mandar sempre na
mulher.

9. Si ou mache ak yon sel grenn soulye se
manman ou oswa papa ou, ou vle ki pou mouri.

Se vocé anda com sapato impar vocé quer matar
seus pais. E uma forma de ensinar as criangas a se
conformar ao se vestir.

10. Makanda pa ka manje moun ki gen anpil plim
sou ko li.

Os espiritos maus ndo podem atacar pessoas
muito peludas.

11. Si yon pé oswa yon pasté ba ou kou ou ap
modi.

Se um padre ou um pastor apanha uma pessoa, a
mesma serd amaldigoada.

Esses ditos elencados no quadro acima s&o elementos que aludem a uma

sabedoria popular dos afro-haitianos. Sdo elementos que acompanham o dia a dia do
povo. Assim, como 0s provérbios crioulos que expressam a filosofia afro-haitiana, ainda
existem alguns fendmenos da mitologia afro-haitiana que constituem ja uma filosofia
antes dos provérbios. A investigacdo levanta essa hipétese, ja que podem inserir as
crengas nas ciéncias e interditos. Nao se refere as ciéncias eruditas ou experimentais,
mas a uma ciéncia popular, ou seja, 0 modo como os afro-haitianos compreendem seu

universo das coisas da vida, sua forma de interpretar o mundo e a natureza.
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Um dado importante é a questdo do gémeo. A sabedoria popular acredita que o
gémeo pode parar a chuva. Se passar vassoura nos pes de quem ndo gosta de caminhar,
ele pode mudar de comportamento.

O principal é perceber que o ser afro-haitiano confia no sobrenatural em todas as
suas atividades, tanto na tristeza como na alegria. Ao iniciar uma atividade qualquer que
ndo deu certo, imagina sempre que alguém é culpado ou uma loa lhe faz mal. Se deu
certo é porque 0s seus anjos ou a loa o acompanham bem no processo da realizacao.
Sem duvida, os provérbios e as crengas crioulas influenciam o comportamento afro-
haitiano. Algumas influéncias colaboram para esse pensamento e serdo a seguir objeto

de estudo.

2.1.3 Influéncia dos provérbios e das crencas no comportamento afro-haitiano

A acdo do ser humano é consequéncia do seu contexto social, cultural,
antropoldgico, politico e outros. A vista disso, a sabedoria popular afro-haitiana que
perpassa de geracdo em geracdo reflete na carne o comportamento da populacdo em si.
Nesse sentido, as crencas e 0s provérbios tém uma influéncia direto no modo de pensar
afro-haitiano, no seu modo de agir e no seu modo de viver. Enfim, propor um modo de
ser e de estar préprio no mundo, propor uma conduta, de forma que apreenda as coisas
em sua visdo do universo.

Partindo dos provérbios e das crencas, surge a filosofia afro-haitiana. Esta ultima
nasce do conjunto das experiéncias e da metafisica. A sabedoria popular afro-haitiana
ajuda a entender que cada povo tem sua filosofia. Em geral, é uma visdo do mundo que
orienta e canaliza as acdes e 0s pensamentos. Ja que se trata da questdo da inculturacdo
da fé segundo a compreensdo dos afro-haitianos, pode-se dizer que os provérbios e as
crengas crioulas sdo elementos culturais motores que além de entender 0 modo como 0s
afro-haitianos creem em Deus, controlam também o seu comportamento em todas as
suas atividades sociais politicas, culturais e religiosas.

Nessa mesma linha, Carilus®®® garante que para Pierre Raymond Dumas 0s
provérbios servem para influenciar o comportamento, mas também para ensinar e ditar
regras de conduta. Eles tém um grande alcance no comportamento dos haitianos e se
combinam com as crengas para inculcar um modo de pensar, um modo de agir, um

modus vivendi. S&o elementos culturais fundadores e que controlam o comportamento

29CARILUS, Museléne. Représentations sociales des hommes par rapport aux femmes dans les
proverbes créoles haitiens, p. 35.
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afro-haitiano nos varios campos da atividade individual e coletiva. As alegrias como as
tristezas estdo sujeitas as leis e se consideram como fontes, onde obtém a qualquer
momento um guia, um objeto discursivo, uma referéncia principal.

E possivel vidas sem crencgas, sem um sistema de representacdo das coisas?
Todo grupo humano, todo povo evoluido faz parte de uma cultura e esta Gltima €
baseada num conjunto de crencas. A crenca nao € fé. Crenca é o estado, 0 processo
mental ou atitude de quem acredita em pessoa ou coisa, enquanto que fé é o elemento
basico em termos religiosos que expressa total confianga num ser superior. No caso dos
afro-haitianos, a sua fé é alicercada num ser superior todo poderoso e sobrenatural. Esse
ser superior € a serpente. Esta Gltima ndo é venenosa, ou uma espécie de cobra, € sobre

seus auspicios que se relinem todas as pessoas que professaram a mesma doutrina.?*

Na linguagem cristd, a fé ¢ “um olhar para frente, um avango da esperanga”.?!!
Assim como afirma Tillich, “no aspecto de uma analise religiosa da cultura”, “fé ¢
estado em que somos tomados pela preocupagdo suprema, e Deus € seu nome e
contetido”.?*? A crenca pode ser voltada a um mito construido no decorrer da histdria.
Pelo contrério, a fé ndo € um mito construido, mas nasce a base de experiéncia,
enquanto que a crenca pode vir apenas por correspondéncia. O mito ndo € para ser
alimentado como sendo uma verdade intocavel. Gyekye?®® defende a necessidade de se
desfazer de alguns mitos. Para Gyekye, “a centralidade no bem-estar da comunidade
como maior critério ético — superior, por exemplo, a religiosidade. N&o é que a crenca
no sobrenatural ndo seja importante, mas o que constitui 0 bem determinado néo sdo 0s
seres espirituais, mas sdo os seres humanos”.?*

Na perspectiva das expressdes religiosas de matriz africana, “crer é mergulhar
no mar e ver o que se sente”.?’® Uma vez que mergulha ja esta em outro lugar.
Mergulhar quer dizer aderir as praticas num mundo de sentido para logo efetivamente
aderir a ele ou crer nele. Crer na expressdo religiosa de matriz africana ndo tem o
mesmo sentido dentro do cristianismo europeu, pois nas culturas afrodescendentes é

possivel crer sem exclusividade, crer isto e aquilo também. Seguindo essa forma de

ZIOMENNESSON-RIGAUD, Odette. Le rdle du vaudou dans I’independance d’haiti. In: Présence
africaine, p. 50.

21 RATZINGUER, Joseph. Introdugo ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostdlico, p. 196.
22T|LLICH, Paul. Teologia da cultura, p. 81.

ZBTAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos os tempos.
UNKNOWN, edicéo do kindle, p. 256.

ZUTAMOSAUSKAS, Thiago. Filosofia africana: pensadores africanos de todos os tempos.
UNKNOWN, edicéo do kindle, p. 256.

ZISSEGATO, Rita Luara. O candomblé e a teologia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos. Experiéncia religiosa.
Risco ou aventura? p. 75.
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crenca o ser afro-haitiano é cristdo catolico ou de outras denominagdes cristds, mas isso
n&o o impede de cultivar outras crengas.?'

De onde surgem as crencas e praticas afro-haitianas? As crencas afro-haitianas
vinham com os escravizados trazidos da Africa para a América. Como referido na
primeira parte do trabalho, os africanos que foram transportados para a América ndo
vieram todos do mesmo lugar. Cada grupo ja tinha sua crenca. Coletando todas essas
crencas, incluindo os crioulos haitianos, formaram-se vinte e uma (21) nacoes,
conhecidas como loa. Os nomes séo estes: Dahonmen, Ibo, Congo, Arada, Mondong,
Ouolof, Salengro, Mahi, Dereyal, Banbara, Bizango, Kita, Nago, Wangol, Mazone,
Mousoundi, Krabiyen, Zando, Anmin, Baoule e Petro.?!” Além disso, a crenca afro-
haitiana é fruto dos diversos povos originarios e estrangeiros que se encontraram nesse
espaco geografico. Para Mennesson-Rigaud,?*® todos os africanos, independentemente
de qualquer religido, ttm a mesma fonte de crenca metafisica. O ser supremo tem
embaixo dele os vaudoux, ou seja, esprits, que sdo dele e aos quais concedeu 0s
poderes. Este é ainda a fonte da crenca afro-haitiana.

A crenca de todo grupo humano é obra do seu curriculo histérico durante varios
séculos. A humanidade passa por varias civilizagdes, umas mais simples e outras mais
cruciais. A cultura humana sempre tem a tendéncia de reconhecer e conservar os tracos
da civilizacdo e sem esquecer a riqueza das culturas primitivas, onde brotam o0s
primeiros frutos da formacdo. Decorrente disso, a cultura é resultante do processo
historico de cada grupo humano. Nesse panorama, a crenca popular € uma realidade
metafisica, cujo fundamento é enraizado no universo dos povos primitivos. Esses
ultimos ndo manifestaram nenhum interesse em vista de conhecer as leis dos fendmenos
naturais. Assim sendo, qualquer anormalidade da vida é associada a presenca e acao dos
poderes invisiveis. Diante dessa concepcdo, € preciso buscar recurso para se proteger
contra todos os poderes invisiveis. Esse caminho de protecdo nada mais é do que as
tradicBes transmitidas pelos ancestrais. A confianca na tradicdo transmitida pelos
ancestrais suscita esperanca de que nada podera atropelar a vida.?°

A interrogacdo que permanece como grande desafio é como entrar nas diversas
culturas ndo para trazer a semente do Verbo, mas sim para experimentar a semente do

Verbo. Mesmo que numa sociedade exista mito, mas também existe algo mais profundo

ZIBSEGATO, Rita Luara. O candomblé e a teologia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos. Experiéncia religiosa:
risco ou aventura? p. 75.

2I'DESMORNES, Carl Henry. Ti limyé sou vodou, p. 20.

ZIBMENNESSON-RIGAUD, Odette. Le rdole du vaudou dans I’independance d’Haiti. In: Présence
africaine, p. 50.

219 EVY-BRUHL, Lucien. Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, p. 12.
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e convicto num ser superior, que pode ser um icone de esperanca. Dai vem a
necessidade de compreender a realidade do outro, para poder conviver com ele.
Nenhuma cultura é superior a outra. Em todas as culturas existem altos e baixos. Por
isso nenhuma cultura deve estar acima do Evangelho. Este ultimo tem uma missdo de
dignificar as culturas para assim elevar a dignidade humana no mais alto grau
possivel.??°

A crenca é fundamental em todas as culturas, mas em termos de sentido pode ter
um aspecto positivo ou negativo. Ha crencas que provocam medo nas pessoas. E dever
da teologia purificar essas crengas. Cabe ao sensus fidei discernir as sementes do Verbo
encarnado. Propde-se entdo apresentar uma sintese das crencas afro-haitianas que fazem
parte de uma literatura oral e que instigam quase todos os concidadaos afro-haitianos.
Né&o existe outra fonte se ndo a experiéncia para verificar a fenomenologia da crenga
afro-haitiana, porque h& pouca bibliografia sobre essa realidade. Ndo € uma
preocupacdo dos intelectuais afro-haitianos e menos ainda dos te6logos.

Comecga com um fato mais comum: a morte. Na concepgao popular, a morte nao
é algo natural. Ela é fruto de um malfeitor. Trata-se da morte sobrenatural. E uma morte
que sempre tem alguém como culpado. Além da morte, a doenca e outros tipos de
dificuldades ndo sdo considerados como fatos naturais. Na verdade, esse modo de
crenca ndo € algo que existe apenas no Haiti, isso pode ser contemplada em varias
outras culturas. “Na Mesopotamia a dor de cabeca era atribuida a um deménio chamado
TIU”.22Y O rei Saul, no instante de sua morte, diz que esta sendo atormentado pela
caimbra. Esta Gltima é o nome de um demdnio. No Antigo Testamento entraram varias
percepcdes demoniacas da mitologia oriental. Lilit € um deménio babilénico, “que nos
textos arcadicos aparece como a sucuba que atormenta os homens com sonhos sexuais,
¢ mencionada pelo profeta Isaias (Is 34,14) e na Vulgata ela é identificada com a
classica Lamia, demonio feminino noturno”.?%

No universo haitiano existem ainda essas crencas no deménio. Recebem nomes
diferentes, mas a finalidade sempre é a mesma. O Haiti € uma sociedade cheia de mitos
e lendas. S&o lendas que poderiam enriquecer as lendas e a literatura haitiana, mas na
concordancia da populacdo trata-se de algo real e ndo de algo irreal. Essas

interpretacdes religiosas causam medo na sociedade haitiana. O dever da teologia nesse

20CHARLES, Joseph. Memoire de folklore et le Jardin Secret de |’Haitien. Université d’Etat d’Haiti:
Faculte D’Ethnologie (1969-1970), p. 29.

221ISOUZA, Luis de. Existe o Diabo? In: TERRA, Jodo e Martins. Anjos e deménios na Biblia, p. 135-
154.

2250UZA, Luis de. Existe o Diabo? In: TERRA, Jodo e Martins. Anjos e deménios na Biblia, p. 135-
154.
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contexto é conhecer essa realidade e purifica-la. A teologia tem a missdo de libertar os
filhos e filhas de Deus de todas as suas alienaces.

Conforme Houtart e Remy,?®

“a forga das crencas, correspondente a
necessidade de toda a humanidade de explicar e dominar as relagdes com a natureza e as
relagdes sociais, cria por si mesma as confirmagdes necessarias”. Uma das crencas que
escraviza o ser haitiano é a pessoa falecida que volta a viver em determinado lugar
como zumbi.??* Este ultimo refere-se a pessoas confirmadas mortas e que foram
enterradas publicamente, mas ao passar dos anos essas mesmas pessoas sdo vistas nas
casas de bocor. Muitos cidadéos haitianos acreditam nesse fendmeno. Assim, 0 povo
afro-haitiano concorda que o bocor possui o segredo de po¢do que produziria a letargia

225 7umbi sdo mortos-

tdo profundo, que ndo chega a distinguir da morte. Para Bastide,
Vvivos, pessoas ja mortas ou enterradas, que o feiticeiro traz capturadas e servem como
escravos.

Alimentam a crenca de que um ser humano vivo pode ser possuido pelo zumbi.
Nesse caso, 0 zumbi é entendido como um estado de vida. Identifica-se como possuidor
de zumbi quem parece indiferente. Apresenta atitudes incomuns. Faz uso das expressoes
como: é hora, ja devo ir embora, demorei demais, estdo me esperando. Usando essas
expressdes rapidamente a pessoa € associada a quem possui zumbi. A solucéo para uma
pessoa que se encontra nessa fase ndo é de procurar o médico. Dizem que ndo se pode
explicar o mal com os dados psiquiatras, mas precisa passar pelo fenédmeno da
expedicdo. O fendbmeno da expedicdo € o método pelo qual se envia um espirito com a
missdo de conduzir o individuo ao lugar desejado. E usado para eliminar o mal e
resgatar a vida de quem é alienado por esse mal.

Na linguagem popular, existe a crenca de que uma pessoa tem poder de delegar
0 espirito mau para destruir a vida do outro. Existe a concep¢do de crenga na “corrente
de ar” (courant d’air), quer dizer, a pessoa esta doente e ela associa essa doenga a um
poder magico. A imaginacdo popular multiplica os fatos a tal ponto de enxergar em todo
lugar a sombra ameacante da forca do mal, a mdo de um inimigo ou de uma pessoa que
quer pagar suas dividas comprometida com o diabo. Os afros-haitianos acreditam nos

fatos incomuns ou fora do normal.?%6

23HOUTART, Francois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: études des mentalités
et des religions faces aux réalités économiques, sociales et politiques, p. 11.

24METRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 249.

25BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 136.

28CHARLES, Joseph. Memoire de folklore et le Jardin Secret de |’Haitien. Université d’Etat d’Haiti:
Faculte D’ Ethnologie (1969-1970), p. 30.
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A possessdo de zumbi e o fendmeno da expedi¢do sdo dois fatos insélitos em que
os afros-haitianos acreditam. Desta forma, quem vive no Haiti escuta muito falar de
bocor, loups-garous, roi minuit, la diablesse, maitre-d eau, des zoboppes, bakas.

Bocor: Tem como missdo fazer justica aos injusticados no mundo da
supersticdo. Imprime o carater de quem pode escolher em fazer o bem ou o mal. Esse
personagem estimula 0 medo nas pessoas, fazendo saber que ele pode transforma-las em
zumbi para estar a seu servi¢co. Dizem que o bocor sabe o processo de transformar a
pessoa em zumbi. Esse fendmeno surge a partir de uma morte aparente. A pessoa fica
aparentemente moribunda.

221 o hocor é entendido como feiticeiro. Sua

Segundo a pesquisa de Bastide,
funcdo é diferente de um sacerdote, pois este ultimo somente trabalha em prol do bem,
enquanto que o bocor trabalha pelo mal. Neste ponto ndo se esta totalmente de acordo
com Bastide, porque na realidade tudo funciona conforme o contexto. Nenhum bocor se
dedica a fazer o mal. Este ultimo sempre surge em vista de um bem maior. Trata-se de
entender a légica dos trabalhos realizados pelo bocor. Pode-se imaginar uma situacao,
mas que acontece no real. Alguém esta doente. Pensa que é maligno de alguém. Procura
0 bocor para curad-lo. O bocor devolve a doenca para a sua origem. Neste sentido, o
bocor faz bem para quem o procura e faz mal para quem delegou a doenca. E apenas um
exemplo superficial para explicar como esta a representagdo mental do povo.

Loups-garous: E a categoria de pessoas susceptiveis a se submeter a uma
metamorfose num momento e de retomar sua normalidade ap6s um tempo determinado.
No imaginario popular, o loups-garous exerce sua missdo entre meia-noite até as trés
horas de madrugada. Sdo compreendidas como loups-garous pessoas comprometidas
com o diabo.

Roi Minuit: é uma espécie de gerente com pernas, bragos compridos e que tem
uma grande altura como se fosse uma girafa.

La Diablesse: as mulheres que praticam o maligno.

Maitres-d eau: S0 loas (orixas) ou divindades que governam as fontes de agua.
Hé a crenca de que debaixo do mar existem muitos orixas.

Zoboppes: Segundo a piedade popular, € uma banda que funciona de noite.
Devido a essa concepgao, no interior pouca gente anda sozinho a noite.

Bakas: Sdo divindades que cuidam dos tesouros. Esses tesouros sdo deixados

pelas pessoas falecidas, ou seja, 0s antepassados.

22IBASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 136.
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Zumbi: Conforme Bernand,??® o termo zumbi é fabricado pelo assim chamado
sacerdote de vodu. Este ultimo sabe manipular o sagrado. Na verdade, o certo ndo seria
atribuir aos sacerdotes do vodu, mas sim a pessoas que desejam o mal para 0s seus
semelhantes. Todo caso que procede assim é conhecido como prétre-sorcier. Existe o
termo de zumbificacdo. Esta consiste em tirar a alma de alguém depois de sua morte e
transforma-la em escravo. A vitima é culpavel de mdultiplas transgressées: usurpacdo da
terra ou vendido por alguém que deseja ter muito dinheiro.

Na interpretacdo de Bernand,’®® o termo zumbificacdo é racionalizado pelo
doutor Larmaque Douyon. Ele explica como procede para transformar um ser humano
em zumbi. A morte aparente de zumbi € provocada pela injecdo de um veneno composto
de ervas e de produtos de origem animal, que reduz o metabolismo da pessoa a ponto de
suas funcbes vitais ficarem como de mortos. Considerando que a pessoa morre, é
sepultada. No decorrer da mesma noite que foi sepultado o morto, ele é desenterrado
(retirar 0 morto da sepultura) por quem preparou o ritual usando um produto contra o
veneno. A pessoa fica num estado catatdnico permanente, devido a uma fraca
oxigenacdo de seu cérebro. A partir de entdo, prescreve um regime de alimentos sem
sal. A administracdo de outras substdncias mantém o zumbi numa forma de
atordoamento. Essa é uma chave de leitura e interpretacdo sobre a zumbificagdo, mas
pode haver outras.

Esses termos desenvolvidos fazem parte das sociedades secretas. Essas
sociedades sdo dirigidas por algumas pessoas que sdo especialistas em magia e
sorcellerie. No imaginario popular, magia é todo rito realizado numa ma intencao.
Todavia, segundo Métraux, a magia é “toda manipulagdo de forcas ocultas, toda a
utilizacdo das virtudes ou proprietarios imanentes as coisas ou aos seres, toda técnica
pela qual o mundo sobrenatural se deixa dominar, governar e utilizar por interesses
pessoais”.?%® Essa questio de magia ¢ uma das hipdteses que prova que o vodu haitiano
ndo é uma religido, parece mais como conjunto das atividades e praticas administradas
pelos afro-haitianos.

Para Foley,?! as crencas que se desenvolvem no Haiti sdo as crengas do vodu,

mas com um pensamento um pouco mais amplo para dizer que as crengas abrangem

22BERNAND, Carmen. La chevrauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 3.
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ZOMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 236.

BIFQOLEY, Myriam. Les croyances vaudou influencent-elles la réussite et/ou I’echec scolaire en Haiti?,
p. 37-43.
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toda a populagdo haitiana independente da confissdo religiosa. Como Foley?3? mesmo
afirma, sdo crencas concretas que alimentam a mentalidade do povo.

Sobre as crengas afro-haitianas, Foley?®

elencou dez crengas presentes na
mentalidade afro-haitiana, porém a autora associou essas praticas apenas com quem é
vinculado ao vodu. O pesquisador discorda de Foley e assinala que essas crengas néo
tém relacdo apenas com quem é vinculado direto ao vodu, mas é uma realidade presente
em todo ser afro-haitiano.

A primeira crenca: as loas tém poder de agir e afetar a vida das pessoas. Esse
modo compara que as loas se vingam nas crian¢as quando 0s pais ndo pagam suas
promessas. As loas protegem a familia, mas essa protecdo ndo é gratuita, supde uma
obrigacdo aos servidores. As loas podem incorporar na pessoa. As loas estdo presentes
em todos os elementos da natureza. Por esse motivo, 0 vodu como cultura no sentido de
culto tem a missdo de cuidar dos deuses.

A segunda crenca: Se ndo cuida bem das pessoas falecidas na familia, os mortos
poderdo perseguir a familia. Nesse aspecto, muitas pessoas mandam rezar missa em
memoria dos seus falecidos. Outras pessoas acendem uma vela sempre em memdria de
seus mortos. Ainda tem gente que faz sacrificio usando uma roupa preta durante 18
meses. Na verdade, s6 usam a roupa preta se for morte do pai, mae ou irmédo, mas se for
de um membro da familia ndo tdo proximo usam roupa metade branca e metade preta.

Terceira crenca: Os pais de santos tém poderes sobrenaturais. A concepgéo
popular estipula que os pais de santo recebem o poder no sonho que indica sua vocacao.

Quarta crenca: os poderes sobrenaturais protejam contra todo tipo de mal. Em
crioulo fala de pwen, que quer dizer forca magica.

Quinta crenca: o homem ou a mulher pode ser vitima de poder méagico. Trata-se
de uma doenca sobrenatural ou a pessoa se torna louca.

Sexta crenca: banhos de chance oferece protecdo. A &gua para esse banho
normalmente é de uma fonte misturada com diferentes folhas esfregadas. Existem
algumas plantas que séo associadas a alguns espiritos.

Sétima crenca: Medo de wanga ou baka. H& a concepc¢do de que pode captar as
forcas sobrenaturais numa garrafa ou num pacote e essa garrafa serve para fazer mal a

outras pessoas.

Z2FQOLEY, Myriam. Les croyances vaudou influencent-elles la réussite et/ou I’echec scolaire en Haiti?,
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Oitava crenca: E possivel sofrer a morte por um poder magico ou sobrenatural.
Alimenta a ideia de que o ser humano pode ser transformado em animal.

Nona crenca: O ser humano pode ser transformado em zumbi. E vitima de um
canibalismo espiritual. Trata da alma de um defunto e é uma alma sem corpo que tem
como missdo comer as pessoas. No sentido inverso, zumbi pode ser também um corpo
sem alma. Nesse caso, € concebido como uma pessoa cuja alma desaparece
misticamente. E essa pessoa tem a tendéncia de obedecer aos seres vivos. Resumindo,
zumbi ¢ “alma sem corpo” e “corpo sem alma”.?%*

Conforme Bastide,?® na cultura afro-haitiana distingue-se na alma o grande anjo
bom e o pequeno anjo bom. O primeiro esta ligado ao corpo. Esse tipo de alma pode ser
capturado pelo diabo durante o sono. Transforma-se em fantasma depois da morte. O
segundo se refugia na agua depois da morte por um ano. Despois desse periodo, a alma
pequena é retida da agua numa ceriménia especial chamada retirada do espirito da agua,
fechada num govi (moringa) e depositada num espaco adequado onde pode ser
consultada. Terd como missao orientar a familia.

Ha graves consequéncias que nascem das diversas crencas do imaginario afro-
haitiano. Semeiam a dissensdo entre parentes e vizinhos, alimentam ddio no meio das
familias e até causam a morte as vezes. O ser afro-haitiano é convencido de que o
universo magico ¢ eficaz. A realidade das crencas afro-haitianas faz com que ninguém
confie em ninguém.?%

Haiti € um mundo de crencas misticas. O ser humano é visto como um ser de
dupla face. Primeiro é a face normal e pacifica; segundo a face maléfica e demoniaca. O
haitiano escuta falar de loups-garous e de espirito maligno desde sua infancia.
Permanecem no imaginario da populacdo um desmaio e uma propensdo para dar
créditos as histérias mais extravagantes. Algumas pessoas instruidas tentam a afastar
dessas crengas que sdo mitos, mas continuam sempre alimentando o medo. Essas
crencas conduzem pessoas a fazer parte de uma igreja assembleia de Deus em busca de
protecdo contra o demoénio. Como bem acentua Métraux, %’ “o haitiano é confinado num
mundo onde as forgas misticas intervém com frequéncia”. Como ja evidenciado, a
morte, a doencga, acidentes e outros casos no mesmo contexto ndo séo rotulados como

fatos naturais. Sao fatos anormais.

Z%¥FLORENT, Francgois. Le vaudou en Haiti: la margie d 'um culte bafoué par [’histoire, p. 36-37.
Z5BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 135.
ZBMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 238.
ZTMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 238.
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As crengas que veiculam no Haiti sdo associadas a heranca cultural africana.
Porém, o universo africano ndo é o Unico responsavel por essa realidade, pois ndo se
pode esquecer a cultura francesa que tem uma grande contribuicdo nessas crencas.
Tanto a questdo da magia como a sorcellerie ambas tém sua origem no universo
francés. O mundo magico europeu nio é tio diferente da Africa.?®®

Kerboull,?* por sua vez, faz referéncia as estruturas gerais das crencas afro-
haitianas. Versa sobre trés elementos basicos: representativo, motor e afetivo. No que
tange ao elemento representativo, recorre a toda a mitologia, isto é, genealogia dos
deuses, suas relacfes mutuas, suas classificagfes e suas fung¢fes. Ocupa-se das crencas
afro-haitianas que compreendem a tradicdo africana, alguns elementos do tempo da
colonizacdo e principalmente a criagdo permanente dos afro-haitianos. Quanto ao
elemento motor, significa os ritos, quer dizer, as cerimonias e modalidades diversas
dirigidas pelos ancidos das familias ou alguém nos bairros conhecido como sacerdotes,
hougan ou boko.

E, por fim, o elemento afetivo é descrito pelas experiéncias misticas que
testemunham a presenca da loa no seu fiel. Exteriormente, é um estado que vai do
vestigio ao frenesi e cuja forma plena é a possessdo. Interiormente, esse pode ser a
satisfacdo, o horror sagrado quanto a semiconsciéncia. Entdo, desses trés elementos as
crencas afro-haitianas apresentam carateristica de uma religido evolutiva e viva,

dancada e orgiastica.

2.2 Pensamento afro-haitiano

Pensamentos e crencas afro-haitianas ndo sdo totalmente paralelos, hd um
vinculo entre ambos. Como questionam Houtart e Rémy,?*® quem, na noite do campo,
nunca encontrou um lobisomem (lougarou)? Conforme esses autores, essa € uma forma
de pensamento. Esta Gltima é o veiculo dos valores coletivos. E 0 modo de cultivar
respeito & natureza. E a maneira de receptaculo das divindades e mde do mapou (a
grande arvore). E a maneira de cultivar a solidariedade entre os membros do lakou
(lugar da familia ampliada). E forma de criar o espirito de pertenca e de
responsabilidade do individuo com a comunidade, a da reciprocidade das relacbes

sociais, 0 das decisdes coletivas consensuais.

ZBMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 239.

29KERBOULL, Jean. Le vaudou: magie ou religion?, p. 45-46.
20HOUTART, Francois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 11.
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Ainda no dizer de Houtart e Rémy,?*! o pensamento afro-haitiano traz a
referéncia as origens, a historia das rebelides contra a exploragcdo, das mdltiplas
resisténcias contra o colono branco, contra as novas poténcias negras ou mulatas, contra
0 ocupante estrangeiro, contra os militares. O pensamento afro-haitiano acompanha a
afirmacéo da identidade diante da agresséo cultural.

O pensamento afro-haitiano surge a partir dos meios existenciais vinculados aos
preceitos e atentos vagos. O que séo esses ultimos? Preceitos em geral € o recomendavel
na pratica. Porém, aqui se entende por preceitos alguns costumes que podem ser
exercidos numa determinada situacdo enquanto ja existem mitos que proibem a prética
deles. Logo, preceitos sdo todos os mandamentos e proibigdes “ndo faz isso, ndo faz
aquilo” porque havera uma consequéncia negativa. Outro exemplo ¢ “alguém nao tem
uma colher para comer e encontra uma faca, dai usa a faca para comer, mas ja existe um
mito para quem come com a faca”. Por isso, € proibido dessa forma “ndo deve comer
com faca”. Quem normalmente pega uma faca para comer sdo as criangas. Elas usam a
faca no lugar da colher. Os pais intervém para mostrar que isso ndo é bom. Porém, na
correcdo os pais ja implantam um mito na crianga que a deixa com medo. Outros fatos
como, por exemplo, ndo devem comer mangas de colher, porque isso prejudica a cura
no momento de uma doenca sobrenatural. A respeito disso, quando se busca uma
explica¢ao mais profunda, a resposta ¢ nada mais que “¢é assim que aprendi desde que eu
era crianga”. Os meus pais sempre ensinaram assim. Trata-se de um conhecimento
representativo, que € transmitido de geracdo em geracao.

Atentos vagos. No que diz respeito aos atentos vagos sdo alguns fatos concretos
que surgem na vida do ser humano e que sdo indispensaveis, mas o ser humano busca
interpretar de acordo com sua realidade. No caso citado, se uma mosca grande pousa
numa parte do corpo de uma pessoa ja interpretam que essa pessoa receberd em breve
um dinheiro. Existem muitas outras historias nesse mesmo contexto. Poderia se dizer
que essas historias revelam o conteddo do pensamento afro-haitiano? N&o é o caso aqui
de dizer nem sim, nem ndo. Porém, sabe-se que existem coincidéncias.

As recordacdes recolhidas nos lugares existenciais sdo armazenadas na memoria
e guiam o comportamento da pessoa sem provocar nenhuma contrariedade. Todavia, as

recordacOes alimentam certas ideias e outros mitos no imaginario das pessoas.

#HOUTART, Francois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 11.
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Algumas ideias que surgem como a existéncia do mal. Se alguém ignora a
existéncia do mal, ele pode ser vitima pela ignorancia. E um fato comum a todas as
pessoas.

Questdo do mal. O mal revela cada vez mais um aspecto terrificante. No Haiti
ndo tem como negar a existéncia do mal. Se houvesse relatorios certos, todos os dias
seriam descobertos inumeros seres humanos assassinados pela mao dos individuos
desconhecidos. Ha varios fatores que levam o ser haitiano a sofrer o mal. A ambicéo
pelo poder é uma das causas que mais levam jovens, adultos e criangas a perder suas
vidas. A vida no Haiti é cada vez mais desvalorizada. O que vale € ter poder, ocupar o
melhor lugar, acumular bens materiais. Nesse contexto, pode-se negar a existéncia do
mal? Jamais. Para Tomas de Aquino, o mal é privacdo do bem. Este Gltimo consiste na
perfeicdo e no ato. Existe o ato em duas formas: ato primeiro e segundo. “Aquele é a
forma e a integridade da coisa; este ¢ a operagio”.?*?

No Haiti além das formas classicas sobre a questdo do mal, este se caracteriza de
uma forma toda especial. E considerado como a intervencdo de satan, intervencdo de
um pai de santo, intervencdo de uma loa. A intervencao desses seres misteriosos cede
lugar as cenas inimaginaveis. Trata-se das pessoas comprometidas com o diabo, em
posse de poder magico. A pessoa € possuida por um poder magico e torna-se
enlouquecida. Assim, oferece em sacrificio a vida de qualquer ser humano. Nessa linha
surge a questdo de Zumbi. Este Gltimo é uma das causas que estimula o medo nas
pessoas. Conforme Hurbon,?*® na cultura afro-haitiana o mal é conhecido sob a
intervencdo de trés elementos: loa, espiritos mortais e feiticaria. Esses trés elementos
ndo se opdem a interpretacdo objetiva que a ciéncia projeta sobre o mal, mas para a
maioria da populacdo, sobretudo os mais pobres, o0 mal como algo contra o principio da
vida é e sO pode ser fruto dos espiritos mortais, deménios (loa), magia e feiticaria.
Nesse evento, magia significa manipulagéo do sagrado.

Hurbon?** apresenta os principios da explicacdo do mal. Esse €é circunscrito no
interior do dado cultural. Por exemplo, alguns elementos naturais sdo vistos como um
mal a serem erradicados: doenca, morte e acidente séo tidos como fontes de ameacas e
insegurangas. Esses elementos nunca s&o rotulados como um processo puramente

objetivo, mas estdo sempre envolvidos na rede do imaginario cultural. Sendo assim,

22AQUINO, Tomas de. Suma teolégica, p. 347.
28HURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 123-131.
24HURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 121.
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uma explicacdo dos acontecimentos sempre é necessaria: o porqué da doenga, morte,
acidente. Essa reflexdo sobre a doenca serd abordada na cosmovisao afro-haitiana.

O pensamento afro-haitiano concentra-se em dois momentos importantes:
“simbolico”®*® e magico. Quanto ao primeiro faz-se referéncia as representacdes do
vinculo com a natureza. Os pensamentos se baseiam numa relacdo estreita com a
natureza. E um pensamento simbélico do tipo analdgico. E respaldado nas crengas, nos
seres semelhantes aos seres humanos. Mas esses seres sdo considerados como mais
poderoso aos seres humanos em si. Esse tipo de pensamento simbdlico esta sendo aos
poucos secularizado. Quanto ao segundo, trata-se do outro modo de pensamento que
surge conforme a situagdo atual do Haiti. E o pensamento magico.

Com o crescimento da fome e da miséria, o pensamento simbdlico cede lugar ao
pensamento magico, que ndo cessa de crescer. Nos lugares onde aumenta a inseguranca
existencial provocada pelo sistema econdmica atual floresce o pensamento magico. Para
Houtart e Rémy,?*® a ndo integracio da maioria da populacio nas relagbes diretas
capital/trabalho, tipicas das sociedades industrializadas, contribui para reproduzir, sob
novas expressdes, um pensamento simbdlico de tipo analdgico, que é um obstaculo a
analise fisica ou causas sociais.

Em relacdo a representacdo das relagdes sociais, 0 pensamento afro-haitiano se
modela na situacdo real, ou seja, na rapida erosdo das relacbes de parentesco, cujo
carater mitico se torna culturalmente menos efetivo. Mas existe dificuldade em abordar
realidades que escapam a experiéncia imediata de populagdes sujeitas, apenas
indiretamente, a relacdes capitalistas, pelo proprio fato de sua situagio na periferia. E o
caso, por exemplo, do mecanismo de fixacdo dos precos de matérias-primas ou produtos
agricolas, programas de ajuste estrutural, divida.

Na cultura afro-haitiana o pensamento simbolico permanece, ainda hoje, como
fonte de resisténcia e afirmacdo de identidade, seja na forma de reflgio das agressdes
sociais e culturais, seja mesmo como caminho para novas construcdes. A cultura nao €
uma simples reproducdo do passado, € uma construcdo histérica que introduz,
combinando varios elementos do passado e do presente. Se atualmente existem formas

de simbolismo “reificando”,?*’ é porque correspondem ao grau da consciéncia

2450 simbolo desempenha um papel importante na comunicagdo entre o visivel e o invisivel. A vida é
dinamismo porque participagdo na transcendéncia e na vida de Deus. A pessoa humana esta no centro
deste movimento dindmico (SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et questions
d’inculturation, p. 66).

2#SHOUTART, Francois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 11.

24T Transformar algo abstrato em algo real.
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desenvolvido pelos grupos humanos em situag0es socioecondmicas precisas. Esse caos
€ 0 que se verifica em Porto Principe, cidades que cresceram sob a pressdo da migragédo

rural e ndo pelo desenvolvimento das fungdes urbanas.

Um pensamento simbdlico desse tipo ndo significa um pensamento
irracional. E simplesmente mais uma forma de racionalidade, construida
sobre um ideal que coloca fora de seus proprios campos, a explicacdo do
funcionamento da natureza e da sociedade. De fato, nada é mais racional do
que um arranjo coletivo da mente, que ndo tem consciéncia do carater
construido do que produz. O caso mais explicito é o da linguagem, cujas
regras de gramatica, sintaxe e significado atribuidos aos signos séo estritas,
sem que 0s atores que a produzem tenham necessariamente nocdo deles. O
pensamento simbdlico é racional porque a mente humana estad em busca de
uma explicagdo, que é um pré-requisito para qualquer exercicio de poder
sobre 0 meio ambiente e sobre a sociedade.?%®

Portanto, o0 que os seres humanos nao podem dominar no nivel fisico ou social,

eles procurardo fazer no campo simbolico. Dai o recurso a seres superiores que
deveriam exercer poder sobre colheitas, doengas ou desastres naturais. A relagdo com a
natureza é mediada por uma relacdo simbdlica. E por isso que valores essenciais para a
sobrevivéncia da humanidade contemporanea, como 0 respeito a natureza ou a
solidariedade humana puderam ser transmitidos por um pensamento simbdlico, que,
ainda hoje, mantém viva a memoria. “Os simbolos possibilitam diferentes experiéncias
de reconstrucdo da realidade que nos circunda. Permitem tornar presente o que esta
ausente no momento ou que n&o pode ser percebido diretamente pelos sentidos”.?*°

Houtart e Rémy?>® encerram essa secéo ao classificar o pensamento afro-haitiano
em trés categorias:

Pensamento simbélico analdgico: E 0 pensamento que apresenta seres
semelhantes aos seres humanos (imaginario). Trata-se dos mitos fundadores. Cita-se,
assim, um pensamento simbolico analdgico: desastres naturais (ciclones, chuvas,
terremotos, secas) sdo considerados como castigo de Deus.

Pensamento simbolico méagico. Ocupa-se do resultado imediato do pensamento
simbolico (manipulagdo do sagrado). Algumas doengas séo fruto do azar — Uma mulher
pode ficar gravida por dezenas de meses se a crianca ndo se desenvolve.

Forma alegédrica do pensamento simbolico. Descreve a metodologia utilizada
para transmitir a mensagem. Desse modo, atribui-se ao pensamento simbélico alegérico

—uma mulher engravida (ou gravida) que come ovos faz com que a crianca seja ladra.

28HOUTART, Francois; REMY, Anselme. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 12.

29BLANK, Renold J.; VILHENA, M. Angela. Antropologia escatolégica: esperanca além da esperancga,
p. 66. ]

Z0HOUTART, Frangois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: etudes des mentalités
et des religions faces aux realités économiques sociales et politiques, p. 40-41.
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Acerca do mal na sociedade haitiana, também se analisa a teoria da expedicao,
porque, de modo geral, a maioria da populacdo acha que a doenca funciona como sinal
de wi-fi. Os afro-haitianos acreditam que certos ritos podem causar mal a uma pessoa.
Nesse caso, 0 termo expedicdo traduz o fato de que um individuo sofre o mal por
intermédio de alguém. Refere-se & operacdo magica contra alguém. Expedigdo consiste
na pratica de expedir, isto é, enviar uma alma desencarnada ou maus espiritos. Na
linguagem afro-haitiana, este ultimo é grobonnanj. A expedi¢do tem a ver muito com a
questdio de vinganca. E intencdo de destruir o inimigo com uma forca divina
manipulada. Porém, nem sempre a expedicdo é considerada como um mal. Nesse caso,
a expedicao é feita para liberar a pessoa de um mal que a atrapalha em sua vida. O mal é
despedido, mas ndo ¢ destinado para atrapalhar a ninguém.?%

No Haiti € normal escutar os camponeses dizerem que foram vitimas de uma
expedicdo. E necessario quando acontece isso que a pessoa procure um médico
tradicional, ou seja, um pai de santo para iniciar o seu tratamento do mal que o atingiu.
As vezes, também pode escutar uma familia dizer que seu filho sofre de uma doenca
sobrenatural, € necessario buscar tratamento desse mal.2>2

Na concepgdo de Hurbon,®® o mal na sociedade haitiana deve ser entendido
conforme a realidade sociocultural afro-haitiana no decorrer da sua historia.
Culturalmente tudo é explicado em sua razdo de ser. E verdade que ja foi falado das
crencas afro-haitianas, mas a expedicdo é considerada como um mal que prejudica a
vida humana ou talvez como um bem que liberta a vida humana do mal que a prejudica.
E uma forma também de crenca popular no aspecto afro-cultural haitiano. Existem fatos
internos na sociedade haitiana que os proprios haitianos ndo tém coragem de afirmar
porque sdo indemonstraveis, melhor é calar. O resultado ndo ¢ calar, mas de preferéncia
revisar a histdria para poder descobrir as fontes dessas linhas dos pensamentos exoticos.
A historia ndo se faz para repetir o passado, mas para compreender o presente e planejar
o futuro. E nesse contexto que a historia é interpelada para reconstituir os elementos
determinantes na base da formacdo da face cultural. Assim, interpreta e compreende
melhor as préaticas culturais afro-haitianas. Ja teve relevancia no primeiro esboc¢o da tese

alguns estudos histéricos para compreender a atual sociedade afro-haitiana. N&o

ZIPHILOME, Bellegard. Les expeditions: essai sur la magie offensive. In: BENOIT, Marx . Cahier de
folklore et des tradi¢do orales d’Haiti, 1973-1974, p. 63-83.

Z2PHILOME, Bellegard. Les expeditions: essai sur la magie offensive. In: BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des tradi¢do orales d’Haiti, 1973-1974, p. 63-83.

ZHURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 121-131.
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obstante, é necessario completar sempre com outros dados mais significativos quando
for necessario. E o caso no momento.?>*

A compreensdo do mal que se desenvolve no Haiti tem como fonte o inferno
colonial de Santo Domingo. O primeiro capitulo tenta apresentar como 0S negros
chegaram a ilha sobre o sangue dos indios. N&o ha pretensdo de refazer todo o percurso
que ja foi feito no primeiro capitulo. No entanto, quando se menciona o inferno colonial
é preciso lembrar as condicGes desumanas e degradantes que submeteram 0s seres
humanos negros e indios a escraviddo. Os dominadores nunca tiveram piedade dos
negros e indios. A préatica colonial € um mal imperdoavel e que jamais sera esquecida de
geracdo em geracao.

Na época colonial, toda a histéria defende que os escravizados sempre
procuraram meios possiveis para se proteger das praticas desumanas ou coloniais. Os
escravizados ndo tiveram intencdo de praticar a lei de Talido. Por isso, eram avidos de
todo tipo de violéncia. A forca dos escravizados afrodescendentes e os indios era a
intercessdo das entidades divinas. Para os africanos, era necessario recorrer aos
ancestrais de petro e rada, para poder combater os endemoniados colonizadores. Diante
de qualquer perigo na cultura afro, antes de tudo, é urgente solicitar a intervencao
divina.?®
E nesse cenario que se deve classificar a compreensdo do mal na realidade do
povo afro-haitiano. Os ancestrais nunca mediram esforcos para pedir a intercessdo das
divindades. Essas ultimas foram invocadas para proteger os escravizados contra todos
0s perigos. Ha no Haiti o grande mito chamado ceriménia de Bois-Caiman como chave
de toda mudanca da situacdo dos escravizados.

O problema do mal no Haiti € que os ancestrais conquistaram a liberdade que faz
desaparecer os brancos. No lugar da colonizacdo conquistaram a independéncia, a
liberdade. A despeito disso, as condi¢fes de vida dos escravizados ndo foram
melhoradas. A independéncia afro-haitiana ndo foi uma independéncia econémica,
politica, cultural e religiosa. A liberdade foi concebida apenas como auséncia dos
senhores. Porém, sabe-se que a auséncia dos senhores ndo garante uma liberdade plena.
A colonizacdo continua de forma diferente. Essa realidade faz com que os pobres, o0s
camponeses afro-haitianos conservem a cultura de seus ancestrais, apesar de todos 0s

preconceitos vigentes. Perante a corrupcado, a injustica, a destruicdo da vida do planeta,

Z4pHILOME, Bellegard. Les expeditions: essai sur la magie offensive. In: BENOIT, Marx . Cahier de
folklore et des tradi¢do orales d’Haiti, 1973-1974, p. 63-83.
ZSPHILOME, Bellegard. Les expeditions: essai sur la magie offensive. In: BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des tradi¢do orales d’Haiti, 1973-1974, p. 63-83.
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fome, miséria, doencas e outros problemas confrontados, o ser afro-haitiano recorre a

intercessdo de seus advogados: as divindades.?%

2.3 O temor afro-haitiano

257 258

Corten=" afirma que o medo ou temor é imaginario. Ainda Corten<>® mostra que
o romance Los gauchos, que foi escrito por Gerchunoff Alberto, um imigrante judeu
que se arrependeu de sua condicdo de vida no schtetl (pequena cidade judia na Europa
oriental) ao dizer que “vivemos mal na Russia, mas tememos a Deus”. Conforme esse

romance, gaucho quer dizer “bom em nada”. No schtetl o que une a populacéo, ou seja,

todo mundo, ¢ “o temor a Deus”. Essa ideia € rejeitada por Thomas Hobbes®®

na
primeira parte do Léviathan, pois ressaltou que o que une todo mundo ¢ “o medo da
morte violenta”.

Para Hobbes, se o0 ser humano vive sem ter um poder comum que 0 mantém no
medo esta numa condicdo que se chama de guerra, e essa guerra € como a lei de Talido.

260

Corten=®® acrescenta que a intencdo de Thomas Hobbes é evitar a guerra entre as

religides, mas no fundo o medo dos espiritos invisiveis é mais forte que a morte

violenta.

De fato, quando olhamos para a histéria do Ocidente, 0 medo se alimenta da
crenca em forgas invisiveis & medida que a domestica. O medo, encenado nos
julgamentos da Inquisicdo contra as bruxas e dependente do que Foucault
chama de "simbolismo do sangue", medo bastante banal da inseguranca
traduzido na poderosa mecénica de protecdo das cidades contada por Jean
Delumeau (1978), medo internalizado com a Reforma e que regimentos, por
causa do temor de Deus, na vocacao da profissdo. O medo é também uma
busca de "bodes expiat6rios” e os judeus estdo, nesse aspecto, estruturando o
Ocidente moderno (Polo, 2001).%!

O medo supde um estado mental dado, um comportamento apropriado com a
modificacdo fisiolégica. O medo pode transformar numa situacdo violenta. Ressalta
dois tipos de temores ou de medos: temores ativos e temores passivos. No que se refere
ao medo ativo, por exemplo, considera uma &rvore denominada “mapous”. Na crenca
popular esse tipo de arvore se transforma em castelo de noite. Debaixo dessa arvore o
assim chamado loups-garou se encontra e realiza sua atividade ao longo da noite. E uma

representacdo que suscita 0 medo real nas pessoas. Muitas criangas crescem com essa

Z6PHILOME, Bellegard. Les expeditions: essai sur la magie offensive. In: BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des tradi¢do orales d’Haiti, 1973-1974, p. 63-83.

BTCORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat & la violence privatisée, p. 9.

28CORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat & la violence privatisée, p. 9.

ZHOBBES, Thomas. Léviathan: Traité de la matiére, de la forme et du pouvoir de la république
ecclésiastique et civile. Premiére partie: De L’Homme Chapitres I a XVI disponibles, p. 106-108.
20CORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat a la violence privatisée, p. 9.

BICORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat a la violence privatisée, p. 10.
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ideia. E normal escutar o relato de muitas pessoas que contam sua experiéncia em
relacdo a certos fatos a respeito de loups-garou. Porém, sdo fatos injustificados. O medo
muitas vezes vem a partir das historias contadas, mas que ndo ha nenhum indicio para
provar o porqué do medo. O medo pode ser fruto das crengas nas historias fabulosas

contadas. O medo apresenta sempre um comportamento apropriado a uma

circunstancia.?%?

263

Conforme Corten,“** 0 medo imaginario é o medo construido socialmente. Tanto

o temor a Deus como o temor a morte violenta, ambos foram uma construcéo social.

Em particular, o medo foi construido em torno da nocéo de sociedade civil
desenvolvida explicitamente na demarcagdo do religioso ou da sociedade
religiosa ha muito representada pela Igreja Catolica. Semanticamente, civil
também ¢ diferente de militar. A partir do século XVII, forma-se o
imaginario de um acordo espontaneo (ou resolucéo de conflitos entre si) entre
os associados da empresa. Esse imaginario permite, em principio ou em
teoria, reduzir a0 maximo o Estado e limitar o espaco da politica. Em uma
interpretagdo menos liberal, Foucault (1976) interpretou a formagdo desse
imaginario pela biopolitica e pelo "simbolismo do sexo". Ja para Elias
(1973), ele v& a civilidade como instrumento essencial para o
estabelecimento do absolutismo; limita a necessidade de recorrer a repressdo
institucional aberta. Emtoda parte o medo imaginario da morte violenta (as
vezes invertido como no culto da civilidade) se mistura com o temor de
Deus.?%4

Porém, se levado em conta o pensamento de Thomas Hobbes no Leviathan,

pode-se deduzir que o medo da morte violenta é a paixdo mais forte do ser humano.
Como uma realidade quase instintiva, 0 medo esta relacionado a uma Unica coisa, a
natureza humana. Como imaginario, 0 medo, ao contrario, implica um encaminhamento
de significados.

Existem medos passivos, quer dizer, ha pessoas que tém pesadelos. Enxergam
presenca de loups-garou, escutam barulho, tem sensacdo de forgas invisiveis e
personificacdo de baka e zumbi. S&o inUmeras representacdes que passam na mente das
pessoas e que produzem um pesadelo que deixa os sujeitos com medos. Entdo, o medo
passivo atormenta a vida da gente. As maes fazem de tudo para evitar o choro das
criancas durante a noite. Em geral, buscam evitar todo gesto anormal. Na concepgéo
afro-haitiana, o choro das crian¢as durante a noite chama atencdo do diabo. De noite €

preciso manter siléncio para que o diabo ndo localize a posicéo das pessoas.?s®

22CHARLES, Joseph. Memoire de folklore et le jardin secret de I’haitien. In: BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des traditions oral d’Haiti, p. 37-38.

%3CORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat & la violence privatisée, p. 10.

%4CORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat & la violence privatisée, p. 10.

Z5CHARLES, Joseph. Memoire de folklore et le jardin secret de ’haitien. In : BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des traditions oral d’Haiti, p. 37.
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O medo passivo tem a ver com 0s pesadelos e o medo ativo é ligado as
realidades vinculadas a certas historias. O medo ativo é ligado a certos tipos de tabu.
Esse Gltimo expressa a sacralidade, a proibicdo de tocar ou olhar certas coisas, de falar
ou de entrar em certos espacos. Na mentalidade afro-haitiana, o tabu é correspondido
aos objetos intocveis, uma pessoa possuida por um espirito. Dai surge o medo real e a

precaucéo que se deve tomar.

Tememos a doenca que encontramos todos os dias ao nosso redor. Ndo
tememos a morte, mas o sofrimento. Tememos 0s maus espiritos da vida, os
do ar, do mar, da terra, que podem ajudar 0os maus xamas a prejudicar seus
semelhantes. Tememos as almas dos mortos e as dos animais que

matamos.266
Vive-se numa sociedade onde a mentalidade primitiva encontra cada vez mais

espaco para florescer, pois ja se disse no inicio, em certas culturas a forca metafisica é
maior que a forca fisica. Hoje a sociedade haitiana expressa a mesma realidade que
sempre foi 0 objeto de reflexdo nas sociedades primitivas. Se recordadas certas crencas
e temor no mundo primitivo, a sociedade haitiana aparecerda como uma sociedade
primitiva. Um exemplo concreto € a representacdo dos mortos. Como essa questdo foi
vista no mundo primitivo e na atual sociedade haitiana? O fendmeno ou expressdo da
morte na sociedade haitiana sera abordado mais adiante. Nessa secdo apresentam-se
apenas algumas crencas que existiam em relacdo a morte no universo primitivo e que
hoje essas mesmas crencas sao alimentadas no universo afro-haitiano.

Na mentalidade primitiva o que se pode esperar ou temer a respeito dos mortos?
A concepcdo alimentada destes Gltimos terroriza as noites. De noite ninguém tem
coragem de sair da sua casa por medo de fantasma. Todas as atividades que precisam
ser realizadas sdo necessarias recorrer as forcas sobrenaturais para poder conseguir o
que deseja. Em relacdo aos mortos existem varias crencas, ritos, oferendas e sacrificios,
porque 0s mortos sdo considerados como divindades ou forcas invisiveis. E preciso
cuidar dos mortos, para que 0s seus espiritos ndo sirvam como demdnio dentro da
familia. Tal ¢ o modo de pensamentos dos primitivos.2®’

Assim como o estilo da mentalidade primitiva cujo fruto é o medo, assim
também na mentalidade afro-haitiana existe 0 mesmo estilo. No Haiti é normal que
certas familias cultuem os mortos. Estes Gltimos permanecam presentes como forcas
invisiveis. Por isso, a cada instante existem alguns rituais cujo objetivo € alimentar 0s
espiritos dos mortos presentes em determinado lugar. Na auséncia dos rituais 0s

familiares podem sofrer algumas anormalidades. Por medo, é necessario responder a

268 EVY-BRUHL, Lucien. Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, p. 14.
27 EVY-BRUHL, Lucien. Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, p. 13.
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exigéncia dos mortos. Dirigir cultos em homenagem aos mortos suscita a paz na familia.
Os espiritos mortais evitam entrar na familia todas as perseguicdes. O objetivo do culto
aos mortos € evitar que qualquer tipo de doenca sobrenatural ataqgue um membro da
familia.28

De acordo com Couchard,?® na ocasi&o de um estudo sobre o desenvolvimento
turistico no Haiti foi realizada uma entrevista com os afro-haitianos. Suas projecGes de
medo expressaram uma Vivéncia de perseguicdo em relacdo a cultura afro-haitiana,
vodu. Essa perseguicdo vem da parte dos catélicos e protestantes, pois para estes
ultimos quem se alimenta da cultura haitiana representa uma fonte de ameaca. Os
protestantes e os catolicos atribuiam todas as praticas negativas a cultura afro-haitiana.
Nessa Otica, a pratica de magia e de sorcellerie séo atribuidas ao vodu.

Courchard?™ reitera que s&o 0s pobres, as pessoas que ndo tém acesso a escola,
s8o esses que representam o medo, porque eles conservam autenticamente a identidade
da cultura dos ancestrais. A cultura dos ancestrais para esse publico é uma fonte de vida
de ponto de vista, social, cultural, religiosa, politica e econébmica. Por isso, o vodu
continua sendo uma cultura de resisténcia.

Para Bernand,?’* as sociedades secretas como Bizango e Makanda inspiram
grandes medos na sociedade haitiana, pois estipulam a ideia de que os praticantes
comem criancas e transformam seres humanos em zumbi. Porém, o pesquisador Charles
(2023) recusa essa interpretacdo. Em sua analise, € uma forma de alimentar o
preconceito contra 0S grupos que conservam suas culturas, porque as sociedades
secretas surgiram no tempo da escraviddo. Quando os negros chegaram a llha alguns
ndo aceitaram o sistema escravagista, fugiram para as montanhas como ja se elencou no
primeiro capitulo. Eram conhecidos como négres marrons, traduzido como ‘“negros
fugitivos”. Com eles, também havia alguns indios. Eram esses que formaram sociedades
secretas. E continua esta cultura até hoje. Ndo tem qualquer vinculo com o que ensinam
os colonizadores desses grupos.?’

Em relacdo ao temor afro-haitiano é necessario rememorar 0 percurso historico

para perceber o que esta acontecendo realmente. Os ensinamentos colonizadores devem

28CHARLES, Joseph. Memoire de folklore et le jardin secret de I’haitien. In: BENOIT, Marx. Cahier de
folklore et des traditions oral d’Haiti, p. 37. HURBON, Laennec. O Deus da resistencia negra: o vodu
haitiano, p. 129-130.

Z9COUCHARD, Frangoise. Identité culturelle, religion et pratique vaudou en Haiti. In: Journal des
anthropologues, p. 154.

210 COUCHARD, Frangoise. Identité culturelle, religion et pratique vaudou en Haiti. In: Journal des
anthropologues, p. 156.

ZIIBERNAND, Carmen. La chevauchée des dieux: Le vaudou haitien, p. 3.

22DESMORNES, Carl Henry. Ti limye sou vodou, p. 16.
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ser descolonizados para libertar o ser haitiano de sua condic¢do de zumbificagdo. O medo

real da populacéo se transforma em acontecimento insélito.?”3

2.4 Esperanca afro-haitiana

A esperanca afro-haitiana refere-se ao desejo de possuir algo ou de construir um
futuro melhor. No entanto, essa construcdo é passada por uma idealizacdo. Dessa forma,
a opcdo da pesquisa € esperanca no sentido de fantasia. A vida afro-haitiana é
alimentada de boas fantasias. Todos sonham com uma realizagdo num futuro real. Quais
procedimentos técnicos de producdo devem ser utilizados para tais realiza¢cbes? Tudo
pode vir de Deus?

Esses questionamentos sdo respondidos por Nérestant?’* e como percebe o
proprio pesquisador ndo se trata de colocar a situa¢do da miséria do Haiti na culpa de
falta de oracéo e de fé ou devocao. E s6 observar a quantidade de comunidades catélicas
e outras denominac@es cristas ao longo do dia que se dedicam a oracdo e ao jejum. O
povo haitiano é um povo que ndo negligencia sua devocdo religiosa. Participam nas
celebragdes religiosas frequentemente. Tampouco a miséria haitiana ndo resulta na falta
de solidariedade entre o povo mais simples. A populagdo pobre vive a fraternidade,
compartilha o pouco que tem com guem passa por necessidade.

N&o ha davida de que Deus seja a esperanca. Ter esperanca em Deus € tudo, mas
a iniciativa deve sempre partir do ser humano com a forca de Deus. A esperanga ndo
deve alimentar o espirito magico, isto €, esperar que as coisas venham do alto sem a
contribuicdo. Se for assim pensado, a forca divina é destruida. E preciso servir das
forcas técnicas de producdo. As fontes decentes de ganho e de proveito devem ser
utilizadas. E fundamental repensar melhor o ditado “Deus é bom”. Nio pode ser
entendido passivamente ou de bracos cruzados esperando tudo d’Ele. Este principio
Deus é bom guia toda esperanca afro-haitiana. Como expressa o ditado popular Bondye
bom ¢ verdade que “Deus ¢ bom em todo tempo”, mas se deve dar 0 primeiro passo.

Uma esperanca para superar a miséria e a fome exigem atitudes concretas. A
primeira atitude é cuidar da natureza para evitar a erosdo, a seca e improdutividade. E
necessario motivar os cidaddos para plantar arvores. Assim, associa causa a efeito. Ndo

se pode acreditar numa mudanca superficial. Acreditar que misticamente, sem nenhuma

?PSEITENFUS, Ricardo. Haiti dilemas e fracassos internacionais, 01jul. 2014, edigéo do kindle.
ZANERESTANT, Micial. L’humanisme chrétien par ['éducation intégral: traité d’anthropologie
chrétienne, p. 89.
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atitude, pode-se transformar o mundo é uma ilusdo total. A sorte € sorte, mas ndo é um
azar. Chamar as loas através dos rituais para conseguir sorte, ou fazer um pacto com o
diabo para ganhar € uma ilusdo. O jogo ndo é uma fonte de renda para garantir o
desenvolvimento de uma sociedade, é preciso trabalhar manualmente. Como afirma Séo
Paulo, “quem ndo quer trabalhar nao ha de comer” (2Ts3,10).

A esperanca afro-haitiana repousa sobre uma falsa expectativa, isto €, na sorte,
no jogo e no pacto com o mundo invisivel. Nenhuma sociedade é capaz de viver ficando
com os bragos cruzados e esperando o milagre do nada. Na concepgéo popular, os afro-
haitianos acreditam que 0s seus desejos serdo satisfeitos independente de sua
contribuicdo. A sorte existe, mas precisa ser repensada. O principio adotado “Deus é
bom” vai na contramdo da regra: ganhar seu pdo com 0 Seu suor assim como bem
afirmado “com o suor do teu rosto comeras teu pao...” (Gn 3,19). A esperanca ndo pode
ser baseada numa fuga da realidade haitiana. Pelo contrério, para construir uma nova
sociedade € obrigatoria uma reorganizacdo em todos 0s sentidos no conjunto organico
da sociedade existente.

Segundo Nerestant,>”> é uma lei a luta pela subsisténcia (ver o original). Muitos
cidadaos haitianos s&o lutadores do dia a dia em busca de uma vida melhor. Porém,
outros pensam nas facilidades. Trata-se da esperanca do povo haitiano. O estado
miseravel da maioria dos afro-haitianos é assustador, apesar do grande esforco da
comunidade internacional.

No Haiti hd muitos organismos de ajuda, ou seja, organizacdes nao
governamentais em funcdo, mas se percebe quanto mais crescem as ONGS mais
aumenta a miséria e a inseguranca. O indice dos mortos por assassinato em média por
dia é desconhecido, pois ndo ha midia organizada para transmitir essas informacdes. O
inferno cotidiano da o que pensar. Quem € culpado de tal situacdo? Deus ou homens e
mulheres? Estrangeiros ou haitianos? Classe dos pobres ou a classe dos ricos? N&o é o
caso agora de culpar ninguém. Porém, acredita-se que a situacdo haitiana ndo € saldo da
vontade de Deus ou do “Grande Mestre” como conhecido no Haiti.

Conforme Nérestant,?’® a situacio dos problemas do Haiti é resultado de trés

condigcdes. A primeira delas é o egoismo de uma sociedade mal organizada, ma

2SNERESTANT, Micial. L humanisme chrétien par [’éducation intégral: traité d’anthropologie
chrétienne, p. 89.
2INERESTANT, Micial. L humanisme chrétien par [’éducation intégral: traité d’anthropologie
chrétienne, p. 90.
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governanca. Assim como diz Daniel Gerard Rouzier,?”” o fator mais determinante da
pobreza de um pais é a corrup¢do que tem inicio sem fim. Quando 0s governos
sucessivos toleram que o tesouro publico seja roubado, quando as classes ricas se
comprazem num luxissimo sem compromisso com os pobres, quando a droga e arma
invadem a populacdo mais vulnerdvel que se acostuma a receber uma remuneracéo sem
precisar de se esforcar no trabalho, quando o pais deixa partir os jovens preparados,
quando os pobres sdo irresponsaveis e continuam a ter filhos sem a possibilidade de
cuidado, quando ndo existe nenhuma relacéo entre 0s varios grupos sociais, ndo podem
esperar nada mais a ndo ser o inferno cotidiano. O povo haitiano é enganado a cada vez
que deposita sua confianca num lider para a transformacdo da realidade. Esse fato é
comprovado pela histéria.

A segunda causa da situacdo é o funcionamento anérquico das obras caritativas,
das ONGs e acdo cooperante técnicas que afluem no pais. S80 ONGs que tém boas
iniciativas, mas que vdo na contramdos de uma verdadeira expectativa que visa ao
desenvolvimento integral. Geralmente, essas ONGs ndo tém continuidade. O processo
de desenvolvimento deve partir do povo haitiano por ser o conhecedor da realidade.

A terceira € 0 tipo do desenvolvimento que ndo visa as aspiracGes e as
necessidades profundas da populacdo. Existem duas concepcdes de desenvolvimento:
organica e mecanica. A primeira implica o crescimento ordenado, um desenvolvimento
integrado. Consiste numa formacdo integral em todas as dimensdes: material,
intelectual, moral, cultural e espiritual. A segunda é uma questdo de consciéncia
econdmica. Basta ter dinheiro para investir, para estabelecer corrente de troca. E uma
expansdo de ordem quantitativa.

Os jovens visam a um futuro melhor, mas sua aspiracdo é vaga. Apos o estudo
de ensino médio, ndo falta pretensdo de ser médico, agronomo, advogado engenheiro e
outras profissdes. Porém, esses desejos sao sepultados por falta de universidade e de
acompanhamento dos governos. Raramente sdo 0s que pensam numa atividade manual
ou profissional mais simples. No Haiti ndo falta ambicdo nos jovens de construir seu
futuro. O que constitui como impedimento da realizacdo desses sonhos é a questdo
econdmica. Cada problema suscita outro. A crise de acesso a faculdade tem como
consequéncia caréncia intelectual e aumento do desemprego. A esperanca que vem
acrescentada nesse contexto € a migracdo. Muitos jovens sentem-se na obrigagdo de

deixar o seu pais, sua familia e seus amigos para ir em busca de uma vida melhor.

27Citado por Nerestant (ROUSIER, Daniel Gerard. Croir, Aimer, Espérer, p. 165). In: L humanisme
chrétien par I’éducation intégral: traité d’anthropologie chrétienne, p. 90.
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Apesar das poucas perspectivas, ndo se pode negar que a esperanga afro-haitiana
recai sobre varios aspectos técnicos como combite ou mutirdo nos ambientes rurais. Este
mostra o gesto de solidariedade e comunh&o que existem entre as familias camponesas.
Ha uma entreajuda entre os camponeses. Entdo, combite € um dos fatores que promove
esperanga no ser afro-haitiano para realizar os seus sonhos. Outro motivo que favorece a
esperanca afro-haitiana € a questao de agricultura familial. Esta Gltima funciona no azar,
pois nem sempre tem a chuva. Esses sdo dois elementos basicos que deixam margem
para a esperanca. A vida econdmica dos camponeses afro-haitianos segue a mesma
linha dos ancestrais africanos: capinar com enxada e organizar em grupos de trabalhos.

A esperanca afro-haitiana repousa sobre as representacdes do presente, das
mudancas reivindicadas e do futuro espelhado no passado e no presente. A esperanca de
uma nacdo é firmada talvez no que se considera como valores. Para os afros-haitianos
conforme os escritos de Houtart e Rémy,?’® os valores concentram-se nestes ditos: o
sucesso na vida é uma questdo de sorte; dinheiro ndo traz felicidade — ter uma moto, um
carro, uma casa, dinheiro sdo objetivos prioritarios; s6 a reconciliacdo das classes
sociais pode trazer o bem-estar de todos; o objetivo na vida é fundar uma familia;
solidariedade implica alto sacrificio — a defesa do meio ambiente; € melhor ser
trabalhador com trabalho do que académico desempregado. No aspecto religioso se
expressa uma maior esperanca buscando servir os espiritos. As comunidades da Igreja

Catolica sdo procuradas para resolver ou saciar as demandas.

2.5 Cosmovisao afro-haitiana

Na cultura afro-haitiana as doencas sdo explicadas a base de certas crencas
culturais, religiosas e sociais.?’® As doencas sdo consideradas como originarias de
diversos elementos culturais. A crenga africana nas doengas causadas por feiticeiros
permaneceu intacta entre as massas populares afro-haitianas. Diz-se que as doencas
assim causadas sdo sobrenaturais. Contra essas doencas, na crenca popular, a ciéncia
patenteada do médico é impotente.?®

Ha uma visdo cosmocéntrica e uma visdo antropocéntrica tanto sobre as doencas
como também sobre a morte. Sucintamentesea apresentardo essas duas visdes. Num

primeiro momento, a investigacdo averigua a visdo cosmocéntrica tendo em vista trés

ZBHOUTART, Frangois; REMY, Anselm. Etudes des mentalités et des religions faces aux réalités
économiques, sociales et politiques, p. 72.

ZIPHURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 121-123.

Z0DORSAINVIL, Justin Chrysostome. Psychologie haitienne: vodou et magie, p. 28.
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elementos, que sdo comuns na realidade afro-haitiana: classificacdo, experiéncia e agir.

281

Esses dados ja foram abordados pela organizagdo mundial da salde,*** mas aqui se

pretende examinar teologicamente tais dados.

a) Classificagéo

No Haiti as doengas sdo classificadas de varias maneiras. Portanto, existe a
doenca das loas (divindades), ou seja, doenca que provém das loas. Essa doenca
somente pode ser curada mediante a manipulacdo da espiritualidade. E necessério
recorrer a intervencao de um pai de santo. Este Gltimo € conhecido como hugan, aquele
que possui certos conhecimentos vinculados as entidades divinas.?®?

Doenca do diabo: Para a cura dessa doenca é necessaria a manipulacdo do
mistério do mundo invisivel e da magia. E considerada como doenca metafisica ou
sobrenatural. E preciso, também, a intervencdo de um médico tradicional ou um
hougan.

Doencas que provém conforme a vontade de Deus: Sao aquelas de ordem fisica
ou natural. Essa doenca €é entendida no sentido comum de todas as culturas. E curada
por médicos ocidentais e curandeiros tradicionais.

Visdo cosmoceéntrica da doenca: o estado de “estar doente” é o resultado de uma
perda de harmonia entre 0s componentes da pessoa e/ou entre a pessoa € um ou mais
elementos do ambiente.

As causas das doencas sd@o um desrespeito as regras que regem a relacdo humana
com o meio fisico; descumprimento das regras de higiene; descumprimento das regras
éticas; influéncia nociva de terceiros (envenenamento, feiticaria); descumprimento de
ritos ou prescricdes relativas as ancestrais e/ou espiritos. O plano antropocéntrico
classifica trés tipos de doenca: fisica, mental e psicossomatica.

b) Experiéncia

Alguns dados que expressam a experiéncia da doenca, ou seja, o estado da
pessoa doente sdo: volatilidade da experiéncia dos sintomas (metaforas); auséncia de
referéncias anatémicas; referéncias a energia e a um ou mais elementos da pessoa, €

poucas ligacdes existentes entre desconforto e afetos, pensamentos e sonhos.

B1OMS. Culture et santé mentale en Haiti: une revue de littérature. Montréal, 02/2010.
Z2HURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 80.
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c) Agir

O agir implica uma ligacdo entre o visivel e o invisivel, buscando caminhos
possiveis para os tratamentos das diversas doencas. Assim, listam-se as seguintes
intervencdes: adivinhacdo da natureza e sensagdo de desconforto; mediagdo com o
universo dos espiritos; prescricdo de medidas incluindo rituais; realinhamento de
energias; participacdo ativa do paciente (busca de plantas, peregrinacdo, danca);
vinculagdo as questdes morais, sociais e politicas; a participacdo (financeira ou nao) do
cliente na compensacéo pela cura.

Como se percebe na cosmovisdo afro-haitiana ndo h& nenhum hiato entre o
mundo das forcas sobrenaturais e o dos fendmenos naturais. Eles se movem em um
universo de forcas que tentam capturar seu beneficio proprio. Ha percepc¢édo das causas
pertencentes ao dominio das divindades, do além e dos ritos. A doenca é a consequéncia
de uma forga oculta. Perante a doenca a presenca de uma médica é menos necessaria.
Muito mais necessario é um vaso de alimento colocado debaixo de “uma arvore” 22 nio
muito longe da casa. O camponés empresta uma personalidade supraterrestre aos
lugares, as arvores, a noite. Acredita nos ritos e na sua eficacia, na importancia dos
sinais e pressagios. Sera uma questdo de vida ou morte para uma crian¢a que nao toma

banho com tal ou tal agua.?*

2.5.1 Nocdo do conceito de pessoa e visdo do mundo na cultura afro-haitiana

O conceito de pessoa na logica da cultura afro é diferente do ser humano e do
individuo. Pode existir tanto o ser humano como o individuo, mas ndo existe a pessoa.
O conceito de uma pessoa no pensamento africano incorpora pressupostos éticos. A
palavra usada para "pessoa" na lingua akan (falada em Gana) é onipa. Essa Ultima
significa também ser humano. No plural akan significa pessoas. Quando a conduta de
um individuo parece cruel, perversa, egoista e antipatico, entdo este individuo nao é
pessoa (onnye onipa). Em loruba, a palavra eniyan significa uma pessoa. Assim, algum

individuo humano pode ser considerado como ndo pessoa (ki se eniyan). Isto “é um

28 arvore no vodu é simbolo de protecdo. Os devotos buscam protecdo sobre a sombra da arvore como a
sombra das loas. A arvore é o lugar onde se entra em contato com o0s antepassados e com 0s espiritos
protetores. A arvore é o lugar simbolico privilegiado da vida e da morte (HURBON, 1988, p. 108).
BABAJEUX, J.C. Mentalité noire et mentalite biblique. In: Des prétre noirs s interrogent. Cinquante ans
apres, p. 56-82, p.62.



98

julgamento da posicdo moral do ser humano que estd, portanto, determinado a ficar

aquém do que € preciso para ser reconhecido como tal”.28

Para qualquer p, se p é pessoa, entdo p deve exibir em seu comportamento as
normas morais e ideais de personalidade. Quando o comportamento de um
ser humano ndo estd em conformidade com os principios ou padrdes morais

aceitaveis, ou quando um ser humano deixa de exibir as virtudes morais

esperadas em sua conduta, ele ¢ considerado “nio uma pessoa”. 2%

Na cultura afro-haitiana, o ser humano é entendido como uma forma de energia
particular condensada, extraida do grande cosmos e do ser universal cosmico. Assim, a
funcdo priméria do ser humano é manter uma sinergia harmoniosa com a energia
universal, enquanto que no plano antropocéntrico o ser humano estd no centro do
universo imperfeito que deve compreender, controlar, transformar e explorar.?’

Na concepcdo afro-haitiana, no plano cosmocéntrico, a pessoa possui quatro
dimens@es. Estas sdo: 0 corpo, a sombra, bom anjo maior ou alma maior, bom anjo
menor ou alma menor (gro bonanje ak ti bonanj). Enquanto que no plano
antropocéntrico a pessoa possui duas dimensdes: corpo e espirito.?3® Esses termos serdo
tratados com mais propriedade quando abordada a expresséo da morte na cultura afro-
haitiana.

O modelo pelo qual se concebe a pessoa no Haiti é diferente da forma
antropocéntrica europeia. O modelo afro-haitiano para interpretar a pessoa € uma
insercdo cultural, social e religiosa prépria. Se no mundo ocidental a pessoa é o centro
do universo, no Haiti ao contrario tem-se um outro olhar. Para a cultura afro-haitiana, a
pessoa ndo & o centro do universo, mas ela faz parte de um universo maior, que
compreende as divindades, os ancestrais, harmonia entre o mundo natural e
sobrenatural. Nesse espirito, a visdo cosmocéntrica prevalece sobre a visao
antropocéntrica. Ndo € desvalorizar o ser humano, mas é uma forma de contemplar toda
criacdo como obra de Deus. A visdo de pessoa na cultura afro-haitiana faz referéncia a

percepcéo africana de vida, assim como se vé em Africae Munus (n. 69).

Na concepgdo africana do mundo, a vida é entendida como uma realidade
que engloba e inclui os antepassados, 0s Vivos e as criangas por nascer, a
criacdo inteira e todos os seres: os que falam e 0s que sdo mudos, 0s que
pensam e 0s que ndo sdo capazes de o fazer. Nela, o universo visivel e
invisivel é considerado como um espaco de vida dos homens, mas também
como um espaco de comunh&o onde as geracfes passadas estdo, de maneira
invisivel, ao lado das geracOes presentes, que, por sua vez, sao maes das

geragdes futuras.

B5CASTRO, Lara. A filosofia africana, edicdo do kindle.
ZBCASTRO, Lara. A filosofia africana, edicdo do kindle.
Z7OMS. Culture et santé mentale en Haiti: une revue de littérature, p. 11-13.
2880OMS. Culture et santé mentale en Haiti: une revue de littérature, p. 11-13.
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A nocdo da pessoa na cultura afro-haitiana vai além do eu individual para
abracar as dimensOes espirituais. A pessoa € pessoa quando esta em comunhdo com
todos os seres visiveis e invisiveis, quando existe uma perfeita harmonia com toda a
natureza. Assim, a pessoa usufrui o bem-estar fisicamente e espiritualmente. Sem a
harmonia com todo universo a salde humana pode ser prejudicada.?®® Nessa
perspectiva, Ferry escreve no contexto da sabedoria dos gregos, mas é uma ideia
convergente a sabedoria afro quando afirma “a vida em harmonia com a ordem césmica,
é esta a verdadeira sabedoria, 0 auténtico caminho da salvacdo, no sentido daquilo que
nos salva dos medos e, com isso, nos torna mais livres e abertos aos outros”.?%

No que tange a visdo de mundo na cultura afro-haitiana é imaginada de uma
forma singular. Na cosmologia afro-haitiana, o0 mundo contém quatro andares. No andar
superior, quarto andar, ou seja, o0 primeiro mundo mora o Grande Mestre, o Criador do
universo. Depois de realizar a obra da criacdo, ele se retirou e permaneceu longe das
criaturas.

No terceiro andar, segundo mundo, moram as divindades, ou seja, as loas. Essas
sdo aos que o Grande Mestre delega o poder em parte. Por meio delas, os seres humanos
entram em contato com o Grande Mestre. As loas sdo consideradas como 0S
intercessores. O Grande Mestre somente se comunica com 0s seres humanos em certos
momentos especiais. As loas sao os auxiliadores de Deus. O Grande Mestre vive como
o grande pacha. Os sacrificios e oferendas sdo entregues as loas.

No segundo andar, ou seja, no terceiro mundo esta o ser humano. Nesse espaco,
as loas comunicam os seus designios aos seres humanos por meio de alguém que recebe
0 dom especial.

No primeiro andar, ou seja, no quarto mundo estdo 0s espiritos ancestrais, 0s
defuntos. E o mundo subterraneo. Por isso, as fontes de agua, os rios, as florestas sio de
grande importancia na cultura afro-haitiana. A morte ndo marca o fim definitivo da
vida, mas é uma passagem do mundo visivel para o mundo invisivel, povoado pelos
espiritos, das divindades e das forcas de todas as sortes. Esse mundo ndo é nem menos
real, nem menos acessivel. Tem uma atencdo incessante ao mundo invisivel das
divindades e dos espiritos. Os ancestrais defuntos, espiritos, sdo considerados como

seres humanos.?%!

2850MS. Culture et santé mentale en Haiti: une revue de littérature, p. 11-13.

2% FERRY, Luc. A sabedoria dos mitos gregos: aprender a viver Il, p. 21.

PINERESTANT, Micial M. L’humanisme chrétien par 'education intégrale: traité d’anthropologie
chrétienne, p. 85-86.
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2.5.2 Nogdo da salde na cultura afro-haitiana

Na concepcdo afro-haitiana em sua visdo cosmocéntrica, a saide humana é o
estado de “bem-estar em conexdo” com o meio ambiente que inclui, por exemplo, o
meio ndo humano (terra, plantas, animais, ar, forcas da natureza); o ambiente humano (o
nacleo familiar e a familia alargada, a rede de aliados préximos, a comunidade, outros);
ancestrais e espiritos (os invisiveis). O indicador de salde e bem-estar € a experiéncia
de integracdo harmoniosa com o0 meio ambiente. Porém, no ponto de vista da cultura
antropocéntrica, a satde é o estado de bem-estar que resulta do funcionamento 6timo de
orgéos e sistemas definidos por pardmetros fisiologicos e bioquimicos. A influéncia do
ambiente € essencialmente fisica (qualidade do ar, alimentos, entre outros). O
reconhecimento da importancia do ambiente social € modesto. O indicador de saude e
bem-estar é a autonomia e o desempenho individual.?%?

Como se observa, o conjunto da vida real afro-haitiana é concentrado nas
crencas culturais de matrizes africanas e caribenhas. O modo de interpretar a questao da
doenca é baseado nas crencas culturais, religiosas, sociais e politicas. Devido a esse
modo de compreensdo, um ser humano doente busca recursos religiosos, sociais,
medicais e outros meios possiveis para a sua pronta recuperacao. A questdo religiosa no
Haiti ndo é apenas um lugar para rezar, mas também é salutar. A religido é entendida
também como casa da cura. Por isso, muitas igrejas internam pessoas doentes para
ajudar no processo da recuperacao, mas antes € preciso classificar que tipo de doenca a
pessoa tem para sua devida melhor orientagdo.?®

Essa visdo cosmoldgica afro-haitiana mostra a diferenciacdo do ser humano e
das coisas. Como ja foi dito anteriormente, o ser humano ndo esta fechado em si
mesmo, é aberto e prolongado nas outras criaturas de Deus. O ser humano e a natureza
(meio ambiente) estdo interligados. Descuidar da natureza € descuidar do préoprio ser
humano. Certas crencas que existem na cultura afro-haitiana foram mencionadas, mas é
importante destacar que as qualidades do ser humano sdo atribuidas aos animais, as
plantas, aos minerais e aos objetos. Na concepcdo popular, o ser humano pode se
transformar em animal ou plantas. Pode-se utilizar a for¢a dos animais. Na visdo do

universo existe um vinculo entre o natural e o sobrenatural, entre a matéria e o espirito.

2920MS. Culture et santé mentale en Haiti: une revue de littérature, p. 11-13.
28STERLIN, C. Pour une approche interculturelle du concept de santé. In: Ruptures, revue
transdisciplinaire en santé, 11(1), 2006, p. 112-121.
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Na sequéncia, a compreensdo religiosa dos afro-haitianos no que diz respeito a questao

da morte.

2.5.3 Expressdo da morte na cultura afro-haitiana

Em todas as sociedades sapienciais, os funerais exprimem paradoxalmente a
crise diante da consciéncia da morte, mas também o ultrapassamento dessa crise gracas
aos rituais.?®* A morte ¢ uma passagem que marca a vida do ser humano, sobretudo os
familiares e os mais préximos do luto. No Haiti, principalmente em relagdo a
espiritualidade afro, os mortos recebem na medida do possivel uma boa preparagdo para
fazer a passagem para o outro lado do mundo. A morte é passagem do finito para o
infinito. Os mortos séo preparados para a vida do além. Os elementos que constituem a
personalidade do individuo recebem um tratamento diferenciado para a vida do além.
Na cultura afro-haitiana, o ser humano contém um corpo como suporte material e dois
principios espirituais que sdo: Grande bom Anjo e Pequeno bom Anjo. Estes ultimos
serdo examinados em dois momentos. O primeiro deles investiga a compreensdo do
corpo e do espirito na cultura afro-haitiana, enquanto o segundo trata da manipulagéo do
corpo para a eternidade durante e depois da morte.

2.5.3.1 A compreens&o do corpo e do espirito na cultura afro-haitiana®®

Em oposicéo aos autores de O livro das religides que afirmam “os africanos nao
tém nenhum conceito de divisdo entre corpo e alma”,?®® na cultura afro-haitiana a
pessoa € entendida como corpo e alma. Esses dois elementos compdem a personalidade
do individuo. Entretanto, a alma compreende dois principios espirituais determinando-
0s como Alma Superior e Alma Inferior. Em linguagem popular fala-se de Grande bom
Anjo (le Gros bon Ange) e Pequeno bom Anjo (le Petit bon Ange).?%” Essa concepcéo é
anticristd. O que se entende a respeito da pessoa humana no Haiti é o que se entende por
alguns paises africanos, principalmente em Sereer, a pessoa humana € composta de

varios elementos distintos, mas de estreita relacdo entre si.

2% PRYSTHON, Angela. Estudos culturais. Sdo Paulo: SENAC, p. 15, edigdo do kindle.
2%Este titulo ja foi publicado nos meus artigos.

2%GARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O livro das religides, p. 101.
PIMETREAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 228.
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Conforme Kalis,?®® a pessoa de Sereer é tripartida. E corpo, alma e espirito. O
corpo é chamado cer ke. E um envelope carnal. O laav é o principio da vida e o sopro
vital ou alma. O ciid” é o terceiro elemento, que é apresentado como espirito. Porém,
segundo Gravrand,?®® o ser humano ¢ quadripartido, pois ele considera o sopro vital e
alma como dois elementos diferentes.3%

De outro modo, Kerboul deixa claro que o ser humano é concebido de acordo
com a realidade afro-haitiana numa outra visdo que ndo € tdo comum a Vvisao europeia,
isto é, cada ser humano tem uma loa como seu protetor. A loa faz parte da constituicdo
do ser da pessoa. Fazendo parte do ser da pessoa, a loa é conhecida como tibonnanj.
Esse espirito faz parte da personalidade da pessoa. O ser humano possui dupla dimensao
da alma: Le Gros Bon Ange e Le Petit Bon Ange. O dono de cada ser humano
«tibonnanj» constitui o primeiro elemento maior de sua personalidade. O segundo
elemento maior é grobonnanj subordinado ao primeiro. Esse modo de entendimento da
alma é comparavel com a alma cristd, como principio do pensamento (razdo, memdria,
vontade) e da consciéncia psicoldgica.®*? Os principios da alma sio de ordens superiores
e inferiores. Serdo examinados entdo estes ultimos.

Alma superior: a alma superior possui uma significacdo simular da concepgéo
cristd sobre alma, mas em certo ponto se diferencia. Para a doutrina cristd da fé catélica
ndo ha uma separacao entre corpo e alma, porque ambos formam a pessoa. Entretanto,
a cultura haitiana concebe uma separacdo entre esses dois elementos. A alma pode
deixar o corpo em certos momentos. A saida definitiva da alma no corpo pode provocar
a morte ou n&o.3%

A alma inferior: a alma inferior é um espirito, uma forca de origem africana. E o
protetor do individuo. E também o dispensador do individuo. Essa alma inferior pode se
separar do corpo em qualquer momento, por exemplo, no caso das pessoas que perdem
0 bom senso. No entanto, a sua saida no corpo ndo provoca imediatamente a morte,
como pode ocorrer se a alma superior sair.3% Porém, para Métraux, a alma inferior € um

anjo de guarda que, depois da morte da pessoa, desaparece somente apds nove dias. Ja a

28K ALIS, Simone. Médecine traditionnelle, religion et divination chez les Serrer Siin du Sénégal, p. 63.
29GRAVAND, Henri, citado por SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et questions
d’inculturation, p. 67.

305 ARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I'Eglise et questions d’inculturation, p. 67.
SIKERBOULL, Jean. Le vaudou: magie ou religion?, p. 52.

302ALSAIN, Jean Osner. Le phenomene de la mort et la mentalité paysanne. In: BENOIT, Max. Cahier de
folklore et des traditions orales d’Haiti, p. 16.

SALSAIN, Jean Osner. Le phenomene de la mort et la mentalité paysanne. In: BENOIT, Max. Cahier de
folklore et des traditions orales d’Haiti, p. 16.
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alma superior é identificada como fantasma, pois permanece no lugar onde vivia a
pessoa. 304

Partindo desses dois principios, que sdo a alma inferior e alma superior, pode-se
dizer que, apesar de ndo haver na cultura haitiana uma visdo escatoldgica do que vira
depois da morte, essa sociedade tem um entendimento diferente do significado da
morte. Para os haitianos, Deus € isento de culpa da morte, pois a morte nunca é natural.
A culpa da morte ndo é a doenca nem o envelhecimento, mas é sempre um ser humano.

Como disse Germeil, a morte ¢ a maior preocupacao do ser humano desde sua
origem.3% Nesse sentido, a morte é a maior preocupacéo de todo ser haitiano. Ela causa
dor, tristeza, empobrecimento, miséria, mas também alegria e esperanca. Ela expressa a
solidariedade e o espirito de partilha. A morte no Haiti, para além da dor, significa
momento de comunhao e de unificacdo entre todos os vizinhos e familiares.

Deduz-se que a compreensdo de uma vida além, de uma vida pds-morte na
cultura haitiana, tem dois sentidos. Em primeiro lugar, remete a morte com a auséncia
da alma inferior, € uma morte puramente artificial. A pessoa morre antes do seu tempo.
Entdo, o cumprimento da vida dessa pessoa serd mesmo neste mundo, onde ela se
tornaré o escravo do outro e trabalhard como empregado sem renda. Em segundo lugar,
trata-se da morte como o abandono da alma superior. E a morte natural que inclui a
concepcdo de vida plena, 0 novo nascimento. E a morte entendida como passagem e
nisso possui 0 mesmo sentido da fé crista.

Para a maioria dos camponeses haitianos, a alma superior e a alma inferior séo
como duas forgas espirituais que constituem a personalidade do individuo. Essas duas
forcas espirituais sdo imortais.>®® A morte é entendida como uma alma desencarnada.®"’
No Haiti, a maioria da populacdo professa exteriormente a fé crista, especificamente a
fé catdlica, mas o essencial mesmo ndo entra em vigor. Os ritos cristdos servem mais

para uma funcdo social do que construir algo de interioridade.

SMMETREAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 229.

3SGERMEIL Castel. Politique et culture a haitienne, p. 12.

SBALSAIN, Jean Osner. Le phenomene de la mort et la mentalité paysanne. In: BENOIT, Max. Cahier de
folklore et des traditions orales d’Haiti, p. 22-24.

STMETREAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 229.
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2.5.3.2 A preparagdo do morto para a eternidade durante e depois da morte®%®

A morte € identificada como o supremo adversario a eliminar e exorcizar em

qualquer lugar,3%®

mas no Haiti ela é concebida também como momento de alegria e
momento da ultima homenagem a pessoa. Por isso, o cuidado do morto requer valor
muito importante para os parentes da pessoa. Todavia, como afirma Germeil 31° a
apreensao do mistério da morte e da escatologia na cultura popular haitiana produz certo
medo, pois exige certa dependéncia obrigatoria a pessoa morta. Os compromissos com
essa Ultima sdo sagrados.

Por isso, a familia realiza uma série de momentos conhecidos como culto aos
mortos. Esse rito contém uns doze passos. Os mortos sdo a terceira categoria dos seres
sobrenaturais a receber um culto. Os mortos tornam-se o espirito protetor dependendo
da familia do morto. Para que o morto se transforme em loa, sua familia deve realizar
diversos cerimoniais durante varios anos. Os costumes funerarios dos camponeses afro-
haitianos sdo muito complexos. O morto recebe toda ceriménia da Igreja Catdlica
conforme o ritual ou se for de outra denominacdo segue 0s seus rituais. Porém,
acrescenta muitas outras formulas para evitar que 0 morto ndo persiga a familia no
futuro. S&o préticas que surgiram por consequéncia do medo do retorno do defunto. Os
rituais exprimem o desejo de afastar o0 morto o mais rapido possivel.

Dentro do culto aos mortos, 0s passos a serem dados na preparacdo do morto
para uma vida plena sdo 0s seguintes: Desounin, higiénico mortuario (toilette
mortuaire), vigilia (veillée), casketing (la mise em biére), funeral, novena e luto (deuil).
Esses passos sdo obrigatdrios para qualquer ser haitiano, independentemente de sua
classe e de sua denominacéo religiosa. Na sequéncia, seguem os passos de um culto aos
mortos.

Déssounin. E a separacio que existe entre o ser morto e sua loa. Na concepgéo
afro-haitiana cada ser humano tem sua loa,®!* mas essa loa ndo permanece junto na hora
da morte. Loa é o que torna a pessoa dona de si. Um ser humano pode ter vérias loas
sob a sua responsabilidade. Porém, a pessoa pertence a uma loa especifica, aquela que a

escolheu por primeiro. Loa é o protetor da pessoa. E seu anjo de guarda. Dessounin é

308Este titulo ja foi publicado duas vezes nos artigos do pesquisador. CHARLES, Wilner. A morte: de
uma visao geral da concepgdo crista as crengas haitianas. In: BAVARESCO, Agemir; WINGERT, Diego
dos Santos; OLIVEIRA, Rogel de. Experiéncias religiosas e problemas teoldgicos. Porto Alegre:
Fundacdo Fénix, 2020.

SGERMEIL Castel. Politique et culture a I’ haitienne, p. 12.

SI0GERMEIL Castel. Politique et culture a I’ haitienne, p. 17.

311A palavra loa ndo € nem masculino nem feminino. O seu género depende a qual se refere.
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conhecido também como degradacdo. Na verdade, dessounin é celebracdo que se realiza
para a separacio da loa e do defunto.3?

Para outros pesquisadores,®'® désounen é o rito simétrico e inverso da iniciac&o.
E o rito do despossuido do iniciado da loa, pois depois da morte a divindade que a
pessoa possuia permanece com a missao de cuidar dos descendentes da familia. Existe
na cultura afro-haitiana uma grande preocupacdo pelo destino do pequeno bom anjo
apos a morte.

Banho do morto ou higiénico mortuario. E um rito que vem logo apds a
dessunin. E arranjada uma agua com ervas aromaticas para dar banho no morto. Este
ultimo recebe um tratamento como se ainda estivesse consciente de sua realidade. O
banhador convidado pela familia prepara uma agua com as plantas aromaticas. As vezes
ferve a agua com as plantas e faz a higiene do morto com sab&o. Esse banho do morto
significa que a pessoa conserva sua dignidade mesmo estando morta. Depois da higiene,
veste a pessoa e a coloca no caixdo.>!*

Vigilia — Velorio. A morte é anunciada pelo barulho de choro. Quando escuta
numa familia um choro forte é sinal que alguém morreu. O choro € sinal da morte. O
choro é sinal que vai anunciar de casa em casa a partida de alguém do local. Isso faz
com que se alguém morrer ninguém fique sem saber, porque a luta de uma familia € a
luta de todos. Os parentes e amigos se relinem para uma Ultima homenagem ao falecido.
Os velorios mortuarios sdo momentos de lazer, cujos jovens e adultos se reinem para
celebrar a passagem definitiva de alguém da localidade. E um momento que contém
muito mais alegria que tristeza. Assistir a um vel6rio é uma maneira de prestar
homenagem a familia do enlutado. Um quarto é reservado para todos os membros da
familia. Ali vém muitas pessoas para desejar coragem e animo aos familiares do morto.
E um momento importante e fundamental para a familia. Esta tltima aproveita bem esse
meio tempo para contar a histéria da vida de quem partiu mostrando como foi alguém
significativo para a familia. Busca relembrar a Ultima palavra, ou seja, a ultima acéo do
falecido. A familia recebe de boa consolacdo aceitar 0 momento resignadamente e é

convidada pelos visitantes a obedecer a vontade divina.3!®

$I2METRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 217-218.

SBOFPRA. Le vodou: pratiques, langage, structure occultes, instruments de menaces, persecutions et
rites, p. 14.

SUCHARLES, Wilner. A morte: de uma visdo geral da concepgdo cristd as crengas haitianas. In:
BAVARESCO, Agemir; WINGERT, Diego dos Santos; OLIVEIRA, Rogel de. Experiéncias religiosas e
problemas teologicos. Porto Alegre: Fundagdo Fénix, 2020.

SISMETREAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 220.
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No periodo de luto quem se dispGe a acolher os visitantes e a escutar as
mensagens de consolacdo sdo muitas vezes os homens, porque as mulheres sempre se
preocupam em preparar comes e bebes para receber quem chega. A funcao das mulheres
é servir a quem chega ao veldrio. Por isso, geralmente elas ndo conseguem dedicar o
tempo para ouvir os visitantes. Todas as mulheres, sobretudo as mais proximas da
familia, amarram sua cintura com uma camisa ou uma corda, fica meio triste com
corrente de agua nos olhos pelo falecido e continuam acolhendo quem esta chegando,
porque é a boa acolhida que faz a reputacio da familia.3®

Nos veldrios, um elemento que chama atencdo é choro dos filhos ou de outras
pessoas mais proximas do falecido. No choro, as pessoas expressam sua desesperanca
pela perda. Eis algumas palavras que expressam o desanimo: a la traka ki red mezanmi
(que dor dificil, meu amigo). A pessoa expressa sua dor como a dor parto. Nesse
momento, a pessoa faz certas perguntas: “Por que vocé nos abandona? Por que vocé faz
iss0”? E conclui: “olha a situacdo em que vocé nos deixou”. Tudo isso é uma forma de a
pessoa se libertar contra a dor de sua perda.3’

Todo morto tem direito a um velorio, exceto o recém-nascido que nao sobrevive
ao parto. Esse pode ser enterrado sem nenhum ritual. A vigilia € o momento de grande
homenagem a familia do morto. No velério, a dor e alegria se encontram, porque é um
momento mais de divertimento do que de tristeza. O fendmeno da morte no Haiti leva a
refletir e a pensar sobre o mistério da fé. Em todos os paises existe a morte, mas o modo
de concebé-la é sempre diferente. No Haiti, quando uma pessoa morre, € preciso, antes
de noticiar, juntar todas as bagagens da casa.>

Enquanto ocorre o veldrio, os familiares do morto sentam-se num quarto e cada
pessoa que chega vai cumprimenté-los e desejar-lhes condoléncias. E interessante
lembrar que, ao agradecer a uma visita, os familiares falam sobre o morto, sobre suas
virtudes enquanto estava vivo e lembram as ultimas coisas que fez antes de morrer,
como também as suas Ultimas palavras pronunciadas. O consolo, por parte de quem vem
ao veldrio, é sempre uma palavra de esperanca, resignacdo e de obediéncia perante a
vontade divina. No veldrio, h& o ritual especial de fazer uso da Sagrada Escritura, a

leitura da vida de alguns santos e cantos especiais.3®

SIBMETREAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 220.
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Novena. No Brasil, por exemplo, apds sete dias do enterro de uma pessoa, a
familia se relne na igreja e reza uma missa, culto ou terco pelo sétimo dia do
falecimento de seu ente querido. No Haiti, esperam-se nove dias apds o enterro da
pessoa para fazer uma novena. Essa novena € realizada, ndo na igreja, mas em casa,
onde se retinem todos os familiares, vizinhos e amigos para celebrar. Rezar uma missa
em memoria da morte na igreja, somente depois da novena.

Luto (Deuil). E normal no Haiti, durante e depois da morte de uma pessoa, ver
toda a familia vestida de preto. Esse traje € usado pela familia durante dezoito meses
contados a partir do dia que se comega a usa-lo. Os pais ndo podem usar essas vestes
pretas pelo falecimento de seus filhos. Os mais velhos do que o falecido também nao
podem se vestir de luto.3?® Na sociedade haitiana valorizam-se muito os aspectos sociais
da morte e cultiva-se grande respeito para todo o processo que deve se realizar ao

falecer uma pessoa.

320 GERMEIL Castel. Politique et culture a haitienne, p. 17.



3 DESCRICAO RELIGIOSA DA EXPRESSAO CULTURAL AFRO-HAITIANA

Ap0s aprofundar o nascedouro da cultura afro-haitiana e suas caracteristicas de
pensamento, esta secdo apresenta a descricdo religiosa da expressdo cultural afro-
haitianos. Este capitulo tem sua importancia no tema abordado, pois ajuda a abarcar
outro universo dos simbolos criados na sociedade haitiana e que s&o diluidos na préatica
da fé cristd. As divindades sdo veneradas dentro da estrutura religiosa da Igreja
Catdlica. Ndo serdo tratados do sincretismo nem da simbiose. A ideia é ser fiéis a um
universo de simbolos ou elementos que talvez ndo estejam de acordo com o que ensina
0 catolicismo como doutrina, mas popularmente € o que se vive na pratica. Sao
elementos simbdlicos que caracterizam a nova identidade afro-haitiana. A compreenséo
religiosa da expressao cultural afro-haitiana tem muito a contribuir no modo como o
afro-haitiano entende a inculturacédo da fé, pois a pratica religiosa dos afro-haitianos ndo
¢ uma revolucdo contra a fé cristd, mas sim € uma revolugdo contra a colonizacao
imposta como fé.

Como defendido sempre durante esse percurso investigativo, a expressao
cultural afro-haitiana conhecida como vodu abrange algumas carateristicas religiosas,
mas ndo é uma religido organizada como muitas outras. Nem é considerada como uma
religifo para o publico que o frequenta. E um espaco para saciar o desejo ou sede de
algo no imediato. Ndo se tem uma doutrina elaborada sobre o vodu. Seu credo é
apreendido a partir da experiéncia vivida, das representacfes e criacdes de loa e certos
ritos. Nos rituais, as pessoas devotas sdo possuidas pela sua divindade, no sentido de
que a pessoa passa por estado anormal. Nas cerimdnias, esse processo € conhecido
como manifestacdo ou epifania dos loas. Ao se referir a descricdo religiosa da expressdo
cultural afro-haitiana, a intencéo é listar as principais divindades que fazem parte da
realidade afro-haitiana. S&o muitas, mas aqui havera o levantamento de algumas e nédo
todas. Listando algumas divindades, serdo identificados certos rituais, principalmente
rada e petro. A seguir serdo analisados esses rituais na pratica e, por fim, como objeto

de estudo as celebrages particulares realizadas em casa.
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3.1 Algumas divindades da cultura afro-haitiana e seus perfis

As divindades sdo entidades invisiveis conhecidas como loa assim como 0s
orixas no Brasil. Na concepcao popular, hd inimeras formas de nomear as personagens
da cultura afro-haitiana. As loas recebem nomes como “anjos, mistérios ou santos”.
Maximilien®?! acredita que chamar as loas de mistérios é pensar o todo por parte, pois
essas cerimdnias sdo chamadas de mistérios pelos egipcios gregos. Para os egipcios e
gregos, mistério significa coisas sagradas gloriosas e profetaveis.>??> Usa anjos para
distinguir a alma humana do espirito da divindade, o anjo guardido ou o espirito
angélico protetor. A palavra mistério é utilizada no momento dos rituais. Toda
cerimonia é mistério.

Segundo Metraux,3*

a palavra loa habitualmente é traduzida por deus, mas o
termo espirito ou génio expressa melhor a verdadeira natureza dos seres sobrenaturais.
As divindades da cultura afro-haitiana sdo oriundas da antiga tradicdo das divindades
africanas. Os titulos africanos das divindades sdo reconsiderados no Haiti e ainda mais
designacgdes foram criadas. A denominacdo de loa é conservada pelas divindades que
ocupa uma posicdo privilegiada. Em relacdo as outras divindades menos importantes,
atribuiram o nome de génio ou espirito. Porém, uma divindade denominada como deus
nédo pode ser invocada para realizar o mal.

Para Kerboull,*?* a etimologia da palavra loa é contestada por muitos pensadores
e esta é ligada a uma das linguas africanas que ainda permanece indeterminada. A
palavra loa é pronuncia da mesma forma de loi em francés. Os ex-guardas haitianos
simbolizavam o todo poderoso da autoridade no interior antes de 1915 e usavam
orgulhosamente um anel vermelho com letras brancas escritas: force a la loi, traduzido
como forca de lei. A mentalidade frustrada dos moradores ou cidaddos daquele tempo
podia encontrar matéria aproximadamente com os espiritos da mitologia da mesma
maneira que foram concebidos como fortes e poderosos. Nesse caso, loa seria a lei (loi)
imposta aos servidores — lei imperativa, lei da natureza e da vida personificada e
diversificada nos multiplos espiritos.

Loa é analisado também por Kerboull®®® no sentido de que existe uma

alternancia entre as letras L e R, na compreensdo de que loi é um substituto da palavra

SZIMAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 31.
S2MAXIMILIEN, LOUIS. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 31-32.
SBMETRAUX ALFRED. Le vaudou haitien, p. 73.

324KERBOULL, Jean. Le vaudou: magie ou religion?, p. 50.
S5KERBOULL, Jean. Le vaudou: magie ou religion?, p. 50.
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roi. O modo de ler a palavra loi é loa ou loas. A palavra loa se reporta ao nome dos reis
como rei Herodes: ao invés de roi Herode se diz loa ou lwa Herode; loa kanzo ou roi
kanzo, loa Dahome ou roi Dahome. Existe sim certa ligacdo entre os dois conceitos: loa
ou loi e roi. Resumindo essa analise, a palavra em seu contexto significa o absoluto a
guem os sujeitos devem obediéncia. Ndo é tdo necessario aprofundar a origem da
palavra loa, mas ainda estd em aberto discusses. O que interessa € ressaltar o nome de
certas divindades que ocupam a realidade cultural afro-haitiana.

Todas as divindades representativas no seio da cultura afro-haitiana tém ligagéo
com as imagens dos santos da Igreja Catolica. H&4 uma forte linguagem da doutrina
crista conhecida como linguagem sagrada. A essa linguagem séo imputadas uma forca
sobrenatural e uma visdo sobre a epifania de sonhos e outras atribui¢bes de transe.
Considerando esse ponto de vista, na concepcdo afro-haitiana todas as manifestagoes
divinas sdo manifestacdes dos loas. O que precisa levar em conta é que o afro-haitiano
empresta grande parte da linguagem do cristianismo para fazer funcionar o carater
religioso de sua cultura.

Na cultura afro-haitiana, os mistérios sdo celebrados em honra aos deuses que se
encarnam nas pessoas. De fato, os mistérios eram rituais em que se associavam palavras
e gestos, coisas ditas e mimadas, cujas acBes sdo completamente reciprocas.®?® As
divindades, ou seja, lwa ou loa simbolizam a realidade cotidiana do povo haitiano em
geral.

Como escreveu Bernand,®?’ é dificil estabelecer uma lista de divindades da
cultura afro-haitiana. A razdo é que todo dia nasce uma divindade mediante o
andamento da sociedade. Em cada lugar geografico, encontra-se uma lista diferente e
cada familia pode ter uma outra divindade. Por isso, uma lista de divindade na
sociedade haitiana ndo exclui a existéncia de outras que ja existiram ou que véo surgir.
As divindades aparecem de acordo com o tempo, pois alguns personagens politicos ja
foram divinizados. Jean Jacques Dessalines € reconhecido na cultura afro-haitiana como
divindade por causa da luta da independéncia. Para os afro-haitianos, existe um
consenso de que as seguintes loas Legba, damballah, ogoun e erzili sdo mais
importantes.

Legba: é o reconhecido pai Legba ou Atibon-Legba. Ele é deus das portas,

mestre de encruzilhado e protetor das casas. Os seus devotos 0 invocam sobre 0 nome

326 MAXIMILIEN, LOUIS. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 32.
327 BERNAND, Carmen. La chévrauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 2.
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de Legba nan barye, que pode ser traduzido como Legba no Portdo.3® Ele é
considerado como o deus que sabe tudo. A missdo de Legba é permitir que 0s outros
espiritos bons ou maus entrem. Toda oracdo deve comecar reconhecendo a presenca de
Legba, que abrird a porta aos deuses. A oragdo para convidar o Legba é: “Atibon Legba
abre a porta para eu entrar agoe! Papa Legba abre a porta para mim. Para eu passar!
Quando eu voltar, cumprimentarei o0s orixas. Vodu Legba abre a porta para mim, para
eu entrar! Quando eu voltar, agradeco aos orixas. Ayibobo”.3?°

Rigaud®® endossa que Legba é considerado como Deus Filho. Lebga
corresponde ao osiris africano. Seus atributos sdo a arvore, o chicote e o gancho,
simbolo da realeza. E rei dos reis. Mestre das estradas e por isso é chamado Maitre
Grand-Chemin. Ele é alimentado com 0s 0ssos dos animais oferecidos em sacrificio. Na
Africa do Sul, ¢ identificado como Le&o. Na Sagrada Escritura, Legba € visto como
Ledo da Tribo de Juda. Quando Legba caminha no ponto do sol, personifica o coragdo
sagrado de Jesus. Quando caminha sobre o mercurio, personifica a ciéncia medical.

Legba é uma das divindades mais importantes na expressdo religiosa afro-
haitiana. E o grande ancestral que vem antes de todos os deuses e que lhes permite
receber homenagem de seus devotos. Quando houver um sacrificio, Legba é o primeiro
a receber sua oferta.®3! A quinta-feira é o dia consagrado a ele.

Em simbiose com a Igreja Catolica, Papa Legba é identificado com Santo
Antbénio de Eremita e Santo Antdnio de Padua. Também com S&o Pedro, que é
considerado como um porteiro. Numa cerimonia, raramente Legba incorpora numa
pessoa.3?

Ayizan: E uma das divindades mais antigas. E esposa de Legba. E qualificada
como “gande”. Ela assume a mesma missdo que o seu esposo. Além disso, ¢é
reconhecida como mestra da &gua. Ela aparece em forma de Cobra Madalena. Ayizan
recebe um culto préprio. Quando houver uma oferta denominada manje loa, antes de
servir a oferta, precisa fazer dois passos da comida: um passo para Ayizan e 0 outro

passo para 0s deuses. Quando Ayizan incorpora numa pessoa, faz com que ande

RIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 30.
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curvada, tremendo e apresenta as caracteristicas de uma mulher idosa.>** Na associagéo
a Igreja Catdlica, Ayizan é venerada como a Virgem Maria.3**

Ayizan concede a seus fiéis o poder. Seu emblema é o palmito, que é um simbolo
de poder e de liberdade. O palmito representa as armas da RepuUblica haitiana desenhado
por Pétion. Ayizan expulsa todo mau espirito. No espago de uma celebragdo em honra a
ayizan sempre se coloca ramos de palmito. O hounsi que dancga para Ayizan traz sempre
sobre o seu ombro esquerdo um ramo de palmito. Numa cerimdnia em honra a ayizan
ndo podem participar mulheres gravidas, mulheres que estdo no seu periodo de
menstruacdo como também pessoas doentes. Também se alguém cometeu alguns tipos
de crimes ndo pode participar do ritual. Caso a pessoa cometa algo errado e queira
participar dessa cerimonia, ela deve segurar na mdo um ramo de palmito durante todo o
rito. Em unido ao cristianismo, Ayizan é identificada com o Cristo.

Conforme Bastide,®® existe Ayizan Velequié, que é o deus dos mercados.
Ayizan é frequentemente associada a loko. E uma divindade que ajuda a organizar o
tempo, fornece a ordem e conhecimento. E protetor de quem deseja iniciar uma
atividade. Ela impulsiona, anima o comego. Classifica-se como simbolo das iniciativas.
Ayizan é uma divindade que detesta pessoas que usam palavras para destruir

socialmente a vida do outro. E nesse contexto que se canta:

Ayizan! Ayizan! Depi lontan yo ap pale mwen mal.
Ki sa yo jwenn nan sa? Ayizan! Ayizan depi lontan
yo ap pale mwen mal. Ki sa yo jwenn nan sa?
Bouche yo se pou yo, yo di sa yo vle. Bouche yo se

pou yo, yo di sa yo vle. Yo pedi kontrol bouch yo,

Ayizan! Ayizan! Faz muito tempo que falam mal
de mim! O que eles tém com isso? Ayizan, Ayizan!
Faz muito tempo que falam mal de mim! O que
eles tém? Eles falam bobagem. Eles ndo se

controlam. Existe uma desculpa?

eske gen yon rezon pou sa oh?

Ayizan tem a preocupacio: tempo, conhecimento e disciplina.3®

Ogou: Existem varios tipos de ogou. E uma grande familia. Seus familiares so
membros dos deuses ferreiros e guerreiros. Sua cor preferida é vermelha. Os devotos a
Ogou se vestem com roupas de cor vermelha. Usam touca vermelha. Usam lencdis
vermelhos. Seguram um bastéo enrolado com fita vermelha. Quem é possuido por Ogou
é violento. O chefe da familia dos Ogou é S&o Tiago, 0 Maior. E chamado também Loa

3B¥MARCELIN, Emile. Les grands dieux du vodou haitien. In: Journal de la société des américanistes, p.
61-65.

3%RIGAUD, Milo. Ve-ve diagrammes rituels du vaudou trinlingual, p. 37.

>BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 131.

3%BCASTOR, Kesner. Ethique vaudou: herméneutique de la maitrise, p. 39-41.
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Sdo Tiago, ou seja, Mestre Ogou. A familia Ogou oriunda em Nago (nome do povo
Yoruba).®¥’

No tradicionalismo vodu, os ogous sdo simbolizados pelo éfode judaico que, no
culto vodu, é a cauda do cabrito sacrificial que Davi, um rei negro e judeu, usava no
cinto como simbolo do fogo solar.3%® Para Rigaud,**® a familia dos ogous é um astrélogo
e astronomos do universo vodu. E portador das chaves da tradicdo vodu. Dentro da
familia dos ogous, Japiter é conhecido como ogou chango e Marte é conhecido como
ogou ferraille. Este altimo é protetor dos soldados.

Ogou-Badagri: E o chefe da familia ogou. E uma loa perigosa. Capaz de invocar
tempestade. H4 um mito a respeito deste orixa muito forte. Ogou Badagri recebe como
oferta o sacrificio de galo e de galinha de cor vermelha. Sua arvore favorita € o louro
vermelho. A festa de Ogou Badagri é assimilada com a festa catélica de Sdo Jorge no
dia 23 de abril.**° Segundo Rigaud,®** ¢ identificado também com S&o Tiago, o Maior.
E conhecido como padroeiro dos guerreiros.

Ogou Farraille: E orixas das armadas, padroeiro dos ferreiros, protetor dos
corajosos. Tem a espada como simbolo e caracteristica de um grande fazendeiro mulato.
Novamente, a identificacdo com Sao Tiago, o Maior. O dia de Ogou Ferraille é 25 de
julho, dia também da festa de S&o Tiago, 0 Maior. E um orixa que tem muitos devotos.
As pessoas devotas a ogou ferraille montam um pequeno altar em sua casa. Nesse
pequeno altar, usa-se, também, o simbolo dos outros orixas da familia ogou.
Encontram-se alguns objetos como vela vermelha, algod&o, recipientes de balsamo de
palma-christi ou azeite de oliveira, garrafas de rum e de orchata, xicara de café, folhas
de manjericdo e um copo de agua. Esse orixa é representado por duas barras de ferro
fixadas na terra no péatio da casa. Nos dias de terca-feira e sabado, que sdo seus dias,
acende um fogo ao redor desses ferros. Nos dias consagrados a Ogou 0s seus servidores
praticam o jejum.®*2 Também Ogou Ferraille é assimilado como Sao Felipe.3*3

Chango: é um deus de tempestade e da guerra. O barulho de trovoado € sua voz
e 0s raios sao as chamas que se escaparam de sua boca. Exige dos seus devotos se

prostrarem a seus pés. E da familia dos ogous e seu nome completo ¢ Ogou Chango.

3TMARCELIN, Emile. Les grands dieux du vodou haitien. In: Journal de la société des américanistes, p.
51-135.

3BRIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 31.

%¥RIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 32.

340MARCELIN, Emile. Les grands dieux du vodou haitien. In: Journal de la société des américanistes, p.
51-135.

*RIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 31.

342MARCELIN, Emile. Les grands dieux du vodou haitien. In: Journal de la société des américanistes, p.
51-135.

33RIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 31-32.



114

Quando alguém preside uma celebracdo em honra ao chango, a pessoa usa colar que
inclui uma loa. Quando Chango incorpora numa pessoa, ela se torna violenta. Os seus
devotos o invocam em busca de chance. Tem como missdo libertar as pessoas de suas
dificuldades.

Se alguém esta preocupado com sua propensdo a gastar, pode recorrer a
Chango para cura-lo de sua fraqueza. Individuos possuidos por Chango as
vezes pegam a mdo de um espectador, examinam-no e 0s repreendem por
serem muito esbanjadores. Como prova de lhes contar, passam a mdo do
desperdicador sobre alcool em chamas. Se sair, eles concluem que estdo
certos. Eles entdo corrigem seu defeito esfregando sua mdo com alcool ou
com melado de cana (na terminologia vodu esta operacdo é chamada: "mao
arrumada™).3*

As prostitutas também se aproximam de Chango para “consertar suas barrigas”,
com o proposito de terem uma boa clientela. Os devotos desse deus colocam 6leo de
palma-christi em duas metades de uma laranja, mergulha nela um pavio aceso e, quando
0 Oleo esté quente, esfrega com ele os 6rgdos genitais.

Ogou-Achadé: Essa loa é muito interessada em medicina. Conhece bem as
plantas medicinais.3*® Pessoas devotas a esta loa tém a fama de serem grandes misticos,
que conhecem as virtudes de muitas plantas medicinais e que curam varias doencas de
origem sobrenatural. Muitas vezes, é invocado durante um tratamento. No ditado
popular, dizem: kon yo malad yo rele Achade, men le yo geri ko yo achade se demon,
traduzindo para o portugués: quando estdo doentes, chamaram Achadé, mas quando
ficam curados tratam Achadé como demonio.

Ogou-Achade é invocado como protecdo. Os devotos rezam assim: Achadé, m
pa gen paran isit ki pou pale pou mwen. Achadé o. Achadé mwen pa gen paran isit ki
pou pale pou mwen la a. Achade-o, Ogou Move o Achadé 6. Achadé, eu ndo tenho
parente aqui, para me defender. Achadé 6. Achadé eu ndo tenho parente aqui, para me
defender. Achadé, 6. Ogou terrivel 6. Sua arvore preferida é abacateiro. Ogou-Achade
diz que ele é uma personagem importante e ele ndo deve ser chamado inutilmente.34®

Zaca: Zaca ou pai Zaca, ou kouzen Zaca ou Azaca Médeh. E uma divindade da
agricultura de origem fon.**" E personificada como um camponés, fala como camponés,
imita suas maneiras e seu estilo de vestir. Ele esconde as frutas, os legumes, que
carrega na cabeca, em uma grande cesta. Zaca representa implementos agricolas. Ele

caminha no planeta Mercurio, o principio fertilizante plantar. Os Azaca andam na Lua e
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no Sol; sua cor € azul grosso. Seu simbolo é a terra sulcada. Eles tradicionalmente
carregam uma bolsa camponesa, feita de palha trancado, chamado halfort e que contém
uma garrafa de tafid. Danca no estilo camponés. Fuma a pipa, o cachimbo. Usa chapéu
de palha. A contraparte judaica de Zaca € lzacar, Issachar, que é responsavel pelo
produto dos campos. Sua contraparte, na Colquida, ¢ a mago Medea.*® Conforme
Marcelin,®*® Zaca é o guardido das montanhas e protetor dos viajantes. Seu animal
simbolico é o lagarto. Na Igreja Catolica corresponde a Sdo Carlos Borromeu.

Ogou Balindjo: é uma divindade guerreira. E convidado para acalmar os
conflitos. E reconhecido como curandeiro e general.3%°

Ossange: ¢ uma divindade curandeira. Seu papel é cuidar das pessoas doentes. E
de origem yoruba. 3!

Bossou: € um mistério vodu que funciona sobre os pontos kabbalistiques do boi
como simbolo do poder das culturas.®®2

Agarou: Aga é chefe das &guas. Loa do trovdo, da chuva.®® Seu animal
simbolico é o lagarto. A sua arvore de moradia € mamoncillo (quenettier), da familia de
pitomba. E venerado como S&o Miguel no cristianismo e com a Virgem da Caridade.
Na regido do Norte, é assimilado como S&o Jodo Batista e € comemorado no dia 24 de
junho. Muitos o reconhecem como Agarou Trovéo. Os terremotos sdo associados a ele
quando ficou zangado com os seus devotos. A ele também sdo atribuidas tempestades e
outras catastrofes. Agarou € invocada quando tem muita chuva. Ela é solicitada através
de alguns ritos magicos para acalmar a chuva.®* Identifica-se com os camponeses.

Erzulie Freda Dahomey: E a figura feminina mais marcante na cultura afro-
haitiana. E venerada como deusa da beleza e do amor. Sua representacio é uma jovem
linda parecida com a Virgem Maria. Seu emblema é um coracdo. Sua cor preferida é
seda azul ou rosa.®>*® Em contraste a Joint, Maximilien escreve que a cor preferida de
Erzulie é a branca, que simboliza cor da pureza. E a cor da divindade, pois exige que
tudo seja puro a seu redor. Nas cerimonias dirigidas a Erzulie, ela exige que todos os

participantes vistam roupa de cor branca.3®

#5RIGAUD, Milo. Ve-ve dragrammes rituel du vaudou, p. 33.
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Os zincos em honra a Erzulie Freda Dahomey ndo sdo queimados. A ela é
dirigida ritual por um membro maior ou um ancido da familia. Os rituais acontecem
geralmente no chamado lakou, ou seja, grande habitacdo. Esses espacos contém uma
pequena casa triangular com dois quartos. Trata-se de duas salas: sala de recepgéo e sala
dos mistérios.®*’ Na sala dos mistérios encontra-se um pequeno altar e uma pequena
tenda encoberta de pano branco. Esse lugar especifico € dedicado a Erzulie Freda
Dahomey. As oferendas que a encantam no dia a dia sdo: arroz com leite, leite com
canela, ovo frito, banana frita, geleia de granadina, creme de amendoins e bolo de
milho. Todas acompanham sempre um copo de agua. Porém, nos momentos festivos, as
suas ofertas sdo frango e pomba de cor branca. Os seus dias oficiais de cerimonias sdo
terca-feira e quinta-feira.>®

N&o é permitido fumar, nem beber numa ceriménia dedicada a Erzulie. Nesse
ritual encontra-se sempre na mesa um perfume. Este Ultimo serve para abencoar
augustamente os participantes. Conforme a mitologia afro-haitiana, ela é esposa de
Ogoun Badagri. Os encontros conduzidos pelas mulheres sdo introduzidos por trés
cantos: 1) legba ouvri bayé a, 2) legba carrefour e 1) lebgba nan chemin. 2) o canto do
pai Ogoun Feray. A seguir introduz-se o canto de papa Ogoun Feraille.

A figura de Erzulie se identifica muito com o papel das mulheres da sociedade
haitiana. Através de um canto é chamada Erzulie nainnain, expressdo de grande amor e
afeicdo para Erzulie. No contexto afro-haitiano, esse termo designa a madrinha, aquela
que primeiro acompanha o recém-nascido a pia batismal e que se compromete a
substituir a mae, caso ela se torne incapaz de cumprir seu papel. Mesmo que a mae
assuma seu papel na vida da crianca, a nainnain tem uma funcao preponderante na vida
da crianca. No imaginario da crianca, a hainnain deve doar presente nos momentos mais
fortes da sua vida como, por exemplo, nos dias de aniversarios, no dia da primeira
comunhdo e no Natal. Portanto, Erzulie € nainnain e sendo assim, ela é uma figura
positiva e benevolente desde o inicio na vida das criangas.®*°

La rouzé fe banda tout tan soley poko Iévé! (o orvalho toca mais forte enquanto
0 sol ndo aparece). Essa expressdo crioula faz parte do cantico dirigido a Erzulie para
invoca-la. O orvalho e 0 sol como dois elementos da natureza que expressam a realidade
cotidiana dos afro-haitianos. Essa expressao mostra que o fraco sé pode jogar mais forte

contra alguém mais fraco que ele.>®

BSTMAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 195.
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“As mulheres ficam em casa conversando até o sol nascer”. Esta palavra como
parte do canto invocado a Erzulie vem se unir a esta: “o orvalho toca mais forte
enquanto o sol ndo aparece”, para mostrar a importancia do sol na cultura afro-haitiana.
E o sol que dé sinal do ponto de partida do orvalho. “As mulheres ficam em casa
conversando até o sol nascer”, quer dizer que antes do nascer do sol as mulheres ndo
buscam o pdo cotidiano. Na cultura afro-haitiana ao nascer do sol ninguém deve
permanecer sem fazer nada. O sol é o sinal de esperanca em vista da busca do pao de
cada dia. Antes do sol é o orvalho que reina. O sol pde fim as inclinagcdes ociosas e
anuncia o surgimento de convengdes sociais na retomada das atividades que envolvem
transagdes humanas.

“As mulheres estdo em casa conversando enquanto o sol ndo aparece. As
mulheres vém e véo, ajoelham-se e reclamam de seu destino, madrinha Erzulie oh!
Madrinha Erzulie oh”.%6! Essa é uma outra estrofe da mdsica que se canta para Erzulie.
A luz dessa estrofe se expressa o cotidiano das mulheres afro-haitianas. Para a mulher
afro-haitiana tradicional, a casa ndo € um destino, é antes um lugar de passagem
obrigatdria para recuperar as forcas. Sua vida é feita de movimento incessante, porque
quase inevitavelmente ela tem que caminhar, vasculhar um espago consideravel, ir e vir
(supostamente) para garantir a subsisténcia de sua familia, seu bem-estar. Ela, portanto,
ndo pode se dar ao luxo de ficar em casa.

Decorrente dessa situacdo, na sociedade haitiana a figura de Erzulie simboliza a
historia e a condicdo da mulher afro-haitiana, que sabe aproveitar admiravelmente 0s
momentos de orvalho e sol para equilibrar sua vida e, sobretudo, esperar pela
generosidade dos anBes. A esperanca da vida, ou seja, a esperanca faz viver. A figura
representativa de Erzulie resume a liberdade da mulher.

Dambhalah Wedo: E reconhecido como Deus Pai. E o senhor das fontes e dos
rios.®®2 Syncope verbal de Dan-Gbe Allada Hwé-Do, sintese das serpentes honradas no
templo das serpentes a Wydah, au Dahomey. Representa arco-iris com Aida Hwedo, que
é sua esposa. Dambhalah personifica a pedra principal do templo africano, de tal forma
que Wydah se confunde tradicionalmente com Juda, pois Dambhalah é o Messias ou rei
africano do reino de Juda. Um dos nomes de Juda é Roi-Youda. Uma das trés raizes do

nome é: Sol, Lua, Merclrio. A verdadeira cor de Dambhalah é branca. No vodu,

BICASTOR, Kesner. Ethique vaudou: herméneutique de la maitrise, p. 44.
362HURBON, Laennec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 92.
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Dambhalah simboliza a porta Luz. Seu atributo é a fonte de agua. E representado como

um grande peixe.3%

3.2 Duas tradicoes e perfil de divindades: rada e petro

No Haiti existem dois grandes tipos de tradi¢Oes: rada e petro. As loas petro séo
as mesmas que as loas rada, mas se juntam a um qualificativo para designar a extrema
maldade, zye rouj (olhos vermelhos). Olho vermelho é uma das caracteristicas mediante
as quais se reconhece o diabo.3** Algumas loas que sdo identificadas como petro e
qualificadas como diabo sdo Damballah Flangbo, Marinette Bois-Chéche. Além desses
nomes, existe também no norte do Haiti o nome de Lemba. Este ultimo é da tradicao
congolesa. Bernand®® alega que as divindades formam no Haiti dois grandes grupos:

rada e petro.

3.2.1 Rada

Rada é de origem yorouba. O ritual rada inclui todas as ceriménias de vodu
durante as quais séo invocadas as “loas racines”, ou seja, seus mistérios cuja origem
remonta aos tempos antigos da Africa. A palavra rada refere-se diretamente a Allada
(Bas-Dahomey). Allada ¢ a capital antiga de Dahomey. Hoje permaneceu como a cidade
mistica dos afro-haitianos. A grande parte dos afros-haitianos é oriunda dessa capital.
Por isso, o rito rada ¢ forte na cultura afro-haitiana.®®® Bernand*®’ ndo menciona Allada,
mas de preferéncia Arada. Para Bernand, as divindades de rada sdo bem familiarizadas e
ndo fazem mal a ninguém. Séo civilizadas.

Conforme a tese de Joint,*®® o rito rada é um rito muito importante e muito mais
prestigiado. Esse rito prolonga a tradi¢do dahomeana. Constitui o rito central. E a base

da cultura afro-haitiana. Rada é o fundamento de algumas celebracdes familiares e

3RIGAUD, Milo. Ve-ve diagrammes rituel du vaudou, p. 30.
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rituais funerarias. Nesse rito contempla o rito de nagd e de ibo, oriundos de Guiné.
Assim como informa Bastide,*®° o rito rada apesar de suas inovacdes é preso a Africa.

Na linguagem popular, é ciclo de rada, ou seja, nanchon,"

rada. Na tradicdo
popular rada tem um significado histdrico religioso. Rada é o conjunto de loas que
vieram da Guiné. Danca rada € sinbnimo de danga mais, nago, ibo, dahomeana. Essa
categoria de loa é bastante venerada porque simbolizam principios do bom e do bem. E
considerado como poderoso, pois personifica as grandes forcas da natureza: agua, fogo
ear31

Uma das divindades mais populares no rito rada na cultura afro-haitiana é
Damballah. Este € personificado como arco-iris. A divindade Aida é sua esposa. Aida é
representada em forma de uma cobra. Loa Clemérzin também é da familia de rada e
com a Sirene e Baleine vive nas ondas num palacio de diamante. O hino consagrado a
essa deusa apresenta um grau de simplicidade mais autenticamente africano, mas
provocador de sonhos e da nostalgia. Clemerzine é a deusa das musicas e da harmonia.
Seu hino mais comum: Clemérzine qui soti an ba dlo, li pral danse violon; Clemerzine
ki soti anba dlo li pral danse piano; Clemerzin ki soti anba dlo li pral danse,
literalmente se traduz “Clemerzin que saiu debaixo da agua, vai dangar violdo;
Clemerzin que saiu debaixo da agua, vai dancar piano; Clemerzin que saiu debaixo da
agua, vai dancar”.%? O rito rada constitui a verdadeira heranca da cultura afro-haitiana
na Africa.’"

A loa da familia rada ndo incorpora nas pessoas que ainda ndo recebem a
primeira eucaristia. A familia rada ¢é protetora das pessoas. E sociavel. Algum Loa rada
integra na familia de congo como também de petro. Os Congo ou lemba séo para tomar
a expressio de um sujeito da investigacdo mais forte que rada.3™

As loas rada tém sua missdo especifica: curar as feridas. Estas ultimas
compreendem todo mal que pode atingir a vida do ser humano. As loas da familia rada
na cultura afro-haitiana dizem respeito a todas as esferas da atividade humana desde o
nascimento até a morte, bem como os elementos que formam o funcionamento do

COSmMoOsS.
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Para o cidaddo afro-haitiano, os mistérios, ou seja, as loas ndo sdo apenas uma
especulacdo, mas sd@o uma realidade. As loas regem toda a vida dos seus devotos. As
loas rada séo espiritos tutelares e benevolentes. Portanto, inclinados a trazer ao valente
0 que ha de positivo e pode melhorar sua situa¢do. Porém, nos ditados populares, ndo se
pode interpretar a benevoléncia das loas da familia rada de forma ingénua. Dizem que
decorrente da funcdo e missdo das loas, em certos momentos, algumas podem agir de
forma violenta: Legba como guardido do portdo e Ogu Feray como divindade guerreira
reconhecida por sua linguagem trivial e autoritaria. Ambas as loas, quando a sua missdo
estd em perigo, fazem de tudo para se defender contra o adversario. Por isso,
popularmente se diz: a defesa € um direito sagrado. Seguem alguns mistérios ou loas e
suas funcdes da familia rada.

Damballah e Ayida. S&o figuras masculinas e femininas, sdo as mais antigas do
pantedo. Simbolizadas pela serpente, representam paz, fortuna e felicidade.

Ayida-Wedo.®”® E a deusa do arco-iris, é a deusa guardia das ruas. Ayida é a
serva do génio relampago. Em fongbé, diz-se arco-iris: Ayido-Wedo, sol da terra.

Erzulie Fredda Dahomin. E uma divindade feminina no sentido pleno do termo,
ela é a mestra da seducdo. Representa coquetearia, generosidade, luxo e sensualidade; o
amor é o seu reino. Todos 0s seus atributos atingem o seu apogeu neste conhecido hino,
que se imagina entoado por um coro de iniciados masculinos: “Ah, a linda mulher que €
Erzulie oh, vou te dar um presente antes de vocé sair”.

Ogu Feray. Suas raizes africanas ainda estdo muito vivas. Ele representa o
soldado, o lutador das informagdes.

Agoué. E conhecido como o mestre do mar e protetor dos perdidos.

Loko. E o doador de toda cura.

Zaka. E a divindade da terra arada e semeada, simboliza a colheita.

AtiVodu ou o génio-arvore é o protetor da casa, o deus lar. Seu simbolo séo as
arvores que sdo plantadas nos patios das moradias.>’® Ele é invocado em casos de
doenca. Dai nasce a origem dessa préatica haitiana de arvores consagradas as loas.

Azuasu é outro grande vodu do Daomé. E o guardifo dos costumes e tradicdes.
Seu culto era servido pelo aguasuno ou sacerdote de Aguasu.

Hu. E o Netuno do Daomé. No Haiti, ele é confundido com Agbéto, outro génio

do mar.

SSDORSAINT-VIL, Justin C. Vaudou et nevrose, p. 127.
ST DORSAINVIL, Justin. Vaudou et nevrose, p. 127.



121

Héviyoso. E o Jupiter do Daomé, o deus do relampago. Ele responde ao Pié
Jupité-Tonné dos voduistas haitianos. No entanto, as vezes ouve-se sob o caramanchao,
no Haiti, 0 nome desse vodu.

Todas essas divindades administram um aspecto da realidade da cultura afro-
haitiana, seja sua realidade individual, seja sua realidade social, seja seu ambiente
natural. O que é importante saber a respeito das divindades na cultura afro-haitiana
como também nas outras culturas afrodescendentes é que ndo existem varios deuses.
Existe um Deus Unico conhecido na linguagem africana como Mawu ou Olorum. Na
compreensdo afrodescendente ¢ o mesmo Deus das outras culturas. Porém, ao lado
desse Deus Unico, é necessario reconhecer a existéncia das divindades que se servem de

intercessores.

3.2.2 Petro

Os petros sao conhecidos também como lemba. Sdo de origens do Congo. Por
esse rito, a cultura afro-haitiana apresenta certa ligacdo com a magia.>’” E uma atitude
que mostra as caracteristicas religiosas do vodu ndo como uma religido, uma vez que
magia e religido sdo duas categorias paralelas. Algumas caracteristicas de uma
cerimdnia de petro sdo necessarias. As cerimonias de petro sdo realizadas dentro da
casa familial, no péatio da casa ou num espaco especifico preparado para evitar o sol.
Todos os objetos destinados ao servigco do culto no rito petro devem conter o desenho
de uma cruz, inclusive nos animais destinados ao sacrificio.

Nesse rito, ha pessoas que aproveitam para praticar a magia. Entretanto, a magia
ndo tem nada a ver com a cultura afro-haitiana. Porém, devido aos ensinamentos
coloniais, a magia tem como tendéncia, fruto da cultura afro-haitiana. O ritual mégico
esta de acordo com a catequese colonial, cujo objetivo era a desculturacdo dos afro-
haitianos. Dessa forma, tudo o que vincula com o diabo é da cultura afro. E nesse
sentido que o rito petro € visto como um rito maléfico. O rito petro é considerado como
um rito de adogdo. O verdadeiro rito afro mesmo é o rito rada. Este ultimo é de origem
Daomé.3™

Os petros sdo loas crioulas de emergéncias haitiana. Sdo loas autdctones e

africanas. E uma categoria de loa que pode causar mal para a familia. Fornece riqueza

STTBERNAN, Carmen. La chevrauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 3.
SEMAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 150.
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para sua familia.®’® Algumas loas da familia rada so também introduzidas no rito petro.
Na verdade, a tradicdo de petro € uma reinterpretacdo da cultura dahomeana dominante
em termo de magia Banto, diz Bastide.*® Bernand®! afirma que os petros baixam como
Tijan. E ainda Bernand concorda com Kerboul de que as divindades da familia de petros
sdo forgas maléficas ressalvando que os conhecedores podem manipular as divindades
conforme os seus desejos.

As loas petro sdo consideradas como loa pais ou loa crioulo. Foram criadas no
Haiti. Entre estas loas, Don Petro é fundador deste rito. E conhecido ainda como
Dompedre ou Dompete; Tijan Petro é o filho de Don Petro; Maloulou é mestre de fogo
nas ceriménias de Petro. Troupeaux & familia dos espiritos brabos; Baron-Piquant é
familia kita; Krabinay é uma loa severa e cinica; Brisé é da familia dos Guedes.
Makandal é da familia dos Guédés; Kita é a grande loa socier. Essa € 0 nome de uma
cidade de Togo situado perto d’Agoué. O nome designa um grupo de loa associada a
magia. Outras loas da familia de Petro sdo: simbi, ossange, Bakoulou Bak, Bossou trois

cornes, Baron samedi, sogo, agoué, loko, Lega-petro e ogou Petro.*®

3.3 Analise de alguns rituais da expressao cultural afro-haitiana

S&o muitos os rituais que fazem parte da cultura afro-haitiana. Aqui se pretende
elencar alguns que sdo mais comuns. Os rituais revelam a grande responsabilidade das
loas no cuidado com a vida do planeta e principalmente a vida do ser humano. Existem
ritos de iniciacdo das criancas, que no caso da Igreja Catélica seriam os sacramentos de
iniciacdo a vida crista. A proposta € apresentar alguns dos rituais que muitos dos afro-

haitianos praticam independente de seu vinculo religioso.
3.3.1 Questdo de rito de iniciagédo
O rito de iniciagio é o carater religioso que contém a cultura afro-haitiana. E rito

mais importante.®3 Nem todos passam por esse rito. N&o existe uma formula para dizer

quem passa ou ndo. Porém, quem passa por esse rito sempre se sente como pessoa
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potente diante de qualquer perigo. Assim como usa sempre a expressao se pitit
granmoun mwen ye, mwen pa pé anyen, traduzido assim “eu sou filho do velho, ndo
tenho medo de nada”. Velho aqui ndo se traduz como pessoa idosa, mas sim no sentido
de alguém que tem muita experiéncia e sabe como espantar tudo o que pode prejudicar a
vida do ser humano. Entdo, ser iniciado é o primeiro dever religioso que permite
beneficiar a protecdo das divindades e que inclui a pessoa verdadeiramente no universo
humano. 34

A iniciagdo no Haiti é feita para responder a um dos motivos seguintes:
responder ao chamado de uma divindade, pelo desejo de se envolver em uma busca
mistica, pelo desejo de obter protecdo suplementar contra os espiritos maléficos, para a
cura de uma doenca inexplicavel. Um dos procedimentos mais importantes é lavar a
cabeca do iniciante como forma de fixar a divindade sobre a cabeca do neéfito. Essa
divindade ou Iwa é considerada como Iwa-mét-tet (divindade dono da cabega). A missao
desse Iwa é guiar a pessoa durante toda a sua vida. A pessoa iniciada se sente protegida.
As vezes, no rito da iniciacdo, é cortado um punhado de cabelo, um pedaco de unha da
pessoa como simbolo da saida do pequeno bom anjo. Esses elementos sdo colocados
num pote e esse pote é chamado pote da cabeca.®® Para Paul,®® o rito da iniciacio
contém duas partes: haussement e kanzo.

Para descrever um pouco como se procede no rito de iniciacdo, tomam-se trés

388 o Métraux,3®®

autores: Paul,*®” Maximilien sendo que existe entre o trio um comum
acordo na descricdo desse rito. Os autores citados continuam sendo os referenciais para
mais embasamento. Maximilien mostra que na cultura afro-haitiana as duas partes do
rito da iniciacdo sdo realizadas com objetivo bem determinado. Elas correspondem aos
momentos de existéncia na vida e na morte como também de acdo de gracas, para

testemunhar a bondade das divindades.
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a) Haussement

Haussement é realizada dentro de uma celebragdo simples. Segundo Paul %
Maximilien®®! descreve todos os passos do ritual haussement. No espago onde a
cerimonia acontecerd, é colocada uma cadeira encostada no pilar central de frente para
os tambores. O iniciante estd presente para ser engendrado. A cabeca € adornada com
um lencol vermelho; lencos de cores vivas e variadas sdo presos nos bracos e no
pesco¢o. As maos estdo carregadas de um buqué de flores silvestres no meio do qual
estd um crucifixo. Essa € uma forma segundo os sentimentos afro-haitianos de
embelezar quem se inicia nos rituais de matrizes africanos.

Depois desse momento, a pessoa iniciada recebe o nome de haussé e € sentada
num sofa. Ao lado dela, permanecem quatro pessoas em pé, de preferéncia pessoas
iniciadas e que presidem a ceriménia. Durante 15 minutos, um grupo de mdsicos fica ao
redor do sofa cantando. Se houver no momento um “pai de santo” presente Ou um
ancido da familia, pega o iniciante pela médo e o conduz a quem coordena a ceriménia
para fazer um juramento a familia rada. O juramento é feito diante de duas imagens: a
cruz de Jesus e 0 govi. Sao essas as palavras do juramento: “eu juro, eu juro, eu juro de
respeitar os poderes dos mistérios da Guinée, de respeitar os poderes dos houngans e de
respeitar os poderes de todos os iniciantes”. Ap0Os esse juramento, o presidente da
cerimdnia impde a mao sobre a cabeca do iniciante. Este Gltimo é reconhecido como
filho da sabedoria (enfant plein de sagesse).3%

Ainda continua a ceriménia com ritual de saudacdo, derramamento da dgua no
chéo pelo iniciante (jete dlo). O iniciante ganha um sofa novo como todos que ja foram
iniciados. Esse sofa é erguido trés vezes antes de ser colocado no centro gritando “ayi

bobo” e as aclamagdes.
b) Kanzo
Na concepgdo de Métraux,**® o rito kanzo permite um contato direto com a

divindade. Coloca o iniciante sob a protecdo de sua loa. E uma prevencdo contra todo

tipo de mal que pode prejudicar a dignidade da pessoa. Quem passa por esse momento é
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purificado e fortificado. Esse rito possibilita ao iniciante usufruir os beneficios
sobrenaturais.

O rito kanzo coloca na pessoa uma forca invencivel. Para Paul,*** é uma
cerimdnia que dura mais ou menos uma semana. Ela comeca com os exercicios de
piedade, meditacdo, purificacdo pelas ablug6es, banhos e culto consagrado a Ayizian. O
iniciante penetra dentro do hunfo. Este ultimo é o espaco sagrado conhecido como casa
das loas. Nesse lugar, a pessoa entra e toma seu banho preparado com diversas folhas de
certas plantas. Depois do banho, a pessoa envelopa seu corpo com um lencol de cor
branca e um lengo da mesma cor sobre a cabeca. Assim, inicia sua reclusdo. A partir
desse momento, a pessoa ndo deve entrar em contato com ninguém de fora. Ela é
obrigada a deitar sobre uma esteira (natte). Sobre esta ultima, ha folhas de mombin e a
pessoa reclina sua cabeca sobre uma pedra posicionada debaixo da esteira. Passa o
tempo na meditagdo e reza. E recomendado neste periodo um regime de alimentos sem
sal. Também deve beber acassan, comer bastante verdura e milho cozido. As comidas
devem ser preparadas sem gordura. Durante esse meio tempo, de vez em quando a
pessoa é ungida em todo seu corpo.

A iniciacdo as divindades recorda a missdo que elas devem realizar. As
divindades em sintonia com o Criador do universo tém a missdo de fazer com que a
terra se torna fértil. As divindades podem fazer com que tudo ocorra bem ou mal.
Tornam a terra fértil, mas também podem tornar a terra infértil. Podem dispensar a
chuva como também podem provocar a seca. Podem fazer germinar as sementes como
também podem destruir as sementes. Podem garantir recortas em abundancia ou podem
arruinar tudo.>%®

A iniciacdo é necessaria para que as divindades protejam a vida da pessoa contra
0s espiritos maus e invisiveis. Estdo presentes constantemente na vida dela. O rito da
iniciacdo tem o objetivo de introduzir a pessoa dentro da fraternidade humana. A pessoa
é convidada a ser solidaria uns com os outros. Ela serd punida por todas as faltas
cometidas e concede a justica, uma justica alta e santa diferente do que os tribunais
concedem, porque esta ultima nem sempre é digna. A verdadeira justica € a justica
divina. Uma justica que nasce pela intercesséo das divindades.3%

O rito da iniciaco faz entender o vodu como doutrina do espirito. E necessario

o rito da iniciagdo, pois facilita & pessoa habilidade de socorrer pessoas doentes com a
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medicina tradicional. Como se percebe, ndo se descrevem o0s passos do ritual, mas
simplesmente se apontam sua importancia e sua ética na vida de quem o recebe. O rito
da iniciacdo € puramente da cultura afro-haitiana, ou seja, do vodu. Este ultimo € o fio
condutor da moralidade e da conduta digna na vida dos camponeses haitianos. A
supressdo dos costumes é indiscutivel. Porém, sdo costumes que podem ser
aproveitados para dinamizar a fé cristd. A pratica cultural afro-haitiana tem muito a
ensinar para o universo dos cristdos doutrinados. Para isso, precisa de uma grande
receptividade sem preconceito. Por tras de todas as préticas do vodu, esconde-se um
valor moral e intelectual que € comum a todos. Por isso, é necessaria uma articulagdo do
Evangelho na perspectiva de interculturalidade.®®’ No geral, quem participa deste rito
tem uma missdo especial de cuidar dos profanos. Socorre os profanos quando tudo
parece dificil.

Conforme Métraux,>*® os ritos da iniciagdo sdo resumidos nos seguintes termos:
coucher des hungno, la reclusion, offrandes au mait téte; cérémonie des boulé-zin,
sortir des initiés e la descenie des coliers. Segue a descricao breve destes termos.

a) Couché des hungno. E no mesmo sentido de coucher des novices ou deita dos
novigos. O termo € africano. No Haiti, é conhecido como houngno. E uma cerimonia
que marca o inicio e precede o periodo de retiro realizado dentro de um santuério. Esse
rito é realizado no domingo a noite seguindo os passos como saudacdo, libacdo e
processao.

b) Reclusion. E um momento secreto que nenhum iniciante deve falar e nenhum
iniciado pode revelar. A pessoa deve permanecer num quarto com as portas fechadas. O
espaco onde permanece o iniciado é conhecido como quarto de reclusdo (chambre
reclusion ou djévo).

¢) Offrandes au mait’téte. Ao sair da reclusdo, é realizada uma pequena
celebracdo em acdo de graca a loa que adota o novo iniciante. Essa parte é reconhecida
como oferenda ao dono da cabeca.

d) Cérémonie des boulé-zin. E uma ceriménia realizada no séabado a noite para
encerrar 0 periodo da reclusdo. Comega com as invocagdes de legba: “legba ouvri barye
a”. E feito também o rito de libag&o diante do tambor e poteau-mitan.

e) La sortie des initiés. Geralmente, a saida dos iniciantes acontece no domingo
de manhd algumas horas depois de boulé-zin. Os houngnd tomam banho e vestem

roupas de cor branca. Usam lenco sobre a cabeca e um chapéu de palha.

*’MAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 70-71.
3BMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 174-189.



127

f) La descente des coliers. Quarenta dias depois da saida, 0s iniciantes
encontram-se num estado de fraqueza que os expde a varios tipos de perigo de ordem
sobrenatural. Os iniciantes se defendem observando as interdicbes e vivendo em
repouso: sem trabalhar, permanecem em casa, ndo saem ao sol nem ao sereno, ndo
comem carne de porco nesse momento, ndo tomam nada gelado e nem comem alimento
frio. Quando completam dezoito dias, consideram-se como em semi-reclusion. A pessoa
vai ao mercado popular com uma pequena cesta solicitando dinheiro. As esmolas que
receber servirdo como custos para uma refeicdo destinada aos pobres. Depois dessa
refeicdo, distribuirdo roupa e outros artigos para os pobres. Os beneficentes rezam pelos
iniciantes. A ceriménia da descida dos colares é a conclusdo do rito da iniciacdo. De
acordo com Paul,*® no rito da iniciagdo tem-se a parte inicial, que é conhecida como

haussement e a parte final chamada kanzo.

3.3.2 Questdo do sacrificio

Loisy*® explica que o sacrificio é uma ac3o ritual, a destruicdo de um objeto
sensivel dotado de vida ou que é o contetido da vida, mediante o qual influenciam as
forcas invisiveis ou para destruir se for prejudicial, perigoso ou também para promover
a sua obra, procurar satisfacdo e homenagem ao sacrificante, individual ou em grupo
para entrar em comunicagio ou mesmo em comunh&o com elas.*%

No Haiti, € comum que as familias organizem festa, denominada comida para as
loas. E um costume africano de modo especial no Daomé oferecer comida as
divindades, pois pensam que quanto mais alimentam as divindades mais poténcia elas
adquirem em sua missdo de cuidar das familias. A comida tem a finalidade de dar forca
as divindades. Todo sacrificio requer derramamento de sangue. Os animais que podem
ser sacrificados sdo galinhas, cabritos, touros. Para as divindades da familia de petro,
geralmente é sacrificado um porco. Sob a aparéncia, o sacrificio responde ao esquema
classico do ritual da imolacdo. Concentra-se num animal as forcas sagradas que o
sacrificador vai liberar. A cor do animal que sera sacrificado na medida do possivel
deve ser a mesma cor preferida da divindade simbolizada. Oferecem-se os animais de

cor branca as divindades aquaticas como dambala wedo, agoué, simbi, clermerzine. Os
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animais de cor preta sdo oferecidos aos guédes, como simbolos dos espiritos mortais. Os
animais de cor vermelha s&o oferecidos aos ogous.*%

O sacrificio como acédo de gracas. Na cultura afro-haitiana, o sacrificio tem
varias formas ou sentidos. E realizado como acio de gracas para agradecer as
divindades por sua atencdo, sua benevoléncia com os sacrificantes. E um ato de
expiacdo para aplacar a ira da divindade irritada por alguma ofensa voluntaria ou
inconsciente, cujos efeitos sdo traduzidos em calamidades de todos os sentidos: doenca,
luto, insucesso dos negocios e outras.

O sacrificio como homenagem anual. O sacrificio se manifesta em homenagem
anual para obedecer a uma tradicdo da familia, cuja inobservancia pode causar
dificuldades contra o individuo ou a familia.

O sacrificio como momento de convivéncia. E uma refeicio realizada a partir de
uma celebracdo familiar. Esse momento é simbolo de que o sacrificante se reconhece
como um ser misterioso. Acha que é capaz de participar e comungar a missdo nas forcas
divinas. Participar das forcas divinas € no sentido de adquirir poder sobrenatural de
invisibilidade, de invulnerabilidade, de sucesso nos negdcios.

O sacrificio como pacto com o mundo invisivel. E um pacto com o mundo
invisivel no cumprimento pelos quais uns e outros encontram beneficios e
satisfacdes.**

O sacrificio como obrigacéo para os mortos. E uma obrigacio para os mortos,
cuja existéncia no mundo supraterrestre se encontraria perdida. E obrigatorio realizar
sacrificios para evitar que o0s espiritos mortais voltem para se vingar dos seus
familiares.*%

Consagracdo das vitimas. A consagracdo dos animais para o sacrificio €
realizada por etapas. No animal é dado um banho. A cabeca, 0 pescoco e 0s pés sdo
lavados com uma agua perfumada, misturada com algumas plantas aromaticas. Depois
seca 0 corpo do animal e pGe mais um pouco de perfume. Os animais machos sdo
vestidos com capa de seda ou veludo da cor preferida da loa em questdo. Acender uma
vela para dirigir as divindades € o costume comum, por isso nos chifres do touro é
colocada uma vela acesa. Essas velas simbolizam a natureza semidivina do animal a ser
sacrificado. Assim, o animal estd pronto para ser imolado. O animal é marcado nas

costas com listras de alimentos secos como milho grelhado, pedaco de cassava e varios
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tipos de bebida como rhum, agua, xarope, café. Antes da morte dos animais, o rito é
obrigatdrio.*%®

Joint*°® trata o sacrificio como oferenda: sdo as refeigdes rituais preparadas com
os diferentes alimentos. As refei¢cbes séo planejadas conforme o gosto ou preferéncia da
loa. As oferendas sdo as comidas secas. E um sacrificio sem sangue. Em relagdo ao
sacrificio com sangue, Joint coloca que € preciso alimentar os animais que serdo doados
como vitimas com um tipo de alimento especifico. Caso 0s animais ndo comam 0s
alimentos, significa que ndo sdo aceitos pelos espiritos. Um dos momentos importantes
no sacrificio € o consumo dos alimentos pelos presentes, porque o consumo dos
alimentos simboliza a comunh&o com os espiritos (loas).

A compreensao € gque as loas, por serem entidades imateriais, apenas saboreiem
a esséncia espiritual do alimento e deixem a substancia para 0s seres humanos. Existe
outra interpretacdo sobre o consumo dos alimentos. Uma vez que alguém entra em
transe e come os alimentos do sacrificio sdo 0s proprios espiritos que consomem a
persona in espirito. De qualquer forma, todos que se alimentam na refeicdo do sacrificio
vao de alguma maneira comungar com o ser sobrenatural que a comida é dedicada. O
alimento do sacrificio pde em comunhdo as pessoas da assembleia consigo, com 0s
outros e com o ser sobrenatural. Pode ser diferente, mas contempla quase a mesma
I6gica numa celebracdo eucaristica, que coloca os fiéis em comunhdo consigo, com 0s
outros e com Deus.

A oferta de alimento para as loas segue a mesma receita da cozinha tradicional
haitiana, mas 0 modo de preparar e de servir € diferente. Uma comida para oferecer as
divindades nao pode ser elaborada de qualquer jeito. A escolha dos alimentos e o modo
de preparo sdo sempre determinados pelos atributos simbolicos e o carater das loas. Ou
seja, pela classe a qual as loas pertencem. Para preparar alimentos em homenagem a
legba, se for carne é obrigatoriamente assar na brasa. Se for um galo, é necessario
repartir em quatro pedacos. Ndo pode quebrar 0s 0ssos. Essas oferendas sdo preparadas
com um pouco de azeite e s&o servidos numa cabaca vermelha.*%’

O sacrificio como bode expiatério. Numa oferenda com sangue, o animal
imolado torna-se uma espécie de bode expiatério. Ele assume todas as falhas e
esperangas de cada um. O sangue derramado simboliza o coletivo. Cada um se oferece

pelo bem de seu irmdo. O sangue derramado coletivamente é uma espécie de pacto que
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compromete todos a serem responsaveis e solidarios uns com o0s outros. Assim como o
proprio Deus conclama “ougo o sangue de teu irmdo, do solo, clamar para mim” (Gn
4,10). O sangue é simbolo da vida, moradia da alma e a alma é o principio da vida. A
finalidade do sacrificio é levar as familias a viver em comunhdo fraterna. O sangue
refere-se ao ser supremo, dono da criagdo e dispensador de toda a misericdrdia e de
bondade. O ser supremo é o Granmet, 0 Grande Mestre qualificado como Bondye, em
portugués Deus Bom. O sacrificio expressa um sentimento de dependéncia em relacao
ao ser transcendente e de uma necessidade para Ihe prestar a devida homenagem.%®
Bernand*®® admite que os sacrificios dos animais s&o necessarios para fazer comida das

divindades.

3.3.3 Questdo de musicas e dangas

O primeiro instrumento que simboliza a musica na cultura afro-haitiana é o
tambor. Este é utilizado para tocar os ritmos das dancas da cultura afro-haitiana. Tocar
tambor é celebrar a vida. E mexer com todas as energias da natureza. As loas acordam.
A musica deve ser bem ritmada. Caso contrario, ela causa desordem, caos e desarmonia.
As energias ndo acordam. Por isso, o tambor é tocado por quem adquire o dom. Na
concepgdo afro-haitiana, uma musica bem tocada espanta todos os espiritos maus. Ao
tocar a musica, os presentes fazem movimentos no sentido de se libertar das mas
energias e adquirir boas energias. O mundo sem harmonia é o mundo de caos.**® O
tambor é simbolo por exceléncia da cultura afro-haitiana. E a voz dos espiritos como
também receptaculo dos espiritos.

A danga sagrada € denominada danse loa. Ocupa um lugar preponderante nas
celebrages afro-haitianas. O objetivo da danca € atrair os espiritos (loa) no sentido de
energia. O dialogo com o0s espiritos, ou seja, com as energias € mantido mediante as
cancles. Estas Ultimas determinam a qualidade ou atributo da loa pelo qual presta
homenagem.*!

No entendimento de Mennesson-Rigaud,**? a danca dos negros é oriunda da
Africa com a chegada dos africanos a Santo Domingo e por essa mesma razio ela é
comum a todos os afro-haitianos, ou seja, a todos que nasceram a partir da colénia de

Santo Domingo. A dancga dos negros € chamada calenda. Além dessa danca, existem
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outras de origem africana, a chica, mas muitos consideram também como calenda. H&
outro tipo conhecido como vaudoux. Este Gltimo ndo é apenas uma dancga, porque
segundo alguns negros de aradas, sdo seitas do vaudoux. Para os que conhecem 0s
principios e as regras, vaudoux significa um ser todo poderoso e sobrenatural. Do
vaudoux dependem todos 0s eventos que passam nesse universo.

Para Paul,**® as dancas como os cantos sdo rezas, rezas-tributos que, por sua
poderosa evocagdo, ajudam a atualizar as loas e fortalecem o sentimento de sua
presenca. Ao realizar uma danga, representa-se uma loa e se vive seu simbolo.

Segundo Paul,*** a danca é o elemento cultural mais precioso que o negro trouxe
para a Ameérica. A danca foi muito ligada a vida dos negros e passou a ser despercebida
aos olhos dos colonizadores. Em certos lugares, a danca era um dos elementos que
permitiu conservar as divergéncias tribais. Por isso, era permitida pelos colonizadores.
As sociedades de dancas, livres em suas funcdes contribuiram para manter a
heterogeneidade cultural e religiosa dos grupos de escravos, diminuindo seu poder e
suas possibilidades de revolta. Nao atrapalhou a administracéo colonial.

Em Santo Domingo, a formacdo dessas sociedades inquieta a administracdo
colonial. Sendo assim, as dangas como petro, suscetiveis de excitar os negros para fazer
revolugdo, nunca foram proibidas. Eram consideradas como passatempo dos negros.
Existem varios tipos de dancas de origem africana, mas que sao infiltrados por algumas
dancas europeias. Ainda ha diversas modalidades de dancas que sdo criadas em Santo
Domingo. As dancas séo reagrupadas como sagradas e profanas.

Paul*®® discorre sobre a danca sacralizada. As dancas consideradas como
profanadas sdo le Banda, le Congo, le Djuba ou Matinique. As dancas sagradas sao do
tipo rada, congo e petro seguindo os ritos da religido popular. Ao lado dessas dancas,
surgem outras como Ibo, Mahi, Nagb e Congo. Outras dancas levam o nome de loas
como Zaka, Bada, Guédé Zaraigné (araignée), Pétro, Quita, Bumba. Ha também
dancas miméticas como du vod( du yavalu-doba (dos bas), du Nago, du Bada, de Ibo,
du Djuba ou Matinique.

Quando varios musicos ou bateristas se encontram para tocar tambor, cada um
deles toca um tom diferente, mas a harmonia entre todos faz a unidade. Cada rito de

mausica € associado a um espirito (loa). Geralmente existem trés tambores com tamanho
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diferente quando se refere ao rito rada. A forma dos tambores é sempre igual. O tambor
com tamanho maior € chamado adjuntd ou manman. A medida desse tambor € mais ou
menos um metro. O segundo tambor é chamado hounto. A terceira é conhecida como
boula. Cada um desses tambores é tocado de uma forma diferente. O assim chamado
manman é tocado com a méo e um pequeno malho de madeira. O hounto é tocado direto
com a mao ou com a mao esquerda e haste bifurcada segurado na méo direita. O boula
sempre vertical é batido com dois pauzinhos. Os tambores sdo acompanhados com
ogan. Este ultimo é uma pequena sineta de metal, que é tocado com uma haste de ferro.
E a combinagio dessas musicas que convoca a presenca da loa.

No ritual para as loas petros geralmente servem dois tambores. O tamanho é
menor que o do ritual rada. Os tambores tém a forma de um y. Assim como no ritual
rada, o tambor maior leva 0 nome de manman, ou seja, gros baka. O tambor de
tamanho pequeno leva o nome de filho (pitit), ou seja, ti baka. No rito de petro, o
tambor menor é mais importante. E tocado direto com a palma da mao. O som grave do
manman é chamado ralé. O som menor do pequeno é chamado taille.

Além dos tambores dos rituais rada e petro, existem também tambores de outros
rituais. O rito congo tem uma orquestra com trés tambores de tamanhos diferentes.
Esses tambores tém o nome de manman (tambor maior); timebal (tambor medio) e ti-
congo (tambor menor).

Tambor djouba ou martinique é tocado quando a cerimonia é dirigida a Zaka. O
djouba é um barril de aduela. Tambor ibo é do rito petro. E uma caixa em forma de
cilindrica. Esse tambor é feito de couro de ovelha.

Tchatcha é uma sineta feita com fruto de cabaca e é fornecido com uma alca que
0 atravessa diretamente. Dentro da cabaca tem grdo. Quando mexe, da um barulho
metalico.**® A musica e a danca tém um papel fundamental na cultura afro-haitiana. As
musicas contém ritos especiais. A musica religiosa afro-haitiana ndo é um acessorio ou
uma comodidade externa, mas € a prépria vida de oracdo em plena forma. Esta ligada a
palavra como a palavra ao pensamento, 0 pensamento a alma e alma ao Espirito Santo.

A m0sica ja é oracdo.*!’

MBMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 159-162.
APARICOT, Jean. Vodou et Christianisme. In: KINKUPU, Léonard Santedi; HEBGA, Meinrad;
BISSAINThe, Gérard. Des prétres noirs s ’interrogent, p. 250.



133

3.3.4 Questdo da crise da loa

A crise de loa é no sentido de que a pessoa entra em transe. Ela é possuida por
uma divindade especifica. E a influéncia da ideia de uma possessdo de um ser humano
pela divindade. N&o é teomaniaca, o carater maniaco é infirmado pelo fato evidente de
que essa crise pode ser provocada ou retirada por um conhecedor. Nd&o é um
desdobramento da personalidade, pois a crise por cada pessoa aparece de forma
diferente. Uma personalidade desdobrada ndo se manifesta sem um carater pessoal.
Deve ter uma manifestacao de personalidade adicional, pois durante a crise o eu pessoal
ndo se torna neutro. A consciéncia ndo é totalmente neutra. Depois da crise, o individuo
é capaz de lembrar todos os gestos que fez e tudo o que foi falado.*®

A crise da sinais de sensacdo de cansaco muscular, de lassitude nos membros,
vertigem com diminuicdo progressiva das faculdades superiores. O individuo tenta seu
equilibrio andando devagar com a ponta do pé. Durante a crise de possessdo, ndo existe
nenhuma personalidade estranha que substitui a pessoa. Quem passa pela crise de
possessdo sente depois uma energia consideravel no pescoco. A sensacdo passa pela
coluna vertebral e por todos os membros do corpo.**?

No ponto de vista de Bastide*?® como também nos ditados populares, a pessoa
que entra em crise de loa leva o nome de cavalo de loa. Porém, uma Unica pessoa pode
ser cavalo de muitas loas ao mesmo tempo, sendo que existe um que € dono da pessoa.
Este ultimo é o que escolheu a pessoa desde seu nascimento. A pessoa pode receber
dupla dimenséo de possessdo, isto é, guedé e loa. Ghede € o estilo mais comico e a loa é
0 estilo de possessdo mais tragico. Bastide tenta fazer uma aproximacdo dessas
manifestacdes no Brasil com o banto, é um orixa mais caboclo, e também entre as minas

de Maranh3o, que sdo vodun ou divindades mais tabosa. Bastide*?* concluiu que

esse sistema é rompido no Haiti, no sentido que — por falta de um controle
enérgico tradicional — pode-se ser possuido por diversos Vodu e ndo apenas
por duas categorias diferentes de deuses, uma loa e um Ghede. Devemos
notar, ademais, que se a mitologia africana desapareceu, (...) 0S transes
misticos seguem as normas africanas; tudo pode se passar como se a memdria

motriz fosse mais coerente e duravel do que a memoria lembranca.
Bernand*?? ndo se refere & crise das loas, mas ao rito de possessdo. Bernand

interpreta a crise das loas, ou seja, estado de transe como manifestacdo psicopatoldgica.

Defende que a possessdo ndo é a unica forma de entrar em contato com as divindades,

A8MAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 31.
A9MAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 31.
420BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 132.

4“21BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 132.

422BERNAND, Carmen. La chevauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 3.
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porque elas podem se manifestar também num sonho, ainda numa floresta ou ao lado de
um rio. Bernand*?® mostra como se pode atrair as divindades num espago sagrado.
Assim procede como sacerdote: traca no chdo uns desenhos denominados veve. O veve
recorda “blasons” do Benin e as figuras em forma de cruz do Congo. No Brasil, nos
cultos de umbanda, é conhecido como os pontos riscados. As divindades podem
esconder num objeto conhecido como cruches.

Bernand*?®* ainda revela o processo pelo qual se deve observar a descida das
divindades. S&o muitos os ritos. Entre esses existem as bandeiras bordadas carregadas
por duas mulheres anunciando a chegada da divindade; formulas de encantarias

pronunciadas pelos chefes das cerimdnias e alguns ritos de musicas.

3.3.5 Questdo de guéde*®

Os ghedes nédo séo loas, mas séo os defuntos. S&o os génios da morte, donos de
cemitérios. Sdo considerados como guardides do fogo. Os ghedes sdo originarios de
Dahomé. Guede foi uma divindade do cld dos Guédevi, moradores mais antigos
conhecidos no Daomé. As pessoas desse cla exerciam como profissdo serem coveiros.
Esse cla foi deportado ao Haiti, ou seja, naquele tempo em Santo Domingo. Quanto ao
congo ou lemba, é divindade cuja origem é do continente africano, mas ndo sdo da
familia dos fons e de yorouba.*?® Conforme Bastide,*?’ eles pertenciam a um povo
conquistado pelos fons, os ghedevi. Bastide*?® emenda o seguinte a respeito do povo
ghedevi.

Constituia a casta dos coveiros antes de escapar a seus sortilégios magicos 0s
fons os terem vendido como escravos, tornaram-se aqui 0s génios dos
cemitérios e da morte; 0os Ghede aparecem sob a forma de agentes funerarias,
com velhas sobrecasacas e cartola, seja como cadaveres, com tempdes de
algodédo nas narinas, na boca e um pano amarrando o queixo (Bardo Labodo,
Baréo Cruz, Bardo Cemitério, Ghede Nibo).

Os espiritos ghedes se apropriam de um nome das tribos africanos dos primeiros
tempos da dinastia das tribos dahomeano. Conforme Maximilien,*?° essas tribos tiveram

como costume enterrar os mortos depois de repartir a cabeca do tronco. Tal costume foi

42BERNAND, Carmen. La chevauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 3.

424BERNAND, Carmen. La chevauchée des dieux: le vaudou haitien, p. 3.

425A palavra guéde segue varios ortografos. Segundo os autores, cada um adota uma forma diferente.
Neste texto, o termo guéde sera citado conforme o autor referido.

426K ERBOULL, Jean. Le vaudou: magie ou religion?, p. 61.

427IBASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 132.

428BASTIDE, Roger. As Américas Negras, p. 132.

429MAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 120.
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proibido pelo rei Ouegbadja no século XVII. Desde entdo, foi aplicado o nome de ghede
as divindades dos ritos funerarias. Assim como Kerboull, Maxilien concorda que o0s
guédes sdo da Africa e, principalmente, os ritos que eles representam sdo proximos as
modalidades dos ritos egipcios que consagraram 0s processos de orsirificacdo das
personagens reais e dos mortos. Essa esperanca egipcia é idéntica a dos africanos que as
realizaram anéalogas. O Egito dominou a Africa. Os rituais osirianos estdo registrados no
livro dos mortos dos egipcios. Esses rituais tém o objetivo de revitalizar os reis idosos a
quem o povo impunha anteriormente a morte ou o suicidio. Esse drama real foi terrivel
e um dos fara6s que foi formado na Grécia decidiu escapar dessa pratica. Ao invés de se

submeter & ordem dos sacerdotes da porta do ouro, prefere se matar.**°

3.3.7 Celebracéo particular (em casa)

No Haiti, as celebragfes de matrizes africanas tém um papel social muito
importante na coesdo das comunidades familiares. No interior do Haiti, nos lugares
distantes, lakou representa espaco familial composto de uma casa em espiga, de um
sOtdo, de uma cozinha e de um espaco de plantas espinhosas. O lakou é reduzido a uma
pequena unidade de familia. Sdo véarias familias que usufruem da mesma heranca,
construiram suas casas e um pedaco de terra para o sustento. Reunindo todas as familias
é chamado de grande lakou. Na verdade, lakou é o nome de uma associacdo de familias.
Estas construiram suas casas em forma retangular, conhecida popularmente como casa
boca de porco (djol kochon). No lakou, algumas familias fizeram seus timulos. Nos
tumulos, uma cruz grande é implantada. Essa cruz simboliza a morada da loa, ou seja,
0s espiritos dos mortos. O espirito dos mortos é denominado como Baron Samedi.*3

A celebragdo em casa recebe diversos nomes: manje loa, ceriménia vodu, danse
loa, manje lesen ou lézanj. A celebracdo doméstica € uma celebracdo que algumas
familias fazem a cada ano, principalmente no més de dezembro. Essa celebracdo é
realizada no lakou, conhecido como magia. Esta Gltima ndo tem sentido da palavra
magica, mas sim expressa o lugar onde habitavam os avos, onde nasceu a maioria da
familia. Esse lugar é sagrado. Nao pode ser vendido por ninguém. Caso seja vendido

por alguém da familia, aquele que vendeu esse espaco pode sofrer graves

BOMAXIMILIEN, Louis. Le vodou haitien: rite rada-canzo, p. 120.
BIOFPRA. Le vodu: pratiques, langages, strutures occultes, instruments de menaces, persécution et rites,
p. 12.
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consequéncias, pois a familia ndo tem mais 0 espaco sagrado para renovar suas
energias.**?

Numa celebragdo dessas em dezembro ou no inicio de janeiro, todos os membros
da familia sentem a obrigacdo de estar presente naquele momento, para comemorar e
renovar a sua energia, sendo do exterior ou mesmo de outra parte do Pais. Essa
celebragdo é muito importante porque ajuda a manter o vinculo familiar.**® Nesse
momento participam todos, independentemente de sua confissao de fe.

Quanto as celebracbes particulares, refere-se mais as pessoas que vivem no
interior. S&0 essas pessoas que conservam a originalidade da cultura afro-haitiana. Além
do més de dezembro que tem muitas celebragcdes nas familias em homenagem aos loas,

434 existem também outros momentos da familia de

sobretudo as loas da familia de petro,
homenagem as loas, por exemplo, depois da realizacdo dos sacramentos da iniciacao a
vida crista: batismo e primeira eucaristia.

Muitos realizam uma celebracdo paralela a celebracdo da Igreja Catdlica para
homenagem a sua loa. Na primeira eucaristia esse momento é conhecido como case
gato. Este ultimo é de grande importancia na familia para o desenvolvimento integral da
crianga. Outra ocasido de celebracdo é o casamento. Antes de casar na Igreja, existe o
que se conhece como casamento mistico. Isso é uma forma de proteger o individuo nas
situacOes dificeis. O casamento segue o ritual da Igreja Catdlica, mas € um casamento

realizado com uma entidade divina.*%®

4220FPRA. Le vodu: pratiques, langages, strutures occultes, instruments de menaces, persécution et rites,
p. 12.

430FPRA. Le vodu: pratiques, langages, strutures occultes, instruments de menaces, persécution et rites,
p. 13.

434 MENNESSON-RIGAUD, Odette. Noél vodou en Haiti. In: Presence africaine, p. 37-59.

45 OFPRA. Le vodu: pratiques, langage structures, occultes, instruments de menaces, persécutions et
rites, p. 13.



4 INCULTURACAO DA FE COMO PROJETO DA REVELACAO DE DEUS
EM CRISTO

No percurso realizado até agora, tentou-se defender e mostrar o elemento
africano, “o vodu”, como manifestacdo central e sintetizadora da cultura popular afro-
haitiana. Sob essa Otica, 0 vodu perpassa todas as dimensdes culturais do povo afro-
haitiano (crencas, provérbios, cosmovisao, medos e esperangas).

O cristianismo no Haiti € um cristianismo do vodu-cristdos, quer dizer, de
pessoas que expressam a fé cristd com as categorias do vodu. E é dessa forma que
expressam sua compreensdo em relacdo a inculturacdo da fé. Ndo é o caso a ser
examinado nesse capitulo, pois serad aprofundado no capitulo quinto.

Agora, 0 objetivo € abordar a inculturacdo da fé de ponto de vista das ciéncias
humanas como também da historia e dogma. Assim, propde-se analisar a inculturacao
da fé como projeto da revelagdo de Deus em Cristo sem exclusividade. Para isso, serdo
seguidos trés passos. Primeiro, volta-se a analisar os conceitos relativos a cultura e a
inculturacdo. Segundo, estuda-se a alianca de Deus com o povo de Israel. Terceiro,
serdo apresentadas algumas pistas sobre a salvacdo mediantes as culturas.

Enfim, o Espirito Santo e a Igreja dos apdstolos serdo considerados como

principios basicos para a inculturagdo da fé.

4.1 Os conceitos relativos a cultura e a inculturagao

Em relacdo a cultura ja foram apontadas algumas pistas no segundo capitulo,
agora brevemente da-se continuidade a sua compreensdo. A seguir o vocabulo
inculturacdo na logica deste estudo serd estudado como modo de descolonizar as
culturas locais, decifrando os seus entendimentos e diversas expressdes e partindo do
principio que legitima a colonizagdo mental das culturas ndo europeias assim como se
fosse a inculturacéo da fé. Por isso, ao abordar a questdo de inculturacdo a atencéo se
baseia nos seguintes pontos: a) Aculturacdo como modo de legitimar a colonizagdo das

culturas ndo europeias; b) O mérito da expressdo enculturacdo no processo de
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inculturacéo; c) Inculturacéo da fé como processo continuo; d) Analise da inculturagéo
da fé a luz do Magistério da Igreja; e) Compreensdes do conceito de cultura que nédo
admitem a inculturacdo da fe; f) inculturacdo como purificagdo da mentalidade

escravizadora.

4.1.1 Compreensdo do conceito de cultura

O conceito de cultura nas ciéncias humanas requer dois sentidos: subjetivo e
objetivo. Subjetivamente, cultura conota a ideia de um alto grau de desenvolvimento. E
o resultado de um esforco perseverante, principalmente no contato com as fontes
impereciveis dos grandes pensadores. Objetivamente, cultura é um fendmeno
essencialmente social, criado pelo grupo, por ele transmitido no tempo, de geracdo a
geracdo, e difundido no espaco, propiciando as combinagdes mais ricas e complexas dos
fendmenos de aculturacio.**® Na compreensdo de Niebuhr,**” “cultura é o ambiente
artificial e secundario que o homem sobrepGe ao natural. Ela abrange linguagem,
habitos, ideias, crencgas, costumes, organizacdo social, artefatos herdados, processos
técnicos ¢ valores”.

Azevedo**® coloca em didlogo varios autores antes de chegar a uma definicéo
para 0 conceito de cultura. Nessa direcdo, o autor analisa varias perspectivas
interdisciplinares a respeito do conceito de cultura. Ele propbe uma definicdo no
contexto de entender a cultura a partir da indefinigdo a um conceito operativo para a
inculturacdo. Segundo sua percepcdo, para tratar da inculturacdo, é necessaria uma
apreensdo da nocdo de cultura. Assim sendo, menciona o artigo de Ary Roest Crollius**®
gue, numa abordagem de antropologia cultural, apresenta uma ideia de cultura em
conexdo com a inculturagdo. Para Azevedo, Rost situa o significado de cultura num
plano filoséfico, que fornece um instrumento utilizavel no contexto teoldgico da
inculturacéo.

Para um dialogo interdisciplinar conforme Azevedo, Rost, além de dialogar com
a filosofia e a teologia, envolve também a historia, a antropologia cultural, social e a

sociologia. Na concepcéo de Azevedo, a reflexdo de Rost quanto a cultura € a melhor

4¥BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 131.
4INIEBUHR, H. Richard. Cristo e cultura, p. 54.

$EAZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacdo teorica, na perspectiva de uma evangelizacao inculturada, p. 314.
4%ROEST, Crollius Ary. Inculturation and the meaning of culture. In: Gregorianum, n. 61, 1980, p. 253-
274.
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explicacdo desse conceito, sobretudo no contexto da diversidade dos enfoques culturais.
O pensamento de Rost estd na mesma linha do que Geertz entende por cultura.

Azevedo*4?

elencou algumas tendéncias ou aproximacdes que dominam o uso do
termo da cultura. S&o trés que serdo apresentadas.

A primeira € de carater humanista. A cultura é o cultivo do espirito da pessoa,
dos recursos intelectuais e morais do individuo e dos grupos ou comunidades humanas.
Esta primeira tendéncia de compreensdo da cultura é refutada por Bigo e Bastos de
Avila,*** pois para ambos o significado da cultura é muito mais amplo. Trata-se de
conjunto das normas de conduta vigentes em determinado grupo, relativo ao fazer, ao
Viver e ao conviver.

O segundo enfoque de cultura vincula-se a etnologia, ciéncia que estuda
precisamente a diversidade das manifestacdes da pessoa, através dos inimeros grupos
ou comunidades dispersas pelo mundo.

O terceiro e ultimo enfoque de cultura pressupde o segundo e entra na
elaboracdo tedrica que se faz no contexto da antropologia cultural para aprofundar o
sentido da diversidade cultural, suas causas e explicagdes. O resultado desse estudo
pode ser definido mais como teorias da cultura do que propriamente conceito de cultura.
Ao explicitar essa teoria, tem-se presente aproximacdo e integragdo de elementos que
permitem, em conjunto, uma leitura das culturas apreendidas na sua diversidade pela
etnografia e por ela descritas para o estudo etnoldgico, que é parte da antropologia
cultural e social. Sao algumas posic¢des sobre a definicdo da cultura. Essas tendéncias
servem como informagdes, mas elas contribuem de certa forma para concretizar a
compreensdo da cultura em funcéo do problema da inculturacgéo.

Segundo Azevedo,**? o antropdlogo Keesing**® apresenta outra compreenséo do
conceito de cultura. Ao invés de partir da filosofia num conceito abstrato, parte da
realidade considerando os dados empiricos da existéncia da diversidade de grupos e
comunidades que a etnografia detecta e descreve. Para Keesing, cultura é isso. A
articulacdo dos estudos no ambito da antropologia fisica da unidade biol6gica do
homem e no a@mbito da etnologia da diversidade sociocultural numa perspectiva

evolutiva de adaptacdo e mutacdo mostra que mantido, em longo prazo, o projeto

#“0AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturacdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacdo teorica, na perspectiva de uma evangelizacao inculturada, p. 322.

#1B1GO, Pierre; BASTOS DE AVILA, Fernando. Fé cristd e compromissso social: elementos para uma
reflexdo sobre a América Latina a luz da Doutrina Social da Igreja, p. 272.

#2AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacdo teorica, na perspectiva de uma evangelizacao inculturada, p. 324.
43KEESING, Roge M. Theories of culture. In: Annual Review of Anthropology 3, 1974, p. 73-97.
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bioldgico do homem constantemente ele é especificado, diversificado ou eliminado
parcialmente pelo aprendizado e pela pratica cultural em ordem a tornar possivel a vida
humana em contextos ecologicos muito distintos. As interacfes dos componentes
bioldgicos e culturais do comportamento humano revelam como é estéril trabalhar com
um conceito do homem reduzido & natureza pura e que ndo leva em conta essa
interdependéncia entre o bioldgico e cultural no humano, que se processa em quadros
ecologicos e sociais definiveis. Qualquer que seja a absolutizacdo do determinismo
cultural é sustentavel apenas em termos de ideologias. Essa absolutiza¢do cultural as
vezes é realizada em nome de fé. Com certeza, a fé nesse contexto se torna uma falsa
ideologia.***

Azevedo, ap06s analisar varias concepcGes quanto a cultura, pde em Xxeque
algumas tematizacGes de Keesing como sua aproximacao ecoldgico-arqueoldgica no
cenario da antropologia das culturas que dominavam entre os anos 60 e 70. Essa
tendéncia tedrica concebe a cultura como sistemas em permanente adaptacdo. Outra
ordem de respostas trata as culturas como sistemas na ordem de ideias. Porém, Azevedo
relata que Keesing ainda oferece trés tendéncias maiores, porque disserta a cultura como
sistemas cognitivos, estruturais e simbdlicos. A primeira abordagem, reforca Azevedo, é
retratada por Goodenough** e comprova que a cultura de um grupo ¢ “tudo aquilo que
alguém deve saber ou crer para agir de modo aceitavel aos membros”.

Para Goodenough,**® cultura é organizagdo. E “forma das coisas” que o povo
tem na cabeca. A segunda tendéncia, cultura como “sistemas estruturais”, encontra seu
discipulo Levi-Strauss, pois para ele as culturas sdo como “sistemas simbolicos” e que
sdo criacbes cumulativas da mente.

Por fim, a terceira tendéncia, cultura como “sistemas simboélicos”, tem 0s
protagonistas Louis Dumont, Clifford Geertz e David Schneider. Entre estes, Geertz
defende que as culturas sdo sistemas de simbolos e de sentido partilhados pelos grupos
humanos. Em oposi¢cdo aos outros autores, para Geertz, os sentidos e as significaces
ndo estdo mentalmente e reflexamente internalizados nas pessoas. No raciocinio de
Geertz, os sentidos e as significagdes incorporam na agdo e na interagdo mutua das

pessoas. Como se percebe séo varias posicdes em relacdo ao conceito de cultura. Sem

444 A falsa ideologia quer dizer negar o verdadeiro sentido ou ou ideal da fé.

445 GOODENOUGH, WH. Cultural antropology and linguistics. In: Garvin, Paul. Report of the seventh
annual round table meeting on linguistics and language study. Gorgetown Univ., Washington DC,
Monogr. Ser. Land and Ling.

446 GOODENOUGH, WH. Cultural antropology and linguistics. In: Garvin, Paul. Report of the seventh
annual round table meeting on linguistics and language study. Gorgetown Univ., Washington DC,
Monogr. Ser. Land and Ling.
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ampliar muita esta reflex&o, enumera-se, entdo, como Azevedo concebe o conceito de

cultura. Sua definicdo abraca todas as posicdes a respeito da tematica:

Cultura é o conjunto de sentidos e significacdes de valores e padrdes,
incorporados e subjacentes aos fenémenos perceptiveis da vida de um grupo
social concreto, conjunto que, consciente ou inconscientemente, é vivido e
assumido pelo grupo como expressdo prépria de sua realidade humana e
passa de geragdo em geracdo, conservado assim como foi recebido ou

transformado efetiva ou pretensamente pelo préprio grupo.447
Na verdade, Azevedo tenta sintetizar todas as tendéncias de aproximacéo da

explicacdo do conceito de cultura. Essa definicdo contém o que se chama de “ethos**®
cultural”, quer dizer, “modo de viver”**® e de habitar eticamente o mundo que

caracteriza uma comunidade historica enquanto tal em sua historia. Suess,*°

por sua
parte, analisa a construcdo do conceito de cultura e o entendeu como convencao
cognitiva para poder discutir e comparar aspectos da realidade. Examina a cultura como
realizacdo do espirito humano.

Em oposicdo a Suess, Azevedo®! aborda o tema como o dinamismo social
peculiar pelo qual um grupo humano vive, sente, se relaciona, organiza-se, celebrar e
comunica a vida. Desse modo, a cultura vive na realidade concreta de seus membros, no
seu modo de agir, de ser e de se expressar. Na Gaudium et Spes, “a palavra cultura
indica (...) todas as coisas por meio das quais 0 homem apura e desenvolve as multiplas
capacidades de seu espirito ¢ do seu corpo”.*? Para Dussel, cultura pode ser descrita

como:

Conjunto organico de comportamento predeterminados por atitudes diante
dos instrumentos da “civilizagdo”, cujo conteido teologico ¢ constituido
pelos valores e simbolos do grupo, isto €, estilos de vida que se manifestam
em obras de cultura e que transformam o d&mbito fisico-animal em um mundo

humano, um mundo cultural #°3

“TAZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e inculturagdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacdo teorica, na perspectiva de uma evangelizacao inculturada, p. 336.

480 ethos de um grupo ou de uma pessoa é o complexo total de atitudes que, predeterminando os
comportamentos, formam um sistema, fixando a espontaneidade em certas fungdes ou instituicGes
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diferentes ante 0 mesmo objeto e um modo diferente de usa-lo. O ethos entdo é em grande parte
incomunicével, permanecendo sempre no horizonte de uma subjetividade. Os modos que vao
configurando um caréter préprio sdo adquiridos pela educacéo ancestral na familia, na classe social, nos
grupos de funcdo social, estavel, dentro do &mbito de todos aqueles com os quais se convive constituindo
um nés (DUSSEL, 1997, p. 28).

#9DUSEL, Enrique. Caminhos de libertagéo latino-americano, tomo I, p. 10.

40SUESS, Paulo. Evangelizagdo e inculturagdo: conceitos, questionamentos, perspectivas. In:  ANJOS,
Marcio Fabri dos. Inculturacéo desafios de hoje, p. 21.

BIAZEVEDO, Marcello de Carvalho. Viver a fé crista nas diferentes culturas, p. 27.

2GS, n. 53.

43DUSSEL, Enrique. Oito ensaios sobre a cultura latino-americana e libertacéo, p. 32.
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Essa descricdo é situada em nivel estrutural, que permite, porém, ser ainda
fundado ontologicamente. Pode-se, por ‘“cultura”, apropriar-se das palavras de

Brassiani,*>*

pelas quais cultura ¢é entendida “como o fator de diferenciagdo e
especificidade que perfaz a identidade de cada grupo social ou de cada povo”. E o
sentido e valor que cada grupo humano atribui a suas relagdes, acdes ou coisas. “A
cultura é o suporte simbolico para a identidade social e para a comunicacdo dos grupos
e povos”.*® Ela faz parte da linguagem humana. E condigio de possibilidade das agbes
e interagcOes humanas. E a partir dessa compreensio para a expressdo “cultura”, que se

pretende perceber a inculturacdo da fé.

4.1.2 Inculturacao da fé como modo de descolonizar as culturas locais

Entre muitos sentidos que poderéo ter a palavra inculturacdo, o que interessa na
perspectiva da pesquisa € a sua acepc¢do teoldgica. Mesmo assim, € imprescindivel
considerar a componente antropolégica cultural, pois sem ela ndo se pode compreender
plenamente a inculturacdo. Esta tltima “é uma qualificagdo especifica da relagdo fé e
cultura e do consequente modo de evangelizar”.**® E articulagio entre fé e cultura a luz
do evangelho. Como diz Suess, inculturagdo “visa a uma aproximacéo radical e critica
entre o evangelho e a cultura”.*®” Ainda para Bastos de Avila,*® inculturacio é um
processo diretamente ligado a missdo da Igreja de evangelizar. Ela recupera uma das
caracteristicas primordiais da missdo do cristianismo, que é de proporcionar a fé a
indole da cultura dos que a acolhe e a vive.

Ao tratar da inculturacdo, ¢ necessario recordar que “a Comissdo Teologica
Internacional teve varias vezes ocasides de refletir sobre as relagdes entre fé e

cultura”.**® “O termo inculturacdo entrou nos documentos oficiais do Magistério da

454BRASSIANI, Itacir. Nem judeu, nem grego: a inculturagdo do Evangelho a partir de Rm 9-11. Estudos
biblicos 41, p. 76.

45SBRASSIANI, Itacir. Nem judeu, nem grego: a inculturacdo do Evangelho a partir de Rm 9-11. Estudos
biblicos 41, p. 76.

6AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Viver a fé crista nas diferentes culturas, p. 29.

47SUESS, Paulo. Evangelizacdo e inculturacdo: conceitos, questionamentos, perspectivas. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos. Inculturacéo desafios de hoje, p. 35.

48BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 231.
49COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fé e inculturagdo. Disponivel em:
<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-
inculturazione_po.html> Acesso em: 28/06/2021.
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Igreja na instrucdo da Congregacdo da Doutrina da Fé intitulada Liberdade cristd e
libertag&io”. 460

A expressdo “inculturacdo da fé” foi abordada diretamente em 1984 no estudo
sobre o Mistério da Igreja em vista da preparagdo para o Sinodo extraordinario de 1985.
Antes deste ano, a temética também ganhou destaque em 1979 pela “Comissao Biblica
Pontifice” & luz da Sagrada Escritura.*® Com o passar do tempo, tornou-se muito
importante dentro do cristianismo e de suma importancia no Magistério da Igreja. Apos
o Concilio Ecuménico Vaticano Il, foi objeto de reflexdo da Igreja universal e de uma
maneira especial nas igrejas da América Latina, da Asia e da Africa.

Brighenti®2

entende que a expressdao de inculturacdo sempre foi objeto da
reflexdo na historia do cristianismo. Como ressalta Bastos de Avila,*®® a inculturacio na
atualidade procura captar um conceito antropoldgico e cultural, mas esse processo é
vigente na Igreja desde seu comecgo. A Igreja desde os seus primérdios entrava em
contato com as diversas culturas, judaica, grega e romana, quando realizava o trabalho
de evangelizacdo dos chamados povos barbaros que se instalavam no Império
Romano.4%4

Nos dias atuais, a questdo assume um carater pertinente focalizado nas
discussbes desencadeadas pelo Concilio Vaticano 1l que visa ao fim do
eclesiocentrismo. O fato é mais visivel nas culturas ndo europeias. Uns dos motivos
principais, que estimula essas reflexdes, € evitar a propagacdao de uma cultura universal
dominadora, invasora e colonizadora em diversas disciplinas das ciéncias humanas.
Também se torna relevante porque instiga uma tomada de consciéncia do valor e do
direito de cidadania das culturas autdctones. De ponto de vista eclesial, a inculturacdo
interpela muitos fatores, particularmente a liberdade religiosa, o progresso hermenéutico
biblico e o resgate da universalidade das igrejas locais.

De fato, o cristianismo hoje € multicultural, ecuménico e macroecuménico. A
relevancia e a pertinéncia da inculturacdo é como inculturar o evangelho, pois ao longo
da historia do cristianismo, ela, (a inculturacdo), sempre foi uma preocupacéo. Por isso,
a expressdo ndo exige apresenta-la como obrigacdo, pois sempre teve esse sentido.

Contudo, o mais importante neste momento é como desfrutar os modos de inculturacéo,

40BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 231.
41COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fé e inculturagéo. Disponivel em:
<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-
inculturazione_po.html> Acesso em: 28/06/2021.

4%2BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada: principios pedagdgicos e passos
metodoldgicos, p. 10-12.

43BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 231.
44BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 231.


https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-inculturazione_po.html
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-inculturazione_po.html

144

a compreensdo da inculturacdo vigente em diversas culturas atuais. Sem davida, as
compreensdes atuais ndo dirdo nada para uma “cultura dominadora”,*®® mas sdo ganhos
significativos para as culturas que foram e sdo colonizadas durante varios seculos. Essas
compreensdes ajudam as culturas a caminhar para uma convivéncia fraterna no espirito
do evangelho.*6®

Conforme Teixeira,*®” “a expressdo inculturacio refere-se a um neologismo
especifico da linguagem cristd”. Miranda completa que a inculturacdo representa o
grande mistério da encarnacdo de modo que a palavra divina se tornou previamente
palavra humana, assumindo os modos de se exprimir nas diferentes culturas.*®® “Trata-
se de um termo tipico do linguajar teoldgico e de recente utilizacdo no discurso
missiologico. Poderia se dizer que inculturacio € uma nova expressdo da
encarnagdo”.*®® Por isso, entre inculturaco e encarnagio ndo ha contradi¢do. “Embora
tenha uma conotagdo antropoldgico-cultural, ‘0 termo inculturacdo’ distingue-se de
outros tipicos do léxico antropolégico”.*’® A inculturagio néo € interculturalidade. Esta
ultima é o segundo momento do mistério da salvacdo e indica um evento pascal. A
inculturacdo é o precursor da interculturalidade. No processo de evangelizacdo seguindo
a logica de Deus encarnado ndo pode haver interculturalidade sem ter antes a
inculturagé&o.

O termo inculturacdo se desdobra sobretudo no nivel teolégico como sinal de
compenetracdo entre o cristianismo e as culturas, através de uma troca frutifera,
manifestada com sucesso no encontro entre teologia cristd dos primeiros séculos e a rica
heranca classica greco-romana.**

A inculturacdo ndo é aculturacdo, nem enculturacdo e nem transculturacéo.
Tampouco, ndo € adaptacdo e nem acomodacdo, apesar de que esses termos fossem

interpretados com o mesmo contetido da inculturagdo num dado momento. E claro que

45A cultura dominadora trata-se de uma cultura que se considera como centro e as outras Sdo
consideradas como periferia. A cultura que se considera como centro para ela nada tem sentido se ndo for
pensada a partir dela. Por exemplo, ha tempo na historia que se valorizam somente elementos culturais
que vieram da Europa.

4%6BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada: principios pedagdgicos e passos
metodoldgicos, p. 12.

“TTEIXEIRA, Faustino. Inculturagdo da fé e pluralismo religioso. Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missidlogas (RELAMI).

8MIRANDA, Franca Mario de. Inculturagdo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 30.

4STEIXEIRA, Faustino. Inculturagdo da fé e pluralismo religioso. Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missidlogas (RELAMI).

A0TEIXEIRA, Faustino. Inculturagdo da fé e pluralismo religioso. Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missidlogas (RELAMI).

4TIRAVASI, Gianfranco. 150 questions a la foi (Culture religieuse). Mame: French Edition, edicdo do
kindle, p. 66.



145

essas expressdes fazem parte do processo da inculturacdo, mas esta Gltima é o termo
mais concreto para anunciar o Evangelho como sinal da boa-nova em diversas culturas.

Sob essas premissas, 0 conceito de inculturacdo sera enfocado em diferentes
facetas. A primeira procede ao aspecto da aculturagdo como modo de legitimar a
colonizagdo das culturas ndo europeias. O mérito da enculturacdo no processo de
inculturacdo fara parte assim como também a adaptacdo que sera analisada como forma
de ocidentalizar as outras culturas.

Tendo presente essa pista de reflexdo, a inculturagdo da fé serd entendida como
um processo continuo. Antes de alguns apontamentos do conceito de cultura que nédo
admitem inculturacdo, esta sera elucidada a partir de alguns documentos do Magistério
da Igreja. Enfim, a expressdo inculturacdo serd compreendida como purificacdo da

mentalidade escravizadora.

4.1.2.1 Aculturacdo como modo de legitimar a colonizacdo das culturas nao europeias

Aculturacso.*? Esse termo nasce depois de varios estudos e reflexdo sobre o
conceito de cultura. E resultado da busca de uma significagdo mais completa para a
definicdo de cultura. Esta ultima era compreendida num dado momento a partir de sua
origem grega como paideia,*’® que trata da formacio total da pessoa. Na expressio
latina foi entendido como humanista, que remeteu ao sujeito humano nos seus valores
de fundo para finalmente falar da civilizacdo. Esta € diferente da cultura, uma vez que
ela faz parte do conjunto de criagdes materiais enquanto a cultura, por sua vez, é
relacionada ao conjunto de criacBes imateriais como crenca, mitos, lendas, religiGes,
filosofia, enfim, todo patrimonio de ideias que pertencia a um povo.*™

Conforme Charron,*”® que ¢ citado por Bayili,*”® assim como outras

terminologias, aculturacdo em seu modo préprio expressa 0 contato continuo entre as

4720 termo aparecia num manifesto especializado, redigido por trés antropélogos americanos em 1935, na
revista American Antrhopologist: a aculturacdo reagrupa «o conjunto de fenémenos que resultam de um
contato continuo e direto entre grupos de individuos de culturas diferentes e que conduz a modificacdes
nos modelos culturais iniciais de um dos grupos ou dos dois».

473paideia (tondeio) é um termo do grego antigo, empregado para sintetizar a nogdo de educacdo na
sociedade grega cléssica. Inicialmente, a palavra derivada de paidos (pedds) — crianga significava
simplesmente "criacdo dos meninos"”, ou seja, referia-se a educacdo familiar, bons modos e principios
morais.
(https://www.google.com/search?g=paideia&oq=paideia&aqgs=chrome.69i57j0i51217j46i512.1031j0j7&s
ourceid=chrome&ie=UTF-8).

4MBASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 131.
4SCHARRON, André. Du culturel a I’interculturel: incidences sur I’intervention chrétienne et le services
pastoral. In: Pluralisme culturel et foi chrétienne, p. 291.
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culturas. Para Bayili, essa afirmacdo é verdade, mas a problematica estd em como
encontrar com pertinéncia a singularidade, o vinculo entre fé e cultura, isto é, a
inculturacdo em relacdo a aculturacdo. Charron, nessa linha, afirma que a aculturacao é
o termo apropriado ao contexto da inculturacdo pelo fato de facilitar o encontro fé-
cultura como encontro de duas culturas em todos os sentidos, mas Bayili volta a dizer

que ainda existe uma ambiguidade de sentidos. Bayili*’’ retoma Cuche*®

ao afirmar que
a aculturacdo é oriunda inicialmente da antropologia e das ciéncias sociais no contexto
de duas guerras. O termo naquele tempo foi assumido por alguns missidlogos como um
desafio para a evangelizacao.

479

Foi nesse cenario que em 1953 Charles*”” publicou um artigo intitulado

Aculturacdo e sua relacdo com a missiologia. No ano de 1960, Masson*°

usou esse
termo em sua reflex@o sobre a missiologia e enfatizou a sua importancia do ponto de
vista cristdo. Assim, o autor cita aculturacdo cristd no sentido de cristianizagdo das
culturas.

Aculturacdo é o novo conceito que surgiu em vista de superar a compreensdo
iluminista do conceito de cultura para aproximar de uma outra visdo em que cabem
todas as capacidades humanas e sociais.*®* Para Miranda*® como também para
Azevedo,*® essa expressdo provém da antropologia cultural. Ela designa o processo de
transformacdes verificadas no contato de dois ou mais grupos culturais distintos. Serviu
para ilustrar o encontro da fé catdlica expressa na cultura ocidental com as diversas
culturas do mundo. Desse modo, a fase histérica da acdo missionaria do cristianismo foi
marcada pela aculturacdo. Porém, pelo fato de que esta ultima tem por um lado um
sentido especifico na antropologia cultural e por outro a fé cristd ndo pode ser
identificada com a cultura ocidental em outras realidades, tornou-se expressao
inadequada para caracterizar o encontro da fé com a cultura da sociedade.*®* Pode-se

dizer o que enfraquece a aceitacdo do conceito de aculturacdo é que

4SBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d un terminologisme teologique, p. 20.
4TTBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d 'un terminologisme teologique, p. 20.
,*"8SCUCHE, Deny. La notion de culture dans les ciences sociales, p. 205.

479 CHARLES, Pierre. Missiologie et acculturation. In: Nouvelle revue théologique, 1953, p. 15-32.
Citado por Bayili.

4IMASSON, Joseph. Fonction missionnaire, fonction d’église. In: Nouvelle revue théologique, 80/90, p.
200.

BIRAVASI, Gianfranco. 150 questions a la foi (Culture religieuse), edigéo do kindle, p. 66.
42MIRANDA, Franca Mario de. Inculturagdo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 37.

SAZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacgdo tedrica, na perspectiva de uma evangelizagdo inculturada. Colecdo Fé e
realidade, p. 264.

BIMIRANDA, Franca Mario de. Inculturagdo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 37.
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a cultura dominante ndo aceita a osmose, mas procura impor a sua marca
aquela que é mais fraca, criando um choque deformador e uma verdadeira
forma de colonialismo. A enciclopédia "Europea" apresenta o termo
"aculturacdo”, de maneira negativa, como a absor¢cdo e a dissolucdo
destrutiva das diversidades étnicas e culturais de certos povos no interior de
um Gnico modelo globalizante.*&°

486 nercebe um perigo nesse processo, pois a aculturacio é a passagem

Brighenti
ambiciosa de uma cultura a outra. Ela pode levar a um desenraizamento ou a uma
desaculturagdo. Conforme Boff*®" o modo de aculturacio forcada €é uma
transculturagdo,*® no sentido de que uma cultura dominante pisa nas outras culturas até

destruir violentamente a vida dos povos dessas culturas. Ja para Suess,*3®

a aculturacao
€ um encontro entre a cultura e o evangelho a meio caminho. Na perspectiva de
encarnacdo e do seguimento de Jesus, a aculturacdo € a assungdo a meio caminho.
Agora, pergunta-se o seguinte: a cultura do outro pode ser assumida pela metade
fazendo emissario da sociedade dominante concessdo real? Tem-se bem claro que as
culturas afro-americanas sdo sinais de aculturacdo, vertical e folclérico, mas ainda nédo
sdo integradas numa evangelizagéo inculturada, ou seja, inserida.

Como constata Azevedo,*® “toda a fase histérica moderna da expansio
missionaria do cristianismo foi marcada pela aculturacdo. De fato, ao passar das outras
culturas a mensagem cristd, o ponto de referéncia era a cultura europeia ocidental”.
Seguindo esse modelo, as outras culturas ao receberem a fé expunham as
transformacoes procedentes da interacdo de duas culturas: a prdpria e a europeia crista.
Sabe-se como essa cultura cristd europeia era dominante no ambito eclesial. Foi ela que
ditava os padrbes de modificacBes e de adaptacdo a serem absorvidos, desenvolvidos e
consolidados. Tal processo conduz a formagdo de uma subcultura cristd ou catélica
dentro da cultura abrangente. O conceito de inculturacdo surgiu justamente para
preencher a falha de aculturagdo. Como afirma Jodo Paulo Il na carta enciclica

45RAVASI, Gianfranco. 150 questions a la foi (Culture religieuse). Mame: French Edition, edicdo do
kindle, p. 66.

4#BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada: principios pedagdgicos e passos
metodoldgicos, p. 31.

“7BOFF, Leonardo. Nova evangelizacdo: perspectiva dos oprimidos, p. 24.

48 transculturacdo é um fendmeno da dominacao colonialista. E uma antitese da inculturagfo, porque a
inculturacdo ndo se impBe e muito menos pela dominagdo ou pela transferéncia de modelos ou valores.
Inculturacdo é essencial e fundamentalmente um processo de didlogo auténtico entre a mensagem
evangélica e a cultura de acolhida, um didlogo de transfiguracdo, de ressureicdo (BAYILI, Blaise. Le
concept d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p. 27).

49SUESS, Paulo. Evangelizagdo e inculturagdo: conceitos, questionamentos, perspectivas. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos. Inculturacéo desafios de hoje, p. 33.

40AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizacdo teorica, na perspectiva de uma evangelizacao inculturada, p. 265.
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Slavorum Apostoli, inculturagdo € “a encarnacdo do Evangelho nas culturas autdctones

e, a0 mesmo tempo, a introdugdo dessas culturas na vida da Igreja”.*%

Bayili**? e Poirrier*®

sdo categoricos quando registram que a aculturacdo € o
processo dindmico de contato direto e continuo entre duas culturas diferentes, quer
dizer, um processo de penetracdo de uma cultura numa outra produzindo mudanga nos
modelos originais em ambos os lados. Aculturacdo entdo ndo é inculturacéo, pois esta
consiste fundamentalmente em termos teolégicos como um fendmeno de dialogo
evangélico, que questiona do interior a cultura em sua raiz para fazé-la renascer ou

ressuscitar, ou seja, suscitar outras dimensdes e outras esperancas inéditas.

4.1.2.2 O mérito da expressdo enculturacao no processo de inculturagéo

Enculturacio. E o processo pelo qual uma pessoa é introduzida a sua propria
cultura.*** Esse processo abrange todos os grupos da sociedade. Um exemplo disso seria
o0 de que Jesus se enculturou na cultura humana de Israel. A expressdo enculturacéo é
termo antropoldgico e entendido de ponto de vista da psicologia social como

socializagd0.#®> Com o mesmo enfoque, Bayili*®® faz o seguinte comentario.

Enculturacéo é uma socializacdo que atua em profundidade ao longo da vida,
mesmo que seja marcada por fortes periodos de aprendizado e iniciacdo, para
que cada ser humano se banhe em sua cultura como um peixe na 4gua. Em
geral, a pessoa so torna verdadeiramente consciente de todos os aspectos da
sua enculturacdo quando se encontra exposta a outras experiéncias culturais.

Azevedo*®” concorda com Bayili e sublinha que “toda crianca e, no fundo, toda
pessoa humana, nos diversos estagios da vida, vai atravessando um processo continuo
de enculturacdo que lhe transmite as caracteristicas fundamentais de sua identidade
cultural”. Em sintonia com a explanacdo de ambos, percebe-se que existe uma maior
estabilidade na cultura e uma mobilidade maior na sociedade. Enculturacdo traduz
elementos que a socializacdo ndo contém e vice-versa. Socializacdo enfatiza no
individuo sua relagdo com outros individuos no grupo social, enquanto que a

enculturacdo acentua na pessoa a relacdo com o todo da cultura. Contudo, a

“1JOAO0 PAULO II. Carta Enciclica Slavorum Apostoli, n. 21.

492BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d 'un terminologisme teologique, p. 21.
4%POIRRIER, Jean. Ethnie et culture. In: Ethnologie regional I, Afrique Oceanie «I’Encyclopédy de la
pléiade», p. 24-25.

4%4BOFF, Leonardo. Nova evangelizacdo: perspectiva dos oprimidos, p. 24.

4SMIRANDA, Franca Mario de. Inculturagdo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 37.

496BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p.24.
TAZEVEDO, Marcello de Carvalho. Comunidades Eclesiais de Base e Inculturacéo da fé: A realidade
das CEBs e sua tematizagéo tedrica, na perspectiva de uma evangelizagdo inculturada. Colecdo Fé e
realidade, p. 263.
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enculturacdo focaliza no particular cultural de cada pessoa. O particular cultural é o que
marca a pessoa no contexto de seu préprio grupo. N&o se trata de uma unidade social,
mas sim cultural.

A carta enciclica de Jodo Paulo Il Redemptoris Missio defende que a
enculturacido®® é o primeiro passo para chegar a inculturacdo. Ressalta que se a
inculturacdo € o processo pelo qual a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas,
este processo depende da enculturacdo. Entdo, o mérito da enculturacdo no processo de
inculturacdo é o fato de ajudar o povo a reconhecer sua identidade, assumindo 0s seus

valores culturais e renovando-os a partir de dentro.*%°

4.1.2.3 Adaptacdo como modo de ocidentalizar as outras culturas

Adaptacdo. O conceito de adaptacdo estipula um modelo eclesial Unico. Ele
revela uma mentalidade superiora da cultura do cristianismo ocidental. Esse termo diz
respeito a pratica do missionario.>® Para Brighenti,>*! esse modelo opera uma traducio
em planos mais superficiais e setoriais da realidade cultural e, portanto, instavel e
passageiro. Azevedo,>*? por sua vez, junta o conceito de adaptagdo com o conceito de
aculturacdo. No seu ponto de vista, ambos 0s termos serviram para operar mudancas
drésticas de fora para dentro no grupo cultural que se queria evangelizar.

A iniciativa e o poder determinante da cultura etnocéntrica do evangelizador
predominavam sobre a prépria cultura local. Ambos os termos privilegiam a cultura do
evangelizador. No processo de evangelizacao, a cultura do evangelizador aparece como
referéncia maior da evangelizacdo. Por causa disso, a América Latina ainda hoje esta
vivendo um processo de adaptacdo e aculturacdo como se fosse inculturacdo. Tal
processo faz com que na atualidade evangelizacdo siga 0 método de colonizacdo e
dominacdo. Uma desconstrucdo desse processo € possivel, mas hd muito caminho a

frente e mudanca de mentalidade.

4%8Enculturacdo ndo é sindnimo de inculturagdo. Enculturagdo é processo de socializagdo numa sociedade
particular, mas inculturacdo é uma realidade especificamente cristd (BAYILI, Blaise. Le concept
d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p. 24).

499J0A0 PAULO II. Carta Enciclica Redemptoris Missio, n. 52.

SOMIRANDA, Franca Mario de. Inculturacéo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 37.

SIBRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizacdo inculturada: principios pedagdgicos e passos
metodoldgicos, p. 31.

S2AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Viver a fé cristd nas diferentes culturas, p. 29.
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Conforme Bayili,>® o termo adaptacéo foi utilizado para designar a realidade da
inculturacdo e também para definir a sua dindmica. Ele corresponde a um esforco de
acomodacdo, integracdo e de transformacédo. Porém, na realidade cotidiana essa palavra
responde a uma forma de exportacdo ou de transformacéo da concepgéo greco-latina da
fé e da Igreja, que deixa transparecer uma forte ideia de dominagdo que recorda o
proselitismo secular do catolicismo romano. Além disso, implica uma certa atitude
ocidental dos propagadores da fé na chamada terra de missdo. Em outras palavras, o
termo de adaptagdo denuncia uma ideia de colonialismo religioso mais do que sugere
um modelo de inculturacao.

Os conceitos de adaptagdo®

505

e aculturacdo permitiram a generalizada
ocidentalizacdo>" uniforme e universal da evangelizacdo em praticamente todo mundo
durante grande parte do segundo milénio. Essa realidade € o resultado do que se tem
hoje de um cristianismo monocultural, um cristianismo colonial, isto €, um cristianismo
fechado em seu mundo. Nada tem sentido se ndo for desse mundo. O mundo do
cristianismo é eurocéntrico. Trata-se de uma cultura totalizante e universal que
representa todas as outras culturas e é considerada assim como centro e as outras
culturas s&o suas periferias. E pecado mortal buscar dominar as culturas, pois todas as
culturas devem interagir de igual para igual, mas ndo em forma de uma escala.

Na enciclica Fratelli Tutti, o Papa Francisco critica essa forma de dominacédo
cultural: “alguns paises economicamente bem-sucedidos sdo apresentados como
modelos culturais para os paises pouco desenvolvidos, em vez de procurar que cada um
cresca com o seu estilo peculiar, desenvolvendo as suas capacidades de inovar a partir
dos valores da sua propria cultura”.%%

Ainda, no contexto de adaptacdo, pode mencionar a cultura popular no sentido
de descobrir, valorizar as criacbes espontaneas do povo como também democratizar a
cultura a fim de elevar o povo em um nivel de desenvolvimento no qual lhe seja
possivel participar cada vez mais dos valores da cultura moderna. E importante perceber

a propaganda de um antivalor como valor e destruir o valor como antivalor. Isso quer

SSBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d’un terminologisme teologique, p .28.
5040 problema de adaptacéo é que nfo permite mudar nada na concepgéo teoldgica ocidental (romana). E
obrigado a aceitar tudo como universal e imutavel. Foi uma concesséo aos cristdos de outras culturas,
sobretudo no Terceiro Mundo.

S5 Aconteceu uma ocidentalizagdo no processo de avaliagdo do nivel de evolugéo cultural de um povo: era
considerado mais culto o povo que mais se aproxima dos padrdes culturais do Ocidente. Esse fato criava
problemas para a propria agao evangelizadora da Igreja, de vez que os grandes e fundamentais valores das
culturas ocidentais sdo de origem cristd. A cultura ocidental se desenvolveu num espaco cultural cristéo.
A relagio ambigua entre o Cristianismo e o Ocidente hoje comega a ser superada (BASTOS DE AVILA,
1991, p. 131).

SBFRANCISCO. Fratelli Tutti. Sobre a fraternidade e amizade social, n. 51.
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dizer na avaliacdo das culturas, as que séo julgadas como primitivas s&o muito mais
sensiveis a necessidade de conservacdo da vida e da preservacdo do meio ambiente do
que a cultura ocidental responsavel por tantos genocidios e pelo risco de colapso
ecoldgico. Por isso, a missdo da Igreja ndo é de buscar adaptar a cultura ocidental as
diversas culturas, ou seja, ocidentalizar as outras culturas, mas sim é de estar atenta aos
valores das diversas culturas e preocupada em evangeliza-las no respeito aos valores
humanos que nelas encontram.>%’

Para Nsapo,”®® sem desconsiderar a posi¢do dos outros autores, “o mérito
principal da teologia da adaptacdo é o de ter revelado a tempo e contratempo o
problema da necessaria encarnacdo da mensagem evangélica nas culturas diferentes da
europeia e de ter exercido influéncia sobre a africanizacdo do pessoal eclesiastico, da
catequese, da liturgia”... Além de reconhecer o mérito da teologia da adaptacao,
Nsapo®® também salienta os defeitos criticando o seu concordismo, pois este Gltimo
consiste em confundir a revelacdo cristd com os sistemas de pensamento que serviram
para expressa-la.

Ainda ressalvando os méritos e defeitos da adaptacdo, Nsapo®° reencontra os
tedlogos da inculturacdo mostrando o verdadeiro sentido e que de fato é diferente da
adaptacdo. A respeito do que se descobre no seu pensamento, a inculturacdo da fé nao
se trata de uma mensagem importada e imposta de fora como estratégia da politica da
adaptacéo,®!! mas se trata de uma mensagem nascida na realidade local. Essa mensagem
ndo deve ser oriunda de normas juridicas vindas de outros paises. A fé de um povo
particular ndo é pensada de um sistema filoséfico e teol6gico elaborado por outros
povos. Por isso, é necessaria a epistemologia local. Trata-se de uma epistemologia
libertadora capaz de evitar as confusdes de linguagem entre a “inculturacdo e
adaptacdo”. Inculturacio é o advento da nova criagdo em todos os planos. E o
nascimento de uma Igreja que ndo reza com a liturgia importada de fora e imposta.>2 A

inculturacdo opta pelo nascimento de uma Igreja local e ndo uma Igreja adaptada.

S0BASTOS DE AVILA, Fernando. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreja, p. 131.

%8 NSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 106.

SONSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 106.

SIONSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 106.

SILBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d’un terminologisme teologique, p.30.
SIZBIMWENY], K.O. Congregation de la Sainte Trinité et exigences d’inculturation. In:Vie monastique et
inculturation a la lumiére des traditions et situations africaine (Citado por GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 108).
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Outras formas de compreensao do termo inculturacdo desde a perspectiva dos outros sdo
necessarias.

Essa reflexdo surgiu na 6tica de um debate sobre a possibilidade de uma teologia
de cor africana na perspectiva da teologia da adaptagdo diante do desafio da
inculturacdo. Na verdade, hd muitas ponderagfes sobre uma teologia africana, afro-
americana e outras teologias contextuais. Em relacdo a tendéncia de uma teologia
africana, a reflexdo comecou mesmo entre os anos 1958-1960. A grande interrogacéo €
esta: uma teologia africana é possivel ou ndo? Dai vem as perspectivas dos estudantes
de teologia e professores de teologia que alimentavam a importancia dessa nova
teologia.

Nsapo®3

conta que um estudante de teologia reconhecido como Tshisshiku
sustentava a possibilidade de elaborar uma teologia de cor africana que seja original. As
reflexdes sobre a possibilidade da teologia africana sdo reunidas em diversos artigos na
obra os padres negros se interrogam?°* Foi um grande esforco para iniciar a teologia
africana. Vanneste em seu artigo Onde estd o problema de teologia africana®® na
revista Cultura e desenvolvimento®'® defendeu que “os padres negros se interrogam”. O
autor ndo exp0de ainda em termos precisos a questdo da teologia africana. Por isso, essa
obra é considerada como um ponto de partida de uma tomada de consciéncia formal e
explicita do problema. Vanneste justifica a africanizacdo da teologia na catequese e na
pastoral. Tshibangu e Vanneste no artigo Debate sobre a teologia africana na “revista
do clero africano™?’ diferenciam esse nivel da africanizacdo da teologia em sentido
restrito, cujo alcance é universal.

A expressdo acomodacao segue a mesma linha do conceito de adaptacdo, com a
diferenca de que diz respeito a cultura local, que busca sincretizar com o outro que se

acha como centro.

SBBNSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 106.

514 Des prétres noirs s interrogent?

51500 en est le probléme de théologie africaine.

516 Culture et developpement.

517 Revue du clergé africaine
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4.1.2.4 Inculturacdo da fé como processo continuo

A inculturacdo supera a compreensédo da adaptacdo, conforme Mveng citado por
Nsapo:°® “considere a mensagem evangélica e a igreja como blocos inseridos na ganga
intocavel de sua formulacdo ocidental e que € preciso procurar torna-las acessiveis aos
ndo ocidentais”. Mario de Franca Miranda®'®, que é referido por Teixeira,*® faz a
seguinte afirmacdo: “toda cultura é uma totalidade sensata, mas ndo é uma grandeza
fechada e intocavel. A mudanca de contexto com seus desafios ou contato com outras
culturas pode leva-la a transformacg6es acarretando aprofundamento ou enriquecimento
de suas caracteristicas proprias”.

Para Gibellini,®?! “a inculturacdo parte das realidades mais do que teorias. N4o
se limita a explicacdo de uma doutrina feita apenas para tirar dela novas aplicacoes. Ela
se deixa interpelar pela experiéncia de fé vivida hoje”. A proposta de Gibellini para a
tarefa da inculturacdo é muito significativa. “E preciso haver homens de Deus
enraizados nas tradicGes de seus povos. As instituicdes como as do direito eclesiastico
devem ser repensadas em funcdo da vida das comunidades autoctones (...). Ha também

a inculturagdo da vida espiritual e das estruturas”.5??

A inculturacdo é a encarnacdo da vida e da mensagem cristds em uma area
cultural concreta, de modo que ndo somente esta experiéncia se exprima com
os elementos proprios da cultura em questdo (0 que ainda ndo seria sendo
uma adaptacdo), mas que esta mesma experiéncia se transforme em um
principio de inspira¢do, a um tempo de norma e de forga de unificacdo, que
transforme e recria esta cultura, encontrando-se assim na origem de uma
“nova criagdo.>?®

Teixeira®®* apoia a opinido do autor esclarecendo que nessa definigdo classica
transparecem visivelmente trés elementos essenciais da inculturacdo. Trata-se da
dimensdo de encarnacdo da vida e da mensagem, da transformacéo pascal e a dimenséo

pentecostal. Arrupe com esse conceito convida a ultrapassar a expressdo da adaptacao

S18BNSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 109.

SISMIRANDA, Franga Mario de. Inculturagdo da fé e sincretismo. REB, v. 60, fasc. 238, p. 286.
SOTEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo da fé e pluralismo religioso. Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missi6logas (RELAMI).

S2INSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 110.

522NSAPO, Sylvain Kalamba. Tendéncias atuais da teologia africana. In: GIBELLINI, Rosino.
Perspectivas teoldgicas para o século XXI, p. 110.

SZARRUPE, Pedro. Ecrits pour évangelizer, p. 169-170 (citado por: TEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo
da fé e pluralismo religioso. Rede Ecuménica Latino-Americana de Missidlogos e Missidlogas
(RELAMI); também por BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’'un
terminologisme teologique, p. 44).

SATEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo da fé e pluralismo religioso. In: Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missiologas (RELAMI), p. 1.
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considerando o0s seus passos significativos que contribuem para a plenitude da

inculturagdo. De acordo com Bayili,®®

a interpretacdo de Arrupe embora infelizmente
ndo inclua o aspecto do enriquecimento matuo para a cultura de acolhida e para propria
mensagem evangélica em sua expressdo, contudo situa com bastante clareza o
significado e o desafio da inculturagdo e constituira uma espécie de quadro e referéncia
para outros autores que, seguindo o padre Arrupe, dardo o seu entendimento sobre o
conceito.

Teixeira®?® salienta os dois movimentos que a inculturagdo envolve. Primeiro
requer a ruptura no sentido de que implica uma proposta evangelizadora. Esse olhar € a
novidade. O segundo postula a continuidade na ideia de que resgata os elementos
préprios da cultura favorecendo surgir de seu proprio interior da experiéncia cristd. Para
Teixeira, a ruptura e a continuidade sdo fundamentais no processo de inculturacao,
porque é na dindmica desses dois meios que emerge o anuncio inculturado.

A inculturacdo da fé aconteceu na acolhida da iniciativa salvifica de Deus.
Inculturacdo é ser e viver a fé cristd de um modo novo. E viver a fé cristd com as
categorias da cultura local. Assim os simbolos e costumes de uma tradicdo cultural
adquirem novos sentidos como também o cristianismo descobre em si mesmo novos
aspectos implicitos e tacitos. A melhor maneira de apresentar a inculturagdo da fé é
como processo continuo. Esse processo nunca chegara ao fim. Desse modo pode-se
dizer que a fé ¢ “vida”. Esta ultima se expressa no modo de pensar, agir, viver, celebrar
e confraternizar.

Seguindo essa reflexdo, Miranda®®’ confirma que a “cultura é um modo de
existir inserindo numa cosmovisdo, que o fundamenta, da sentido, e é vivido por
determinado grupo humano. Viver a fé vivendo uma cultura constitui o nucleo da
inculturacdo”. Na realidade da América Latina e Caribe, percebe-se processo de

inculturacdo da parte do povo humilde: alguém que vive a fé sentindo sua cultura.

4.1.2.5 Andlise da inculturacdo da fé a luz do Magistério da Igreja

Desde o inicio, o Concilio Vaticano Il despertou grande interesse em aprofundar

o0 termo inculturacédo a partir da relagéo entre a cultura e o cristianismo. Nesse sentido,

55 BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d 'un terminologisme teologique, p. 44.
SBTEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo da fé e pluralismo religioso. In: Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missiologas (RELAMI), p. 2.

S2IMIRANDA, Franca Mario de. Inculturacéo da fé: uma abordagem teoldgica, p. 58.
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alguns documentos ou cartas sdo fundamentais nessa perspectiva, tais como a Gaudium
et Spes, Nostra Aetate, Ad Gentes, Evangelii Nuntiandi, Catechesi Tradendae,
Slavorum, Apostoli, Redemptoris Missio. Além desses documentos, ainda tém varios
outros textos que contribuiram com o tema, por exemplo, o documento do Pontificio
Conselho para a Cultura como também o documento do Pontificio Conselho para o
Dialogo Inter-religioso denominado Didlogo e Anuncio. Na América Latina e Caribe
tém muitos Documentos dedicados a reflexd@o sobre a relacao entre fé e as culturas. Cita
por exemplo CELAM, em Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida.®?®

Teixeira®?® pondera que “em nivel mais oficial, o documento que baliza as atuais
reflexdes sobre o tema da Inculturacdo € a carta enciclica Redemptoris Missio (RM) de
Jodo Paulo II. Essa carta reconhece a complexidade que envolve o processo de
Inculturacdo”. A carta enciclica Redemptoris Missio enfatiza a encarnagdo do
Evangelho nas culturas dos povos. Defende que a missdo da Igreja nas diversas
realidades culturais implica o processo de inculturacdo. O processo de insercéo da Igreja
nas culturas dos povos requer um tempo longo. Inculturacdo é a intima transformacao
dos valores culturais auténticos pela integracdo no cristianismo e o enraizamento do
cristianismo nas varias culturas. E o processo pelo qual a Igreja encarna o Evangelho
nas diversas culturas. Inculturagdo ¢ um caminho lento,>*® mas que “faz parte da
estrutura da fé crista™.%!

A Conferéncia de Aparecida alerta que “com a inculturacdo da fé, a Igreja se
enriquece com novas expressoes e valores, manifestando e celebrando cada vez melhor
0 mistério de Cristo, conseguindo unir mais a fé com a vida e assim contribuindo para
uma catolicidade mais plena, ndo s6 geografica, mas também cultural”.>*? O alicerce da
inculturacdo € a articulacdo entre fé e cultura. Para o documento, o que torna a fé viva
sdo as novas expressdes e os valores da cultura local. Por isso, a compreensdao da
inculturagdo como processo de ruptura e de continuidade é necessaria.

O Documento de Santo Domingo ressalta a visdo pastoral da realidade cultural
na América Latina e Caribe. O texto expde diversas acepc¢des da palavra cultura. Como

ja tratado no segundo capitulo desta tese, a cultura na obra de Santo Domingo é posta

S8AZEVEDO, Marcelo de Carvalho. Cristianismo, uma experiéncia multicultural: como viver e anunciar
a fé cristd nas diferentes culturas. In: Revista Eclesiastica Brasileira. Um Evangelho muitas culturas, p.
T72.

STEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo da fé e pluralismo religioso. In: Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missiologas (RELAMI), p. 3-4.

5% JOAO PAULO II. Carta Enciclica Redemptoris Missio. Sobre a validade permanente do mandato
missiondrio, n. 52.

81 RAVASI, Gianfranco. 150 questions a la foi (Culture religieuse), edicdo do kindle, p. 66.
522CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida: texto conclusivo da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, n. 479.
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como forma de vida. Ainda é vista como unidade e pluralidade cultural, as culturas
originarias, a cultura moderna, a cultura dos pobres, a cultura juvenil, cultura
audiovisual e cultura da morte para enfim chegar a cultura crista.

Considerando a cultura como forma de vida, ela engloba tudo o que constitui a
identidade de um grupo humano. E vida de um povo. A cultura é o lar proprio da
humanidade. Ela abarca o estilo de vida comum que caracteriza um povo.

Dussel®*® explica que o estilo de vida é a modalidade peculiar da conduta
humana como totalidade, como organismo estrutural com complexidade, mas dotado de
unidade de sentido. O estilo de vida de um grupo é o comportamento coerente resultante
de um reino de valores que determina certas atitudes diante dos instrumentos da
civilizacdo. O que define o povo latino-americano e caribenho é a pluralidade cultural.
A missdo evangelizadora é de assumir as distintas linguagens e praticas culturais para
anunciar a partir delas o projeto de Deus revelado em Jesus, porque a fé cristd necessita
da cultura para se fazer historia e criadora da mesma. Para isso, € preciso considerar 0s
tracos comuns das culturas, sobretudo, no meio dos povos mais simples e humildes. Em
todas as culturas existem sempre as atitudes comuns como: acolhida, solidariedade
esponténea diante de desastres naturais e doencas, valorizacdo da familia e da amizade,
predominio do intuitivo sobre o racional e abertura ao transcendente.>

A Gaudium et Spes®®® descreve os novos estilos de vida. Trata-se da nova era da
histéria humana, novas maneiras de viver e agir no mundo e que exige respeito das
diversas culturas. Também de um novo humanismo mediante o qual a pessoa humana é
definida pela sua responsabilidade com relacdo aos seus semelhantes e a historia.

A Conferéncia de Santo Domingo®® faz mencdo as culturas originarias
ressalvando suas sobrevivéncias através das organizacdes e movimentos internacionais.
Nesse documento os bispos da América Latina expressaram sua humildade ao pedir
perddo pelos erros cometidos em relacdo as culturas no decorrer da historia:
“Honestamente pedimos perddo, como Pastores da Igreja Catolica, pelas vezes que nédo

soubemos reconhecer a presenca da semente do verbo nessas culturas; pelas vezes que

533 DUSSEL, Enrique. Oito ensaios sobre a cultura latino-americana e libertagdo, p. 31.

S34CELAM. IV Conferéncia de Santo Domingo (1992): nova evangelizagdo, promog¢do humana, cultura
cristd, n. 166-168.

5% GS, n. 54-55.

S%8CELAM. IV Conferéncia de Santo Domingo (1992): nova evangelizagdo, promocédo humana, cultura
cristd, n. 169-171.
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confundimos o andncio do Evangelho com a imposi¢do de uma cultura ocidental; pelas
vezes que ndo os tratamos como filhos do mesmo Pai, Deus”.>*’

Santo Domingo ainda ressalta outras concepc¢des de cultura como a cultura
moderna. H& uma grande busca de sentido da vida, a questdo dos valores como a
liberdade, igualdade e consciéncia dos direitos humanos. No limiar dessa cultura ha
novos idolos que estdo surgindo como, por exemplo, um materialismo que prescinde do
transcendente e se desgasta pela satisfacdo do aqui e agora; o desenfreado consumismo
que da mais valor ao ter que ao ser, a aquisicdo de coisas acima da dignidade das
pessoas; o afa de poder com proposito de dominar os demais conforme a propria
vontade. H4 também um desvio e uma crise de sentido.

A Gaudium et Spes exorta “as condi¢des de vida do homem moderno sofreram
tdo profunda transformacédo no campo social e cultural, que ¢é licito falar duma nova era
da historia humana”.>®® No entanto, Suess®° defende que a modernidade nio é uma
cultura pelo fato de que é uma civilizacdo com tendéncias universalizantes.

Para Suess,>® o sujeito da modernidade com sua dupla cara de progresso e
miséria ndo é um povo, com chado e historia especifica, mas a humanidade inteira. Ele
entende a modernidade como uma caixa comum e que é alimentada pela contribuicdo de
muitos povos. Os povos e diversos grupos sociais servem-se dessa caixa comum e
pagam juros altos pelos empréstimos. “A modernidade gera elementos culturais,
estruturas, valores, comportamentos que influenciam as culturas locais e as obrigam a
mudancgas histdricas, sem fazer dessa modernidade sua cultura ou base de sua
identidade”.>

No que diz respeito ao desvio € que houve grande crescimento na falta de um
espirito critico diante do moderno, que confunde o novo com o bom e o poder fazer com
o dever fazer. Quanto a crise de sentido € que surge questionamento no pés-moderno

que depositava a confianca na razdo e no individualismo subjetivista, tipico da

SSTCELAM. IV Conferéncia de Santo Domingo (1992): nova evangelizagdo, promo¢do humana, cultura
crista, n. 171.

5%Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Sobre a Igreja no mundo atual. Disponivel em:
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html# acesso em 29/06/2022. (n. 54).
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modernidade abrindo-se & preocupacgdo ecoldgica e as formas alternativas de busca e
contato com o transcendente e misterioso.>*?

A constituicdo pastoral Gaudium et Spes apresenta muitas lacunas quanto a
inculturagdo abordando de maneira rasa e sem aprofundamento, mas trata da
conveniente promogéo do progresso cultural considerando a cultura e a sua relagdo com
0 ser humano. Séo trés secdes: condi¢bes da cultura no mundo atual; alguns principios

para a conveniente promocéo da cultura e alguns deveres mais urgentes dos cristaos.

A palavra «cultura» indica, em geral, todas as coisas por meio das quais 0
homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito e do seu
corpo; se esforca por dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o préprio mundo;
torna mais humana, com o progresso dos costumes e das instituicdes, a vida
social, quer na familia, quer na comunidade civil; e, finalmente, no decorrer
do tempo, exprime, comunica aos outros e conserva nas suas obras, para que
sejam de proveito a muitos e até a inteira humanidade, as suas grandes

experiéncias espirituais e as suas aspiragf)es.S43
Nessa definicdo, a cultura representa 0 meio pelo qual a pessoa humana

desenvolve suas maltiplas capacidades do seu espirito e do seu corpo. E meio pelo qual
a pessoa humana dotada de sua capacidade. Como diz Comblin, “a cultura ¢ o resultado

de todas as atividades realizadas de modo estudado e sistematico”.>**

4.1.2.6 Compreensdes do conceito de cultura que ndo admitem a inculturacdo da fé

N&o héa inculturacdo a partir da cultura entendida como valores universais. Estes
ultimos séo no sentido de um denominador comum para enfatizar valores aparentemente
comuns entre muitos povos, tais como a cultura da paz, de amor, solidariedade. Assim,
a cultura é equiparada com valores universais. Segundo Suess,>* ao equiparar a cultura
com valores universais trata-se de uma utilizacdo analdgica do conceito de cultura. I1sso
faz com que desapareca a cultura especifica de cada povo, para formar uma cultura
Unica de toda humanidade. Assim trataria de uma metacultura e a inculturacdo nesse
caso seria disseminagéo dos valores universais e seu revigoramento no meio de todos 0s

povos. Concretamente, “essas metaculturas ndo existem, nem 0s povos que poderiam

52CELAM. IV Conferéncia de Santo Domingo: nova evangelizagdo, promocdo humana, cultura crista.
Séo Paulo: Loyola, 1992.

3Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Sobre a Igreja no mundo atual, n. 54. Disponivel em:
<https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html#> Acesso em: 29/06/2022.

54 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a sua miss&o: breve curso de teologia, tomo I, p. 305.
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Marcio Fabri dos. Inculturacéo desafios de hoje, p. 22.
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ser considerados os sujeitos destas metaculturas”. °*® Em todo caso, falar de inculturagéo
na metacultura é uma contradicéo.

N&o ha inculturacio a partir da cultura dos antivalores. Suess®’ analisa alguns
elementos da cultura como cultura dos antivalores e que merecem ser evangelizados.
Entre os antivalores existe a cultura do consumismo, cultura do hedonismo e cultura da
morte. Esses Ultimos sdo qualificados como cultura negativa. Os antivalores podem ser
analisados sobre prismas de estruturas ou poderes da morte. Do mesmo modo, numa
suposta cultura da morte a inculturacdo néo teria e ndo tem nenhum sentido.

Ndo ha inculturagdo a partir do conceito de cultura entendido como
superestrutura ou ideoldgica, pois € a economia que determina o campo cultural. Na

opinido de Brighenti>*

a cultura como superestrutura “¢ elaborada a partir das questdes
ligadas as condi¢Bes materiais do conhecimento e da importancia de préxis para o
proprio conhecimento e formulagdo da verdade”. E onde a cultura € considerada
ideologia, ali manifesta sempre uma profunda desconfianca frente as culturas e uma
vontade de intervir nelas. A inculturacdo nesse caso representaria a assuncdo de uma
ideologia. Evangelizacdo seria uma intervencdo permanente na cultura dos povos e
grupos sociais para desvendar sua alienacéo de origem econémica.>*

N&o ha inculturacdo a partir da cultura entendida numa viséo setorial. A cultura
¢ vista como um departamento da realidade social. Nesse contexto, a inculturacdo é
assumir apenas um setor da sociedade e excluir o campo politico e econbmico da
perspectiva inculturativa da evangelizagéo.>>°

N&o ha inculturacio a partir da cultura entendida como progresso civilizatorio. E
0 caso que reduz cultura a tecnologia e as construcdes e que abre margem para distingédo
etnocéntrica entre culturas superiores e culturas inferiores. De acordo com Dussel,>!
“civilizagdo € o sistema instrumental acumulado por um crescimento progressivo,
passado de mdo a mdo durante milénios, e por meio do qual o homem avanga na

histéria”. E um conjunto de mediagio que permite que a vida avance. Seu ponto de
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partida é o que a humanidade alcancou até entdo. Para Brighenti,>? trata-se de um
conceito reducionista da cultura que se limita ao econdmico e a sua mera projecao. A
inculturacdo é vista nesse contexto como presenca cristd para impulsionar o progresso
material e tecnoldgico.>®

N&o ha inculturacdo a partir da cultura concebida como conceito maximalista.
Esta ultima acontece quando para além dos quatro mundos: material, social, imaginario
e religifo consideram-se tudo como cultura e nada existe fora da cultura. E uma
conceituagdo que se confunde com a civilizagdo e é entendida como “conjunto de
valores e préticas que visam ao bem comum da espécie humana e que se concretizam
nas diferentes culturas”.>>* No conceito reducionista da cultura, ela nio tem consisténcia
prépria, mas no caso do conceito maximalista da cultura, ela da consisténcia a tudo.
Esse conceito ndo contribui para a tarefa da inculturacdo, pois ao reduzir tudo a cultura,
nega ao mesmo tempo a especificidade e a consisténcia proprias dos diversos fatores
que compdem a cultura. E ainda inconscientemente reduz a evangelizacdo ao mundo

dos simbolos e das significaces.

4.1.2.7 Inculturagdo como purificacdo da mentalidade escravizadora

Tratou-se anteriormente de alguns conceitos apropriados as culturas que néo
favorecem a inculturacdo. Agora, a proposta é a inculturacdo como purificacdo da
mentalidade escravagista ressaltando qual definicdo de cultura que é favoravel a
inculturacdo. Brighenti®® pontua que esta Gltima é favoravel a partir de uma
compreensdo de conceito equanime de cultura. A partir desse conceito, entende-se que a
cultura atravessa todo o ser humano e todas as suas dimensfes. Nesse contexto, a
cultura fundamenta-se em trés subsistemas de um U(nico grande sistema. Estes

subsistemas sdo o mundo do material, do poder e do imaginario.
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O mundo material é o fator mais fundamental de constru¢do de cultura. O
mundo do poder é uma importante forca criadora de cultura.>*® E no acesso ao poder ou
a exclusao dele que surgem as culturas dominantes ou dominadas, culturas do siléncio e
culturas populares.®™’ Dai vem a missdo da inculturacdo da fé numa perspectiva
profética para denunciar os desvios antropologicos. “A dignidade igual de todos os
homens ndo pode ser discriminada”.>®

O mundo do imaginario, conhecido por Boff *° como fantasia, ¢ também outra
forga poderosa na constituicdo de uma cultura que se fundamenta tanto no simbolico
como no religioso. O primeiro diz respeito as significacbes e valores atribuidos as
praticas humanas. O segundo refere-se a projecdo de um sentido ultimo que engloba
todo o real. “O ser humano cria interpretacdes, descobre conexdes novas e constroi o
sentido da vida”.>®°

Na compreensdo do conceito equanime de cultura, ela se situa no conjunto da
realidade socio-histérica de um grupo humano em que o cultural se fundamenta nas
praticas econdmicas, politicas e sociais presentes. Assim, a cultura articula visdo,
percepcao, criacdo e organizacdo social do mundo, codificando o projeto historico de
cada povo. Nesse sentido, a cultura além de ser uma tradi¢do, € também o estilo e 0
programa de vida comum de um povo, tanto na sua complexidade exterior como na sua
unidade interior. E a identidade e consciéncia coletiva de um povo. Nisso contém os
simbolos e significados, do trabalho material, espiritual e do imaginario politico-
religioso. Claro que € considerada a consisténcia especifica de cada uma das forgas.
Trata-se assim de um Unico grande sistema cultural onde cada aspecto é influenciado
pela totalidade da cultura.®®!

Com o conceito equanime de cultura cada povo elabora a seu modo todos esses
mundos. Assim nédo se trata de uma cultura no singular, mas sim emerge a pluralidade
cultural e gestacdo de uma cultura crista. A seguir por ser processada por seres humanos
concretos, entdo contém elementos positivos e negativos. Isto é, nenhuma cultura é

absoluta e exaustiva do humano. Toda cultura tem a condicéo de ser aperfeicoada. Tudo
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ISSO prova que o conceito equénime de cultura propde um auténtico de inculturagdo. A
partir desse conceito pode-se tratar da inculturagio.®®?

Inculturagdo € necessario, imprescindivel. Recebe diferentes nomes. Em
documentos como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) aparecem 0s termos
indigenizacgdo, tradugdo do evangelho para uma determinada cultura ou ainda
endoculturacdo.>®® Conforme Suess,*®* “o paradigma da inculturacio visa a uma nova
presenca e pratica das Igrejas junto aos povos em sua diversidade historica e
sociocultural”.

Esse novo padrdo deve ser visto numa perspectiva de descolonialidade da
mentalidade, isto é, despojar-se da mentalidade colonial para que o Evangelho seja luz e
sinal de salvacdo para toda a humanidade. Cré-se que a inculturacdo da fé deve seguir
esse processo, para que o Evangelho possa cumprir seu objetivo como sinal de vida e
libertac&o para todos.

A religido faz parte da cultura de um povo. Devia ser sempre sal e luz para todos
0S outros setores culturais, mas ndo raro o processo historico do poder e do dinheiro
ocupam uma posi¢cdo dominante na evolucdo cultural, oprimindo os mais fracos e
tentando cooptar os representantes da religido.>®® Na América Latina, particularmente
no Haiti, a classe dirigente ndo assume as “culturas populares”,>®® mas busca reduzi-las
a mero folclorico. As midias oficiais, da América Latina e Caribenha, somente
procuram mostrar elementos que desvalorizam a cultura do povo. Um povo sem cultura
é um povo sem raiz. A pior alienacdo é quando se experimenta que ndo se tem raizes.*®’

H& uma conscientizacdo para reproduzir a cultura europeia em toda a América
Latina. O que faz com que a cultura negra ndo desapareca na América ainda é que a
populacdo negra € um numero significativo e isso preserva a densidade dos costumes e
suas expressdes culturais. Porém, apesar do nimero significativo do negro em todo o
continente da Ameérica, isso ndo impede uma articulacdo de escravizacdo dos negros.

Entre a cor negra e a cor branca ainda hoje ha uma escala inferior e superior. 1sso
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desperta uma “falsa consciéncia nas pessoas de que tém sorte de nascer branca, homem
e rico”.%%

No continente haitiano “a pressio racial e social faz com que muitas pessoas
percam a autoestima e ndo se assumam como negras. Preferem se declarar
genericamente como pardas, mulatas, morenas ou mesmo como brancas”.>*® A maneira
mais facil de dominar alguém diz o Papa Francisco na Fratelli Tutti é “destruir sua
autoestima”.>’® Por tras disso ha o interesse do poder que se aproveita da sua baixa
estima criando uma nova cultura a servico dos poderosos. “Disso tiram vantagem o
oportunismo da especulagdo financeira e exploragdo”.>’ Quando o interesse econdmico
estd acima da dignidade humana, séo 0s pobres que pagam as consequéncias.

No Haiti, como foi mencionado no primeiro capitulo, muitas pessoas tentaram
usar produtos para disfarcar a cor negra. Diante dessa situacdo em que se encontram 0s
afrodescendentes, qual seria a tarefa principal de uma fé inculturada? E reler a histdria e
0 Evangelho com perspectivas descolonizadoras. Uma auténtica inculturacdo da fé visa
ao exorcismo contra toda forma de ideologia do branqueamento e de europeizar as
culturas afrodescendentes.

A grande traicdo da Igreja € a domesticagdo do “Evangelho a servigo de
determinada cultura e dos seus interesses arraigados. Como resultado, ao invés de seguir
o caminho da fé, a Igreja se colocou na defesa dos privilégios que lhe garantiam a
seguranca, na santificacio do statu quo”.>’?> O fruto dessa traicdo é que a religido se
tornou a principal sustentadora da ideologia das classes dominantes da luta pela
santificacdo dos objetos. Nesse aspecto, é urgente buscar inculturar o evangelho na
perspectiva de purificar as mentalidades dominadoras e o colonialismo, pois toda a
forma ou tentativa de dominacéo € um pecado mortal.

Para desvincular a evangelizacdo de praticas coloniais, é necessario evitar todo
tipo de preconceito em relacdo a historia, cultura e préaticas religiosas existentes em cada
nacao. A seguir, a historia, a cultura e as praticas religiosas existentes ndo devem ser
consideradas como empecilho para o anuncio da Boa-Nova de Jesus. Esses elementos
séo sinais de que o Evangelho deve acolher para atingir a quem quer que a mensagem

contagie. Ao invés de se preocupar em buscar eliminar a historia, cultura e pratica
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religiosa dos povos em questdo, ou seja, fazer uma ruptura sem continuidade, é melhor
se preocupar em situar a historia da salvacdo na realidade de cada povo. Sem davida, o
paradigma da inculturacdo é capaz de ajudar a partir de uma resposta
antropologicamente responsdvel e busca desconstruir todas as formas do
neocolonialismo. A teologia de modo coerente em comunhdo com a tradicdo do
cristianismo tem a capacidade de nos orientar nesse processo.>"

A inculturacdo se faz a partir de matrizes da propria cultura. O evangelizador
exerce o papel de mediador. Os membros da cultura que recebem o Evangelho séo os
sujeitos. Nesse caso, 0 evangelizador precisa renunciar a toda pretensdo de
superioridade cultural como também a ndo absolutizacdo da propria versdo de
cristianismo. E preciso ter a capacidade de admiracdo do outro e sua cultura.™* A
inculturacdo segue a logica da encarnacdo. A mensagem evangélica deve ser sal,
fermento, semente, luz para retomar as metaforas biblicas.>’

Purificacdo exige a separacdo. Nessa Otica, uma pureza ontologica requer
separacdo com a cultura padrdo dos primérdios da evangelizacdo. Na verdade, o
evangelho e a cultura andam de méos dadas, porque uma ruptura completa em relacéo a
cultura torna o processo de evangelizacdo irrelevante. Ele deve abracar as realidades
sociais, culturais e histéricas. Agora se a relacdo do evangelho foi pendurada com uma
suposta cultura hegemonica de um grupo que impds sua cultura no interior da Igreja
como a cultura do evangelho, entdo é necessaria a ruptura para evitar toda forma da
colonizagdo das outras culturas, porque dessa forma nunca atingird seu objetivo. A

cultura hegeménica nédo substituird o evangelho.

4.2 A alianca de Deus com o povo de Israel

A alianca de Deus com o povo de Israel € um dos pontos-chave da inculturacdo
na histéria da salvacdo. Observa-se que a histdria de Israel €, ao mesmo tempo, historia
de Deus e de sua inculturacdo no povo eleito. Ele ndo apenas acompanha as mudancas,

mas, em certos aspectos, identifica-se com elas, assume a linguagem, a cultura, as leis
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de modo que se pode dizer que a encarnacdo de Deus se iniciou antes da chegada do
Verbo na terra.>’®

No decorrer da historia, Israel fez de varios modos a experiéncia do Deus que
fala. Foi testemunha do poder dessa fala. Compreendeu que ela se encontra na origem
da criacdo: Deus disse e ouve (Gn1,3).>’" Deus escolhe o povo de Israel. Este Gltimo se
reconhece no imediato como um povo formado por Deus.>’® “A historia da alianca ¢ a
histdria do surgimento de uma cultura inspirada pelo proprio Deus ao seu povo”.>"

As mais antigas instituices de Israel ndo Ihe séo especificas, foram adquiridas
dos povos vizinhos. Para Donegana,®® “Israel viveu no meio dos povos vizinhos com a
preocupacao de preservar a sua identidade étnica e religiosa, mas sofrendo, nao obstante
isso, profundamente influencia em sua cultura, em muitos casos denunciados, sobretudo
pelos profetas, também em seus cultos”. A grande parte das culturas em Israel nasceu
dessa maneira. “No entanto, 0 povo da Biblia introduziu profundas mudancas nestas
aquisicdes quando as incorporou na sua é”.%8! “Na sagrada escritura, a palavra de Deus,
que constitui a Inculturacdo originaria da fé no Deus de Abrado, Deus de Jesus Cristo,
as palavras de Deus, expressas em linguas humanas, tornaram-se intimamente

semelhantes a linguagem humana” %82

A palavra divina tornou-se linguagem humana, assumindo os modos de
expressao das diversas culturas que, de Abrado ao Vidente do Apocalipse,
ofereceram ao adoravel mistério do amor salvador de Deus a possibilidade de
tornar-se acessivel e compreensivel para diferentes geracOes, apesar de toda a
diversidade de suas situacdes histdricas.*

Por isso, a mensagem da revelacdo de Deus é revestida com roupas da cultura.
Caso contrario, a revelacdo seria algo totalmente abstrata e desencarnada da realidade
humana. Nesse sentido, para entender esse processo de revelacdo de Deus é preciso
admitir que, corretamente, ela “¢ um encontro salvifico de Deus com 0 ser humano,
visando primariamente a comunicacdo da vida e salvacdo, mas ndo a transmissdo da

verdade”.>®* Como expressa a constituicio dogmatica Dei Verbum, a revelagio é um

S5 DONEGANA, Costanzo. A histdria da inculturagdo. In: Unidade e carisma, p. 10-17.

ST"ROSSE, Gerard de. A palavra. In: Varios autores. A Igreja, salvacao do homem, 4, p. 117-138.
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andncio da salvacdo.>®® E a intervencio salvifica de Deus, experimentada e manifestada
por seu povo.*®® A revelacio é realizacéo historica.

A Palavra de Deus como revelacdo convocou as tribos saidas do Egito, fez delas
um povo, estabeleceu uma alianga, comunicou uma lei que é vida para 0 homem.*®” <A
Biblia, Palavra de Deus expressa na linguagem dos homens, constitui o arquétipo do
encontro fecundo entre a Palavra de Deus e a cultura”.>®

A Palavra de Deus é uma semente que cresceu no sarx, quer dizer, na carne da
historia humana e da cultura. Basta pensar na confrontacdo dindmica entre a Revelagdo
do Antigo Testamento e as varias civilizagdes, ndbmades ou fenicias e canaanitas,
mesopotamicas ou egipcias, hititas ou persas ou greco-helénicas. Pensar também no
ardente confronto entre o cristianismo e o judaismo palestino e o da diaspora, com a
cultura greco-romana, com formas gndsticas e cultas pagas.®® “Os autores biblicos
utilizavam, e simultaneamente, transformaram as culturas do seu tempo ndo s6 para
divulgar, através da historia de um povo, a acdo salvifica que Deus fara culminar em
Jesus Cristo, mas também para unir os povos de todas as culturas”,*® formando assim
um s6 corpo, cuja cabeca é Cristo. Este Gltimo, no dizer de Bayili,** sua figura concreta
constitui a referéncia prima e fundamental de todo processo teoldgico sobre a
inculturacéo.>®?

A fé de Abrado. Abrado decidiu partir para uma terra que ele devia receber como
heranca. Decidiu morar em terra estrangeira na tenda. Tudo isso aconteceu por causa da
fé. O grande desejo de Abrado é morar numa cidade cujo arquiteto é o proprio Deus
como transparece em Hebreus (Hb11,8-10). Seguindo o chamado de Abrado em (Gn

12,1), entende que

a histdria do povo de Deus comeca por uma adesédo de fé que é também uma
ruptura cultural para culminar na cruz de Cristo, também uma ruptura,
elevacdo da terra, mas simultaneamente centro de atracdo que dirige a

585Constituigéo Dogmética Dei Verbum sobre a Revelagdo Divina. Disponivel em:
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118 dei-
verbum_po.html. Acesso em: 20/09/2021.
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histéria do mundo para o alto e congrega na unidade os filhos de Deus
dispersos: quando eu for elevado da terra, atrairei todos a mim (Jo 12,23).5%

A inculturacdo é um processo que demanda a fé e a confianga nas promessas do
Deus da vida. Ela exige uma ruptura cultural para abragar Cristo em sua plenitude.

A ruptura cultural de Abrado: Abrado é espiritualmente e culturalmente
desenraizado para ser, na fé, plantado por Deus na terra prometida. Essa ruptura
sublinha a fundamental diferenca de natureza entre fé e cultura. Se os idolos séo
produtos de uma cultura, o Deus de Abrado € totalmente outro. Deus entra na vida de
Abrado pela Revelacao. “O tempo ciclico das Religidoes teve seu fim: com Abrado e
com o povo Judeu comega um novo tempo que se torna a historia dos homens em
marcha para Deus”. >

A partir desse momento uma nova logica surgiu: ndo é mais um povo que
fabrica para si um deus, mas € Deus que da origem ao seu povo, tornando-o o Povo de
Deus. Por isso, a inculturacao, além de ser uma exigéncia da Revelacdo que é um evento
histérico que deve ser atualizado em cada época, € também uma exigéncia da
transcendéncia na medida em que nenhuma cultura pode esgotar a riqueza da
mensagem, que pode tomar forma em qualquer cultura. Sendo assim, inculturacdo do
ponto de vista teoldgico € a manifestacdo plena do verdadeiro Deus, o de Jesus Cristo
em todas as culturas.>®®

O Antigo Testamento, como Biblia do Israel antigo, é testemunha permanente da
revelacdo do Deus da vida aos membros de um povo escolhido. Encerra no seu
conteddo a marca das experiéncias culturais e sociais do milénio em que vivia o povo de
Israel e as civilizagbes circundantes se encontraram na historia. Israel cresceu em meio a
grandes culturas antigas.>®® Pode-se dizer que a alianga de Deus com o povo de Israel é
mediada por varios elementos culturais. Sem duvida, os autores biblicos usavam as
culturas do seu tempo para divulgar a acdo salvifica de Deus revelado em Cristo, através
da historia como também as usavam para unir 0s povos de todas as culturas, chamados a
formar um sé corpo, de que Cristo é cabeca.’®” Como escreve Sio Paulo na Carta aos
Efésios, “aplicai-vos a guardar a unidade do espirito pelo vinculo da paz. H& um sé

corpo e uma sé esperanca a qual foste chamado” (Ef 4,3-4).

5%CONSELHO PONTIFICIO DA CULTURA. Para uma pastoral da cultura, n. 3.

5%CONSELHO PONTIFICIO DA CULTURA. Para uma pastoral da cultura, n. 3.

SSBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’'un terminologisme teologique, p. 96.
%|nculturagio na historia da salvacdo. In: COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fé e
inculturacéo, n. 2.

597 Inculturagdo na histéria da salvacdo. In: COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fé e
inculturacéo, n. 4.
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A propria palavra Antigo Testamento, no sentido teoldgico, expressa a alianca
que Deus estabelece com o povo de Israel.>® Ainda no Antigo Testamento as culturas
absorvidas e transformadas s@o postas a servigo da revelacdo do Deus de Abrado, vivida
na alianca e consignada na Escritura. Do angulo religioso foi uma preparacdo Unica para
a vinda de Jesus.

No Novo Testamento, 0 mesmo Deus dos antigos, mais profundamente revelado
e manifestado na plenitude do Espirito Santo, convida todas as culturas a se deixaram
transformar pela vida, pela palavra, pela morte e pela ressureicdo de Jesus Cristo.>® O
problema da inculturacdo atinge o proprio coracdo do Novo Testamento, sobretudo em
tudo o que ele expressa em termos de envio.’® A estrutura de envio afirma Borne®%
concordando com Bayili pertence a esséncia do cristianismo.

Deus realizou uma aliangca com Noé como mediador e com todos 0s povos que
queriam viver na justica. Essa alianca € muito mais antiga do que as aliancas realizadas
entre Abrado e Moisés. Nem todos os aspectos da cultura de Israel mantiveram as
mesmas relacBes com a revelacao divina. Alguns aspectos da cultura de Israel resistiram
a Palavra de Deus, mas outros aspectos expressaram claramente a aceitacdo da
revelagd0.%92 A Biblia ensina que Deus é o criador e conservador de todas as pessoas,
que age em toda parte, que fez aliangca com toda a humanidade a partir da alianga com o
Noé.

A luz do Novo Testamento entende-se que Deus quer salvar toda a humanidade
sem distingdo de raca e cor.®® Isso foi revelado na inculturagdo ou encarnagdo do seu
filho Unico que andou por toda a parte fazendo o bem a todas as pessoas. Nesse sentido,
concorda-se com Bayili®®* quando este afirma que a inculturagdo encontra sua fonte e
seu fundamento na revelacdo de Deus por Jesus Cristo que viveu na Palestina, morto
sob Poncio Pilatos, na convicgdo da fé cristd foi ressuscitado dentre os mortos.5% A
ressureicao suscita evangelizacdo e, portanto, o processo de inculturacdo. H& uma forte

relacdo entre o evento pascal e a missdo evangelizadora como também da inculturacéo.
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Conforme os textos biblicos Jo 20,21-22; Lc 24,47-49; Mt 28,16-20, encontrar Cristo

ressuscitado equivale a ser enviado para evangelizar os homens e, portanto, as culturas.

4.3 A salvacdo mediante as culturas

Na légica da fé cristd, a cultura esta em situacéo escatoldgica, porque ela tende a
sua realizacdo em Cristo, mas ndo pode ser salva se ndo se associando ao repudio do
mal.% Em Jesus Cristo, Deus realiza todas as suas promessas. Por isso, Jesus € a luz
soberana e a verdadeira sabedoria de todas as nagdes e todas as culturas.®’ Porém, o
que salva é a fé. Esta Ultima ndo faz parte da cultura e ndo pertence a nenhuma cultura.
Porém, a fé se expressa dentro de uma cultura. Isso se faz a partir de uma insergdo que
constantemente renova e transforma a cultura a luz do Evangelho.®®® Por isso, a cultura
é uma mediacdo da salvacao.

Os livros do Antigo Testamento, mesmo que possuam uma linguagem original
da fé em Yahvé, sdo também expressbes das culturas locais em um amalgama rico e
nem sempre harmonioso, que denuncia as diversas influéncias emergentes.® Segundo
Bayili,®*°

a evangelizacdo inculturada responde & propria imagem de Deus que é
Trindade, ou seja, cada pessoa desta Trindade tem a sua propria
caracteristica, e que a unidade trinitaria tem a sua prépria caracteristica, e que
a unidade trinitaria s6 o é porque had diversidade e riqueza de pessoas
diferentes. A diversidade é uma riqueza para a dindmica da unidade. E esta
Trindade assim entendida que deu origem a toda a criacdo e que sempre
dirigiu esta criacdo a toda a humanidade na sua diversidade cultural e na sua
histéria, com absoluto respeito — que encarnacdo do amor! — da
particularidade de cada época, de cada grupo humano, de cada cultura.

Em relacdo as diversas culturas, Jesus teve sempre uma metodologia que Ihe
permitia ensinar sem julgar se é certo ou ndo. Ele ensinava através de parabolas e assim
deixou os seus ouvintes para discernir e tirar a conclusdo que leva ao encontro do Deus
da vida. “O ensinamento de Jesus, principalmente nas parabolas, ndo se priva de corrigir

ou mesmo de contestar varias ideias, que a historia e a religido efetivamente praticadas e
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a cultura inspiraram aos seus contemporaneos sobre a natureza de Deus e seu agir”.5!
Assim, a logica de inculturacéo da fé como método de libertacdo mediante as culturas é
uma proposta de mudanca sem desprezar a realidade do povo. Perante as diversas
realidades culturais, Jesus transcende para mostrar que a sabedoria humana é
insuficiente para a libertagdo plena do ser humano. Por uma libertacdo plena do ser
humano € necessaria sim uma sabedoria humana, mas que se abra ao Divino, que é o
préprio Deus encarnado em Jesus.

A inculturacdo da fé constitui uma interpretacdo da experiéncia salvifica
testemunhada pelos primeiros cristdos no Novo Testamento. Essa experiéncia passa por
uma experiéncia religiosa e fundamentada na abertura ao infinito. Experiéncia religiosa
€ 0 que faz com que a pessoa reorganize em torno de si 0s demais aspectos de sua vida.
Essa experiéncia é fundamentada na abertura ao infinito porque sua percepgdo acontece
na fé e na graga de Deus.5?

Jesus esteve sempre presente nas culturas considerando sua particularidade como
Senhor e Salvador universal, pois aceitou pela sua encarnacdo as condicdes sociais e
culturais das pessoas com quem conviveu. Viveu também sua catolicidade do Unico,
pois n’Ele pela sua encarnagdo a natureza humana foi assumida, ndo absorvida, por isso
mesmo essa natureza foi elevada também “em nés” a sua dignidade sem par. Pela
encarnacao do Filho de Deus se estabelece a unidade a toda a humanidade independente
de sua relacio social.5*3

A Biblia é relato da acdo salvifica de Deus na cultura e na histéria da
humanidade no decorrer dos séculos. Toda a Biblia retrata a salvacdo. Ha alguns textos
que se referem a essa tematica. Em lIsaias 45,8 encontra-se a salvacdo que brota da terra.
Em Exodo 15 trata-se do Deus Salvador. O Salvador que ndo era esperado (Mc11). A
salvacdo paradoxal (Lc 2,22). A salvacdo crista (At 4,12). Deus quer a salvacao de todos
(1Tm 2, 4). A salvacdo das almas (1Pd1,3).

A salvacdo € graca de Deus. Essa salvacdo como graca atinge a pessoa humana
em sua dimensdo plena. Ela ndo ¢ mérito do ser humano. Porém, “o discurso sobre a
salvacdo hoje se revela sem sentido desde que fique confinado “apenas” na dimensdo

espiritual do ser humano tal como se deu com o tratado da graca no passado”.5%*
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O homem de Nazaré veio libertar toda a humanidade em sua condicdo de
miséria. Como se vé no Novo Testamento como um todo, sobretudo, nos evangelhos,
Jesus revelou o projeto de Deus para a humanidade em meio as suas realidades
culturais. Sendo assim, também a salvacdo de um cristdo ndo pode dispensar, ou seja,
prescindir da situacgdo cultural, social e econdmica da humanidade. Seguindo a proposta
de Jesus, a salvacdo deve estar implicada intimamente na construcao do mundo.

Toda reflexdo teoldgica em prol da salvacdo precisa levar em conta o lugar da
fala, lugar social de quem pensa. Por muito tempo floresceu sem se preocupar com a
origem delas. Foi uma metodologia que forneceu uma reflexdo teoldgica na contraméo
da propria doutrina cristd. Por exemplo, quando alguém fala de Deus, é necessario
contextualizar a fala para evitar toda a forma da dominacéo cultural. Isso é fundamental

para qualquer cultura e, especificamente,

na América Latina onde sdo cada vez mais desmascaradas as verdadeiras
causas que geram a dependéncia e a miséria, a saber, as estruturas sociais
politicas e econdmicas a servi¢o de uma minoria que dispde do poder, faz-se
mister um confronto entre este dado da realidade atual e qualquer reflexdo

sobre a salvacdo que queira ser tomada a sério.®1°
Fora da realidade humana a salvacdo fica como algo abstrata. Entdo para evitar

gue assim seja é necessario cuidar da pessoa com toda sua realidade sociocultural,
politica, econémica e religiosa.

Toda a palavra de Deus na Sagrada Escritura € palavra da salvacao, € palavra da
libertagdo. No entanto, a palavra de Deus entendida e vivenciada como palavra da
salvacdo foi inspirada a partir da cultura de um povo bem determinado. N&o ha davida
de que a salvacdo é o designio de Deus em prol de um projeto de vida para todos. Esse
plano de Deus torna-se concreto a luz da revelacdo e transcendéncia da mensagem de
vida. Consequentemente, a revelacéo e transcendéncia da mensagem de vida fornecem
um certo fundamento teoldgico a inculturacdo. Porém, esses dados encontram seu apice
de concretizacdo na pessoa de Jesus de modo que Jesus, em pessoa, torna-se o ponto de
referéncia necessario e incontornavel para apreender, compreender e praticar a
inculturago.5

Na doutrina cristd, o evangelho anunciado por Jesus como revelacdo de Deus é
sinal de salvacdo para toda a humanidade. Deus trouxe a salvacdo através da pessoa
humana. O sentido religioso de um processo mundano pressupde um sentido humano,

ou seja, a “historia da salvacio”®'’ ¢ acontecimento libertador humano. Deus é coragio

SISMIRANDA, Mario Franca de. Libertados para praxis da justica: a teologia da graca no atual contexto
latino-américano, p. 20.

616 BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d’'un terminologisme teologique, p. 96.
617 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso, p. 301-305.
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e a origem de todo movimento da salvacdo.®'® Por isso, no contexto do pluralismo
religioso é inconcebivel afirmar que a salvacao sugerida nas fontes cristas é a salvacao
crista, pois os membros de outras tradicdes religiosas estdo também destinados a essa
salvacdo como seu fim dltimo. A salvacdo revelada por Deus é para todos os seres
humanos em qualquer situagio que possam pertencer.5°

Como bem elucidado na Gaudium et Spes no n. 22 e retomado por Dupuis®?°
“como Cristo morreu por todos (Rm 8,22), todos sao chamados a participar da mesma
vida divina. Deve-se, pois, admitir que o Espirito Santo oferece absolutamente a todos
0s seres humanos a possibilidade de se associarem ao mistério pascal, de maneira
conhecida apenas por Deus”. Nesse caso, 0 que esta em vigor para a fé cristd, além da
eficacia da vontade salvifica de Deus, é a unidade da raca humana na sua origem de
Deus na criacdo e no seu destino mediante a salvagdo como expressa em Nostra
Aetate.%2Dupuis®?? recupera esse conceito acrescentando que 0 que esta em vigor é a
igualdade da dignidade humana diante de Deus mediante o qual se baseia o direito de
toda a humanidade assim como expressa Lucas nos livros dos Atos dos Apostolos
“Deus nao faz distingdo entre as pessoas” (At 10,34).

O que institui a historia da salvacdo parte de uma histéria profana de pessoas que
acreditam em Deus. Para apreender essa relagdo basta recordar algumas passagens
biblicas. Em Dt 26,5-9 ¢ um acontecimento “historico profano” que constitui a base da

confissdo judaica do éxodo ou da libertacdo do povo no Egito.

Tu diras diante de lahweh teu Deus: Meu pai era um arameu errante, ele
desceu ao Egito e ali residiu com poucas pessoas; depois tornou-se uma
nacdo grande, forte e numerosa. Os egipcios, porém, nos maltratavam e nos
humilharam, impondo-nos uma dura escraviddo. Gritamos entdo a Javé, Deus
dos nossos pais, € lahweh ouviu a nossa voz: viu nossa miséria, nosso
sofrimento e nossa opressdo. E lahweh nos fez sair do Egito com méo forte e
braco estendido, em meio a grande terror, com sinais e prodigios, e nos
trouxe a este lugar, dando-nos esta terra, uma terra onde corre leite e mel (Dt
26, 5-9).

Esse texto mostra que o processo de salvacdo acontece na cultura e na histéria

humana. “O texto constitui também o fundo histérico da confissdo de Moisés” 5% “viu
também um egipcio que feria um dos seus irmdos hebreus” (Ex 2, 11c¢). Moises foi
testemunha do sofrimento do povo (Ex 2,11c). Moisés matou o egipcio e se escondeu
(Ex 2,12). A narrativa deixa claro que o ser humano contribuiu para a sua libertacéo.

Porém, a fé levou as pessoas a percepcao experiencial de que Deus libertou o povo do
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Egito. Por isso, toda a histéria humana em prol da vida e liberdade é possivelmente
interpretada como historia da salvacdo. Nao obstante, é l6gico dizer que a salvacédo
acontece mediante as culturas e historias humanas.®?* Na América Latina, por exemplo,
Deus manifesta em varios movimentos, grupos e reinvindicagdes do povo em prol da
justica social.

S&o Justino, em sua primeira apologia no século segundo, afirmava que “o
Cristo € o primogénito de Deus, sua Palavra, na qual todas as pessoas participam (...).
No entanto, todos aqueles que viveram de acordo com as inspira¢des dessa Palavra sao
cristdos™.%%° O cristdo vive dentro de uma cultura, mas a identidade crista vai além de
uma identidade cultural, apesar de que a sua cultura expressa seu modo de ser e existir.
O que identifica um ser cristdo € sua estreita relacdo com o que ensinava Jesus e 0
caminho que Jesus ensinou € o caminho para a libertacdo. Em Jo 10,10 ele deixa claro
que veio para que todos tenham vida e a tenham em abundancia. Quer dizer, a misséo de
Jesus é salvar toda a humanidade sem distincdo dentro da sua realidade social, religiosa,
politica e cultural. Ele mesmo diz em Mt 5,17-19: ndo pensais que ele veio para abolir a
lei e os profetas, mas para seu pleno cumprimento em prol da liberdade humana. Jesus
veio aperfeigoar a realidade humana e ndo para destrui-la. Ainda nessa linha de
reflex&@o, Tillich reconhece que “o cristianismo ndo ¢ mero conjunto de leis morais, mas
a boa nova que supera a lei com aparecimento da nova realidade salvadora”.®?® Também
se pode afirmar que a inculturacdo da fé é uma obra da revelacdo do projeto de Deus em
Cristo.

Conforme Brassiani,®?’ Paulo situa a questdo da relacdo entre o Evangelho e

cultura no horizonte histdrico-salvifico. Para Miranda,5%8

o “evento da salvacdo em
Cristo foi diversamente tematizado ao longo dos séculos”. No Novo Testamento a
multiplicidade de teologias apura que cada ser humano para acolher a oferta de Deus em
Cristo deve entendé-la no interior de sua cultura e exprimi-la com seu vocabulario
préprio.

629 em sua analise no ambito do pluralismo religioso

Desse modo, Dupuis
defende em relacdo a salvacdo diversos caminhos rumo a uma meta comum como

também mediacOes da salvacdo requer muitas vezes e de muitos modos assim como o

624SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: revelagdo de Deus, p. 25.

625JUSTIN. Apologie 46, 2-3, p. 95.

626 TILLICH, Paul. Teologia da cultura, p. 91.

627BRASSIANI, ltacir. Nem judeu, nem grego: A inculturagdo do Evangelho a partir de Rm 9-11. In:
Estudos biblicos. Evangelho e culturas, p. 77.

628 MIRANDA, Mario Franca de. Libertados para préxis da justica: a teologia da graca no atual
contexto latino-americano, p. 12.

629 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma teologia crista do pluralismo religioso, p. 432-440.
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discernimento de valores salvificos. Antes disso, Dupuis j& atestou que “a historia da
salvacdo transcendental, universalmente presente, deve assumir forma concreta na
historia das pessoas”.5%

Entdo, o cristdo aspira as coisas do alto. Porém, precisa colaborar com todas as
pessoas humanas na edificagdo de um mundo mais humano. E necesséario perceber
como o mistério da fé fornece ajuda para realizar essa misso de convivéncia fraterna.5%!

O cristianismo para os cristdos € o nucleo central da salvacdo, mas ndo pode
negar que é uma realidade cultural, social e politica. Tomara entdo como exemplo a
realidade judaica. Os judeus ao se converterem ao cristianismo passaram a ser
denominados judeu-cristdo. Este ultimo é visto como uma forma de pensamento que
ndo implica ligacdo com a comunidade judaica, mas que nao se exprime em quadros
emprestados do judaismo. S8o pessoas que romperam todo vinculo com a cultura
judaica, mas que ainda continuam a pensar dentro de suas categorias.®®? E um fato que
continua nas diversas realidades sociais e culturais.

A preparacdo para a recepcao da mensagem evangélica pode passar pela vontade
de tornar as condicbes de vida melhores para todos e especialmente para aqueles que
sofrem da privacgao de responsabilidade.

Jesus esteve presente em diversas culturas exercendo sua particularidade como
Senhor e Salvador universal. Sendo Filho de Deus, manifestou o desejo de ser um judeu
de Nazaré, na Galileia, falando aramaico, obedecendo a pais piedosos de Israel. Foi ao
templo de Jerusalém. L& se sentou no meio dos doutores ouvindo-os e interrogando-os.
Cresceu entre 0s costumes e instituicdes da Palestina do primeiro século. Participou nos
trabalhos do povo. Observava o comportamento dos pescadores, camponeses e
comerciantes. Conhecia a lei e os profetas. Porém, apesar de tudo isso foi sempre
dotado de uma profunda experiéncia de Deus. Em meio a toda realidade, Jesus era
sempre a boca de Deus que interpela e apela & conversio.®

“O cristianismo (...) em sua consisténcia humana ¢ uma vivéncia e experiéncia
cultural a luz da fé. Toda a concretizacdo histérica de nossa fé cristd sO se realiza

efetivamente no contexto de uma ou mais culturas”.%3* Para Sesboiié,® o mistério da fé

830 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma teologia crista do pluralismo religioso, p. 305.

831 GS, n. 57.

632SESBOUE, Bernad; Wolinski, J. O Deus da salvagdo (séculos I-VIII), p. 30.
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transmitida pelos judeus-cristdos foi segundo a estrutura da cultura semitica. O autor
ainda demonstra que a interpretacdo cristd das Escrituras € um elo entre a exegese crista
e a exegese judaica.

Jesus anunciou a salvacdo mediante as culturas lendo os sinais dos tempos.
Assim, conforme a comunidade de Marcos quando Jodo Batista foi preso pelo rei
Herodes, Jesus viu nessa realidade o chamado de Deus. Voltou a Galileia e comecou a
proclamar a chegada do Reino. Os pontos fundamentais de sua pregacdo eram estes:
“completou-se o0 tempo oportuno e o Reino de Deus se aproximou. Convertei-vos e
crede no Evangelho” (Mc 1,14-15). Essas palavras contém o resumo da mensagem de
Jesus.

Inculturacdo da fé para ter eficicia exige a leitura da realidade com um olhar
diferente, assim como o proprio Jesus. “Eis que o Reino de Deus estd no meio de vos”
(Lc 17,21). A misséo cristd ndo consiste em levar o Reino para as outras culturas, mas
sim ajudar a perceber a presenca do Reino lendo os seus sinais. Uma das formas que
Jesus levou 0s seus ouvintes a perceber a presenca do Reino é no apelo a converséo, isto
é, mudanca de vida no modo de agir, pensar e viver. Outra forma mais eficaz para
perceber a presenca do Reino é acreditar no Evangelho. Entdo, sdo dois elementos-
chave para anunciar a salvacdo mediante as culturas: converter e crer no Evangelho.
Esses dois sinais foram transmitidos por Jesus ndo somente em palavras ou em
doutrinas, mas também com testemunho de vida.

“Deus (...) revelando-se ao seu povo até a plena manifestacdo de Si mesmo no
Filho encarnado, falou segundo a cultura propria de cada época”.®®*® Uma das
caracteristicas fundamentais do cristianismo € o seu carater encarnatorio e historico.5*’

A Igreja usa sempre os recursos das diversas culturas para fazer chegar a toda a
humanidade a mensagem de Cristo. Porém, a missdo da Igreja ndo consiste em
privilegiar uma cultura acima dos outros, o seu papel é estar em dialogo continuo com
todas as culturas, independentemente de sua origem. Ela é consciente de que deve
abracar as diversas formas de culturas e estar em comunicacdo com todas elas
purificando-as.®%

“O Evangelho de Cristo renova continuamente a vida e cultura do homem

decaido, e combate e elimina os erros e males nascidos da permanente seducdo e

838Gaudium et Spes, n. 58.
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ameaca do pecado. Purifica sem cessar e eleva os costumes dos povos”.%%° A principal
ameaca contra as culturas provem da dominacdo de uma cultura sobre as outras. O
processo de “desculturacio”® é uma forte ameaca contra as culturas.®*! “A encarnacéo
do Filho de Deus foi uma encarnacgéo cultural. Cristo aceitou, pela sua encarnagao, as
condigdes sociais e culturais dos homens com quem conviveu”.%4

Historicamente, a histdria da salvacdo na Ameérica Latina foi apresentada como
historia dos colonizadores. Os nativos e escravizados foram obrigados a receber o
batismo para que assim se incorporassem na cristandade. Porém, o batismo ndo teve
como objetivo um apelo para a mudanga de vida interior a fim de tornar discipulos e
discipulas de Jesus participando dos ministérios “ou contribuir com sua heranga milenar
a um rosto especifico do cristianismo”.%4® As culturas nativas eram consideradas como
irrelevantes e incompativeis com a historia da salvagdo. Tais procedimentos parecem
incoerente com a prépria identidade da palavra de Deus. Renckens®“ tem essa posi¢édo a

respeito.

A palavra de Deus ndo consiste em férmulas técnicas que descem do céu,
mas se encontra em atos divinos da historia da salvagdo. A palavra de Deus é
acdo e a realidade. O curso normal das coisas ndo é que o homem perceba
vozes celestiais, mas, pelo contrario, 0 homem se encontra como que
convivendo com Deus e, assim, o descobre de modo novo.

Nesse sentido compreende que Deus age na historia. A vida cotidiana é o chédo
onde Deus realiza a salvacdo da humanidade. Deus ndo esta fora da convivéncia
humana. Ele esta no meio da humanidade agindo em comunh@o. “Historia da salvagdo
ndo se permite reduzir a histéria das religides ou a histéria do judaismo e do
cristianismo, pois a propria historia profana inteira acha-se sob o direcionamento do
Deus libertador da criagdo”.®* A cultura ndo é um padrdo que um determinado povo
imp0e e todos devem seguir, mas parte conforme a realidade de cada grupo de pessoas.
Por isso, cultura é um reservatorio de saberes tanto sobre arte, familia, religido, como

também da natureza.54®
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A inculturagdo da fé e a histdria da salvacdo séo duas filhas da mesma idade. A
fé cristd desde seu inicio foi sempre uma fé inculturada. Porém, uma consciéncia atual
dessa realidade a torna problematica. Trata-se de um elemento essencial para a fe do
povo de Deus ligado & Revelacdo e a Tradicdo. Sem duvida, o Concilio Vaticano Il
contribuiu fortemente para essa nova consciéncia atual da necessidade de inculturagéo
da fé na constituicdo dogmatica Dei Verbum. Neste documento pontificio ha uma
interpelacdo para superar uma compreensdo demasiada cognoscitiva e verbal da
iniciativa salvifica de Deus. Assim como pressupostos teoldgicos disso, é necessario
entender que “a revelacdo acontece nos eventos histdricos interpretados pela palavra
Deus, o que implica uma acdo de Deus em favor do ser humano, que é por ele
experimentada, sentida, captada e expressa. A diversidade sociocultural dos seres
humanos tera entdo repercussdes sérias para a vivéncia e a expressio da fé crista”.4’

A inculturacdo da fé torna-se um elemento essencial hoje, porque surgem pelo
menos dois fatores significativos no seio do cristianismo. O primeiro é o
questionamento da hegemonia secular do catolicismo europeu ou do cristianismo
europeu. Talvez hoje o cristianismo cresca nas culturas americanas, africanas e outras
culturas mais do que na cultura europeia. O cristianismo europeu € uma minoria frente
aos outros continentes. Em segundo, as ciéncias humanas, especialmente, a antropologia
cultural, colaboraram para o desenvolvimento da teologia cristd num contexto mais
vivencial. A cultura humaniza o ser humano, iluminando-o e guiando-o em sua
existéncia, oferendo-lhe padrbes de comportamento e de préticas, transmitindo as
riquezas das geracOes passadas e abrindo-lhe expectativas para o futuro.

Desses dois fatores e outros surgem a reflexdo teoldgica que retomar a
identidade cristd como fruto de seguimento de Cristo por praxis iluminada pela fé e
vivida a luz do Evangelho. Cristdos sdo todos aqueles que viveram de acordo com 0s
principios do ensinamento de Cristo. Nunca cristdo € aquele que procura seguir a cultura
dos outros e negar a sua realidade cultural propria. Quem age assim nega a sua propria
humanidade para assumir a humanidade dos outros. E verdade que as culturas sofrem a
doenca da colonizagdo mental em todas as dimens@es: social, cultural, religiosa e
politica. Mas uma revolugdo para discernir as culturas em vista de um processo de
descolonizagéo é necessaria e urgente.

Baseado no Novo Testamento ha uma leitura sociocultural que remete ao tempo
de Jesus, a vida das primeiras comunidades no panorama judaico e ao desafio do mundo

helenistico e pagdo para 0s missionarios cristdos. Cada uma dessas realidades

847 MIRANDA, Mario de Franga. Inculturacdo da fé: uma abordagem teolégica, p. 16.
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configurara diversamente as suas praticas e expressdes. O resultado da inculturacdo da
fé nesses locais nem sempre foi positivo. Exemplo disso sdo que os judeus cristdos
constituiram mais tarde a seita dos ebionitas, e a comunidade de Corinto fez Paulo
contrapor a loucura da cruz e a doutrina da ressurrei¢ao a sabedoria grega.

A partir da cristologia dos evangelhos sin6ticos, a inculturagdo da fé é realizada
dentro de uma metodologia de descolonizacdo da mentalidade. Se considerado o texto
de Lc 10,38-42: Marta e Maria receberam a visita de Jesus. Marta preocupou-se com 0s
afazeres da casa. Maria colocou-se a disposicdo para escutar Jesus. Marta achou que ndo
era justo que ela estivesse trabalhando e Maria ficou sentada. Sendo assim, ela
conversou com Jesus para mais esclarecimento: Senhor, ndo te importas que minha
irma me deixe sozinha, com todo o servico? A resposta de Jesus a respeito da pergunta
de Marta mostra claramente que Ele defendeu Maria, porque “escolheu a melhor parte e
essa ndo lhe sera tirada”.

A interpretacdo comum desse texto é esta: Marta teve uma vida mais ativa e
Maria teve uma vida mais contemplativa. Literalmente, a narrativa lucana pressupde
que Jesus apreciava mais a vida contemplativa porque defendeu Maria. Outras reflexdes
hoje em dia tentam valorizar tanto a vida ativa como a vida contemplativa, buscando a
solucdo no equilibro entre as duas. Porém, por mais valida que seja essa discussdo para
os fiéis na atualidade, remetendo-se ao contexto daquele tempo talvez a interpretacédo
desse texto contribuiria muito mais para a inculturacdo da fé numa perspectiva de
descolonizacéo, sobretudo na realidade das mulheres. Sabe-se que a reflex&o sobre a
vida ativa e contemplativa veio séculos depois. Naquele tempo, as mulheres nédo tiveram
acesso ao conhecimento da lei. Elas ndo podiam ouvir os mestres. Essa possibilidade era
validade apenas para os homens.

O texto mostra duas atitudes diferentes. A primeira que pode ser resumida com a
palavra rompimento evidencia como Maria ndo aceitou essa mentalidade e ela
aproveitou a presenca de Jesus como senhor da Vida para desconstruir essa mentalidade
colonialista. A segunda atitude alude a palavra conformismo, ou seja, Marta ao ndo se
importar em escutar Jesus acolheu a realidade assim como foi apresentada como uma
verdade absoluta. Por esse motivo, Jesus apoiou a reagdo de Maria em contraposicdo a
mentalidade colonial, buscando romper com essa situacdo. Ele criticou Marta ndo
porque fazia trabalhos domésticos, mas porque era incapaz de compreender que ela
tambem podia se tornar discipula.

Mediante as tradi¢Ges da cultura judaica, Jesus se apresenta como instrumento

de salvacédo. As pessoas de grande cultura no mundo judaico de Jesus séo os doutores da
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lei, e sua elite é constituida pelos fariseus, sacerdotes (sobretudo os chefes dos
sacerdotes) e 0s ancidos. Esses grupos viviam apegados aos seus costumes e tradicoes,
pois assim mantinham seus privilégios e seus prestigios. Diante da sociedade, esses
grupos se apresentavam como melhores servidores e como pessoas mais religiosas dos
discipulos de Deus. Desprezavam 0s pobres porque eram ignorantes e nao praticavam o
edificio cultural da tradicdo de forma correta. Como sinal de libertacdo cultural, Jesus se
pos ao lado daqueles que esses grupos desprezavam. Jesus denunciou tais tradicdes que
escravizavam o0s pobres. Jesus mostra que a tradicdo desses grupos € uma prisdo que
limita a pratica do amor de Deus sob o pretexto de servir aos homens. Jesus se ople a
tradicio dos doutores da lei que discriminava o povo.54®

Haight®® explicita a cristologia da libertacdo como cristologia inculturada. Tal
cristologia responde as negatividades concretas de um dado contexto historico e,
portanto, reveste o carater da cultura a qual se refere. Mas, segundo Haight, a
problematica da inculturacdo é mais geral do que a libertacdo e ainda pode se tornar
mais radical.

Suess®° assegura que “o Evangelho pertence & ordem da gratuidade, as culturas
ao campo da necessidade. As culturas ndo precisam do Evangelho, o Evangelho, porém,
precisa das mediagdes culturais. Sem expressdes culturais, o Evangelho ndo tem
nenhuma relevancia e nenhum significado para os grupos humanos”. As culturas
representam o hospede para o evangelho. O evangelho é sinal de salvacdo e vida, mas
isso acontece na realidade social e cultural pela mediacdo da fé. A fé é fruto da
experiéncia que leve a expressar “eu creio em Deus”. O que salva e liberta € a fé, mas
isso ndo surge fora do contexto sociocultural. Expressdo fé em Deus ndo se preocupa
em dizer que Deus existe ou ndo, mas expressa que Deus € libertador. E ele suscita a
vida no mundo através das realidades sociais e culturais. “A salvacdo como realidade
experimentada é sempre salvacio afirmada e apropriada”.®®!

A postura de Jesus para anunciar salvacdo mediante as culturas € a opcao pelos
pobres. Por isso, Jesus proclama que o reino de Deus foi revelado aos simples,
permanecendo oculto aos sdbios “Eu te louvo 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque

ocultaste estas coisas aos sabios e doutores e as revelastes aos pequeninos” (Mt 11,25-
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27). Os discipulos estando fiéis a Jesus é da opcdo pelos pobres, ou seja, a cultura dos

pobres.5?

4.4 O Espirito Santo e a Igreja dos Apoéstolos como principios basicos para

inculturacao da fé

A inculturacdo é a lei de toda evangelizacdo cristd. Ela segue quatro critérios:
cristolégico, eclesioldgico, antropolégico e dialdgico. Esses critérios sdo considerados
como fundamento teoldgico da inculturacdo da fé. Claro que a esses precisa-se
acrescentar ainda a questao da revelacéo e da transcendéncia da mensagem.

De ponto de vista cristologico, a inculturacdo é uma verdadeira encarnagdo da
Boa-Nova de Jesus numa cultura determinada que requeira a valorizacéo das qualidades
dessa cultura e a critica de seus limites humanos e religiosos. Do angulo eclesiolégico, a
Igreja universal é vista como lugar e a garantia na historia do justo sucesso de todo o
processo de inculturacdo. Da percepg¢do antropoldgica, a inculturacdo é concebida como
a revelacdo de um servico de promocao, de iluminacdo, de libertacdo do conjunto da
humanidade das esferas negativas do pecado, da morte, da injusti¢ca, do ndo senso, da
violéncia, da prevaricacgéo e da pobreza.

Conforme o Conselho de Presidéncia do Grande Jubileu do Ano 2000,%% a
inculturacdo da fé € uma experiéncia da salvacdo vivida por uma comunidade crista
num lugar determinado e a uma época bem precisa como premissas da salvacdo
definitiva.®®* Nesse mote, observa-se uma exclusdo em relacio a experiéncia da
salvacdo. Esta Ultima é aberta a qualquer outra comunidade religiosa mesmo que nédo
seja cristd. A fé cristda ndo deve excluir as possibilidades das outras experiéncias
religiosas de experimentar a graca da salvacdo. Logo, é melhor dizer a inculturacéo da
fé € uma experiéncia da salvacao vivida por uma comunidade humana e religiosa, talvez
cristd, num lugar determinado e a uma época bem precisa como premissas da salvagdo
definitiva.

Do ponto de vista dialdgico, a inculturacdo ndo pode ser isolada pela
incapacidade de comunicac&o. Por isso, é necessario o dialogo das culturas. E através do

dialogo que se descobre e entende melhor o mistério do Cristo na exaltante descoberta

852COMBLIN, José. O Espirito Santo e sua miss&o: breve curso de teologia, tomo I1, p. 309.
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do novo aspecto que enriquece mutuamente. A inculturacdo é simbolo da interacéo, de
partilha, de participagdo e de perpétua abertura ao futuro.®*®

Para entender a inculturacdo da fé como projeto da revelacdo de Deus em Cristo
sem exclusividade é preciso entender o Espirito Santo como protagonista de toda a a¢éo

cristd. De tal modo, é importante reconhecer que

0 primeiro e grande agente da Inculturacdo é o Espirito Santo, como foi bem
lembrado durante todo o Sinodo da Asia (1998). Este Espirito é que guia
todos para as surpresas da verdade de Deus: “ele se encontra ja em certa
medida presente, dando aos homens e mulheres de coracdo sincero a forca
para vencerem o mal e as insidias do maligno e oferecendo a todos, embora
de um modo que s6 Deus conhece a possibilidade de terem parte do Mistério
Pascal”. Os evangelizadores ndo podem jamais perder de vista que 0 Seu
anlincio nunca ocorre num vacuo soteriolégico, mas num espaco ja habitado
pela presenca silenciosa do Espirito, que atua mesmo antes da acdo da Igreja
se iniciar. Um sinal desta presenca ja ocorre na pratica sincera das proprias

tradigdes religiosas.656
“A vinda do Espirito Santo no dia de pentecostes respeita a diversidade cultural

dos fiéis, fazendo-os falar em varias linguas”.%®’ Foi dessa forma que a comunidade
crista se constitui na unidade da fé. As primeiras comunidades cristds experimentavam a
luz do Espirito Santo o processo de inculturacdo da fé, apesar das dificuldades que
encontraram. Recorde-se da primeira crise provocada pela inculturacdo em relacédo a
primeira decisdo do Concilio de Jerusalém. Houve uma grande tenséo entre os cristdos
oriundos do judaismo e os pagdos convertidos ao cristianismo. A fé cristd foi expressa
dentro das categorias do judaismo contemporaneo a luz do Antigo Testamento quando,
de certo modo, o Novo comecava a circular, mas ndo estava ainda constituido como
corpus. A comunidade judaica nesse contexto as vezes conservava as observancias do
judaismo, assegurou uma ligacdo entre a pregacdo apostolica e as primeiras expressées
do cristianismo de origem paga. Assim, o cristianismo pode ser considerado como fruto
do pensamento “judeu-cristianismo®® e pagano-cristianismo”.%*°

Sem duvida, o corpo da Igreja crista é constituido pela reconciliacdo dos pagaos

e dos judeus, bem como recorda Sdo Paulo na Carta aos Efésios: “Ele quis assim, a
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8% TEIXEIRA, Faustino. Inculturacdo da fé e pluralismo religioso. In: Rede Latino-Americana de
Missidlogos e Missi6logas (RELAMI).

87 CELAM. IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Santo Domingo: nova
evangelizacdo, promocdo humana, cultura cristd, n. 372.

%80 termo judeu-cristdo ou judeu-cristianismo abrange realidade bastante diferentes, mesmo que
atenhamos ao ponto de vista doutrinal. Havia judeus-cristdos perfeitamente ortodoxos quanto a fé cristd e
judeus-cristdos cuja cristologia adocianista reconhecia em Jesus um profeta, mas ndo o filho de Deus.
Judeu-cristianismo é uma forma de pensamento cristdo que ndo implica ligagdo com a comunidade
judaica, mas que se exprime em quadros emprestados do judaismo. S&o pessoas que romperam
completamente com o meio judeu, mas que continuam a pensar dentro de suas categorias (DANIELOU,
J. citado por SESBOUE, Bernard; WOLINSKI, J. O Deus da Salvagdo: séculos 1-VIII, p. 30).
659SESBOUE, Bernard; WOLINSKI, J. O Deus da Salvac&o: séculos I-VIII, p. 30.
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partir do judeu e do pagdo, criar em si um sé homem novo, estabelecendo a paz, e
reconcilia-lo com Deus, ambos em um s6 corpo, por meio da cruz, onde ele matou o
6dio” (Ef 2,15-16).6%°

Para abracar a fé em Cristo, ndo é preciso se desfazer de sua cultura para aderir a
salvacdo. Os ndo judeus ndo foram obrigados a mesma préatica da cultura dos judeus.
Desse modo, Paulo afirma que “pareceu bem ao Espirito Santo ¢ a nds ndo vos impor
nenhum outro peso além destas coisas necessarias: que vos abstenhais das carnes
imoladas aos idolos, do sangue, das carnes, e das unides ilegitimas. Farei bem
preservando-vos destas coisas” (At 15,28-29). Assim, o autor dos Atos dos Apdstolos
dispensou o0s ndo judeus da circuncisdo e das outras tradi¢bes judaicas. N&o foi uma
tarefa tdo simples, por isso € necessario analisar o relato de Atos (At 2,1-11) que
convida o olhar as diversas realidades conforme a sua especificidade.

Pentecostes € o ponto de partida de toda a acdo cristd por meio da lgreja. E
considerado como referencial da marcha historica do testemunho, porque é fato
fundador da Igreja e sua missdo. O Espirito Santo é o dinamismo dessa missdo. Todo 0
agir missionario é procedido do Espirito Santo. “O Espirito Santo ¢, na Igreja — e
também para além da Igreja o motor e a dindmica operativa da inculturacdo. E o
protagonista de toda missio”.%%! Tal concepcéo é partilhada na percepcéo de Jodo, Paulo
afirmando que a presenca do Espirito Santo e sua acdo sdo universais, sem limites de
espaco e de tempo. A acdo do Espirito além de abranger os individuos, inclui também a
sociedade e a histdria, os povos, as culturas e religides.®®2

Em Jodo (20,19-23), percebe-se que o Espirito Santo vem no mesmo dia da
ressurreicdo de Cristo, enquanto que no livro dos Atos dos Apdstolos o Espirito vira
somente no dia de Pentecostes ou cinquenta dias pds-pascal. Como se sabe, pascoa era
uma festa agricola que celebrava as primicias e a ceifa. Literalmente ensina os Atos que
foi nesse dia que todos os apdstolos se reuniram no mesmo lugar. “Do céu veio de
repente um ruido como o agitar-se de um vendaval impetuoso que encheu toda a casa
onde se encontravam. Apareceram-lhes (...) linguas como fogo, que se repartiram e que
pousaram sobre cada um deles” (At 2,2-3).

Depois da ressurreicdo, o Espirito Santo foi o primeiro fruto recolhido pela
Igreja. Como simbolo do Espirito Santo, as linguas do fogo indicam a luz e a for¢a que

tornam os discipulos capazes de falar de modo compreensivel aos representantes de

850SESBOUE, Bernard; WOLINSKI, J. O Deus da Salvac&o: séculos I-VIII, p. 30.
BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p. 102.
862 JOAO PAULDO II. Carta Enciclica Redemptoris Missio, n. 21; 28.
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todas as nagdes. Como relata o texto, “todos ficaram repletos do Espirito Santo e
comecaram a falar em outras linguas conforme o Espirito lhes concedia se
exprimissem” (At 2, 4). Falar em outras linguas quer dizer contemplar as diversas outras
realidades. Mais adiante, o texto afirma que “com o ruido que se reproduziu a multiddo
acorreu e ficou perplexa, pois cada qual os ouvia falar em seu proprio idioma” (At 2,6).
Os apostolos falam todos como galileus, e cada povo os entende na sua lingua. Para

Comblin,®3

esse milagre é relacionado com a missdo entre as nagdes e ndo com o
entusiasmo da fé.

Conforme Comblin,%®* os fendmenos sensiveis que acompanham a vinda do
Espirito Santo pertenceram a forma literaria apocaliptica. Estdo ligados as teofanias. Ja
estdo presentes de certa forma nas teofanias do Antigo Testamento (Ex19;20,8; Hb12,
18-19). Em Lucas (Lc 3,16) trata-se do anuncio do batismo do fogo. No dia de
Pentecostes, os judeus celebram o dom da lei e a conclusdo da alianca no Sinai. O texto
da tendéncia que com a vinda do Espirito uma nova alianca foi inaugurada. N&o é essa a
interpretacdo correta, porque para Lucas a alianca antiga continua. Para Lucas, Jesus
ndo veio suprimir a antiga alianca com Israel e sim cumpri-la. A missdo do Espirito
Santo é concluir a alianga antiga.

O fogo esta ligado a Deus nas teofanias e na linguagem apocaliptica.®®® Como se
Ié em Exodo “o Anjo do Iahweh lhe apareceu numa chama de fogo, do meio de uma
sarca. Moisés olhou, e eis que a sarca ardia no fogo, e a sar¢a ndo se consumia. Entdo
disse Moisés: darei uma volta e verei este fendbmeno estranho; verei porque a sar¢a nao
se consome! (Ex 3,2-3)”. O fogo, o ruido e o vento recordam o éxodo (19,16-19) ao
afirmar que “ao amanhecer do terceiro dia, houve, trovdes, relampago e uma espessa
nuvem sobre a montanha, e um clamor muito forte de trombeta (...). O som da trombeta
ia aumentando pouco a pouco; Moisés falava e Deus lhe respondia no trovao”.

O dia de pentecostes representa o fim do tempo da espera das promessas. Em At
2,1-11, Lucas apresenta a finalidade missionaria do Espirito Santo. Este tem o objetivo
de lancar a misséo as na¢fes do mundo. Conforme Comblin, “o Espirito vem na linha
do segundo Isaias como luz das na¢des, como Espirito do Messias destinado a chamar
todos os povos. Pentecostes transforma-se desse modo num sinal de abertura da

missdo”.566

63COMBLIN, José. Atos dos Apdstolos, v. 1:1-12, Comentario Biblico, p. 88.
664COMBLIN, José. Atos dos Apdstolos, v. 1:1-12, Comentario Biblico, p. 88.
65SCOMBLIN, José. Atos dos Apdstolos, v. 1:1-12, Comentario Biblico, p. 89.
666 COMBLIN, José. Atos dos Apostolos, v. 1:1-12, Comentario Biblico, p. 90.
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A luz da fé cristd, o principio da inculturacéo da fé se deu em Jerusalém. Dessa a
todas as nagoes. No dia de Pentecostes, “a irrup¢ao do Espirito Santo inaugura a relagao
da fé cristd e das culturas, como acontecimento de perfeita realizacdo e de plenitude: a
promessa da salvagéo, realizada por Cristo ressuscitado, enche o coragdo dos crentes
pela efusdo do préprio Espirito Santo”.%%’

O Espirito Santo constitui o principio pessoal e vital que vivificard a nova
comunidade em sinergia com os seus membros. O dom do Espirito Santo é da ordem da
Igreja de Jerusalém que ele forma, é koinonia de fé e de &4gape que se comunica na
pluralidade sem se dividir. E corpo de Cristo cujos membros estio unidos sem
uniformidade.®®® A primeira prova da catolicidade surge quando as diferencas ligadas a
cultura como, por exemplo, o conflito entre helenos e hebreus, ameaga a comunhéo. As
diferencas ndo foram desenvolvidas a uma fungéo essencial ao corpo eclesial: diakonia
ao servico da koinonia.5°

Cultura ndo é um obstaculo para abracar a fé em Cristo, pois esta ultima nédo
exige dos novos crentes o abandono de sua cultura para adotar a lei do povo judeu.
Todos os povos sdo chamados a participar da promessa de Deus junto das categorias de
suas culturas. Para anunciar a Boa-Nova a todas as nac¢@es, 0 Espirito Santo suscita em
Pedro e na comunidade de Jerusalém um novo discernimento quando ele recebeu
Cornélio, ao proclamar “dou-me conta, em verdade, de que Deus ndo faz acepcdo de
pessoas, mas que, em qualquer nacdo, quem o teme e pratica a justica, lhe ¢ agradavel”
(At 10,34).

O mistério da cruz®’® foi escandalo para os judeus e loucura para os pagaos. A
inculturacdo da fé opbe-se ao pecado radical que retém a verdade de uma cultura que
ndo é assumida por Cristo: a idolatria. E o que se considera como idolatria € bem visivel
na carta de S&o Paulo aos romanos, quando se diz que “manifesta-se, (...) a ira de Deus,
do alto do céu, contra toda impiedade e injustica dos homens que mantém a verdade
prisioneira da injustica” (Rm 1,18). A razdo humana, ferida pelo pecado, recusa a
loucura da Encarnacéo do Filho de Deus e procura recuperar o Mistério acomodando-o
a cultura reinante. Ora “a fé ndo se apoia na sabedoria humana, mas no poder de

Deus”.5 Por consequéncia, S30 Paulo afirma na primeira Carta aos Corintios “minha

667 COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL. Fé e inculturagéo (988), n. 23.
668 COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL. Fé e inculturagéo (988), n. 24.
669 COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL. Fé e inculturagdo (988), n. 24.
670 COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL Fé e inculturacéo (988), n.26.

671 COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL. Fé e inculturagéo (988), n.27.
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palavra e minha pregacdo nada tinha da persuasiva linguagem da sabedoria, mas eram
uma demonstracdo de Espirito e poder” (1Cor 2,4).

No dia de Pentecostes, o Cristo ressuscitado com a forca do Espirito Santo
entrou na histéria da humanidade e mudou o significado da histéria como também da
cultura. Esse novo sentido com a forca do Espirito Santo é comunicado a todos os
povos. Dai vem a missdo da Igreja como protagonista iluminado pelo Espirito Santo de
ser sacramento da comunhao de todas as culturas em Cristo, que ¢ acolhido. A cultura é
um sinal escatoldgico que encontra em Cristo o caminho da vida, que exige a renuncia
ao mal e mudanca radical de vida. Tudo isso é possivel com base na metodologia de
inculturacdo da fe nas diversas culturas da humanidade.

Missao da Igreja como protagonista de inculturacdo da fé é ser no Espirito Santo
0 Sacramento que manifesta Cristo, crucificado e ressuscitado, na carne de uma cultura
particular. A Igreja local participa no dinamismo das culturas e das suas vicissitudes.
Pode ser em situacdo escatologica, mas, mesmo assim, permanecem as provacoes e as
tentacdes. A novidade cristd faz surgir nas igrejas locais expressdes culturalmente
tipificadas. A missdo da Igreja € ser testemunha do seu Senhor nas diversas culturas da
humanidade. Por isso, a inculturacdo da fé é uma das expressdes da tradi¢cdo apostdlica.
A cultura é o lugar em que 0 homem e 0 mundo sdo chamados a se encontrar na Gléria
de Deus.%"

Encerrando este capitulo cujo objetivo era a inculturacdo da fé do ponto de vista
das ciéncias humanas e dogmatica. Foi analisada a inculturacdo da fé como projeto da
revelagdo de Deus em Cristo. Diante disso, foram revisitados os conceitos relativos a
cultura e inculturacdo, alianca de Deus com o povo de Israel, salvacdo mediante a
cultura e o Espirito Santo, e a Igreja dos Apdstolos como protagonistas da inculturacdo
da fé.

Foi um estudo mediante o qual se tentou buscar meios que poderdo corresponder
a compreensdo da inculturacdao da fé nas categorias religiosas e culturais afro-haitianos.
Como resultado e contribuicdo, chegou-se a descobrir que a fé cristd ndo exige o
desenraizamento na cultura local, mas procura se situar dentro da prépria cultura
tentando identificar os sinais da boa-nova e se necessario transformar em questdo 0s
sinais da morte em sinais de vida. Porém, a missdo de inculturagdo da fé ¢ identificar os
sinais da libertacdo presentes nas diversas culturas anunciadas e vividas por Cristo, 0

enviado de Deus.

672COMISSAO DE TEOLOGIA INTERNACIONAL. Fé e inculturagéo (988), n. 29-30.
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Seguindo essas pistas, a proposta que segue serd estudar a inculturagdo na
perspectiva religiosa e cultural afro-haitiana tentando responder ao objetivo desta tese,
que nada mais do que mostrar como o0s afro-haitianos entendem e vivenciam a

inculturacdo da fé dentro das suas categorias religiosas e culturais.
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5 INCULTURACAO DA FE NA EXPRESSAO RELIGIOSA E CULTURAL
AFRO-HAITIANA

Este capitulo tem o objetivo de tratar a inculturacdo da fé na expressao religiosa
e cultural afro-haitiana com o intuito de mostrar como os afro-haitianos compreendem a
inculturacdo da fé. Para isso, serdo considerados os seguintes pontos: fé dos afro-
haitianos no periodo da escravizacdo tradicional, pois uma analise profunda do
comportamento dos afro-haitianos nesse periodo indica que ndo ha contradicdo entre a
esséncia da fé cristd e os sentimentos advindos das culturas de origem africana. A seguir
aborda-se 0 vodu como cultura para além da religido; para além do sincretismo, é
inculturacdo da fé; espiritualidade afro-haitiana e movimento carismatico catélico;
teologia como reflexdo da fé crista inculturada nas expressdes culturais afro-haitianas.
Antes de elucidar esses pontos, é necessario salientar algumas ideias pontuais sobre a
compreensdo da inculturacdo da fé na 6tica dos afro-haitianos.

De fato, a inculturacdo da fé na concepcao dos afro-haitianos é baseada em sua
situacdo social, cultural, econdmica, religiosa e politica. Essa compreensdo parte de um
processo de conflitualidade decorrente do encontro ou de choques entre culturas e
sistemas sociais. Aapreensdo da inculturacdo da fé supera os modelos de transplantacao.
Como bem recorda Fontus,®” inculturagdo ao longo da histéria sempre foi entendida
como uma transplantacdo cujo objetivo é reproduzir no local de acolhida os modelos
das igrejas ocidentais (Franca, USA).

A lIgreja no Haiti parece copia das igrejas dos paises ocidentais. Tais modelos
precisam ser superados para recuperar o verdadeiro sentido da inculturacdo. Nesse
sentido, a contribuicio de Fils-aimé®* é bem significativa. O autor entende a
inculturacdo como apresentacdo e insercdo da mensagem do Evangelho num contexto
cultural dado, a fim de que a mensagem, além de ser compreendida pela comunidade a
qual é apresentada, torne-se mais uma parte integrante de seu modo de vida, de pensar e
de agir e que seja ao mesmo tempo um fator de mudanca e de transformacéo dentro da

cultura.

®*FONTUS, F. Effective comunication of the Gospel in Haiti, p. 1.
S74FILS-AIMEE, Jean. Le vaudou, je me souviens: lecombat d 'une culture pour as survie, p. 137.
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Para Fontus®”e com o aval de Fils-aimé,®’® a mensagem do evangelho deve ser
apresentada sob uma forma de tal modo que seja compreensivel aos que a escutam, que
seu conteudo torne parte integrante de sua vida e que se faca sentir na sociedade como
uma forca transformadora.

Assim, o desejo de ser cristdo exige uma metodologia de evangelizagdo sem
transformar o ser haitiano em bastardo euro-americano. Ha alguns pontos de decadéncia
numa Igreja transplantada: 1) Uma Igreja transplantada € um corpo estrangeiro que pode
se superpor a cultura dada, mas que ndo podera jamais integrar os valores, os modos de
agir e de pensar da comunidade receptora do evangelho. 2) O transplante faz estabelecer
no Terceiro Mundo as igrejas que foram copiadas conforme suas Igrejas-mée e cujas
teologias ndo podiam responder as questdes que se punham aos fiéis aos quais
apresentaram o Evangelho. 3) A transplantacdo consiste em copiar as igrejas dos paises
ocidentais como modelo para terra de missdo. O modelo de transplante ignora 0 modo
de pensar e agir da cultura em terra de misséo.

Jamais a inculturacdo pode ser transplante. A liturgia, a visdo do mundo, a
lingua, enfim tudo deve contribuir para a inculturacdo e ndo deve ser cOpia das préaticas
ocidentais. No Haiti, a inculturacdo da fé exige uma revisdo dos cantos que se usam nas
celebragGes litargicas. O modelo de inculturacdo que existe até entdo da parte dos
missionarios é transplante, adaptacdo (trazer a visdo europeia para a América) e
desculturacdo. Por isso, a evangelizacdo permanece como algo superficial. Inculturacédo
na perspectiva afro-haitiana decreta a aplicagdo da ideologia haitiana e ndo a traducao
da ideologia dos paises ocidentais em linguagem local.

Como fruto de uma ma evangelizacdo, a Igreja no Haiti representa uma
instituicdo ocidental que fala crioulo. No contexto haitiano, a mensagem do evangelho
foi apenas proclamada. Foi transmitida, mas ndo foi efetivamente comunicada. Entéo,
na Otica dos afro-haitianos a inculturacdo significa reacdo contra os sistemas de

dominagbes e escravizacdes.®”” Dessas reaces resultam varias préaticas sociais e

SSFONTUS, F. Effective comunication of the Gospel in Haiti, p. 1.

676 F1LS-AIMEE, Jean. Le vaudou, je me souviens: lecombat d ‘une culture pour as survie, p. 137.

677Por exemplo, o Rara é uma reagdo contra o sistema escravagista. Rara sdo grupos de pessoas que atuam
durante a Semana Santa até o domingo da Ressurei¢do. Suas praticas sdo relacionadas ao vodu. Rara é
compreendida por alguns como cumprimento de contratos misticos. Eles sadam lugares sagrados e
prestam homenagem aos mortos recentes. [sso ocorre “sob o patrocinio dos espiritos vodu” e pode levar a
sua ira se “as pessoas ndo cumprirem seu contrato Rara. Tem uma ligagdo com a quaresma pelo fato de
que surgiu com o intuito de fornecer rancor do trabalho para africanos escravizados” e que sempre que
“os membros Rara assumem a identidade de diabo (demonios) ou 'judeus',” eles o fariam “para se opor as
classes das elites catolicas de lingua francesa que lhes dariam esses rotulos” (Para mais informagdes
consultar o artigo: Why rara burns Judas during lent: rethinking the origins of catholic elements in
Haitian culture froman afro-lberian perspective).
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religiosas populares. Inculturacdo significa resposta da populacdo escravizada aos
desafios impostos pelas formas obrigatdrias de relacionamento. No atual momento trata-
se de sincretismo ou simbiose.

Inculturacdo da fé é compreendida como forma de resisténcia. Nenhum ser
humano é disposto a deixar seu modo de ser e de agir. Portanto, os afro-haitianos ao
serem agredidos no seu modo de ser e de agir, encontraram-se obrigados a dar uma
resposta e repensar sua identidade sociocultural a partir de uma vida e de organizacéao
totalmente contréria aos seus principios de vida no planeta. Em relacdo a uma cultura
dominadora que veio com toda a intensidade e pretensdo para eliminar as outras
culturas, os afro-haitianos responderam com docilidade diante o génio proprio de sua
cultura. Tal expressdo é visualizada no modo de trabalho e no modo de vivenciar a fé no
Deus da vida. Para os afro-haitianos, observa-se que existe uma relacéo estreita entre a
vida do trabalho e a vida espiritual. Em outras palavras, ha uma maneira de se relacionar
com o trabalho assim como de se relacionar com Deus. A escravizacdo ndo abalou a fé
dos afro-haitianos.

Como a inculturacdo da fé no contexto social € entendida como forma de
resisténcia, assim também no ambito religioso para os afro-haitianos é sincretismo. E
forma de resisténcia no sentido de que busca salvaguardar a identidade por meio de
estratégias simples e significativas. No periodo da escravizacdo tradicional, negro
africano foi obrigado a trabalhar a terra como sendo escravo. E um dos fatos que
poderia levé-lo a odiar a terra, mas, ao contrario, ndo perdeu sua ligacdo intima com a
natureza como também ndo perdeu sua maneira coletiva de trabalhar (por exemplo, o
Konbite como modelo de combater a fome e miséria nos meios rurais). A analise

subsequente articula como transparece a fé dos afro-haitianos no periodo escravagista.

5.1 A fé dos afro-haitianos no periodo escravagista até 1986

Se olhar para a comunidade negra, observa-se que a sua “fé se expressa nos
acontecimentos da vida cotidiana. E experiéncia do sagrado vivido no momento
cotidiano da comunidade. E no todo da vida da comunidade que o Deus revelado é

absorvido, nos gestos simbolicos e celebrativos”.”® No periodo da escravizagio

§8PONTIFICIA DE OBRAS MISSIONARIAS. XIV EPA Continental. In: Espiritualidade afro-
americana e os desafios do século XXI. Rumo ao XIV EPA Continental, 14 a 19 jul. de 2018, Cali-
Coldmbia, p. 32.
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tradicional, a fé dos afro-haitianos transparece mediante lutas e movimentos em prol da
libertacdo. Naquele tempo, o vodu foi o lago social que possibilitou as revoltas e depois
a insurreicdo de 1791. Nao ha como dizer que ha uma verdade sobre a Cerimonia do
Bois-caiman, mas é considerado como o ato fundador e o nucleo central da fé de todo o
movimento afro-haitiano.”® Segundo Clorméus,®®® Hurbon defende que ndo ha
testemunhos contemporaneos diretos da cerimonia de Bois-caiman.%! Este ultimo é o
credo historico da fé dos afro-haitianos. Esse ponto de vista sera examinado ainda neste

capitulo.

5.1.1 Credo historico da fé dos afro-haitianos

Conforme o relato mitico da historia, durante uma reunido vodu na noite de 14
de agosto de 1791, os escravizados reunidos borrifaram-se com o sangue de um porco
para ajudar a lutar até o fim, convencidos de serem invenciveis. Essa cerimonia é o
apice como ato fundador da revolucdo da libertacdo dos escravizados no Haiti. No
entanto, esse mesmo ato é interpretado pelas seitas fundamentalistas cristds como um
pacto com o diabo. Pelo contrario, numa perspectiva de descolonizacdo mental, é intima
relacdo com o Deus da vida, cuja face é revelada na pessoa de Jesus Cristo libertador.
Portanto, o Bois-caiman é o credo historico da fé dos afro-haitianos.

Joint®2explica que, partindo dessa ceriménia, na realidade afro-haitiana a fé do
povo se manifesta a luz dos valores humanos. O passado desse povo é edificado sobre
os bem-feitos da solidariedade. 1sso mostra que foi em comunhdo do coracdo e do
espirito que os escravizados aproveitaram a divisdo dos escravagistas para organizar a
cerimdnia em bois-caiman. Tal cerimbnia teve o objetivo da independéncia ou
liberdade.

A cerimonia do bois-caiman, como ensina Petit-Monsieur,® foi uma revolucéo
humana na luta pela liberdade e dignidade. O Haiti foi libertado porque os seus

ancestrais se uniram e acreditaram na expressdo “a unido faz for¢a”. Esse lema é a

67 CORTEN, André. Pentecotisme, baptism et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti, p. 121.

880 CLORMEUS, Lewis Ampidu. Pour aller plus loin: regards croisés sur I’histoire religieuse d’Haiti. In:
CLORMEUS, Lewis Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti, p. 139.

681 CLORMEUS, Lewis Ampidu. Pour aller plus loin: Regards crosés sur I’histoire religieuse d’Haiti. In:
CLORMEUS, Lewis Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti, p. 139.

882JOINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 293.
SBPETIT-MONSIEUR, Lamartine. La coexistence de types religieux différents dans [I'Haitien
contemporain, p. 69-70.
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heranca mais preciosa que 0s ancestrais presentearam o povo haitiano desde a luta pela
independéncia. Trata-se de um otimismo surpreendente de quem espera contra todas as
esperancas, tanto nos bons tempos como nos maus tempos para salvaguardar esse valor
do patrimdnio ancestral. O ser afro-haitiano descobre e vive uma espiritualidade do
Deus da resisténcia. Esse Deus “que sofre a dor, incompreensdo e soliddo. Que luta e
nos compromete com 0 seu projeto. Que caminha, que envia. Que canta e danca as
conquistas com a gente. Que é povao e participa. Que cria e recria.”®%

A fé é 0 que leva o ser humano a lutar contra tudo o que ndo corresponde a
vontade de Deus. Os profetas também realizaram essa missao em decorréncia de suas
épocas. O profeta Isaias denunciou os exercitos e estrangeiros que invadiram a fronteira
de Israel, a Galileia, e anunciou uma luz que iluminara em meio as trevas da morte e
fard nascer alegria (Isaias 8,23-9,3). Jesus expulsa no templo os vendedores e denuncia
a hipocrisia do comércio dos animais para os sacrificios ao entrar em Jerusalém como
rei justo, pobre e desarmado (Mt 21,12). Boukmann acusou a maldade dos escravagistas
praticando outro mal destruindo a vida deles.

Ao propor tratar a fé dos afro-haitianos no periodo escravagista, tem-se
consciéncia de que esse periodo é ilimitado. Foi um periodo que teve inicio, mas nao
tem e ndo terd fim. A escraviddo toma diferentes formas em conformidade com o
contexto em que se encontra. Damas®® em seu artigo intitulado La fuite et

[’affrontement esclareceu o seguinte:

A perspectiva histérica tradicional vista como um desenvolvimento linear
deu origem a uma visdo da escraviddo como um fenémeno socioecondmico
complexo, que ndo inclui talvez o elemento mais importante para entendé-la
e situar no contexto atual das sociedades latino-americanas.

A escravizacdo dos negros e dos pobres ndo pode ser enfrentada como um
fendmeno do passado da Ameérica Latina e Caribe. A escravizacdo dos negros e indios
ainda existe, em certas regides da América, ou que existiu ha pouco tempo, apesar de
sua abolicdo legal ha quatro séculos. Nesse caso, a aplicacdo da perspectiva histérica
tradicional teve consequéncias multiplas e altamente significativas. Isso porque a
perspectiva historica tradicional, em primeiro lugar, induz a pensar que a escravizagao
dos negros foi um processo historico cujas origens sd8o mais ou menos vagas, que foi
posteriormente regulamentado e que um ato juridico, a abolicdo, pds fim. Esse ponto de
vista conduz a uma confusdo entre a existéncia formal e real da escravizagdo. Em

segundo lugar, mostra que a evolucdo do processo historico parece nédo ser levada em

884pPONTIFICIA OBRAS MISSIONARIAS. XIV EPA Continental. Espiritualidade afro-americana e os
desafios do século XXI: rumo ao X1V EPA Continental, 14 a 19 jul. de 2018, Cali-Coldémbia, p. 31.
85DAMAS, German Carrera. La fuite et I’affrontement. In: FRAGINALS, Manuel Moreno. L'Afrique en
Amérique latine, p. 28.
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conta nos julgamentos ou avaliacbes sobre a escravizacdo negra, analisada como
instituicdo. E, por fim, em terceiro lugar, revela que a compreensao do fendmeno como
um todo ndo inclui suas consequéncias mais duradouras, ou seja, as posteriores a
abolicéo legal da escravizacao.

Os africanos e afrodescendentes tém uma no¢éo profunda de Deus. A concepgao
de Deus®® é como alguém que se acha completamente dependente. Tal discernimento é
apreendido no decorrer da historia. Deus € o primeiro motor das a¢des humanas. E esse
Deus é um Deus libertador. Ele ndo escraviza, mas liberta. Sarr®®’ acentua que para os
africanos Deus é origem e a substancia de tudo o que existe. Transcende todas as coisas
criadas, a0 mesmo tempo em que as preenche com sua presenca. E, portanto,

transcendente e imanente.

A historia da salvagdo somente acontece e se realiza na histdria dos homens e
jamais fora dela. Compreender os designios de Deus em relagcdo & América
Latina é criar um projeto histérico que visa ao futuro absoluto, mas
mediatizado no futuro relativo e fundado no passado histérico. O tempo é o
lugar privilegiado da leitura da fé dos povos latino-americanos em sua
caminhada do cativeiro até a pétria celeste.%®

Para alguns povos do continente africano, por exemplo os descendentes de nagos
que foram escravizados vieram do Oeste da Africa: Nigéria, golfo do Benin, Costa do
Marfim. Esse povo tem uma visdo teocéntrica do universo. Olorum, o Deus supremo, é
o criador do universo. Criou a natureza com todos os seres que nela contém. Todos 0s
seres do universo estdo envolvidos por Deus mediante uma energia vital denominado
axé no Brasil e ayibobo no Haiti. Olorum esta presente em cada pessoa e nas situacdes
que as medeiam através das loas que sdo auxiliares de Deus e expressam as muitas

maneiras e modos de Deus ser.58°

5.1.2 Simbolos de resisténcia de vivéncia da fé

Diversos fenbmenos caracterizam a vivéncia da fé no periodo escravagista. O
sincretismo®? no nivel mais fenomenoldgico foi incorporado através de diversos

elementos simbolicos e significativos para a relacdo do negro com Deus. Outro

686 Entre os Sereer, o termo Roog, que designa Deus seria derivado de ruanga, cujo significado seria “Pai
dos seres humanos acima de tudo”.

887SARR, Bejamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et question de linculturation, p. 95.
88RIBEIRO, Helcion. Religiosidade popular na teologia latino-americana, p. 167.

SSAPARECIDO DA SILVA, Antdnio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:
APARECIDO DA SILVA, Antoénio. Existe um pensar teoldgico negro, p. 52.

89A vivéncia da fé negra esta profundamentre ligada as imagens. Ao longo da histdria, alguns estudiosos
chamaram de sincretismo religioso essa pratica da fé negra.
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elemento que caracterizou essa intimidade com Deus foi o maronnage. Foi interpretado
pelos colonizadores como espaco de negros rebeldes e fugitivos nos lugares
despovoados. Sabe-se que ndo foi bem assim. Foi um lugar privilegiado para a leitura
da fé. Como ja se expressou anteriormente, maronnage foi a organizacdo sociopolitica
comunitaria alternativa ao sistema de dominacdo escravagista. Foi um local de
fraternidade e real convivéncia dos povos que sofriam. O vodu haitiano é também fruto
dessas convivéncias interculturais. Hurbon®®! avalia que nesse mesmo cenario da fé no
periodo escravagista tradicional, a relacdo continua entre o reino capitalista e a
resisténcia cultural no Haiti.

Para Hurbon, Baudrillard®®? mostra que a forca e a radicalidade do sistema
capitalista residem na “imposi¢do de uma forma, de um cddigo de abstragcdo racional
cuja racionalizagdo capitalista de produgdo material ¢ apenas um caso particular”. Na
visdo de Baudrillard,%® esse codigo prostituiu todos os valores humanos instaurando um
novo sistema de controle e de poder. O que controla 0 mundo nessa perspectiva € a lei
do mercado. A partir dessa Ultima, cresce a dominacdo social. Por sua vez, Hurbon,
acredita em uma dominacéo integral.

Hurbon refere-se a dominagdo ou a violéncia cultural. H& uma conscientizagdo
para a destruicdo da realidade local, a fim de implantar a linguagem dos outros. Tendo
em vista, por exemplo, a cultura afro-haitiana chamada vodu, no espirito do mundo
capitalista a linguagem do vodu corresponde a um nivel baixo de desenvolvimento das
forcas produtivas, a um estado arcaico no qual o capitalismo manteve o povo, recusando
assim o0 acesso a modernidade. Essa linguagem é uma forma de alimentar o sistema
escravagista no Haiti em todos os sentidos. Por isso, 0 vodu é sempre uma luta da
resisténcia cultural e que mantém a fé no Deus da vida e ndo no mundo capitalista. O
vodu € uma cultura de resisténcia. A exemplo do profeta an6nimo em Isaias também
aderir ao vodu € resistir e ndo desistir diante das ameacas que destroem a vida (Is 50,4-
7).

5.1.3A resisténcia da fé em meio as turbuléncias

A cristianizagdo do continente comegou com a conquista luso-espanhola

portadora do espirito da Contrarreforma tridentina, que favoreceu uma répida

89IHURBON, Laénnec. Culture et dictature en Haiti: ['imagnaire sous contréle, p. 191.
692BAUDRILLARD, Jean. Le miroir de la production, p. 110.
69SBAUDRILLARD, Jean. Le miroir de la production, p. 110.
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inculturagdo da fé. A fé popular nasceu no contexto da opressdo. A resisténcia indigena
e o sofrimento do negro levaram ao homem-povo uma tenacidade impar. Esses povos
receberam 0s sacramentos com o intuito de aliviar o peso do opressor. Para o indio,
receber o batismo significava deixar de ser escravo e comecgar a gozar certos privilégios
e direitos, ter acesso a algumas oportunidades.®®* Como se sabe o negro, o indio e o
pobre sdo agredidos constantemente em sua cultura e em sua espiritualidade. Essa
situacdo alimenta uma religiosidade que vem se desenvolvendo ao longo da historia
num baluarte da resisténcia dos vencidos. As praticas dos escravagistas eram fatos que
poderiam levar os negros a terem raiva do Deus Criador, pois foi desfigurada totalmente
a verdadeira face de Deus. Porém, Deus ndo permitiu que tal fenbmeno ocorresse.

No periodo da escravizacdo, mesmo que negassem aos escravizados seus direitos
fundamentais, sobreviveu a sua fé. Esta Ultima nada conseguia apagé-la. A sua
convicgdo de ser plenamente cristdo e estar em comunhdo com o Deus da vida eram
bem profundos. Em outras palavras, diria que no periodo escravagista se estruturam as
grandes linhas da religiosidade que perduram para sempre. Sdo caminhos, de um lado
parte do sistema colonial e de dominacdo faz com que a religiosidade popular reforce
condicdo de submissdo dos pobres; e por outro lado € 0 modo como os oprimidos fazem
sua a mensagem e o culto cristdo, como pelos efeitos de uma pastoral da justica, a
religiosidade luta pela ordem estabelecida.®%

As expressbes da fé afro-haitiana sdo espirito comunitario, a dimensdo de
acolhida e da gratuidade propria do reino de Deus, a intui¢cdo de uma politica econémica
distributiva como forma de garantir a igualdade e participacéo, o acimulo como fator do
desequilibrio comunitario; a funcdo do sagrado que ndo permite o acimulo, mas a

distribuicdo. Por isso, € uma fé que resiste em meio as turbuléncias.

5.1.4 Presencga andnima de Cristo em meio as lutas afro-americanas

Jesus Cristo € luz e libertador do povo afro-americano.%®® N&o ha contradicéo
entre a visdo de Deus trazida pelos afrodescendentes e a percepcdo origindria crista. A

concepcao do Deus afrodescendente ndo admite uma sociedade onde uns sao escravos e

8%RIBEIRO, Helcion. Religiosidade popular na teologia latino-americana, p. 167.

8SRIBEIRO, Helcion. Religiosidade popular na teologia latino-americana, p. 168.

8%APARECIDO DA SILVA, Antdnio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:
APARECIDO DA SILVA, Antonio. Existe um pensar teoldgico negro, p. 37.



195

outros sejam senhores.®®” O préprio Jesus reprovou a mentalidade de uma sociedade
onde uns sdo senhores e outros sejam escravos, quando disse para Pedro “Se eu ndo te
lavar os pés entdo, ndo teras parte comigo” (J013,8). Jesus leva Pedro a pensar e fazer
uma escolha. Jesus deixa claro que ele pode pensar como quiser, mas se ele continuasse
a pensar numa sociedade onde existem senhores e escravos ndo vai participar do seu
projeto. E com essa linha com que a fé dos afro-haitianos simpatiza.

A ideia do cristianismo é implicita no Haiti. A fé dos afro-haitianos é inspirada
numa cristologia anénima no periodo escravagista, pois nas entrelinhas da historia de
luta desse povo a figura de Jesus ndo deixa de ser uma figura central mesmo que seu
nome nao seja citado. As acOes dos lideres dos oprimidos se identificam com as acles
de Jesus. No vodu haitiano Jesus é expressao concreta de uma fé libertadora. A busca da
cura fisica e espiritual, a busca da justica em vista da libertacdo integral dos oprimidos
que sdo os objetivos principais no vodu haitiano, também sdo causas defendidas por
Jesus e todos os cristdos auténticos.

Como afirma Aparecido da Silva,®%®

a diversidade religiosa da comunidade
negra no continente apropria em Jesus Cristo como figura central, sobretudo, no cultivo
de respeito como também a sua invocagdo com outro nome cultural. O ensinamento da
patristica, diz Joint,%®® faz perceber um cristianismo andnimo que sera professado por
Karl Rahner, ndo como um estatuto geral, nem um estado normal e visivel, mas como
uma intervencdo discreta de Deus.

Ha um Cristo que ndo é acolhido no meio dos afro-haitianos. E aquele que foi
anunciado pela boa vontade dos colonizadores para manter 0s negros na escraviddo. A
intencdo dos senhores de escravizados era apresentar um Jesus que tornaria o
escravizado manso e obediente. Supunha que Jesus faria do povo negro melhores
escravos, isto é, fiéis dos senhores brancos.’”® Os afrodescendentes rejeitaram essa
visdo, pois além de ser contraditoria com a heranca africana, é também contraditéria

com a mensagem das Escrituras.

97Uma escrava apos receber a catequese de sua senhora afirma “o meu Deus da tradi¢iio africana é mais
Deus do que seu Deus. Porque o meu Deus mantém todos livres, mas o seu Deus permite que alguns
sejam senhores e outros escravos” (APARECIDO DA SILVA, 1998, p. 38).

8BAPARECIDO DA SILVA, Antdnio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:
APARECIDO DA SILVA, Antonio. Existe um pensar teoldgico negro, p. 37.

69 JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 231.
WAPARECIDO DA SILVA, Antdnio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:
APARECIDO DA SILVA, Antonio. Existe um pensar teoldgico negro, p. 39.
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E por inspiracdo profética da fé que os escravizados afro-haitianos lutaram por
sua liberdade a partir de 1791 e conseguiram conquista-la.’® Por isso, ficou na historia
como primeiro pais negro que alcangou sua independéncia abolindo oficialmente a
escraviddo mesmo que continue alienando a populagdo sob diversos modelos. Deve-se
em parte ao espirito de luta dos africanos e seus descendentes motivados pela libertagdo
anunciada por Jesus. E verdade, a libertacio ndo foi plena, pois os norte-americanos
conseguiram voltar ao periodo de 1915-1934 para ajudar o pais a andar para tras e ao
mesmo tempo renovar 0 novo sistema escravagista. Seguem alguns apontamentos da

ocupacdo americana a Duvalier (1915-1986).

5.1.5 Da ocupacdo americana a Duvalier (1915-1986)

O objetivo da ocupacdo americana era destruir as forgcas morais e econdémicas da
nacdo haitiana.”® Conforme Hurbon,’® foi o periodo da mais terrivel humilhacio da
histéria do Haiti: a colonizacdo americana. Depois de muitas resisténcias dos afro-
haitianos, 0 ano de 1934 marcou o fim oficialmente da colonia dos norte-americanos,
mas isso ndo significou o fim da manipulagdo da populacdo afro-haitiana, pois antes da
saida dos americanos, eles deixaram tudo organizado para que a sua politica de
escravizacdo continuasse. O fruto dessa manipulacdo foi Duvalier, que subiu ao poder
em 1957 apods varias manifestaces e lutas do movimento estudantil iniciado desde
1946.70%4

Francgois Duvalier foi um grande oportunista que enganou os pobres. Ele morreu
em 1971. Seu filho Jean Claude assumiu o poder com 22 anos de idade ainda sob a
protecdo dos norte-americanos. Nesse meio tempo, a luta do povo afro-haitiano nunca
recuou apesar das perseguicdes e repressdes. Conseguiram libertar de novo o Haiti em
1986 com o exilio de Jean Claude Duvalier.”® Durante um quarto de século (1957-

1982), o reinado do terror permitiu uma confusdo entre demonizacao e violéncia a tal

"1Desde cedo, 0s negros perceberam a singularidade de Jesus, a sua mistica divino-humana, a sua
solidariedade com os pobres, e 0 seu projeto de libertacdo-salvacdo. Os afro-descentes perceberam que as
igrejas oficiais foram contaminadas com o espirito escravagistas ao invés de ser naquele periodo a
portadora de uma grande mensagem que as superava enquanto entidades de fé: santas e pecadoras
(APARECIDO DA SILVA, 1998, p. 39).

"2BELLEGRARDE, Dantes. L’occupation américaine d’Haiti. Ses conséquences morales et
économiques, p. 9.

"SHURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, 1988, p. 70.

T4CORTEN, André. Pentecotisme, baptism et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS AMPIDU,
Lewis. Etat, religions et politique en Haiti (XVII1-XXI), n. 29, 2014, p. 130.

"HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 181.
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ponto que a revolucdo de 1986 teve como alvo os pais de santos e os locais do culto
vodu.”® Em outras palavras, o deménio da ditadura nio foi visualizado, mas tudo foi

camuflado no vodu. A ideologia escravagista persistiu crescendo.

5.1.6 Padre Jean Bertrand Aristide

Padre Jean Bertrand Aristide’®” é um dos nomes que se identificou com a
resisténcia cultural do povo afro-haitiano e que chegou ao poder em 1991, mas
infelizmente recebeu golpe militar em 1994, pois a sua politica incomodou 0 mundo das

financas e 0 exército. Essa derrocada enfraqueceu as suas iniciativas e lutas do povo.’%®

Em uma analise subjetiva e dos modos de se imaginar a sociedade no Haiti, 0
quadro se torna muito mais complexo. Existem no Haiti como nos demais
paises do Caribe e da América Latina — uma violéncia cultural
tradicionalmente exercida contra as classes pobres, mas também uma, ndo
menos tradicional, resisténcia cultural. H4, pois, guerra simbdlica que move a

sociedade haitiense e isso ndo foi suficientemente percebida.709
Desse modo, se Duvalier foi expulso da vida politica pela Constituicdo de 1987,

entdo Aristide com a teologizacdo da politica se tornou contra ele mesmo. A Igreja
institucional o abandonou. Mas antes ja havia movimentos que preparavam o terreno,’*°
como, por exemplo, as comunidades eclesiais de base (CEBs) que surgiram sobretudo
em 1982 e que abriram um novo campo da luta politica. As CEBs (TKL) eram um
espaco de formacdo popular. Tal movimento era totalmente condenado pela Igreja
Catolica.’!

Segundo Hurbon, a Igreja foi instrumentalizada no regime Duvalierista entre
1957-1971, porque nesse exato momento Duvalier busca indigenizar o clero haitiano.
Porém, o Concilio Vaticano Il abriu os olhos de alguns representantes da Igreja para se

empenhar na defesa da promoc&o dos direitos humanos.’2

6CORTEN, André. Pentecdtisme, Batismo et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti (XVII1-XXI), n. 29, 2014, p. 119-131, p. 130.

ICORTEN, André. PentecOtisme, baptism et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti(XVII1-XXI), p. 131.

"MHOORNAERT, Eduardo. Historia do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 181.
"®HOORNAERT, Eduardo. Historia do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 181.

0 CLORMEUS, Lewis Ampidu. L’Eglise catholique face a la diversité religieuse a Port-au-Prince
(1942-2012). In: KOLAKOWSKI, Leszek. Archives de sciences sociales des religions, 166, avril-juin
2014, p. 1-25.

"ICORTEN, André. PentecOtisme, baptism et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti, p. 131.

"2SMARTH William. L’Eglise concordataire sous la dictature des Duvalier (1957-1983). In: HURBON,
Laénnec. Le phénomeéne religieux dans la Caraibe Guadeloupe, Martinique, Guyane, Haiti, p. 135-181.
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O ano de 1980 foi o periodo em que a conferéncia haitiana dos religiosos
assumiu um papel profético na conscientizacdo do povo a respeito dos problemas
coletivos. Jean Claude Duvalier foi muito contestado depois da visita de Jodo Paulo Il
em 1983. Esta motivou uma mobilizacdo para mudanca. No entanto, o periodo pds-
Duvalierista € marcado pela instabilidade politica como também por conflitos dentro da
Igreja Catolica em relacéo a questdo politica.

Dessa forma, entrou a questdo do vodu na cena politica e ainda alguns autores
questionam a concordata de 1860. E validada essa concordata que veiculou uma Igreja a
servico do governo e do mundo capitalista e ndo a servico do povo? Por uma fé
auténtica, o Estado deve ser laico e estar a servico do povo, e a Igreja deve ser
independente do Estado e estar a servico do povo. A Igreja ndo pode exercer sua

dimenséo profética sendo emissaria do Estado.

5.2 O vodu: cultura para além da religido

Conforme a Gaudium et Spes,”*® a cultura humana implica um aspecto historico
e social. O termo cultura assume frequentemente um sentido sociolégico e etnoldgico.
Essa é razdo pela qual se fala da pluralidade das culturas. Pluralidade cultural significa
diferentes modos de usar as coisas para uma mesma finalidade. No meio do pluralismo
cultural que existe na América Latina destacam-se as culturas dos povos indigenas e
negros ou afrodescendentes. Ndo somente apenas no ambito da fé cristd, mas numa
perspectiva interdisciplinar, sem 0s tracos carateristicos da cultura negra ndo ha como
definir o especifico da cultura latino-americana. Encontra-se, assim, os “tragos negros
na musica, na danca, na escultura, nas religides, nos costumes e no modo de ser das
pessoas”.’t

O Haiti é definido oficialmente desde os seus primoérdios como um pais catélico.
Grande parte da populacéo se apresenta como catélica.”*® Portanto, a questdo de uma
verdadeira evangelizacdo permanece constante. Porém, ser catélico no Haiti ndo quer
dizer ser coerente ao Evangelho ou a pessoas que se disponham a evangelizar

verdadeiramente. Catdlico no Haiti é rotulado como superficial. Se por um lado os

"3Constituicdio Pastoral Gaudium Et Spes sobre a Igreja no mundo atual, n. 53.

"4ZWETSCH, Roberto E. Missdo como compaixdo: por uma teologia em perspectiva latino-americana,
p. 182.

15 A maioria da populacgdo se declara catdlica, mas os mesmos catélicos pertencem a pratica do vodu. Por
isso, poucos se declaram como vodu.
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protestantes e os macons foram alvos da institui¢do catdlica, por outro foi sobre 0 nome
do vodu que constituiram a medida dessa superficialidade. Entre o catolicismo e o vodu
a discordia esta na questdo da incorporacao dos elementos do vodu no catolicismo.

A grande pergunta é que no periodo entre 1804 a 1860 o vodu ndo tinha
necessidade de incorporar no catolicismo, por que entdo continuava essa incorporagao?
Foi o periodo da livre consolidacdo do vodu, mas nao se livrou do catolicismo. A
mistura denunciada desde muito cedo na colbnia esta no cerne da justificacdo das
campanhas antisupersticiosas até 1942. Se observar que o catolicismo ndo foi
significativo no século XVIII, que, alids, a segunda metade desse século viu a chegada
de um fluxo consideravel de novos escravos e que, finalmente, o vodu foi
verdadeiramente institucionalizado, sem pressdo catolica cristd entre 1804 e 1860, o
apego a mistura parece menos incompreensivel. 18

Joint,"*” em relacéo a situacdo religiosa no Haiti, defende a exigéncia de uma
transformacéo radical. Ele questiona sobre o futuro do vodu. Ele deve viver ou morrer?
Segundo o estudioso, um discernimento franco pode evitar todas as confusfes tanto no
plano teoldgico como no plano pastoral, ou seja, no plano pratico e tedrico. Em resposta
a pergunta se o vodu deve morrer ou viver alguns autores salientam suas posic¢des. Entre
0s que previram a morte do vodu, Alfred Métraux’®® afirma “cedo ou tarde o vodu
desaparecera”. Nesse enfoque, Métraux tem dois discipulos, Paul Moral e J.

Verschueren, conforme o que se percebe na analise de Joint.”*°

5.2.1 O vodu em debate

Para Joint,’®® o vodu é um poder disponivel. Ja Price-Mars’?' definiu o povo
haitiano como um povo que canta e que sofre, que pena e que sorri. No dizer de
Hurbon,”?? na linguagem dos fons o conceito de vodu significa espirito, deus. Na
conjuntura atual do Haiti, um debate sobre o vodu é fundamentado em varios

pressupostos. E um fendmeno inexplicavel e que é real na realidade afro-haitiana.

T8CELIUS, Carlo A. L’imagerie chrétienne dans la création plastique d’Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVI11-XXI), n. 29, mars 2014., p. 150.

"JOINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 315.
"BMETRAUX, Alfred. Le vaudou haitien, p. 17.

"18JOINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 315.

"20JOINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 295.
"2IPRICE-MARS. Ainsi parla ’oncle, p. 18-19.

"2HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 73.
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Paul’®® pondera que se levadas as opinides comuns ndo ha como concatenar
tantos resultados. Segundo ele, € muito mais conveniente reconhecer 0s principais
escritos etnoldgico dos autores haitianos e estrangeiros em relagcdo a tematica do vodu.
No caso aqui ndo seguird essa orientacdo, mas para o debate examina-se como um dos
caminhos, pois quando for necessario serdo recolhidas algumas opiniées comuns para as

suas sistematizacdes. E indispensavel lembrar a observacdo de Hurbon’*

que trata do
vodu como expressao direta das relacdes de classe no Haiti. Essa adverténcia parte das
questdes de comunicagdo no exame de quem se expressa em francés ou em crioulo. Em
resumo, quem fala francés se acha superior a quem néo sabe se expressar em francés.

Na percep¢do de Joint,’”® o vodu traduz a necessidade de um grupo cultural
libertando-se dos constrangimentos sociais e religiosos impostos por autoridades
externas. E a concretizacdo do desejo coletivo de escapar de um sistema tido como
insignificante e alienante, para celebrar valores especificos e inaliendveis. A experiéncia
mostrou que a maioria dos usuarios de vodu precisa absolutamente dele para viver,
existir e ter esperanca. Nesse caso, é o guardido do sentido da identidade e da vida.

Segundo Corten,’?® a formagdo do vodu na época da escraviddo era uma
realidade eminentemente politica. A luta contra os dominadores ndo poderia ser feita em
nenhuma transparéncia. 1sso ndo poderia ser feito pela lingua porque os escravizados
eram despojados de sua lingua de origem. Como diz o provérbio “todo bicho apertado
se torna agressivo”. Por isso, 0 vodu no culto petro constitui um codigo de vinganca, de
agressdo desviada como no envenenamento, de violéncia subterranea. Esse codigo era
uma espécie de codigo de linguagem.’?’

Meudec’?® se reporta a Hurbon quando este autor menciona o vodu como parte
de um sistema religioso e cultural que pertence, sobretudo e exclusivamente, ao
campesinato, mas que corresponderia, “aos olhos de quem se propde a defendé-lo e
protegé-lo”, a um pensamento ligado a uma condicdo de subdesenvolvimento e atraso.
Um mundo fechado em si mesmo e que se opde a modernidade assim apareceria 0 vodu.

Para muitos, o vodu é compreendido dentro de um espirito dominante da

etnologia ocidental na época da expansio do colonialismo na Africa. A ciéncia

"ZPAUL, Emmanuel C. Le vaudou est-il une religion politeiste ou monoteiste? In: Publication du bureau
national d’ethnologie, p. 99-132.

"2HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 73.

"5)OINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 318.
"26CORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat a la violence privatisée. In: Revue Social
Compass, v. 53, n. 2, p. 185-194.

2ICORTEN, André. Peur et religion: de la violence d'Etat a la violence privatisée. In: Revue Social
Compass, v. 53, n. 2, p. 185-194.
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201

etnoldgica naquele tempo foi interpretada sobre a influéncia do evolucionismo. Foi
revelada num sistema de racionalizacdo do velho complexo de superioridade do branco.
Sendo assim, o0 vodu néo era considerado como cultura do povo com expressao religiosa
viva, mas sim como uma realidade desumana e que precisava ser deixado de lado para
assumir a realidade do colonialismo. Entdo, num debate em relacdo ao vodu é
necessario saber como abordar certas terminologias. Os modos de classificaces
classicos ndo foram inspirados nos principios do relativismo cultural que poderia
permanecer como postura fundamental da antropologia.”?® Nessa perspectiva, todo
debate em relagdo ao vodu pressupde a descolonizagdo das compreensdes estipuladas.
Existe uma preocupacdo em dizer o que o vodu € e significa para o povo haitiano. A
opcao é deixar de lado todas as opinides que destroem o valor do vodu como identidade
afro-haitiana.

Sob esse viés, Couchard’° desvenda a extrema complexidade do vodu analisado
na sociedade haitiana sobre diversos angulos: as vezes como religido, as vezes como
culto, as vezes como ritual festivo e espetaculo, as vezes como pratica medicinal e
outras vezes como uma filosofia de vida, modo de agir e pensar no mundo. Alguns afro-
haitianos veem como um meio de se aproximar das raizes de uma identidade popular. E
entendido, também, como uma cultura de resisténcia contra a classe da burguesia, que
condiciona a maioria da populacdo em situacdo de pobreza.

Considerando a situacdo econémica e social da populacdo afro-haitiana, um
verdadeiro debate em relacdo ao vodu deve apresenta-lo segundo a andlise de
Hurbon,”! por um lado como a expressdo de classe, isto €, como cultura e “categoria
religiosa” e por exceléncia das camadas populares. O vodu é taxado de supersti¢éo
primitiva a0 mesmo tempo em que 0s seus adeptos sdo explorados pelas classes
dominantes. Por outro lado, o vodu representa a “dialetiza¢io do social”,”*? quer dizer, a
linguagem que reflete as situacdes, da-lhes sentido e possibilita seu controle e sua
orientacéo.

O vodu é visto como uma crenca popular, ou seja, manifestacdo de uma
religiosidade popular. Essa crenca é testemunhada nas festas religiosas (catélicas) e
peregrinacdes. O vodu é testemunha de uma auténtica identidade cultural a caminho de

extingdo. As mulheres estéreis, por exemplo, vao a cada ano implorar a intercessdo das

"PAUL, Emmanuel C. Le Vaudou est-il une religion politeiste ou Monoteiste? In: Publication du bureau
national d’ethnologie, p. 99-132.

"0COUCHARD, Francois. Identité culturelle, religion et pratique vaudou en Haiti, p. 164-165.

81 HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 77.

32Esta expressdo é de Roger Bastide citada por Hurbon em O Deus da resisténcia negra.
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divindades nos lugares de peregrinacGes para que se tornem fecundas. O vodu € a base
cultural afro-haitiana: um povo desculturado é pronto para rejeitar os valores
tradicionais e copiar como codigo e modelos de consumacdo e de conformismo das
outras culturas que foram impostos nas midias.”®

O vodu para os afro-haitianos é um desafio politico, pois é um instrumento de
luta contra a opresséo e a miséria. O vodu permanece como uma pedra de tropeco das
oposicOes internas que dividem ricos e pobres. Além disso, o vodu é um dos valores
culturais que permite aos afro-haitianos manterem uma identidade cultural diante da
forte ameaca do colonialismo cultural ou imposi¢do de modelos culturais anarquicos e
uniformes.”*

O vodu é um sistema de crencas e praticas que o povo haitiano forjou ao longo
de sua existéncia como escravo e semi-subjugador, para se proteger e aliviar o peso da
escravizagdao. O vodu é vivenciado como o sistema de for¢a. Para o voduista como para
o afro-haitiano, viver € apropriar-se de tudo o que é forga.”®

Conforme Price-Mars, o vodu é uma religido. Até entdo sua tese nao € derrubada
por ninguém. Isso ndo acontece por falta de coragem. N&do ha como negar a dimensao
religiosa, mas em sua complexidade da forma como os afro-haitianos concebem o vodu
este ultimo é visto como um fendmeno maégico-religioso que comporta uma dimensao
sociopolitica.

Segundo Métraux,’® o vodu é uma religido popular e camponesa. Para Wach,”’
0 vodu é um culto tradicional composto de crengas coletivas sem elaboracdo doutrinal.
E um conjunto de praticas sem teorias sistematicas. De outro lado, Souffrant’® observa
que algumas escolas no Haiti ensinam apenas os valores ocidentais, consideram a visdo
cristd com base na cultura europeia e procuram ironizar a cultura afrodescendente.

Na analise de Corten,”® Price-Mars ao tratar o vodu como religido vé a estreita
relacdo com a Igreja Catolica, sobretudo o seu aspecto popular. Ainda 0 mesmo Price-
Mars relata que o vodu é uma cultura oral. A analise de Métraux que contempla o vodu

como uma pratica popular € muito mais pertinente do que a de Price-Mars.
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A reflexdo de Salgado™® vem ao encontro do que esta tese defende em relagio
ao vodu: ele contétm um comportamento religioso, seus adeptos ndo sdo iddlatras
heréticos, apdstatas e nem pecadores pablicos, mas ndo é uma religido no sentido estrito
da palavra pelo fato de que o culto ndo é dirigido a um determinado poder reconhecido
como ultimo. N&o € que o vodu nédo tenha a percep¢do da realidade Gltima, mas nédo é
essencial para isso. Alguns podem dizer tem as loas, mas estes ndo sdo considerados
como deuses. Segundo a concepcdo de Salgado, a relagdo com a realidade ultima é a
condig&o sine qua non da religido.

Para os autores ndo hd uma conclusdo que determina o vodu como religido ou

como cultura. Assim, Saint-Louis™!

admite que o vodu historicamente foi a religido dos
oprimidos. Foi uma forma de autoprotecdo dos escravizados referente a sua origem
africana. O mesmo Saint-Louis, além de tratar o vodu como religido, aponta que é a
expressdo cultural mais profunda da resisténcia.”*> Ndo ha uma posicdo clara que
determina o vodu como religido ou como cultura. Tillich, reitera Hurbon,”*® define a
religido como cultura e examina a originalidade das formas pelas quais se atualiza, ou
seja, a linguagem do simbolismo. Nesse contexto, Tillich mostra que a religido, como
preocupacdo Ultima, é substancia que da seu sentido a cultura, sendo essa a totalidade
das formas através das quais pode se exprimir a preocupacao fundamental da religido.

Pode-se dizer que Tillich procura abordar as religibes ndo cristds a partir do
aprofundamento da natureza da linguagem cultural-simbolica. Sua tentativa é aferir que
toda religido é cultura, mas toda cultura ndo é religido. E se parte desse principio é
necessario entender o vodu como cultura e ndo como religido, mas uma cultura com
expressdes religiosas. O pesquisador concorda com Salgado que recusa ver o vodu
como religido no sentido estrito da palavra e que ndo nega o comportamento religioso
que existe no vodu como em todas as culturas. Tillich ndo reduz religido a cultura, mas
n&o ha religido sem cultura.”

Tanto Salgado como Price-Mars convencionam que no vodu existe o sentido do

sagrado. Apesar das divergéncias que existem nos seus pensamentos, Tillich tenta

T0SALGADO, J. M. Le culte africain du vaudou, p. 40-41.

TISAINT-LOUIS, Fridolin. Le vodu haitien: reflet d’une société bloquée. Preface.
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resolver o problema da melhor medida possivel afirmando que a religido é forma da
cultura. Maurier’® busca outro caminho para chegar a um consenso tentando
estabelecer a distingdo entre a religido universal e a religido local. Ele sustenta duas
hipoteses. A primeira analisa 0 vodu como uma religido cosmica e a segunda para além
de uma religido. Essas duas hipoteses serdo consideradas quando abordado o vodu da
religido para a cultura.

Souffrant’® e assim como se percebe no Haiti encontra-se a Igreja Catdlica e o
culto vodu. Depois desses dois, h& 0s outros ramos do cristianismo denominados como
protestantismo. O vodu € o culto familial praticado para a massa dos camponeses, a
populacdo que esta praticamente abaixo da linha de pobreza. Por outro lado, a Igreja
Catolica geralmente é frequentada pela classe considerada rica do pais. Isso gera
conflito de religido cristd catdlica e vodu, assimilado por alguns como religido e por
outros como uma pratica cultural e outros ainda como uma prética diabdlica. Nesta tese
opta-se por tratar o vodu como cultura de resisténcia e ndo como religido, e menos como
uma pratica do diabo, mas se reconhecem as expressoes religiosas do vodu como modo
haitiano de ser cristdos ou membro de qualquer outra religido.

E necessario revogar certas afirmacdes em relagdo ao vodu. Alguns autores,
segundo Souffrant’*’ e Bastide,’*® apresentam o culto como um obstaculo ao
desenvolvimento social. Tal postura é refutada por Souffrant defendendo que o vodu
como uma experiéncia tradicional ndo é uma pratica supersticiosa que freia o
desenvolvimento social. Essa posi¢do € uma forma de dominar a realidade local. Por
isso, para Souffrant, o vodu é modo auténtico dos afro-haitianos de ser religioso.

A desqualificacdo dos saberes tradicionais € uma maneira de frutificar a pratica
do imperialismo religioso impondo pela forca as massas o modelo religioso do grupo
dominante. As préticas tradicionais foram abordadas com muita intensidade no objetivo
de apressar sua destruicdo. Houve grandes campanhas antissupersticiosas contra as
praticas comuns.

Clérismé™® classifica, além das campanhas da Igreja Catélica, as campanhas
antissupersticiosas em mais trés grupos: seitas fundamentalistas; o protestantismo,
Igrejas batista e adventista do sétimo dia. Cada grupo desenvolveu uma intensidade de

luta contra as praticas tradicionais por ser relacionada a pratica supersticiosa. Na

SMAURIER, Henri. Les missions: religion et civilisations confiontées a [ 'universalisme, p. 134-145.
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verdade, desde a concordata, a Igreja Catdlica teve uma missdo de dupla tarefa: formar
as elites para o pais e impulsionar as massas para uma cultura muito mais europeizada.
Decorrente disso, as campanhas antissupersticiosas, durante as quais o vodu foi
severamente testado, séo justificadas. Os missionarios franceses tiveram como queriam
fazer do catolicismo o lugar por exceléncia da expressdo da identidade nacional.”®

As campanhas antissupersticiosas visualizam o vodu como uma cultura

diabdlica. Essa concepcdo foi divulgada pelos grupos dominantes.

Historicamente, atribuiu-se ao vodu diferentes estatutos: invisivel, reprimido,
valorizado, depreciado... Ha fortes avaliacfes negativas sobre ele e é entdo
associado a praticas "arcaicas", "antimodernas"”, enquadradas na "mentalidade
magica", “supersticdao” (...). Alguns consideram as préticas do Vodu
inadequadas e até equivocadas: exploram atitudes paranoicas, medo dos
outros, desconfianca, 6dio e ma conduta. Essas criticas ndo sdo baseadas
apenas na ignorancia ou no preconceito: A pratica do Vodu é colorida por
tracos de mentalidade (europeizante) que existem no Haiti.”!

Em oposicdo as concepgdes negativas sobre o vodu, consta-se que no plano
social ele ¢ visto como forma de resisténcia & opressdo. E um movimento cultural e
religioso dos oprimidos. E uma forma de resisténcia adaptada & conjuntura da realidade
local determinada. Ao inves de desvalorizar essa forma de resisténcia, € melhor buscar
desenvolver sua poténcia, que é capaz de se solidarizar em vista de propor um caminho
rastico de desenvolvimento. Considera que as associagdes de trabalhos, “combite
haitiano”, ou seja, mutirdo sdo iniciativas tradicionais que visam a um desenvolvimento
solidario.

No limiar das praticas tradicionais de ponto de vista religiosa ndo se pode negar
os valores fundamentais da fé ou da crenca como, por exemplo, crenga em um ser
supremo, a fé na ressureicdo conforme a interpretacdo afrodescendente, hierarquia
familial e social, o sentido de solidariedade entre os diversos grupos familiares dos
camponeses, altos valores humanos semelhantes aos valores cristéos.

Joint,”2 em sua tese, apresenta alguns valores humanos retidos na realidade afro-
haitiana. Segundo ele, o trabalho comunitario € uma dimenséo da inculturacédo da fé dos
afro-haitianos que exige a unidade e a solidariedade entre diversas familias. Assim, o
vodu é dotado de uma moral auténtica que pressupde uma disciplina da vida privada e

uma concepcdo de ordem social suficientemente eficaz para refrear os instintos do

"SOCLORMEUS, Lewis Ampidu. Pour alle plus loin: Regards croisés sur I’histoire religieuse d’Haiti. In:
CLORMEUS, Lewis Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti (XVII1-XX1), n. 29, p. 140.
SIMEUDEC, Marie. Maladie, vodou et gestion des conflits en Haiti: le cas du kout poud, p. 58.
2JOINT, Gasner. Liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 294.
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individuo, até certo ponto e preservar a dissolugdo da comunidade como afirma Price-
Mars.’®3

Como valores humanos, a cultura afro-haitiana desenvolveu nos seres haitianos
o cultivo da liberdade, da generosidade, respeito mutuo, alegria de servir gratuito. Na
realidade afro-haitiana, a inculturagdo da fé é entendida como promocéo para a vida,
solidariedade e fraternidade. Estes Gltimos sdo vistos como valores eternos e essenciais.
Inculturacdo da fé para os afro-haitianos requer libertacdo do individuo de forma
integral. Tal liberacdo n&o pode ser a meio termo, ou seja, libertar de uma parte e
dominar noutra parte. Quando se trata da libertacéo refere-se a Moltmann,”* citado por

Joint:7®®

Libertagdo significa (...) Justica social no circulo infernal da pobreza, direitos
humanos democréticos no circulo infernal da violéncia, identidade no
reconhecimento no circulo infernal da alienag¢do, paz com a natureza no
circulo infernal da ecologia e coragem de ser e fé no circulo infernal de falta
de sentido.

Sem duvida, essa citacdo de Moltmann aponta para o objetivo universal da
vocacao do profeta Isaias (Is 61,1ss), assumido por Jesus e relatado na comunidade de
Lucas (Lc 4,18-22).

Para o praticante de vodu, essa é a consciéncia de seu ser-no-mundo com todo o
cosmos e dos homens e mulheres; € um jogo de festa e danca que culmina em éxtase,
em transe, em possessdo, onde o lwa ou loa, o espirito vodu, ai se encarna cavalgando
seu seguidor, seu cavalo. Vodu € inconcebivel sem danca. Dancar vodu € descobrir uma
forma total de viver o mundo, existir inteiramente no todo vivente é realizar a
comunidade viva da pitit féy, € uma forma de existir. Por fim, o vodu é vivenciado
como um todo, onde a maioria haitiana tenta se integrar para viver, existir e
compreender o drama de seu futuro.

A partir de um olhar critico, Hurbon™® endossa que no vodu ha a experiéncia
religiosa auténtica, linguagem cultural vélida como qualquer outra, que satisfaz o
praticante em sua tentativa de compreender e dar sentido ao mundo existente. No que
diz respeito ao vodu como cultura além da religido, Hurbon”™’ afirma que é culto
pessoal e familial ao mesmo tempo. Sendo um culto familial € o lugar por exceléncia no
qual o ser haitiano se esforcga para reencontrar a identidade perdida com a separacéo da
Africa e a opressdo econdmica e social que a persegue da escraviddo até hoje.

"SPRICE-MARS, Jean. Ainsi parla I’oncle, p. 35.

“MOLTMANN, J. Le Dieu crucifié, p. 380.

"SJOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturacdo en Haiti, p. 357.
HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 78.

’THURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 85.



207

Béchacq,”® ao apresentar o setor vodu no Haiti como estético politico de uma
militancia religiosa, defende que é um movimento heterogéneo formado por associacoes
de protecdo e promocdo do culto, cujo surgimento esta ligado a queda da ditadura de
Duvalier em fevereiro de 1986. Mostra que essa estética abarca a pluralidade de
imagens construidas e veiculadas sobre a tematica do vodu e que respondem aos
interesses politicos como também econémicos com objetivos diversos. Apds a ocupacao
americana, 0 movimento indigenista e nascente da etnologia haitiana contribuiram para
redesenhar os contornos da identidade afro-haitiana (nacional), valendo-se da chamada
cultura popular e valorizando as sobrevivéncias africanas no Haiti. Recorda, também, o
movimento folclorico que se inspirou nas expressdes artisticas do vodu para produzir
espetaculos, cuja promocao era assegurada por politicas culturais ofensivas no periodo
de 1940-1986.7°

Béchacq’®® amplia a discussdo ao acrescentar que o setor vodu surgido a partir
de 1986 na conjuncao de varios fenébmenos reforgou o argumento de que o culto era a
espinha dorsal da identidade cultural haitiana. Os ativistas religiosos dos anos 1980 a
2000, atores cosmopolitas que associam raizes locais e redes de transnacionais
buscaram a construgdo dessa estética reconfigurando préticas rituais aliadas a objetivos
institucionais. Seus conhecimentos de fatos histdricos atestam que o vodu foi combatido
e 0s usos para fins militantes e vitimadores fazem parte do registro do poder ao mesclar
nacionalismo, religido e politica e ao formar uma memdria dos oprimidos. Ao lado das
diversas estratégias religiosas que animam as correntes que constituem esse setor, 0
posicionamento do vodu como matriz da identidade haitiana é fundamento de um

verdadeiro lobby politico.

5.2.2 O vodu como cultura manipulada

Pelo interesse politico, o vodu foi manipulado no regime de Duvalier sobre a

aparéncia que queria ajudar o povo a se identificar com o mundo africano. Hurbon’®*

8 BECHACQ, Dimitri. Le secteur vodou en Haiti: esthétique politique d’un militantisme religieux (1986-
2010). In: CLORMEUS, Lewis Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti (XVIII-XXI), n. 29, mars
2014, p. 101.

A encenacdo do vodu folclorizado continuou durante a ditadura de Duvalier no periodo de 1957-1986,
seja por meio das turnés mundiais de trupes folcléricas privadas e da banda de folclérico nacional, seja
por show do vodu realizados em hotéis. O Haiti vivia um significativo momento turistico.

T0BECHACQ, Dimitri. Le secteur vodou en Haiti: esthétique politique d’un militantisme religieux (1986-
2010). In: Histoire. Monde culture relgieuse, n. 29, mars 2014, p. 102.

1 HURBON, Laénnec. Culture et dictatatu em Haiti: I’imaginaire sous contrdle, p. 92-110.
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aborda as metamorfoses da cultura popular, tendo em vista toda a manipulagcdo da
ideologia do duvaliériste. Duvalier fingiu ser um defensor da cultura afro-haitiana, mas
no fundo sua intencdo era implantar uma ideologia de branqueamento da mentalidade
do povo negro. O seu primeiro trabalho no poder foi a domesticacdo sisteméatica em seu
proveito de todos os aparelhos ideoldgicos como escola, Igreja, midia e os 6rgaos
repressivos. Enfrentou duramente os seus adversarios politicos. Busca elimina-los na
medida do possivel.

A arma ideoldgica de seu reinado girou em torno do termo “raca”. Trata-se da
revolugdo negra em 1946, cujos mulatos queriam destruir quem estava no poder.
Duvalier apareceu como Unico salvador frente as desordens sociais que abalaram o pais
em todos os sentidos. Duvalier nomeava bispos da Igreja Catdlica conforme sua visdo
politica. Foi uma das suas grandes conquistas politicas e ideoldgicas: a consciéncia
religiosa integra na consciéncia nacional com uma hierarquia indigena. Aparentemente,
na concepcdo do povo, 0 negro foi reabilitado depois de varios séculos dentro da
sociedade, porque agora tinha acesso ao seu presidente e a seus bispos no poder como
simbolo da civilizacdo: o poder da Igreja.

O regime duvaliériste ndo procurou anular a cultura tradicional, mas procurou
domestica-la. Apesar de certos padres e bispos se organizarem para erradicar a presenca
da ditadura, mesmo assim a Igreja representava o simbolo do poder ocidental. Foi
considerada como um dos espacos mais seguros para os discursos que legitimavam o
regime de repressdo. A missdo da Igreja naquele periodo como também o objetivo de
Duvalier era continuar as iniciativas assinadas pela concordata desde 1860: articular
uma mentalidade europeia na realidade afro-haitiana e fazer desaparecer todas as

praticas que diziam respeito ao mundo africano.

5.2.3 O vodu como expressdo filoséfica da mentalidade afro-haitiana

Ao abordar o vodu como expressao filosofica da mentalidade afro-haitiana, é
prudente ressaltar e corrigir certas interpretacdes, sobretudo, as de Romain’®? que
apresenta o vodu como feiticaria e como religido politeista. O vodu ndo é feiticaria e
nem uma religido politeista. A pratica do mal n&o se refere a uma cultura especifica, em
todas as culturas existe a presenca do mal. Ninguém comete o mal porque € de um
continente € nem porque o mal é algo normal. Isso ndo existe. O mal pode ser

perpetrado por qualquer ser humano independente de seus principios culturais.

2ROMAIN, Jean-Baptiste. El vodou. In: Los grupos afroamericanos: aproximaciones y pastoral, p. 140.
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O vodu ndo é uma religido politeista, mas no que diz respeito a dimensao
religiosa, acredita apenas num ser superior como criador do universo. Porém, para estar
em comunicacdo com esse ser € necessario ter um auxilio. Este ultimo, na concepgéo
cristd romana, é chamado de anjo e na concepgdo tradicional afro-haitiana é chamado de
loa. N&o existe apenas uma loa. Existe uma multiddo com nomes diversos, mas esses
ndo sdo percebidos como Deus ou deuses, a ndo ser como auxilio de Deus. Na Biblia
também os anjos ndo sao considerados como Deus ou deuses, uma vez que “os profetas,
em polémica com a religido astral da Babilonia, salientaram que os anjos ndo séo
deuses, mas servidores do unico Deus lahweh, que os envia como que para as linhas de
combate de seus exércitos (Is 40,26; 45, 12)”.763

Meudec’%“afirma que para Despetre 0 vodu é um dos elementos constitutivos do
imaginério dos afro-haitianos, porque é construido junto dos afro-haitianos nas mesmas
circunstancias. E um dos principais veiculos da cultura haitiana, e é em parte nele que se
deve buscar a visao que os afro-haitianos tém do mundo. O vodu funciona em um nivel
global da vida social e, como explicagio do mundo, ndo se prende de fato
exclusivamente a relacdo do homem com seu ambiente natural e considera a questdo das
relagdes humanas. Entretanto, a cosmologia do vodu tem uma dimensdo social e
psicolégica que se baseia em uma concepgdo especifica do individuo e da sociedade.
Justamente pelo vodu ter um aporte mais amplo do fenémeno religioso, entdo é
considerado como lugar de identificacdo da coletividade. Esta Ultima se expressa a
partir de “multi-individual” como diz Barthélémy,’®® na medida em que o vinculo com o
grupo passa primeiro por vinculo individual com Deus.

Como pratica identitaria nacional, o vodu constitui paradoxalmente um sistema
que vem suportar, alimentar e fortalecer o novo individuo que se afirma contra qualquer
forma de escravatura ou arregimentacdo colonial. E um dos fatores explicativos da
construcao da identidade.

Outro ponto importante € que, ao agrupar varias realidades do continente
africano e de outros continentes sob um so rotulo, deve-se ter presente que equivale a
povos existentes em diversos continentes e por isso sdo afrodescendentes e em cada
realidade havia uma forma diferente de nomear Deus e cultua-lo. Significa que as
diversas linguas parecem apresentar aparéncia de outra religido, mas no fundo tange ao

mesmo Deus da vida.

"PIKAZA, Xabier, SILANES, Nero. Dicionario teolégico: o Deus cristdo, p. 75.
"“MEUDEC, Marie. Maladie, vodou et gestion des conflits en Haiti, p. 77.
"SBARTHELEMY, G. Haiti de 1804 a nos jours. Paris: L’Harmattan, p. 20.
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A Africa ha muito recolhida em si mesma, em profunda meditacdo, deve
compartilhar com os homens o que é profundamente humano, essencial, eterno, em sua
propria concepcéo de vida. Parece que cada vez mais urgente que assim seja.’®

A mentalidade de cada povo € propria de sua realidade sociocultural, mas todos
tém a mesma organizacdo funcional de base. A mentalidade do afro e a mentalidade
ocidental sdo orientadas diferentemente ao redor dos centros variaveis da atencao vital.
A mentalidade ocidental desenvolveu até as ultimas consequéncias os dois principios de
causalidade e identidade. Tentou determinar as carateristicas especificas de cada ser,
enumerar as diferentes relagdes de que pode ser sujeito, estabelecer cada ser no lugar
que deveria ocupar. Além disso, pesquisando as causas exatas de qualquer fendmeno,
ela aprendeu a distinguir o que € um fendmeno natural do que nédo é. Ela coloca uma
separagdo em pesquisa e comportamento entre o religioso e profano.’®’

Na concepcdo ou mentalidade afro-haitiana ndo ha um hiato entre o mundo das
forcas sobrenaturais e o dos fenbmenos naturais. Movimentam-se num universo de
forcas que buscam capturar para seu beneficio ou desviar de seu caminho. Para o
camponés haitiano, a doenca serd consequéncia da intervencdo de um poder oculto, que
pode ser um morto, um inimigo ou um espirito.”®

O camponés afro-haitiano empresta uma personalidade supraterrestre aos
lugares, as arvores, a noite. Acredita firmemente na eficacia dos ritos, na importancia
dos sinais e pressagios. Sera uma questdo de vida ou morte para uma crianga nao ter
sido lavada em tal e tal 4gua. O nascimento de dois gémeos € considerado como
intervencdo dos deuses aos quais os dois gémeos terdo de voltar a cumprir seu dever.’®°

A filosofia da mentalidade afro-haitiana ndo se posiciona contra outras formas
de interpretar a realidade, porém mesmo que o camponés afro-haitiano aceite uma
explicacdo cientifica, ele ndo se desapropria de sua maneira de interpretacdo. E nessa
dimensdo também que veicula a compreensao da inculturagdo: alimentar o que ja tem e
acolher novas concepcdes. 1sso € buscar uma harmonia entre a mentalidade cientifica e
a mentalidade tradicional.

Entre a mentalidade biblica e a mentalidade afrodescendente ndo ha nenhuma

contradicdo. Por um povo que costuma atribuir 0 mesmo evento as causas magicas ou

BAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard; HEGBA, Meinrad;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s ‘interrogent. cinquente ans apres, p. 58.
%7 BAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard; HEGBA, Meinrad;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s interrogent: cinquente ans apres, p. 60.
% BAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard; HEGBA, Meinrad;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s ’interrogent: cinquente ans apres, p. 61.
BAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard; HEGBA, Meinrad;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s ’interrogent: cinquente ans apres, p. 62.
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materiais, as praticas de sorcellerie ou a intervencdo dos espiritos é simples para admitir
outra possibilidade. A mentalidade religiosa, mitica do mundo negro, € uma grande
riqueza. E necessario conscientiza-la para que na evolucéo acelerada que esta em curso
Ihe arranje um aprofundamento para uma fé pessoal e bem estabelecida.””®

O vodu € uma cultura que dita modos de pensar e agir do Haiti. Sendo filosofia
da mentalidade afro-haitiana, é todo um complexo e mistico da cosmologia onde o ser
humano, natureza e o divino estdo intimamente ligados. Tudo é sagrado. Concebe tudo
de natureza divina. A luz do vodu imprime o comportamento e o codigo ético do ser
afro-haitiano. E o ponto de partida para entender todas as manifestagdes do ser afro-
haitiano.””* Por ser filosofia da mentalidade, € o estado do espirito do povo afro-haitiano
que engloba suas maneiras de pensar, de agir e de ser. Esse estado de espirito é 0
resultado dos diversos grupos étnicos que constituem a na¢do haitiana.

O vodu é uma moral concreta, uma espiritualidade pratica e uma busca
metafisico-religiosa pragmatica. Uma filosofia préatica que oferece uma visdo do mundo

e uma estratégia para lidar com a vida.’"

5.2.4 Chaves biblicas do vodu como filosofia da mentalidade afro-haitiana

Em relacdo a concepcdo biblica, os afro-haitianos vivenciam uma teologia
biblica em seu modo de agir e pensar. Assim como na concepc¢do afro-haitiana, na
teologia biblica as causas secundarias ndo tém uma existéncia propria. E Javé quem age
através deles e neles.

Desde a primeira pagina do Génesis,’”® move-se na causalidade divina que fixa
as estrelas,”’* da os limites do mar, faz crescer as plantas, comanda a luz, cria o ser
humano. O relampago que troveja é a voz de Jave. A esterilidade de Sarah ou Anne é
causada por Javé assim como sua fertilidade. E o Senhor quem endurece o coragdo das

pessoas. Javé é o dono da historia. Quem é fiel a ele sera abengoado. Contudo, como na

MBAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard ; HEGBA, Meinrad;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s ‘interrogent . cinquente ans apres, p. 65.

IDESCARDES, Jean Rosier. Dynamique vodou et droits de I'nomme en Haiti. Universite Paris |
(Pantheon-Sobrbonne). Laboratoire d'Anthropologie Juridique de Paris I. Année Universitaire : 1998-

1999. Disponivel em:
<http://www.dhdi.free.fr/recherches/droithomme/memoires/descardesmemoirl.htm> Acesso em:
11/01/2023.

72 JOINT, Gasner. Liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 321.
3Gn 2,4-9.
14Dt 4,19-20.
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mentalidade afro-haitiana, a Biblia também apropria tudo como fruto do trabalho de
Deus.”’

A Biblia é uma civilizacdo oral. Antes de ser Escritura, é Palavra. A criagéo, 0
diltvio, Abrado, o Exodo sdo histérias que circulavam de boca em boca e que sdo
emprestadas de uma tradicdo. Como chaves biblicas do vodu como filosofia da
mentalidade afro-haitiana pode-se considerar as duas historias da criacdo Gnl,1-10 e
2,4-6. S&o duas versdes diferentes da historia biblica da criacdo. Essas duas versdes sdo
diferentes porque surgiram em épocas diferentes. A primeira trata mais da visdo
cosmoceéntrica e a segunda se relaciona mais a visdo antropocéntrica da criagdo. “Na
verdade, a crenga que sustenta a historia biblica da criacdo deriva de mitos da criacdo de
outras culturas, nas quais 0 homem imaginava que um ou mais deuses haviam
organizado o mundo utilizando um material primordial informe”.”’® Entdo, percebe-se
que, como na realidade afro-haitiana, na Biblia também tudo o que existe tem sua
origem a um comando real de Deus. A filosofia afro-haitiana e a da Biblia ndo séo
contraditorias.

Como cultura, o vodu talvez seja uma cultura na contramdo da modernidade,
mas € cultura de base e identidade afro-haitiana. A chamada modernidade segundo
Suess,”’" “gera elementos, estruturas, valores locais e as obrigam a mudangas historicas,
sem fazer desta modernidade sua cultura ou a base de sua identidade”. A seguir se
apresenta “o vodu da religido para cultura”, com o intuito de elucidar o tema, alem de

conter as expressoes religiosas, ser uma cultura.

5.2.5 O vodu da religido para cultura

a) Do conceito da religido

Conforme a teoria de Descardes,’’”® Cicero, Marx Miiller, Lucréce e Reville
apontam algumas definicdes do conceito de religido. Usando as palavras de Descardes,

para Cicero a religido trata do respeito que o individuo sente no mais profundo do seu

SBAJEUX, J.C. Mentalité noir et mentalité biblique. In: BISSAINTE, Gérard; HEGBA, Meinrad ;
KINKUPU, Léonard Santedi. Des prétres noirs s interrogent. cinquente ans aprés, p. 60-61.

S GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O livro das religides, p. 150.

"MSUESS, Paulo. Evangelizacdo e inculturacéo: conceitos, questionamentos, perspectivas. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos. Inculturacdo desafios de hoje, p. 27.

" DESCARDES, Jean Rosier. Dynamique vodou et droits de I'nomme en Haiti. Universite Paris |
(Pantheon-Sorbonne). Laboratoire d'Anthropologie Juridique de Paris I. Année Universitaire: 1998-1999.
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ser perante qualquer ser que dela seja digno, em particular o divino. Esse respeito se
manifesta no cuidado que se tem em participar dos ritos e demais gestos tradicionais da
sociedade. Segundo Descardes,””® Marx Miiller vé a religifo como um esforgo para
conceber o inconcebivel. E uma aspiracdo para o infinito. E expressdo do inexplicavel.
Ja Descardes’® acena que para Lucrécio a religido ¢ um sistema de ameagas e de
promessas que cultiva e desenvolve o fundo do temor da natureza humana que esmaga o
ser humano, contra o qual se for corajoso, revolta-se e triunfa gracas ao conhecimento
cientifico e a sabedoria filoséfica. Do contrario, Durkheim’! esclarece que para Réville
a religido é a determinagdo da vida humana pelo sentimento de um vinculo que une o
espirito humano a um espirito misterioso que ele reconhece o dominio sobre 0 mundo e
sobre si mesmo e no qual se sente confortavel. Por outro lado, nas palavras de

Bauman,®

a religido, longe de ser o esteio do preconceito humano e o carcereiro da
mente humana, fornece o melhor paradigma desta legitimidade moral
inquestionavel, sendo exercida como deveria ser, harmonizando os meios
humanos com os fins humanos. Sempre que uma "intervencéo do grupo", que
resulta na imposicdo "uniforme sobre as vontades e as inteligéncias
particulares”, um "tipo de pensamento e de agdo" toma a forma de um ritual
religioso, ndo é o caso de se exercer uma pressdo fisica sobre forgas cegas e,
por sinal, imaginarias, mas de atingir as consciéncias individuais, dando-lhes
uma direcdo e disciplinando-as.

A missdo da religido é harmonizar os meios humanos com os fins humanos.

Nesse sentido, Durkheim’®® afirma que “a religido é um sistema unido de crengas e
praticas relativas a coisas sagradas, isto é, coisas separadas, proibidas, crencas e praticas
que unem na mesma comunidade moral, chamada Igreja, todos aqueles que a ela
aderem”. A definicdo de Durkheim deu a entender que a religido e a Igreja sdo
inseparaveis.

Considerando as duas hipoteses de Maurier que foram citadas anteriormente em
relagdo ao vodu como religido cosmica e muito mais que religido, é imprescindivel

aludir ao que Maurier salienta como religido césmica e nela inclui o vodu. Maurier
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reforca uma distincdo entre a religido dita universalista e a religido local. Quanto a
religido universalista cita cristianismo, budista, confucionismo e hinduismo, tendo como
ponto comum a existéncia de uma personalidade profética como fundador. No que diz
respeito a religido local, trata-se de algo espontaneo, experimental e ordenado a
sobreviver. A religido local tem a preocupagdo com a necessidade basica do grupo do
povo local. Esta ¢é a realidade do vodu: atender as necessidades basicas do povo afro-
haitiano.

Inspirado em Maurier, Joint’® sustenta que o ser humano preocupado com seu
alimento e sua prole, angustiado diante da doenca, do infortinio e da morte, procura
tornar-se favoravel a essa entidade abrangente por meio de sacrificios. Esses indicativos
se referem a religido local. Ao passo que a religido universalista busca o significado
eterno do destino de ser humano. O argumento de Daniélou citado por Joint concorda
com Price Mars, que valida o vodu como religido. Para Danielou,’®® onde existe
sacrificio existe religido. Para ele, a religido € o ato pelo qual o ser humano reconhece
sua total dependéncia a Deus. No entendimento de Danielou e de Maurier pelo fato de
que ha& no vodu a total dependéncia num ser superior, ele pode ser concebido como uma
religido local e cosmica. Porém, € uma religido que busca completar o que falta nas
outras religides e ndo deixa de ser uma cultura de resisténcia.

Ainda ha uma confusdo, pois o0 mesmo Maurier que legitimou o vodu como
religido local e cdsmica, abraca também a hipdtese de que o vodu é mais que uma
religido, pois argumenta que o vodu reline as caracteristicas de uma religido e ainda vai
além disso. Assegura que ndo é preciso ter os rituais e cultos para se referir ao vodu. Ele
subsistira sem os rituais em base a seus aportes filoso6ficos e morais que sao como um
programa de vida a ser realizado. Salgado® reafirma sua posicdo demonstrando que as
ideias religiosas subjacentes ao comportamento religioso no vodu ndo verificam
essencialmente a existéncia da religido no sentido estrito, mas em nenhuma vez
desconhece as atitudes religiosas. Porém, essas Gltimas dizem muito mais do que uma
religido.

Segundo Kabassele-Lumbala,”®” para o povo da Africa negra toda vida
permanece sagrada, também o conceito de religido ndo esta ausente. A definicdo de
religido engloba todos os terrenos anexados, quer dizer a vida do ser humano no mundo

e sua relacdo com Deus. Na Africa negra, a religifo ¢ vista como harmonizacéo de toda

"84JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 320.
8Daniélou, J. Les Saints Paiens, p. 132.

SALGADO, J.M. Le culte africain du vaudou, p. 40.

BTK ABASSELE-LUMBALA, Francois. Le christianisme et I'Afrigue: une chance reciproque, p. 24.
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a vida do ser humano, o seu ritmo com Deus, os ancestrais, os aliados terrestres, a
natureza, para a vitéria da vida sobre a morte. “A religido ¢ o suspiro da criatura
oprimida, o coracdo de um mundo sem coracdo (...) 0 espirito de uma situacdo sem
4nimo”,"®® mas também é o protesto secreto contra uma situagao.

Na América Latina e no Caribe o conceito das religides na interpretacdo de
Hoornaert,’® especialmente dos povos originais, sdo religides do encanto, da
admiracdo, do milagre da vida. Portanto, quando se trata da religido na América Latina
e Caribenha néo se discute a filosofia nem logos dos gregos.

A religido na concepcéo afro-latindia € uma religido mitica. Porém, o modo da
compreensdo cultural ndo elege uma religido superior e outra inferior, pelo contrario séo
intuicbes que se enriqguecem mutuamente quando valorizadas na sua contribuicao
original para maior apreensdo da experiéncia humana. O que se defende nesta tese é
principalmente o reconhecimento de que no vodu existem as expressdes religiosas,
inclusive alguns profissionais: pais de santo, hougan, boko, mambo. Todavia, € uma
cultura de resisténcia de tal modo que se chega a conclusédo de que para além da religido

0 vodu é cultura. A partir disso, a proposta € elucidar o vodu como cultura.

b) O vodu como cultura

No que diz respeito ao vodu como cultura para além da religido, entende-se a
cultura como “lugar onde cada grupo social constr6i coletivamente sua vida na
resisténcia permanente contra a forca bruta individual, o sofrimento e a morte”.’®
Cultura é lugar especifico de tudo que é humano. E o lugar da identidade e da diferenca.
E o lugar de determinadas opcdes de vida.

Para Boff,”®! na América Latina e Caribe a questdo de cultura é uma realidade
extremamente complexa até contraditdria. Acredita que as grandes culturas amerindias
foram em parte exterminadas e o restante foi avassalado a ponto de se perder pelo
trauma da violéncia. Em nota ja se sublinhou nos capitulos anteriores como a América
foi vitima de trés grandes invasdes e as suas consequéncias que atingiram 0s negros e 0s
indios. Essas invasOes afetaram também a realidade do vodu como cultura. O resultado

disso foram as varias campanhas antissupersticiosas realizadas pela Igreja Catdlica e

8(MAX) citado por MOTTU, Henry. James H. Cone La théologie noire américaine de la libération: de
Martin Luther King au Mouvement Black Lives matter, p. 59.

HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 73.

"0SUESS, Paulo. Evangelizacdo e inculturaco: conceitos, questionamentos, perspectivas. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos. Inculturacdo desafios de hoje, p. 28.

IBOFF, Leonardo. Nova evangelizacéo: perspectiva dos oprimidos, n. 26.
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outras confissdes do cristianismo para combater as praticas do vodu. Num dado
momento a prioridade pastoral da Igreja Catélica no Haiti foi a erradicacdo do vodu.’®?

Nessa linha se pode reportar a Boff’®® ao afirmar que
possuimos uma cultura de fragmentos, de destrocos do que ja foi outrora
inteiro. Somos inegavelmente um espelho quebrado a olhar no espelho dos
outros, mantidos violentamente no subdesenvolvimento e desta forma
privados de dispor das condi¢fes que nos permitem sermos senhores de nossa
prépria histdria.

Consciente dessa realidade, o vodu foi calado e suspeito a exterminar todos 0s
seus membros para evitar a disseminacdo da supersticdo. Foi uma confusdo total
desviando o verdadeiro sentido da adoragéo e destruindo o patrimonio cultural de uma
nacdo por interesses proprios. A tendéncia é tratd-lo como uma religido, mas ndo como
cultura. Trata-se da religido do diabo e do maligno. Por isso, aqui a intencionalidade é
recuperar 0 vodu como cultura de resisténcia do povo afro-haitiano. Mediante essa
cultura o povo expressa sua identidade e sua especificidade como nacéo.

Observando a anélise de Sanchis a partir da interpretacio de Soares,”®* percebe-
se que a propria insisténcia na questao cultural leva os “afrodescendentes catolicos™ a
descobrir nas religides ditas afros a tradicdo de seu povo. Nesse sentido, hd um
impedimento para uma distingdo nitida entre a religido e a cultura. Esse argumento faz
com que o tema da inculturacdo volte a confinar com o do sincretismo. Alguns
procuram resolver este problema para poder diferenciar a religido da cultura, buscam
resgatar a espiritualidade que facilita o encontro entre a ética cristd e ancestralidade nas
religibes afro. Ao manifestar, por meio da espiritualidade, seus sentimentos o0s
participantes abrem um espaco simbdlico polivalente em que, na interpretacdo de
Sanchis, culto e cultura se unem finalmente.”®

Suess’®® elenca que “dois eixos atravessam as culturas como lugares de
identidade e vida”. Esses dois eixos sdo gratuidade e eficacia. Ambos sdo bem visiveis
no vodu. Pode-se dizer que a gratuidade ¢ “a dimensao do rito e da celebragdo, onde os
povos comemoram o passado, festejam o presente e antecipam a utopia de uma terra
sem mar”. A eficacia ¢ a dimensdo que faz entender o vodu como cultura de resisténcia.
Segundo Suess, a eficacia € a dimensdo de luta e resisténcia as forcas que atentam

contra a vida, sejam inimigos pessoais, sejam forcas consideradas ocultas ou

"2FRANCOIS, Kawas. Vaudou et catholicisme em Haiti a ’aube du XXI e Siécle: des repéres pour une
dialogue, p. 42.

793 BOFF, Leonardo. Nova evangelizagdo: perspectiva dos oprimidos, p. 27.

79 SOARES, Alfonso M. L. Teologia em saida: obra péstuma do teélogo, p. 150-151.

%5 SOARES, Alfonso M. L. Teologia em saida: obra péstuma do teélogo, p. 150-151.
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Marcio Fabri dos. Inculturacdo desafios de hoje, p. 29.
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sobrenaturais, sejam a propria fome e as contrariedades da natureza. O autor concluiu

que a gratuidade e eficacia ttm uma grande incidéncia sobre o campo da evangelizacao.

Na tradicdo judeu-cristd ndo existe um conflito estrutural entre cultura e
religido. As aquisi¢des culturais ndo foram roubadas de Deus como tradicdo
grega, codificada no mito de Prometeu, nem doadas por um heroi-civilizador,
personagem mitica com tracos divinos em muitas tribos indigenas. Cultura é
tarefa. A humanidade deve cultivar a natureza e guarda-la (Gn 2, 15). Ela cria
seu modo especifico, seu segundo meio ambiente, por ordem divina. O
cultivar e protecdo da terra/natureza representam um servico a humanidade e
uma homenagem a Deus.’®’

Se na Africa o vodu era uma religido, ao chegar ao Haiti a realidade o
transforma em uma cultura com expressdes religiosas africanas e que determina a
identidade afro-haitiana. No Haiti, vodu se trata de uma sabedoria transmitida de
geracdo em geracdo. A partir dessa elaboracédo se consegue ter presente o papel da tribo
e da familia africana. Aqui ndo se trata de um profissional religioso, mas sim da vida de
um povo em geral. Independente da religido que seja, todo haitiano é afrodescendente.
O que une a populacdo é a humanidade e ndo a religido. Tal visdo humanista
corresponde ao vodu.

Aqui pode se corrigir a expressdo que ¢ usada sempre, inclusive por “este
pesquisador” quando se diz todo haitiano ¢ voduista. A sugestdo foi substituir essa
palavra por “todo haitiano ¢ afro-haitiano”. A mudanga de linguagem recupera melhor a
identidade do povo haitiano. Quando se discorre de que todo haitiano € voduista da
impressdo de que todo haitiano é profissional e praticante do vodu. Esta compreensao
ndo traduz realmente o alcance do uso desse vocabulo.

O voduista é quem usa o vodu como instrumento para ganhar dinheiro, mas ndo
se compromete em recuperar uma identidade cultural. Esses profissionais terrorizam as
vezes a populacdo com certos medos sobre a existéncia de um diabo sobrenatural. O
caso ndo é exclusivo aos pais de santos, pode ser qualquer outra pessoa que alimenta
essa concepgdo. Nessa questdo concorda-se com Joint que defende em certo ponto a

morte e ressureicdo do vodu. Assim, é categorico e faz esse alerta.

O vodu néo perdera seu dinamismo, sua energia libertadora, se for repensado
dentro de uma teologia critica e ndo redutora; se serve de ponto de partida e
fio condutor para uma teologia tipicamente haitiana. O Vodu naquilo que se
conforma ao evangelho é chamado a resistir, com condigdo de sair de si
mesmo para reconhecer a sua necessidade de conversdo e crescimento; que
abandone praticas como a magia, falsos ritos destinados a turistas
estrangeiros, parddias de paradas militares que j& ndo respondem as
profundas aspira¢gdes do homem haitiano e do camponés em particular com a
condicdo, finalmente, de que se abra ao didlogo franco e sincero com o
cristianismo.’*®

97 SUESS, Paulo. O Evangelho nas culturas: caminho de vida e esperanca. Apontamentos para o V
Congresso Missiondrio Latino-Americano. In: Perspectivas teoldgicas 25, 1993, p. 306.
7% JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique de ['inculturation em Haiti, 1999, p. 356.
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Em certo ponto, é necessario que a cultura afro-haitiana, o vodu, morra para si
mesmo e ressuscite para Cristo. A morte ndo sera uma derrota da cultura afro-haitiana,
mas um apelo que corresponde a passagem da morte para a vida. A cultura afro-
haitiana, para se libertar, precisa caminhar para a sua verdade, que é uma dindmica de
morte e ressurreicdo. Uma evangelizacdo mutua da cultura afro-haitiana deve ter
presente esse processo.

Ao citar Freud, Zilles’®®

abarca a ideia de que a cultura é todo saber e poder
conquistados pelo homem, para dominar ou cuidar da natureza e satisfazer as proprias
necessidades e todas as organizacfes necessarias para regular as relacdes dos homens e
das mulheres entre si e a distribuicdo dos bens naturais. Entdo, o vodu € uma cultura
sem dispensar a sua dimensédo religiosa que ndo exige fiéis se ndo uma préatica que

satisfaz a necessidade no imediato.

Em todas as culturas, 0s seres humanos pressentiram na natureza um poder
maior do que o deles préprios e convivendo com fendmenos e forgas que ndo
podiam entender nem controlar suspeitam de uma presenca sagrada. A
humanidade respondeu a essa presenca, de diversas formas, tentando
compreender e dialogar com ela. Desenvolveu formas de culto e separou 0s
fendmenos sagrados das atividades comuns.®

Dai surge o que se chama expressao religiosa nas culturas, o que transparece
bem claro no vodu. As expressdes religiosas presentes nas culturas ajudam a
humanidade para entender o seu lugar no universo, tanto no mundo natural como no
mundo da ordem divina.®* A expressao religiosa que contém a cultura afro-haitiana
pode ser determinada como naturalista e animista.

Tendo as fundamentacgdes do capitulo anterior no que diz respeito ao conceito de
cultura e os ensaios de defini¢cdes relacionados a religido chega-se a um consenso de que
0 vodu é uma cultura além da religido. Tal afirmacdo tem como motivo a concepcao do
mundo criado e incriado vinculado ao vodu. Como expressa Courlander na tese de
Descardes,?%? 0 vodu é um sistema integrado de conceito em rela¢do & conduta humana,
tendo presente o vinculo humano com o0s que vivem com as forcas naturais e
sobrenaturais do universo. Pelo fato de que a dimensédo religiosa do vodu incorpora
varios elementos do cristianismo, principalmente da Igreja Catdlica, a disposicdo é

defini-lo sempre como uma religido sincrética. O sincretismo é modo de compreensdo

799 ZILLES, Urbano. Filosofia da religido, p. 139.

800 SANTOS, Eduardo da Silva. Religido em debate, p. 8.

801 SANTOS, Eduardo da Silva. Religido em debate, p. 8.

802 DESCARDES, Jean Rosier. Dynamique vodou et droits de I'nomme en Haiti. Universite Paris |
(Pantheon-Sorbonne). Laboratoire d'Anthropologie Juridique de Paris I. Année Universitaire: 1998-1999.
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Acesso em: 11/01/2023.
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de inculturacéo da fé dos afro-haitianos e é nesse contexto que sera analisada “para além
do sincretismo, inculturacdo da fé”.

A palavra cultura esta etimologicamente ligada ao verbo latino colo, que remete
ao duplo sentido de atividade agricola e cultural (culto aos deuses). Ambos o0s
significados estavam relacionados. O culto prestado aos deuses devia ser favoravel as
atividades agricolas. Se a cultura se refere ao conhecimento, entdo este ndo € apenas
intelectual ou pratico, mas também é espiritual. Cultura, de fato, também remete a um
conjunto de valores estruturantes das sociedades e das pessoas que a compdem. Entéo
quando se afirma o vodu como cultura para além da religido, por cultura se entende,

como Sarr,8%

0 conjunto de saberes e praticas que sustentam os valores transmitidos, a
partir dos quais uma sociedade forja uma visdo do mundo.

No que segue, apresenta-se o vodu para além do sincretismo, € inculturacdo da
fée. Em primeiro lugar pela ideia de que o vodu considerado em sua totalidade néo é
sincretismo, mas é uma cultura, um lugar de integracdo da religido, da filosofia, do
direito e da moral e outros. N&o significa que o vodu seja apenas uma filosofia, mas é
uma maneira de ser humano, haitiano, antes de ser um modo de ser religioso. A
importancia do fato religioso vem do que € um elemento constitutivo e ndo varivel
independente do cultural. Em segundo lugar, o vodu para além do sincretismo como
inculturacdo pelo fato de que todo sincretismo ndo seja necessariamente pejorativo.
Enfim, o sincretismo é uma nova forma de cultura que nasce da fusdo ou simbiose de
conjuntos. Claro, é necessario evitar o ecletismo que busca sacrificar o todo em favor da

juncéo dos elementos menos resistentes.

5.3 Para além do sincretismo, inculturacdo da fé

A proposta é apresentar o sincretismo como forma de compreensdo de
inculturacdo da fé dos afro-americanos, particularmente, dos afro-haitianos. Para isso, é
imprescindivel dizer o que sincretismo é e o que ndo é. E preciso revisar os modelos de
interpretacdo e propor novas maneiras. Segundo a analise de Hoornaert,2%* “o enfoque
que prioriza a Europa em detrimento da America, infelizmente predominante entre nos,
€ o colonialismo e de regionalismo europeu”. Nesse sentido, falta uma interiorizacao do

etnocentrismo latino-americano. E hora de entender que os latino-americanos e

803 SARR, Bejamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et question de I'inculturation, 2013, p. 37.
84HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 72.
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caribenhos ndo sdo europeus, nem africanos, nem amerindios, mas constituiram povos
novos a partir dessas influéncias e confluéncias. Portanto, ndo se pode monopolizar a
identidade desse novo povo de Deus.

Em relacdo a anélise do sincretismo como novo método de inculturacdo da fé,
ndo se tem a pretensdo de dizer é certo misturar todas as praticas religiosas. Porém, o
discernimento entre o joio e o trigo sempre é o caminho preferido para construir uma
nova sociedade baseada nos valores humanos e cristdos como também outros valores
religiosos. Como garante Aparecido da Silva,®® “o sincretismo é um fator que evidencia
a originalidade da inculturacdo no contexto afro-brasileiro”. De uma sequéncia mais
ampla, pode-se dizer no contexto dos afrodescendentes. Como elemento fundante da
experiéncia do sincretismo o que manifesta € o consenso ou dissenso do confronto das

posturas e concepcoes.

5.3.1 Repensar a compreensao do sincretismo

O sincretismo é um fendmeno natural constitutivo de toda expressao religiosa e
mesmo do Antigo Testamento que assimilaram uma forte identidade judaica ou crista as
influéncias do mundo circundante.®% Para Schineller,®%’ tal sincretismo critico é uma
constante inerente ao processo de formacdo, crescimento e estruturacdo de qualquer
sistema humano, etapa normal e necessdria na dinamica de inculturacdo e
universalizacdo do cristianismo. Conforme Boff®® no sincretismo ha um valor
teoldgico positivo para o catolicismo que enriquece seu repertorio simbolico com
elementos de graca extraidos de outras tradi¢Bes, encontrando ai a base providencial

809 relaciona-o a vitalidade e ao crescimento

para 0 anuncio do Evangelho. Panikka
organico de uma cultura religiosa.
De acordo com Hoornaert®® o que prejudica muito a compreensio do

sincretismo na América Latina e Caribenha, além da violéncia e opressdo que sofre o
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povo, € a Vvisdo estritamente europeia que as autoridades institucionais tém assumido
diante do continente e que ainda influencia mais em certos paises particulares ou
cidades. Nessa situacdo, a visdo dos padres concordatarios no Haiti oriunda de Breton
fica restrita & mentalidade dos padres autdctones ou haitianos. E o que faz experimentar
infelizmente o neocolonialismo. Delisle cita Clorméus®! com essa afirmagdo: “consta-

se que o clero, durante o século XIX, perseguiu 0 sonho de fazer do Haiti uma Bretanha

Negra”. Para Michelet, nesse contexto, o Haiti € a Franca Negra.®?

O sincretismo®® exige uma andlise profunda para entender o porqué da sua
existéncia como uma necessidade vital de aproximar o Deus da vida. Assim, “pode-se
ver o sincretismo como fendmeno cultural geral, a adocao de certos costumes do grupo
social préprio e modos de pensar do outro, ou pode ser fenbmeno especificamente
religioso”.8%* Por outro lado, Balch®'® acentua a postura do povo quanto a identidade de
Deus em vérias nagdes.

As pessoas tendiam a pensar os deuses de outras nagdes como semelhantes
ou idénticos aos deuses que ja conheciam em suas terras de origem. Os
gregos consideravam o deus egipcio Osiris como idéntico ao seu deus
Dionisio. No império romano, individuos nativos no norte da Africa faziam
oferendas a seu deus tradicional Baal, mas usavam 0 nome romano de
Saturno, porque esse era equivalente geralmente aceito e parecia mais
apropriado em inscrigdes latinas. Em sentido conexo, o sincretismo era a
tendéncia de um deus acumular os atributos de outros deuses, de sorte que se
veio a considerar isis como incorporando em si as qualidades divinas de
Afrodite, Deméter, Atenas, e muitas outras, assumindo a aparéncia de uma
Unica divindade inclusiva. No Egito, por exemplo, houve te6logos que
tiveram, através de milénios, a tendéncia de interpretar diversos deuses
individuais como manifestacfes de uma Unica divindade; e te6logos greco-
romanos, apoiando-se em fontes orientais, também identificavam vérios
deuses com uma s divindade, expressa em exclamagfes populares como
“Zeus Hades Hélio Dionisio ¢ um s6” ou “Zeus Sarapis ¢ um s6”. As formas
desse sincretismo pagdo ajudam-nos a apreciar 0 quanto os participantes
desses cultos se achavam incorporados na sociedade da cidade greco-romana.
Partilhnavam, juntamente com a cultura mais vasta, do sentimento de que o
mundo inteiro era controlado por poderes divinos, que se manifestavam numa

variedade de formas, mas participavam de atributos e personalidades
comuns. 816

A representacdo diferente de Deus em cada nagdo ndo muda a sua verdadeira

esséncia. Por isso, 0 sincretismo tem um objetivo de recriar as outras realidades

SIICLORMEUS, Lewis Ampidu. Pour alle plus loin: Regards crosés sur I’histoire religieuse d’Haiti. In:
CLORMEUS, Lewis Ampidu. Etat, religions et politique en Haiti, p. 138.
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reinterpretacdo préprio das sociedades tradicionais permite resistir ao imperialismo cultural e religioso do
Ocidente. Por exemplo, no Brasil, a umbanda da a impressdo de ser uma manifestagdo popular contra
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SUBALCH, David L.; STAMBAUGH, John. O Novo Testamento em seu ambiente social, p. 34.
8ISBALCH, David L.; STAMBAUGH, John. O Novo Testamento em seu ambiente social, p. 34.
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religiosas e culturais numa perspectiva de interculturalidade. O que interessa ndo sao
tanto os caminhos de chegar ao conhecimento de Deus, mas ¢ a finalidade, quer dizer,
porque busca Deus. As conclusdes sempre se convergem. No percurso do sincretismo é
muito importante a incorporacdo das diversas praticas religiosas. A questdo de
linguagem sempre podera dar a tendéncia de que tal realidade tem outro sentido, mas
ndo é verdade, pois uma linguagem diferente e bem entendida ndo contradiz o
verdadeiro sentido das coisas sagradas. Reconhecer Jesus ou Deus como Legba, Oxala,
Mawu Lisa ou outros nomes ndo faz diferenca, uma vez que o contetdo é sempre em
prol da luta pela vida e pela dignidade da criagdo.

Por tras do sincretismo ndo hé reflexo de uma ma intencdo. E semente da graca
de Deus para uma nova humanidade de unidade na diversidade. Para Boffé!’ e
Sanchis,®® “o sincretismo ndo constitui um mal necessario, nem representa uma
patologia da religido pura, é sua normalidade”. Conforme Barros,®'® no campo das
tradicdes espirituais, sincretismo é uma nocdo ligada a mesticagem. Toda religido no
objetivo de se apresentar como pura quer se livrar do sincretismo.

Barros®® também enfatizou que “quase todas as religides dogmaticas e as
hierarquias ttm medo de rejeicdo a qualquer pratica que pareca sincretismo. Entretanto,
quando se fala em religido, ndo ha como fugir do sincretismo. Costuma-se atribuir a
Plutarco (46-120 d.C.) a primazia no uso do termo, embora ndo houvesse ainda o
mesmo significado que tem hoje”. Para Sanchis,®?! o sincretismo surgiu na realidade
haitiana pelo fato de “que os escravos precisavam dele, mas agora ndo é mais
necessario”. Na cultura do Haiti o sincretismo nasce pela “existéncia de um fato
historico”.8%? Sincretismo é uma obrigacao no contexto vivencial. E vinculo fraterno das
diversas realidades culturais.

A existéncia do sincretismo ndo é em vdo. Hoje ndao tem o mesmo significado
que teve no tempo da cristandade. N&o € bom apenas explicar o sincretismo como uma
mistura, juncdo, simbiose, unido, aglutinacdo, amalgama, mas o conceito sincretismo
hoje teria que ser entendido como novos sinais da identidade cristd. A acepcdo de

sincretismo reprova as interpretacdes das culturas dominantes como algo que néo
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combina com a teologia classica, mas admite a definicdo como nova teologia do
contexto vivencial e novo modo de inculturacdo da fé a partir de um método teol6gico
indutivo.

Para repensar o significado do sincretismo é conveniente percorrer um processo
de desconstrucdo, ou seja, desmistificar a questdo da cultura pura, cujo oposto é
sincretismo ou a mistura, pois o encontro de duas culturas ndo é soma da impureza. A
interpretacdo tradicional do sincretismo constitui, como diz Sanchis, “um problema
teorico”®? do conceito. Essa interpretagdo de forma negativa precisa ser repensada, pois

impede a correlacéo das diversas culturas.

5.3.2 Sincretismo como caminho da catolicidade

Em relacdo ao sincretismo, Soares®?* trata dogmaticamente esse termo no ambito
religioso afro-catolico, a fim de buscar superar o uso de algo purista e, por vezes,
romantico que a teologia catolica vem fazendo do termo da inculturacao, que esconde as
ambiguidades inerentes ao processo historico da revelacao divina a humanidade.

O cristianismo na sua vertente catolica é uma religido que se quer ser universal.
Destinado a conter toda a pluralidade encontravel no género humano. E baseado no
argumento de que a revelacdo de Deus a humanidade tenha atingido, em Jesus de
Nazaré, um nivel de profundidade jamais equiparado antes ou depois de tal evento.
Como sempre se diz no cristianismo, Jesus € a plenitude da revelacdo. Aqui concentra o
nacleo central da fé cristd e toda a sua histdria dogmatica. O desafio a ser enfrentado
hoje, este nivel da revelacdo plena em Cristo é apenas centralizado numa igreja
organizada dogmaticamente, ou estdo atualizando as diferentes experiéncias religiosas e
culturais? De que forma a encarnagdo é manifestada hoje? A salvacdo em Cristo pode
ser exclusiva ou inclusiva? Pelo fato de que a Igreja lida com o absoluto, por acaso é
absoluta também? Essas perguntas vém sendo discutidas nos Gltimos anos.

Soares,®?® por exemplo, defende “as implicacdes dogmatico-pastorais de uma
renovada aproximagdo a experiéncia do sincretismo religioso”. As interrogacdes feitas

podem ser iluminadas mediante aquilo que afirma Avila Soares: “a verdade de Deus nio

8230 problema tedrico do sincretismo é bem desenvolvido em SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral
de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e massa, p. 151-160.

824SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturagdo ou sincretismo: consideracdes acerca de algumas opgoes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

85 SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturacdo ou sincretismo: consideracdes acerca de algumas
opcdes terminolégicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.
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pode estar completa apenas num sistema teérico, mas pode também ser encontrada no
que o povo sempre vive, apesar de ndo saber fazer um elaborado discurso cientifico”.828

Assim, para Soares,®?’ uma religido que auto se afirma como universal e que
fundamente na “crenca de que o absoluto de Deus se concentra na relatividade de um
ser humano localizivel no tempo e no espaco, ndo pode, honestamente, desconsiderar
teologicamente a analise dos beneficios e limites do sincretismo”. Na concepgao de
Haight®?® ndo ha muito tempo que o cristianismo tem consciéncia de que esti se
tornando uma religido mundial.

Nessa linha, Leonardo Boff®?° trata do sincretismo como um dos meios que
promove uma das notas da Igreja Catdlica: a catolicidade cujo sindnimo €
universalidade. Em sua opinido, a catolicidade é possivel apenas se ndo fugir do
sincretismo. Este Gltimo é um processo de producdo da catolicidade. Sincretismo € a
nova lei da encarnacdo, portanto é o novo modelo de inculturacdo da fé, pois, segundo
Haight,®%° a inculturacio explicita as questdes envolvidas nas interpretacdes e sublinha a
necessidade de mudanga e de diferenga na compreensao. “Jesus Cristo tem de se tornar
africano, indiano, filipino, (haitiano) e boliviano na mesma medida em que se fez grego
e latino, e profundamente reinterpretado por sucessivas ondas de cultura ocidental” 8%

Se a Igreja de um lado € fechada em si mesma, entdo o sincretismo aparece
como uma ameaca. E necessario evita-lo. De outro lado, se a Igreja Catélica esta aberta
as diversas realidades seguindo os passos de Jesus mesmo em contexto de conflito e
desafio no meio do povo mais simples, sem estudo de teologia e filosofia, sem a
formagdo de liturgia, mas que vive em osmose a sua fé com outras expressdes
religiosas, e ainda se a Igreja entende sua missdo de acompanhar o desenvolvimento da
fé das pessoas num ambiente familiar aberto, digerir elementos diferentes e se

transformar ao criar novas sinteses, entdo o sincretismo € um processo normal e natural.

826 AVILA SOARES, José Fernando. A vivéncia do divino na tradigéo, p. 43.

827SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturacdo ou sincretismo: consideragdes acerca de algumas opgdes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

828HAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus, p. 37.

829BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder, p. 145.

80HAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus, p. 37.

8IHAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus, p. 37.
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5.3.3 Sincretismo como implicito dogmatico

Soares®? mostra que se em Jesus o cristianismo afirma a unido de duas
naturezas: humano e divino numa Unica pessoa e sao duas naturezas totalmente distintas
sem mistura, entdo como pode negar a existéncia do sincretismo como um elemento
teoldgico-religioso? Ainda questiona a desqualificacdo do esforco popular em juntar
deuses diferentes numa mesma experiéncia religiosa. O simbdlico-te6rico dogma
trinitario que almeja equilibrio entre a conviccdo monoteista e experiéncia do multiplo
na divindade tem a semelhanca do sincretismo. Soares aceita a modernizacdo da
expressdo religiosa afro. Para ele, o sincretismo religioso afro-catolico denota um
didlogo real ja em andamento. H& algo de moderno e ao mesmo tempo tradicional no
povo de santo.

O impacto teoldgico dogmatico do sincretismo no Haiti pode ser observado
assim como examina Soares: “muitos participantes de liturgias oriundas das religides
tradicionais africanas ndo se sentem na obrigacio de renunciar a fé cristd”.8%® Claro que
h& sempre uma diferenca entre um cristdo catdlico e das outras denominacgdes cristas.
Para estas Ultimas, as religides de matrizes africanas sdo coisas do diabo, mas eles nao
deixam de procurar um pai de santo no momento em que estdo doentes. Porém, essa
procura € feita clandestinamente. Eles ndo se sentem livres para viver sua identidade
religiosa aproveitando a finalidade de cada experiéncia.

Entretanto, para os catolicos ja é diferente. Praticam livremente sua convicgao
religiosa, apesar de haver alguns que se comportam como nas outras denominagdes. Em
certos casos, eles afirmam que ser catolico é condicéo sine qua non para admissao ao
processo de iniciagdo no vodu. Na verdade, a grande maioria dos catolicos no Haiti que
cultiva as expressoes religiosas africanas nao se sente em contradicdo com a fé catolica.
Pelo contrério, acha que é uma riqueza e graca de Deus. Para muitos catélicos no Haiti o
vodu é o complemento de tudo o que Igreja Catdlica ndo esta em condicOes de oferecer
ao povo.

Com essa ideia, Joint®** frisa 0 sentimento de pertenca dos afro-haitianos a fé
catblica, pois quem pratica o rito vodu abertamente professa sua fé no catolicismo.

Existe para eles uma unica religido cristd, uma sé Igreja onde foram batizados. O

82SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturagdo ou sincretismo: consideracdes acerca de algumas opgoes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

833SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturagdo ou sincretismo: consideragdes acerca de algumas opgdes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

834JOINT, Gasner. Liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 318.
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praticante do vodu ndo o concebe como culto. E um prolongamento além da religido. E
um sistema de forca. E uma base de solidariedade, espaco de convivéncia e de
sobrevivéncia.

Para os afro-americanos, particularmente afro-haitianos,®*® observa-se que o
sincretismo € um encontro entre dois amores: a tradi¢do crista recebida e as tradi¢des
ancestrais redescobertas. No Brasil, por exemplo, dentro da pastoral afro ou a pastoral
do negro, muitas pessoas atravessaram a fronteira do catolicismo em busca de suas
raizes africanas. E fundamental entender nesse sentido, que, por um lado, negar a
heranga ancestral para assumir uma tradicdo de fora € negar a sua propria identidade;
por outro lado, juntar ambos usufruindo os valores vitais € um modelo de encarnacao,
de falar outras linguas, portanto, é inculturacéo.

Para Soares,%*® o sincretismo religioso afro-catdlico provoca o cristianismo
europeizado a uma nova aprendizagem pastoral e dogmatica. O autor ressoa que 0
sincretismo ndo é deturpacao do cristianismo auténtico, mas € um freio a hegemonia da
ideologia do catolicismo. E pecado mortal tratar a cosmovisdo africana visualizada no
sincretismo como desumanizadora e antievangélica.

Para que o sincretismo ndo seja concebido como deturpacdo da fé cristd, €
salutar que o cristianismo tenha outra concepcdo diante de sua experiéncia da
descoberta das outras realidades. Significa optar por entender os modos diferentes de se
relacionar com o divino. Na visdo de Hurbon, o que sera capaz de possibilitar essa
experiéncia do outro é a tradicdo compreendida como linguagem. Assim, outro que se
apresenta diante de mim ndo se apresenta como um objeto a ser transformado e
dominado, mas como um “Tu, outro”. Nesse caso, 0 encontro dos diferentes se
transforma em diélogo, comunicac&o e reconhecimento.83” Na linguagem de Haight®3 ¢
“pluralismo, identidade nas diferengas, a possiblidade de reconhecimento mutuo na
comunicacdo intercultural, identidade cristd focada em Jesus através dele, em meio as

diferentes concepgdes de salvagio”.8%°

835 O sincretismo no contexto afro-haitiano, apesar de todo significado que pode obter, é antes de tudo
uma contestacdo a pretensdo do absoluto do catolicismo. Defende a manutencdo da tensdo dialética entre
a universalidade e a particularidade de um cristianismo bem encarnado.

836SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturacdo ou sincretismo: consideragdes acerca de algumas opgdes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

87HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 56.

88HAIGHT, Roger. Jesus, simbolo de Deus, p. 37-38.

839 Na concepcéo africana, a salvagdo vem da vivéncia, da participacdo e da integracdo comunitaria. Por
isso a ligagdo com a comunidade familial é importante. A comunidade é o ponto de referéncia na vida e
na morte. Quem vive comunitariamente ndo morre jamais. Ao concluir a missdo neste mundo permanece
na comunidade como ancestre. A comunidade € um dom da divindade, no caso uma dadiva de Zambi.
Este dltimo é conhecido como criador do universo e do ser humanos (APARECIDO DA SILVA,
Antonio, p. 50).
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Em conformidade com Barros,®* historicamente o sincretismo “significava
reconciliar-se e fazer coalizdo com outros concorrentes (de guerra ou comercio) como
faziam os antigos cretenses”. Esse foi retomado por Erasmo de Roterdd com a mesma
conota¢do. Com o passar do tempo adquiriu a significagdo como “mistura ou sintese
entre elementos de religides diferentes”.#*! Todo sincretismo implica mistura. E
entendido como mistura superficial e justaposicdo, quer dizer, num mesmo templo estdo
misturados deuses e deusas da Asia, do Egito, da Siria, da Pérsia. Enfim, de todos os

povos vencidos ao lado dos deuses romanos.

5.3.4 Analise do sincretismo como sintese das diversas culturas religiosas

No caso do encontro dos amerindios da Ameérica do Norte com a cristandade,
assinala Barros,? Achiel Peelman®® enumera quatro tipos de respostas positivas. S&o
aquelas que todos os agentes pastorais podem perceber na caminhada. Respectivamente
sdo estas as respostas do sincretismo: “aceitagdo dupla; dimorfismo religioso; o
sincretismo propriamente dito e a conversio”.8* Barros ajuda a compreender cada uma
delas.

A aceitagdo dupla: essa tendéncia vai ao encontro da expresséo tolerancia. Esta
possibilita a pessoa dar um assentimento exterior a uma nova religido. Porém, essa
mesma pessoa conserva as suas conviccoes interiores. Nesse caso, refere-se a realidade
afro-haitiana, um povo que vive o cristianismo com uma mentalidade religiosa
particular. Essa mentalidade é o recipiente que impde sua forma aos diferentes
conteddos. Assim, a dimenséo religiosa do vodu é o modo de viver o cristianismo no
Haiti. Essa dimensdo religiosa simboliza o catolicismo popular dos afro-haitianos. Este
ultimo reflete e influencia todo contexto da vivéncia popular.8%®

O cristianismo ocidental ¢ um fato social no Haiti. E receptivel, mas dentro da
diversidade cultural, religiosa e econdmica 0 povo sempre opta por uma espiritualidade

cuja raiz é a fonte cultural de matriz africana. E o fato que se verifica também em outros

800BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce. Paulinas, 24 nov. 2016, edicdo do Kindle.
81BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce. Paulinas, 24 nov. 2016, edicdo do Kindle.
82BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce. Paulinas, 24 nov. 2016, edicdo do Kindle.
833PELLMAN, Achiel. Christ is a Native American, p. 66.

844BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce. Paulinas, 24 nov. 2016, edicdo do Kindle.
85SOUFFRANT, Claude. Sociologie prospective d’Haiti, p. 139-142.
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paises como, por exemplo, no Brasil “a pessoa é socialmente cristd, mas na sua
realidade interior continua (...) de nenhuma pertenca profunda”.84®

Essa postura sincrética € muito mais reservada no Haiti aos cristdos néo
catolicos. Os catolicos propriamente ditos sdo mais abertos, mesmo que existam alguns
que ainda sdo fechados, sentem-se mais livres para se afirmar como sincréticos ou
aceitacdo dupla: vao para a missa todo domingo, mas ndo deixam de visitar uma
cerimdnia cultural das familias que cultuam a sua loa. Porém, o povo fiel as suas
origens africanas ndo pretende apostar na ortodoxia cristd. O seu referencial é a variavel
popular do catolicsmo. E um catolicismo sincrético. Fora do sincretismo parte de um

catolicismo imaginario que jamais existiu.34’

Bissainthe84®

emenda que o vodu é uma religido intima com o ser haitiano. O
haitiano é naturalmente vodu.2*° E catdlico, lidera a pratica do catolicismo e do vodu. E
catolico exteriormente, mas no fundo do seu ser é vodu. O catolicismo é apenas uma
fachada pelo fato de ter raizes profundas e uma maéscara, pois as suas praticas,
interiormente interpretadas pelo sujeito em sentido vodu, camuflam habilmente uma
religido proscrita e contrariada. Joint® adverte que se pode tirar como certeza dessa
declaracdo exagerada € que o catélico vodu permanece vodu nas profundezas de seu ser.
Atento as palavras de Bissainthe, ¢ como uma religido aderindo a pele do haitiano e
sendo um com ele.

O dimorfismo religioso é outra forma da manifestacdo do sincretismo. E o
conflito religioso num Unico sujeito. A pessoa pratica dois tipos de ritos ou mais, sem
procurar fazer uma sintese. Servir dos ritos religiosos conforme a sua necessidade.
Entende que cada pratica religiosa responde a uma necessidade da vida. No Haiti, a

dimens&o religiosa do vodu serve para saciar as necessidades®! no imediato em relacéo

86BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce, Paulinas, 24 nov. 2016, edicio do Kindle.
847SOARES, Afonso Maria Ligorio. Inculturacdo ou sincretismo: consideraces acerca de algumas opgoes
terminoldgicas. In: Revista Cultura, p. 87-103.

88B|SSAINTHE, G. Catholicisme et indigénisme religieux. In: Des prétres noirs s'interrogent, p. 111-
135.

89 Entre o catolicismo e 0 vodu ndo hé fronteiras. E preciso ser catolico para servir as loas confessa um
s&bio camponés.

850JOINT, Gasner. Liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 322.

810 vodu tem muitas fungdes na realidade afro-haitiana. Tem a funcéo judiciaria, pois quando o povo se
sente injusticado e a justica do Estado ndo da resultado, busca a solugdo no vodu. Diante da injustica
humana, o povo clama pela justica divina através da intercessdo das loas. Tem a funcdo de terapéutica,
pois algumas pessoas de experiéncias nas familias e os pais de santo sdo curandeiros. Geralmente, essas
pessoas sdo reservadas para assumir os doentes que os hospitais ndo acham mais solucbes por serem
consideradas como doengas supersticiosas. Ressalta-se, também, nessa funcdo terapéutica 60% da
populacdo ndo tém acesso ao médico. Sdo os profissionais do vodu que auxiliam essas pessoas pobres.
Tem funcéo educativa: cuida da educacdo tradicional haitiana pela integracdo harmoniosa do individuo no
grupo social segundo as regras da sociedade. Tem a funcdo social e econémica, pois realiza 0 mutirdo
para trabalhar a terra. O trabalho na agricultura é sagrado. Antes de plantar feijao e milho sempre tem
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a saude, a justica, a solidariedade e a confraternizacdo. O cristianismo com doutrinas
organizadas como, por exemplo, 0s catdlicos e 0s ndos catolicos descobrem a Igreja
como complemento da graca recebida. Quando as familias tém béncéaos asseguradas, as
igrejas podem receber muitas doagdes como sinal de reconhecimento.

Sendo assim, o dimorfismo religioso acontece quando ‘“cada religido ou,
concretamente, seus ritos respondem a necessidades diferentes da vida, por isso sdo
praticadas em circunstancias sociais diversas”.8%? “Nas culturas negras para batizar uma
crianga ou para encomendar um defunto as pessoas procuram um padre e se referem a
Igreja Catdlica. J4 para as necessidades cotidianas recorrem”®? a sua espiritualidade
africana. As pessoas sdo de uma e de outra pratica, sem nenhuma preocupacao de
sintese.

O sincretismo propriamente dito: trata-se de uma normalidade que se busquem
certos compromissos entre dois sistemas religiosos. Muitas vezes, na prépria mente e
sensibilidade das pessoas as duas religiGes ou crencas se juntam e pode ocorrer que as
pessoas nem saibam mais exatamente quando praticam uma e quando praticam a outra.
Hourtart e Rémy,3%* nessa mesma linha do sincretismo propriamente dito, acenam que a
quem pertence a religido de matriz africana ha ainda um certo tabu, porém existe a
dupla afiliagdo: ao catolicismo e ao vodu haitiano perfeitamente aceitdvel por muitos
afro-haitianos.®®

Em principio, poucas pessoas se deram conta de misturar tradicdo religiosas
diferentes. Nesse sentido, o sincretismo no real € uma sintese interior na qual a pessoa
expressa sua fé.85¢ Sincretismo é fruto de dois conjuntos de significados. Assim 0s
simbolos de um rito se enchem do significado do outro. Numa celebracdo o orixa e a
Virgem Maria se identificam mutuamente. Para certos afro-haitianos ndo ha distancia
entre um culto as loas e uma missa.

A conversdo: a visdo que hd da conversdo com o crescimento das igrejas
pentecostais desvia o verdadeiro sentido. Estipula-se que a conversdo é mudar de

religido e ndo mudar de mentalidade. Ser cristdo é ndo praticar e vivenciar a fé com o0s

uma cerimdnia religiosa numa noite antes para que as loas possam cuidar da plantacdo para que frutifique
e multiplique.

82BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce, Paulinas, 24 nov. 2016, edicdo do Kindle.
83BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce, Paulinas, p. 14, edicdo do Kindle.

84HOUTART, Francois; REMY, Anselm. Haiti et la mondialisation de la culture: Etude des mentalités
et des réligions face aux realité économiques, sociales et politiques, p. 96.

85H4 muitas pessoas catolicas que falam dessa maneira: “sou catolica, nasci na Igreja Catdlica. Nela, vou
perseverar até morrer. Tenho uma loa que me recomenda um cabrito. Vou preparar uma festa para a loa.
Outra vez fiquei doente. Foi o pai ‘Filo’ que me tratou gragas a Deus”. Para essas pessoas todos os ritos
eram catélicos.

86BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce, Paulinas, p. 14, edicdo do Kindle.
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elementos culturais afrodescendentes. Em casos mais radicais deixar de ser catolico,
pois ha concepcéo de que a Igreja Catolica € o lugar onde o diabo se esconde. Da parte
dos catdlicos ser cristdo & deixar de participar nas atividades religiosas do vodu,
inclusive certos padres pensam desse jeito. Em concreto o que significa conversao para
certas liderangas religiosas no Haiti?

Diante do cenario apresentado, pode-se dizer que conversdo € violéncia
espiritual e pressao emocional. O que esta em xeque nessa forma de entender a
conversdo € buscar ndo misturar as praticas religiosas, mas para isso cada denominacéao
quer escolher ao seu lado o verdadeiro caminho que conduz a Deus. SO que esse
problema é das liderancas religiosas. Por parte dos fiéis ndo ha nenhum problema de ter
a dupla pertenca. Os fiéis catdlicos acham normal ser catolico e voduista a0 mesmo
tempo. Normalmente, essas pessoas se compreendem como cristdos afrodescendentes e
praticam o sincretismo de uma forma involuntaria.

No limiar dessas praticas sincréticas, a teologia tem a missdo numa perspectiva
de inculturacdo da fé de colaborar com uma abordagem teoldgica pastoral a ndo se
preocupar com a questdo do sincretismo como empecilho para a evangelizacdo.
Também de repensar a conversdo em seu verdadeiro sentido como transformagéo
interior de uma vida egocéntrica para um modo de vida nova, conduzida pelo Espirito
Divino. A conversdo precisa superar a compreensdo sociolégica para um nivel mais
profundo no sentido do verbo que se fez carne, ou seja, da concretiza¢do do projeto de
Deus.

Sincretismo é a sintese de diversas realidades culturais para eliminar as barreiras
da convivéncia fraterna humana. Como escreve Hoonaert, “é preciso tratar do
sincretismo latino-americano (...) como de uma realidade normal e ndo de uma suposta
autenticidade, que seria na realidade europeia”.?%’ Do ponto de vista catdlico, para
entender inculturacdo da fé é necessario que o catolicismo latino-americano nao se
espelhe em uma forma pretensiosamente mais perfeita que seria o europeu, mas precisa

pensar a partir da realidade especifica latino-americana e caribenha.

85"HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 72.
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5.3.6 Nova luz sobre o sincretismo como pista para inculturacao da fé

Diante da realidade do sincretismo, Sanchis®® interpela outra visdo que néo seja
descritiva, mistura, simbiose, fusdo. Mesmo que ainda essas sejam reputadas como
definicdes tradicionais do conceito de sincretismo, é necessario dar um passo a mais
para redefinir o conceito. Este Gltimo possibilitard ver o outro como irmédo e jamais
como estranho. Entdo, o novo significado mais apropriado ao sincretismo hoje pode ser
assim, servindo-se das palavras de Sanchis:®®° “processo tendencialmente universal dos
grupos humanos quando em contato com 0s outros: a tendéncia a utilizar relagdes
apreendidas no mundo do outro, para ressemantizar realidades e relagdes do seu proprio
universo”. De forma contundente, Sanchis®®® apoia que o sincretismo é uma tendéncia
das sociedades humanas a entrar num processo de redefinicdo da prépria identidade
guando confrontadas ao sistema simbdlico do outro.

Para Sanchis,®! o sincretismo ¢ uma tendéncia “universal no seu principio, mas
variada nas suas formas e causador em varios niveis, que se caracteriza por sua direcao
e nao por seu conteudo”. Assim, 0 sincretismo vai acompanhar a transformacao propria
do universo propondo nova identidade da humanidade ao encontrar com o outro. Entao,
sincretismo ¢ “uma forma constante de redefinicdo da identidade social”.86?

Numa perspectiva teoldgico-pastoral é primordial ver o sincretismo como
convite a reinterpretar a realidade contextual. A releitura permitira a convivéncia, pois é
um fator de equilibrio emocional, coletivo e individual que deve ser avaliado a primeira
vista.% Além de ser um equilibrio emocional, coletivo e individual é também as vezes
condicé@o de sobrevivéncia e outras vezes de prosperidade. A retomada facilita, assim,
uma convivéncia ndo explosiva do universo abstratamente contraditério.

Sanchis®* identifica um jogo de “relacdes de poder”, porque o processo de
sincretismo se d& dentro de uma relacdo desigual. Essa se traduz nas situacdes coloniais,

interétnicas, dominagdo politica, supremacia cultural ou religiosa. Nessas incidéncias

88SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, lvo. Igreja: comunidade e
massa, p. 155.

89SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 155.

80SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, lvo. Igreja: comunidade e
massa, p. 155.

81SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 156.

82SANCHIS, Pierre. Religido, cultura e identidades. Vozes, 03 out. 2018, edicdo do Kindle.
83SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 156.

84SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 157.
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sempre existe um grupo dominante. A tendéncia sincrética geralmente nasce do mais
fraco e o0 mais forte sempre busca resolver o problema ndo com uma avaliacao critica,

mas com rejeicdo. Conforme Boff,%° Sanchis procura dar ao termo sincretismo

um estatuto tedrico de tipo analitico e ndo apenas de tipo descritivo e
certamente ndo de carater valorativo. Mas como alguém notou no jogo de
linguagem eclesiastica, o uso desse termo apresenta certa dificuldade, pois
nesse campo significa sempre combinagdo ilegitima, a conjuracdo perversa,
portanto pastoralmente proibida.

De fato, Sanchis convida olhar um pouco mais a fundo o sincretismo para além

da descricdo. A vista disso, Seitenfus®®

afirma que “para nos aproximarmos de nosso
objeto, devemos mergulhar na pele do outro, despojar-nos das ideias preconcebidas, nos
afastarmos da aparéncia que tende a esconder a realidade, divorciar-nos da tentagdo que
conduz a conclusdes apressadas, estarmos aptos a mais ouvir do que a falar”.

Na sequéncia a reflexdo de Sanchis, Boff®’ constata um desencontro ou
descompasso conceitual entre a teoria antropoldgica e a linguagem teol6gico-pastoral.
Em sua compreenséo, de qualquer modo, o sincretismo designa, sim, um fato cultural
importante, um processo real que deve ser reconhecido pela pastoral identificado e
estudado em sua logica propria. Boff®® entende o sincretismo como combinagdo de
elementos culturais distintos. Defende que a teologia deve inferir isso antes de ajuizar
qualquer teoria. Sanchis®®® desenvolveu as trés histdrias do sincretismo: o catolicismo,
Portugal e Brasil.

Quanto ao catolicismo, cujo objetivo articula as duas dimensdes “fé e religido”,
“vai se implantar, se instalar num campo religioso especifico, campo ja ocupado por
outras religides devendo disputar com elas 0 seu espago em nome de um compartilhar
dos elementos institucionalmente religiosos de sua natureza” 8"

Segundo Sanchis, ha uma diferenca entre 0 modo de articular o protestantismo e
o catolicismo. O protestantismo pretende inserir no mundo religiosamente o germe
cristdo, quer apenas introduzir radicalmente no mundo uma relacdo especifica com

Deus. Pelo contrério, 0 catolicismo faz a “sua inser¢do num campo explicitamente

85 BOFF, Clodovis. Por uma nova pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 206.

86SEITENFUS, Ricardo. Haiti dilemas e fracassos internacionais, 01 jul. 2014, edigdo do kindle.
87BOFF, Clodovis. Por uma nova pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 207.

88BOFF, Clodovis. Por uma nova pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 207.

89SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa. Sao Paulo: Paulinas, p. 157.

870SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa. Sao Paulo: Paulinas, p. 164.
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religioso e desse contato necessariamente mimético com o mundo das outras religiGes
ele retirara o seu pendor para um carater marcadamente sincrético” 8t

Para Sanchis,®’? “o catolicismo de Portugal”®”® cria uma identidade religiosa
propria a partir do que precedeu assimilando “o passado”.8’* Trata-se de um sincretismo
que assume o que esté por baixo dele, no mesmo lugar, o que se inscreve na sua propria
raiz e que, no ponto de chegada, expressa essa alteridade pela proclamacdo de uma
identidade tnica: identidade catolica. Assim, o catolicismo “continua todo impregnado
do outro, fazendo-se sincrético e sem duvida, mas de uma maneira particular e
especifica, diacronicamente. E a partir de sua raiz em terra e himus alheios que se
constr6i”.8”® Ha ruptura com o que precedeu, mas é ruptura relativa que foi realizada
sob a espécie de reinterpretacéo.

Na conjuntura do catolicismo de Portugal, o sincretismo ¢ visto como “formador
de uma identidade que pro-vém, recapitulado daquilo que Ihe é dado de raiz, que lhe
vem de baixo e de antes, para prolongar essas realidades secretamente transmutadas
numa identidade tinica, formalmente assumida como catélico”.8’®

O sincretismo do catolicismo brasileiro ¢ diferente de sincretismo do catolicismo
de Portugal. O sincretismo do catolicismo brasileiro € um sincretismo que ad-vém e nao
pro-vém como o de Portugal. E “uma confluéncia de grupos que, numa estrutura
desigual e onde o poder é fundamental, mesmo assim vdo também desiguais, mas
realmente se redefinir uns pelos outros”.8”” E uma transformagcéo de identidades de dois
tipos diferentes.

Dando continuidade a analise do sincretismo como um dos principios de
inculturacdo da fé, é necessario retomar a critica de Hurbon sobre sua manifestacdo. O
autor segue dois pensamentos fundamentais e de interesse para essa tese. Num primeiro

momento apresenta o sincretismo de ponto de vista culturalista-psicol6gico, tendo como

8TISANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 165.

82SANCHIS, Pierre. Sincretismo e pastoral de massas. In: LESBAUPIN, Ivo. Igreja: comunidade e
massa, p. 167.

873Uma Igreja ou uma cosmovisdo religiosa feita instituicdo histdrica totalmente presente como a
expressao da identidade local, articulada, mas ndo confundida com identidade de outras localidades. Um
catolicismo que se implanta como expressando um grupo social, sobre a base, a0 mesmo tempo de seu
topo e do seu passado (SANCHIS, 1996, p. 167).

874por passado entendeu a heranca das religides que precederam o cristianismo naquele lugar. Por
exemplo, muitos santuarios de romarias foram construidos onde havia os santuérios celtas ou pré-celtas
(SANCHIS, 1996, p. 167).
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referéncia o pensamento de Herskovits. Em segundo, ele aborda o termo sincretismo a
partir de uma visao socioldgica considerando Roger Bastide. Porém, antes dessas duas
abordagens, Hurbon alude aos trés planos do sincretismo no Haiti.

e Do plano ecoldgico que se considera como um “sincretismo mosaico”.8’®

e Do plano dos ritos e das cerimdnias que incluem o calendario liturgico,
0s sacramentos, as missas memoriais e peregrinacoes;

e Do plano das representagdes coletivas onde se apresenta um sistema
simbdlico no qual o servidor das divindades participa de uma totalidade
de significagbes.®”

Assim como Sanchis, Herskovits, numa oOtica diferente, usa o conceito de
reinterpretacdo mostrando que as antigas significacdes sdo atribuidas a novos elementos
ou novos valores mudam a significacdo cultural das formas antigas. Na analise de
Herskovits, a aceitacdo ou a recusa de elementos de culturas diferentes sao
determinadas pela cultura preexistente e pelas circunstancias do encontro entre as duas.

Para Herskovits, o catolicismo negro no novo mundo sera a generalizacdo do
culto das divindades africanas. Nesse contexto, a reinterpretacdo se faz em funcdo do
quadro cultural preexistente e das novas reorientacfes que ele oferece a presenca de
situacOes novas. Ainda questiona Herskovits o porqué de uma cultura tomar emprestado
de outra cultura esse e ndo aquele trago. Na ideia do autor, ninguém pode dar
explicacbes gerais e abstratas propondo a introducdo de uma perspectiva-psicologica.
Isso é porque uma cultura € sempre situada e ndo se encontra se ndo em homens e
mulheres concretos obrigados a se adaptar ao novo mundo através de sua heranca
africana.

Conforme Hurbon,®® as explicacdes de Herskovits suscitaram protestos (...) da
parte dos que lutam pela integracdo dos negros na Ameérica e que recusam ver no
inconsciente negro um inconsciente radicalmente diferente, como se o0 negro
permanecesse sempre 0 mesmo em seu contato com as outras culturas.

Herskovits alerta trés dificuldades que devem ser superadas: a) perceber como o
negro utiliza os novos modelos da sociedade a sua volta. A partir disso, os afro-
haitianos manifestam sua originalidade em relacdo ao cristianismo de um lado e de

outro mantendo os proprios simbolos do cristianismo. Ao somar 0s dois universos,

88Dentro do sincretismo em mosaico hd um sincretismo espacial e um sincretismo temporal.
MENDOZA, Alvaro Chavez. Vision antropologica del mundo negro en América Latina. In: Os grupos
afro-americanos: aproximaciones y pastoral, p. 73.

879 HURBON, Laénec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 95.

80 HURBON, Laénec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 95.
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adquirem-se novos sentidos que ddao como resultado um novo modo de ser cristdo no
Haiti. Trata-se de um cristianismo afro-haitiano; b) compreender os diferentes graus do
sincretismo tais como as classes sociais, ritos, crencas, representacfes e coletivas e c)
reconhecer que os tracos culturais aos quais os nativos se prendem séo frequentemente
reinterpretados ao nivel do sentido e ndo sdo mais idénticos como antes do contato com
outra cultura.

Segundo Hurbon,®! Bastide, por sua parte na obra As Américas Negras,
concorda com o conceito de reinterpretacdo aplicado por Herskovite e Sanchis, porém,
acrescenta que as releituras ndo se tornam explicativas a ndo ser que liguem a uma
teoria sociologica de estrutura e mobilidades sociais. Bastide acrescenta que as
reinterpretacGes estdo condicionadas a discriminacdo das classes sociais e das racas no
interior da igreja ou mesmo da sociedade. Nesse sentido, 0 sincretismo é restrito ao
contexto em que se encontra. Se esta do lado da religido trata-se de dois sistemas de
religibes que correspondem a analogia, ou se for do lado que adota magia como a lei de
acumulacdo o sincretismo simboliza forca, porque entende que duas precaucdes ou duas
certezas valem mais que uma.

Na avaliacdo de Bastide, o sincretismo € visto como dois tipos de aculturacéo,
mesmo que ndo coincidam sempre. De um lado a aculturacdo material, cujo fundamento
encontra-se nos conteidos culturais em contato, e de outro lado, a aculturacdo formal
que se baseia na mudanca de mentalidade. Contudo, Bastide conclui que o sincretismo
tem, pelo menos, trés niveis de passagens: morfologico, institucional e fatos de
consciéncia coletiva.

A reflexdo de Herskovits e Bastide, na opinido de Hurbon, tem como objetivo a
aculturacdo entre 0s negros da América. Ambas as pesquisas abordam o fendmeno do
sincretismo. Porém, no entendimento de Hurbon,®? o sincretismo no Haiti vai além do
fenomenoldgico, justamente porque a cultura afro-haitiana (o vodu) propds problemas
sociais e politicos tdo complexos e tdo urgentes que perante eles é impossivel a
neutralidade.

Hurbon®® tenta mostrar a contribuicdo do pére savanne entre 1804-1860 na
questdo do sincretismo no Haiti visto diante de uma necessidade. O pere savanne servia
como sacristdo junto as familias afro-haitianas. E conhecedor dos rituais da Igreja

Catolica. Qual foi a missdo do pere savanne? Estabelecer pontes entre os rituais da

81 HURBON, Laénec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 95.
82 HURBON, Laénec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 97.
83 HURBON, Laénec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 98.
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Igreja Catdlica e as praticas afro-haitianas (vodu). E um catequista que une a Vvisdo
religiosa de dois sistemas culturais diferentes. Em principio, a metodologia de pere
savanne € uma especie de sincretismo, mas a0 mesmo tempo € uma forma da cultura
afro-haitiana se inculturar ao catolicismo. Consegue ajudar o povo haitiano a se integrar
ao catolicismo e simultaneamente buscar a partir do vodu destruir as barreiras entre
catolicismo como religido dominante e as outras tradi¢oes religiosas.

Numa releitura do sincretismo partindo da compreensdo e pratica dos afro-
haitianos, a inculturacdo da fé é entendida da seguinte maneira: considerando as
relagdes conflituosas entre o catolicismo e o0 vodu que sdo reorganizadas, representadas,
ou seja, lanca-se um desafio a subordinagédo ao catolicismo no mesmo momento em que
esse € incorporado no contexto das praticas do vodu. Nesse sentido, a pratica do afro-
haitiano interioriza a sua subordinagao ao catolicismo.

No objetivo de suprimir as distancias sociais, as divindades afro-haitianas se
aproximam da realidade do catolicismo. Porém, aparece certa supressdo no plano
imaginario, o que pode ser apreendido como alienacdo social. Sem duvida, a realidade
social, cultural, politica e religiosa se atualiza e se configura no vodu. Apesar da
repressdo e dominacdo do catolicismo, nada impede de construir uma sociedade com
rosto afrodescendente. Para isso, procuram tecer e transformar a diversidade de culturas
num modelo novo. Com base nessa observacao, o vodu é uma cultura de resisténcia.

O desafio da luta pela inculturacdo da fé no panorama haitiano pode ser
sintetizado em cinco ladrdes. Primeiro, é como superar o Estado que busca seu interesse
pessoal e individual instrumentalizando a populacéo ou a coisificando. Segundo, é como
superar a ideologia do catolicismo que mantém uma relacdo de poder dominador.
Terceiro, como superar o protestantismo americano que almeja controlar, dominar,
instrumentalizar as classes pobres da sociedade. Quarto, € como superar a postura da
elite burguesa que pretende promover uma ideologia ocidental desvalorizando a
realidade cultural afro-haitiana. Quinto, é como descolonizar a mentalidade em relacdo
a cultura afro-haitiana como realidade primitiva, condenada e que, muitas vezes, a
tendéncia é fazer desaparecer em vista de promover uma cultura do mundo capitalista e
do mundo ocidental.

Para avaliar a relacdo entre o catolicismo e o sincretismo afro-catolico conforme
Célius,%* deve-se levar em conta o pensamento de Terry Rey que admite a partir da

concepgdo de Pierre Bourdieu que é necessario ter como base 0s seus habitos e sua

884CELIU'S, Carlo A. L’imagerie chrétienne dans la création plastique d’Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVII1-XXI), p. 153.
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capital religiosa para entender o que aconteceu no periodo pré-concordata (1804-1860).
Terry lembra que um sincretismo ja havia recorrido na Africa Central, ndo como
resultado de dominacdo e opressdo, mas como uma hermenéutica teoldgica popular.
Assim, Terry defende que o sincretismo ndo é apenas fruto de dominagdo, mas é uma
nova hermenéutica da teologia popular.

No Haiti é esse sincretismo afro-catolico que se espalhou e que mostrou sua
capacidade operacional na criacdo do vodu. Em sintonia com essa explicacdo, pode-se
entender porque permaneceu a persisténcia da incorporagdo dos elementos do vodu ao
catolicismo durante o periodo antes da Concordata. Nota-se que em 1840 havia uns 45
sacerdotes a servico da Igreja e mais de 50 paroquias. Segundo os critérios, 12
paréquias eram consideradas validas. Os templos eram tidos como vodu. Agora a hova
tese defendida € esta, o que se chama de vodu é apenas um novo modelo de catolicismo.
Para Gérald Muray, Celius®® propde que o designado sobre o nome de vodu é o cato-
vodu, quer dizer um culto cristdo cismatico que quer se reconhecer como tal. O termo
cato-vodu expressa que ndo existe duas religiGes no Haiti: vodu e catolicismo ou
cristianismo em geral, mas sim dois aspectos diferentes de um mesmo comportamento
religioso.®%®

A parte as questdes elencadas em nota, o sincretismo afro-haitiano ¢ uma forma
de contestar a pretensdo absoluta do catolicismo. Desse modo, 0 objetivo é apontar que
0 Deus cristdo, para ser o Deus dos afro-haitianos, ndo pode ser estabelecido na
destruicdo da cultura nativa e na opressdo dos mais pobres ou fracos.®®” Qualquer
sincretismo com o cristianismo lembra que isso ndo vem substituir os valores culturais,
mas para confirma-los e eleva-los; o sincretismo questiona a seriedade da
contextualizagio atual.®® Articulando as sequelas de um choque cultural e da opressio
das classes trabalhadores com esfor¢o de salvaguarda da identidade, o vodu é um lugar
imaginario de libertagdo. Na sua forma religiosa, mas também na totalidade, caminha
para a sua realizacdo definitiva.®%

Concatenando todas as realidades do sincretismo dos autores que foram

apontados, sem davida, o sincretismo € o novo nome de inculturagcdo. Nessa direcao,
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887’HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 249.

88SCHREITER, RJ. Constructing local theologies, p. 149-150.

89JOINT, Gasner. La liberation du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 326.



238

Starkloff®®° destaca o seguinte “nenhuma inculturagio verdadeira é possivel sem alguma
forma de sincretismo, isto é, sem integracdo de simbolos e significados”. Soares®%
examina que “um sincretismo correto e ortodoxo recebe hoje a denominagdao de
inculturacdo”. Porém, Soares ressalta 0 modo para reconhecer um sincretismo correto e
ortodoxo. Na analise de Soares, pode-se deduzir que em todas as culturas existe o joio e

892

o0 trigo. Nem todo sincretismo é correto e ortodoxo. Nessa situacdo, Soares®= intervém

com essa explicacao.

Do ponto de vista de uma comunidade de adeptos religiosos, as varias
sincréticas sdo justamente o rastro que vai ficando ao longo do caminho da
acreditada autocomunicacdo de seu Deus na histéria. Uma teologia do
sincretismo religioso dird que é justamente porque sentem essa pressao
reveladora do divino em suas vidas...

O sincretismo é um processo sempre em construcdo que tenta elaborar uma
linguagem apropriada as realidades em questdo. Segundo Soares,?*® “os tedlogos
académicos ou das instituicGes religiosas tém o dever de averiguar em uma dada época,
cultura que mais resiste a ser traduzido ou inreligionado em sua prépria religido, e
também aqueles elementos que inexoravelmente se vao perdendo no processo de
traducdo ou recriagdo da tradigdo”.

Uma verdadeira discussdo sobre o sincretismo ndo é procurar praticas, pessoas
ou religido sincréticas, pois de uma maneira ou de outra, todos sdo sincréticos. Fara
mais sentido até que ponto todos aguentam esse modo de intercambio sem prejuizo
daquilo que os fiéis creem como ser inspiracdo original de suas tradicdes religiosas. Tal
processo € denominado inculturacdo ou sincretismo ortodoxo.

Decorrente da analise de Soares, pode-se dizer que no Haiti em que sentido o
sincretismo € entendido como inculturacdo. N&ao se trata dos profissionais religiosos do
vodu como boko, ougan, mambo. Estes estabelecem uma diferenca entre a loa e um
santo catolico e eles exigem que os pitit fey (filho de santo) tomem conhecimento dessa
diferenga.

A preocupacdo dos profissionais do vodu é de exercer seu poder magico ou pelo
bem ou pelo mal, ou seja, conforme as demandas das pessoas que 0s procuram. Trata-se
dos catdlicos praticantes e apaixonados pela sua tradi¢do cultural africana. Dessa forma,
prefere-se a expressdo afro-haitiana ou cato-vodu ao invés de voduista. Esta faz

referéncia apenas aos profissionais do vodu, mas a expressdo afro-haitiana indica os

80STARKLOFF, Carl F. Incultural and Cultural Systems. Theological Satudies, n. 55, 1994, p. 66-80; p.
274-294. Citado no livro de: BARROS, Marcelo. O sabor da festa que nasce: para uma teologia afro-
latindia da liberdade.
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haitianos cristdos que buscam resgatar sua identidade cultural africana como agente da
pastoral do negro. Ou seja, haitianos que cultivam as tradi¢cGes negras reafirmando sua
identidade cultural. Entdo para os afro-haitianos a vivéncia de uma dupla pertenca
religiosa é normal.

Diante dessa realidade poderia se perguntar: é possivel ser fiéis de duas religides
ao mesmo tempo? Ou seja, até que ponto se aceitam os afro-haitianos como catolicos,
participantes do vodu e das missas dominicais, como seguidores do Evangelho de Jesus
Cristo? Alguns até sdo sacristdos ou diretor de uma capela da Igreja Catolica. Para o0s
fiéis catolicos, a dupla pertenca religiosa é tranquila, uma vez que cada préatica tem uma
finalidade especifica. Ninguém se autodeclara como vodu, mas sim todos dizem que séo
catdlicos. O que esta por trds de tudo isso, na verdade, € o medo de ser interpretado
como supersticioso.

Dado o pensamento de Célius,®* o catolicismo é o marco de referéncia. O que
emerge é a posicdo dominante da Igreja Catolica estabelecida anteriormente ao século
XVIII na col6nia de Santo Domingo. Assim, o catolicismo foi instituido como um
referencial simbodlico. Seus pactos extrapolam os estritos limites dos resultados
contabeis ou dos ideais almejados pelas autoridades de ontem e de hoje. Definido o
quadro desde o periodo colonial, mantido ap6s a independéncia, o contributo dos
recém-chegados da Africa Central de fé catdlica viria apenas consolida-lo. E a aceitacio
do panorama que se encaixa nele, que explicaria porque ndo houve rejeicdo no periodo
pré-concordata. E como parte funcional que as imagens religiosas cristds ocupam o
centro da cultura visual do pais.

Tal fendmeno na sociedade haitiana somente pode ser entendido apds meditar e
entender as palavras de Paulo VI em Africae Terrae, que é parafraseado no comentario

de Alfonso Soares apoiando-se em Boaventura Kloppenburg.

O africano, quando se torna cristdo, ndo renega a si mesmo, mas retoma o0s
antigos valores da tradicdo em espirito e em verdade. No6s, porém, porque
éramos europeus, ocidentais, da Igreja latina (...) incapazes de imaginar uma
danga sacra ao toque dos tambores; nds queriamos o africano, sé porque
morava ao nosso lado, deixasse de ser africano (...) Era o etnocentrismo total
e orgulhoso dos europeus e da Igreja que vinha da Europa. Mas o negro
quando se tornou livre, (...) voltou ao terreiro, ao tambor, ao ritmo de sua
origem e aos mitos de sua linguagem. Da profundidade de seu ser (...)
irrompeu a velha tradicéo religiosa da Africa negra.®%°

Ser cristdo ndo & abandonar sua identidade cultural, mas & assumir com mais

coeréncia sua identidade. Por isso, 0 sincretismo nesse sentido € inevitavel e sua préatica

894 CELIQS, Carlo A. L’imagerie chrétienne dans la création plastique d’Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVII1-XXI), p. 153.
8% SOARES, Alfonso M.L. Teologia em saida: obra péstuma do tedlogo, p. 176.
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se identifica com a inculturacdo. O sujeito que pratica sincretismo nesse caso € a forma
eficaz de vivenciar a sua fé e, portanto, € inculturacdo. Os principais ritos de passagens
como batismo, casamento, exéquias, eucaristia sdo realizados seguindo as prescricdes
do catolicismo e a referéncia é a um ser supremo que apresenta todas as caracteristicas

do Deus cristd0.8%

5.4 Espiritualidade afro-haitiana e movimento carismatico catolico

Depois de tentar apresentar a fé dos afro-haitianos no periodo escravagista, de
analisar o vodu para além de uma religido e cultura, e defender o sincretismo como
novo modelo de interpretar a inculturacdo da fé, agora, a opcdo recai sobre estudar a
estreita relacdo entre a espiritualidade afro-haitiana e 0 movimento carismatico catolico.
Essa analogia pode ser estendida em alguns momentos com 0s grupos pentecostais, mas
ndo seria o caso.

A finalidade deste subcapitulo € tratar da relacdo entre a possessdo no vodu e a
possessdo nNo movimento carismatico catolico. A curiosidade é saber se hd uma
diferenca. Antes disso, € bom mencionar como em cada confissdo cristd no Haiti a
questdo da saude é uma prioridade. Percebe-se que todas as confissfes cristds no Haiti
tém uma preocupacdo em erradicar a doenca. Na verdade, ndo ha nada de errado nessa
perspectiva, porque 0s evangelhos também contemplam e meditam diferentes relatos
que apresentam Jesus preocupando-se com a salde e o bem-estar do seu povo.

O povo afro-haitiano frequenta uma confissdo religiosa conforme a sua
necessidade. Como diz Corten,®’ “os crentes tentam se proteger das ameacas de uma
Igreja indo para outra”. Se por acaso encontra perigo numa Igreja entdo deixa e vai a
outra pensando que foi um castigo ao deixar sua primeira Igreja.

Com o pentecostalismo, ha uma sensualidade de participacdo que conota o
universo familiar do vodu. Da mesma forma, existem fendmenos de transe e rituais de
cura que lembram o vodu, assim também introduzem através das vibragdes que induzem

ao medo do infortdnio, da doenga e do castigo.8%

8% CELIUS, Carlo A. L’imagerie chrétienne dans la création plastique d’Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVI11-XXI), p. 153.

87CORTEN, André. PentecOtisme, batismo et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVII1-XXI), p. 119-131, p. 127.

88CORTEN, André. PentecOtisme, batismo et systéme politique en Haiti. In: CLORMEUS, Lewis
Ampidu. Etat, religion et politique en Haiti (XVII1-XXI), p. 119-131, p. 127.
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A intencdo € alertar que em cada confissdo religiosa existe um modo proprio de
lidar com a magia e religido. O catolicismo, por exemplo, ha hospitais que cuidam das
pessoas doentes. No Brasil existe a pastoral da saude. As igrejas batistas intervém para
articular doenca e pobreza. As igrejas pentecostais tém servicos sociais e de ajuda
matua, principalmente nos seus cultos de jejum de cura. S8o semelhantes em clima aos
cultos de transporte do vodu.

Uma das marcas da religido afrodescendente é a efervescéncia. A religido negra
é uma alegria fisica. A possessdo é caracteristica propria da espiritualidade religiosa
afro. A adesdo a fé cristd ndo elimina essa dimensdo espiritual na identidade religiosa
afrodescendente. Na Igreja Catdlica hd& o movimento carismatico e fora da Igreja
Catolica existem 0s movimentos pentecostais que entram também em transe assim
como os membros da cultura e espiritualidade afrodescendente.

Deis®® registra que o movimento carismatico catélico e os movimentos
pentecostais emprestaram o estilo negro para promover uma religido festiva. Monfouga-
Brousta®® associa o vinculo que aproxima o culto afro-americano, de possessio com
seus cantos, dancas e transes, as manifestacfes comuns no atual movimento pentecostal.
Para Seguy,®! existe uma harmonia preestabelecida, uma afinidade seletiva entre o
emocionalismo negro e 0 emocionalismo carismaticos e pentecostais.

De fato, para Fichter,?

0S movimentos carismaticos e neopentecostais Sao
movimentos contracultura. Esses movimentos trazem de volta crengas que cairam em
desuso: crengas nos milagres de cura, nos assédios do demdnio. Reintroduzem no seu
ritual as maneiras que ja sairam da moda, como a oracdo gestual. Restitui nas
celebragbes uma atmosfera de fraternidade falante e demonstrativa, que recusa o
hierdtico de tornar cléssico nas assembleias do culto cristdo. Esses movimentos se
situam como os cultos de possessdo a margem, ao lado da religido oficial e dominante.
Entre 0 movimento carismatico catélico e o0 movimento afro-haitiano existe uma
aproximacdo ou uma relacdo estreita. A interpretacdo teoldégica do movimento
carismatico catélico ndo € estudada como manifestacdo do deménio, mas sim como
manifestacdo dos dons do Espirito Santo. Enquanto nas religifes afrodescendentes a

releitura teologica que existe é considerar tais manifestacbes como anormal e fruto

89 DEIS, Lucien. Danse liturgie. In: Spiritus, p. 31-52.

%0 MONFOUGA-BROUSTA, Jacqueline. ManifestagOes carismaticos et perspective ethnoldgiques. In:
Lumiére et vie, p. 69-87.

ISEGUY, Jean. Situation socio-historique du pentecotisme. In: Lumiére et vie, p. 52.

S2FICHTER, Joseph. The catholic cult of the paraclete. Sheed and Ward: New York, 1975, ch. VIII.
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demoniaco. Nesse olhar, a teologia, como estudo e compreensdo do homem relacionada
a Deus, ¢ apenas valida para uma parte da nacéo.

Por isso, 0 mesmo espirito, a mesma energia que movimenta as duas realidades:
afro e carismatico é qualificado de modo distinto. Nas Igrejas pentecostais e no
movimento da Renovagdo Carismética Catdlica (RCC), essa energia € conhecida como
Espirito Santo ao passo que nas religides afrodescendentes € nomeado como demdnio.
Numa boa analise, essas reacdes deveriam ser interpretadas numa visao socioldgica, ou
seja, discernir as manifestacdes e distinguir o bem do mal.

Existe uma teologia infantil que interpreta tudo que vem do mundo africano
como manifestacdo do diabo. A teologia da infantilidade é uma teologia que ignora os
fatos sociologicos e que se alimenta por um lado, a partir de uma ideologia que
comporta o reconhecimento dos bons e maus espiritos; e, por outro lado, a partir dos
fatores ndo teoldgicos como sociais, raciais e culturais que influenciam esse
reconhecimento e essa identificacao.

A missdo da teologia em si nesse contexto € libertar o ser humano de toda forma
de infantilidade e de escuriddo. Ndo ha ddvida de que a mitologia do diabo é a
linguagem pelo qual um grupo social ou racial expressa sua negagdo do outro como
estranho. Conflitos, rivalidades e competi¢cdes encontram-se teologicamente transpostos
num campo fechado e numa arma. Esse modelo de pensamento ou essa ideologia de
difamacéo sdos oriundos da atitude da classe média e da pequena burguesia.

De fato, existe uma aproximacdo dos cultos afro-americanos de possessdo da
renovacdo carismatica catolica. Esse movimento manifesta que as formas afro-
americanas de expressdo religiosa suspeita e reprimida sdo suscetiveis de serem
recuperadas por outras nagdes. Sdo recuperadas porque respondem as necessidades
cultuais, culturais e sociais que ndo conseguem ser rebatidas pela organizacdo atual das
igrejas e das sociedades.

A dimensdo emotiva das religiGes afrodescendentes ndo é uma difamacéo, € um
valor. E uma riqueza que a tradicdo espiritual negra pode e deve legar a civilizacio
ocidental. O que se encontra nas expressdes religiosas africana ndo pode ser adquirido
em nenhum outro lugar.

Extase: a busca de unido com o absoluto n&o é fruto exclusivo do cristianismo. E
presente em todas as tradi¢Oes religiosas. O encontro do cristianismo com as tradi¢0es

religiosas africanas e afrodescendentes produziu certa mistura do misticismo antigo das
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religides tradicionais com o misticismo cristdo produzindo um novo fruto que se
enriquece mutuamente.®%

A descida dos santos: no catolicismo afrodescendente surgem 0s grupos
denominados carismaticos onde aparecem os fendmenos de transe, mistura ao falar em
linguas, as profecias e as curas. Mas isso ndo e apenas fruto do continente africano, pois
a renovagao carismatica no catolicismo ocidental comporta as mesmas manifestacdes.*

No catolicismo afrodescendente, o que é explicito e novo nas comunidades
cristds, sobretudo na Africa, é o desenvolvimento de um misticismo de santos, onde
durante o transe os santos cristdos descenderiam num ou noutro fiel, para curar, prevenir
ou instruir a comunidade. Também se observa isso em alguns padres no Haiti, em

especial no padre Jules Campion.

93 KABASELE-LUMBALA, Frangois. Le christianisme et I'Afrique: une chance réciproque, p. 109.
904 KABASELE-LUMBALA, Frangois. Le christianisme et I'Afrique: une chance réciproque, p. 109.



6 TEOLOGIA COMO REFLEXAO DA FE CRISTA INCULTURADA NAS
EXPRESSOES CULTURAIS AFRO-HAITIANAS

Ha tempo que a inculturacdo saiu dos guetos onde parecia encerrada como
gagueira teoldgica dos cristdos do Terceiro Mundo. Tornou-se uma reflexdo atual a
partir do magistério de Jodo Paulo Il. Ganhou espaco e interesse para 0s te6logos
ocidentais. No que diz respeito a teologia como reflexdo da fé cristd inculturada nas
expressdes culturais afro-haitianas interpela, num primeiro momento, revisitar a
teologia dos padres da Igreja para perceber algumas pistas de inculturacdo e se servir
delas para a realidade afro-haitiana. Em segundo lugar, ganha relevancia explanar as
expressdes culturais afro-haitianas, pois elaborar um debate de inculturacdo na
perspectiva afro-haitiana requer que tenha presente os elementos fundamentais da
cultura que contém sua visdo do mundo e seu sentido humano para uma releitura a luz
da fé crista.

A seguir julga-se necessario explicitar o que se entende por fé cristd inculturada,
para depois analisar o significado do conceito de teologia por uma teologia afro-
haitiana, e também se apresenta seu modo de inculturacdo nas expressdes religiosas e
culturais afro-haitianas. Por fim, nessa mesma linha, sera aprofundada a inculturacéo da
fé no contexto afro-haitiano como demitizacdo; inculturacdo como africanizacdo da
mensagem cristd na realidade afro-haitiana e inculturacdo da fé na perspectiva religiosa

e cultural afro-haitiana como libertacéo.

6. 1 Revisitar a teologia de alguns dos padres da Igreja

A teologia dos padres foi e é uma teologia inculturada. Conforme Joint, % tal
teologia foi guiada por respeito das pessoas a serem evangelizadas no sentido de levar a
sério as culturas e filosofias ambientais e em consonancia a palavra de Deus revelada
em Jesus Cristo, culminando na afirmagéo da transcendéncia do Evangelho. A teologia
inculturada dos padres ocorreu a partir de dois movimentos. O primeiro diz respeito a

encarnacdo de Jesus nas culturas, e o segundo refere-se a cristificacdo (culturacao)

%5 JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation em Haiti, p. 226.
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dessas culturas de modo que dela brota um verdadeiro humanismo. Assim, 0 encontro
entre Jesus e as culturas revela-lhes o que é Deus e permite-lhes responder a questdo “o
que é o homem”? A teologia dos padres mostra que a inculturagdo como tal precisa
percorrer dois movimentos: “enraizamento e ruptura’.%%

Os Padres da Igreja tinham um pouco de receio a respeito das outras tradi¢des
religiosas e culturais pelo fato de que alguns bispos de seu tempo eram preocupados
com a ortodoxia dos fiéis, para ndo misturar a literatura cristd com a literatura paga.®®’
Por isso, as outras tradicGes religiosas e culturais eram vistas como obras do diabo e
inimigos a serem combatidos. Porém, apesar dessa leitura negativa, alguns dos padres
sempre tiveram ciéncia para discernir melhor. Houve atitudes positivas no encontro com
a alteridade. Souberam integrar as outras tradicdes religiosas e culturais na economia da
salvacdo em virtude de uma relagdo misteriosa com a Igreja de Cristo, que caminha para
a parusia e cuja missdo ¢ de integrar e salvar.®%® Existe uma heranca da salvagio em
todo ser humano de boa vontade. Ha um reflexo da Palavra em todo valor real, pelo fato
de que Jesus veio para salvar todo valor humano.

Para se entender bem a teologia como reflexdo da fé cristd inculturada requer
considerar os textos de Justino,®®® pois em sua doutrina teoldgica o conceito de logos
segundo o qual a humanidade receberia antes a encarnacdo das sementes do Verbo de
modo que seria capaz de conhecer parcialmente a verdade que devia se manifestar em
Cristo. Em comunh&o com o pensamento de Justino no dizer de Joint,**° Clemente de
Alexandria viu na filosofia pré-cristd uma realizacdo da providéncia divina. Conforme
De Lubac,®™ o pensamento de Clemente ¢ sintetizado na ag&o iluminadora do Verbo
que devia se encarnar, a partir de um certo nimero de verdades essenciais que se
originaram no fundo da consciéncia humana e que esta de acordo com a fé crista.

Da mesma forma, Origenes®? sustenta que todos os seres livres e racionais
participam da verdadeira luz pelo fato de que logos ilumina todo ser humano que vem
ao mundo. A pessoa humana, criada a imagem do Logos, é capaz de reconhecer o0 bem e

experimentar a sede de Deus. Esse ardente desejo de Deus é universal e todo ser

%%6Enraizamento em uma cultura da qual todos os elementos devem ser claramente compreendidos,
enraizamento em uma fé auténtica e intransigente em Jesus Cristo, 0 (nico Salvador. Esse duplo
enraizamento pode possibilitar as rupturas a que o Evangelho chama da cultura (SARR, Benjamin
Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et questions d inculturation, p. 62).

%7 UNEAU, Auguste. Pour aider au dialogue: Les péres et les religions non chrétiennes, p. 916.
SBDELUBAC, Henri. Paradox et mystere de [’Eglise, p. 134.

S9DEUXIEME Apologie, 8.10. In: La philosophie passe au Christ.

%10JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation em Haiti, p. 228.

SIDE LUBAC, Henri. Paradox et mystére de I'Eglise, p. 122.

920RIGENES. Homélies sur la Genése, XIII, 4.
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humano deve descobrir a imagem de Deus em sua propria alma por meio da
introspeccéo.

Conforme De Lubac,®

para Tertuliano a teologia deve a teoria da anima
naturaliter christiana. O movimento natural da alma para Deus é sintetizado assim:
“Deus criou o ser humano para uma finalidade divina: ele deve ter no ser humano de
qualquer maneira que explica, alguma coisa que o prepara em vista desse fim de sua
revelagdo”. Essa mesma linguagem é propalada em Irineu, Origenes e outros ao
expressarem que Deus criou o ser humano a sua imagem e semelhante a Ele. No fundo
da natureza humana e consequentemente em cada ser humano esta impressa a imagem
de Deus, ou seja, algo que o constitui ainda sem ele como um chamado segredo ao
objeto da revelacédo plena e sobrenatural, trazida por Jesus Cristo.

Ao discorrer as ideias dos Padres da Igreja em relacdo as outras tradi¢des
religiosas e culturais, é légico dizer que a Igreja deve integrar em sua fé todo esforco
religioso e cultural da humanidade. De acordo com De Lubac,®* tudo o que €é afirmado
hoje como integracdo dos valores culturais na fé cristd ja estava de certa forma presente
nos pensamentos dos padres.

Por esse motivo, Joint®®® salienta que os padres ndo se separavam da realidade
do mundo pagdo. Pelo contrario consideravam as profissbes e 0s proprios nomes
profanos. Foi a mesma coisa na realidade eclesial, porque alguns conceitos foram
estudados e reinterpretados como, por exemplo, batismo, basilica, bispo e liturgia. Esse
esforco foi prolongado na utilizagdo das figuras miticas para representar o proprio
Cristo: Héracles, Dionisio, Hermes e Orfeu. A vinha de Dionisio foi utilizada para
simbolizar a imortalidade. Numa perspectiva de inculturacdo da fé em Cristo, a deducéo
foi esta: “tudo o que ¢ bom pertence a Cristo”.%1® Assim, inculturagfo da fé consiste néo
em apresentar Deus para as outras tradicOes culturais e religiosas, mas sim é buscar
identificar nas outras tradi¢bes culturais e religiosas tudo o que pertence a Deus. A
questdo implica ndo estudar teologia, mas sim fazer teologia.

Segundo a concepcdo dos padres, a teologia para ser inculturada precisa
interrogar a cultura em questéo, quer dizer a teologia ndo pode ignorar a realidade local.
De preferéncia é necessario que a teologia busque o fundamento de sua inteligéncia nas
situagdes das quais ela se encontra para poder elaborar suas préxis. O primeiro elemento

capaz de iluminar a praxis da realidade é a inteligéncia da palavra de Deus como sinal

%13 DE LUBAC, Henri. Paradox et mystére de 1’Eglise, p. 127.

%14 DELUBAC, Henri. Paradox et mystére de I'Eglise, p. 127.

%15JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation em Haiti, p. 229.
Y18 DANIELOU, Jean. Message évangelique, p. 79.
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de Boa-Nova. Isto é uma palavra pertinente para as pessoas nas situa¢des da vida, onde
se sentem encontrados e salvos por Deus. A teologia permite dar conta da fé e da
esperanga que adormecem no cristdo. Torna inteligivel a fé para poder formular uma
linguagem significante para aquela realidade. Com esse pensamento, Sarr®’ contribuiu

para uma reflexdo teoldgica inculturada.

A cultura do local ndo pode ser ignorada. O uso da linguagem é importante.
Mas, além da linguagem, ha a necessidade de utilizar os campos da
racionalidade proprios das culturas. Por exemplo, os Padres usavam
literatura, discurso filosofico, histéria, no contexto grego. No entanto, a
racionalidade africana é simbélica. Inspirar-se nos Padres da Igreja supde no
contexto africano, levar em conta a dimensdo simbolica da racionalidade.
Este Gltimo baseia-se numa visao dualista do mundo. O mundo invisivel e o
mundo visivel. O invisivel é o mundo real que determina o curso e 0s eventos
do mundo visivel. A linguagem simbélica é o que torna possivel ligar os dois
mundos. Como resultado pode influenciar o visivel e o invisivel.

A inculturacdo da teologia ou teologia como reflexdo da fé crista inculturada na
realidade afro-haitiana precisa levar em conta a cosmovisao afrodescendente. Como ja
foi dito anteriormente, o ser afrodescendente tem uma cosmovisdo prépria como, por
exemplo, o ser humano € visto como um ser visivel e invisivel ao mesmo tempo. Isso é
um ser de dupla dimensdo. O ser humano além de ser um corpo material, nele contém
ainda uma dimensdo que o transcende. Entdo, uma teologia como reflexdo da fé crista
inculturada na realidade afro-haitiana determina a mudanca do lugar teoldgico. Isto &,
uma reflexdo teoldgica construida a partir da experiéncia da realidade cultural e
religiosa afro-haitiana. Isso exigird a revisdo do método teoldgico em diferentes
aspectos.®*® Tal teologia requer um desenvolvimento a partir das diversas experiéncias
afrodescendentes que buscam a unidade a luz da opcéo pela justica e pela liberdade.

Conforme Sarr,%® “fazer uma teologia da inculturacio desafia-nos a sair da
dualidade tradicdo/modernidade para pensar a sua interligagdo no imaginario”. Sarr
imp6e uma condicdo para elaborar uma reflexdo teoldgica inculturada propondo que se
uma reflexdo de inculturagdo deve tomar em conta a visdo do mundo africano e sua
antropologia, também deve perceber a racionalidade que esta por tras deles, pois a
linguagem simbolica é o veiculo de uma racionalidade que deve ser conhecida para
mostrar sua riqueza e seus limites. Assim, o método dos Padres da Igreja consiste em
levar a cultura a se questionar sobre os seus fundamentos e sem complacéncias. Todas

as culturas sdo baseadas em valores, mas os valores sdo diferentes.

S"SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I'Eglise et questions d’inculturation, p. 63.

%18 RIBEIRO, Claudio de Oliveira Ribeiro. A teologia diante das culturas afro-indigenas: interpelagGes ao
método teoldgico. In: Revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, p. 515-535.

Y18SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de ['Eglise et questions d’inculturation, p. 55.
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O fecundo questionamento do evangelho é uma abordagem critica e dinamica
que frutificou a literatura ao forjar um novo género provocando uma crise no
pensamento e fez emergir uma nova cultura. O pensamento dos padres contestou a
pertinéncia de um discurso puramente racional para a filosofia e reintroduziu, no centro
do seu debate, a questdo muitas vezes evacuada do sentido ultimo da vida, de Deus.
Nesse cenario emergiram novos marcos epistemologicos. Inculturacdo somente é fertil
se provoca as questdes fundamentais do encontro entre o evangelho e as culturas. No

proximo topico convém apresentar as expressdes culturais afro-haitianas.

6.2 Expressoes culturais afro-haitianas

Sem davida, o vodu € a expressdo cultural afro-haitiana. E ¢é a partir dele que o
género haitiano busca compreender diferentes fendmenos e mistérios da vida. A visao
do mundo no contexto afro-haitianos transparece no vodu. Lendo os capitulos anteriores
ja deu para perceber 0 que é 0 vodu e seus papéis no ser existente afro-haitiano. A ideia
ao longo das se¢des precedentes é incorporar 0 vodu haitiano mais como uma cultura de
resisténcia, sem desconhecer a dimensdo da sacralidade e as expressdes religiosas
vinculadas a ele. O vodu concede a percepcdo de que a vida ultrapassa a mera
materialidade, mas a epifania da sacralidade ndo é necessariamente uma religido.
Concorda-se, também, que no vodu ha uma forte religiosidade, mas nem por isso é uma
religido, é a manifestacdo da sacralidade. O vodu articula uma cosmovisdo que faz
perceber tudo da criagdo em correlagdo com o divino.

O quinto Congresso Missionario Latino-Americano que aconteceu nos dias 18 a
25 de julho de 1995 promovido pela Pontificia Obras Missionarias e pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil sob a teméatica O Evangelho nas culturas — Caminho de
vida e esperanca abordou trés pontos essenciais: vinde, vede, anunciai. Quanto ao
“vede” serviu de reflexdo Experiéncia de evangelizagdo inculturada, tendo como ponto
de partida a realidade afro-americana. Essa realidade foi vivenciada e experimentada

por um grupo de haitianos.

Através de uma celebracdo com danga ritual que simboliza a luta do povo
haitiano, apoiado na for¢a e na luz da Palavra de Deus: soam o lambi para
chamar o povo haitiano para mutirdo — em seguida, o atabaque e, finalmente
o chocalho; na sequéncia, entoa-se o Hino da liberdade do Haiti, enquanto
entram duas faixas — Haiti vive e Haiti resiste —seguidas de um cartaz do
presidente Aristide, de D. Romelus e de uma mulher; entra um grupo
dancando, com a Biblia e velas, enquanto o canto fala da luta do povo
haitiano que busca sua forca e luz na palavra de Deus; o portador da Biblia
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proclama ao microfone Lc 4,18-19 em crioulo e finalmente todos entram
dancando e cantando ao som de tambor, trazendo simbolos do Haiti e da luta
do povo, um grande ofertério, enquanto a assembleia repete o refréo.%?°

Foi uma bela experiéncia que tenta reconciliar a realidade afro-haitiana dentro de
uma celebracdo religiosa catolica. A celebragdo ou a missa precisa dialogar com o
cotidiano dos afro-haitianos, pois ndo se trata de um mero ritual, mas sim de uma
celebracdo inserida. Perante a expressdo cultural afro-haitiana pode-se pensar em uma
teologia inculturada a partir da historia para a promocdo da dimensdo proféetica da
Igreja. Portanto, demanda um duplo movimento acolhimento-abertura, ruptura-
superacdo. A expressdo cultural afro-haitiana exige uma teologia profética. Falar desta
ultima é considera-la como reflexo da fé e da razdo no seio da historia dos seres
humanos e da Igreja, recorda-la da dimenséo profética do Povo de Deus. Tal dimensao
profética encontra seu fundamento no testemunho da vida de Jesus.

N&o se pode ignorar que a fé cristd no contexto da realidade afro-haitiana é
expressa com os elementos culturais e expressdes religiosas do vodu como também
outras expressdes religiosas vigentes no Haiti. Devido a essa realidade plural, a fé torna-
se sintese das diversas expressdes religiosas e culturais. Ndo ha como tratar da fé em
sintonia a realidade afro sem buscar uma harmonia entre as diversas expressdes
culturais e religiosas, ou seja, de interiorizar a dimensdo “interétnico e
interculturalidade”®?* denominado como sincretismo.

Em meio a esta diversidade, percebem-se o0s sinais da presenca dos
ensinamentos de Jesus com expressdes afrocéntricas. Na cristologia afro concebe-se a
redencdo como algo que nasce em base de uma fé confiante e despojada mediante o
amor de Deus. Desse modo recusa que o sofrimento, a morte sacrificial de Jesus na cruz
como caminho da salvagio. Para Barros,®? isso ndo reduz ou diminui o valor salvifico
da autoentrega de Jesus martirio e da forca de exemplo que tem sua paixdo, pelo
contrario abre a fé cristd a um reconhecimento de uma acdo divina muito além do
cristianismo. Também o evangelista Jodo reconhece que a redencao aconteceu gragas ao
amor de Deus, quando afirma: “Deus amou tanto o mundo, que deu o seu Filho
unigénito, para que ndo morra todo o que nele crer, mas tenha a vida eterna” (Jo 3,16).

Entdo a redencédo acontece por amor e nao pelo sacrificio.

920COMUNICADOs (N&o entendi essa referéncia). O Evangelho nas culturas: caminho de vida e
esperanca. In: Um evangelho, muitas culturas, p. 887.

92ISANTOS, Juana Elbein dos; SANTOS, Deoscéredes Maximiliano dos. Religion et culture noires. In:
FRAGINALS, Manuel Moreno. L'Afrique en Amérique latine, p. 80-100.

92BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce, 24 nov. 2016, Paulinas, edigdo do kindle.
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a) Rosto sofredor de Cristo na expressao cultural afro-haitiano

O Cristo na cosmovisdo africana® ¢ o Cristo libertador em todas as dimensdes
da vida. Ele cura todas as doencas e ansiedades. E um Cristo que age no imediato a
partir da necessidade do povo. Ele é semelhante aos africanos, quer dizer negro, pobre e
sofredor da opressdo e do preconceito. Ele luta junto aos oprimidos para uma nova
sociedade. “O Cristo identificado é o Cristo tangivel, funcional, africano e dinamico
com quem eles possam se sentir plenamente & vontade em todos os momentos”.%%

O Cristo presente na realidade afro-haitiana pode seguir a ideia de um
cristianismo anénimo ensinados pelos Padres da Igreja. S&o Justino citado por Joint®2®
considerava como cristdo todo aquele que viveu conforme o Verbo de Deus. Na opinido
de Luneau,®?® Santo Agostinho acreditava nos outros povos dispersos na superficie da
Terra. Nesses povos encontram-se verdadeiros adoradores que ndo s&o mencionados nas
Escrituras. Joint®?" afirma que Gregdrio de Nazianzo falava de seu pai e sua irma que
cultivavam uma vida cristd antes de serem batizados. O batismo para ambos ndo foi
uma graca, mas foi apenas uma consagracdo, pois a graca ja estava habitando neles
antes do batismo.

A expressdo cultural afro-haitiana tem um modo especifico de compreender
Jesus. O Cristo afro-haitiano é aquele que derruba os poderosos do trono e eleva os
humildes, que em sua misericordia lembrou-se do povo oprimido e veio em seu socorro
como outrora o fez Abrado (Lc 1,52-55). Jesus Cristo é assumido pela populagéo afro-
haitiana de forma anénima em todas as dimensdes: sociais, culturais, politicas e
religiosas. Essa questdo € bem clara nas entrelinhas da histéria do Haiti. Na verdade,
ndo € apenas o povo afro-haitiano que acolhe de forma anénima a pessoa de Jesus, mas

é toda populacéo afro-americana.®?®

Compreendido desde os ancestrais ou dos orixas, através da figura de Oxald,
ndo importa o fato é que Jesus Cristo é referéncia central na histéria do povo

923Essa inspiragdo sobre Cristo africano é de Y. AKLE et al. (ed.). Chemins de la Christologie Africaine.
O pesquisador teve acesso apenas a traducdo alemd: Der schwarze Christus; Wege afrikanischer
Christologie, Basel, Herder, 1989; J. N. K. MU-GAMBI & L. MAGESA (ed.). Jesus in African
Christianity; Experimentation and Diversity in African Christology, Nairobi, Initiatives, 1989; o artigo de
J. M. WALLIGO se intitula African christology in a situation of suffering, in: ibid., p. 106s. E citado por
HOVLAND, Thor H. O novo paradigma da teologia africana. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944> Acesso em: 20/03/2023.
94HOVLAND, Thor H. O novo paradigma da teologia africana. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944> Acesso em: 20/03/2023.

925 JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation en Haiti, p. 231.

926 | UNEAU, Auguste. Pour aider au dialogue: les Péres et les religions non chrétiennes, p. 840.

927 JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d’inculturation em Haiti, p. 231.
9BAPARECIDO DA SILVA, Antonio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americana. In:
APARECIDO DA SILVA, Anténio (org.). Existe um pensar teoldgico negro, p. 37-74.


http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944
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negro da didspora americana. Tanto para os negros de tradicdo catdlica,
quanto protestante, Jesus Cristo € o libertador. A centralidade em Jesus Cristo
¢ manifestada igualmente pelos negros nas tradicbes das religiGes afro-
americanas: candomblé, vodu, umbanda, e outras, sobretudo nos meios
populares. (...). A adesdo da comunidade negra a Jesus Cristo explica-se pelo
que Ele significa para ela. H& um pressuposto comum entre a perspectiva afro
desde as suas matrizes culturais e religiosas e a proposta cristologica.
Explica-se também pelas evidencias histéricas. H4 uma total identificacdo
entre Cristo sofredor e a comunidade negra sofredora. Esta identificacdo

passa pela cruz de Cristo que se atualiza na cruz da escravidio.?%°
Assim como na cruz de Jesus, a divindade se esconde no povo negro. Da mesma

forma que Cristo impde a vitoria sobre a cruz, a comunidade negra transcende as
barreiras determinadas pela escraviddo. Jesus afro-haitiano ndo é um Jesus sacrificial,
mas € um Jesus martir, quer dizer a morte de Cristo na concepcao afrodescendente é

consequéncia de uma atitude ética fundamental em diregdo ao Reino de Deus.

b) O Cristo libertador atua junto dos afro-haitianos em busca da liberdade

Para entender a atuagdo de Cristo no meio do povo afro-haitiano sdo necessarios
meditar alguns momentos historicos do Haiti, tais como o periodo escravagista desde o
século XVI até 1804; primeiro periodo da independéncia afro-haitiana entre 1804 e
1915, e a colonizacdo americana de 1915 até 1930. A caminhada da paixdo, morte e
ressureicdo de Cristo € contemplada nesses trés periodos, uma vez que a escravidao
permanece na consciéncia desse povo como um pesadelo.

Apesar de toda a pressao dos senhores escravagistas, o Cristo libertador que se
incorporou no povo afro-haitiano escravizado em nenhum momento se deixou dominar
pela resignacdo e pelo sofrimento. O Espirito de Cristo libertador fez com que o0s
escravizados resistissem a essa situagio de sofrimento. E verdade que tal resisténcia foi
fundada nas crencas dos antepassados, mas sempre foi movida pelo mesmo espirito que

impeliu Jesus na luta pela libertacdo dos filhos e filhas de Deus.

Ha uma forte tendéncia em religiGes afro-americanas de se incorporar Jesus
Cristo em seus esquemas e simbologias. E isso, em geral, se da ndo como
mera assimilacdo igualando-o, por exemplo, aos orixas, mas como novidade
de vida especialmente ligada a superagdo de condigdes aviltantes como a
escravidao. Trata-se de uma nova percepcdo de fé forjada pelo contexto
opressivo da diaspora. Jesus, mesmo com nomes variados, esta presente e
atua — por seu Espirito — na vida das pessoas.**°

Em outro capitulo ja foi tratado do termo marronnage como ponto de recusa da
escraviddo. O Cristo libertador foi a fuga junto aos escravizados. Como afirma

9APARECIDO DA SILVA, Antdnio. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:
APARECIDA DO SILVA, Anténio (org.). Existe um pensar teoldgico negro, p. 73.

90RIBEIRO, Claudio de Oliveira. A teologia diante das culturas afro-indigenas: interpelagdes ao método
teoldgico. In: Revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, p. 528.
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Hurbon,®3! a fuga dos escravizados para lugares inacessiveis foi um espaco de
reconstrucdo da solidariedade interétnica, espaco de recriacdo das tradicbes de seus
antepassados e da redescoberta da unidade espiritual para melhor afrontar os lideres
escravagistas. Nessas aldeias ou comunidades de fuga e de resisténcia foi construida a
consciéncia da autonomia politica e cultural dos escravizados. Foi com base na
dimensao religiosa do “vodu que realiza a coesdo dos escravizados, impelindo-os a luta
contra o dominio dos brancos”.%%? Assim, deu para perceber a atuacio de Cristo junto
dos afro-haitianos em relacéo a importancia religiosa do vodu como a primeira forma de

resisténcia contra a escravidao.

6.3 Fé crista inculturada

O tedlogo alemdo Rahner®® ¢ taxativo quanto a seguinte questdio: a “fé cristd
remete-se a historia concreta de Jesus”. Sem duavida, a respeito de Jesus, sabe-se do
testemunho de fé de homens e de mulheres dos tempos apostolicos e particularmente
pelos autores dos escritos do Novo Testamento sobre Jesus como o Cristo. O genuino
cristianismo do Novo Testamento teve consciéncia de uma fé que se refere a
determinado evento histdrico, que além de ser criado simplesmente por ele, mas
também que dele recebe justificacdo e fundamento. Ainda para Rahner, o evento
historico de Jesus ndo aparece apenas como mero objeto da fé produzida por si prépria,
mas também como fundamento da fé, pelo qual essa se sabe originada e legitimada
perante a consciéncia de verdade do crente.

O centro da fé de todas as expressdes religiosas é um ser superior. No caso da fé
cristd seu centro é a crenga em Deus revelado na pessoa de Jesus. “Somos cristaos ¢ no
centro dessa identidade estd a nossa crenca em Deus, Pai, Filho e Espirito Santo”.%
Esse Deus trinitario foi revelado em Jesus tornando um ser igual aos seres humanos em
tudo menos no pecado. Em funcdo disso, o0 que resume o ndcleo central da fé cristd sdo
trés palavras: paixao, morte e ressureicao de Cristo.

A paixdo simboliza o primeiro periodo de toda a historia de luta em prol da

libertacdo; a morte representa o periodo do estado de consciéncia em que o ser humano

9IHURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 67.

922HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 67.

9BRAHNER, Karl. Curso fundamental da fé: introdugdo ao conceito de cristianismo, p. 282-283.

934 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti; FELLER, Vitor Galdino. Deus Trindade: a vida no coracéo do
mundo, p. 30.
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se dispbe a acolher a proposta da conversao; e, a ressureigédo significa o novo tempo, o
novo ceu e nova terra esperado por toda a humanidade em vista de uma vida plena em
abundancia. Entdo, de que modo que a fé na paixdo, morte ressureicao de Jesus pode ser
uma fé inculturada? Trata-se de uma fé inculturada na medida em que segue a
metodologia de Jesus, levando em conta a realidade sociocultural, politica e religiosa da
realidade em que se encontra. Nisto também se baseia a missdo da teologia.

A teologia como ratifica Sarr®® “deve estar atenta aos sinais dos tempos, ou seja,
evidenciar na realidade da histdria os sinais da presenca do reino de Deus. Esse reino de
Deus, que é um dom do amor de Deus também deve ser realizado. E uma

936 a inculturacdo a luz da

responsabilidade e um compromisso”. Ainda, segundo Sarr,
teologia dos padres € uma teologia que opera duplo movimento: acolhimento-abertura,
ruptura-superacdo. Impulsiona o cristdo, em nome da sua fé, a ndo ser uma testemunha
passiva da sua histéria. O duplo movimento de tal teologia conduz a uma catequese,

assim como a praxis da caritas. O proximo item destaca a defini¢do de teologia.

6.4 Do conceito de teologia por uma teologia afro-haitiana

A teologia é um servigo da fé. Assemelha-se a circulos concéntricos, formados
pelo ferir de uma pedra na superficie de um lago, até se apagarem na margem. Quanto
mais perto do centro, tanto mais nitidos os tracos. Quanto mais longe, mais diluidos.
Assim é a fé cristd.%®’ Segundo Boff,%*® a teologia nasce do coragéo da propria fé. Para
Santo Anselmo, que é mencionando por Boff,%° “teologia é a fé que ama saber”. Assim
como o amor nasce da fé, ele deseja também saber as razes por que ama. Por isso, 0
amor e a fé sdo as duas fontes objetivas da teologia. Teologia é fundamentada na fé.
Toda pessoa de fé que busca entender as razdes de sua fé de certa forma é tedloga.

Para Gutiérrez,°* a teologia é feita a partir de duas mediagdes: contemplativa e
pratica. Sem essas Ultimas, a teologia estaria fora das exigéncias do Deus da Biblia.
Gutiérrez defende que o mistério de Deus vive na contemplacéo e vive na préatica de seu
designio sobre a histéria humana. Assim, ele chega a conclusdo de que a teologia é

oriunda do termo grego logos: razéo e palavra arrazoada, raciocinio feito palavra. Nesse

935 SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et questions d’inculturation, p. 82.
98SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I'Eglise et questions d’inculturation, p. 82.
%’BINGEMER, Maria Clara Lucchetti; Libanio, Jodo Batista. Escatologia cristd, p. 15.
9%8BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico, p. 17.

9¥BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico, p. 17.

MOGUTIERREZ, Gustavo. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 13.
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sentido, o primeiro passo de toda teologia € siléncio e o segundo passo ¢ falar. Geffré®*!
entende que n&o ha teologia viva cortada da experiéncia humana. Conforme Joint,**? se
a teologia tem como objeto Deus, seu lugar de elaboracdo é historia na qual Ele se
revela.

Na compreensdo de Murad,®*® o termo teologia compde-se de dois termos
gregos: théos e logias = Deus + ciéncia. Deus esta no centro da teologia como seu
objeto principal. Toda reflexdo teologica refere-se de uma maneira a Deus.
Etimologicamente teologia é um discurso, um saber, uma palavra, uma ciéncia de ou
sobre Deus. Murad elenca alguns outros termos que fazem referéncia fundamental a
Deus, como, por exemplo, teosofia e teodiceia. A primeira versa sobre a sabedoria
divina e a segunda trata, conforme a interpretacdo de Leibniz, da justificativa da
bondade divina em resposta ao problema da existéncia do mal.

Em contextos diferentes, o conceito de teologia é qualificado com adjetivos. Ao
designar o conceito de teologia simples, geralmente se trata da teologia europeia que se
autoafirma como centro. Porém, sabe-se que a teologia é contextual. Toda reflexdo
teoldgica é reflexdo contextualizada. Por isso, teologia africana, teologia afro-americana
e outras teologias sdo feitas a partir dos sujeitos locais ouvindo os clamores e
iluminando-os pela fé.

A teologia africana e afrodescendente € uma teologia que leva em conta a
realidade sofrida pelo encontro de dominacdo entre ocidente e africanos. Se para 0s
ocidentais o contato com os africanos foi momento de grandes descobertas, de
navegacgdes e de novas rotas comerciais, pelo contrario, para os africanos esse contato
foi uma relacdo de escraviddo e morte, em que a liberdade do africano foi violentamente
retirada, sendo obrigado a deixar sua terra mée dirigido a uma terra desconhecida.®*

Ao chegar a essa terra ndo tinha outra opgdo a ndo ser abandonar seu modo de
ser e de existir. Assim, tinha que abandonar sua vida, sua cultura, sua pratica religiosa e
sua teologia. O africano foi transformado em um objeto e bens materiais dos ocidentais.
Nos dias atuais, ao debater uma teologia africana e teologia afro-americana ou uma
teologia local da Ameérica é preciso ter presente essas realidades.

A teologia tem a missdo de iluminar o povo africano e afro-descendente para

recuperar suas riquezas perdidas. A reflexdo teoldgica dessa realidade exige um olhar

%IGEFFRE, Claude. La pace des religion, p. 80.

%42JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d'inculturation en Haiti, p. 271.

%3SMURAD, JB. Libanio Afonso. Introducéo a teologia: perfil, enfoques, tarefas, p. 62-63.
S4OLIVEIRA, David Mesquiati de; SATJYAMBULA, Miguel da Piedade. Por uma teologia africana a
partir do “sujeito africano”, p. 1-10.
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especial para os africanos e afrodescendentes junto a sua religiosidade popular. O papel
da teologia é resgatar e reconstruir a identidade perdida. Na verdade, essa missao ndo se
resume apenas a teologia, mas a todas as ciéncias humanas.

Inspirado em Bayili,?*® o que constitui o problema da inculturacdo na América
Latina e Caribe é a necessidade de uma nova evangelizacdo que passa pela libertacao.
Do contrario, dos lugares ou continentes em que o problema da inculturacdo € apenas
religioso ou cultural, na América Latina e Caribe, principalmente, no Haiti, o caminho
ndo e apenas cultural e religioso, mas econdmico. Portanto, € uma busca e pratica de
uma teologia da libertagdo no caminho econémico, na medida em que a pobreza destrdi
e aliena, que ndo € um acidente natural nem uma inexoneravel fatalidade e que na
América Latina e Caribe é estrutural, ou seja, fruto de um sistema injusto. Contudo, tal
pobreza postula 0 compromisso consistente que passa por um novo modo de fazer
teologia e um novo método de evangelizagéo.

Barros®® enfatiza que “em diversos paises da Africa, da América Latina e
Caribe, a desigualdade social é imensa e a realidade dos empobrecidos e excluidos pelo
sistema opressor chega a um ponto tdo extremo de sofrimento e opressdo que nao ha
outra saida sendo unir-se e se organizar na luta pela liberdade e pela vida”. Assim,
Barros clama por uma teologia de solidariedade. Pardilha®’ sonha com uma teologia
existencial, pois para ele, “a teologia afro-americana & uma teologia que parte da
realidade do povo negro, de sua histdria, de sua cultura e reflete o ser negro”. Bayili,**
por sua vez, implora pela coeréncia do dizer e do fazer para chegar a Cristo onde ele se
deixa encontrar, ou seja, no rosto dos excluidos.

Quanto a teologia africana ndo existe uma determinada defini¢cdo. No entanto,
alguns tedlogos propunham algumas defini¢Ges. Oliveira e Satjyambula sugerem alguns
autores como John S. Mbiti,**° para quem a teologia africana é a reflexdo e expressio
teoldgica feita por cristdos africanos. Para Gabriel M. Setiloane, é a libertacdo da
propria alma da Africa do aprisionamento nos bads do conceitualismo e discursos
ocidentais. Na visdo de Hovland, é o estudo que procura refletir sobre e expressar a fé
cristd em idiomas e formas de pensamentos africanos, tais como séo experimentados nas

comunidades africanas, estando em dialogo sempre com o resto da cristandade.

YSBAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p. 167.
%6BARROS, Marcelo. Teologias da libertagdo para os nossos dias, p. 34.

%PARDILHA, Giinter. Hermenéutica biblica negra. In: LOPEZ, Maricel Mena; NASH, Peter Theodore.
Abrindo sulcos: para uma teologia afro-americana e caribenha, p. 113.

Y8BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation: problematique d’un terminologisme teologique, p. 167.
%SHOVLAND, Thor H. O novo paradigma da teologia africana. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944> Acesso em: 20/03/2023.
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Para Ambrose M. Moyo, a teologia africana € uma tentativa de traduzir a
mensagem de Jesus por meio de formas de pensamento que a Africa achara relevantes e
significativas.® Hovlande®! expde no seu artigo intitulado o novo paradigma da
teologia africana que a teologia africana tem um paradigma especifico que é diferente
dos paradigmas da teologia ocidental e de outras teologias da libertacdo. Para isso, ele
apontou exemplos cristoldgicos especificos.®?

Quanto a reflexd@o teoldgica afro-americana, ela é vista como um pensamento
negro da libertacdo pelo fato de que o pensar teolégico do povo negro da libertacdo faz
parte do conjunto do pensar teoldgico da libertacdo que marcou o pensamento teoldgico
das pessoas da América Latina e Caribe. De fato, a teologia da libertacdo é uma teologia
descolonizadora. E uma teologia-chave que ajuda resgatar o povo que vivia numa
realidade de morte, para que pudesse crer na esperanca de ser livre, isto é, de recuperar
ou reconquistar a dignidade de ser criagdo divina.®®® Para Joint,®>* no contexto latino-
americano, a teologia é a validacdo epistemoldgica da experiéncia da fé no cotidiano do
poVvo.

“A realidade vivida pela populacdo negra (...) € consequéncia de todo um
processo de marginalizagdo e exclusdo que atinge fortemente os afro-americanos”.%°
Na América 0s negros passam por uma situacdo precaria. A migracao de adultos jovens
e criancas negras dos paises mais pobres como o Haiti a procura de uma vida melhor ¢é
incontrolavel. Sdo pessoas que arriscam suas vidas em prol de um futuro melhor, apesar
das humilhacGes e discriminacdes que enfrentam nos paises estrangeiros. A teologia
como reflexédo da fé cristd ndo pode ignorar este chao real.

A reflexdo teoldgica afro-haitiana é uma reflexdo teoldgica que parte do gancho
da teologia da libertacdo e das outras teologias contextuais. As teologias surgiram em
contextos diferentes, mas todas séo reflexdes teoldgicas com base na inculturacdo da fé
a luz das diversas realidades. A teologia afro-haitiana é uma teologia que se fundamenta

90Estas ideias sdo do artigo de David Mesquiati de Oliveira e Miguel da Piedade Satjyambula, intitulado
Por uma teologia africana a partir do sujeito africano. Os autores que foram citados sdo deste artigo.
®IHOVLAND, Thor H. O novo paradigma da teologia africana. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944> Acesso em: 20/03/2023.
%2HOVLAND, Thor H. O novo paradigma da teologia africana. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/944 > Acesso em: 20/03/2023.
93PARDILHA, Gilinter. Hermenéutica biblica. In: LOPEZ, Maricel Mena; NASH, Peter Theodore.
Abrindo sulcos: para uma teologia afro-americana e caribenha, p. 111.

94JOINT, Gasner. Libération du vaudou dans la dynamique d'inculturation en Haiti, p. 271.
SSAPARECIDO DA SILVA, Anténio. Elementos e pressupostos da reflexdo teoldgica a partir das
comunidades negras. In: ASETT, Atabaque. Teologia afro-afro-americana: Il Consulta ecuménca de
teologia e culturas afro-americana e caribenha, p. 49.
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nas realidades haitianas levando em conta as formas do pensamento, modo de crer e
percepcdo de Deus que se tem no Haiti.

Se considerar, por exemplo, a teologia negra (Black Theology and Black Power),
na tradicdo e na Igreja negra, essa teologia eclode pelo fato de que o seu expoente James
Cone abragou uma teologia sistemética partindo da realidade, da experiéncia e do
sofrimento dos negros.®*® Assim, teologia como reflexdo da fé inculturada na realidade
afro-haitiana é um clamor que parte do povo que vive sem lideranca. Inculturacéo da fé
no Haiti ndo pode ser algo isolado do dia a dia do povo.

Se atribuido ao contexto em que nascem as teologias, é ldgico interpretar
inculturacdo da fé como libertacdo da fé. Significa uma fé que faz passar da morte para
a vida. Na realidade afro-haitiana a inculturacdo da fé ndo estd apenas nos modos
préprios de celebrar, mas também estad nos movimentos que fazem passar da morte para
a vida, isto é, descolonizacdo mental e abolicdo da escravizagdo.

Teologia como reflexdo da fé crista inculturada na realidade afro-haitiana pode
partir do objetivo da teologia negra. Esta Gltima tem o propdsito de aplicar o poder
libertador do Evangelho ao povo negro sobre a opressio branca.®®’

Uma reflexdo teoldgica inculturada na realidade afro-haitiana ndo havera outro
motivo a ndo ser de aplicar o poder libertador do Evangelho ao povo afro-haitiano sobre
a opressdo da burguesia local e da comunidade internacional. O espirito do senhor esta
sobre mim, para isso ele me ungiu, para evangelizar os pobres enviou-me para
anunciar a remissao aos prisioneiros e aos cegos a recuperacao da vista, para despedir
em liberdade os oprimidos, para proclamar um ano favoravel do senhor (Lc 4,18-19).
Essa passagem € o coracao de toda a reflexdo teoldgica no Haiti.

O estudo de teologia ndo pode deixar para trds 0 necessario para se preocupar
com o contingente. A passagem de Lucas é uma forma de encantamento. E uma
proclamacgdo messianica, que é a chave do Evangelho de Lucas. Em sintonia com essa
passagem, os cristdos afro-haitianos assim como todos os cristdos no mundo sao
chamados a existir onde Deus é obra em Cristo para libertar os oprimidos. A revolugédo
afro-haitiana é obra de Cristo. A cerimonia de Bois-Caiman foi obra de Cristo, pois teve
a meta de libertar os oprimidos.

A missdo da teologia afro-haitiana pode ser conceituada na mesma direcdo que

Cone definiu a teologia negra cujo objetivo ¢ “analisar a condi¢do do homem negro a

98MOTTU, Henry ; James H. Cone: La theologie noire américaine de la liberation de Martin Luther
King au Mouvement Black Lives matter, p. 40.
%’MOTTU, Henry; Cone, James. H. La théologia noire américaine de la libération de Martin Lutter
King au Mouvement Black Lives matter, p. 44.
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luz da revelagdo de Deus em Jesus Cristo para criar uma nova compreensdo da
dignidade negra entre 0s negros e de tornar sua alma ao povo negro, a fim de destruir o
racismo branco”.®® As teologias contextuais ndo so apenas uma Oposi¢d0 a certas
interpretacdes teoldgicas, mas sdo contribuicBes para reforcar a alma do povo em
questdo. A teologia negra, apesar de ser uma contribuicdo para a teologia, € um protesto
contra a miséria e o sofrimento negro.

Como corrobora Mottu, Cone mostra que ser negro na América tem pouco a ver
com a cor da pele. Ser negro significa que seu coracgao, sua alma, sua mente e seu corpo
estdo 14 onde estdo as pessoas despossuidas. Assim, as teologias contextuais Sao
exclusivas de uma raca, pois a estrutura do preconceito rejeita e ameaga um ser negro
numa pele branca muito mais rapido do que um ser negro huma pele negra. O problema
que as teologias contextuais ttm de resolver transcende uma condicgéo racial e vai ao
encontro das diversas realidades desumanas. As teologias contextuais tém a misséo para
se posicionar contra toda a forma de escravizacao, opressdo e pobreza independente da
raca e cor.%°

Para que a teologia afro-haitiana, a partir do sujeito afro-haitiano, seja uma
teologia inculturada requer uma revolugédo dos cristdos afro-haitianos para enfrentar as
interpretagdes do Evangelho, que apresentam um Deus que santifica 0 mal no mundo
preservando 0s seus opressores. Ainda que a teologia afro-americana, no que diz
respeito a inculturacdo, seja influenciada pelas correntes de teologia africana que
prioriza a questdo da tradi¢do cultural dindmica, mas acima de tudo a teologia afro-
americana quanto a inculturacdo é focalizada na luta de libertacdo munida de uma nova
evangelizac0.%° Inculturacio é um conceito e uma realidade a velocidade variavel.
Portanto, quando se fala de uma teologia afro-haitiana isso ultrapassa os limites
geogréficos. Caracteriza-se pelas praxis como eixo epistemologico e pela valorizagdo do
momento social do viver cristdo.

A teologia afro-americana, “teologia afro-haitiana e outras teologias” que
surgiram referem-se necessariamente a teologia da inculturacdo como também
inculturacdo da teologia. Nesse sentido, manifesta a capacidade de responder as
exigéncias fundantes da fé cristd a partir do génio proprio das culturas de origem. Trata-

98MOTTU, Henry. James H. Cone: La theologie noire Américaine de la liberation de Martin Luther
King au Mouvement Black Lives matter, p. 46.

99 MOTTU, Henry. James H. Cone: La theologie noire Américaine de la liberation de Martin Luther
King au Mouvement Black Lives matter, p. 49.

90BAYILI, Blaise. Le concept d’inculturation : problematique d 'un terminologisme teologique, p. 167.



259

se de uma pratica em que é dada prioridade ao povo com suas culturas sem negar o

valor transcendental do Evangelho.%®!

6.5 Inculturacgéo da fé no contexto afro-haitiano como demitizacao

A teologia como reflexdo de fé cristd inculturada nas expressdes religiosas e

culturais afro-haitianas deve seguir a reflexdo de Butlmann opina Gibellini, %

que foi
convencido de que todo o discurso neotestamentério € mitoldgico e como tal ndo pode
ser proposto ao homem de hoje. A teologia na realidade afro-haitiana deve ser uma
teologia que liberta, mas ndo uma teologia que aliena ou discrimina. A aplicacdo do
Evangelho na realidade afro-haitiana a luz da fé cristd é seguir a orientacdo de Jesus no
Sermdo da Montanha (Mt 5), que apresenta as bem-aventurancas como modelo
exemplar da vivéncia crista. Ser cristdo é ser sal e luz.

Ao apostar na teoria de Butlmann para uma fé inculturada na expressao cultural
afro-haitiana, tem-se o objetivo de se apropriar das duas tarefas do conceito de
demitizacdo elucidado pelo autor: uma negativa e outra positiva. A tarefa negativa
critica a imagem do mundo tal como se expressa no mito e a imagem mitica do mundo
tal como se expressa na Biblia. A tarefa positiva procura esclarecer a verdadeira
intencdo do mito e a verdadeira intencdo das Escrituras Biblicas. Nesta altura, pensa-se
gue uma teologia inculturada na expressao cultural afro-haitiana precisa percorrer esse
caminho de duas tarefas do conceito de demitizagéo.

Em vista desses pressupostos, uma teologia como reflexdo de fé crista
inculturada na expressdo cultural afro-haitiana necessita de uma tarefa negativa que
critica a cosmovisdo afro-haitiana tal como se expressa no mito, e imagem mitica tal
como se expressa na realidade afro-haitiana. Ainda procede de uma tarefa positiva que
tenta explanar a verdadeira intengdo do mito na realidade afro-haitiana e seu sentido
verdadeiro na vida do povo.

Todas as fontes de agua sdo consideradas na concepc¢do afro-haitiana como
moradia de loa. A pergunta que pode ser analisada € esta: existe um ser sobrenatural ou
uma divindade nas fontes de dgua? Se ndo existe, por que dizer que tem? A intencdo de
reconhecer aquele espaco como moradia de loa é para preservar aquele lugar evitando

qualquer tipo de destruicdo da mée natureza. Porém, naquele espago existe uma energia,

%IAPARECIDO DA SILVA, Antonio. Elementos e pressupostos da reflexdo teoldgica a partir das
comunidades negras-Brasil. In: ASETT, Atabaque. Teologia afro-americana: Il Consulta ecuménica de
teologia e culturas afro-americana e caribenha, p. 49-72. p. 71.

92GIBELLINI, Rosino. Teologia do século XXI, p. 34.
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uma forca que se apropria da pessoa pela sua intuicdo e fé. Ela acredita que na arvore
perto da fonte da agua tem morado uma divindade.

Conforme Sarr,%?3

essa proposta de demitizacdo pode ser estudada em prol da
relacdo dos Padres da Igreja com as culturas de sua época. Naquele tempo a cultura do
mundo pagdo foi consignada em seus relatos miticos, cujos primeiros manifestantes sao
dos pensadores pagdos. Os textos de Homero serdo questionados pela filosofia que se
desenvolveu, pela desqualificagio do mito muthos em favor do Logos, discurso
racional. A questdo fundamental consistia em desmitificar a cultura pagé, oferecendo-
Ihe um discurso de sentido mais credivel. Por esta razdo, os Padres da Igreja realizaram
um verdadeiro trabalho de discernimento para dissociar a cultura antiga do paganismo
do qual é um elemento importante. E verdade que o Concilio de Cartago em 398 proibiu
0s cristdos até mesmo os bispos de ler autores pagdos, mas a abertura a cultura paga era

bem evidente.

6.6 Inculturacdo como africanizacdo da mensagem cristd na realidade afro-

haitiana

A africanizacdo da mensagem cristd no Haiti é muito mais que necessaria. O
enraizamento da mensagem cristd na cultura afro-haitiana € uma prioridade apesar do
desafio das resisténcias frente a mentalidade europeia. O estudo deveria ser uma
preferéncia nas escolas como no seminario de teologia e filosofia. A reinterpretacdo de
diversos elementos no objetivo de integra-los assim como estdo ou com algumas
modificacdes na fé e no culto cristdo, por exemplo, a utilizacdo de algumas oracdes e
cantos populares com linguagem tipica do povo. N&o € traduzir em crioulo contetdo
europeu, mas tentar identificar na pratica e na linguagem do povo elementos
apropriados a fé crista.

Na liturgia da missa existem elementos de partilha, de oferta, que podem ser
integrados. A comunhdo com 0s ancestrais € a comunhdo dos santos ndo teriam o
mesmo sentido? Os ritos de purificacdo e o ato penitencial ndo teriam o0 mesmo sentido
e acontecem de modo diferente? A agdo de gracas que se celebra habitualmente em
dezembro com os membros familiares também pode ser entendida como uma préatica da
fé cristd. Esse momento de acdo de gragas é realizado com todos da familia ao redor de
uma arvore, a arvore dos ancestrais. A festa é presidida pelo mais velho. E iniciada

sempre invocando o nome de Deus, ser supremo, e depois 0s ancestrais para cuidar dos

%3SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I’Eglise et question d’inculturation, p.31.
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seus descendentes. Apds a oragdo feita, um pouco da comida € depositado ao pé da
arvore para alimentar os ancestrais. A seguir todo alimento é repartido entre 0s
presentes e todos consomem. Essas celebragcbes em regra acontecem por uma graca
alcancada.

Uma coisa que se precisa saber na América Latina e Caribe é que além das
celebracdes liturgicas oficiais existem ainda varias outras celebracbes litdrgicas
vinculadas a devocao popular mariana como também as praticas religiosas afro. Quanto
as devocOes populares marianas ja estdo mais ou menos integradas as celebragoes
litrgicas oficiais, mas o grande desafio esta em como articular a fé cristd e culturas
africanas. O problema central é que ainda o germe do preconceito esta bem profundo.

Em alguns paises africanos, alguns rituais ja foram agregados dentro do
cristianismo como método de reabilitar a cultura e a religido dos ancestrais numa nova
sintese. No caso, a eucaristia de Tshikapa Kele, Kasayi, é feita diante da gaveta dos
ancestrais, construida perto do altar e depois um fogo tradicional de reconciliacdo
familiar. A missa é comecada com a invocacdo dos ancestrais assim como nas
celebracfes tradicionais sdo invocados o0s ancestrais por toda acdo importante, no
objetivo de assegurar sua comunh&o e sua presenga.

O sacramento da reconciliagdo é acompanhado com o rito da agua colocada
numa bacia, na qual os participantes molham seus dedos, enquanto com esse gesto 0
padre reza: “assim como esta agua se espalha e desaparece, que leve com ela todos os
conflitos do povo”.

A organizagdo das comunidades cristds catlicas da Africa Negra inspira cada
vez mais 0 modelo das sociedades tradicionais. Também as comunidades evangélicas
fazem o mesmo. Esse ato demonstra como no continente da Africa em alguns paises 0s
cristdos comecam a remodelar as raizes de suas culturas. Essas atitudes comprovam que
ser cristdo ndo é judaizante nem europeizante, mas é dar um novo sentido a toda
histéria humana. Isso é inculturacédo da fé.

Os cristdos africanos comecam a reabilitar suas culturas reaprendendo as
riquezas que foram desabilitadas no tempo da colonizacdo. N&o obstante se percebem os
grandes valores fundamentais das tradicGes africanas e afrodescendentes como: o
espirito comunitario, de solidariedade e da partilha, o senso de acolhida e de
hospitalidade, da dignidade e do respeito da vida, a comunh&o com os ancestrais e a

confianca no Deus da vida.
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No dizer de Sarr,%* os Padres da Igreja souberam conciliar a mensagem crista
junto a cultura de seu tempo. Exemplo disso tem-se Gregério de Nissa que usava a
filosofia em seu esforco de tornar inteligivel os mistérios da fé. Segundo ele, a filosofia
ndo frutifica se ndo exerce seu papel pedagdgico e propedéutico. Gregério de Nazianzo
também faz da filosofia serva do discurso da fe, sujeita a regéncia da Sagrada Escritura,
que €, em ultima analise, a norma, a regra e a medida de todo o conhecimento
verdadeiro.

Por certo, fica claro que os Padres da Igreja utilizavam a cultura pagéd para
fundamentar o pensamento cristdo. Na cultura afro-haitiana ha varios elementos que
podem servir para alimentar a fé cristd. Assim como as semelhangas com as culturas
gregas e pagas sao a prova da presenca dos germes do Espirito de Deus e da sabedoria
divina nas culturas tradicionais, assim também para sua semelhanca com a cultura afro-
haitiana.

Inculturagdo como africanizacdo da mensagem crista na realidade afro-haitiana
ndo € rejeitar as outras realidades e considerar apenas a realidade negra, mas a
mensagem cristd deve transcender as realidades locais. Nessa perspectiva, afirma Sarr®?®
que os Padres da Igreja buscaram cristianizar a cultura pagd de modo que o pensador
cristdo conseguisse por em evidéncia uma forma mais elevada de pensamento e de
sabedoria, que € carateristica do cristianismo.

O cristianismo naquele tempo se apoiava sobre as ciéncias profanas, mas nao se
limitava a elas para elaborar um discurso cientifico cristdo. Dessa maneira, 0
pensamento do cristianismo transcende todas essas realidades. S&o Paulo em sua missao
deixou um belo testemunho e exemplo de inculturacéo, pois se fez judeu com os judeus
e grego com os gregos (1Cor 9,19-22). Seria interessante se também na realidade afro-
haitiana que os anunciadores do Evangelho de Jesus a exemplo de S&o Paulo se
tornassem pobres com os pobres e vodu com os voduistas. Sdo Paulo deu uma grande
abertura e a0 mesmo tempo cultivou um respeito profundo frente a diversidade de
cultura. Em didlogo com a teologia cristd serdo ressaltadas algumas aproximacdes
possiveis das categorias religiosas afro-haitiana e a fé crist.

a) Fé em Deus.

No vodu haitiano tem a crenga num Ser Todo Poderoso (Grande Senhor) que

criou o universo. Apd@s criar o universo, Deus se afastou dele para que o ser humano

pudesse se organizar. E ele que da sentido a vida.

%4SARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de Z’E:glise et question d’inculturation, p. 38.
9SSARR, Benjamin Sombel. Théologie des péres de I'Eglise et question d’inculturation, p. 39.
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b) Jesus explicito e implicito.

Explicitamente hd pouco ou nada de referéncia a Jesus na realidade afro-
haitiana. Porém, é considerado como uma for¢ca mais poderosa que as loas. O desfoco
do verdadeiro rosto de Cristo durante o periodo colonial € um dos motivos da auséncia
desse nome. A evangelizacdo foi algo superficial. O modelo da evangelizagdo que foi
proclamado pelo cristianismo contradizia o verdadeiro sentido da figura de Cristo como
redentor e salvador do género humano. No periodo escravagista a figura de Cristo era
utilizada para ratificar a injustica na qual ele mesmo foi vitima. Implicitamente, Jesus
era adorado na velagdo dos mortos e na comunicagdo com 0s ancestrais. Jesus é o
primeiro nascido entre 0s mortos, € considerado como o primeiro dos ancestrais. Jesus
foi humilhado como um escravo. Como ja expressado, Jesus € a imagem da condi¢édo
dos negros. Conforme a mentalidade afro-haitiana, Jesus é um ancestral primordial que
transcende todos os outros.
¢) O Espirito Santo

No vodu ndo se fala de Espirito Santo. Ele ndo é invocado nem evocado. Porém,
fala-se de espiritos. Esses talvez sejam considerados da mesma esséncia do Espirito,
uma intuicdo da diversidade de suas manifestacbes e de seus dons. Ou seja, a
multiplicidade das loas é uma projecéo simbdlica dos diversos tracos caracteristicas do
que pode se chamar “o espirito haitiano”.

d) Escatologia

H& uma concepcdo da salvacdo eterna na realidade afro-haitiana. Isso ja foi
descrito quando se tratou da cosmovisdo afro-haitiana. De fato, na realidade afro-
haitiana é bem visivel a existéncia de uma vida além da morte. J& se mencionou
anteriormente o seu modo operativo.

e) Loas

A ideia das loas ndo estad paralela em relacdo ao ensinamento sobre 0s anjos.
Poderia repensar o pantedo das loas. Sua missdo é a mesma dos anjos da guarda. E
orientar sobre o caminho do bem e da verdade como também proteger contra o mal.
Ajuda a discernir com sabedoria. O cristdo recebe o Espirito Santo no dia do seu
batismo e sua crisma como forma para atuar em missdo. As loas tambem sdo
consideradas como forga (met tet). A Igreja pode fazer um estudo para aprofundar os
diversos santos que o povo afro-haitiano tem como devoto. Conhecer essas entidades

(algumas serdo vistas) podem ser integradas na devocao popular catdlica.



264

d) Oracéo nas casas

E necesséaria uma pesquisa para conhecer a finalidade das celebracdes em casa.
Quanto aos padres, religiosos haitianos deveriam potencializar uma pastoral da
visitacdo, rezar com as familias e benzer as casas. Os afro-haitianos sempre tém a
necessidade de se relacionar com Deus, ter uma &rvore onde residem as loas é essencial.
Existem varios rituais que sdo diluidos com a fé crista.
e) A sombra da arvore como protecao

A arvore tem uma enorme importancia para o género afro-haitiano. A sombra da
arvore simboliza a sombra da protecdo das loas. Todas as loas tém suas arvores. Por isso
n3o se deve destruir qualquer arvore. E debaixo dela que as divindades descem e entram
em contato com o ser humano. Como essa realidade pode ser a luz da fé cristd? Isso
pode ser respondido com uma outra interrogacao: é necessario construir grandes prédios
para celebrar a vida no Haiti? N&o seria melhor reunir o povo debaixo da arvore para
rezar? Resgatar a espiritualidade da arvore como um dos pontos, onde o povo faz a
experiéncia da divindade pode ser um dos caminhos que favorece o método da
inculturacdo. As arvores onde acreditam que residem as loas se encontram geralmente
numa encruzilhada, perto de uma fonte de &gua, no patio de uma familia, nos lugares
onde moravam os avos. Conforme Hurbon, “toda a devogdo as arvores surge como
celebracdo da vida, confianca nos poderes espirituais que constituem a linguagem por
meio da qual “o género afro-haitiano” harmoniza suas aspiragdes € organiza o seu

universo”.%66

6.7 Inculturacdo da fé na perspectiva religiosa e cultural afro-haitiana como

libertacdo

A libertacdo total de todo ser humano é o fundamento de toda a vida cristd. O ser
haitiano precisa se libertar de certos modelos de pensamentos como também alguns
sistemas sociais que o alienam e causam medo no seu cotidiano. Alguns ensinamentos
do tempo da escravizagdo continuam a apartar o género haitiano.

Alguns teologos e profissionais de outras ciéncias humanas do Haiti como
Gasner Joint em sua tese intitulada A libertagcdo do vodu na dindmica da inculturacéo
no Haiti, Hurbon em sua obra O Deus da resisténcia negra, Smart em alguns artigos,
Fils-Aimés em sua tese O vodu me recordo, Jean Price Mars no livro Assim fala tio,

Jean Casimir no texto Teoria e definicdo da cultura oprimida, inGmeras teses e

96HURBON, Laénnec. O Deus da resisténcia negra: o vodu haitiano, p. 109.
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dissertacOes ja defenderam que a cultura afro-haitiana, particularmente o vodu, ndo é
fruto do deménio ou obra do diabo como foi ensinado no Haiti durante a colonizacao
dos espanhais, franceses e americanos.

Aqui se reforcam as vozes desses tedlogos e pensadores para dizer que o vodu é
fruto da ac&do do Espirito de Deus para libertar o ser haitiano de sua alienagdo. Para Jean
Casimi,’ Price-Mars salientou com razdo que a nagao haitiana existe, mas se encontra
num estado de infantilismo que a impede de manifestar sua existéncia politica. Na
avaliacdo de Price-Mars, ndo € justa a expressdo dos norte-americanos afirmando a
nacdo haitiana ser um pais que ndo tem poder de expressar seu pensamento, um povo
desprovido da capacidade de formular sua vontade e de fazé-la valer, um povo reduzido,
uma massa confusa de individuo, paralisados pela ignorancia, um rebanho a seguir um
chefe.

Conforme Jean Casimir®® em seu artigp O problema da escraviddo e
colonizacdo no Haiti, na concep¢do dos norte-americanos, considerando a reflexdo de
Jean Price-Mars, ha uma impossibilidade da parte dos camponeses haitianos de
expressar um pensamento e uma vontade politica prépria. Segundo Jean Casimir, é um
dos motivos que explica a presenca africana no Haiti, pois essa presenca, além de
caracterizar a identidade étnica nas lutas sociais afro-americanas, também permite uma
concepcao politica e econdbmica suscetivel a ser observada empiricamente.

A inculturacdo da fé tem o proposito de descobrir a presenca de Jesus mediante a
escuta e troca com a diversidade. Jesus esta presente em todas as culturas, mas cabe aos
seus seguidores descobrir a maneira de ser nas diferentes culturas. Fils-Aimé,*®° em sua
tese, O vodu me recordo, defende todo um subcapitulo sobre a inser¢cdo da fé
inculturada na realidade afro-haitiana. Para isso, serviu-se de trés argumentos: dialogo
com o vodu como pista para inculturacdo a luz da fé cristd. Esse didlogo com o vodu é
justificado pela légica da inculturacdo que ndo prevé um cristianismo pré-fabricado,
mas ao contrario espera de a comunidade repensar e reformular para cada época e lugar
da fé nos modelos da realidade local. Aponta que essa comunicacdo € explicada em
razdo de seus tracos semelhantes entre as varias cosmovisdes da fé nas diversas

tradigdes religiosas e culturais.

%7CASIMIR, Jean. Les problemes de I'esclavage et de la colonisation en Haiti: une étude de cas. In:
FRAGINALS, Manuel Moreno. L'Afrique en Amérique Latine, p. 325-342.

98CASIMIR, Jean. Les problemes de I'esclavage et de la colonisation en Haiti: une étude de cas. In:
FRAGINALS, Manuel Moreno. L'Afrique en Amérique Latine, p. 325-342.

969F|_S-AIMEE, Jean. O vodu, je me souviens: lecombat d’'une culture pour sa survie, p. 200.
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Frangois Kawas inaugura, em sua obra intitulada Vodu e catolicismo no Haiti no
inicio do século XXI, o dialogo como um dos elementos principais para a inculturacao.
Porém, o mérito com a cultura na questdo da inculturacdo sugere a integracdo e o
conhecimento da realidade afro-haitiana como melhor pista pelo fato de que todo
didlogo tem seu limite e a um dado momento exige respeito mutuo. Claro, a questdo da
inculturacdo também tem barreiras, mas quanto a busca de conhecimento havera
possibilidade de ir mais a fundo. Todo conhecimento bem aprofundado liberta o ser de
sua ignorancia.

Augustin,®”® em sua obra O vodu libertador, compara o vodu e a tradigdo
judaico-cristd como sendo dois sistemas de pensamentos parecidos. Neles transparecem
trés tematicas fundamentais: conceito de Deus veiculado no vodu, nocdo de vida
comunitaria e a relacdo entre o vodu e a tradicdo judaico-cristd. Nesse sentido, Fils-
Aimé®t aborda a concepcdo de Deus na realidade afro-haitiana como um Deus bom e
justo. Sua presenca traz seguranca para o povo. E um Deus feliz que canta e danca. Por
fim, focaliza a nocdo da vida comunitaria. Na cultura afro-haitiana (vodu) todo ser
humano constituiu uma grande familia. Nessa familia, Deus é adorado como Pai ou 0
Grande Mestre. Esse mesmo Deus é rodeado de muitas loas. Estas Ultimas tém como
missao cuidar de toda a criacdo.

A noc¢do de vida comunitaria € um dos caminhos possiveis para entender a
inculturacdo da fé na realidade afro-haitiana. A ideia de pertenca a uma comunidade é o
fundamento da vida cristd assim como na realidade cultural afro-haitiana. Se viver em
Cristo é viver no amor fraterno, na cultura afro-haitiana néo é diferente. Por isso, existe
a expressdo crioula nou se fanmi, que quer dizer somos consanguineos. E um termo que
suscita uma solidariedade particular. “Somos consanguineos™ significa que jamais
existira “discordia entre n6s”.%’? Tal expressdo ¢ o ideal e fundamental da vida crista.
Sem duvida, a inculturacdo ndo é nada mais a ndo ser um di&logo entre os valores da fé
cristd e a realidade afro-haitiana (vodu), que mostrara que ndo ha incompatibilidade
entre fé cristd e vodu haitiano. Os valores fundamentais ‘amor, justica e alegria’
defendidos com toda forca pelos primeiros cristdos sdo também a preocupacdo
primordial do vodu haitiano.

A inculturacdo da fé na perspectiva religiosa e cultural afro-haitiana é muito

proxima & teologia da libertacdo, pois a teologia torna-se uma reflexdo da fé inculturada

“"AUGUSTIN, Joseph. Le vodou libérateur: et si le vaudou était une valeur, p. 308.
YIFILS-AIMEE, Jean. Le vodou, je me souviens: lecombat d 'une culture pour sa survie, p. 200.
2AUGUSTIN, Joseph. Le vodou libérateur: et si le vaudou était une valeur, p. 69.



267

qguando ela se aproxima da realidade dos pobres e torna-se sua voz e 0s ajuda a
descobrir o caminho da vida. Teologia da inculturagdo é a voz dos pobres, € um apelo a
cada realidade desde sua situacdo opressiva a clamar pela vida. Ela faz opcéo
preferencial pelos pobres. A missdo da teologia é ajudar os oprimidos a resgatar suas
dignidades roubadas.

Por uma fé inculturada na realidade haitiana é imprescindivel repensar o0s
ensinamentos do colonialismo que promovem uma visao negativa relacionada a cultura
afro-haitiana tratando-a como supersticdo. Uma catequese renovada nesse aspecto seria
um caminho propicio no que diz respeito a inculturacdo da fé na perspectiva religiosa e
cultural dos afro-haitianos. Esta Ultima é um clamor pela libertacdo a luz do
ensinamento do Nazareno. Por isso, seguem as mesmas linhas da teologia da libertacdo
que serdo listadas na sequéncia.

Lugar de elaboracdo: situacdo histérica concreta como ponto de partida e que
orienta todos os esforcos cristdos de libertacdo e salvacdo. O Haiti precisa rever o novo
conceito da escravizacdo, quer dizer buscar entender a diferenca entre a escravizacao
formal e a escravizacao real. Tradicionalmente foi abolida a escravizacdo formal, mas
continua vigente a escravizacao real, que subsiste no sistema social, cultural econémico,
politico, religioso e ideoldgico.

Os pobres, camponeses como sujeitos: a teologia se coloca na Otica dos pobres.
A teologia da inculturacdo como teologia da encarnacédo é a teologia do pobre, do
explorado e alienado. Ha no Haiti uma forte discriminacéo de classe e que impede a
insercdo dos pobres no desenvolvimento da sociedade.

Fonte e objeto: Assim como a teologia Ocidental, a teologia da libertacdo e
outras teologias contextuais tém como fonte o Deus revelado na pessoa de Cristo. Na
sociedade haitiana, Deus é sequestrado por uma pequena classe que dita padrdo para
adora-lo numa linguagem dominadora.

Método pratica: praxis. E uma teologia dialética e organica que concilia a fé
com a realidade historica, a palavra com a praxis. Seu método é essencial entre analitico
e critico. Opera uma andlise cientifica da realidade sécio-histérica e a confronta com a
realidade biblica para fazé-la uma hermenéutica. Ainda ndo ha no Haiti uma teologia
que dialoga com as linguas haitianas. As ciéncias humanas nas escolas e faculdades
haitiana ndo conseguem falar a lingua haitiana e ainda estdo sequestradas nos
pensamentos e linguagem ocidentais. E um dos fatos que impede que o ser haitiano seja

ele mesmo conhecedor da sua realidade.
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Na América Latina a teologia € feita intérprete dos oprimidos em vista de sua

emancipacdo. Teologia subversiva®’®

elaborada desde o outro lado da historia questiona
0 modo de pensar tradicional e reler a historia a partir dos que sofrem.

Libertacdo na realidade afro-haitiana implica reconhecer que a visao cristd nao é
apenas a visdo ocidental, mas transcende essa realidade. O Ocidente ndo é modelo ou
padrdo mundial de ser cristdo. Inculturagdo como libertacdo implica valorizar e
reconhecer como legitima o modo de cada nacdo de expressar Deus a partir de sua
capacidade cultural. Importa, também, a cada nacao escolher seu modo de louvor a esse
Deus. E importante perceber em cada realidade a partir das expressbes proprias da
cultura os sinais da fé cristd. E necessario diferenciar o evangelho nas diferentes
culturas e a percepcdo ocidental. Na realidade local o que deve ser a preocupacdo é a
semente do evangelho e ndo a percepgéo ocidental.

Entre impor um modelo europeu para ser cristdo e encontrar com Cristo em sua
prépria cultura local, o ser haitiano escolhe encontrar com Cristo e experimentar o seu
amor. Dessa forma, renunciard ao Deus colonial e estrangeiro, que é indiferente a
realidade sociocultural e politica dos oprimidos. O Deus do colonialismo é um deus
submisso que mata e escraviza ao mesmo tempo. O ser afro-haitiano opta por um Deus
que se engaja e que se identifica com a pessoa do Nazareno.

Inculturacdo como libertacdo aspira a decifrar a visdo dos missionarios no
pretexto de trazer o evangelho e acabavam em impor suas culturas, seu modo préprio de
ser cristdo e de dizer a outras realidades. A Igreja em si deve se organizar a partir da
realidade local e ndo adotar a visdo ocidental. Inculturacdo deve ser fruto e produto da
realidade local. A matriz da Igreja numa cultura dada deve ser a cultura local.

Na realidade afro-haitiana é preciso se libertar de todo tipo de preconceito para
acolher o vodu como modelo proprio haitiano de ser Igreja e de dizer Deus em seu
modo proprio. Na perspectiva afro-haitiana, o objetivo da inculturagdo néo é de exportar
uma religido, mas é de desencadear dentro da cultura do vodu haitiano o encontro
misterioso e mistica do povo haitiano com Cristo. Desse encontro nascera de Deus a
expressdo cultural da fé crista haitiana.

O ser afro-haitiano ndo precisa ser ocidentalizado para se tornar cristdo, porque
ser cristdo é primeiro ser a si mesmo assumindo plenamente como criatura e filho de
Deus. A ocidentalizacdo ndo é uma propedéutica para ser cristdo ou encontrar com
Cristo. Ocidentalizacdo constitui um obstaculo para a inculturacéo da fé, pois apresenta

a realidade africana como oposta a fé cristd. A inculturacdo da fé ndo visa a valorizar

973Esta expressdo é usada por Marcelo Barros em seu livro Teologia da libertagdo para os nossos dias.
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uma cultura e desvalorizar a outra. N&o é condenar a realidade local, nem o combate de
duas religides, mas inculturacdo da fé tem o objetivo principal de promover o encontro
de Cristo com o povo da realidade local.

Inculturagdo como libertacdo implica corrigir a versdo de que a supersticdo,
satanico e sorcellrie sdo caracteristicas proprias do vodu ou da realidade africana. Tal
concepcao é um preconceito que deve ser superado. O ato da evangelizacdo deve ser
sempre feito com respeito a cultura do povo receptor.

Conforme Bacon,®” a inculturagdo para os afro-haitianos ndo é promover uma
nova maneira para Igreja de ser no mundo, mas sim reconhecer a cada cultura sua
prépria maneira de fazer Igreja. Inculturacdo como ato da criagdo € a forma de
resisténcia mais ancestral que existe. E provavelmente a mais primitiva dos instintos de
sobrevivéncia em humano nas culturas face aos poderes multiplos de dominagdo, de
mundializagdo e de uniformizacgéo dos modelos.

O ser afro-haitiano ndo tem necessidade de queimar seus tambores, destruir 0s
seus santuarios familiares para aderir a Cristo. Jesus ndo faz essa exigéncia a ninguém,
mas exige a conversdo. Para o ser afro-haitiano, a fé € uma maneira propria de
conversar com Deus e fazer comunidade ou igreja. O vodu ndo é um mal em rela¢do ao
evangelho, mas é centro do anincio do evangelho. Por que uma pessoa doente deve ter
vergonha de procurar um medico tradicional? N&o existe nada indigno de praticar o
vodu em busca das necessidades imediatas. Por exemplo, é necessario para um haitiano
entrar no protestantismo fugindo das praticas do vodu? Pensa-se que ndo. O vodu nédo
precisa de alternativa porque nao € uma doenca, nem um virus, nem uma patologia a ser
combatida.

O vodu é o modo de ser e agir afro-haitiano. Na perspectiva da inculturacdo, a fé
cristd ndo pretende tirar o ser haitiano do seu mundo, mas de preferéncia tornar o
haitiano mais haitiano dentro do seu universo de pensamento africano. Se a inculturacao
exige conversdo, é preciso que a cultura local seja reabilitada, conhecida e trabalhada. O
ser haitiano acolhe o evangelho, mas em comunhdo com o vodu. Nesse sentido, a
missdo da inculturacdo é resgatar a dignidade perdida ou roubada no tempo do
colonialismo. Que os praticantes do vodu ndo tenham vergonha de dizer “eu sou
praticante do vodu”, que os haitianos ndo tenham vergonha de dizer “somos
descendentes africanos”. Tal apropriagdo serviria como ponto de referéncia e de base

para anunciar o evangelho numa perspectiva de libertacéo.

S74BACON, Jean. Le Christ noir en terre vaudou: modele haitien d'inculturation, p. 117.
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Inculturagdo como libertacdo reivindica uma reforma completa nos modelos de
ensinamentos, pois as matérias ensinadas afastam o ser haitiano de sua propria
realidade. Ndo sdo adaptados para promocdo da vida e dignidade, nem para a cultura,
nem para historia. Os programas e livros escolares sdo de origens ocidentais. A cultura
europeia tem prioridade sobre a cultura africana. Muitas pessoas tém preocupagdo em
conhecer bem a cultura ocidental.

Inculturacdo do Evangelho no Haiti exige uma catequese que promova 0 ser
haitiano a assumir sua identidade afro-haitiana sem medo. A verdadeira inculturacdo
face a realidade afro-haitiana requer a aniquilacéo de toda forma de dualidade, ou seja, a
visdo maniqueista do mundo. Inculturacdo ndo € um instrumento para medir entre 0s
bons e maus ou para diferenciar entre o profano e o sagrado. Sera que tudo o que é
humano ndo é ao mesmo tempo evangeélico?

Os cristdos negros necessitam valorizar mais sua visdo de ser Igreja para poder
sair do cativeiro de uma Igreja branqueada. A teologia da cor branca esta sem sentido
para o povo descendente africano. A inculturacdo é um movimento de inserc¢éo segundo
a qual ndo somente o evangelho, mas igualmente o cristdo ele mesmo sobre a influéncia
da respiragdo do Cristo, insere-se em sua sociedade para tornar mais justa a todos os
humanos.

Assim, a missao serd um chamado a fazer opgédo pelos pobres, pelos oprimidos,
pelos sem voz do mundo em geral e do Haiti em particular. A inculturacdo deve ser um
verdadeiro agente de transformacédo e de mudanga em vista do bem maior do haitiano.
Serd um fator de promocdo e de reabilitacdo da identidade haitiana. Entdo, o evangelho
sera segundo o que Cristo se define ele mesmo, luz e sal no mundo haitiano. O papel do
haitiano — vodu-cristdo consistira em ser testemunha do amor de Cristo em sua cultura e
no mundo. Este amor que Deus difunde nos coragdes que insta ser agentes de paz, de
justica e de caridade para todos. Assim como o Evangelho, a Igreja no Haiti sera luz e

sal no mundo do haitiano para atrai-lo em Cristo.



CONSIDERACOES FINAIS

Apos refletir sobre a tematica da inculturagdo da fé do ponto de vista histérico,
cultural e religioso afro-haitiano, trata-se de apontar algumas intuicfes e descobertas
como resultado desta pesquisa. A investigacdo nao teve como principio apresentar uma
metodologia ou ditar regras para a inculturacdo da fé, apesar de deixar perceber que 0s
passos metodoldgicos para a inculturacdo da fé sdo os sujeitos da cultura em questdo. A
razdo deste estudo era constatar como esta o atual estado da inculturacdo desde a base
da realidade afro-haitiana em confronte com visdo ocidental que continua como um
novo modelo de colonizacéo.

A curiosidade que estimulou desde o principio este texto académico é entender a
inculturacdo da fé conforme a logica afro-haitiana a partir de suas matrizes culturais e
religiosas. Assim, algumas interrogacdes foram feitas: que significa a inculturacdo da fé
na expressao cultural e religiosa da realidade afro-haitiana? Como eles entendem a
inculturacdo da fé a partir de sua prépria expressao religiosa e cultural? Como conciliar
a fé com diversas expressfes espontaneas da religiosidade do povo afro-haitiano? Para
ensaiar uma resposta a essas perguntas o trabalho foi repartido em seis eixos, ou seja, 0
texto assumiu um modelo simétrico que facilita um didlogo do vodu com a tradicdo
cristd. A inculturacdo nesse contexto visa ao encontro de culturas, isto é, encontro de
alguém com alguem. O fruto desse encontro baseia-se no dinamismo do Espirito Santo
como horizonte e que leva a entender a inculturacdo como doacdo e amor mutuo.

De fato, no primeiro eixo foi necessario aprofundar o nascedouro e fundamentos
historicos da cultura afro-haitiana com o intuito de recorrer a origem do ser afro-
haitiano atual. Busca-se em parte compreender a constituicdo étnica afro-haitiana assim
como também entender a questdo do genocidio de indios ao trafico de negros
considerando as duas conquistas: dos espanhois e dos franceses. Ainda nesse primeiro
capitulo o marronnage foi defendido como ponto de recusa da escravidao e eclosdo da
cultura afro-haitiana.

Considerando a primeira parte da reflexdo descobriu-se que o berco e os
fundamentos historicos da cultura afro-haitiana percorrem varias ondas historicas, desde
0s primeiros povos até a chegada das diversas nacOes africanas e europeias. Observa-se
que a atual cultura afro-haitiana é o residuo das diversas culturas que formam o todo

tendo presente a condicdo social, politica, econémica e religiosa de todos, sem esquecer
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os conflitos que se desenvolveram ao longo do caminho. A palavra mais conveniente
que constitui o nascedouro e o fundamento da cultura afro-haitiana é a resisténcia e ndo
a desisténcia. Esta primeira parte do trabalho entendeu praticamente que a inculturagéo
da fé é resisténcia frente a0 mundo capitalista. Inculturacdo &€ marronnage como
alternativa para combater a escraviddo. No entanto, ao longo do trabalho foi
reconhecida a existéncia do novo modelo escravagista que precisa ser combatido a luz
da inculturacdo da fé, tendo como instrumento e arma, a palavra de Deus. Este primeiro
capitulo percebeu o verdadeiro objetivo da invasdo em certos lugares da América
Central. O interesse ndo era nem civilizagdo nem evangelizacdo, mas era roubar e
destruir a riqueza e a vida dos povos originais da América. Para tanto, o exterminio dos
povos indigenas como também o trafico e a escravizacdo dos negros sequestrados da
Africa ndo foram suficientes.

Quanto a segunda parte do estudo foi preciso trabalhar as caracteristicas
fundamentais do pensamento religioso na expressdo cultural afro-haitiana em vista de
compreender melhor a légica do género afro-haitiano no seu modo de pensar, agir e
crer. Decorrente dessa analise que focalizou as caracteristicas do pensamento afro-
haitiano, foi dedicado em certo nivel a questdo da existéncia da cultura afro-haitiana e
integracdo dos provérbios e crengas crioulas. Na sequéncia foram tratados o mote das
crencas, do pensamento, do temor, da esperanca e da cosmovisdo afro-haitiana. A luz
dessa segunda parte compreende o sistema que constréi o pensamento do género afro-
haitiano. Os provérbios e os varios outros ditos refletem a realidade vivencial do ser
afro-haitiana. E fundamental como pista para interpretar a inculturacdo na otica dos
afro-haitianos. O resultado deste capitulo € sintetizado nas linhas seguites.

As caracteristicas do pensamento religioso na expressdo cultural afro-haitiana
sdo o0s conjuntos das qualidades, defeitos, medos e expressfes que sdo presentes no
cotidiano do povo do Haiti.

o Na sociedade haitiana o0 que caracteriza o pensamento do povo é a luta entre o
bem e o0 mal. Esses, além de contemplar os elementos racionais, voltam, sobretudo, ao
ambito de uma espiritualidade mégica vinculada ao poder da religido.

o Segundo ¢ a concepcao popular afro-haitiana, as religides tém poder de realizar
0 bem ou o0 mal.

o A nocdo da pessoa na cultura afro-haitiana vai além do eu individual para
abragar as dimensdes espirituais. A pessoa é pessoa quando estd em comunhdo com
todos os seres visiveis e invisiveis, quando existe uma perfeita harmonia com toda a

natureza.
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o Cada ser humano tem uma loa como seu protetor. A loa faz parte da constituicdo
do ser da pessoa. Fazendo parte do ser da pessoa, a loa é conhecida como tibonnanj.

o Na concepcdo afro-haitiana em sua visdo cosmocéntrica a saude humana é o
estado de “bem-estar em conexdo” com o meio ambiente que inclui, por exemplo, o
meio ndo humano (terra, plantas, animais, ar, forcas da natureza); o ambiente humano (o
nucleo familiar e a familia alargada, a rede de aliados proximos, a comunidade, outros);
ancestrais e espiritos (os invisiveis).

No terceiro eixo foi abordada a descricdo religiosa da expressdo cultural afro-
haitiana. Em sintonia com essa descrigdo, conseguiu-se compreender todo outro
universo dos simbolos criados na sociedade haitiana e que séo diluidos na préatica da fé
cristd. Apesar das dificuldades de algumas interpretacbes em relacéo a certas entidades
divinas, ha possibilidade de reler em decorréncia da fé cristd alguns elementos para
serem introduzidos dentro da religiosidade popular. As divindades sdo expressdes das
relacBes do povo com o além que pode obter varios nomes conservando sua esséncia.

. As divindades sdo entidades invisiveis conhecidos como loa assim como 0s
orixas no Brasil. Na concepg¢éo popular, ha inimeras formas de nomear as personagens
da cultura afro-haitiana. As loas recebem nomes como “anjos ou mistérios ou santos”.

. As divindades da cultura afro-haitiana sdo oriundas da antiga tradicdo das
divindades africanas. Os titulos africanos das divindades séo reconsiderados no Haiti e
ainda outros foram criados.

. Todas as divindades representativas no seio da cultura afro-haitiana tém ligacéo
com as imagens dos santos da Igreja Catdlica.

Na quarta parte foi aprofundada a inculturacdo da fé como projeto da revelacéao
de Deus em Cristo. Assim, a inculturacdo da fé foi retratada do ponto de vista das
ciéncias humanas como também da 6ética da histéria e do dogma. Foi analisada a
inculturacdo da fé como proposta da revelacdo de Deus em Cristo sem exclusividade.
Foram considerados trés trés pontos. Primeiro, voltou a averiguar os conceitos relativos
a cultura e a inculturacdo. Segundo, estudou a aliangca de Deus com o povo de Israel.
Terceiro, foram apresentadas algumas pistas sobre a salvacdo mediante as culturas.
Enfim, o Espirito Santo e a Igreja dos apostolos foram examinados como principios
bésicos para a inculturagéo da fé.

Com efeito, a inculturacdo sob o prisma teoldgico € a manifestacdo plena do
verdadeiro Deus, o de Jesus Cristo em todas as culturas. A fé cristd ndo exige o
desenraizamento na cultura local, mas busca se situar dentro da propria cultura tentando

identificar os sinais da boa-nova. Também quando ha necessidade transforma nas
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culturas em questéo os sinais da morte em sinais de vida. A misséo da inculturacéo da fé
é identificar os sinais da libertacdo presentes nas diversas culturas anunciados e vividos
por Cristo, o enviado de Deus.

No quinto capitulo foi desenvolvida a inculturagdo da fé na expressao religiosa e
cultural afro-haitiana. Constata-se que a compreensao da inculturacdo da fé na visdo dos
afro-haitianos ¢é baseada em sua situacédo social, cultural, econdmica, religiosa e politica.
Como foi dito, essa concepcdo parte de um processo de conflitualidade proveniente do
encontro ou de choques entre culturas e sistemas sociais. A percepcdo da inculturagéo
da fé nesse sentido supera os modelos de transplantacdo. Nesta secdo foi aprofundada a
fé dos afro-haitianos no periodo escravagista até o periodo de 1986. Nessas épocas
historicas a fé foi simbolizada mediante lutas, movimentos e resisténcia. Essas batalhas
continuam para erradicar 0os novos modelos da escravizagdo que ainda subsistem no
Haiti que ndo sdo formais, mas reais. A seguir foi analisado o vodu além de sua
dimensao religiosa, € uma cultura de resisténcia e modo de pensar e agir afro-haitiano.
Foi estudada a questdo do sincretismo sob um novo angulo que leva a entendé-lo como
inculturacdo da fé devido ao seu contexto. E o caminho da catolicidade. E implicito
dogmatico. E sintese das diversas culturas religiosas.

Para por fim a este capitulo foi estabelecida uma aproximacdo entre a
espiritualidade afro-haitiana e 0 movimento carismatico catolico, com o objetivo de
tratar da relacdo entre a possessao no vodu e a possessao N0 movimento carismatico
catélico. A curiosidade do pesquisador foi saber se ha uma diferenca. Como resultado
ndo ha diferenca a ndo ser uma mudanga de linguagem.

Em resumo, a compreensado da inculturacao da fé no enfoque dos afros-haitianos
é fundamentada em sua situacdo social, cultural, econdmica, religiosa e politica. Essa
Esse entendimento parte de um processo de conflitualidade subsequente ao encontro ou
a choques entre culturas e sistemas sociais. A inculturacdo da fé para os afro-haitianos
supera 0s modelos de transplantacdo. A transplantacdo consiste em copiar as igrejas dos
paises ocidentais como modelo para terra de missdo. O modelo de transplante ignora o
modo de pensar e agir da cultura em terra de misséo.

Inculturagdo na perspectiva afro-haitiana solicita a aplicacdo da ideologia
haitiana e ndo a tradugdo da ideologia dos paises ocidentais em linguagem local. Na
acepcdo dos afros-haitianos a inculturacdo significa reacdo contra os sistemas de
dominagdes e escravizagoes.

Afinal no sexto e ultimo eixo foi expandida a teologia como reflex&@o da fé crista

inculturada nas expressdes culturais afro-haitianas. Assim, foram analisadas as
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expressdes culturais afro-haitianas, fé cristd inculturada, do conceito de teologia por
uma teologia afro-haitiana, inculturacdo da fé no cenario afro-haitiano como
demitizacdo, inculturacdo como africanizacdo da mensagem cristd na realidade afro-
haitiana e inculturacdo da fé na perspectiva religiosa e cultural afro-haitiana como
libertacdo. Esse ultimo capitulo pode ser sintetizado assim:

. A fé cristd no contexto da realidade afro-haitiana é traduzida com os elementos
culturais e expressdes religiosas do vodu como também outras manifestacdes religiosas
vigentes no Haiti.

. Considerando as ideias dos Padres da Igreja em relacdo as outras tradi¢Oes
religiosas e culturais, é légico dizer que a Igreja deve integrar em sua fé todo esforco
religioso e cultural da humanidade.

. Inculturacdo da fé consiste ndo em apresentar Deus para as outras tradicOes
culturais e religiosas, mas sim é buscar identificar nas outras tradi¢bes culturais e
religiosas tudo o que pertence a Deus. Isso implica ndo estudar a teologia, mas sim fazer
a teologia.

. Segundo a concepcdo dos padres, a teologia para ser inculturada precisa
interrogar a cultura em questdo, quer dizer a teologia ndo pode ignorar a realidade local.
. A inculturacdo da teologia ou teologia como reflexdo da fé cristd inculturada na
realidade afro-haitiana precisa levar em conta a cosmovisdo afrodescendente.

. N&o ha como tratar da fé a luz da realidade afro sem procurar uma harmonia
entre as diversas expressoes culturais e religiosas, ou seja, de interiorizar a dimenséo
“interétnico e interculturalidade” denominado como sincretismo.

. A teologia afro-haitiana é uma teologia que se baseia nas realidades haitianas
levando em conta as formas do pensamento, modo de crer e percepcao de Deus que se
tem no Haiti.

Todo esse percurso foi realizado em vista de entender como se articula a fé crista
na realidade afro-haitiana. No decorrer dessa reflexdo foi defendido o vodu como
primeiro ponto de referéncia de todas as manifestacdes culturais e expressao do
sentimento religioso do género afro-haitiano. No entanto, o vodu néo é posto nem como
uma religido ndo cristé face ao cristianismo. Observando as conjunturas e a sua maneira
de operar é compreendido como prolongamento do apostolado do cristianismo. Na
realidade haitiana, o cristianismo é vivido como parte integrante do vodu. Este Gltimo é
vivamente presente no universo da fé crista.

N&o ha como dizer que os sinais da fé cristd ndo estdo presentes na realidade

haitiana. Porém, o agente cristdo no Haiti tem seu modo proprio de dialogar com o
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divino. A fé como doutrina, como ortodoxia ndo é preocupagdo para o ser haitiano. O
que interessa é estar em comunhdo com um ser superior auxiliado por algum espirito
(anjo, santo, orixa, loas...). Deus existe, mas ele tem seu auxilio, pois esta longe. A
concepcdo do universo que compreende “Deus no céu e homens na terra” € levado a
sério. H& muito mais a preocupacéo de dialogar com o auxilio de Deus do que o proprio
Deus mesmo. Tal fato se encontra também em outras culturas, onde a ortodoxia e a
doutrina sdo mais ou menos praticadas, pois, muitas vezes, 0s santos parecem mais
importante do que o proprio Deus. A diferenca é que no Haiti se refere mais a questéo
dos orixas (loas).

Nesse Viés, a sintese de uma proposta evangelizadora como a inculturacdo da fé
cristd para 0 povo haitiano, particularmente o povo catdlico afro-haitiano nao seria
desnecessaria, mesmo que a pesquisa académica ndo tivesse desde o principio este
objetivo. Por isso, 0 que sera apresentado aqui dizem respeito apenas a algumas
sugestdes que 0s missionarios poderdo usar em suas atuacdes pastorais, principalmente
0s missionarios oblatos que atuam no Haiti.

O ponto de partida desta proposta vai além do ensinamento e do aprofundamento
da palavra de Deus. A escola biblica neste caso é essencial. A leitura orante da palavra
de Deus em pequenas comunidades fara e faria toda a diferenca. Um projeto catequético
centralizado na Biblia podera contribuir muito na evangelizacdo e atuacdo pastoral no
Haiti. Como ainda as escolas catélicas continuam a ensinar a catequese, se teria uma
reforma no contetdo dessas catequeses ao invés de uma catequese colonial. Também
estudar a Biblia em seu préprio contexto seria um grande ganho no ambito da
inculturacdo da fé. A fé sera inculturada no Haiti quando os cristdos e a hierarquia da
Igreja Catdlica no pais descobrirem que o Deus biblico ndo é o Deus dos ocidentais,
mas € o Deus de todos, especialmente dos pobres e dos marginalizados.

O outro ponto essencial para a missdo da Igreja Catolica ou todo o cristianismo
no Haiti seria buscar o caminho para acabar com todo o modelo da supremacia
ocidental. Primeiro, porque se 0 espirito cristdo admite que cada cultura constitui o
movimento de uma sociedade a procura de seu sentido e de sua identidade, entdo no
Haiti essa missdo e confiada ao vodu. Segundo, porque em contato com outra cultura,
qualquer que seja a sociedade, ela ambiciona preservar os fios de sua tradi¢do e passa a
ter consciéncia mais clara de sua particularidade. E o que esta acontecendo também no
Haiti.

Frente a essa realidade, o encontro do cristianismo com o vodu haitiano fez com

que a questdo de Deus entrasse em confronto entre duas culturas diferentes e a
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identidade de Deus parecesse supensa. Esse da fruto a teologia natural como horizonte
escatologico do encontro das culturas. Essa teologia natural, mesmo que nao conste
como uma verdadeira proclamacéo do evangelho, ela pauta o caminho por onde se deve
trilhar, pois o reconhecimento universal de Deus é efetivo no reencontro final das
culturas.

Na verdade, uma sinopse de evangelizacdo para 0 povo cristio no Haiti,
sobretudo o povo catdlico, requer que no encontro das culturas Deus deveria ser
entendido como promessa escatoldgica. Ndo se pode visualizar Deus como um objeto
dado a um grupo humano particular. A religido cristd nesse sentido sera interpretada
como um dos meios da revelacdo de Deus e ndo como Unico meio da revelacdo desse
Deus. Na universalidade de Deus ndo ha outro caminho a ndo ser o confronto entre as
diversas culturas.

A luz da inculturacio da fé a religifo cristd ndo pode ser considerada além das
diversidades, das linguas e das culturas. Precisa reconhecer sua propria alteridade e a
alteridade irredutivel das outras culturas. Por uma evangelizacdo eficaz da Igreja
Catolica no Haiti convém aos responsaveis eclesiais organizar uma comissdo de
reflexdo teoldgica para aprofundar os estudos sobre o vodu em vista de entender a nova
identidade do género cristdo afro-haitiano. Essa formacdo precisa ser acessivel aos
leigos, aos padres, aos consagrados e as consagradas e aos seminaristas. O estudo do
vodu precisa ser um dos assuntos principais nas faculdades de filosofia como também
na de teologia. A pesquisa do vodu é importante, porque todo modelo de preconceito
tem como alicerce a falta de conhecimento prévio.

O sincretismo deve ser avaliado melhor no processo de evangeliza¢do no Haiti.
Ele necessita ser acolhido e entendido no contexto de inculturacdo em processo. Precisa
ser visto como uma teologia e prética religiosa do povo mais simples e humilde. O
sincretismo n&o impede que o evangelho transforme o ser em sua interioridade.

Talvez, por ser o primeiro trabalho que pretende investigar a compreensao da
inculturacdo da fé segundo a logica cultural e religiosa dos afro-haitianos, as respostas
descobertas como lutas, libertacdo, descolonizacdo, resisténcia, fuga, sincretismo e
outros que transparecem no corpo do texto para defender a dignidade humana

permanecem ainda apenas como constatacdo e abertas para discussoes.
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