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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado O Canto da Igreja “em saida” realiza uma releitura da
Exortacdo apostolica Evangelii Gaudium a luz do Magnificat (Lc 1,46-55) em perspectiva
eclesioldgica. Na primeira parte, apresenta-se um estudo hermenéutico sobre a figura biblica de
Maria de Nazareé, sobre a narrativa da visitagdo (Lc 1,39-45) e o proprio canto do Magnificat.
Na segunda parte, investiga-se a génese e as raizes teoldgicas do pensamento do Papa Francisco.
Trata-se de uma eclesiologia que valoriza o mistério da Encarnacao, a fé inculturada, a vocagéo
materna da Igreja e a piedade popular. Aprofunda-se os quatro principios apresentados por
Francisco na EG: o tempo é superior ao espago; a unidade prevalece sobre o conflito; a realidade
€ mais importante que a ideia; e o todo é superior a parte. A dialética de Francisco € apresentada
na pesquisa como “visdo poliédrica da realidade”, através da qual, se torna possivel superar a
polarizacdo, respeitando-se as diferencas. Na terceira parte, destaca-se o papel decisivo que o
Espirito Santo exerce na eclesiologia de Francisco, quer seja na mistica popular ou no caminho
sinodal da Igreja. Busca-se, a luz do Magnificat, indicar aplicacdes da EG nas dimensdes
pastoral, social e planetaria; e demonstrar que ndo ha ruputra entre alegria e profecia, entre
louvor e compromisso social. Aborda-se questdes pastorais concretas e propde-se a conversao
ecoldgica e a evangelizacdo inclusiva como caminhos pastorais para a Igreja “em saida” do
século XXI. Ao final, com base na pesquisa realizada sobre a EG e o Magnificat, oferece-se,
brevemente, algumas contribuicdes a respeito das comunidades eclesiais misionarias.

PALAVRAS-CHAVE: Magnificat. Evangelii Gaudium. Papa Francisco. Igreja “em saida”.



ABSTRACT

This master’s thesis The Church’s Song “which goes forth” performs a re-reading of the
Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium in the light of the Magnificat (Lk 1,46-55) in an
ecclesiological perspective. In the first part, a hermeneutic study is presented on the biblical
figure of Mary of Nazareth, on the narrative of the visitation (Lk 1,39-45) and the song of the
Magnificat itself. In the second part, the genesis and theological roots of Pope Francis’ thought
are investigated. It is an ecclesiology that values the mystery of the Incarnation, the inculturated
faith, the maternal vocation of the Church and popular piety. The four principles presented by
Francisco in the EG are deepened: time is superior to space; unity prevailed over conflict; reality
is more important than an idea; and the whole is greater than the part. Francisco’s dialectic is
presented in the research as a “polyhedral view of reality”, through which it becomes possible
to overcome polarization, respecting differences. In the third part, the decisive role that the Holy
Spirit plays in Francis’ ecclesiology is highlighted, whether in popular mysticism or in the
synodal path of the Church. In the light of the Magnificat, we seek to indicate applications of
EG in pastoral, social and planetary dimensions; and demonstrate that there is no break between
joy and prophecy, between praise and social commitment. Concrete pastoral issues are
addressed and ecological conversion and inclusive evangelization are proposed as pastoral
paths for the Church “which goes forth” of the 21st century. At the end, based on the research
carried out on the EG and the Magnificat, some contributions are briefly offered regarding the
missionary ecclesial communities.

Keywords: Magnificat. Evangelii Gaudium. Pope Francis. Church “which goes forth”.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo intitulada “O Canto da Igreja ‘em saida’: uma releitura da Evangelii
Gaudium a luz do Magpnificat”, tem por objetivo realizar uma releitura da Exortagéo apostolica
Evangelii Gaudium? a partir do estudo hermenéutico, historico e exegético do Magnificat (Lc
1,46-55); de tal forma que ilumine a proposta feita por Francisco de uma Igreja “em saida” que
evangelize com alegria e compromisso social. O método a ser utilizado sera 0 método
comparativo, a fim de que seja viavel realizar uma aproximacao teoldgica entre o Magnificat e
a EG; e sistematizar algumas conclusoes.

A EG é o principal documento do pontificado de Francisco. A Exortagdo foi publicada
em 24 de novembro de 2013 e, através dela, o Papa retomou, entre outras, trés importantes
intuicbes do Concilio Vaticano I1: o Povo de Deus se estende a todos os povos da Terra (LG
13); é preciso discernir os sinais dos tempos (GS 4); e deve se reconhecer a presenca de
sementes do Verbo na vida social e cultural dos povos (AG 11). Uma das grandes contribuicoes
de Francisco € sua visdo eclesial a respeito da evangelizacdo, que, segundo ele, precisa ser
inculturada, solidaria, inclusiva e sinodal. Francisco prop8e a Igreja uma conversao pastoral e
missionaria (EG 25).

Ao longo desses quase dez anos de EG, muitos artigos, livros, dissertagdes e teses foram
escritos sobre a teologia pastoral de Francisco, mas pouco se falou de sua Mariologia e menos
ainda de sua Pneumatologia — talvez, porque Francisco nao seja um te6logo sistematico. O fazer
teoldgico de Francisco é narrativo-simbolico e sua eclesiologia é pastoral. Entretanto, é possivel
identificar elementos marioldgicos e pneumatoldgicos em sua abordagem teoldgica. A proposta
de confrontar tais elementos com a perspectiva lucana a respeito de Maria e do Espirito Santo
pode colaborar no sentido de explicitar a profundidade de sua teologia, ainda que néo
sistematica.

Em relacdo ao Magnificat, a proposta sera analisa-lo a partir da perspectiva lucana de
salvacdo. Buscar-se-a entender por que o evangelista Lucas o insere na narrativa da visitacao
(Lc 1,39-45) e porque o vincula a figura biblica de Maria. Para isso, sera necessario, no primeiro
capitulo, recorrer a dois autores principais: Raymond Brown e Alberto Valentini. A pergunta
de fundo que sera feita em relacdo ao Magnificat &: como compreender que, em um mesmo
canto, a menina de Nazaré conjugue louvor e profecia? Far-se-4 necessario contextualizar a

origem historica de Maria e sua vida humilde no insignificante povoado de Nazaré. Dar-se-a

! Nas referéncias a expressdo “Evangelli Gaudium” sera utilizada a abreviatura “EG”, exceto quando se tratar de
citacOes de autores ou quando a mengao for ao nome completo do documento.



11

uma atencao especial a cena da visitacdo e ao préprio canto do Magnificat, que sera analisado
Verso a Vverso.

No segundo capitulo da dissertacdo, que discorrera sobre a génese do pensamento de
Francisco, sua eclesiologia e sobre a propria EG; algumas perguntas norteardo a analise: Como
compreender o pensamento de Francisco em relacdo ao papel da Igreja na sociedade? Qual sua
visdo sobre a piedade popular? O que Francisco propde sobre a evangelizacdo? Em que consiste
a reforma de Francisco? Buscar-se-a tracar a todo instante um paralelo entre o conteddo da EG
e a perspectiva profética do Magnificat. Alguns autores terdo grande importancia nesse capitulo,
tais como: Massimo Borghesi, Carlos Galli, Awi Mello e Juan Carlos Scannone.

Uma questdo central da pesquisa € compreender como Francisco articula seu
pensamento dialético. Influenciado pela tradicdo inaciana e por Romano Guardini, Francisco
cita e dedica grande atencdo na EG a quatro principios, que se relacionam as tensdes polares
presentes na sociedade (EG 221-237): o tempo é superior ao espaco; a unidade prevalece sobre
o conflito; a realidade é mais importante do que a ideia; e o todo é superior a parte. Elaborar-
se-a a partir do estudo desses principios de Francisco, proposic@es teoldgicas que possibilitem
compreender o alcance profético de sua teologia pastoral, bem como a relacdo desta com o
contexto eclesial da Igreja primitiva, na qual o canto do Magnificat consolidou-se como canto
da Igreja.

Na terceira parte da dissertacdo, ap6s uma acurada analise do “Canto de Maria” (cap.1)
e da “Igreja de Francisco” (cap. 2), passar-se-4 a uma releitura da realidade eclesial na
perspectiva de uma eclesiologia pneumatoldgica de viés marioldgico. Sob a temética da alegria,
investigar-se-a o protagonismo do Espirito Santo na eclesiologia de Francisco e seu
posicionamento teoldgico sobre a piedade popular. Procurar-se-a estabelecer um paralelo entre
a narrativa da visitacdo e a cultura do encontro em perspectiva sinodal. Também analisar-se-a
0 contexto lucano da alegria messianica. Sob a temética da profecia, buscar-se-a aprofundar a
dimensdo pastoral, social e planetaria dos ensinamentos de Francisco a luz dos elementos
biblicos do Magnificat. Trata-se da parte mais densa da dissertacdo, onde abordar-se-a questdes
pastorais concretas, tais como: o acolhimento as pessoas homossexuais e aos casais em
“situagdes irregulares”; a polarizac¢do politica no pais; e a conversdo ecoldgica proposta por
Francisco. Sob a temética da missao, dar-se-4 uma atencéo especial a sinodalidade e ao desejo
de Francisco de que a Igreja alcance as periferias urbanas, rurais e existenciais. Ao final do
capitulo, algumas paginas serdo dedicadas a uma breve analise sobre o tema das Comunidades
eclesiais missionarias. Em relacdo aos autores que subsidiardo esse terceiro capitulo, destaque

para as obras de Afonso Murad e Clodovis Boff.
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1O CANTO DE MARIA

O Magnificat (Lc 1,46-55), enquanto canto atribuido a Maria, € um dos textos
evangélicos mais lidos e proclamados na liturgia da Igreja. Este capitulo analisara de forma
minuciosa cada verso do Magnificat adotando a analise hermenéutica do texto sagrado em
consonancia a critica exegetica contemporanea. Como etapa inicial, dar-se-a atencédo a figura
biblica de Maria de Nazaré (1.1) e a seu contexto historico-cultural. A pesquisa ocupar-se-a
com a relevancia sociopolitica da cidade de Nazaré, enquanto “terra de Maria” (1.1.1); com os
costumes e tipos de moradia da época, dos quais, certamente, a “casa” (1.1.2) ¢ o “cla” (1.1.3)
de Maria faziam parte; e, também, com a “fé de Maria” (1.1.4), enquanto expressao da
religiosidade do povo de Israel.

Apo6s uma breve contextualizacdo sociocultural, sera analisado, do ponto de vista
biblico, o contexto da narrativa lucana da visitacéo (1.2), abordando-se o género “evangelho da
infancia” (1.2.1), no qual a narrativa esta inserida, e as tematicas propostas pelo texto sagrado:
Maria que se pGe a caminho para visitar Isabel (1.2.2), as palavras de bendi¢do que Isabel dirige
a Maria (1.2.3) e os efeitos que essa visita provoca em ambas as personagens (1.2.4).

Sobre o canto do Magnificat (1.3) propriamente dito, a terceira se¢do do capitulo adotara
de forma comparativa a exegese de Raymond Brown e de Alberto Valentini, buscando
identificar posicdes comuns que ajudem a compreender o cantico como um mosaico
veterotestamentario (1.3.1) composto por um louvor introdutério (1.3.2); por uma primeira
estrofe (1.3.3) que canta as maravilhas realizadas por Deus; uma segunda estrofe (1.3.4) que
proclama a salvacdo operada em favor dos pobres de Israel (anawin) e uma concluséo (1.3.5)

que reafirma a Alianca e a promessa messianica.

1.1 Maria de Nazaré

Antes de se falar sobre o canto do Magnificat, é necessario se debrucar, ainda que
resumidamente, sobre a historia e a vida de Maria de Nazaré — e isso ndo é uma tarefa facil, ja
que nas Sagradas Escrituras as poucas mencdes que Ihe sdo feitas ndo permitem que se escreva
com seguranca sua biografia. E preciso considerar o fato de que os Evangelhos nio foram
escritos para falar de Maria, mas sim de Jesus Cristo e que somente aos poucos a primeira

comunidade cristé foi descobrindo e estabelecendo a importancia de Maria para o cristianismo?.

2 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p. 38.
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Tal premissa € fundamental para a compreensdo do lugar da Mariologia na Teologia, pois tudo
0 que serd proposto como reflexao teoldgica a partir do Magnificat parte do pressuposto de que
este cantico, para além de sua finalidade litdrgica e comunitaria nos primordios da Igreja,
também diz respeito a uma pessoa concreta, atuante na historia, circunscrita a um contexto
cultural especifico e limitada por sua condigdo existencial. Portanto, a Mariologia é a reflexao
sobre a vida de uma mulher chamada Maria e ndo sobre uma eventual semideusa crista.

O Concilio Vaticano 11, ao se referir a condicdo existencial de Maria de Nazaré, diz que
ela “levou na terra vida igual a de todos, cheia de cuidados familiares e de trabalhos” (AA 4),
ou seja, ndo teve uma vida muito diferente dos demais seres humanos, mesmo tendo contribuido
de modo singular para a obra da redencéo (LG 61). Maria de Nazaré viveu de forma simples
em um lugar insignificante da Galileia semipagd, que nem Flavio Josefo nem o Talmud
mencionam?. Se tivesse havido a possibilidade de se tirar uma fotografia das vielas de Nazaré
com seus habitantes, ndo seria possivel identificar qual daquelas mulheres transeuntes era a
Virgem Maria. Sua condigdo de vida era humilhante como a de todas as mulheres pobres de
seu povo. O termo grego de Lc 1,48 é tapéinoosis, que pode ser traduzido como situacdo social
humilde ou humilhante. Para Brown, o termo foi utilizado no relato lucano em referéncia
historica a situacdo humilhante da esterilidade de Anaem 1Sm 1,11, mas que, segundo ele, em
Maria de Nazaré, o termo ganha contornos mais amplos* como sera visto na terceira segio deste
capitulo.

O intento de se falar da figura histérica de Maria exige per si que se estabeleca o limite
de que fora dos Evangelhos ndo existem noticias historicas sobre Maria, a mde de Jesus®, e,
portanto, tudo que pode ser dito a seu respeito ou esta relatado nos Evangelhos como histéria
de fé ou pode ser depreendido do contexto sociocultural de seu povo, especificamente da forma
como as mulheres viviam nos pequenos povoados da Galileia. E ja que o Concilio Vaticano Il
propde a contemplacdo de Maria como uma de nés, € mister recorrer a uma reconstrucdo
conjetural de sua vida cotidiana, tal como se propds Clodovis Boff em sua obra O cotidiano de
Maria de Nazaré®. Tal esforco s6 logrou éxito gracas as contribuicdes da arqueologia biblica

associadas as pesquisas sobre a histdria e os costumes do povo de Israel.

3 RATZINGER, J. A Filha de Sido: a devogdo mariana na Igreja, p. 32.

4 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 401.

5 PAREDES, J.C. Mariologia: sintese biblica, histdrica e sistemética, p. 21.

® Trata-se de uma pequena obra de Clodovis Boff que busca remontar em linguagem simples o cotidiano de Maria
de Nazaré a partir de dados biblicos, culturais, arqueoldgicos e geogréficos da regido onde Maria morava com seu
filho e parentes.
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1.1.1 A terra de Maria

Designa-se por “terra” nesta pesquisa ndo apenas o povoado de Nazaré, mas a regiao da
Galileia, da qual o vilarejo de Nazaré fazia parte. Para Mazzarolo, nos escritos lucanos, a
Galileia se constitui como a primeira das trés grandes etapas (fases) do ministério de Jesus,
onde ele “faz a abertura de seu ministério, mostrando as prioridades do Reinado de Deus” (cf.
Lc 4,1-9,50).” As outras duas regides seriam, segundo Mazzarolo, a Samaria (cf. Lc 9,51-18,31)
e a Judeia, onde situava-se Jerusalem (cf. Lc 18,32-23,56), sendo esse esquema pedagogico
uma chave de leitura para todo o evangelho de Lucas.® Mas apesar de sua importancia biblica
para a missdo de Jesus, nem Nazaré, nem a Galileia pareciam dispor de boa fama entre seus
contemporaneos, ao ponto de se perguntarem: “De Nazaré, pode sair algo de bom?” (Jo 1,46);
e interpelarem Nicodemos: “Estuda e veras que da Galileia ndo surge profeta” (Jo 7,52).

Na opinido de Wegner, a cidade de Nazaré ndo seria apenas mal afamada, mas também
“desinteressante, inexpressiva e sem importancia”.® Wegner sustenta que o escandalo que
representou a vida e a morte de Jesus de Nazaré ndo se explica em sua totalidade sem que se
leve em consideracio a sua origem nazarena.’’ Para Wegner, Nazaré seria uma cidade
“estigmatizada” e quem dela se originasse, de antemao, estaria sob suspeita.** Segundo Joachim
Jeremias, a Galileia era no tempo de Jesus “a sede principal das correntes anti-romanas e das
ideias messinicas”.'? Seu argumento esta baseado no episodio citado por Lucas do massacre
de galileus por Pilatos (Lc 13,1) e no fato do movimento e partido dos zelotas ter se originado
e desenvolvido na Galileia.™® A esse respeito, vale a pena considerar a hipdtese levantada por

Wegner:

Nao achei uma explicagdo sequer para essa ma fama de Nazaré. H4, contudo, uma
hip6tese cujo grau de probabilidade me parece razodvel, e esta é de cunho politico.
Nazaré dista somente uns 4 a 6 km de Séforis, uma importante cidade da Galileia e,
com certeza, estava direta ou indiretamente sob o seu raio de influéncia. Ora, de
Séforis sabemos por meio de Josefo que, durante as agitacdes que se seguiram a morte
de Herodes, a cidade representou um centro de resisténcia as tropas romanas de Varo
(...). N@o poderia estar a méa fama de Nazaré relacionada com as insurrei¢des contra
0s romanos na época imediatamente anterior a era crista?4

"MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvac&o, p.48.

8 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.47.

® WEGNER, U. Pode sair algo bom de Nazaré (Jo 1,46): origens nebulosas de nosso Salvador, p.45.

O WEGNER, U. Pode sair algo bom de Nazaré (Jo 1,46): origens nebulosas de nosso Salvador, p.40.

L' WEGNER, U. Pode sair algo bom de Nazaré (Jo 1,46): origens nebulosas de nosso Salvador, p.44.

12 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de histéria econémico-social no periodo
neotestamentério, p.105.

13 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de histéria econémico-social no periodo
neotestamentario, p.105-106.

14 WEGNER, U. Pode sair algo bom de Nazaré (Jo 1,46): origens nebulosas de nosso Salvador, p.45.
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Seja como for, Nazaré parece ter herdado injustamente essa ma fama, ja que ndo possuia
uma populacdo numericamente relevante. Segundo estudos arqueologicos, ela teria sido uma
pequena vila com no maximo 400 habitantes.!®> Assim parece ter sido o povoado de Maria:
pequeno e desconhecido, porém mal falado. E esse lugar que forneceu o sobrenome a Maria e
a seu filho Jesus; e também aos discipulos de Jesus no inicio do cristianismo (cf. At 24,5).
Portanto, mesmo sendo reconhecidos em Antioquia como “cristdos”, seguidores de Cristo (cf.
At 11,26), no contexto judaico, ainda continuavam sendo acusados de sectarismo, talvez em
funcdo do preconceito em relacdo a origem nazarena de Jesus.

A terra de Maria, ao guardar esse estigma de terra problematica, significou, de certa
forma, um pré-anincio da preferéncia messianica pelos excluidos, na linha daquilo que
Mazzarolo entende ser a eclesiologia da narrativa lucana, a saber, a pedagogia da inclusdo que
gera salvacdo.'® E nessa perspectiva que Lucas coloca o cantico do Magnificat na boca da
menina de Nazaré, como expressdo de gratiddo de “um povo que percebe o favor do
Altissimo”,}” apesar de todas as dificuldades inerentes a pobreza e marginalizagdo nas quais

vivia.

1.1.2 A casa de Maria

Certamente a sociedade do século XXI conhece muitas situacdes de pobreza e
precariedade, mas € inegavel que a humanidade evoluiu muito na organizacdo das cidades,
condigdes de habitabilidade e saneamento urbano; no entanto, na época de Jesus temos um
outro cenario, diferente ndo apenas em relacdo as moradias, mas também em relacdo a forma
como as familias pobres da Galileia viviam e se aglutinavam. Clodovis Boff oferece uma viséo

a respeito da provavel casa de Maria:

A casa de Maria ¢ pobre. E uma “casa gruta”, isto ¢, uma habitacio cavada na rocha
calcarea, ampliada, em sua frente, por uma construcdo coberta. Esta parte é de uma
peca s6, com chao de terra batida e muros de barro, a modo de nosso pau a pique (Mt
6,20). Se ndo ha vigilancia, os ladrdes podem furar a fragil parede e penetrar
sorrateiramente (Mt 6,19; 24,43). S6 os ricos tém casas de pedra, com chao de laje. A
parte traseira da casa da Virgem adentra o declive da montanha, dando para o vale do
Esdrelon. Essa parte serve tanto como abrigo para os animais domésticos quanto como
deposito para lenha e feno ou como despensa.*®

5 WEGNER, U. Pode sair algo bom de Nazaré (Jo 1,46): origens nebulosas de nosso Salvador, p.45.
6 MAZZAROLDO, I, Lucas, a antropologia da salvacéo, p.45.

" MAZZAROLDO, I, Lucas, a antropologia da salvac&o p.56.

18 BOFF, C. O cotidiano de Maria de Nazaré, p.11.
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A imagem proposta por C. Boff estd alinhada a afirmac¢do de Gower de que “havia
cavernas sob as casas de Nazaré que eram contemporaneas de Jesus e, tradicionalmente (quase
com toda certeza), Jesus viveu numa caverna de pastor”.'® Isto no significa dizer que a familia
de Nazareé viveu em uma condicao de miseria, mas certamente de pobreza, como todos as outras
familias pobres do vilarejo de Nazaré. De fato, a distancia historica que se esta daquele contexto
cultural desafia a exata compreensdo do conceito de pobreza de Maria, tema que seré enfrentado
na exegese do verso do Magnificat “porque olhou para a humilhagdo de sua serva” (Lc 1,48).

A devocdo mariana, ao exaltar a figura da mae de Jesus, acaba, por vezes, ignorando
sua origem pobre e sua vida simples como alded. Esta consideracdo faz tanta diferenca, que
ignora-la contribuiu para uma compreenséo desencarnada da vida de Maria. A simplicidade da
casa de Maria, portanto, constitui-se como um elemento testemunhal a respeito de sua classe e
vinculacgdo social. Nessa casa humilde, Maria residia com Joseé e seu filho Jesus, mas ndo viviam
isolados da parentela de seu esposo. A casa de Maria ndo era fechada em si mesma, mas aberta
a convivialidade e partilha da vida cotidiana.

1.1.3 O cld de Maria

Importante considerar que se tratava de uma cultura patriarcal onde as familias viviam
em um formato de cla. Apesar de Maria ter seus proprios parentes (cf. Lc 1,36, Jo 19,25, Mt
13,56), € provavel que ela e seu filho estivessem integrados ao cla de José, seu marido, como
era o costume da época.?® As familias que compunham um determinado cla viviam em um
arranjo urbano local, ou seja, em relacdo a casa de Maria, “o patio na frente da casa é um recinto
fechado por meio de um muro baixo. Esse patio € comum a quatro ou cinco familias, todas
aparentadas a José: as familias de Tiago, de José, de Judas e de Simao, os ditos irmaos de Jesus
(Mc 6,3)”.2! Nesse contexto, Maria ndo habitava apenas a casa da sagrada familia de Nazaré,
mas também um espaco comunitario mais amplo onde convivia com aproximadamente trinta
pessoas. E se por um lado isso era necessario para sobreviver a pobreza, por outro, pode ter
dificultado Maria a viver a singularidade de sua maternidade messianica.

E necessario ressaltar que dentro do cld Maria compartilhava da mesma condicdo das

outras mulheres. Como a menina se casava muito cedo? e ia morar com a familia do marido,

19 GOWER, R. Novo manual dos usos e costumes dos tempos biblicos, p.22.

20 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentario, p.484.

2L BOFF, C. O cotidiano de Maria de Nazaré, p.13.

22 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentario, p.478. Segundo Jeremias havia a seguinte distin¢do entre as meninas: Menor (g ‘fannah): aquela



17

tinha “o arduo e penoso dever de ingressar numa comunidade familiar que lhe era estranha”.?

As mulheres levavam uma vida servil de plena submisséo, o que se verifica na obrigacéo de
servir primeiro aos homens da familia antes de sentar-se & mesa.?* Um outro exemplo dessa
desigualdade de género era o fato de que as mulheres deveriam andar a pe, enquanto s6 0s
homens podiam montar.?® Em relagdo as obrigacGes domésticas, Jeremias assim resume o0s
deveres de uma esposa:
Os deveres da esposa consistiam, especialmente, em atender as necessidades do lar.
Devia moer, cozinhar, lavar, amamentar os filhos, fazer a cama do marido e, para

compensar sua manutencao, fiar e tecer a I&; outras acrescentavam aos deveres da
esposa, preparar a bacia para o marido, lavar-lhe o rosto, as maos e os pés.?®

N&o é sem importancia fazer referéncia ao género de Maria na perspectiva do cld em
que esta inserida, ainda mais se for considerado o fato de que na vida publica de Jesus a figura
de José ndo aparece, sugerindo a viuvez de Maria e uma provavel maior dependéncia dos
parentes de seu marido.

Clodovis Boff sustenta que “a coesao social no cla € grandissima e a lealdade entre seus
membros € um valor verdadeiramente vital. Por isso, todas as grandes decisdes relativas a
pequena familia de Maria envolvem for¢osamente o cli inteiro”.?’ Para Roland de Vaux, “o cla
tem interesses e deveres comuns e 0s membros tém consciéncia dos lacos de sangue que 0s
unem”, por isso se reconhecem e se chamam de irma0s.?® Na perspectiva do evangelho de
Marcos, é com esse grupo familiar que Jesus rompe (cf. Mc 3, 31-35). O evangelista Marcos
ndo apresenta nenhuma caracteristica particular de Maria. Ele fala dela, mas néo fala sobre ela,
ja que Maria € incluida no grupo dos familiares de Jesus, com o qual ele rompe os lagcos
tradicionais para poder abracar com liberdade o projeto do Pai.?° Essa familia estendida de
Jesus, da qual Maria fazia parte, segundo o evangelista, queria deté-lo por achar que ele tinha
enlouquecido (cf. Mc 3,21) e também deve ter estranhado muito quando a mée de Jesus resolveu

se tornar sua discipula (cf. Jo 2,12).

que tivesse até 12 anos de idade. Moca (na’arah): entre a idade de 12 anos e 1 dia e 12 anos e meio. Maior
(bbgeret): acima de doze anos e meio. O noivado na cultura judaica era realizado quando a menina se tornava uma
na’arah, (p. 480) e o casamento era realizado um ano ap0s o noivado (p.483).

23 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentario, p.484.

24 GOWER, Ralph. Novo manual dos usos e costumes dos tempos biblicos, p.55.

%5 GOWER, Ralph. Novo manual dos usos e costumes dos tempos biblicos, p.55. Na opinido de Gower “se José
tivesse tomado a posicao que lhe foi atribuida por muitos artistas, andando ao lado do jumento que levava Maria,
teria sido objeto de riso de seus contemporaneos” (p.55).

% JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentario, p.485.

2" BOFF, C. O cotidiano de Maria de Nazaré, p.14.

28 DE VAUX, R. Instituices de Israel no Antigo Testamento, p.43.

2 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.38.
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1.1.4 A fé de Maria

N&o obstante as dificuldades desse nucleo familiar ampliado, tal configuragédo
certamente contribuiu para a consolidacdo da fé judaica de Maria, ja que as tradi¢cdes do povo
de Israel eram repassadas e reafirmadas nesse convivio comunitario. Maria foi uma mulher do
povo, ndo de qualquer povo, mas do povo da Alianca, o povo de Deus. N&o é possivel separar
Maria da historia de seu povo como se ela ndo fosse judia, nem pobre, nem fizesse parte de uma
nacao oprimida e dominada pelo Império Romano. Esse entendimento nédo se aplica apenas a
situacdo socioeconémica, mas também religiosa. Ela é portadora de uma promessa, também
acreditava na vinda de um messias e por isso se comportava como alguém a espera da
intervencdo libertadora de Deus na histéria.

Trata-se de uma mulher pobre que viveu o ordinario de maneira extraordinaria, “ela
personalizava cada evento perguntando-se no fundo do coragéo o que o Senhor queria lhe dizer
com aquilo”.®® Apesar de ndo poder participar das oragdes formais da religido judaica,
possivelmente vivia com profundidade a fé dos patriarcas. Maria, segundo o costume judaico,
estava dispensada das oracGes formais proferidas por José e Jesus, mas, provavelmente, no
siléncio que lhe cabia, ndo deixava de processar em seu interior a berakhd, primeira oragdo da
manh&3!, bem como toda a rica tradi¢do orante do povo de Israel.

Contudo, em relacdo a fé de Maria, ndo se deve imaginar que Maria tivesse um
conhecimento extraordinario da Tord, acima da média das mulheres de sua época, ja4 que “os
direitos religiosos da mulher eram tdo limitados quanto seus deveres religiosos”.*? Um exemplo
disso é que, no servico litdrgico, a Gnica coisa que cabia a mulher era “escutar” e isso era um
fato religioso culturalmente consolidado. Nas sinagogas havia um espaco especifico para as
mulheres, separado por estacas e grades do espaco destinado aos homens.®* E mesmo o direito
de escutar ndo dizia respeito a instrucdo, apenas ao culto:

Das duas reparticdes da sinagoga mencionadas na lei de Augusto, sabbateion e
andrén, a primeira reservada para as ceriménias liturgicas, era igualmente acessivel

as mulheres; em contrapartida, o outro lado, destinado as instrugcdes dos escribas, so
se abria para os homens e os meninos, conforme o préprio nome indica.**

30 BOFF, C. O cotidiano de Maria de Nazaré, p.75.

31 BOFF, C. O cotidiano de Maria de Nazaré, p.16.

32 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentério, p.491.

33 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentério, p.492.

3 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus: Pesquisas de histdria econdmico-social no periodo
neotestamentario, p.491.
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Portanto, a fé de Maria, enquanto resposta existencial, estava condicionada ao lugar
onde vivia, as pessoas do povoado com as quais convivia e a propria tradicdo judaica. Nesse
contexto, sua expectativa messianica estava condicionada a sua terra, sua casa, seu cla e até
mesmo a sua pouca idade. N&o € irrelevante considerar a possibilidade de que sua resposta de
fé ao anjo (cf. Lc 1,38) tenha sido dada mesmo sem a plena compreensao do alcance do mistério
que lhe tocava. Sem pisar nesse chdo exegético, dificilmente se consegue elaborar uma

mariologia equilibrada e fecunda.

1.2 Narrativa biblica da visitacéo

Analisar a narrativa biblica da visitacdo (Lc 1,39-45) é o0 passo seguinte a ser dado ap6s
a contextualizacdo da figura historica de Maria de Nazaré. Tdo importante quanto se aproximar
da verdadeira Maria, é buscar compreender o que o evangelista Lucas narra a seu respeito.
Como o objetivo deste capitulo € tratar do Magnificat (Lc, 1,46-55), prescindir-se-4, a principio,
da narrativa da anunciacdo, para ja se contemplar a cena da visitagdo narrada por Lucas, pois é
a partir da narrativa do encontro dessas duas mulheres (Isabel e Maria) que o autor sagrado vai
elaborar e desenvolver sua cristologia. Por estar inserida em um dos evangelhos da infancia de
Jesus,® algumas consideracdes sobre o evangelho da infancia escrito por Lucas (Lc 1-2) se
fazem necessarias, a saber: a historicidade do relato, seu género literario, suas fontes e seu “pano

de fundo”, ou seja, a intengdo do autor ao dispor a narrativa na forma e sequéncia que lhe foi

dada.

1.2.1 Evangelho da infancia

O primeiro questionamento diz respeito & historicidade dos evangelhos da infancia, ou
seja, saber realmente se o que foi relatado, de fato, aconteceu. No caso da visitacdo, saber se
houve realmente um encontro entre Maria e Isabel. N&o obstante a ressalva de Brown de que
uma “andlise cuidadosa das narrativas da infancia torna improvavel que qualquer um dos relatos
seja historico”,%® 0 mesmo Brown destaca que o acréscimo das narrativas da infancia nos

evangelhos de Mateus e Lucas, sdo fruto de um processo de maturacao cristologica da fé, que

3 Existe dois evangelhos da infancia nas Sagradas Escrituras: o de Mateus (Mt 1-2) e o de Lucas (Lc 1-2).
% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 46.
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ndo aparece em Marcos por ndo ser um evangelho tardio.®” A partir disso, poder-se-ia dizer,
entdo, que o evangelho da infancia foi processado (maturado) pela comunidade lucana na busca
por uma compreensao das origens de Jesus Cristo e para consolidar uma vivéncia madura do
cristianismo nascente?

Nesta seara algumas consideracgdes sao importantes. Na opinido de Mazzarolo, “Lucas,
como outros evangelistas, faz uso de imagens do AT, de linguagem simbolica e uso de recursos
literarios para tornar sua narrativa compreensivel aos seus leitores”,® e isso ndo significa,
necessariamente, segundo Mazzarolo, que essa narrativa seja menos auténtica ou tenha menos
historicidade. Também Brown reconhece a importancia da narrativa da infancia ao considera-
la “uma verdadeira introdugio a alguns dos principais temas do evangelho propriamente dito”, %
mesmo que tenha sido, no caso de Lucas, a Gltima parte escrita por ele na composicéo redacional
de Lc-At. E, talvez, justamente por isso, o evangelho da infancia de Lucas revelaria uma
proximidade de estilo muito grande com os Atos dos Apoéstolos, mais do que com o relato que
ele faz da vida pablica de Jesus (Lc 3—24).%° Tal entendimento sera fundamental no capitulo
terceiro desta pesquisa, quando for analisado o tema da vocacao missionaria da Igreja, ja que a
visitagdo de Maria a Isabel se tornou, no magistério de Francisco, o paradigma da Igreja “em
saida”.

Ainda em relagdo a historicidade, mas também sobre a intencdo do autor ao escrever
seu evangelho, vale destacar a tese de Brown sobre a caracteristica transicional do evangelho
da infancia de Lucas (Lc 1-2) em relacdo ao Antigo Testamento:

Similarmente, nos dois primeiros capitulos do evangelho de Lucas, h4 uma transicéo
da histéria de Israel para a historia de Jesus. Surgem, praticamente das paginas do AT,
personagens como Zacarias e Isabel, Sime&do e Ana, que sdo os Ultimos representantes
da devocdo de Israel, enquanto Maria entoa um hino que exprime as aspiragdes dos
outros (os “famintos” que constituem Israel, o servo de Deus — Lc 1,54). As vozes

dessas personagens formam um coro para saudar a nova era marcada pelo advento de
Jodo Batista e de Jesus.*!

Essa “narrativa transicional”, na opinido de Brown, se aplicaria tanto ao AT quanto aos

primeiros acontecimentos narrados em Atos dos Apdstolos, sendo possivel, inclusive, conhecer

3 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.41.

3 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.15 (nota de rodapé).

3% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 287.

40 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 289.

41 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 288
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a “atmosfera do periodo da Igreja na narrativa da infancia”.*? Mazzarolo concorda ao dizer que
“Lucas quer fazer uma passagem clara e a0 mesmo tempo colocar um marco proprio divisorio
entre o judaismo e o cristianismo”, ja que “Jesus supera todas as institui¢des antigas”;* mas
vai além: o sentido simbdlico na narrativa de Lucas revelaria um género paradigmatico
fundamental para os destinatarios da mensagem, ja que “as figuras ¢ as narrativas possuem um
sentido simbolico e procuram conduzir o leitor ou o ouvinte a descobrir o significado do
exemplo”.** Esse estilo narrativo pode ter sido decisivo para a comunidade lucana compreender
a mensagem central do Cristo anunciado aos gentios.

Tomando, por exemplo, o relato da visitagdo nessa perspectiva paradigmatica e
simbolica, a narrativa da “ida as pressas” de Maria a casa de Isabel (cf. Lc 1,39) pode estar em
conexdo com a atitude missionaria dos apostolos apos a efusao de Pentecostes narrada em Atos
(cf. At 2,1-13). Provocar esse efeito talvez tenha sido a intengdo de Lucas que “exige do leitor
ou do ouvinte uma tomada de posicdo diante da vida concreta. H4& um imperativo categérico
segundo o qual o discipulo deve tomar suas decisdes”,* algo muito parecido com a Halakah
judaica, que sdo narrativas que estimulam uma resposta comportamental, na opinido de
Mazzarolo.*® Criar mentalidade, influenciar comportamentos e envolver o leitor para que
também se torne protagonista da historia seriam objetivos do autor ao compor suas narrativas.*’
Isso de modo algum transformaria os evangelhos da infancia numa ficcdo pedagdgica, mas
antes, em uma narrativa que conjuga verdades da fé, proposta existencial e releitura da historia
da salvacédo.

No que diz respeito ao género literdrio da narrativa, vale registrar a opinidao de Brown
de que ndo se pode reduzir as narrativas da infancia a uma simples midraxe (historia construida
para edificacio),*® ainda que se reconhega que “o estilo de exegese exemplificado no midraxe
tem realmente um lugar na composicdo da narrativa da infincia”.*® Em contrapartida, na

concepcao de Brown, ndo significa que o relato lucano deva ser tomado como histdria fatual,

42 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 288.

4 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.28.

4 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.17.

4% MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.21.

4% MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.22.

4T MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.24.

4 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 669. Segundo Raymond Brown, “midraxe é considerado palavra erudita para ficcdo, de modo que
designar as narrativas da infancia como midraxe equivaleria dizer que sdo fabulas e que os acontecimentos
relacionados a elas ndo aconteceram” (p.663). Para uma visdo completa a respeito desse assunto recomenda-se a
leitura completa do Apéndice VIII O midraxe como género literario, p. 663-670.

4 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 667-668.
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mas sim como uma “misceldnea de informacdes de histdéria ou verossimilhanca, de imagens
tiradas do AT ou da tradicdo judaica e de imagens contempladas no relato evangélico do
ministério — todas unidas para dramatizar a concepcao e o nascimento do Messias, que era Filho
de Deus”.>°
Tratar-se-ia, portanto, de um processo de composicdo que se constitui como “uma
teologia em si mesma”,>! por isso, necessariamente, deve suscitar no leitor uma resposta de fé.
Nessa perspectiva, segundo Brown, ndo hd a necessidade que se estabeleca como fonte
imprescindivel do relato a pessoa de Jodo Batista ou de Maria como fontes histéricas dos fatos
narrados por Lucas. Em sua opinido, o evangelista,
com senso de paralelismo, ele elaborou um andncio da concepgéo de Jodo Batista para
combinar com o andincio da concepcao de Jesus, e demonstrou cuidado teolégico para
manter Jodo Batista em um nivel inferior. Construiu as personagens dos pais de Jodo
Batista no modelo veterotestamentario de Abrado e Sara como parte de seu plano de
fazer da narrativa da infancia uma ponte entre Israel e Jesus. Depois que os designios
principais de sua composi¢do no cap. 1 estavam claros, Lucas acrescentou (com
adaptacdo) dois canticos, o Magnificat e o Benedictus, que talvez tenha recebido de

uma comunidade judaico-crista. Esses canticos sdo os mais longos elementos “pré-
fabricados” empregados por Lucas no cap. 1.5

Essa teologia narrativa de Lucas, se compreendida e bem recebida, pode abrir grandes
horizontes para a reflexdo teoldgica contemporanea. Por exemplo, em relacdo a esta pesquisa,
mesmo que o Magnificat tenha sido enxertado na cena da visitacdo em uma segunda redacao,
tudo o que se canta nele é expressdo do grande acontecimento da chegada do Salvador; e como
a narracao do encontro de Maria e Isabel expressa essa alegria messianica, tem razao Brustolin
em afirmar que a visitacdo € um sinal antecipado da visita que Deus faz a seu povo e que Isabel
representa todo o povo de Israel que aguarda o Messias.>® De fato, Brown concorda que o
Magnificat ndo tem primariamente uma relagdo direta com a figura de Maria e sim com a
histdria do povo de Israel,>* o qual ela representa.

Como demonstrado até aqui, exegese e teologia no estilo redacional do evangelista
Lucas estdo intrinsicamente conectadas. Por isso, a partir de agora, passar-se-a a uma exegese
do relato da visitagdo agregando-se também algumas perspectivas teoldgicas. E preciso
considerar que o canto do Magnificat (um dos objetos desta pesquisa) foi inserido por Lucas

%0 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 668.

51 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 668

52 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 293.

53 BRUSTOLIN, L. Eis tua mé&e: sintese de Mariologia, p.31.

% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 406.
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como epilogo da visita de Maria a Isabel, embora Brown considere que a propria visita (exceto
o Maghnificat) seja o epilogo da anunciacdo do anjo a Maria (Lc 1, 26-38). Por esse motivo,
mesmo sem tratar da narrativa da anunciacao, algumas vezes sera necessario recorrer a ela para
se compreender o alcance da mensagem da visitacdo. Essa interconexdo redacional abre o
horizonte da pesquisa teoldgica para além do elemento textual, mesmo sem nunca prescindir
dele. A titulo de exposicdo pedagogica, optou-se por analisar a narrativa da visita sob trés
aspectos distintos: A motivacdo e a ida de Maria a Isabel (Lc 1,39); a bendicdo em forma de
hino que Isabel faz a Maria (Lc 1.42.45); e a visita propriamente dita com os efeitos que ela
provoca (Lc 1, 43-44).

1.2.2 Maria a caminho

Entre 0 andncio do anjo a Maria (Lc 1,26-38) e a chegada a casa de Isabel (Lc 1,40), o
v.39 aparece como uma importante ponte para o encontro dessas duas mulheres: “Naqueles
dias, Maria pds-se a caminho para a regido montanhosa, dirigindo-se apressadamente a uma
cidade de Juda” (Lc 1,39). Quais foram as inten¢des teoldgicas de Lucas ao apresentar esta
inciativa de Maria? Ha de se considerar, no relato, o fato de que aquele deslocamento envolvia
riscos — aproximadamente 150 km de distancia de Nazaré, na Galileia, até Ain Karim, na Judeia
— para uma menina de aproximadamente treze anos, ja que Lucas ndo faz constar nenhum
registro de que ela tenha feito a viagem em companhia ou com a ajuda de alguém. Por que tanta
pressa? Uma pergunta se impde: no relato da visitacdo, tinha Maria de Nazaré consciéncia de
tudo o que estava acontecendo e de que aquela sua ida as pressas era um “estar saindo em
missdo” ou tdo somente partiu apressadamente para ajudar sua parenta?

Sempre é um desafio buscar uma explicacdo racional e elucidativa para um relato tdo
singular como esse. E compreensivel e até desejavel que a Mariologia busque, a partir da cena
da visitacdo, uma reflexdo madura sobre o papel e o protagonismo da mulher na Igreja e no
mundo. E natural que a Pneumatologia procure enxergar na docilidade de Maria um efeito da
acao do Espirito Santo que lhe sobreveio na anunciagdo. No entanto, Mazzarolo afirma que a
visita serviu principalmente para que Maria pudesse confirmar a gravidez de Isabel, atestando
assim o que o anjo Ihe havia dito.%® A perspectiva de Mazzarolo € interessante porque permite

refletir que Maria ndo tinha ainda nenhum sinal fisico de sua gestacdo, mas unicamente sua fé

%5 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.299.
% MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagéo, p.55.
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na palavra do anjo, fé que foi confirmada na visita & Isabel. Mazzarolo chega a dizer que a
auséncia de l6gica humana em todos aqueles acontecimentos testemunhados por Maria e Isabel
apontavam para uma Unica conclusio: tudo aquilo “era obra da graga de Deus”.’

E comum apresentarem Maria como a grande missionaria,® mas na opinido de Murad,
n&o era essa a intengdo do evangelista Lucas na cena da visitagdo.>® O que Murad destaca € a
fé¢ de Maria que aparece descrita no elogio de Isabel: “seu principal mérito estd em ser uma
pessoa de fé, que acolhe a Palavra de Deus e a frutifica. Ser mée € uma consequéncia de sua fé
e uma forma de realizar a vontade de Deus”.%° Segundo Mazzarolo, no relato da visitagdo, Maria
é a portadora do Espirito Santo para Isabel e Jodo Batista e os trés meses de permanéncia de
Maria na casa de Isabel serviram para que ela entendesse um pouco mais a promessa
messianica.’! Portanto, tem-se, no relato, uma Maria que se pde a caminho, mas que ao
percorrer o caminho montanhoso para chegar a casa de Isabel, também estaria a caminho no
processo interior de amadurecimento de sua fé e abertura a acdo sempre crescente do Espirito
Santo.

Sobre essa ida as pressas, Brown rejeita razdes psicologicas, como por exemplo,
esconder a gravidez dos vizinhos ou simplesmente o fato de Maria ser uma pessoa zelosa, para
ele “a pressa de Maria reflete sua obediéncia ao plano que o anjo lhe revelou, o qual incluia a
gravidez de Isabel (Lc 1,36-37)".52 Apesar de aparentemente ser um argumento Obvio, esta
alinhado a perspectiva de fé apontada por Mazzarolo e Murad, da qual a obediéncia seria uma
consequéncia imediata. Portanto, por ter fé, ainda que em processo de amadurecimento, € que
Maria obedece e sai apressadamente para a casa de Isabel. Considerando o relato lucano da
anunciacao (Lc 1,26-38), a atitude de Maria estaria de acordo com sua pergunta ao anjo: “como
¢ que vai ser isso?” (cf. Lc 1,34). O “como” da obje¢do de Maria, segundo Brown, abre caminho
para o antincio messianico feito pelo anjo,% que engloba ndo s6 a concepcéo virginal de Maria,
mas também a concepcdo de um filho na velhice por parte de Isabel (cf. Lc 1,35-36).

Ja em perspectiva teologica, segundo Avelar, “a presteza com que Maria dirige-se as
montanhas revela sua enorme capacidade de comunica¢do com as pessoas, sua capacidade de

percepcao das necessidades dos outros e sobretudo sua resolucéo de fazer da propria existéncia

S MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagéo, p.55.

%8 BRUSTOLIN, L. Eis tua mé&e: sintese de Mariologia, p. 31.

% MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.59.

80 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.61.

61 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvac&o, p.55.

62 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.394.

8 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.367.
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um servigo de amor, um dom sincero e generoso de si mesma para o bem e o crescimento dos/as
irmaos/as”. ® Lina Boff diz que “o fato de por-se a caminho é prdprio da mulher diante da
necessidade de qualquer pessoa. Agora, o fato de pdr-se a caminho apressadamente, as pressas
(Lc 1,39), significa que ela se levantou, colocou em primeiro lugar a pratica da palavra
auscultada e deu um novo sentido a propria missio”.%

Para Lina Boff, a perspectiva solidaria revelaria a dimenséo pneumatoldgica do evento,
ja que “Maria sobe e desce montanhas, levada pelo impulso interior de seu jubilo ¢ de sua
alegria, vindos do movimento que faz para levar solidariedade a sua prima. Pois, 0 impulso do
Espirito a leva a desencadear uma série de fatos que s6 o Espirito Santo consegue abrir as
pessoas a novidade trazida pelo Senhor da vida”. ® Jonas Costa esta de acordo que “a alegria
messianica expressa na cena da visitacdo de Maria, apresenta um carater pneumatoldgico e
liturgico. O andncio da salvacao, feito na forca do Espirito Santo, provoca uma resposta alegre
em forma de profissdo de 6”.6” Em sua opinido, trata-se de um evento essencialmente salvifico,
pois “gravita ao redor do mistério da encarnacdo do Verbo por obra do Espirito Santo”.%® Para
Mazzarolo, a visita também esta relacionada ao contexto messianico:

E a mulher maior que sai da sua terra, sua casa e visita com graca e luz a mulher
“menor”, é a jovem que visita a ancid; € a que tem mais graca que enche de graca a

que tem menos. Por outro lado, é o maior que faz graca ao menor: é o Messias que
primeiro visita seu precursor; é Ele que toma a iniciativa da visita.®

Segundo Mazzarolo, Maria é “a portadora do Espirito Santo a Isabel e a seu filho”.”°

Portanto, a dimensdo pneumatoldgica ndo deve ser desconsiderada, pois mesmo que o
evangelista ndo tenha descrito literalmente que a ida de Maria a casa de Isabel tenha se dado
sob a acdo do Espirito Santo, o episodio é narrado na sequéncia de Lc 1,35. Sobre a pergunta a
respeito da real motivacdo de Maria para sair apressadamente ao encontro de Isabel no relato
de Lucas, parece, em resumo, ndo ser possivel excluir dessa analise nem o carater solidario,
nem o aspecto missionario da atitude de Maria, desde que se resguarde que por tras da cena
narrada existe a provavel intencdo do autor de apresentar a jovem mae do Messias em estado

de pronta obediéncia de fé diante da intervengéo de Deus na histdria, motivo pelo qual a alegria

S AVELAR, M.C. Maria e a Trindade: Implicaces pastorais, caminhos pedagdgicos, vivéncia da espiritualidade,
p.110.

8 BOFF, L. Mariologia: interpelacdes para a vida e para a fé, p.39.

 BOFF, L., Maria no movimento do Espirito Santo em perspectiva evangelizadora pastoral, p.14-15.

67 COSTA, J. O Magnificat: transhordamento de louvor e gratid&o, p.26.

8 COSTA, J. O Magnificat: transhordamento de louvor e gratidéo, p.13.

8 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagéo, p.55.

" MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagéo, p.55.
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messianica prorrompe efusivamente nos versiculos seguintes que narram a chegada de Maria a

casa de Isabel.

1.2.3 Bendita Maria

Nesta secdo serdo analisados de forma especifica os versiculos 42 e 45 do primeiro
capitulo de Lucas, eles fazem parte da saudacdo que Isabel faz a Maria (Lc 1,42-45). A anélise
que Brown faz das palavras de Isabel € bastante reveladora, pois destaca a dimensao hinica do
texto. Segundo Brown, podemos falar de dois canticos de louvor: o de Isabel e o de Maria. Os
dois primeiros versos do brado de Isabel estariam em paralelismo poético e fariam parte de um
total de oito versos de um poema, mas nao tio formal quanto o do Magnificat.”* Nesse caso, na
composicao redacional de Lucas, o Magnificat seria a resposta de Maria ao brado de louvor de
Isabel.”? Os termos gregos utilizados no “hino de Isabel” ajudam a compreender sua exegese:

“2Bendita (eulogemene) és tu entre as mulheres

e bendito (eulogemenos) é o fruto do teu ventre.

“3Donde me vem que a mae do meu Senhor me visite?
44Pois quando a tua saudac&o chegou aos meus ouvidos,

a crianca estremeceu de alegria (agalliasei) em meu ventre.

“Feliz (makaria) aquela que creu,
pois o que lhe foi dito da parte do Senhor sera cumprido!

Segundo Brown, nas Sagradas Escrituras, existe dois grupos de ideias biblicas ligados
a palavra “ben¢do”, que ele distingue entre “participial” e “adjetival”.”® Os termos
neotestamentarios de cunho adjetival estdo ligados as bem-aventurancas e também sdo
chamados de “macarismos”. Estes “ndo conferem uma beng¢do, mas reconhecem um estado de
felicidade ou bem-aventuranga”.’® A expressdo de Isabel “Feliz aquela que creu” (Lc 1,45) é
um exemplo de macarismo. Outro exemplo é o da mulher que se dirige a Jesus levantando a
voz no meio da multiddo “Felizes as entranhas que te trouxeram e os seios que te amamentaram”
(cf. Lc 11,27). Entretanto, Lucas faz Isabel abrir o seu hino de louvor com a expressao

eulogemene aplicada a Maria (bendita) e eulogemenos aplicada a seu filho (bendito). Segundo

I BRONW, R., O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.20.

2 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 396.

8 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 396-397. Participial: Participio passivo que diz respeito ao hebraico baruk, que no grego assume a forma
de eulogetos ou eulogemenos e no latim corresponde ao Benedictus (bendito em portugués). Adjetivial: diz respeito
ao hebraico asre, que em grego assume a forma de makarios e no latim corresponde a beatus (afortunado, feliz ou
bendito em portugués).

4 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 397.
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Brown, o termo, quando dirigido a pessoas, invoca sobre eles a bencéo de Deus, mas no caso
de Maria seria um reconhecimento de que a bengéo ja lhe havia sido concedida,” pois a bengéo
de Maria estaria justamente explicitada no verso seguinte que fala do fruto messianico de seu
ventre.’

Para Clodovis Boff essa expressdo revela a propria identidade espiritual de Maria.”” Esse
“hino” de Isabel dirigido a Maria, ao mesmo tempo que bendiz a Deus pelo dom de sua
existéncia, reconhece nela uma felicidade que ultrapassa todas as outras alegrias desta vida,
pois ela ndo apenas se tornou mée, mas “mée do meu Senhor” (cf. Lc 1,43). E por isso que
Isabel “exclama com um grande grito” (cf. 1,42), trata-se de um louvor na forma de hino que
expressa uma alegria incontida.”® O verbo grego utilizado por Lucas é o anafonese (proclamar),
que é usado na versdo dos LXX para designar musica litargica no AT (cf. 1Cr 15,28; 16,4.5.42).
Na concepcdo de Lucas, a visita de Maria a Isabel foi um verdadeiro encontro hinico de louvor,
como sera abordado na secdo sobre o Magnificat.”

Outra dimensdo que ja estaria presente na saudacdo de Isabel, segundo C. Boff, € a
dimensdo profética, ja que Maria é a herdeira da tradicdo feminino-libertadora do AT. Ela
estaria na linha de duas outras grandes mulheres do AT, porém ultrapassando-as imensamente.
Ele sustenta sua opinido baseado na afirmagao de Isabel: “Bendita és tu entre as mulheres” (cf.
Lc 1,42), que foi também uma bencdo dirigida a Jael (cf. Jz 5,24) e a Judite (cf. Jt 13,18): Jael
fingiu proteger Sisara, o general inimigo em fuga para enfiar-lhe nas témporas um piquete de
tenda. J& Judite apelou para seu poder de seducdo feminina para embebedar Holofernes, o chefe
do exército sirio e mata-lo, cortando sua cabeca.®’ Também esta dimensao sera tratada de forma
acurada na abordagem sobre o Magnificat.

Portanto, o relato da visita de Maria a Isabel se torna, de fato, um acontecimento impar
nas Sagradas Escrituras. Nao se resume a Maria e a Isabel, mas alcanca todas as mulheres, todas
as maes e toda a humanidade. Como diz Costa,

0 lugar que Maria ocupa na historia da salvacdo € singularissimo, dada a sua
maternidade messianica, mas ndo isolada da humanidade, como se fosse uma “ilha de

> BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 397.

6 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 408.

" BOFF, C, 2014, Introduc&o a Mariologia, p.57.

8 BRONW, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.396.

7 Conferir em 1.3.

8 BOFF, C. Introducéo a Mariologia, p.54-55.
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graca” deslocada de nossa historia, sobretudo deslocada das mulheres, que sdo tio
evidenciadas na expressdo de Isabel “bendita entre as mulheres”.8!

Esta interpretacéo teoldgica esta de acordo com o que pensa Brown a respeito de Maria
no relato lucano. Para ele, a expressdo “entre as mulheres” tem valor comparativo e nao
superlativo absoluto. Pode-se dizer a mesma coisa de outras mulheres (cf. Jz 5,24, Jt 13,18),
por isso ela ndo seria necessariamente a mais abencoada das mulheres.®? Antes de enxergar
nessa proposicdo um demérito em relacdo a Maria, € preciso afirmar com Mazzarolo que no
evangelho de Lucas “a mulher torna-se protagonista da Salva¢io”.8 Para Lina Boff, a narrativa

do encontro de Maria e Isabel assegura voz as mulheres e inaugura um novo tempo:

E uma cena comovente o encontro das duas missionarias, sobretudo por se dar na
igreja doméstica e ndo no templo onde Zacarias oficiava como sacerdote. A
experiéncia de Deus que as duas fazem ndo precisa do toque das trombetas e nem dos
ritos usados nas celebracdes do templo. O Deus feito carne vem na invisibilidade para
ser testemunhado pelas pessoas marginalizadas e humildes que vivem a sombra do
Todo Poderoso, dispensando os guardides do templo que viviam dentro de seu
empoderamento masculinizante. Nesse momento tdo importante, é a voz da mulher
Maria que ouve a voz da mulher Isabel (cf. Lc 1,42-45) .84

C. Boff, recordando o mariologo biblista Aristides Serra, lembra que o ventre materno
é 0 lugar da bencéo de Deus.®® Se o primeiro Ad3o n3o nasce de uma mulher, o novo Ad3o é
“nascido de mulher” (cf. Gl 4,4) e isso faz parte da nova humanidade em Cristo. A proclamacao
da bem-aventuranca de Maria na boca de Isabel significa que a alegria escatoldgica chegou® e
que a gléria do Senhor esta no meio de seu povo. Uma gléria inaugurada e proclamada

exatamente pelo encontro de duas mulheres.

1.2.4 Os efeitos da visita

Nesta Ultima parte, a proposta é analisar os efeitos da visita que aparecem relatados nos
versiculos 41, 43 e 44 do primeiro capitulo do evangelho de Lucas. Uma questdo de relevancia
teoldgica diz respeito a fala de Isabel: “Donde me vem que a Mae do meu Senhor me visite?”

(Lc 1,43). Alguns teologos consideram tratar-se de uma reminiscéncia de 2Sm 6,9: “Como vira

81 COSTA, J. O Magnificat: transbordamento de louvor e gratiddo, p. 20.

8 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 397.

8 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvac&o, p.30.

8 BOFF, L. Como tudo comecou com Maria de Nazaré, p.66.

8 SERRA, A. apud BOFF, C. Introduc&o & Mariologia, p.57.

8 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 397.



29

a Arca do Senhor para ficar na minha casa”? Clodovis Boff concorda com Bruno Forte de que
sdo tantas as evocagdes entre a transladagdo da Arca e a visita de Maria a Isabel, que é
impossivel que Lucas ndo tenha pensado em Maria como a nova Arca da Alianca.®” O paralelo

tracado por Bruno Forte impressiona:

A narragdo parece modelada sobre a do transporte da Arca da Alianca para Jerusalém,
narrado em 2Sm 6,2-16: o contexto geografico é o mesmo, a regido de Juda (cf. 2Sm
6,1-2 e Lc 1,39); nos dois episodios aparecem manifestacdes de alegria (Davi
“dangava diante do Senhor”:v.5; transportou a Arca “com alegria”: v.12; “dangava...
saltando e dangando™: vv.14.16; o menino, no seio de Isabel, “estremeceu”,
“estremeceu de alegria”: vv. 41 e 44); a alegria se traduz em aclamacgdes, que tém
sabor litargico (“Davi e toda a casa de Israel fizeram assim a Arca subir, aclamando
e soando a trombeta”: v.15; “Isabel ficou repleta do Espirito Santo e com grande grito
exclamou...”: vv. 41-42: 0 verbo anaphonéo do v.42 é usado pelos Setenta somente
para as aclamac0es litdrgicas: 1Cr 16,4.5.42); a presenca da Arca na casa de Obed-
Edom de Gat foi motivo de bencéo (cf. 2Sm 6,11-12) como a de Maria na casa de
Zacarias (“Isabel ficou repleta do Espirito Santo”, v.41); como Davi ficou tomado do
temor religioso diante da Arca (v.9, “como vira a Arca do Senhor para ficar na minha
casa?”) também Isabel diante de Maria (“Donde me vem que a mie de meu Senhor
me visite?” v.43); a Arca permanece “trés meses” na casa de Obed-Edom (cf. v.11).
Maria permanece “mais ou menos trés meses” (v.56) com Isabel.®

Brown ndo concorda com essa justaposicdo comparativa entre a figura de Maria e a da
Arca da Alianga. Um dos motivos pelos quais rejeita a comparagdo ¢ o “poder de matar” que a
Arca possui, pois tanto em 2Sm 6,1-11 quanto em 1Cr 13,1-14 (as duas passagens narram o
mesmo episodio) Oza é ferido de morte por Deus pelo fato de ter tocado na Arca, ainda que
tenha sido para evitar sua queda do carro de bois (cf. 2Sm 6,6-7 e 1Cr 13,9-10). Brown
argumenta que a motivagdo de Isabel ao dizer “Donde me vem que a mae do meu Senhor me
visite?” (Lc 1,43) é muito diferente do sentimento de Davi® apos a morte de Oza: “Davi teve
medo de lahweh e disse: como vira a Arca de [ahweh para ficar na minha casa?”” (2Sm 6,9). Na
versdo do livro de Cronicas o desgosto e o temor de Davi o fazem dizer: “Como poderei levar
para a minha casa a Arca de Deus?” (1 Cr 13,12). Brown considera “dificil saber ao certo se
Lucas quis fazer todas essas insinua¢des simboélicas”,% ele argumenta que é necessario um certo
esforco de exegese para aproximar os textos.

A favor da mariologia simbdlico-narrativa de Bruno Forte tem a posicao de Ratzinger
sobre o salto da crianca no ventre de Isabel:

o salto da crianca seria a continuacéo do jubilo extatico de Davi diante da garantia da
proximidade de Deus. Seja como for, porém, aqui se exprime algo que se perdeu quase

87 BOFF, C. Introduc&o a Mariologia, p. 56.

8 FORTE, B. Maria, a mulher icone do mistério: ensaio de mariologia simbélico-narrativa. 1991, p.71.

8 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.411.

% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.381.
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completamente para nés, em nosso século critico, mas que é intimamente parte da fé:
para esta é essencial o jubilo diante da Palavra que se fez Homem, o salto diante da
Arca da Alianca, na alegria esquecida de si mesma daquele que reconheceu a
proximidade redentora de Deus.

Uma observacédo importante € a de Costa, que comentando a opinido de Brown sobre a
relag@o da figura de Maria com a Arca da Alianga, ressalta que “um paralelismo nunca goza de
perfeita simetria entre ambas as partes, 0 que pode levar a vérias reflexdes teoldgicas ou induzir
imprecisdes nocivas a compreensio do mistério de Deus”.%? Costa alega que “com relagio aos
textos do Antigo Testamento, s6 podemos falar de Maria em sentido de prefiguracdo, em que
um grupo de imagens vivas e fragmentadas foi usado pela comunidade atraves dos séculos para
compor uma imagem da Mae do Senhor”.%® O préprio Brown em outro comentario reconhece
que a alegria de Jodo Batista no ventre de Isabel encontra respaldo na ideia semitica de que a
acao de um bebé no ventre materno pode anteceder seu destino, como em Gn 25,22-23, texto
que mostra a luta de Esau e Jaco no ventre de Rebeca.®

De qualquer maneira, admitindo ou ndo um paralelismo redacional, é fato que a alegria
e 0 jubilo sdo elementos que estdo presentes na teologia lucana. Essa alegria é agalliasis, que,
na opinido de Paredes, trata-se em Lucas de uma expressdo de jubilo pela chegada dos tempos
messianicos,® no sentindo de que a profecia esta sendo cumprida. Lucas também utilizara esse
verbo para exprimir a exultacdo de Maria no Magnificat (cf. Lc 1,47), a exultacdo de Jesus sob
a acdo do Espirito Santo no retorno dos discipulos que haviam saido em missao (cf. Lc 10.21)
e também a alegria da primeira comunidade cristd que partia o pao pelas casas “tomando o
alimento com alegria e simplicidade de cora¢do” (At 2,46). De fato, a ideia que parece
prevalecer por trds dessa alegria messianica nao é a de uma alegria extravagante, mas de uma
alegria serena, escondida aos sabios e revelada apenas aos humildes (cf. Lc 10,21).

Clodovis Boff recorda que a presenca do Messias no ventre de Maria, ndo gera apenas
alegria, mas também provoca a descida do Espirito Santo sobre o seio de Isabel, sendo “trés os
dons que Maria leva a Isabel: a alegria da salvacdo, o Cristo-Messias e o Espirito Santo”.%® A
saudacao de Maria comunica o Espirito (cf. Lc 1,41) aquele que sera “a voz que clama no
deserto” (cf. Jo 1,23). Eis a opinido de Paredes concordando com Aranda Perez a respeito da

saudacdo de Maria:

1 RATZINGER, J. A filha de Sido: a devocdo mariana na Igreja, p.65-66.

92 COSTA, J. Maria pneumatoldgica: uma releitura do IV Simpésio Marioldgico Internacional, p.66.

% COSTA, J. Maria pneumatoldgica: uma releitura do 1V Simpdsio Marioldgico Internacional, p.19.

% BROWN. R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.411.

% PAREDES, J.C. Mariologia: sintese biblica, histdrica e sistematica, p.97.

% BOFF, C. Introducéo a Mariologia, p.54.
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O que Isabel captou nao foi tanto o conteido da saudagao, mas a voz de Maria, como
se através de sua voz se percebesse a Presenca do Filho que levava em seu seio.
Segundo o Antigo Testamento, Deus fazia ouvir sua voz acima do propiciatério que
cobria a Arca. Deus se fazia presente através de sua voz. Nao ocorrera algo parecido
na cena da Visitagdo? Nao se assemelha Maria a Arca da Alianca diante da qual se
escuta a voz do Senhor? A voz de Maria faz Jodo pular de alegria no seio materno,
cheio do Espirito Santo. Esse mesmo Espirito se apodera de Isabel e a faz intérprete
do que esta acontecendo.”’

Paredes faz ainda alusdo a duas passagens veterotestamentarias (Nm 7,89; Ex 25,22)
para dizer que “Maria se transforma na tenda itinerante e viva da Gloria do Senhor, na Arca da
Nova Alianga”®® e que sua voz “transforma as pessoas e suscita a alegria dos tiltimos tempos”.*°
Tais afirmacdes precisam, no entanto, serem compreendidas a luz daquilo que Mazzarolo
chama de “cristologia lucana”, cujo eixo central se baseia na triplice afirmacao de Jesus como
Cristo, Filho de Deus e Senhor.!® Antes de ser uma narrativa sobre a visita de Maria, é na
verdade um relato sobre a visita da “mae do Senhor” (Lc 1,43) a casa de Zacarias e Isabel, que
representam a Antiga Alianca. E, portanto, a gldria e alegria desse encontro, devem, por causa
da presenca do Senhor em Maria, superar toda gléria ja vista e experimentada na histéria de
Israel. No antigo Israel, “quando a Arca é introduzida no Templo de Jerusalém, a gloria de Javé
toma posse do santuario (1Rs 8,11), como ela tinha enchido a Tenda do deserto quando a Arca
foi depositada nela, segundo Ex 40,34-35”.1%! Portanto, a visita de Maria inaugura um novo
tempo, na linha da reflexdo pneumatologica proposta por Lina Boff: “O movimento do Espirito
referente ao encontro de Maria e Isabel é a exaltacdo do gratuito. Entre elas, realiza-se a
economia do dom, faz-se presente a I6gica do amor a vida, comega 0 espaco em que entram e
se fazem presentes a justica e o direito para todos os povos”.1%?

E um tempo novo exige um cantico novo. Mesmo sendo o Magnificat uma tematica que
ja fazia parte da histdria do povo de lIsrael, quando proclamado por Maria em resposta a
saudacdo hinica de Isabel, recapitula a histéria da salvacdo e faz culminar no evento
encarnatorio a celebracdo da intervencdo messianica de Deus na histdria, como sera visto a

seguir na analise verso a verso do Magnificat.

% PAREDES, J.C. Mariologia: sintese biblica, histdrica e sistematica, p.97.
% PAREDES, J.C. Mariologia: sintese biblica, histdrica e sistematica, p.104.
% PAREDES, J.C. Mariologia: sintese biblica, histdrica e sistematica, p.98.
10 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagao, p.40.

101 DE VAUX, R. InstituicBes de Israel no Antigo Testamento, p.337.

192 BOFF, L. Mariologia: interpelacdes para a vida e para a fé, p.16.
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1.3 O canto do Magnificat

Apos o que foi dito até aqui, ndo restam ddvidas da importancia do Magnificat para a
composicéo lucana, a ponto do evangelista inclui-lo a posteriori em seu evangelho. Na opinido
de Brown, trata-se de um canto soterioldgico recebido da primitiva comunidade judaico-crista
de Jerusalém, com excecao do v.48, que seria um “lucanismo”, ou seja, uma contribui¢ao
original do evangelista Lucas.!® Distinguindo-o como “soteriologico”, Brown entende nio
haver cristologia no hino, apenas “um conceito bem judaico de soteriologia”®*, bem distinto
da cristologia narrativa construida por Lucas em seu evangelho da infancia.

Sendo assim, cabe inicialmente uma pergunta: por que o autor sagrado optou por incluir
0 Magnificat em seu relato evangélico? De que trata exatamente 0 Magnificat e por que Lucas
achou por bem relacioné-lo a Maria? Essas e outras questdes, se bem compreendidas, podem
colaborar com a perspectiva eclesiolégica desta pesquisa, ja que, conforme afirma Valentini,
“desde o inicio, as comunidades cristds compreenderam a importancia deste canto, tornando-o
proprio, ou melhor, reapropriando-se dele. E, de fato, uma cancao eclesial colocada nos labios
de Maria e que a comunidade, unindo a sua voz a da Méae do Senhor, repete sem cessar.”%

Estaria, entdo, o evangelista Lucas sob influéncia de seu préprio contexto eclesial para
fazer do Magpnificat ndo s6 uma resposta de Maria ao louvor de Isabel, mas também uma
resposta da Igreja & sociedade de seu tempo? E o que se pretende investigar com a abordagem
que se segue.

Tomando por base a exegese de Raymond Brown em dialogo com a de Alberto Valentini
é possivel encontrar inlmeras posicdes comuns entre os autores em relagdo as origens do
Magnificat, mas também algumas diferencas, que merecem destaque e aprofundamento. Para
efeito didatico, adotou-se a divisdo de Brown, que admite haver trés partes (introducdo, corpo
do hino e conclusdo), sendo que o corpo do hino relne a primeira e a segunda estrofe do
cantico.'% Ja Valentini adota uma divisdo binaria pela qual a introduc&o esta para a primeira

parte, assim como a conclusio esta para a segunda.'%’

18 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.422 e p.415 (nota de rodapé).

104 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.421.

105 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.133-134.

106 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.424-428.

107 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.154-155.
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Quadro comparativo entre Brown e Valentini
Raymond Brown Alberto VValentini
Louvor introdutério

(Lc 1,46b-47)

Primeira estrofe
(Lc 1,48-50) (Lc 1, 46b-50)

Primeira parte

Segunda estrofe Segunda parte

(Lc 1,51-53)
Concluséo (Lc 1, 51-55)
(Lc 1,54-55)
Fonte: Nota de rodapé 104 Fonte: Nota de rodapé 105

1.3.1 Um mosaico veterotestamentario

Antes de se analisar cada uma de suas partes separadamente, é necessario resguardar a
pressuposta unidade do cantico, ndo apenas em relacdo a interligacdo entre os versiculos, mas
também em relagcdo ao conjunto da obra lucana. Para Brown, por exemplo, ndo é possivel
analisar o Magnificat separadamente dos demais canticos lucanos: Benedictus (Lc 1,67-79),
Gloria in Excelsis (Lc 2,13-14) e Nunc Dimittis (Lc 2,28-32).1% Embora existam semelhancas
e diferencas entre eles, em sua opinido, uma caracteristica os aproxima: o fato de parecerem
“mosaicos reunidos com fragmentos veterotestamentarios”,'% ou seja, evocam versos e
passagens do Antigo Testamento que sdo ressignificadas pelo cristianismo nascente narrado em
Atos dos Apostolos. Essa também é a opinido de Valentini, que considera o Magnificat um
“verdadeiro mosaico de alusdes, combinagdes e interpretagdes”.*1°

A comparacgédo do canto do Magnificat a um mosaico ajuda a compreender ndo apenas
a diversidade de suas fontes, mas também o valor do conjunto da obra, ja que, se olhado de
perto, um mosaico revela a diferenca entre as partes, mas se contemplado de longe, revela a
beleza da imagem que busca projetar. Algo similar ocorre com o Magpnificat e sua inclusao no
evangelho da inféancia, pois parece estar a servi¢o de uma intengéo maior do autor em retratar a
realidade eclesial vivida em sua comunidade e/ou proposta aos destinatarios de seu evangelho.
Ainda que diga respeito a acontecimentos do passado referentes a historia de Israel, tornam-se
atuais a medida que sdo celebrados e proclamados pela comunidade orante (cf. At 2,42) da qual

Maria fazia parte (cf. At 1,14) na perspectiva de Lucas.

18 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.412.

109 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.414.

10VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.159.
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Segundo Mazzarolo, trata-se de “um hino nos moldes dos antigos salmos de gratidao e
louvor”.!*! Brown argumenta que, em geral, os hinos de louvor no saltério sio compostos por
trés partes: introducéo, corpo do hino e conclusdo, sendo que, no caso do Magnificat, o corpo
do hino (vv.48-53) estaria dividido em duas estrofes de mesmo tamanho'*2. Cada uma dessas
partes possuiria interconexdes veterotestamentarias que fariam desse conjunto de citacdes uma
recapitulacdo da Antiga Alianca colocada na boca de Maria, mae daquele que foi enviado na
plenitude do tempo (cf. Gl 4,4) para que todos, no dizer de Pedro, segundo Lucas, se
reconhecam filhos dos profetas e da Alianca estabelecida com Abrado (cf. At 3,25).

J& Valentini entende que nesse mosaico € possivel contemplar dois movimentos: o
pessoal e 0 comunitario. Enquanto a primeira parte, que na opinido de Valentini, engloba a
introducao e a primeira estrofe (Lc 1,46b-50), € marcada pelas intervencdes do Deus-Salvador
sobre a serva Maria e sobre todos os que o temem; a segunda parte (Lc 1,51-55) apresenta “um
Deus forte que restabelece os direitos dos pequenos e dos oprimidos ao romper as tramas e
acdes dos poderosos”.!'® Essa transicdo do pessoal ao comunitario faz do mosaico do
Magnificat ndo apenas uma obra que rememora a alegria messianica, mas que também revela

0 alcance profético da mensagem crista.

1.3.2 Louvor introdutério (Lc 1, 46b-47)

“4Minha alma engrandece o Senhor,
“’e meu espirito exulta em Deus, meu Salvador”

Valentini diz que “colocado enfaticamente no inicio, em posi¢cao dominante, o louvor-
exaltacdo de Deus e a alegria da salvagdo oferecem a chave de leitura do cantico”!'* e faz
lembrar o S1 35,9: “Meu ser exultard em Iahweh e se alegrard com sua salvagdo”. A alegria
expressa pelo presente do verbo exultar (agallian), indicaria em Lucas, segundo Brown, néo
apenas um prolongamento da alegria de Isabel (cf. Lc 1,44) e uma antecipacao da exultagéo de
Jesus no Espirito (cf. Lc 10,21), mas também um eco do inicio do cantico de Ana (1Sm 2,1):

O meu coracdo exulta em lahweh,
meu chifre se eleva a lahweh,

a minha boca se escancara contra 0s meus inimigos,
porque me alegro em tua salvagéo.

11 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.56.

112 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.424. Brown relaciona os seguintes salmos de louvor: SI 8; 19; 29; 33; 100; 103; 104; 111; 113; 114; 117;
135; 136; 145; 146; 147; 148; 149; 150.

13 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.154.

14 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.153.
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O tema da alegria em Lucas esta ligado a acdo salvifica de Deus na histéria e o
Magnificat, segundo Mazzarolo, ao ser considerado uma retomada do hino de Ana (1Sm 2,1-
10), reconhece a superacdo da esterilidade como expressdo de salvacdo. Diz Mazzarolo que
“tanto Ana quanto Maria percebem que o fruto do seu ventre ¢ obra do Senhor e a for¢a do seu
Espirito estava sobre elas”.!'® A intencéo redacional de Lucas ao aproximar os canticos dessas
duas mulheres estaria de acordo com uma concepcao da histéria da salvacao a partir da ética
dos “protagonistas” que conseguem superar a dialética dos opressores e oprimidos,
transformando assim, uma situacdo cadtica em uma evangelizacdo inclusiva.l*® Valentini
concorda com Mazzarolo a respeito do protagonismo das mulheres revelado nos canticos do
Antigo Testamento,'’ e que, no caso do Maghnificat, deixaria claro que “a salvacdo ¢ premissa
e condicdo da alegria e a alegria ¢ sinal e consequéncia da experiéncia salvifica”,'!® mas vai
além ao afirmar que

a voz de Maria, a0 mesmo tempo que retoma os acentos do antigo Israel, antecipa e
inaugura o canto da Igreja de Cristo, que celebra com alegria — clima raro e quase

ausente nos hinos judaicos intertestamentarios, especialmente em Qumran — uma
salvacdo que transformou radicalmente a histéria do mundo.**®

E justamente esse carater e essa expectativa de salvacio que confere as palavras iniciais
do Magnificat um espectro maior do que uma simples reverberacdo do hino de Ana na boca de
Maria. Esse louvor introdutdrio relembra a profecia de Habacuc: “Eu, porém, me alegrarei em
Iahweh, exultarei no Deus da minha salvagdo” (Hb 3,18) ou ainda ao salmo de libertagcdo de
Isaias: “Ei-L0, 0 Deus da minha salvacdo: sinto-me confiante, de nada tenho medo, porque
lahweh é minha forca e 0 meu canto. Ele foi minha salvacdo. Com alegria tirareis agua das
fontes da salvagdo” (Is 12, 2-3).

Essa esperanga messianica torna o Magnificat um auténtico “canto da alegria” e isso €
absolutamente relevante para a presente pesquisa, pois ajuda a compreender como a alegria do
Evangelho proposta por Francisco encontra no Magnificat ndo apenas um texto biblico de
referéncia, mas um verdadeiro e promissor itinerario teoldgico-pastoral. Vale destacar que,
embora o cantico de Maria, a exemplo do hino de Ana, expresse aspectos de um louvor

individual, tanto Valentini quanto Brown concordam que se trata de um louvor comunitario,*?°

15 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.56.

116 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.60.

17 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.142.

118 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.153.

19 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.138.

120 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.425; VALENTINI, A. Maria secondo le Scrittura: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.134.
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na linha daquilo que Murad considera ser uma promessa que se estende a toda humanidade.?!
Tal interpretagdo corrobora a intencdo desta pesquisa em propor a releitura da Exortacdo
apostolica de Francisco a luz do Magnificat, dada a finalidade eclesial de ambos os textos e o

alcance exegético e teoldgico da analise.

1.3.3 Primeira estrofe (Lc 1,48-50)

“8porque olhou para a humilhagio de sua serva.

Sim! Doravante as gera¢@es todas me chamar&o de bem-aventurada,
“49pois 0 Todo-poderoso fez grandes coisas em meu favor.

Seu nome é santo

%0e sua misericordia perdura de geragéo em geragao,

para aqueles que o temem.

1.3.3.1 A humilhacéo de Maria

Nessa primeira estrofe surgem elementos importantes que dizem respeito a imagem de

Maria para o autor sagrado e sua comunidade. Na perspectiva exegética de Brown, a situacédo

humilhante (tapeinoosis) de Maria a qual se refere o v.48a teria a ver com a identificagdo da

menina de Nazaré com os anawin'?? e essa também é a opini&o de Valentini, embora o conceito

de humilhagio para Valentini retroaja & escravidio do povo de Israel no Egito.*?® A nivel

redacional, os dois autores concordam que o v.48a faz eco ao voto e a oracdo de Ana por sua
esterilidade:

Na amargura de sua alma, ela orou a lahweh e chorou muito. E fez um voto, dizendo:

“Iahweh dos Exércitos, se quiseres dar atengdo a humilhagdo de tua serva e te

lembrares de mim, e ndo te esqueceres da tua serva e lhe deres um filho homem, entéo

eu consagrarei a lahweh por todos os dias da sua vida, e a navalha ndo passara sobre
a sua cabeca (1Sm 1,10-11).

O tema da humilhacdo se torna importante a medida que ndo se reporta apenas a
infertilidade de Ana, mas também a condicao propria de Maria na visdo de Lucas. Quem era
Maria de Nazare? Essa pergunta, ja tratada no inicio, relembra que o Magnificat é posto nos
labios de uma mulher concreta da histdria, que se torna porta-voz de seu povo sofredor.
Entretanto, quando se diz “povo de Israel”, tal expressdo ainda ¢ vaga e reclama uma

delimitacdo existencial quanto ao grupo social no qual Maria estava inserida. Sendo assim,

21 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.72.

12 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.418.

123 VVALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.161.
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compreender a “humilhagdo de Maria” e sua real condicdo de vida é essencial para compreensao
do céntico.

Para Brown, Lucas teria obtido seus canticos (ndo s6 o Magnificat, mas também o
Benedictus e Nunc Dimittis) de uma comunidade anawin de judeus convertidos ao cristianismo
que valorizavam o templo e as promessas davidicas e que se contrapunham aos anawin sectarios
de Qumra.t2* Em sua opinido, Maria seria porta-voz desse grupo especifico de anawin que fazia
do céntico de Ana uma expressdo da sua fé messianica.'?® Em perspectiva soterioldgica, tanto
a esterilidade de Ana, quanto a virgindade de Maria constituiam uma impossibilidade humana
que s6 o poder de Deus poderia superar. Associados a esterilidade veterotestamentaria e a
virgindade neotestamentaria, estavam todos os pobres de lIsrael, todos os anawin que
igualmente se encontravam em situacio humilhante.'?®® Murad falando dessa pobreza de
coracdo dos anawin, assim resume a espiritualidade desse grupo social:

Os justos sdo forcados a se curvarem diante da forca e do poder do que os dominam.
Ao se empenharem para defender sua dignidade, exercitam a fé na grandeza de Deus

e se reconhecem pequenos diante dos seus projetos incompreensiveis. Proclamam que
Javé é o defensor dos pobres e dos humildes.*?’

Clodovis Boff ao tratar desse tema, utiliza a afirmacdo de Rafael Ortega de que o
Magnificat “¢ um mosaico de textos escritos com as lagrimas dos pobres de Israel”'?® e
acrescenta que o préprio cantico de Ana, embora diga respeito a humilhacdo causada pela
esterilidade, ja tinha como pano de fundo o céntico do Mar (Ex 15,1-18.21).1%° Essa ¢
propriamente a tese de Valentini, que considera que o canto de Ana “depende de uma tradig¢ao
que remete a epopeia do éxodo e ao canto da vitoria que o acompanha”.**® Sob tal Gtica o
Magnificat, enquanto canto de redencao, seria também um canto de libertagdo que evoca “o
evento fundante da fé do povo da primeira Alianca: o Exodo, arquétipo de toda a libertagéo,
seja ela pessoal ou coletiva, interior ou ulterior. O Exodo judaico é profecia do novo Exodo,

que o Messias inaugura no ventre da Virgem”.*3!

124 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.420.

125 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.429.

126 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.430.

127 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.75.

128 ORTEGA, R. apud BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.329.

129 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.329.

130 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.160.

181 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p. 329.
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Dos temas centrais da primeira estrofe do Magnificat, além da humilhacdo de Maria,
também aparecem dois outros importantes temas, que estdo conectados com o primeiro: as

maravilhas realizadas pelo Senhor e o reconhecimento intergeracional dessa bem-aventuranca.

1.3.3.2 As maravilhas realizadas

Quanto as maravilhas ou grandes coisas (megala) cantadas no Magnificat e colocadas
nos labios de Maria, é possivel relacioné-las com a libertacdo do Egito conquistada pelo povo
de Israel, pois ja na boca de Moisés encontramos semelhante afirmagdo: “A ele deves louvar:
ele é o teu Deus. Ele realizou em teu favor essas coisas grandes e terriveis que os teus olhos
viram” (Dt 10,21). Na opinido de Brown, a relagdo ndo se limita a libertacdo do passado, mas
também a libertagdo futura que se realizaria com a vinda do messias. E célebre sua proposicao:
“o Magnificat descreve um acontecimento passado decisivo com consequéncias futuras
decisivas”.® Tanto fala do passado de Israel, quanto da comunidade primitiva de Lucas.**?

Para Valentini, uma das explicacdes para essa dupla intencdo do autor sagrado seria o
fato de que “o Magnificat canta uma libertacdo j& realizada e absolutamente irreversivel,
embora ainda n&o se vejam todos os seus efeitos no palco do mundo”.*** Essa premissa de uma
salvacdo ja realizada e ainda em curso na historia, embasa a tese valentiniana de que o
Magnificat seria na verdade um canto escatologico em duplo sentido: tanto em relacdo a antiga
esperanga messianica de Israel contemplada com a primeira vinda de Jesus, quanto em
referéncia ao retorno de Cristo nos Gltimos tempos.*3 Por isso, na opinido de Valentini, o canto
da Virgem deve chegar a todas as geragdes e “ressoar continuamente nas Igrejas, nas
consciéncias e no mundo: a salvacdo deve ser anunciada e implementada com forca diante da
contra-historia cotidiana e dos sinais de morte que desfiguram o mundo”. Para ele, o tom
profético da segunda parte ja esta delineado no louvor escatoldgico da primeira®®® e por isso

pode-se considerar 0 Magnificat o canto das maravilhas que Deus realiza em todos os tempos.

132 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.771.

133 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.772. Clodovis Boff concorda com Brown quando admite a possibilidade de que “o Magnificat repercuta,
embora debilmente, ecos das ‘maravilhas’ (magaleia) de Deus (At 2,11), dos ‘sinais e prodigios’ (semeia kai trata:
At 5,12), acontecidos nos tempos da primeira comunidade dos cristdos. De fato, a redacdo definitiva do Cantico
se deu precisamente neste contexto” (BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.
348).

133 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.138.

15 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.139-140.

138 WVALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.140.
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1.3.3.3 De geragdo em geracgéo

A primeira estrofe do Magnificat termina com o anuncio da misericordia que alcanca,
de geracdo em geracéo, todos aqueles que temem a Deus. Importante destacar que tanto o louvor
de Maria (cf. Lc 1,48) quanto a misericordia divina (cf. Lc 1,50) perduram pelas geracdes.
Embora essa expressdo ja seja cantada nos salmos®*’, no Magnificat, na opinido de Valentini,
ela ganha contorno escatoldgico, pois a maternidade de Maria seria um “sinal da irrupgao
escatoldgica de Deus na nossa carne e na nossa historia”.*3® A intenco do autor seria reforcar
a dimensdo da Alianca, que serd retomada na concluséo do cantico quando a descendéncia de
Abraéo for lembrada (cf. Lc 1,55).

Para Brown, a citacdo dos “tementes” no v.50 ja estaria a servigo da segunda estrofe,
como antitese dos orgulhosos que sdo dispersados por Deus.™® O argumento de Brown é
consistente se for admitida a auséncia de contraponto a categoria “orgulhosos” no v. 51, ja que
toda a segunda parte do canto esta marcada por um paralelismo profético. Embora seja inegavel
uma mudanca de tom e estilo na segunda parte,'*° a unidade do Magnificat é resguardada na
medida em gue se reconheca ndo haver ruptura entre a alegria messianica da primeira estrofe e
a denuncia profética da segunda, pois ambas seriam expressdes do agir salvifico de Deus na
historia.

1.3.4 Segunda estrofe (Lc 1,51-53)

SLAgiu com a forga de seu brago,

dispersou os homens de coragdo orgulhoso.
52Dep0s poderosos dos seus tronos,

e a humildes exaltou.

53Cumulou de bens a famintos

e despediu ricos de maos vazias.

Segundo Murad, o Magnificat anuncia trés rupturas estruturais: a dispersdo dos
soberbos, a derrubada dos poderosos de seus tronos e a despedida dos ricos de maos vazias.!*
Também nesta segunda parte, e ainda de maneira mais evidente, o Magnificat é eco

neotestamentario do hino de Ana:

18751 103,17-18: “Mas o amor de lahweh! [...] existe desde sempre e para sempre existira por aqueles que o temem;
sua justica é para os filhos dos filhos, para os que observam sua Alianca e se lembram de cumprir suas ordens”.
138 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.144.

139 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.432.

140VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.158.

141 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.78.
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E lahweh quem empobrece e enriquece,

quem humilha e quem exalta.

Levanta do p6 o fraco

e do monturo o indigente,

para os fazer assentar-se com os nobres

e coloca-los num lugar de honra (1Sm 2,7-8ab).

Uma observacdo a ser feita € que o tempo verbal utilizado (aoristo) no Magnificat é
diferente daquele utilizado no hino de Ana, trata-se de um “tempo histdrico por exceléncia que
documenta, sem mal-entendidos, que o Senhor realizou a salvagdo”.'*? Mas isso ndo é uma
exclusividade do Magnificat, pois outras passagens do Antigo Testamento ja reconhecem o agir
salvifico de Deus como um fato consumado, principalmente a partir do reinado de Davi.**® C.
Boff ao tratar da fungéo dos aoristos no Magnificat, identifica ndo apenas o sentido incoativo,
mas também o profético e o sapiencial, de tal modo que embora a acédo salvifica ja tenha sido
iniciada, ela também “remete a um futuro onde essa agdo encontrard sua plenitude
derradeira”.}** Esse agir divino se constituiria como um comportamento constante de Deus na
historia até que esta chegue a sua consumagéo escatoldgica. E por isso que “sua misericordia

perdura de geragdo em geracao para aqueles que o temem” (Lc 1,50).

1.3.4.1 Dispersou os orgulhos

Clodovis Boff relaciona o verbo “dispersar” (diaskorpizd) a ideia militar de
desarticulacdo do adversario e de anulacéo de seus projetos e ndo tanto com a ideia de destruicado
dos inimigos.}* Alis, a expressdo “inimigos” ndo aparece no Magnificat, embora apareca por
duas vezes no canto de Ana (cf. 1Sm 2, 1.10) e também no canto do mar (cf. Ex 15, 6.9). Murad
afirma que o Magnificat proclama uma “inversdo messianica” onde os ultimos da sociedade de
seu tempo serdo os primeiros no Reino e 0s primeiros na sociedade excludente serdo os Gltimos,
conforme a pregacio de Jesus (Lc 13,30; 14,9).24¢ Embora essa “inversdo messianica” possa
sugerir uma ideia de revolucéo e reviravolta,**’ ela também pode ser entendida como uma

I3

“conversdo messianica”, ja que, segundo Brown, o Magnificat é “um convite a justi¢a social

142 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore. p.156.

143 Como por exemplo, veja o Sl 89,11b: “dispersastes teus inimigos com teu braco poderoso”; ou ainda Eclo
10,14-15: “O Senhor derruba o trono dos poderosos e assenta os mansos em seus lugares”.

144 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.353.

145 BOFF, C. Introducéo a Mariologia, p.63.

146 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.79.

147 BOFF, C. Introducdo a Mariologia, p.65.
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sem 6dio”.1*8 A explicacdo de C. Boff para a ideia de “dispersar” contempla essa perspectiva
browniana:
A ideia de “dispersar” traz a mente ndo uma vitoria baseada na aniquilagio, destruicao
ou massacre, mas na neutralizacdo das forcas inimigas, na desagregacdo de suas
fileiras, na desarticulacdo de seus estratagemas. Portanto, o que estd em questdo aqui

ndo ¢ o “talido revoluciondrio”, consistindo no esmagamento fisico do outro, mas,
antes, o convite a desercdo, um por em fuga o oponente.'*°

A dispersdo dos orgulhosos, enquanto primeira antitese do “nucleo duro”*®® do
Magnificat, na opinido de C. Boff, ¢ uma antitese matricial, pois dela dependeriam as demais.*>
A categoria “soberbos” no Magnificat estaria em consonancia com a mensagem do evangelho
de Lucas que apresenta Jesus Cristo criticando a postura do fariseu diante do publicano da
parabola (cf. Lc 18,9-14). A prepoténcia dos soberbos contrasta com a postura de vida dos
anawin, que sdo tementes a Deus. Isso reforca a opinido de Brown de que o Magnificat tem
origem nos anawin da comunidade judaico-cristd de Jerusalém.'®? O carater espiritual e
religioso dessa primeira antitese embasa e fundamenta as antiteses seguintes porque revela a

forca do braco de Deus que cuida e protege os humildes e pequenos de Israel.

1.3.4.2 Derrubou os poderosos

E fundamental para esta pesquisa compreender-se a intencdo narrativa do evangelista
Lucas. Mesmo ndo tendo sido ele o autor do céantico, sua opg¢do de inclui-lo em seu evangelho
da infancia indica que as palavras cantadas no Magnificat eram relevantes para a sua
comunidade. Brown questiona a énfase sociopolitica que a teologia contemporanea da ao
Magnificat alegando que “frases talvez com pouco dinamismo sociopolitico quando recitadas
pela primeira vez podem ter adquirido muito mais intensidade quando repetidas por judeus-
cristios depois de 70”.1%3 Entretanto, o préprio Brown reconhece que o “tom marcial nos vv.

51 e 52, de acordo com os quais os orgulhosos foram dispersados e 0s poderosos foram

148 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.775.

149 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.358.

150 WVALENTINI, A. apud BOFF,C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.359. Por
“nucleo duro” compreende-se 0s versiculos de Lc 1,51-53, que seria, na opinido de Alberto Valentini, “um bloco
particular com uma poderosa estrutura simétrica e cruzada, dispostos em forma quiéstica, com uma concentracao
excepcional de antitese”.

151 BOFF, C. Introducéo & Mariologia, p.61.

152 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.432.

158 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.773.
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derrubados de seus tronos, dificilmente se explica pelo fato de Maria ter concebido um filho”;***

ou seja, é forcoso admitir que o teor do Magnificat fazia sentido para a comunidade que o
cantava a ponto de Lucas atribui-lo a Maria, a méae do Ressuscitado.

Valentini resume muito bem essa perspectiva lucana quando afirma que “Maria encarna
o destino da comunidade” como uma “personalidade corporativa” cujas decisdes dizem respeito
a0 grupo no qual esta inserida. *° N&o é sem prop6sito o fato de Lucas destacar a presenca de
Maria no acontecimento de Pentecostes (cf. At 1,14). Essa ambivaléncia exegética e teoldgica
do Magnificat o torna um texto paradigmatico para a fé cristd, que permitiu, por exemplo, o

surgimento da mariologia social de Clodovis Boff:

A Virgem fala da derrubada dos poderosos do trono e da exaltacdo dos humildes, da
saciedade dos famintos e do despojamento dos ricos. Ela tem, pois, uma visao
dindmica da historia, a qual € para Ela um processo aberto, e ndo um curso fatalista.
O Deus de Maria é o Deus que transforma a realidade de alto a baixo.%

O “Jesus lucano”, do qual Maria é mée, revela-se radicalmente antagdnico aos
poderosos deste mundo, aqueles que se sobrepdem aos humildes de Israel. O préprio v. 52
estaria em paralelo a expressdo “o Todo-poderoso” do v.49, na opinido de C. Boff.!®" Esse
“Jesus lucano” esta alinhado a expectativa sapiencial e messianica do Antigo Testamento: “O
Senhor derruba o trono dos poderosos e assenta os mansos em seus lugares” (Eclo 10,14).
Brown diz que “o Magnificat antevé o Jesus lucano ao pregar que a riqueza e o poder néo séo,
de forma alguma, valores reais, pois aos olhos de Deus, ndo valem nada”.?*® Sdo anti-valores
dos dinastai (poderosos) que oprimem e exploram os anawin, inclusive os anawin que
reconheceram em Jesus Cristo o cumprimento da promessa messianica e formavam a
comunidade primitiva de Jerusalém. Portanto, ¢ inconteste, como afirma Brown, que “a justica
social caracteristica do Jesus lucano é apresentada no Magnificat de Maria” 1%

Murad destaca, com razdo, que ha véarias semelhancas do Magnificat com as bem-
aventurangas ¢ os “ai de vos” de Lc 6,20-26. Para ele, a segunda ruptura proposta pelo
Magnificat diz respeito ao poder, seja nas pequenas instancias ou nas macroestruturas. A

simbolica desse poder seria representada pela imagem do “trono”, que na tradigdo

1% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.415.

155 WVALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.139.

1% BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.362.

157 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.362.

1% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.434.

1% BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.738.
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veterotestamentaria esta associada ao poder politico (cf. 2Sm 3,10) e sua consequente forca
juridica radicada em Deus (cf. S1 113,5). Assim resume Murad: “Quem se senta no trono exerce
autoridade sobre a nacgdo e também julga”.'®° Portanto, derrubar do trono significa desfazer a
rotina opressora, como um desdobramento do versiculo anterior onde a dispersdo dos
orgulhosos foi profetizada. Mazzarolo postula que seria uma forma de se fazer justica, ja que
na dialética da historia, o poder foi usurpado pelos déspotas e s6 Deus pode resolver essa
situagdo cadtica.'® Esse desfazimento tiranico estaria de acordo com a logica inclusiva do

evangelista Lucas,

1.3.4.3 Despediu 0s ricos

Importante observar que na terceira ruptura estrutural do Magnificat'®® os ricos
(plousios) s&o despedidos de maos vazias, mas 0 v.53 ndo se inicia com essa noticia e sim com
a boa-nova de que Deus cumulou de bens os famintos. O maior bem que pode ser feito a uma
pessoa faminta é dar-lhe de comer (cf. Lc 9,10-17). A proposta evangélica de cuidar daqueles
que estdo excluidos esta presente em todo evangelho de Lucas e também no livro de Atos dos
Apostolos. Murad ressalta que o evangelista Lucas, ainda que de forma idealizada, testemunha
que “a comunidade cristd das origens experimenta esse sonho de Jesus”,*%® pois declara n&o
haver necessitados entre eles (cf. At 4,34). Isso ndo significa, segundo Brown, que ndo houvesse
pobreza entre eles ou que os ricos deixaram de ser ricos, pois “os pobres formam uma categoria
religiosa e suas necessidades sdo satisfeitas pela proclamacdo do Reino, ndo por mudanga
visivel pela qual os ricos se tornardo financeiramente pobres e vice-versa”.1%*

A l6gica inclusiva do “Jesus lucano” ndo s6 sacia os famintos por comida, mas também
0s que tem fome e sede de justica (cf. Mt 5,6). Embora Lucas, diferentemente do evangelista
Mateus, omita a expressdo “sede de justi¢a” em suas bem-aventurancas, ela esta contemplada
no contexto de seu evangelho, como por exemplo na parabola do juiz iniquo (cf. Lc 18,1-8).
Como diz Mazzarolo, “na obra de Lucas, ndo ha como evangelizar sem buscar uma inclusao,
pois o Reinado de Deus ¢ um apelo a dignidade, & ética e ao amor”.*®® Murad fala de “cidadania

planetaria” a partir do cantico de Maria:

180 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.79.

161 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagao, p.59-60.

162 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.78-79.

183 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.80.

164 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.775.

185 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvagdo, p.60.
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A postura preconizada no cantico de Maria, de alegria, humildade, consciéncia e
partilha dos bens, é necessaria para criar uma cidadania planetaria, na qual todos nos
sintamos em relagBes de rede, intimamente conectados e interdependentes. Pede
superacdo das atitudes de onipoténcia, soberba, autossuficiéncia e exploragdo dos
outros seres humanos e da natureza. Além disso, a figura materna de Maria tem um

vinculo simbdlico com a “cultura do cuidado” em relagdo a todas as manifestagdes da
i o 166
vida.

Compreender a ldgica inclusiva do evangelho de Lucas ajuda a atualizar a mensagem
profética do Magnificat para os nossos dias. Despedir os ricos de maos vazias, em ultima
analise, significa ndo permitir que a légica excludente do capitalismo ou de qualquer sistema

socioecondmico prevaleca sobre a inalienavel dignidade do ser humano.

1.3.5 Conclusdo do Magnificat (Lc 1,54-55)

%4Socorreu Israel, seu servo,

lembrado de sua misericordia

%5_ conforme prometera a nossos pais —

Em favor de Abrado e de sua descendéncia, para sempre!

Na opinido de Brown, a conclusdo do Magnificat (vv.54-55) assegura que sua origem é
cristd, porque a expressao “ajudou Israel, seu servo” estaria relacionada com o inicio do canto,
onde Maria exulta em seu Salvador (v.47).1%” As ideias de salvagdo e ajuda estariam conectadas
pelo cumprimento das promessas messianicas em Jesus Cristo. O tema da promessa e da
Alianca constituem o nucleo fundamental da conclusdo do Magnificat. A tradicdo profética e
sélmica corrobora a importancia da Alianga no contexto judaico (cf. Is 41,8-9; Sl 98,3; Mq
7,20). Mas para Valentini, a evocacdo da promessa e a recordacdo da Alianga abradmica teria
um objetivo ainda maior. Considerando a relacéo tipologica entre Israel e a Igreja de Cristo, ele
afirma que

O Magnificat é o canto dos temas messianicos, no qual conflui o jubilo de Abrado que
pressentiu 0 Messias (cf. Jo 8,56) e ressoou profeticamente antecipada a voz da Igreja.
O canto da Virgem ndo exprime esperanca, mas anuncia um acontecimento

consumado de importancia decisiva e irreversivel para a existéncia da serva do
Senhor, para Israel e para a Igreja.*®

Os versos que encerram o Magnificat exprimem um ritmo mais pausado e sereno em
comparagéo aos anteriores.%® Esta serenidade tipicamente cristd conjuga e contempla tanto a

dimensdo da alegria pelo socorro de Deus, quanto da lembranca profética de Abrado. O

186 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.81.

167 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.434.

188 WVALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.162.

189 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.374.
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Magnificat a0 mesmo tempo que é canto da alegria, é também canto de profecia: ambas
realizadas em Cristo e perpetuadas pela Igreja de Cristo até a consumacéo dos tempos. Brown
considera que “o cantico de Maria (Lc 1,46-55), em resposta ao cantico de Isabel (Lc 1, 42-45),
conclui a saga dos dois antincios”.}’® A comunidade lucana, enquanto primeira destinataria de
seu evangelho, provavelmente encontrou nas palavras e na figura de Maria 0 encorajamento
necessario para empreender uma evangelizacdo encarnada com alegria evangeélica e
compromisso profetico.

No atual momento da Igreja, onde o pontificado de Francisco se empenha em
demonstrar que ndao ha contradicdo e nem concorréncia entre aquilo que € “espiritual” e o que
é “social”, 0 canto do Magnificat pode se tornar um importante modelo de maturidade da fé
crista, ja que retne doxologia e profetismo, sintetizando na figura biblica de Maria as aspiracdes
da Igreja primitiva e da Tradicdo apostolica. Assim como Maria, Francisco tem seu canto
profético, que foi dirigido a Igreja logo no inicio de seu ministério petrino. Trata-se de uma
mensagem para 0 tempo presente, mas também para as futuras geracdes. A releitura da
Exortacédo apostolica Evangelii Gaudium do Papa Francisco a luz do Magnificat, dado o carater
eclesial de ambos os textos, certamente pode revelar ainda mais o valor paradigmatico do canto

de Maria para a Igreja de Francisco: a Igreja “em saida” do século XXI.

170 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.435.
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2 A IGREJA DE FRANCISCO

Ap0s investigar a figura biblica de Maria de Nazaré (1.1), a narrativa lucana da visitacdo
(1.2) e o canto do Magnificat (1.3), enquanto expressdo eclesial da Igreja primitiva; esta
pesquisa passa a tratar da Exortacao apostolica Evangelii Gaudium, o principal documento do
pontificado de Francisco. A primeira se¢ao dedicada a Bergoglio (2.1) procurara compreender
a génese de seu pensamento. Ap6s uma breve biografia (2.1.1), sera analisada sua linguagem
pastoral (2.1.2), seu pensamento teologico (2.1.3) e seus principais influenciadores (2.1.4). Na
segunda sec¢do, dedicada a Exortagdo de Francisco (2.2), apresentar-se-a um resumo sintético e
tematico da introdu¢do e dos cinco capitulos da EG.

A terceira secdo dedicada a eclesiologia de Francisco (2.3), abordara de forma
sistematica a eclesiologia do povo de Deus (2.3.1) com seus dois eixos: a encarnagdo (2.3.1.1)
e a inculturagdo (2.3.1.2); e também a Teologia do Povo latino-americana (2.3.2) com as trés
categorias presentes na visao eclesial de Francisco: a categoria sociologica “povo” (2.3.2.1), a
piedade popular (2.3.2.2) e o povo fiel de Deus (2.3.2.3). A segunda parte da se¢do aprofundara
os quatro principios de Francisco (2.3.3) na EG e sua “visdo poliédrica da realidade” (2.3.4),
que ao reconhecer na imagem geométrica do poliedro (2.3.4.1) os aspectos de tensdo polar
(2.3.4.2) e de sintese (2.3.4.3), encontra na expressdo “transbordamento” (2.3.4.4) seu
paradigma de transcendéncia.

Na ultima se¢do, a guisa de conclusdo do capitulo, indicar-se-ao alguns efeitos da
reforma de Francisco (2.4) iniciada em seu pontificado e que estdo em consondncia com a
renovacao eclesial (2.4.1) trazida pelo Concilio Vaticano II e com a conversdo pastoral (2.4.2)

proposta em Aparecida (2007) e ratificada por Francisco na EG (2013).

2.1 Bergoglio se torna Francisco

Para se compreender Francisco € necessario recorrer a génese de seu pensamento como
Bergoglio. As referéncias biograficas dispostas de forma sequenciada ajudam na visao integrada
de sua vocagdo e na percepcao da maturagdo de sua experiéncia religiosa, fundamento
inequivoco de sua pastoralidade. Tanto a linguagem quanto o pensamento de Francisco estdo
conectados a uma biografia que privilegia a pessoa de Jorge Mario Bergoglio e s6 depois disso
as fungdes exercidas por ele ao longo de sua vida religiosa. Esta precedéncia foi levada em
consideragdo na elaboragdo da cronologia abaixo, que culmina em sua eleigdo como Papa

Francisco.
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2.1.1 Referéncias biograficas'’*

1936 Nascimento de Jorge Mario Bergoglio no dia 17 de dezembro em Buenos Aires;
primeiro dos cinco filhos do casal Mario Giuseppe Bergoglio (1908-1959) e Regina
Sivori (1911-1981), ambos de familias italianas que imigraram para a Argentina.l’

1953 Bergoglio, as vésperas de completar 17 anos, sente que Dios lo primereé em 21 de
setembro ao final de uma confissdo na Basilica de S&o José com um sacerdote de
Corrientes, que fazia um tratamento de cancer na cidade de Buenos Aires. Apds a
confissdo, Bergoglio sentiu que devia ser padre e disso ndo duvidou mais.1’

1956 Apo6s concluir seu curso técnico de quimica no ano anterior, ingressa no Seminario
Diocesano de Buenos Aires aos 20 anos de idade.}’

1957 Neste ano o jovem seminarista sofre com uma grave doenca pulmonar (pleurisia), que
o0 deixa a beira da morte e obriga os médicos a retirarem a parte superior de seu pulmao
direito. Bergoglio teve um longo e doloroso periodo pds-operatorio.t™

1958 Ingressa no noviciado da Companhia de Jesus, provavelmente por influéncia de seu
reitor, que era jesuita, como alguns de seus professores do seminario.'’®

1960 Faz seus primeiros votos religiosos como jesuita em 12 de margo.*”’
1961 Durante dois anos realiza estudos humanisticos no Chile.
1963 Licencia-se na Faculdade de Filosofia do Colégio Méaximo de San Miguel.

1965 Apo6s receber as ordens menores, Bergoglio é enviado para dar aulas de literatura e
psicologia no Colégio da Imaculada Conceicdo de Santa Fé, interior da Argentina; pois
fazia parte da regra dos jesuitas o exercicio do magistério.'’

1966 Ensina no Colégio de El Salvador em Buenos Aires.

171 Como fonte bibliogréafica utilizou-se a obra El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical
(Barcelona: Ediciones B, 2015) de Austen lvereigh, por se tratar de uma vasta pesquisa sobre a vida de Bergoglio,
citada por importantes pesquisadores como Awi Mello, Borghesi e Spadaro. Também foi utilizada como referéncia
a tabela biografica de Awi Mello em sua obra Maria-Iglesia: Madre del Pueblo Misionero, p.66-68 (Buenos Aires:
Agape Libros, 2019); quando nao houver citacdo a obra de Ivereigh, a obra utilizada foi a de Awi Mello.

172 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.25.

173 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.57-58.

174 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.63.

15 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.75-76.

176 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.74.

7 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.100.

178 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.111.
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Durante trés anos estuda Teologia no Colegio Maximo de San Miguel.
Bergoglio é ordenado sacerdote em 13 de dezembro pelo arcebispo Ramén Castellano.

Faz sua terceira probacion em Alcala de Henares na Espanha. E o ano dedicado a
repeti¢do dos Exercicios Espirituais de Santo Inacio, no qual também se faz a profisséo
do quarto voto: de obediéncia ao Papa no que diz respeito as missdes.!’®

Em abril é nomeado Mestre de Novicos da provincia jesuita na Argentina.

Em 22 de abril realiza sua profissdo de votos perpétuos e em 31 de julho, com apenas
36 anos, é eleito provincial da Companhia de Jesus na Argentina, que contava na época
com 243 jesuitas. Permanece como provincial até 1979.18

Assume como Reitor do Colégio Maximo e é nomeado paroco na paréquia local
Patriarca San José, na diocese de San Miguel. Permanece nessas funcGes até 1986.

O novo provincial da Companhia de Jesus (Victor Zorzin) envia Bergoglio para um ano
sabatico na Alemanha para realizar uma pesquisa de doutorado sobre Romano Guardini.
Tanto Zorzin, quanto seu assistente Garcia-Mata eram contrarios a Bergoglio em funcéo
do periodo em que esteve como provincial e reitor do Colégio Méaximo.*8!

Regresso de Bergoglio ao Colégio Maximo como professor de teologia pastoral.

Bergoglio é destituido de sua funcdo magisterial no Colégio Maximo e enviado a
Cordoba. Além de Bergoglio, seus “estreitos seguidores” também foram “exilados”.
Bergoglio permaneceu em Cordoba de junho de 1990 a maio de 1992.182

Jodo Paulo Il o nomeia bispo auxiliar de Buenos Aires, a pedido do Cardeal Quarracino,
que conhecia e admirava Bergoglio desde meados da década de 1970. Sua ordenagdo
episcopal se deu em 27 de junho na catedral de Buenos Aires.'8

Bergoglio é nomeado arcebispo coadjutor de Buenos Aires.
Em 28 de fevereiro assume como arcebispo metropolitano de Buenos Aires.

Foi constituido cardeal pelo Papa Jodo Paulo Il em 21 de fevereiro.

179 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.85.

180 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.148.

181 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.265-266.
182 |IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.275-276.
183 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.251.
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2005 Bergoglio é eleito presidente da CEA (Conferéncia Episcopal Argentina) e permanece
por dois periodos de trés anos até 2011.

2007 Participa da V Conferéncia do CELAM em Aparecida, sendo escolhido para presidir a
comisséo de redacdo do documento final.

2013 ApoOs a renancia de Bento XVI, em 28 de fevereiro, é eleito Papa em 13 de marco,
assumindo o pontificado com o nome de Francisco.

2.1.2 A linguagem de Francisco

Alinguagem de Francisco € simples, voltada para o povo. Trata-se de “uma simplicidade

como resultado da reflexdo, simplicidade evangélica e ndo limite de expressdo. Por tras, existe

. .. 1 d . 7 s 184 .
um processo de pensamento rico e original, que nasce da escola dos jesuitas”.*** Francisco
busca falar a lingua do povo, fala aos coracdes. A simplicidade ¢ “ponto de chegada que
pressupde a complexidade de um pensamento profundo”,*® por isso, é necessario compreender
0 que sustenta a pastoralidade narrativa de Francisco, que teologia perpassa sua visao de mundo
e qual o alcance profético de sua mensagem.

Galli afirma que Francisco “na sua vida e ministério, conjuga uma gramatica de
simplicidade que leva muita gente a dizer: o papa € um de nds, um como nods”. Ao tomar as
criancas nos bragos, beijar os doentes, saudar e abengoar a todos, elabora uma mensagem
afetiva, simbolica, gestual e festiva, bem ao estilo latino-americano.'® Esse “jeito” de Francisco
revela ndo apenas um novo estilo pastoral, mas também a categoria teoldgica da comunhdo que
se experimenta na proximidade do povo. Em Francisco ndo ha oposi¢do entre teologia e
pastoral. Borghesi cita a favor desse entendimento sua mensagem aos participantes do
Congresso Internacional de Teologia da Pontificia Universidade Catolica Argentina, realizado
de 01 a 03/09/2015:

Néo sdo poucas as vezes em gue se gera uma oposicdo entre teologia e pastoral, como
se fossem duas realidades opostas, separadas, onde uma nada tem a ver com a outra.
Ndo sdo poucas as vezes em que identificamos doutrinal com conservador, retrégrado,
e, ao contrario, pensamos a pastoral a partir da adaptacdo, da reducdo, do
acomodamento. Como se nada tivessem a ver entre si. Desse modo, gera-se uma falsa
oposicdo entre os assim chamados “pastoralistas” e os “académicos”, os que estdo do

lado do povo e os que estdo do lado da doutrina. Gera-se uma falsa oposicao entre
teologia e pastoral; entre a reflexdo que cré e a vida que cré; entdo, a vida ndo tem

184 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.19.
185 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.212.
188 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.36.
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espaco para a reflexdo e a reflexdo ndo encontra espaco na vida. Os grandes Padres da
Igreja, Irineu, Agostinho, Basilio, Ambrosio, sd para citar alguns deles, foram grandes
tedlogos porque foram grandes pastores. Uma das contribuicdes do Concilio Vaticano
Il foi exatamente a de procurar superar esse divorcio entre teologia e pastoral, entre
fé e vida. Ouso dizer que, em certa medida, revolucionou o estatuto da teologia, 0
modo de fazer e de pensar que cré.*®

Para Spadaro, Francisco nao utiliza em suas comunicagdes o paradigma da ideia ou da
filosofia, mas uma linguagem inserida na narrativa da vida. A linguagem do Papa nao ¢
especulativa, mas missiondria, ndo € para ser estudada, mas ouvida. O objetivo da pregagao de
Francisco ¢ despertar no ouvinte uma reacdo, “mais que comunicar, ele cria eventos
comunicativos, dos quais quem recebe a sua mensagem participa ativamente”.'®® Nesse sentido,
esse estilo pode ser considerado como de uma “conversa” mais do que um “didlogo”, pois o
dialogo pressupde apenas a inteligibilidade racional, mas Francisco, para além dela, recorre a
uma inteligéncia emocional pautada pelo testemunho.

A linguagem ndo verbal ¢ tdo ou mais eloquente do que a verbal. Lé-se em Francisco
um papa “que usa sapatos comuns, que usa uma simples cruz de metal, que ndo usa o anel de
ouro, gque paga suas contas, que se recusa a morar no quarto pontificio, (...) que abandona o
trono e passa a usar uma simples cadeira”.'®® Tudo isso € dito mesmo antes da EG, sua palavra
escrita tem forca profética testemunhal, pois “ndo é mais o papa imperial com todos os
simbolos, herdados dos imperadores romanos. Ele se apresenta como simples pessoa, como
quem vem do povo”.*®® N3o sé vem do povo, mas permanece e se comunica com 0 povo.
Francisco ndo se coloca do outro lado da margem, busca e permite 0 acesso das pessoas, nao
consegue Vviver sozinho, tem necessidade pedagdgica de convivéncia para que sua palavra,
nascida de sua experiéncia do povo, alcance essa mesma gente. Diz Spadaro que “Bergoglio
‘habita’ a palavra que pronuncia. Como ele ndo consegue viver sozinho, mas tem necessidade
de uma comunidade, assim sua palavra tem necessidade de deixar espago para quem tem diante

de si”.1%! Sio, de fato, palavras que interpelam e provocam comunho.

2.1.3 O pensamento de Francisco

Massimo Borghesi, que se dedicou a escrever uma biografia intelectual de Bergoglio,'%?

187 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.138-139.

188 SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p.23.

189 KUZMA, C. Cantar com Francisco! Provocacdes eclesioldgicas a partir da Evangelii Gaudium, p.197-198.

1%0 BOFF, L. Com o Papa Francisco termina a Igreja sé ocidental e comeca a Igreja universal, p.7.

191 SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p.23.

192 Massimo Borghesi é professor titular de Filosofia Moral da Universidade de Perugia e buscou elaborar uma
biografia intelectual de Bergoglio que pudesse demonstrar a génese e o desenvolvimento de seu pensamento,
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classifica seu pensamento como um “pensamento de reconciliagdo”, forjado na conflituosa e
beligerante sociedade argentina da década de 1970. Porém, esse pensamento reconciliador ndo
é irénico, otimista ou ingenuamente progressista, mas ao contrario, € um pensamento dramatico
e tensor.'®® A tensdo polar que nessa época dominava o pensamento de Bergoglio tinha origem
na contradi¢do entre o messianismo revolucionario de origem peronista e a cruzada
anticomunista dos militares, “uma tragédia que divide a propria ordem dos jesuitas da qual
Bergoglio ¢ membro. Seu pensamento toma forma nesta cisdo, que marca o tempo historico”.1%
A Igreja da Argentina era refém de extremismos opostos. Um cristianismo “dividido entre
ordem e revolta, clericalismo e messianismo”, e que ‘44 ndo estava em condigdes de
testemunhar ao mundo uma mensagem de paz e de fraternidade. A Igreja falira”.1%®

No entanto, o jovem provincial jesuita Bergoglio, um legitimo representante do
discernimento inaciano, formula um principio fundamental para o seu pensamento ¢ que esta
presente na EG: a unidade ¢ superior ao conflito (EG 228). Ele ndo nega as tensdes e nem busca
um meio-termo, mas tenta um ponto de vista diferente que seja capaz de harmonizar os opostos.
Segundo Miranda, “na tradi¢do inaciana o discernimento se realiza quando procuramos captar
as mocodes do Espirito em nos. Para tal, ¢ necessario termos chegado a um grau de liberdade
espiritual que nos capacite a interpretar corretamente o que Deus quer de nos”.1%® Vale recordar
que € justamente esse o espirito do Concilio Vaticano II: discernir corretamente os sinais dos
tempos (GS 4). Bergoglio ¢ um homem do Espirito, um homem da Igreja, herdeiro da
eclesiologia do Vaticano II; ndo ¢ desertor de seu tempo e nem esta alheio aos acontecimentos
da historia de seu pais.

Além de ter um pensamento contextualizado, ou seja, ndo-alienado, traz consigo uma
capacidade de dialogar com todos os lados. A partir de uma “visdo poliédrica da realidade”%’
Francisco resgatou e inseriu em seu governo pastoral a premissa conciliar da sinodalidade. Mas,
ao retomar essa postura dialogal, qual foi a base filosofica e teoldgica utilizada por Francisco
quando ainda era apenas Bergoglio? Quais sdo as suas fontes historicas e os autores lhe serviram

de inspiragao? Quem o influenciou? Embora ndo seja um caminho facil, trilha-lo ajudara na

compreensdo da mensagem profética de Francisco, ja que “a Evangelii Gaudium ¢ a decantagao

reunindo em sua pesquisa uma vasta quantidade de referéncias histéricas sobre o pensamento de Francisco e de
seus interlocutores.

1% BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.22.

1% BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.65.

1% BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.48.

1% MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teolégicos, p.190.

197 Conferir em 2.3.4.
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de sua experiéncia pessoal como pastor e de seu sonho para a Igreja Universal”.1% Isto exige
esfor¢o historico e visdo ampla a respeito do contexto politico, social e eclesial no qual a

governanga e o pastoreio de Bergoglio foram forjados.

2.1.4 Os influenciadores de Francisco

2.1.4.1 Alberto Methol Ferré (1929-2009)

O intelectual catdlico uruguaio Alberto Methol Ferré, coautor da obra América Latina
do século XXI, trabalhou para o CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano) entre os anos
de 1972 e 1992, particularmente de forma muito intensa na preparacao da Conferéncia de
Puebla (1979). Bergoglio o conheceu em 1978 em um almogo com Francisco Pifion, reitor da
USAL (Universidade do Salvador). Bergoglio e Methol Ferré, juntamente com Guzman
Carriquiry, integraram um grupo de preparagdo da Conferéncia chamado “Juan Diego de
Guadalupe”, que realizou encontros periddicos em Puebla nos meses que antecederam a
Conferéncia.'® Puebla pode ser considerada a grande “virada eclesial” da Igreja latino-
americana, nao sO por reafirmar a op¢ao preferencial pelos pobres declarada em Medellin
(1968), mas pela importancia dada ao tema da cultura e da religiosidade popular. Borghesi
entende que, em Puebla, a leitura marxista da Teologia da Libertacao foi rejeitada e que o leigo
Methol Ferré colaborou com um outro tipo de leitura dos processos histéricos do continente,
ajudando a Igreja a encontrar o seu proprio caminho.??® Awi Mello, estudioso da mariologia de
Francisco,?*! citando Carriquiry, confirma a influéncia de Methol Ferré sobre o pensamento de
Bergoglio:

As confluéncias entre Francisco e Methol Ferré ndo tém passado despercebidas aos
estudiosos. Além do sonho da “Patria Grande” ou a rejeigdo as linhas marxistas da
teologia da libertacdo, Carriquiry indica outras ideias que o aproxima do pensamento
de Bergoglio como, por exemplo, o convencimento de que a Unica revolugéo real

possivel é a de Cristo na histdria, de tal forma, que a Igreja devia reapropriar-se da
palavra revolucao, referindo-a a Cristo; ou ainda o estudo das implicagdes reciprocas

1% AWl MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo missioneiro, p.501.

19 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.249-250.

200 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.100.

201 O Pe. Alexandre Awi Mello, sacerdote brasileiro, Superior Geral dos Padres de Schoenstatt, foi secretario do
Dicastério para os Leigos, a Familia e a Vida (2017-2022) e desde 2020 é conselheiro da Pontificia Comissédo para
a América Latina. Na V Conferéncia do CELAM em Aparecida foi assessor direto de Bergoglio na comisséo de
redacdo do Documento de Aparecida e em 2013 na Jornada Mundial da Juventude no Rio de Janeiro esteve ao seu
lado como secretério e intérprete. A tese doutoral de Awi Mello abordou a relagdo de Francisco com a piedade
popular mariana a partir do contexto teol6gico-pastoral latino-americano sob o titulo Maria-lglesia: Madre del
Pueblo Misionero. Awi Mello é referéncia da mariologia de Francisco.
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entre a Igreja e os povos-nagdes. A Igreja Catélica como “povo entre os povos” é o
titulo de um dos estudos de Methol Ferré, com perspectiva biblica, teoldgica e raizes
historico-culturais.?®

Falando sobre Methol Ferré em uma entrevista, Papa Francisco afirmou que ele foi o
pensador mais agudo na compreensio da realidade latino-americana.?®® Methol Ferré foi um
autodidata: escritor, historiador, jornalista e te6logo. Borghesi o considera “o filésofo de
Bergoglio”.?% Methol Ferré defendia que em Medellin emergiu uma auténtica teologia latino-
americana, mas que sofreu desvios por causa da influéncia marxista. Puebla resgata e aprofunda
essa teologia de uma “Igreja-fonte” em toda sua originalidade.?®® Bergoglio ¢ Methol Ferré
eram aliados na oposi¢cdo ao marxismo de viés revolucionario e se sentiam conectados pelo
compromisso com a unidade do continente.?’ Ambos rejeitavam os idealismos universalizantes
e abstratos e utilizavam o paradigma tomista para pensar um modelo que fosse realmente
“cat6lico” (universal). A proximidade de Bergoglio com Methol Ferré prosseguiu para além de
Puebla e, ap6s a queda do muro de Berlim (1989), passaram a refletir também sobre o papel da

Igreja no mundo globalizado e em um modelo de integragio que fosse multipolar e concreto.?%’

2.1.4.2 Miguel Angel Fiorito (1916-2005)

Um outra influéncia importante sobre Bergoglio foi a de seu professor de Filosofia,
Miguel Angel Fiorito.?®® Com Fiorito, Bergoglio aprendeu a interpretar os Exercicios
Espirituais de Santo In4cio de Loyola na perspectiva de Gaston Fessard (1897-1978),2%° que em
1956 publicou na Franga La Dialectique des Exercices Spirituels de Saint Ignace de Loyola.
Segundo o préprio Francisco, em entrevista por audio concedida a Borghesi em 29/01/2017,
seu primeiro contato com Fessard teria ocorrido no biénio 1962-1964. Fessard foi um jesuita
da Escola de Lion que comungava das ideias do filésofo francés Maurice Blondel (1861-1949),

principalmente de sua dialética, que diferentemente da dialética transcendente de Hegel, admite
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e vive das antinomias.?!? A influéncia de Fessard sobre Bergoglio é indireta porque passa pela
sistematizagdo e reflexdo de Fiorito, que o ajudou a assimilar de Fessard “um pensamento
antindémico profundamente cat6lico’ na sua ideia da sintese das oposigdes”. 2™

Segundo lvereigh, Pe. Fiorito foi o pioneiro na renovagdo espiritual dos jesuitas
argentinos por ter resgatado o método original dos Exercicios Espirituais de Santo Inacio e o
aplicado através dos retiros individuais que conduzia e das aulas de filosofia que ministrava.
Bergoglio manteve uma relagcdo muito préxima com Fiorito entre os anos de 1967 e 1970,
guando este lecionava filosofia no Colégio Maximo e era a principal autoridade sobre as regras
inacianas do “discernimento dos espiritos”.?!? Esse método de discernimento inaciano,
associado ao pensamento de Methol Ferré e a teoria das oposic¢des polares de Romano Guardini,
forjaram em Francisco um jeito unico de lidar com as situacGes concretas da vida eclesial.
Também é atribuida a Fiorito a indicacdo de Bergoglio para o cargo de provincial, mesmo
apesar de sua pouca idade a época (36 anos). Fiorito reconhecia em Bergoglio, além da
fidelidade ao carisma inaciano, trés caracteristicas fundamentais para a funcdo: sabedoria,

astucia e coragem.?

2.1.4.3 Amélia Podetti (1928-1979)

Para falar de Amélia Podetti, € preciso ressaltar que “Bergoglio jamais foi um populista
peronista. Como muitos catolicos argentinos, simplesmente viu no peronismo uma defesa dos
interesses populares, do povo humilde, diante dos governos liberais preocupados apenas com
interesses da alta burguesia”.?!* Isso talvez explique o fato de ter aceitado o convite em 1971
para se tornar assessor espiritual do movimento Guarda de Hierro na Universidade do Salvador
(USAL), dirigida pelos jesuitas. A sociedade argentina estava tao dividida, que cada corrente
politica no interior da Universidade tinha seu proprio capelao jesuita. A corrente mais
conservadora apoiava a ditadura militar de Juan Carlos Ongania. A corrente mais revolucionaria
apoiava os Montoneros, que pregavam a revolu¢do armada. E a corrente considerada como
intermediaria era a da Guarda de Hierro, constituida por guardides “militares e intelectuais

peronistas tradicionais ou ortodoxos que preparavam o terreno para a volta de Peron”.?!® Essa

210 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.83.
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215 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.147.
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corrente contava com inimeros intelectuais e defendia um peronismo auténtico, nao violento e
que buscasse os legitimos interesses do povo argentino. E nesse ambiente que Bergoglio
conheceu Amélia Podetti, que se tornaria uma grande amiga.
Austen Ivereigh assim resume a relagdo de Bergoglio com Podetti ¢ os demais
intelectuais que refletiam o futuro da Igreja e da América Latina:
O mais influente intelectual da Guardia na USAL foi Amelia Podetti, que conheceu
Bergoglio em 1970 e lhe fez conhecer pensadores nacionalistas de esquerda como
Arturo Martin Jauretche e Radl Scalabrini Ortiz. Ela ensinava as ideias de ambos na
universidade e, posteriormente, também no Colégio Mé&ximo, ao mesmo tempo dirigia
a Hechos y Ideas, um periédico politico peronista, que Bergoglio lia. Até sua morte
prematura, ocorrida em 1979, pertenceu ao grupo de pensadores — entre 0s quais se
encontrava o filésofo uruguaio Alberto Methol Ferré — que considerava a Igreja como
a instancia-chave para o surgimento de uma nova consciéncia continental latino-
americana, a patria grande, que ocuparia seu lugar no mundo moderno e o
influenciaria de maneira decisiva. Aquela era a familia intelectual de Bergoglio: um
nacionalismo cat6lico que olhava mais o povo do que para o Estado, e, além da
Argentina, olhava para toda a América Latina e que enxergava Medellin como o inicio

de uma viagem que faria o continente se converter em um farol para a Igreja e para o
mundo.?6

Em entrevista a Borghesi, Francisco reconhece a influéncia do pensamento de Amélia
Podetti, que era decana de Filosofia na Universidade do Salvador (USAL). Diz Francisco: “Dela
tomei a intuigdo das periferias (...) E lendo Methol Ferré e Podetti que tomei algo da dialética,
numa forma anti-hegeliana, porque ela era especialista em Hegel, mas ndo era hegeliana”.?’
Ao que parece, Amélia Podetti ajudou Bergoglio a amadurecer sua intuicdo de que seria

possivel pensar uma sintese aberta e em permanente tensao.

2.1.4.4 Romano Guardini (1885-1968)

A influéncia de Guardini sobre o pensamento de Bergoglio se torna consistente e
decisiva em 1986, quando ¢ enviado a Alemanha para desenvolver sua tese doutoral na
Faculdade Sankt Georgen de Frankfurt, e que ndo chegou a ser concluida. Segundo o proprio
Bergoglio, o titulo da tese sobre Romano Guardini seria “A oposi¢do polar como estrutura do
pensamento cotidiano e do antincio cristio”.?!8 A essa altura, o pensamento dialético e inaciano
de Bergoglio ja estava estruturado, mas o aprofundamento da filosofia de Guardini serviu para

fundamentar e enriquecer ainda mais sua visdo dialética.?'® Guardini foi um dos tedlogos de

216 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.148.
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maior influéncia no Concilio Vaticano II, “cujo pensamento profundo sobre a modernidade
havia fascinado a Bergoglio desde a leitura de El Sefior, quando era novigo”.??° Para Borghesi,
Bergoglio encontrou em Guardini a confirmagdo de um modelo sintético, integral, um
paradigma catélico analogo ao seu”.?”! O proprio Francisco comenta essa descoberta na
entrevista dada a Ivereigh:
Guardini me mostrou a importancia do pensamento incompleto, inacabado, que nos
leva até certo ponto e depois nos convida a parar e contemplar. Ele cria um espaco
para encontrarmos a verdade. Um pensamento fecundo deveria ser sempre inacabado,
para dar lugar a um desenvolvimento subsequente. Com Guardini, aprendi a ndo exigir
certezas absolutas, pois isso € sinal de um espirito ansioso. Sua sabedoria me permitiu
enfrentar problemas complexos que ndo podem ser resolvidos simplesmente com

normas, mas com um estilo de pensamento que permite passar pelos momentos de
conflito sem ficar preso neles.???

Scannone, uma das referéncias da teologia argentina do povo, entende que “a dialética
das oposicdes polares (Gegensatze) de Guardini chega a um resultado muito diferente da
dialética da contradigdo (Widerspruch) hegeliana”??® e que “Francisco utiliza o método de
Guardini e o método do discernimento inaciano, através da consolacdo e desolacdo
(consonéncias e dissonancias), como uma ajuda ndo somente para a vida das pessoas, mas
também para a vida dos povos e até para a vida do povo de Deus”.??* E essa seria a base teorica
dos quatro principios de Francisco??® elencados na EG:

O método de Guardini, o das oposi¢des polares, que Bergoglio me parece aplicar
através dos seus quatro critérios, €, por conseguinte, um método que favorece
diretamente o discernimento histérico. Para Guardini, o “Concreto vivo” € (por
antonomasia) Cristo, mas pode também ser as pessoas, 0s povos e 0 povo de Deus no
processo de sua histéria, ou seja, respectivamente, aqueles que o diretor dos exercicios
espirituais, o dirigente politico e o pastor eclesial estdo encarregados de ajudar em seu

discernimento, com vistas a buscar e a encontrar 0 novo passo que é preciso dar para
obter uma paz e uma justica sempre maiores e de qualidade mais alta.?%

Essa releitura de Guardini através do viés inaciano, garante a dialética de Francisco uma
originalidade que o habilita como uma das personagens mais notaveis do século XXI, quando
se trata de discernir as realidade conflitantes do mundo contemporaneo. Seu discernimento,
para além do campo religioso, pode ser aplicado a diversas areas do saber, 0 que torna seu

método importante, ndo apenas para a Teologia, mas também para as demais ciéncias humanas.
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2.1.4.5 Lucio Gera (1924-2012)

Lucio Gera, juntamente com Rafael Tello e Juan Carlos Scannone sdo as trés grandes
referéncias da Teologia do Povo??’ na Argentina e na América Latina. O povo deve ser o
protagonista de sua propria histéria, deve ter voz e vez na conducdo de seu destino e em sua
autorrealizagdo no mundo. O padre Lucio Gera foi o grande tedrico da Teologia da Povo, aquele
que formulou uma reflexao teolodgica estruturada sobre a Igreja na perspectiva do povo e sobre
0 povo na perspectiva da Igreja. Segundo Ottaviani, Gera buscou compreender a racionalidade
daquilo que ¢ popular, ja que “o papel dos tedlogos ndo deve ser o de impor categorias, mas o
de interpretar o projeto do povo a luz da histéria da salvagio”.??® Awi Mello destaca que Gera
aprofundou sobremaneira a ideia de LG 13 de que a Igreja, enquanto tnico Povo de Deus,
estende-se a todos os povos da terra .22 Um exemplo da importincia dessa tematica para a
Teologia do Povo é que a tese doutoral de Carlos Galli?®® com o titulo “O Povo de Deus nos
povos do mundo: catolicidade e intercambio na eclesiologia atual” foi orientada pelo proprio
Gera.?!

Em relagdo a influéncia de Gera sobre Francisco, basta lembrar que por ocasido de sua
morte em 17/08/2012, o entdo cardeal Bergoglio decidiu sepultar seu corpo na cripta da Catedral
de Buenos Aires, local reservado apenas aos arcebispos falecidos da arquidiocese. Foi um
privilégio concedido por vontade expressa de Bergoglio em reconhecimento a relevancia do
pensamento teologico de Gera. Em sua lapide mandou escrever: “Sacerdote. Mestre em
Teologia. Iluminou a Igreja na América e na Argentina no caminho do Concilio Vaticano 11”2
Isso demonstra que para Bergoglio sua importancia e influéncia estava na recepcao dos
ensinamentos conciliares em perspectiva latino-americana e que suas reflexdes iluminaram a

América Latina como se fosse um fecundo magistério episcopal.
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2.1.4.6 Henri de Lubac (1896-1991)

Quem investigou a fundo a influéncia de Henri de Lubac sobre o Papa Francisco foi o
sacerdote brasileiro Alexandre Awi Mello em sua tese doutoral sobre a mariologia de Francisco
“Maria-Iglesia: Madre del Pueblo Misionero”. Apesar de Borghesi reconhecer que a influéncia
de De Lubac “acompanha a reflexdo eclesial de Bergoglio”?%, na opinido de Awi Mello, essa
influéncia fica bastante evidenciada na insisténcia de Francisco em apresentar a Igreja-Mae, a
exemplo de Maria, com as mesmas categorias usadas por De Lubac. Bergoglio teria sido
formado na “escola” De Lubac no que diz respeito ao paralelismo entre Maria e a Igreja®*,
principalmente em funcéo de sua obra Meditacion sobre la Iglesia (1953) e em especial a tltima
parte dedicada ao canto do Magnificat, a qual Francisco se refere como sendo uma joyita
(pequena joia) da eclesiologia de De Lubac.?®® Awi Mello afirma que “De Lubac recupera com
beleza a imagem da Igreja Mae”.2*® Esta tematica sera abordada no segundo capitulo da
dissertacdo?®’, mas, desde j&, importa ressaltar que provavelmente foi a triade patristica de Isaac
de Stella (Igreja, Maria e a alma fiel) na obra de Henri de Lubac que levou Francisco a inclui-
la na EG por considera-la valiosa para sua eclesiologia:

Esta ligacdo intima entre Maria, a Igreja e cada fiel, enquanto de maneira diversa
geram Cristo, foi maravilhosamente expressa pelo Beato Isaac da Estrela: “Nas
Escrituras divinamente inspiradas, o que se atribui em geral a Igreja, Virgem e Mae,
aplica-se em especial & Virgem Maria (...). Além disso, cada alma fiel é igualmente,
a seu modo, esposa do Verbo de Deus, mae de Cristo, filha e irma, virgem e mae
fecunda. (...) No tabernaculo do ventre de Maria, Cristo habitou durante nove meses;

no tabernaculo da fé da Igreja, permanecera até ao fim do mundo; no conhecimento e
amor da alma fiel habitara pelos séculos dos séculos” (EG 287).

Henri de Lubac é um dos eclesiélogos que marcou o Vaticano Il e que na opinido de
Ivereigh, juntamente com Yves Congar, inspirou Bergoglio a “unir o Povo de Deus mediante
uma reforma radical destinada a santifica-lo”.2*® O ideal de santidade de Francisco passa pela
superacdo do mundanismo espiritual. Esse assunto é tdo importante para Francisco, que na EG
ele Ihe dedica cinco nimeros (EG 93-97). Francisco transcreve de forma direta na EG a sentenca
de De Lubac a respeito do mundanismo espiritual: “seria infinitamente mais desastroso do que

qualquer outro mundanismo meramente moral” (EG 93)%*° e identifica no rodapé (nota 71) sua
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obra de referéncia. Ao que tudo indica, “Bergoglio incorporou esse termo em seu vocabulario
e passou a utiliza-lo com muita naturalidade”?*°, tornando-se uma espécie de referéncia quando

0 assunto € santidade na Igreja.

2.2 A Exortacédo de Francisco

A Exortacao Apostolica poés-sinodal Evangelii Gaudium publicada em 24 de Novembro
de 2013 pelo Papa Francisco, “extrapola seu género literario e se apresenta como seu programa
de pontificado”.?*! E considerada “uma espécie de Constituigdo (no sentido juridico do termo)
do papado de Francisco”.?#> Muitos autores tém se debrugado sobre o texto programatico da
EG para compreender o pontificado de Francisco e sua visdo teologico-pastoral. Nao se tem a
pretensdo nesta pesquisa de se abordar todas as tematicas desse importante documento
magisterial, mas a partir da anélise de suas principais ideias, tragar uma visdo sintética que
permita uma reflexdo sistematica sobre a Igreja “em saida” e a dimensdo social da
evangelizagdo a luz do Magnificat.

Vale ressaltar que a EG “possui uma logica propria que corresponde a linguagem amiga
e fraterna do Papa Francisco. Pela perspectiva da alegria e da verdade, ele lanca um olhar
realista e otimista para o mundo atual”.?*®* Ndo ha como dissociar o que Francisco escreve na
Exortacdo daquilo que testemunha em seu governo pastoral. Scannone pensando nessa relacéo
de texto e contexto, afirma que o atual pontificado e o préprio texto da EG refletem um novo
clima espiritual na Igreja”.?** O método utilizado é o do “ver, julgar e agir”, pois parte de um
diagndstico da realidade e recupera 0 método indutivo da Gaudium et Spes.?*> A Exortacio,
escrita pelo primeiro papa pos-conciliar que néo esteve no Concilio, faz um importante resgate
do Vaticano II. Francisco é “herdeiro da tradigdo eclesiotipica”?*® e um legitimo representante
da Igreja latino-americana.

Importante destacar que a antropologia subjacente a EG nao considera o ser humano
como um conceito abstrato. Trata-se, pelo contrario, de um ser humano “inacabado, aberto,

convidado a uma historia que ndo esta predeterminada, mas que é convocado a se desenvolver
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e se realizar no amor, na misericordia e na doagio”.?*” Francisco fala para pessoas que vivem
concretamente a dinamica existencial e processual da vida. A palavra “processo” aparece 24
vezes na EG%*, por esse motivo, sua exortagdo nao se parece com uma tese, mas com uma
conversa continua, franca e amiga. A seguir, apresenta-se um resumo sintético dos principais

temas tratados na “conversa” da EG.

2.2.1 Introducéo da Exortacdo (EG 1-18)

A EG marca uma nova etapa evangelizadora da Igreja (EG 1), que ao tratar do tema da
alegria cristd, relembra a fonte transbordante, que € Cristo (EG 5). Francisco recorda Bento
XVI ao lembrar que tudo comeca com um genuino encontro com Cristo (EG 7), que resgata o
ser humano da autorreferencialidade (EG 8). Reconhecendo a evangelizagdo como tarefa
primaria da Igreja e fazendo eco ao Documento de Aparecida, propde passar-se de uma
“pastoral de mera conservacdao para uma pastoral decididamente missionaria” (DAp 370; EG
15). Tendo como pano de fundo a doutrina conciliar da Lumen Gentium, traca um itinerario
com sete importantes desafios eclesiais da atualidade: a) a reforma da Igreja em saida
missionaria; b) as tentacbes dos agentes pastorais; c) a Igreja vista como a totalidade do povo
de Deus que evangeliza; d) a homilia e a sua preparacéo; €) a inclusdo social do pobres; f) a paz
e o didlogo social; g) as motivacOes espirituais para 0 compromisso missionario. Os temas

foram trabalhados ao longo da Exortacédo através de 5 capitulos distribuidos em 288 paragrafos.

2.2.2 A transformacdo missionaria da Igreja (EG 19-49)

Uma Igreja “em saida” ¢ aquela que vai as periferias para levar a luz do Evangelho (EG
20) com uma “intimidade itinerante” (EG 23) que ndo mede esforcos para anunciar a todos
“sem demora, sem repugnancia e sem medo” (EG 23) a boa-nova de Cristo. A proposta da
Exortacdo ¢ processual: convida a Igreja a tomar a iniciativa com o neologismo portenho
“primeirear”, a envolver-se, a acompanhar, a frutificar e a festejar a evangelizagdo, que deve
tocar a carne sofredora de Cristo no povo (EG 24). Propondo um permanente estado de missao
(EG 25), exorta a Igreja que assuma de forma continuada a reforma proposta pelo Concilio

Vaticano II (EG 26), que deve se traduzir em uma efetiva conversao eclesial e pastoral. Uma
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pastoral em chave missiondria, além de requerer ousadia e criatividade (EG 33), precisa estar
consciente de que, segundo a doutrina tomista da “hierarquia das verdades” resgatada pelo
Concilio Vaticano II (EG 36-37), a Igreja ndo deve ter medo de rever suas posigdes (EG 43) e
nem de agir como uma Igreja-Mae de coragdo e portas abertas (EG 46); que, sem abrir mao da
preferencial opgao pelos pobres (EG 48), se pde a caminho e ndo se agarra as suas proprias

segurancas (EG 49).

2.2.3 Na crise do compromisso comunitario (EG 50-109)

A inteng¢do de Francisco no segundo capitulo da Exortagdo ¢ oferecer um discernimento
evangélico (EG 50) que ajude na intepretacao dos “sinais dos tempos” (EG 51; 108). Para isso,
¢ necessario dizer ndo a uma economia de exclusdo (EG 53-54); ndo a nova idolatria ao dinheiro
(EG 55-56), que governa ao invés de servir (EG 57-58); e ndo a desigualdade social que gera
violéncia (EG 59-60). Algumas expressdes utilizadas por Francisco nesse diagnostico revelam
o tom profético de sua andlise, tais como: “cultura do descartavel” (EG 53); “globaliza¢do da
indiferenca” (EG 54); injustica como “o mal consentido” (EG 59); e a corrup¢do como um
“cancer social” (EG 60). Em seguida, a Exortagdo passa a discorrer sobre os desafios culturais
(EG 61-75) e enxerga a Igreja Catdlica como medianeira (EG 65) diante dos desafios da
inculturagdo e afirma que existe um “‘substrato cristdo” e uma “reserva moral” nos povos (EG
68). Sdo culturas, inclusive urbanas, marcadas pela fé, que tém na piedade popular seu ponto
de partida (EG 69).

No entanto, ao longo de seu percurso histdrico, os agentes pastorais sofrem “tentagdes”,
que foram listadas na segunda parte desse capitulo (EG 76-109). Ao final de cada bloco tematico
(sete no total), Francisco conclui com a expressao “ndo deixemos roubar”: o entusiasmo
missionario (EG 80); a alegria da evangeliza¢do (EG 83); a esperanca (EG 86); a comunidade
(EG 92); o Evangelho (97); o ideal do amor fraterno (EG 101); e a for¢ca missionaria (EG 109).
Por meio de um estilo que lhe ¢ proprio, Francisco toca em assuntos delicados e importantes
para a Igreja, tais como: o relativismo pratico (EG 80); a encarnagdo da fé crista na religiosidade
popular (EG 90); a fraternidade (EG 92); o mundanismo espiritual revelado nas tendéncias do
gnosticismo e neopelagianismo (EG 93-97); o clericalismo (EG 102) e a importancia da

presenca feminina, dos jovens e dos idosos na Igreja (EG 103-108).
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2.2.4 O anuncio do Evangelho (EG 110-175)

Reconhecendo a primazia do antincio de Jesus Cristo (EG 110), Francisco apresenta
uma importante premissa eclesiologica (EG 112-118) ligada a Teologia do Povo.?*® Refere-se a
uma Igreja que, pelo primado da graga, deve tornar-se instrumento de salvagdo para todos os
povos (EG 112-113). O povo de Deus, que ¢ a Igreja, encarna-se nos povos da Terra, segundo
a cultura e diversidade de cada povo (EG 114-115). E preciso reconhecer que o Espirito Santo
fecunda as culturas com a forca transformadora do Evangelho e faz brilhar a genuina
catolicidade da Igreja (EG 116-117) através do sensus fidei (EG 119) dos discipulos
missionarios (EG 120). H4 uma enfatica defesa da piedade popular (EG 122-126) como
expressao da atividade missionaria do povo, cujo protagonismo ¢ atribuido ao Espirito Santo
(EG 122), que atua mais pela via simbolica do que pelo uso da razdo instrumental (EG 124).
Trata-se de um anuncio de pessoa a pessoa (EG127-129), que envolve os carismas (EG 130-
131), a cultura e a educagdo (EG 132-134). Francisco trata de assuntos praticos, tais como, a

homilia (EG 135-159) e a catequese querigmatica e mistagogica (EG 160-175).

2.2.5 A dimenséo social da evangelizacdo (EG 176-258)

O querigma possui um conteudo social (EG 177), por isso ¢ importante debrugar-se
sobre questdes sociais e discerni-las a luz da doutrina da Igreja (EG 182-185), mesmo
admitindo-se que a EG ndo ¢ um documento social (EG 184). Neste capitulo, Francisco se
propde a abordar trés temas: a inclusao social dos pobres (EG 186-216); o bem comum e a paz
social (EG 217- 237); e o diadlogo social como contribuicdo para a paz (EG 238-258). A
solidariedade consiste em “devolver ao pobre o que lhe corresponde” (EG 189) e extrapola o
ambito pessoal, ja que envolve os direitos dos povos e o compartilhamento do planeta (EG 190).
A opcao pelos pobres € uma categoria teoldgica e o desejo de Francisco ¢ “uma Igreja pobre
para os pobres” (EG 198). Sobre a economia, ndo se pode mais “confiar nas for¢as cegas e na
mio invisivel do mercado” (EG 203). E preciso “cuidar dos mais frageis da Terra” (EG 209) e
conscientizar-se que se trata de um processo constante que envolve as geragdes (EG 220).

Francisco apresenta quatro principios relacionados ao bem comum para a construcao da

paz.?®® Sdo eles: o tempo é superior ao espaco (EG 222-225); a unidade prevalece sobre o

249 Conferir em 2.3.2.
250 Conferir em 2.3.3.
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conflito (EG 226-230); a realidade ¢ mais importante que a ideia (EG 231-233); o todo ¢
superior a parte (EG 234-237). O modelo proposto para se compreender a realidade ¢ o poliedro,
“que reflete a confluéncia de todas as partes” (EG 236). A promocao do bem comum exige
“humildade social” (EG 240), pois “a paz ¢ artesanal” (EG 244). A Igreja deve promover o
didlogo entre a ciéncia e a fé porque isso faz parte de sua acdo evangelizadora (EG 242-243),
também o didlogo ecuménico (EG 244-246) e o didlogo inter-religioso (EG 247-254); sempre
pautados sobre o direito fundamental da liberdade religiosa (EG 255-258).

2.2.6 Evangelizadores com espirito (EG 259-288)

O ultimo capitulo da EG recorda aos evangelizadores que ¢ preciso abrir-se a agdo do
Espirito Santo (EG 259), que é “a alma da Igreja evangelizadora” (EG 261). A mistica deve
supor um “vigoroso compromisso social e missionario” e as agdes sociais € pastorais precisam
estar imbuidas de “uma espiritualidade que transforme o cora¢do” (EG 262). Francisco oferece
quatro motivagdes para um renovado impulso missiondrio (EG 262-283). A primeira diz
respeito ao encontro pessoal com o amor de Jesus Cristo (EG 264-267); A segunda retrata o
prazer espiritual de ser povo (EG 268-274), que se traduz numa paixdo por Jesus e pelo povo
(EG 268), pela qual se toca na carne sofredora da miséria humana (EG 270). A terceira
motivagdo fala da ac¢do misteriosa do Ressuscitado (EG 275-280) e a quarta, da forga
missionaria da intercessdao (EG 281-283). A segunda parte do capitulo ¢ dedicada a Maria, a
Mae da evangelizagdo (EG 284-288). Maria ¢ aquela que estd no meio do povo e existe uma
intima ligacdo entre Maria, a Igreja e cada fiel (EG 285). Ela ¢ “a serva humilde do Pai, que
transborda de alegria no louvor” (EG 286), a Mae do Evangelho vivente (EG 287). O estilo
mariano de evangelizagdo faz a Igreja acreditar na “forca revolucionaria da ternura e do afeto”

(EG 288).

2.3 Eclesiologia de Francisco

2.3.1 Eclesiologia do Povo de Deus

E preciso situar a eclesiologia da EG no contexto da recepcio do Concilio Vaticano II,
principalmente em referéncia a trés documentos conciliares: Constituicdo dogmatica Lumen
Gentium sobre a Igreja; Constituicdo pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje;

e o Decreto Ad Gentes sobre a atividade missiondria da Igreja. Dentre as muitas intui¢cdes do
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Concilio, em relacdo a eclesiologia desenvolvida por Francisco na EG, tem especial relevancia
as seguintes: a catolicidade do unico povo de Deus, que se estende a todos os povos da terra
(LG 13); o discernimento dos sinais dos tempos a luz do Evangelho (GS 4); e a presenga de
sementes do Verbo na vida social e cultural dos povos (AG 11).

Francisco retoma e aprofunda essas intuicdes a partir de sua experiéncia latino-
americana e realiza importantes aportes teoldgicos, como por exemplo, quando reconhece a
piedade popular como “um fruto do Evangelho inculturado” (EG 126). Como diz Scannone
sobre a cultura latino-americana, “ndo hé apenas sementes, mas também frutos do Verbo de
Deus, devidos a semente da primeira evangelizagdo e as suas luzes, ndo obstante suas
sombras”.?®! Um outro aporte importante é o destaque que ¢ dado na EG a salvagdo oferecida
a todos os seres humanos, aos quais “escolheu convoca-los como povo € ndo como seres
isolados” (LG 9; EG 113), fazendo eco a eclesiologia do Povo de Deus que “encarna-se nos
povos da Terra” (EG 115). O que o Concilio diz sobre a Igreja que se estende sobre os povos
da terra (LG 13), Francisco o interpreta a partir da categoria teologica da encarnagdo, em
sintonia com a teologia argentina del pueblo. Galli e Awi Mello, concordam que

para o Papa, 0 povo de Deus é sujeito da fé e 0s povos civis (povos da terra) séo cada
um sujeito de sua propria historia e de sua cultura. Ao afirmar que o “Povo de Deus”
se encarna nos povos da terra, cada um dos quais tem sua propria cultura, Francisco

segue a escola do Vaticano I1, que considera a intima compenetragdo que existe entre
o0 Povo de Deus (lgreja) que “esta presente” em todos os povos da terra.?>?

Scannone, que se dedicou a pesquisar a respeito das raizes teoldgicas de Francisco,
considera que “o papa entrelaga muitas vezes pneumatologia trinitdria e eclesiologia,
sublinhando, por um lado, a iniciativa divina com a acao primordial do Espirito Santo e, por
outro lado, seus efeitos humanos sobre o povo de Deus como sujeito coletivo™.?%® Isso explicaria
sua afirmacdao sinodal de que a “escuta do Espirito” ajuda a Igreja a reconhecer
comunitariamente os sinais dos tempos (EG 14). Para Codina, “Francisco passa da
Pneumatologia para a espiritualidade e da Eclesiologia para uma nova eclesialidade, um novo
estilo mais de acordo com o estilo de Jesus de Nazaré”.?>* Reler a EG a luz do Magnificat (como

¢ o objetivo desta pesquisa), identificando na eclesiologia de Francisco sua “pneumatologia

251 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.53.

252 GALLLI, C. apud AWI MELLO, A. Maria-Iglesia: madre del pueblo misionero, p.768.
253 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.241.
254 CODINA, V. Espirito Santo, p. 29.
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pastoral”?®®, pode colaborar para o aprofundamento da sinodalidade enquanto expresséo de uma

Igreja “em saida” que aprende com Maria a abrir-se a a¢do do Espirito (cf. Lc 1,35; EG 259).
Para se compreender a contento a eclesiologia do Povo de Deus na EG € necessario

abordar trés temas que se constituem como aspectos da eclesiologia de Francisco: Encarnacéo,

inculturagdo e Igreja-Mée.

2.3.1.1 Encarnagéo

Scannone propde trés chaves de leitura para a compreensdo da eclesiologia da EG. A
primeira e mais importante ¢ a “encarna¢do”. As outras duas chaves — a pneumatologica e a
piedade popular — estdo ligadas a primeira na medida em que a encarnacao se da na cultura por

obra do Espirito Santo.?®® O tema da encarnagio ¢ uma “ideia-for¢a” do Papa Francisco que

“aparece varias vezes na EG, especialmente diante da ambiguidade de uma volta ao sagrado”.?%’

Awi Mello estd de acordo que a encarnacdo € um importante principio da teologia de
Francisco,?® ja que considera a evangelizacdo do continente latino-americano uma “nova

encarnacgdo histdrico-cultural do cristianismo, que se expressa de forma privilegiada na

95259

religiosidade popular € que provoca um “giro copernicano no campo pastoral e

eclesiologico”.?®° Citando Galli, Awi Mello sintetiza:

Muito resumidamente se pode dizer que o Povo de Deus existe para 0s povos
(catolicidade missionaria), se encarna nos povos e vive entre 0s povos (encarnagéo),
e a partir da reflexdo sobre o intercdmbio existente entre o Povo de Deus e 0s povos,
Galli chega a uma férmula eclesiolégica englobante: o “Povo de Deus: Povo de
pOVOS”.zel

25 A pneumatologia pastoral de Francisco sera ainda um dos grandes fildes da pesquisa teoldgica do século XXI,
quer seja pela intrinseca relagdo com sua eclesiologia pastoral ou pelo fato de Francisco retomar afirmagdes
conciliares ainda ndo suficientemente exploradas, tais como a presenga do Espirito Santo em todas as culturas, a
sacralidade da piedade popular e o papel do Espirito na configuragdo da comunidade missionéria.

2% SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.223-224.

257 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.225. Scannone tem razdo em
destacar a importancia que esse conceito tem para Francisco. Ao todo sdo quinze mencdes que Francisco faz a essa
ideia: Igreja particular encarnada (EG 30); missdo que se encarna nas limitacbes humanas (EG 40); religiosidade
popular encarnada (EG 90); encarnagédo da fé cristd na cultura popular (EG 90); povo de Deus encarna-se nos
povos da terra (EG 115); o dom de Deus encarna-se na cultura (EG 115); a légica da encarnagdo (EG 117; 262);
fé recebida que se encarna na cultura (EG 123); espiritualidade encarnada (EG 124); Evangelho que se encarna na
cultura (EG 129); Encarnacdo permanente no irmdo (EG 179); principio da realidade ligado a encarnagdo da
Palavra (EG 233); Palavra encarnada e procurando encarnar-se (EG 233); a mistica popular encarna o Evangelho
(EG 237).

2%8 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.51.

29 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.142.

260 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.148.

21 AWl MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.157.



66

Na opinido de Augustin, “o Papa Francisco nos convida a redescobrir a catolicidade da
Igreja e a agir a partir da plenitude dessa catolicidade”.?%? A palavra “catélico” (katholon) diz
respeito aquilo que afeta a todos, alcanca a todos no sentido de uma universalidade concreta. A
abstracdo do conceito de universalidade contraria a mensagem evangélica da salvacdo. E
preciso recuperar uma visdo integral a respeito da missédo salvifica da Igreja,?®® pois “a Igreja
sera catolica, abrangente, na medida em que o ‘principio encarnatorio’, o divino no homem, se
mantiver vivo e reconhecivel nela”.?%4 Essa salvacéo oferecida & humanidade por meio do Filho
e do Espirito Santo necessita de uma aceitagdo livre por parte do ser humano, no entanto, “nao
existe ser humano em geral, ja& que este sempre se encontra no interior de um contexto
sociocultural e historico. Portanto, o gesto divino deve ser entendido e acolhido por homens e
mulheres em sua propria cultura”.?®® O mistério da Encarnacdo deve atingir a todos e, segundo

Francisco, seria 0 remédio para combater a tentacdo pelagiana e gnostica.

Certamente agradou-me sempre ir a encarnagdo para ver a forca de Deus contra a
forga, entre aspas, pelagiana e a fraqueza de Deus contra a “forga” gnostica. Na
encarnacdo, tem-se o justo relacionamento. Se lermos, por exemplo, as Bem-
aventurancas ou Mt 25, que é o protocolo com o qual seremos julgados,
encontraremos isso: na fraqueza da encarnacdo resolvem-se os problemas humanos,
as heresias.?®®

A légica da encarnacgdo (EG 117; 262), sob a qual a Igreja é chamada a evangelizar, tem
no mistério do Verbo encarnado (cf. Jo 1,14), que entra na historia humana para revelar a face
misericordiosa de Deus, sua referéncia e paradigma. Trata-se de uma verdadeira forca do
Evangelho de Cristo presente em cada povo e em cada cultura. O alargamento dessa
compreensdo, gque esta ligada a eclesiologia do Concilio Vaticano I, encontrou em Francisco

um fiel defensor de sua validade hermenéutica.

2.3.1.2 Inculturacao

O processo de inculturacao deriva diretamente do principio teoldgico da encarnagdo e

tal premissa sempre esteve muito presente no pensamento de Bergoglio.?®” Segundo Miranda,

22 AUGUSTIN, G. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, p.91.

263 AUGUSTIN, G. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, p.77.

264 AUGUSTIN, G. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, p.36.

265 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.19.

26 FRANCISCO apud BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica,
p.262.

267 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p. 400.
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Francisco acolhe a antropologia cultural do Concilio Vaticano Il e a aplica de forma categorica
com a afirmagdo de que “a graga supde a cultura e o dom de Deus encarna-se na cultura de
quem o recebe” (EG 115).2%8 Existe muitas implicagdes teoldgicas nesse enunciado, que dizem
respeito a uma pneumatologia subjacente ao ultimo concilio e que é retomada com grande
énfase por Francisco. Para Scannone, “a importincia que o Papa Francisco concede a
inculturacdo em sua Exortacdo apostdlica Evangelii Gaudium nada tem de espantoso, porque
isso ja ha tempo constituia uma preocupagio pastoral importante para ele”.?®® E Ivereigh
recorda que na “Declaragdo de Principios”, que Bergoglio escreveu para a Universidad del
Salvador como provincial jesuita em 1974, ele ja defendia uma cultura encarnada em oposicao
as ideologias desencarnadas e afirmava que a verdade de Cristo, apesar de ser Gnica, possui
muitas manifestagdes humanas e histdricas.?°

Para Miranda, a inculturacédo faz parte da propria dindmica da propria Revelacéo:

Ao acolher a Palavra de Deus, esta sera necessariamente entendida e vivida como tal
no interior de uma cultura determinada. E como toda cultura significa uma
determinada perspectiva de leitura da realidade, como toda cultura enfatiza alguns
pontos deixando outros na sombra, como toda cultura invariavelmente interpreta o
que recebe em suas expressdes e em suas praticas, a Revelacdo divina so se pode
realizar como tal ja concretamente inculturada.?™

Do ponto de vista historico, é preciso reconhecer que “a cultura popular é a Unica que
realmente formou povos cristdos, que guardam os valores evangélicos no seio de sua cultura e
0s passam de geracdo em geracdo (...). Ela procura viver o que julga essencial do Cristianismo,
adaptando-se de diferentes maneiras”.?’? Rafael Tello, renomado telogo argentino, falando da
América Latina, afirmou que “o cristianismo popular ¢ a alma da cultura popular”?’® e Bianchi
recorda que esse € um tema importante tratado pela GS e que a teologia latino-americana,
particularmente argentina, recebeu com entusiasmo e logo o aplicou em sua realidade
pastoral.?’* De fato, ja na Declaracdo de San Miguel (1969), emitida pelo episcopado argentino

com o apoio dos peritos da COEPAL (Comiss&o Episcopal de Pastoral),?”® se compreende o

268 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teolégicos, p.65.

269 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.223.

210 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.95.

211 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teolégicos, p.20.

22 OTTAVIANI, E. Papa Francisco e Medellin, p.224.

23 TELLO, R. apud BIANCHI, E. Pobres en este mundo, ricos en la fe (Sant 2,5): La fe vivida en el cristianismo
popular latinoamericano en la obra El cristianismo popular segin las virtudes teologales de Rafael Tello, p.47.
274 BIANCHI, E. Pobres en este mundo, ricos en la fe (Sant 2,5): La fe vivida en el cristianismo popular
latinoamericano en la obra El cristianismo popular segln las virtudes teologales de Rafael Tello, p.71.

275 Sobre a COEPAL: “A COPEAL tinha sido instituida apds o concilio, em 1966, pela Conferéncia Episcopal
Argentina, a fim de pér em pratica um plano nacional de pastoral no espirito do Vaticano Il. Ela era composta por
diversos bispos (Marengo, Zaspe e Angelelli), tedlogos, especialistas em pastoral, religiosos e religiosas; além de
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povo como sujeito agente de sua prépria historia, lugar donde os sinais dos tempos se fazem
presentes e decifraveis. A agdo da Igreja ndo deve ser orientada somente para 0 povo, mas,
principalmente, “desde el pueblo mismo”.2’® Decifrar os sinais dos tempos n&o significa impor
uma visao religiosa “de fora”, mas descobri-la a partir “de dentro” da prépria cultura, tinico

lugar onde a Revelagéo divina pode ser efetivamente assimilada e vivenciada.

2.3.1.3 Igreja-Mée

A maternidade da Igreja, para Francisco, € mais do que uma mera analogia, diz respeito
ao nucleo central de seu pensamento teoldgico. Segundo Borghesi, “no ser materna reside o
rosto misericordioso da Igreja, a resposta ao vazio presente no mundo”.?’” Galli destaca que
“Francisco liga as no¢des de ‘Povo’ e ‘Mae’ como faz a tradigdo latina e como faz a eclesiologia

contemporanea”?’® e que enxerga Maria como icone desse mistério eclesial.?”

A Igreja é Mae, porque concebe, acompanha, educa e guia a vida de fé dos filhos e
irm&os para o Pai. O Povo de Deus tem tracos de mulher e de Maria, a Mulher vestida
de sol, representa o Povo de Deus. A Palavra de Deus atribui a Israel o paralelismo
povo-mulher. Chama-a “esposa de Deus”, “filha de Sido”, “Jerusalém méae”.
Jerusalém é simbolo do povo de Deus. E mée (Is 51,20; 60,4; 66,10-12) sem cessar
de ser virgem (Jr 14,17; Am 5,2s; Is 37,2; Lm 2,13). Em Israel, por causa da elei¢do
e da Alianga, Deus é Pai e 0 Povo e a sua Cidade sdo personificacdes da Méae, uma
figura que realiza, de forma radical e eminente, o0 amor fecundo do préprio Deus. O
Novo Testamento aplica essas imagens na Igreja, comunidade virginal e intacta (2Cor
11,2), unida ao seu Esposo (Ef 5,22-23) e mée fecunda (Gl 4,25-28). A tradicdo
joaneia (?) assimila a maternidade da Igreja e de Maria & Mulher que da a luz o
Messias e 0 Povo Messianico (Jo 2,1-11; 19,25-27; Ap 12,1-18), antitipo de Eva, a
mulher mée dos viventes (Gn 3,30).%°

Um estudo aprofundado a esse respeito foi realizado por Awi Mello com o titulo Maria-
Igreja: mae do povo missionario. O Papa Francisco e a piedade popular mariana a partir do
contexto teoldgico-pastoral latino-americano.?®! Além de ser a pesquisa mais completa que se
tem noticia sobre a mariologia de Francisco até o presente momento, revela detalhes de seu

pensamento que sO a proximidade de alguém, que atuou junto a Bergoglio na equipe de redagdo

Gera e Tello, todos os dois professores da Faculdade de Teologia de Buenos Aires [...]. Essa comissdo foi
precisamente o lugar de nascimento da teologia argentina do povo; ela marcou ja de maneira sensivel a Declaracéo
do Episcopado argentino em San Miguel (1969) — particularmente o documento V1, sobre a pastoral popular — que
aplicava Medellin ao pais” (SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.23-
24).

216 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.147.

27 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.249.

278 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.76.

29 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.78.

280 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.77.

281 Sobre Awi Mello, conferir nota 198.
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do Documento de Aparecida, poderia revelar. Uma dessas contribuicfes originais é a respeito
do apreco teoldgico que Francisco mantém pela triade Igreja, Maria e a alma humana; e que
remonta ao monge cisterciense Isaac de Stella no século XII — citada por De Lubac em sua obra
Meditacion sobre la Iglesia:
A relagdo de Maria com a Igreja serd, também, para cada um de nos, a relagdo de
Maria com nossa alma. Maria, a Igreja e a alma: sobre este triplo e Gnico tema, a
Tradicdo nos oferece alguns de seus mais belos poemas dogmaticos. Assim, por
exemplo, aquele serméo de Isaac da Estrela [...] Isaac acertou ao unir, ainda que
distinguindo-os, os trés objetos de seu poema, gracas ao acertado emprego de trés
advérbios: o que se aplica “universalmente” a Igreja, nos diz, se aplica a Maria

“especialmente”, e “singularmente”, o que equivale dizer “individualmente”, a alma
humana.?®?

Awi Mello conta que Francisco, enquanto cardeal Bergoglio, ja havia tentado inserir,
sem sucesso, essa comparac¢do no documento do Sinodo sobre a Eucaristia (2005), e tambem
no Documento de Aparecida (2007), por considerar que a conexao entre Maria, a Igreja e cada
fiel, estd na capacidade de gerar Cristo, ainda que de maneira diversa.?®® Maria o gerou de
maneira especial, a Igreja o gera de maneira universal e cada pessoa o gera de forma particular.
Galli, comentando essa triade, recorda que “Cristo quer repousar e encontrar o seu tabernaculo
na alma do fiel em sentido particular, em Maria em um sentido especial, na Igreja em um sentido
universal. Cada uma delas é templo de Deus a seu modo”.?®* Mas ndo parece ser apenas 0
“repouso” de Cristo na alma e na Igreja o principal efeito dessa “ligagdo intima entre Maria, a
Igreja e cada fiel” (EG 285). Assim como Maria, a Igreja ¢ mae e cada pessoa humana também
0 é. Isto é muito relevante para Francisco.

A Igreja, para Francisco, deve ser uma “mae de coracao aberto”, uma “Igreja com as
portas abertas” que sai em diregdo aos outros (EG 46), como sera visto mais adiante.?®®> Mas
esse movimento de saida precisa estar conjugado ao do acolhimento materno a quem chega, por
isso as portas nunca podem estar fechadas (EG 47). O acolhimento, nesse sentido, é, ou deveria
ser, a principal caracteristica de uma Igreja genuinamente materna. Aquilo que Maria canta de
forma especial no Magnificat, deve ser assumido de forma universal pela Mée-Igreja e praticado
de forma particular por cada agente de pastoral. Assim como Maria e a Igreja, cada discipulo
missiondrio de Cristo, em certo sentido, deve assumir, maternalmente, a missao de acolher a
todos; até porque, pensar a ekklesia sem considera-la como uma assembleia de filhos de Deus,

seria contrariar uma das intuicdes mais elementares do cristianismo (cf. Rm 8,14-17). Para

282 DE LUBAC, H. Meditacidn sobre la Iglesia, p.337.

283 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.710-711.

284 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p. 84.
285 Conferir em 3.3.
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286 ndo é razodvel pensar numa

Francisco, assim como ndo existe mae “por correspondéncia
comunidade, que se diga cristd, mas que ndo se aproxima e acolhe os mais frageis em nome de

Cristo.

2.3.2 Teologia do Povo latino-americana

A respeito da importancia da teologia do povo para a compreensao da EG, “numerosas
perspectivas teoldgico-pastorais do Papa Francisco e, principalmente, de sua Exortacdo
apostdlica Evangelii Gaudium ndo se compreendem, em seu fundamento, sem o contexto da
teologia do povo e da cultura e, por conseguinte, sem uma referéncia mais ou menos direta a
Gera”. %" A teologia do povo ¢ considerada uma das correntes da teologia latino-americana da
libertagdo. Enrique Bianchi, seguindo a classificagdo de Scannone, identifica quatro correntes
da Teologia da Libertacdo: uma teologia a partir da praxis pastoral da Igreja, da qual o cardeal
Eduardo Pironio (Secretario Geral e Presidente do CELAM entre 1968 e 1975) foi referéncia;
uma teologia a partir da praxis revolucionéria como a de Hugo Asmann; uma outra a partir da
praxis historica, defendida pelos tedlogos Gustavo Gutiérrez ¢ Leonardo Boff; e finalmente
uma teologia construida a partir da realidade popular latino-americana, que teve em Lucio Gera
e Rafael Tello sua primeira geracdo de tedricos.?®

Mesmo com esse vinculo de origem, a teologia do povo tomou um rumo diverso da
praxis revoluciondria e histérica da libertacdo, enquanto estas utilizaram em maior ou menor
grau a mediagdo socio-analitica do marxismo, o ponto de partida da teologia postulada por
Lucio Gera e pastoralmente aplicada por Bergoglio, sempre foi o povo e sua cultura. Em uma
das entrevistas concedidas a Awi Mello, Francisco, em tom de critica a teologia da libertacdo?®°,
chega a dizer que era “tudo pelo povo, tudo para o povo, mas nada com o povo”.2%° Portanto,

na concepe¢ao de Francisco, ndo € possivel falar sobre o povo sem estar no meio dele, ¢ “desde”

286 SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p. 20.

287 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.47.

288 SCANNONE, J.C. apud BIANCHI, E. Pobres en este mundo, ricos en la fe (Sant 2,5): La fe vivida en el
cristianismo popular latinoamericano en la obra El cristianismo popular segun las virtudes teclogales de Rafael
Tello, p.27-28.

289 |mportante assinalar que embora as quatros correntes citadas por Bianchi digam respeito a Teologia da
Libertacdo como sendo de Unica fonte histérica, o proprio Bianchi, citando Scannone em sua obra Teologia de la
Liberacién y doctrina social de la Iglesia (Cristianidad — Guadalupe, Madrid — Buenos Aires, 1987, p.53-66)
reconhece que a evolucdo historica das distintas correntes e do uso seméntico da expressdo “teologia da
libertacdo”, fez com que esta ficasse reservada para designar a segunda e a terceira corrente e suas respectivas
préxis revolucionéria e historica (Cf. BIANCHI, E. Pobres en este mundo, ricos en la fe (Sant 2,5): La fe vivida
en el cristianismo popular latinoamericano en la obra El cristianismo popular segun las virtudes teologales de
Rafael Tello, p.28).

2% FRANCISCO apud AWI MELLO, A. Maria-Iglesia: madre del pueblo misionero, p.615.
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(a partir de) o povo que se € possivel viver a opcdo preferencial pelo pobres. Entre Medellin
(1968) e Puebla (1979) a corrente da teologia do povo ganha forca tedrica e pastoral,
principalmente na Argentina. Segundo Borghesi, “Puebla marca a legitimagao da Teologia da

POVO’,zgl

e Galli considera que até hoje “o Papa compartilha, enriquece e universaliza aportes
da teologia biblica, hermenéutica, moral, pastoral, historica, espiritual, cultural e social gestada
na comunidade teologica argentina.?%?

Um dado interessante € que ao ser perguntado a respeito de sua vinculagao a teologia do
povo, Francisco da uma resposta surpreendente:
A mim nunca gostei da expressdo “teologia do povo”. Inteirei-me que existia ja sendo
Papa [...]. Eu era paroco. Ou seja, fui provincial. Quando deixei de ser provincial fui
reitor da Faculdade de Teologia no Maximo, e por sua vez, paroco de uma paroéquia

que se erigiu ali, e que fundou outras quatro. E estava com a gente. E eu ensinava
catecismo aos sabados.?%

Isso demonstra que Bergoglio nunca foi um tedrico, nem mesmo se identificava com
uma escola teologica especifica. De fato, ¢ possivel considerar certo ineditismo em alguns de
seus posicionamentos pastorais, ainda mais porque sua “teologia pratica” se deu sempre numa
perspectiva de governanga eclesial que lhe exigia certa sabedoria inaciana, quer seja como
paroco, reitor, superior provincial ou arcebispo metropolitano. Mas Awi Mello adverte e postula
que, ainda que Francisco ndo tenha plena consciéncia ou ndo queira assumir de forma explicita,
existe sim “uma real influéncia do ambiente teologico-pastoral em que viveu e no qual exerceu

. . y . . ’9 7 . . . 294
seu ministério eclesial”, neste caso, o contexto teoldgico argentino da teologia do povo.=™* A
teologia pastoral e pratica de Francisco o leva a concluir que
fazer do povo um objeto de investigacdo e quantifica-lo é se colocar fora dele e,
fazendo isso, perder a nocao daquilo que ele é. Porque “o povo” ndo é um conceito

I6gico, s6 podemos nos aproximar dele por meio da intuigdo, entrando no seu espirito,
no seu coragAo, na sua historia e tradicdo.?%

Aquino Junior, ao comparar a teologia da libertacdo com a teologia de Francisco,
reconhece que esta Ultima possui um enfoque mais cultural do que socio-libertador, que acentua
mais a unidade do que o conflito e que prioriza as mediagBes culturais as estruturais.?®
Entretanto, em sua opinido, apesar de legitima, existe o risco de um otimismo excessivo que

pode torna-la ineficaz:

21 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.161.

292 GALLL, C. La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco, p.42.

2% FRANCISCO apud AWI MELLO, A. Maria-Iglesia: madre del pueblo misionero, p.589.

294 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.610-611.

2% FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.112.

2% AQUINO JUNIOR F. “Uma Igreja pobre e para os pobres”: abordagem teolégico-pastoral do Vaticano Il a
Francisco, p. 174.
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Francisco nem nega, nem encobre as divisfes e os conflitos que caracterizam nossa
sociedade. Pelo contrério. Ele tem falado com insisténcia sobre e contra essas divis6es
e esses conflitos como um mal e, radicalmente, como um pecado. Mas seu foco e
enfoque néo estdo na andlise dessas divisdes e desses conflitos, mas na insisténcia da
necessidade de sua superacgdo através do dialogo (EG 238-258) e da construgdo de
uma cultura de solidariedade (cf. EG 188s). Para ele, o “conflito ndo pode ser ignorado
ou dissimulado; deve ser aceito. Mas, se ficarmos encurralados nele, perdemos a
perspectiva, os horizontes reduzem-se e a propria realidade fica fragmentada. Quando
paramos na conjuntura conflitual, perdemos o sentido da unidade profunda da
realidade” (EG 226). N&do obstante a verdade dessa posicao, o risco, aqui, é acentuar
de modo excessivo a unidade sem considerar suficientemente a estrutura conflitual da
sociedade, desembocando num otimismo idealista e ineficaz.?’

A critica, na opinido deste pesquisador, pode ser superada atraves da contribuicdo
original que Francisco faz a teologia, sua “visdo poliédrica da realidade? e que se tornou uma
importante chave hermenéutica de sua eclesiologia. Mas antes de se abordar os principios de
Francisco na EG e sua analogia com o poliedro, é necessario apresentar e aprofundar trés
aspectos que estdo presentes na Teologia do Povo e importam muito para Francisco: o que o
Papa entende pela categoria teologica “povo”, qual sua visao a respeito da “piedade popular” e

porque Francisco se refere a Igreja como sendo o “povo fiel de Deus”.

2.3.2.1 Povo

Em relacdo a categoria “povo”, uma diferenciacdo importante € que, na escola argentina,
0 povo ndo ¢ compreendido tanto a partir do territdrio ou da classe social, mas a partir da cultura
como um estilo de vida comum.?®® Para Francisco, fazer parte de um povo significa viver junto,
partilhar experiéncias e esperancas e se sentir chamado a um destino comum.3® Existe um
principio integrador partilhado que o torna uma realidade viva.**! Francisco entende que “um
povo ndo é a mesma coisa que um pais, uma nacdo ou um Estado, por mais importantes que
sejam essas entidades”.3%? Apesar da populacdo de um pais ocupar um determinado territdrio
geogréfico e estar sob um mesmo ordenamento juridico e constitucional, ndo € isso que a define
como “povo”. Scannone reconhece que essa categorizacdo admite certa ambiguidade, mas “nao

por causa da sua pobreza, mas por causa da sua riqueza”.3%® N&o se trata de negar a identidade

297 AQUINO JUNIOR F. “Uma Igreja pobre e para os pobres”: abordagem teologico-pastoral do Vaticano 1l a
Francisco, p. 175-176.

29 Conferir em 2.3.4.

299 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.27.

300 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.111.

301 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.112.

302 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.110.

303 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teolégicas do Papa Francisco, p.26.



73

cultural do bindbmio povo-nagdo, nem de negar a existéncia de conflitos e luta de classes, mas

de compreender que a ideia “povo” pressupde e privilegia a unidade.3**

A visdo de Francisco sobre a categoria “povo” esta profundamente marcada por uma
compreensdo prévia da histéria da salvacdo do Povo de Deus e por um permanente

tensionamento antropo-escatologico. O proprio Francisco tenta explicar-se:

O povo é uma categoria capaz de gerar sinfonia a partir da desconexao, de harmonizar
diferencas, mas conservando a distincdo. [...] Falar de um povo é apelar para a unidade
na diversidade: e pluribus unum. Por exemplo, as doze tribos de Israel formaram um
sO povo, se unindo em torno de um eixo comum (Dt 26,5), mas sem renunciar aos
tracos distintivos de cada uma. O Povo de Deus neste caso, assume e permite as
tensBes, que sdo normais em qualquer grupo humano, sem precisar resolvé-las de
forma que um elemento prevaleca sobre 0s outros. Reconheco que ndo é facil explicar
essa forma de pensamento, uma vez que historicamente, sempre se falou muito de
identidade a partir de nogdes de exclusdo e diferenciacdo. Por isso, prefiro usar o
termo arquetipico “categoria mitica”, que ajuda a encontrar uma nova maneira de
descrever uma realidade e forjar uma identidade que ndo se determina pela excluséo,
diferenciacdo ou oposicao dialética, mas pela sintese de potencialidades a que chamo
de transhordamento.3%

A eclesiologia de Francisco considera a existéncia de uma unidade prévia que congrega
pessoas (povo) em torno de uma identidade historico-cultural de alcance escatoldgico, ou seja,
é possivel reconhecer um “nés histérico, cultural e religioso, ético-mitico, chamado povo”.3%
Segundo o Concilio Vaticano 11, Deus escolheu criar e convocar 0s seres humanos como povo
e ndo como seres isolados (LG 9), por isso, com razdo, Galli afirma que “o Povo de Deus ¢ o
‘n6s’, o sujeito social e historico do mistério, e, enquanto tal, permanece insubstituivel”.3%
Portanto, mesmo quando Francisco analisa apenas a categoria socioldgica “povo”, seu
pensamento estad permeado por uma experiéncia de comunhao, que para muitos pode parecer
utopica; mas que Scannone reconhece ser fruto da experiéncia pds-conciliar argentina, que
soube superar a oposicao entre comunhao e instituicdo através de uma sintese vital da qual todos
participam.®®® Francisco propde que se descubra e se transmita “a mistica de viver juntos,
misturar-nos, encontrar-nos, dar o braco, apoiar-nos, participar nesta maré um pouco cadtica
gue pode transformar-se em uma verdadeira experiéncia de fraternidade, caravana solidaria,

peregrinacao sagrada” (EG 87).

304 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.28.

305 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.112-113.
306 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.801.

307 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.73.
308 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.91.
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2.3.2.2 Piedade popular

Na EG, Francisco faz uma defesa enfatica da piedade popular (EG 122-126) e fala de
sua for¢a evangelizadora enquanto “uma realidade em permanente desenvolvimento, cujo
protagonista ¢ o Espirito Santo” (EG 122). A piedade popular ¢ uma expressao do Evangelho
inculturado e ao mesmo tempo o modo préoprio pelo qual o povo de Deus evangeliza. A ¢
encarnada ¢ transmitida de geracdo em geragao, nao pelo uso da razdo instrumental, mas pela
via simbolica da espiritualidade popular (EG 124). O tema da piedade popular estd em conexao
direta com a eclesiologia conciliar do Povo de Deus e com a teologia latino-americana do povo.
Carlos Galli assim a compreende:

Na América Latina, existe um circulo hermenéutico entre a nogao de povo de Deus e
a realidade da piedade popular, religiosidade que se manifesta, por exemplo, em pedir
e celebrar o batismo ou em peregrinar para os santuarios. A piedade popular exprime

uma experiéncia viva do Povo de Deus e esse conceito biblico-conciliar Ihe oferece
uma iluminac&o eclesioldgica.®®

Para Francisco, trés expressdes dizem respeito a essa mesma experiéncia, embora com
enfoques diferentes: religiosidade do povo, piedade popular e mistica popular, esta ultima
também chamada de espiritualidade popular.3® Seja qual for a abordagem, o sujeito social e
eclesial ¢ sempre o povo, que rompe com a autorreferencialidade da Igreja evidenciada por um
“eclesiocentrismo”.3!* Awi Mello afirma que “a s3 autonomia da piedade popular, guiada pelo
Espirito Santo e cultivada pelo povo de Deus no coracao de um povo, estimula a participacdo
popular tanto na vida da Igreja como na vida da sociedade em geral, o que é mais proprio do
leigo” 32 Esse protagonismo dos leigos é uma das marcas da visdo de Francisco, que o
considera um importante instrumento para a reforma da Igreja. A autonomia dos leigos ajuda
no combate ao clericalismo denunciado por Francisco (EG 102) e esta de acordo com uma
teologia do povo de Deus que valoriza o sensus fidelium e a dimensdo mariana da Igreja.3'®

Francisco considera a piedade popular como locus theologicus (EG 126) e Scannone a
vincula com a opcdo preferencial pelos pobres ndo apenas em relagdo a América Latina, mas

em relacdo a Igreja universal, “especialmente quando se trata de pensar teologicamente a nova

309 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.23.

310 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.267.

311 O termo “eclesiocentrismo” é utilizado por Carlos Galli para designar uma Igreja centrada em si mesma em
oposicdo a uma Igreja misio-céntrica, desejada por Francisco (GALLI, C. La teologia pastoral de Evangelii
Gaudium en el proyecto misionero de Francisco, p.35;40).

312 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p. 847.

313 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p. 843.
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evangeliza¢io”.3!* Essa foi uma grande contribuicdo trazida por Francisco. O projeto de “uma
Igreja pobre para os pobres” (EG 198) “esta no centro das preocupagdes e orientagdes pastorais
de Francisco e é a marca evangélica mais caracteristica de seu ministério pastoral”.>*® De certa
forma, admitir que através do povo simples e humilde, o Espirito Santo age em prol da
evangelizacdo de forma diversa daquelas institucionalmente estabelecidas, significa reconhecer
que, além de todo discipulo ser necessariamente missionario, é também uma mistica testemunha
da presenca de Deus no mundo. A perspectiva de Francisco sobre a mistica popular € a mesma
do jesuita Jorge Seibold, conforme o préprio Francisco confidenciou a Awi Mello em uma
entrevista sobre o assunto®®:

0 proprio da mistica popular — que é justamente popular porque é do povo pobre,

humilde e sensivel, que nédo se atreve a pensar-se misticamente, porque nem sequer

conhece essa palavra — € uma experiéncia muito intima e transfiguradora de cada um.
Entdo a Igreja deve comegar a descobrir os carismas misticos que todos temos.3”

N&o ha como falar de piedade popular catdlica sem relaciona-la a figura de Maria,
popularmente chamada de “Nossa Senhora”. Para Codina, “Maria, mulher do povo, simboliza

7318 ¢ Awi Mello afirma que “a reflexiio

e encarna o novo paradigma pastoral de Francisco
teoldgica sobre Maria ndo parece ser 0 mais importante para Bergoglio se ndo estiver
profundamente arraigada na vida da Igreja, no povo de coragio simples”.®!® Galli, citando uma
entrevista de Francisco, recorda algo que ele sempre repete sobre Maria: “se quer saber quem
é, pede-se aos tedlogos; se quer saber como ama-la, precisa perguntar ao povo”.32% Portanto, a
figura de Maria esta diretamente ligada a religiosidade do povo, suas crencas, expectativas e
memoria afetiva. Para Francisco, “o crente ¢, fundamentalmente, uma pessoa que faz memoria”

(EG 13) e “a memoria do povo fiel, como a de Maria, deve ficar transbordante das maravilhas

de Deus” (EG 142).

314 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.66.

315 AQUINO JUNIOR F.“Uma Igreja pobre e para os pobres”: abordagem teolégico-pastoral do Vaticano Il a
Francisco, p.162.

316 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.653.

317 SEIBOLD, J. apud AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.652-653.

318 CODINA, V. Espirito Santo, p.31.

319 AWI MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.52.

320 SPADARO, A. apud GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.26.
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2.3.2.3. Povo fiel

Francisco, ao se referir ao povo de Deus na EG, muitas vezes o chama de “povo fiel”.3%
E como um selo de identifica¢do de sua eclesiologia. O “povo fiel” para Francisco é “ao mesmo
tempo, vacina e antidoto, a hermenéutica de uma verdadeira reforma”.®?? N4o se chega a essa
concluséo apenas por aquilo que Francisco diz na EG, porque em todas as vezes que ele utiliza
essa expressao no documento, o faz em referéncia a ideia de povo de Deus, como se lhe fosse
um sinénimo. Por isso é preciso recorrer a seu discurso de abertura da congregacéo provincial

dos jesuitas em 18 de fevereiro de 1974, para compreender do que se trata:

O que parece mais significativo, porém, é o reconhecimento da reserva de
religiosidade que o povo fiel possui, reconhecimento que nds jesuitas argentinos
estamos realizando. A titulo pessoal, gostaria de exprimir o que a realidade povo fiel
significa para mim. Com povo fiel refiro-me simplesmente ao povo dos fiéis, isto é,
aquele com o qual temos mais contato em nossa missdo sacerdotal e em nosso
testemunho religioso. E evidente que, entre nds, “povo” ja se tornou um termo
ambiguo por causa dos pressupostos ideolégicos com os quais esta realidade é
afirmada e percebida. Porém, repito, aqui quero referir-me simplesmente ao povo fiel.
Quando eu estudava Teologia, quando, como vas, repassava o Denzinger e os tratados
para preparar minha tese, impressionou-me muitissimo uma férmula da tradicdo
cristd: o povo fiel é infalivel in credendo, ao crer. Daqui tirei minha formula pessoal,
que podera ndo ser muito precisa, mas me ajuda muito: quando queres saber o que cré
a Mée Igreja, dirige-te a0 magistério, pois ele tem o encargo de ensina-lo de maneira
infalivel; mas quando queres saber como cré a Igreja, dirige-te ao povo fiel. O
magistério ensinar-te-4 quem é Maria, mas nosso povo fiel ensinar-te-4 como se ama
Maria. Nosso povo tem uma alma e nés, podendo falar da alma de um povo, podemos
falar também de uma hermenéutica, de um modo de ver a realidade, de uma
consciéncia.®?

O povo fiel de Francisco ¢ aquele “povo da Igreja” que frequenta as missas, que segue
as procissdes, que ama Maria, que se esforca para ajudar na quermesse e também nas pastorais.
Francisco esta falando de todos os rostos fiéis com os quais entrou em contato ao longo da vida;
ndo fala de um “povo tedrico”, mas concreto, que enfrenta dificuldades, mas que sabe expressar
a sua fé e religiosidade e nunca perde a esperanca. E como se o Papa, ao olhar e se encontrar
com essa gente simples que forma o povo fiel de Deus, — e ele ndo se cansa de fazer isso ao
longo de seu pontificado — reconhecesse um certo heroismo de fé nessas pessoas, convertendo-
as em protagonistas.®?* Para Francisco, o povo tem alma e é capaz de discernir sua historia. O
povo fiel tem essa capacidade de discernir no coragdo e ter o olhar da fé, que ¢ o “olhar da fé

de um sujeito vivo que olha eclesialmente para realidades vivas no meio das quais Deus também

321 Na EG a expressio “povo fiel” aparece nove vezes: EG 95; 96; 120; 125; 142; 144; 149; 271; 274.

322 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.154.

32 BERGOGLIO, J. apud BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica,
p.71 (nota de rodapé 146).

324 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.70-71.
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vive” .3 Segundo Borghesi, “o coracdo do povo ¢ a sintese vital das tensdes da vida abracadas
pelo Espirito, um lugar teoldgico. Nenhuma teoria, nenhum doutrinarismo tem o direito de
desprezar este coragio”.®?® O povo fiel de Deus possui o sensus fidei:
Deus dota a totalidade dos fiéis com um instinto da fé — o sensus fidei — que os ajuda
a discernir o que vem realmente de Deus. A presenca do Espirito confere aos cristdos
certa conaturalidade com as realidades divinas e uma sabedoria que Ihes permite

capta-las intuitivamente, embora ndo possuam os meios adequados para expressa-las
com preciséo (EG 119).

Em outra parte da Exortacdo, ao comentar o papel do bispo em relacdo a sua Igreja
diocesana, faz mencgéo a essa capacidade do povo de Deus de discernir caminhos quando diz
que “o proprio rebanho possui o olfato para encontrar novas estradas” (EG 31). Além da
expressao sensus fidei (instinto da fé), outra expressao € utilizada para retratar a fé do povo de
Deus: sensus fidelium (senso dos fiéis), mas esta tltima estad mais ligada ao contexto dogmatico,
pois “quando o Povo de Deus acredita em alguma coisa ‘em muitos lugares, por muito tempo e
através de muita gente’ (quod ubique, quod semper, quod omnibus) [...]. E a ‘infalibilidade in
credendo’ (no crer), que complementa a ‘infalibilidade in docendo’ (no ensinar)”.®?’ No
entanto, para Francisco, ndo é tanto essa questdo dogmatica que importa. A valorizacdo do
sensus fidei diz respeito a sabedoria popular, que é marcada por um conhecimento vivencial e
uma identificagio afetiva.®?® Por isso, conclui de forma vibrante: “E maravilhoso ser povo fiel
de Deus. E ganhamos plenitude quando derrubamos os muros e o coragdo se enche de rostos e
de nomes!” (EG 274).

2.3.3 Os principios de Francisco

Os quatro principios citados por Francisco na EG sdo: o tempo é superior ao espaco (EG
222-225); a unidade prevalece sobre o conflito (EG 226-230); a realidade é mais importante
que a ideia (EG 231-233); O todo é superior a parte (EG 234-237). Eles se encontram no bloco
teméatico sobre o bem comum e a paz. Segundo Galli, esses principios favorecem o
estabelecimento da cultura do encontro, ajudam a harmonizar as diferengas em torno de projetos
comuns e contribuem para a paz, além de serem “critérios uteis de discernimento histérico para

interpretar os sinais dos tempos”.3?® A primeira vez que aparecem num discurso de Bergoglio

325 BERGOGLIO, J. S6 0 amor nos salvara, p.34.

326 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p. 73.

327 BOFF, C. Dogmas marianos: sintese catequético-pastoral, p.10.

328 ALBADO, O. La Teologia del Pueblo: su contexto latinoamericano y su influencia en el Papa Francisco, p.43.
329 GALLL, C. La alegria siempre nueva del evangelio y las novidades pastorales de Francisco, p. 95.
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foi no ano de 1974 em uma alocucdo como Superior provincial dos jesuitas; na ocasido
Bergoglio enumerou trés dos quatro principios da EG, deixando de fora apenas “a realidade ¢
superior a ideia”, que sé vai ser citado em 1980 como resposta anti-ideoldgica aos extremismos
da sociedade argentina.3*

Ao investigar a fonte historica desses principios para Francisco, Scannone situa-0s como
“prioridades de governo que conduzem ao bem comum” extraidas de uma carta de Juan Manuel
de Rosas (governador de Buenos Aires) a Facundo Quiroga (governador de La Rioja) escrita
em 1814 na fazenda Figueroa em Santo Antonio de Areco.®*! Na opinido de Borghesi, 0
determinante para incorporacao desses critérios ao pensamento de Francisco foi o “sistema de
polaridades vivas” teorizado por Romano Guardini em sua obra Der Gegensatz no ano de 1925
em contraposicdo ao conceito hegeliano de contradicdes (Widerspriiche).®*? A relacio dos trés
pares polares de Guardini (plenitude-limite / ideia-realidade / globalizacdo-localizacdo) teria
dado sustentacdo filosofica aos quatro principios da EG e constituiria o nucleo “catdlico” do
pensamento de Francisco.®*® Mas independente da origem histdrica do enunciado ou de sua
fundamentacao filosofica, importa destacar o uso articulado que Francisco faz desses principios
como fio condutor de sua abordagem sobre o pensamento social cristdo na EG e sua importancia

para a construcdo de um povo, quer seja 0s povos do mundo ou o préprio povo de Deus.

2.3.3.1 O tempo é superior ao espaco

Na origem deste principio estd a tensdo bipolar entre a plenitude e o limite: “a plenitude
gera a vontade de possuir tudo, e o limite ¢ o muro que nos aparece pela frente” (EG 222). O
“tempo” aparece como uma possibilidade em sentido amplo de harmonizar o conflito, ja que se
apresenta como um horizonte maior que ajuda a superar a obsesséo por resultados imediatos. A
tensdo entre plenitude e limite quando assumida e suportada com paciéncia histdrica gera
processos constantes de crescimento. Priorizar o “tempo” ao invés do “espago” significa, para
Francisco, “privilegiar agdes que geram novos dinamismos na sociedade e comprometem outras
pessoas e grupos que o desenvolverao até frutificar acontecimentos histéricos importantes” (EG
223). Francisco critica a busca por “ganhos politicos faceis, rapidos e efémeros, mas que ndo

constroem a plenitude humana” (EG 224). Em se tratando da evangelizacdo, o conselho da

330 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.195.

331 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.213.

332 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.113.
333 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.24.
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Exortacdo ¢ “adotar processos possiveis e a estrada longa” (EG 225) e cita a parabola do joio e

do trigo (cf. Mt 13, 24-30) como exemplo biblico de como o tempo pode superar 0 espaco,

mesmo quando este é ocupado pelo joio do poder e da autoafirmacao.

Paulo Suess em seu Dicionario da Evangelii Gaudium, ressalta que

a revolugdo aposta em mudangas rapidas pela transformagdo de estruturas, pela
ocupacdo imediata de espacos e pelo protagonismo de uma nova classe social. N&o se
contenta com o principio do crescimento organico da semente. J& 0s processos,
descritos na EG, obedecem a uma outra ldgica. Reconhecem a tenséo bipolar entre a

plenitude e o limite, entre o tudo e o nada, entre 0 “aqui e agora” e 0 “horizonte”,
entre a conjuntura e a utopia.3*

Na opinido de Borghesi, sustentar que o tempo € superior ao espaco, significa indicar
“o método para chegar a sintese, ou seja, a importancia atribuida aos processos em relacéo a
vontade de dominio que visa a ocupagio dos espagos”.>® A realidade humana exige que se
reconheca que o ser humano é a priori um ser relacional cujo desenvolvimento é
necessariamente processual.>*® O processo é algo muito importante para o pensamento

bergogliano.

2.3.3.2 A unidade prevalece sobre o conflito

Em relacéo ao conflito, a proposta de Francisco ndo é de ignora-lo nem dissimula-lo. O
conflito deve ser aceito sob o risco de se perder o senso da realidade. Negar o conflito
equivaleria a negar a propria condicdo social humana, ja que se vive numa sociedade com
diferentes interesses e perspectivas. Mas por outro lado, o conflito ndo deve ser capaz de deter
seus protagonistas, pois “quando paramos na conjuntura conflitual, perdemos o sentido da
unidade profunda da realidade” (EG 226). H4 sempre uma conexao entre os principios. A
realidade, por exemplo, funciona como referéncia da verdade na busca processual pela unidade.
Também € “processo” porque supde a aceitagdo do conflito como etapa para sua resolugdo. O
objetivo é sempre desenvolver uma comunhao a partir das diferencas.

A busca pela unidade entendida em seu sentido profundo corresponde a um “estilo de
construcdo da histdria, um ambito vital onde os conflitos, as tensdes e 0s opostos podem
alcangar uma unidade multifacetada que gera nova vida” (EG 228). Para Francisco isso s6 ¢

possivel quando a resolug¢do se d4 num “plano superior” que conserve as potencialidades dos

33 SUESS, P. Dicionario da exortagdo Evangelii Gaudium: 50 palavras-chave para uma leitura pastoral, p.144.
33%5 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.77.
3% PEDROSA-PADUA, L. O ser humano, centro da Evangelii Gaudium, p.144.
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polos que estdo contrapostos. Portanto, é necessario considerar que “a unidade é sempre o
resultado de uma tensdo que pode encontrar solucdo somente numa sintese que transcende e
consente a solugdo do antagonismo entre os polos”.33" A Exortacdo esclarece no se tratar de
uma paz negociada, mas de uma diversidade harmonizada pelo Espirito Santo como “uma

espécie de pacto cultural de que faca surgir uma diversidade reconciliada” (EG 230).

2.3.3.3 A realidade é mais importante que a ideia

Na proposicéo desse principio, a Exortacdo ressalta que existe uma tensdo polar entre a
realidade e a ideia: “a realidade simplesmente €, a ideia elabora-se” (EG 231). Mas ao invés de
serem consideradas posturas simplesmente antagénicas, deve se estabelecer entre elas um
dialogo permanente, de tal forma que as elaboragdes conceituais estejam a servigo da “captacao,
compreensdo e conducdo da realidade” (EG 232). Sem isso, a verdade corre o risco de ser
ocultada e manipulada. Segundo Borghesi, Francisco exige “um energético retorno a realidade,
a categoria do possivel, contra o fascinio da ideologia revolucionéria e a pretensdo de mudar o
mundo a partir das vanguardas das elites”.>®® Tem-se aqui uma clara deniincia do carater
abstrato das ideologias®*®, quer sejam de direita ou de esquerda. A solugdo de Francisco passa
por reconhecer que “entre polo e contrapolo, esta cheia a existéncia, pessoal e social. Conhecé-
los significa ter presente a realidade na sua complexidade, evitar 0os monismos e 0s
reducionismos, respeitar as instancias opostas por sua margem de verdade, rejeitar 0s
integralismos e os fundamentalismos”.34°

Victor Codina, ao comentar esse principio, destaca o carater profético da analise de
Francisco, que “movido pelo Espirito profético, se lanca a realizar a tripla dimensdo de toda
auténtica profecia: a dendincia, o andncio e a reforma ou a transformac&o, tanto eclesial como
social”.** O método “ver, julgar e agir”, tipicamente latino-americano, foi habilmente utilizado
por Francisco para convocar a Igreja a uma analise de sua real situacdo, pois somente apds essa
autocritica é possivel por-se em saida.®*? O critério da realidade esta ligado ao mistério da
encarnagdo, a concretude existencial e densidade historica de um Deus que verdadeiramente se

fez carne e habitou entre nods (cf. Jo 1,14) e que, por isso, interpela sua Igreja a ndo “permanecer

337 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.76.

3% BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.76.

33 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.77.

340 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.117.

341 CODINA, V. Espirito Santo, p.23.

32 AUGUSTIN, G. Por uma Igreja “em saida”: impulsos da Exortag¢do Apostdlica Evangelii Gaudium, p.33.
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na pura ideia e degenerar em intimismos e gnosticismos que ndo dao fruto, que esterilizam o
seu dinamismo” (EG 233).

2.3.3.4 O todo é superior a parte

Este principio diz respeito a relacdo polar daquilo que é global com aquilo que € local.
Este é um dos principios mais fecundos do pensamento de Francisco e possui grande incidéncia
sobre a vida da Igreja, mais do que aparentemente o texto da Exortagdo pareca indicar, talvez
porque pressuponha os principios anteriores segundo a ordem disposta pelo autor na EG. Outro
indicativo é a proposta de um novo modelo como paradigma de compreensao da realidade: o
poliedro (EG 236). Dada a importancia do assunto para esta pesquisa, optou-se por abordar de
forma mais detalhada a “visdo poliédrica” de Francisco na proxima secdo. Borghesi, ao tratar
desse principio, ressalta que o pensamento de Bergoglio amadureceu como resposta critica a
severa polarizacao vivida em seu pais e em sua familia religiosa. E a Unica via encontrada por
ele foi “a aceitagdo do ‘Deus sempre maior’, do plano de Deus maior do que nossos projetos” 343
Na perspectiva do “todo” que supera as partes hd um aceno a transcendéncia, mas que nao
desenraiza o individuo, pois o faz “mergulhar as raizes na terra fértil e na historia do proprio
lugar, que ¢ um dom de Deus” (EG 235).

A Exortacdo faz recordar a integridade do Evangelho de Cristo, que comporta diversas
dimensdes e retne diversos atores: académicos, operarios, empresarios, artistas etc. Francisco
cita a mistica popular como encarnacio desse Evangelho através de “expressdes de oragdo, de
fraternidade, de justica, de luta e de festa” (EG 237). Nao ha para Francisco ruptura entre
evangelizacdo e compromisso social. Tudo diz respeito a Cristo e, portanto, também diz respeito
a lgreja. Borghesi identifica uma relacdo direta entre este principio com o da unidade que supera
o conflito, pois ambos “indicam critérios de sintese e t€ém como ideal a pacificagdo, social e
politica, de um povo”.3** De fato, o proprio texto reforca essa percepcéo ao enunciar de forma
sequenciada as duas ideias: “E a unido (grifo nosso) dos povos, que na ordem universal,
conservam a sua prépria peculiaridade; é a totalidade (grifo nosso) das pessoas em uma

sociedade que procura um bem comum que verdadeiramente incorpore a todos” (EG 236).

343 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.75.
344 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.77.
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2.3.4 “Visao poliédrica da realidade”

Uma das contribuicbes mais originais de Francisco para a teologia pastoral esta na
elaboracdo de um novo modelo mental para se pensar a realidade da Igreja e que esta descrito
no inicio do nimero 236 da EG:

Aqui 0 modelo ndo é a esfera, pois ndo é superior as partes e, nela, cada ponto é
equidistante do centro, ndo havendo diferencas entre um ponto e outro. O modelo é o
poliedro, que reflete a confluéncia de todas as partes que nele mantém a sua
originalidade. Tanto a agdo pastoral como a agdo politica procuram reunir nesse

poliedro o melhor de cada um. Ali entram os pobres com a sua cultura, 0s seus projetos
e as suas préprias potencialidades (EG 236).

Deter-se sobre a visdo dialética que Francisco utiliza para discernir a realidade — que
nesta pesquisa optou-se por denomina-la “visdo poliédrica da realidade” — ajuda a entender o
alcance profético de sua mensagem. Em Francisco ndo ha dicotomia, ndo ha ruptura entre o que
ele pensa para Igreja e o que pensa para 0 mundo, ele rompe com as concepgdes dualistas®® e
busca chamar a atencdo para aquilo que é real, aquilo que se apresenta cotidianamente diante
de cada ser humano concreto e de cada povo, inclusive o povo fiel de Deus.

Além da figura do poliedro, e também em funcéo dela, faz-se necessario esclarecer o
que Francisco entende por tensdo polar e sintese, enquanto aspectos de sua concep¢do dialética;
aproximando-se, assim, da compreensao do termo “transbordamento”, que ¢ a palavra utilizada

por Francisco para expressar sua percepcao de transcendéncia.

2.3.4.1 Poliedro

Poliedro € um solido geomeétrico tridimensional que possui faces, arestas e vértices e
diferentemente de uma figura geométrica plana, possibilita observar sua profundidade. A
respeito da origem dessa imagem no pensamento de Francisco, Massimo Borghesi a atribui a
uma carta do Superior Geral da Companhia de Jesus, Pe. Pedro Arrupe, por ocasido da XXXIII
Congregagéo Geral dos jesuitas em maio de 1978. Em um dos pontos preliminares citados no
documento se afirmava que “a acultura¢do, como se vé, € poliédrica. Pode tomar expressoes
por vezes aparentemente contraditdrias, que outra coisa ndo sdo, sendo aspectos diferentes do
mesmo Espirito, que quer que todos os homens entendam a Palavra de Deus e a constituam

seiva da propria vida” 34

35 AMADO, J. Evangelii Gaudium: alguns aspectos para sua leitura, p.30.
346 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p. 125 (nota de rodapé
320).
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Além da EG, Francisco também usou a comparacdo no discurso aos participantes do
Encontro Mundial de Movimentos Populares em 28 de outubro de 2014:
Sei que entre vos ha pessoas de distintas religies, oficios, ideias, culturas, paises,
continentes. Hoje estais a praticar aqui a cultura do encontro, tdo diferente da
xenofobia, da discriminacdo e da intolerdncia que vemos tantas vezes. Entre os
excluidos, da-se esse encontro de culturas em que o conjunto ndo anula a
particularidade. Por isso eu gosto da imagem do poliedro, uma figura geométrica com
muitas faces distintas. O poliedro reflete a confluéncia de todas as particularidades
que, nele, conservam a originalidade. Nada se dissolve, nada se destréi, nada se

domina, tudo se integra. Hoje vos também estais buscando essa sintese entre o local e
o global 3+

Nesse discurso, ao falar de “muitas faces distintas”, Francisco valoriza o aspecto da
diversidade expresso pelos diferentes angulos do poliedro, mas que constituem uma Unica
realidade, um Unico povo e Unica familia humana. Para Scannone trata-se de “uma unidade mais
alta que as diferengas, mas que as assume e as respeita em sua irredutivel diferenciacdo. O seu
modelo é a Trindade como comunhao”.3*® Francisco chancela seu apoio as organizacgdes que
lutam por direitos e as incentiva “tornar-se protagonistas historicos no projeto de uma nova
humanidade mais justa, mais fraterna e mais humana, no interior de uma globalizacdo
alternativa, poliédrica e ndo hegemonica”.®*® A imagem do poliedro retrata um “rosto
pluriforme” (EG 116) e uma “multiforme harmonia” (EG 117) que revelam uma unidade plural
que respeita as diferencas sem ignora-las. Isto ndo significa relativizar posi¢des. Francisco
considera o relativismo uma “camuflagem intelectual para justificar o egoismo™>*° e, assim

como Guardini, acredita em verdades objetivas e em principios solidos.

2.3.4.2 Tensao polar

Um dos aspectos do poliedro é a tensdo que existe entre os polos, ou seja, entre cada
polo mantém-se uma distancia (aresta) representada graficamente por uma linha reta
permanentemente tensionada. Nesse sentido, o tensionamento entre os polos ndo difere daquele
que se observa entre dois opostos separados pela mesma linha na visdo geométrica plana. A
diferenga, portanto, ndo esta na auséncia de oposi¢oes, mas, pelo contrério, na aceitacdo de que
elas existem de forma complexa e ndo apenas “bipolar” como se existissem apenas dois polos.

Nao se trata de uma questao de simples escolha entre direita e esquerda, entre “isso ou aquilo”.

347 FRANCISCO apud SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p. 207.
348 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.96.

349 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.207.

30 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.64.
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As questoes sdo complexas e exigem sempre a analise “profunda” (nao-superficial) da
realidade. O objetivo da concepcéo poliédrica ndo é negar a tensdo (conflito), mas propor sua
superacdo por um caminho (processo) de comunhao nas diferencas. Borghesi considera que
0 “pensamento dialdgico” de Bergoglio nao representa uma solugdo irenista, mas o
resultado de uma concepcéo ontologica. E a ontologia da polaridade que exige um
pensamento dialogante voltado para um horizonte sintético que deve impedir o éxito
“contraditério” dos polos. O quadro é o de um pensamento “catélico” que Ié a Igreja
e a vida como complexio oppositorum, como um lugar agdénico para acalmar os

conflitos, para impedir que as polaridades se resolvam, maniqueisticamente, em
contradicdes.®*

Galli concorda ao dizer que “Bergoglio pensa caminhos de superacdo das oposigdes
mantendo diferencas e assumindo tensdes”.%*? O prdprio Francisco reconhece que “a tarefa de
suportar o desacordo, e transforma-lo em elo de um novo processo, € uma missao valiosa para
todos” 3%% e admite ter aprendido de Guardini a lidar com as contraposi¢des, que nio precisam
ser, necessariamente, se tornarem contradigoes.

Como Guardini me ensinou, a Criagdo estd cheia dessas polaridades vivas, ou
Gegensatze; sdo elas que nos ddo vida e dinamismo. Por outro lado, as contradi¢des
(Widerspriiche) exigem que escolhamos entre certo e errado (bom e mau nunca podem
ser uma contraposicdo, porque mau ndo € a contraparte de bom, mas sua negacao).

Ver as contraposi¢cGes como contradi¢cGes é um pensamento mediocre, que nos afasta
da realidade.®*

O que Bergoglio fez ao longo de sua caminhada intelectual e pastoral foi aplicar o
discernimento inaciano a teoria das oposicdes polares em uma perspectiva reconciliatdria.>*
Aguentar o conflito significa, “através do discernimento, ver além da superficie as razdes para
o0 desacordo, permitindo aos envolvidos a possibilidade de uma nova sintese, que ndo destroi
nenhum dos polos, mas conserva o que é bom e valido em ambos, assumindo-os de uma nova
perspectiva”.®® Francisco evita chamar as polaridades de “contradi¢cdes”, e prefere chama-las
de “contraposi¢des”, porque “interagem numa tensdo profunda e criativa”®’ e reconhece a

influéncia de Romano Guardini sobre esta sua forma de pensar a realidade.

%1 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.139.

32 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p. 35.

38 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.87.

34 FRANCISCO apud IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.88.

355 Borghesi considera que em relagdo a Bergoglio “a concepgdo inaciana € a possibilidade de harmonizar os
opostos, de convidar a uma mesa comum conceitos que aparentemente ndo poderdo ser colocados lado a lado,
porque os coloca num plano superior no qual encontram sua sintese. E 0 que acontece com a concepgao inaciana
da memoria histérica: No fundo quando Santo Inacio acena para a memoria, estd em jogo uma concep¢do de
unidade. Portanto, é possivel sintetizar em unidade a diversidade dos tempos” (BORGHESI, M. Jorge Mario
Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.78).

3% FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.89.

357 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p. 88.
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2.3.4.3 Sintese

A visdo poliédrica da realidade exige que haja momentos de sintese, ainda que ndo seja
uma sintese definitiva, “a dialética antindomica de Bergoglio, diversamente daquela de Hegel, ¢
uma dialética ‘aberta’. Porque suas sinteses sdo sempre provisorias, devem ser sempre refreadas
e reconstruidas, e porque a reconciliagdo é obra de Deus e ndo primariamente do homem” 3%
Scannone ao tentar esclarecer o pensamento de Francisco a esse respeito, lembra que
diferentemente de Hegel e Husserl, na linha do que Jean-Luc Marion diz sobre o0 amor enquanto
reconhecimento mutuo e baseado na doutrina trinitaria de Ricardo de S&o Vitor (onde o Espirito
é o codilectus), ressalta que o “nds” de Francisco ndo é uma justaposi¢do de individuos (eu —
tu — ele), mas ¢ fruto de uma relagdo de comunhao, de uma “fraternidade mistica” (EG 92), de
uma unidade plural que se da e se retroalimenta na diversidade.3*® Desta forma, supera-se 0s
reducionismos totalizantes e se propde uma ética relacional fundada em uma transcendéncia
que alcanca a todos.

A cultura do encontro, tdo propagada no magistério de Francisco, depende que se
garanta a alteridade das relacdes. E o Espirito Santo, em dltima analise, o garantidor da
diversidade, razdo pela qual a piedade popular ¢ tdo importante para a EG, pois “se refere a
rostos pessoais e nio a forcas anonimas”.* Tem razdo Codina em afirmar que “Francisco nio
pretende defender ou propagar uma nova Pneumatologia nem uma nova Eclesiologia, nem
estabelecer a conexdo entre ambas, mas reformar a Igreja tanto para dentro como para fora. A
Pneumatologia e Eclesiologia pastoral de Francisco sdo proféticas e se resumem na palavra
reforma”.%! Identificar a partir do pensamento sintético de Francisco uma pneumatologia
pastoral que possa ser sistematizada e concebida como expressdo de eclesialidade é uma tarefa
que extrapola os limites desta pesquisa, mas que, com toda certeza, iluminaria 0 caminho
profético de uma eclesiologia “em saida”, que, mirando na sintese escatologica, se realiza no

tempo historico da Igreja.

3% BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.25.
359 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.252.

360 SCANNONE, J.C. A teologia do povo: raizes teoldgicas do Papa Francisco, p.251.

361 CODINA, V. Espirito Santo, p.30.
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2.3.4.4 Transhordamento

O modelo poliédrico de Francisco ndo se sustenta e ndo estaria completo sem o recurso
a transcendéncia. Por isso o0 autor da EG € tdo critico a filosofia imanentista de Marx. N&o ha

divércio entre o social e 0 mistico. Miranda capta bem a origem de seu impeto missionario:

Se fdssemos sintetizar a concepcdo evangelizadora do Papa Francisco, sua
compreensdo da atividade missionaria da Igreja, sua visdo da propria vida cristd,
podemos afirmar que ela deve partir de uma experiéncia pessoal de Deus, de uma vida
transfigurada pelo Espirito Santo, de uma pastoral que arranca de uma mistica, a
mistica de um Deus que é amor e misericdrdia, fonte de alegria e de paz (EG 6) e que
constitui a realidade que devemos levar aos demais (EG 264).362

A contemplacdo mistica para Francisco ndo ¢ contrapolo da a¢ao pastoral, mas “ponto
de unido entre a contemplacdo e a¢do, entre doutrina e pratica”.*®® Apesar de sutil, esse
entendimento reforca um novo paradigma para a atuacdo social da Igreja, ja que se trata de uma
sintese entre aquilo que € temporal e 0 que € transcendente, que ndo elimina os contrastes nem
uniformiza o diferente, mas mantendo a “fisionomia dos opostos”, transcende-0s eclesialmente.
Sem essa transcendéncia, a sintese das polaridades se degenera em contradi¢io.®* Francisco
utiliza uma palavra-chave para descrever esse processo de transcendéncia pessoal e
comunitario: transbordamento. Na dialética bergogliana, transbordar significa promover uma
“sintese de potencialidades”.3®> Na entrevista gravada de Austen Ivereigh, que foi transformada
em livro com o sugestivo titulo: “Let us dream: The path to a better future”, Francisco explica

esse conceito de forma clara e inaciana:

Quando encaramos opgdes e contradi¢des, nos perguntarmos qual € a vontade de Deus
ajuda a nos abrirmos a possibilidades inesperadas. Estou me referindo a essas novas
possibilidades como um “transbordamento”, porque frequentemente as margens do
nosso pensamento transbordam. O “transbordamento” acontece quando, com
humildade, apresentamos a Deus o desafio que enfrentamos a Lhe pedimos ajuda.
Chamamos isso de “discernimento de espiritos”, porque se trata de distinguir o que
verdadeiramente é de Deus e o que procura frustrar Sua vontade. Discernir € resistir a
tentacdo de alcancar um falso alivio com uma decisdo imediata e, em vez disso, estar
disposto a apresentar ao Senhor, com humildade, diversas opcGes, esperando esse
“transbordamento”. VVoceé vai atras dos pros e dos contras, sabendo que Jesus esta com
voceé e para vocé. Sente dentro de si 0 suave convite do Espirito e do seu oposto. E
com o tempo, em oragdo e com paciéncia, em didlogo com 0s outros, chega a uma
solucéo que nédo é um meio-termo, mas algo totalmente diferente. 3¢

362 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.79.

363 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.98.
364 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.87.
365 [VEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.113.

366 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.27-28.
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Esse conceito de “transbordamento” ¢ transversal na eclesiologia de Francisco e pode
ser aplicado tanto na teologia mistica quanto na pastoral. A palavra também contempla a
perspectiva ad extra da acao trinitaria, que se torna paradigma da acdo missionaria da Igreja,
mas ndo perde seu referencial pratico na aplicacdo inaciana que Francisco faz do termo — ja
que esse transbordar do Espirito deve se traduzir em atitude concretas, cotidianas, pessoais e

sociais.
2.4 A reforma de Francisco

Como conclusdo deste segundo capitulo, que abordou a génese do pensamento de
Francisco, o principal documento de seu pontificado — a EG — e algumas perspectivas de sua
eclesiologia; esta Gltima secdo tratara brevemente da incidéncia dos efeitos de seu governo
pastoral a frente da Igreja Catodlica, iniciado em 13 de marco de 2013. Embora s6 se possa
efetivamente falar de uma “reforma” apés sua consolidagao histérica (e isso requer tempo), nao
ha como desconsiderar o processo de renovagdo eclesial e conversdo pastoral j& iniciados por
Francisco, que tem na EG seu texto constituinte. Somente pelo prisma de uma reforma em
andamento é que sera possivel, a luz do Magnificat (Cap. 1), propor uma releitura da EG na

perspectiva da alegria, da profecia e da missdo (Cap. 3).

2.4.1 Renovacao eclesial

E necessario situar a reforma de Francisco no contexto da recepcdo do Concilio
Vaticano Il pela Igreja latino-americana. Isto significa dizer que Francisco foi testemunha de
sua recepcao na América Latina: em Medellin (1968) como seminarista e religioso; em Puebla
(1979) como sacerdote e provincial; e em Aparecida (2007) como arcebispo de Buenos Aires e
presidente da comisséo de redacéo do documento final da 52 Conferéncia do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-americano e Caribenho). Seu protagonismo em Aparecida, segundo Borghesi,
estd em sua capacidade de captar e reunir no documento final “a intui¢do de que o cristianismo
podia tornar a acontecer no mundo contemporaneo gragas a um ‘encontro’, a um testemunho
evangélico analogo ao dos cristdos dos primeiros séculos”.®’ Awi Mello considera que “o

pontificado de Jorge Mario Bergoglio representa o fruto maduro de um longo processo de

37 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.268.
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nascimento, crescimento e amadurecimento da Igreja latino-americana, a ponto de estar apta
para dar um aporte significativo para a Igreja universal”.3®

Galli identifica na reforma de Francisco as quatro condi¢des elencadas por Congar para
uma verdadeira reforma catdlica: a primazia da caridade e da finalidade pastoral; a permanéncia
na plena comunhdo catolica; a paciéncia para evitar problemas e aguardar as demoras; e 0
retorno a tradigdo originaria sem cair em inovagdes superficiais.®®® Trata-se de uma renovagio
eclesial que “implica um retorno ao mais nuclear da fé crista, a vivéncia crista das primeiras
comunidades, talvez encobertas pelas doutrinas, normas, regulamentaces, tradigdes que se lhe
agregaram ao longo das historia”.3"% Para Miranda, essa renovacdo passa necessariamente por
uma nova configuracdo institucional que mantendo os pressupostos teolégicos da Revelagéo,
“permita melhor transparecer a comunhao dos fiéis, a participagdo ativa de todos seus membros,
a incumbéncia missionaria de todo batizado”.3"* A irrupcdo missionaria da Igreja, gestada em
Puebla e eclodida em Aparecida, se torna meta programética da Igreja universal com a EG. A
renovacdo passa pela missdo evangelizadora, da qual ndo se pode prescindir, como, alias,
sempre foi desde a Igreja primitiva, ainda que ndo se tivesse plena consciéncia disso.

Sem davidas a renovacao eclesial capitaneada por Francisco langca em definitivo a barca
da Igreja no alto-mar da p6s-modernidade, mas que serventia teria um barco atracado no porto
seguro de sua autorreferencialidade eclesial? Certamente “a Igreja que sai rompe com a Igreja
que fica e coloca-se em um movimento de descentralizagio”.3"? Leonardo Boff considera que
“se encerra uma Igreja s6 ocidental e comega uma Igreja universal, adequada a fase planetaria
da humanidade, chamada a encarnar-se nas varias culturas e construir ai um novo rosto a partir
da riqueza inesgotavel do Evangelho”.3"® Kuzma ¢ categérico em afirmar que “a Exortacio
Apostdlica Evangelii Gaudium veio legitimar o que era discurso e pratica de um homem para
entrar na ordem de uma praxis que cabe a toda Igreja”.3"* Para Francisco, a renovagio
permanente da Igreja diz respeito a sua prépria identidade e recupera a tradicdo evangélica de

Cristo, que veio chamar todos a conversao.

368 AWl MELLO, A. Maria-lglesia: madre del pueblo misionero, p.661-662.

369 GALLLI, C. La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco, p.42.

370 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.68.

371 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.75.

372 pASSOS, J. Da periferia para o centro: a influéncia das Igrejas do Sul na nova conjuntura eclesial, p. 42.
373 BOFF, L. Com o Papa Francisco termina a Igreja so ocidental e comega a Igreja universal, p.9.

374 KUZMA, C. Cantar com Francisco! Provocagdes eclesioldgicas a partir da Evangelii Gaudium, p.200.
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2.4.2 Conversao pastoral

Toda renovacdo implica uma conversdo. Se o Concilio Vaticano Il (1962-1965) deu
inicio a um grande movimento de renovacdo eclesial, a EG demonstrou a necessidade por parte
da Igreja de uma urgente conversao pastoral: “Espero que todas as comunidades se esforcem
por atuar 0S meios necessarios para avancar no caminho de uma conversdo pastoral e
missionaria, que nao pode deixar as coisas como estao” (EG 25). A conversdo pastoral ¢ a
renovacdo missionaria da Igreja, refletida em Aparecida (DAp 365-372), tornou-se 0 mote do
pontificado de Francisco. A Igreja, segundo Francisco, deve ter um estilo pastoral de
proximidade e calor humano no trato com o povo e de simplicidade na pregacdo.3”> A conversio
passa pelo acolhimento do santo povo fiel de Deus como uma mae de coracdo aberto (EG 46)
que ndo tem medo de encarnar-se nos povos da terra como “Igreja samaritana, misericordiosa
e solidaria”.®"® Na opinio de Codina trata-se de uma Igreja aberta ao Espirito, que “a faz passar
de uma atitude pessimista, de desanimo (acidia) ou simplesmente empresarial, a uma atitude de
conversdo e de reforma”.3’" Ivereigh resume assim a contribuicio reformatica da EG:

A Evangelii Gaudium expressou uma erup¢do da energia e perspectivas da América
Latina, repleta de referéncias ao documento de Aparecida de 2007: uma Igreja de e
para 0s pobres, enraizada no Concilio Vaticano I, orientada para a missdo, centrada
nas periferias, no povo santo e fiel de Deus, em didlogo aberto com a cultura e, ao

mesmo tempo, sem hesitar em denunciar o que prejudicava os pobres. Apresentou
uma Igreja terna e maternal, um grande hospital, sem fronteiras, de cura e amor.3"®

Assim como em todo processo de conversdo, também a conversdo da lIgreja requer
tempo e abertura a graca de Deus. Na perspectiva do Evangelho, a graca se manifesta no
encontro pessoal com Cristo, por meio do Espirito e em vista da salvacgao. A partir deste tripé
econbmico, trés dimensdes se tornam relevantes para a Eclesiologia: a dimensdo da alegria,
da profecia e da missdo. Maria de Nazaré e o canto do Magnificat, em confrontacdo
hermenéutica com a EG, enquanto canto eclesial de Francisco, ajudam a Igreja do século XXI
a buscar uma reforma que privilegie a mistica popular e a cultura do encontro em perspectiva
sinodal; que seja expresséo da alianga de Deus com seu povo; que favoreca atitudes proféticas

de viés pastoral, social e planetério; e que, efetivamente, a torne uma Igreja-Mae “em saida”.

375 GALLL, C. La alegria siempre nueva del evangelio y las novidades pastorales de Francisco, p.65.
376 GALLL, C. La alegria siempre nueva del evangelio y las novidades pastorales de Francisco, p.99.
377 CODINA, V. Espirito Santo, p. 11.

378 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.282.
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3 ALEGRIA, PROFECIA E MISSAO DA IGREJA

Apos apresentar no primeiro capitulo um estudo hermenéutico sobre a figura biblica de
Maria de Nazaré (1.1), a narrativa biblica da visitacdo (1.2) e o canto do Magnificat (1.3); e no
segundo capitulo um apanhado historico sobre a génese do pensamento de Francisco (2.1), um
resumo tematico da EG (2.2.) e sua eclesiologia (2.3); neste ultimo capitulo elabora-se uma
releitura da EG, a luz do Magnificat, em perspectiva eclesiolégica a partir da tematica da alegria
(3.1), da profecia (3.2) e da misséo (3.3). Aborda-se a alegria do Evangelho a partir dos vieses
de alegria do Espirito (3.1.3), alegria do encontro (3.1.2) e alegria da salvacdo (3.1.3). A
pesquisa se detém sobre temas relevantes, tais como: a mistica popular (3.1.1.2) que se da por
meio da acdo do Espirito Santo (3.1.1.1); a cultura do encontro (3.1.2.1) que deve acontecer em
perspectiva sinodal (3.1.2.2); e a alianga que Deus estabeleceu com seu povo (3.1.3.1), ao longo
de sua historia de éxodos e libertacdo (3.1.3.2). Em relacdo ao carater profético, analisa-se as
dimens0es pastoral (3.2.1), social (3.2.2) e planetéaria (3.2.3) das intui¢cdes de Francisco na EG.
Na dimensdo pastoral propde-se uma evangelizagdo inclusiva. Na dimensdo social, a partir da
ampliacdo do conceito de “inversdo messianica” (3.2.2.1), analisa-se a necessidade de um
didlogo integral (3.2.2.2) na sociedade. Sobre a questdo ecoldgica, aborda-se a divida
intergeracional (3.2.3.1) e o tema da conversdo ecoldgica (3.2.3.2). Na tltima parte do capitulo,
aprofunda-se o tema da Igreja “em saida” (3.3.1) no ambito da sinodalidade (3.3.1.1) e das
periferias (3.3.1.2). Ao final, faz-se um brevissimo ensaio, a luz do Magpnificat, sobre as
Comunidades Eclesiais Missionarias (3.3.2) em seus quatro pilares: Palavra (3.3.2.1), Pao
(3.3.2.2), Caridade (3.3.2.3) e Acdo Missionaria (3.3.2.4).

3.1 Canto de alegria

A Exortacdo apostdlica Evangelii Gaudium, embora trate de forma programatica de muitos
assuntos relacionados a vida da Igreja, é antes de tudo um documento magisterial que fala sobre
o tema da alegria do Evangelho. Assim Francisco inicia e introduz seu pensamento:

A alegria do Evangelho enche o coragdo e a vida inteira daqueles que se encontram
com Jesus. Quantos se deixam salvar por Ele séo libertados do pecado, da tristeza, do
vazio interior, do isolamento. Com Jesus Cristo, renasce sem cessar a alegria. Quero,
com esta Exortagdo, dirigir-me aos fiéis cristdos a fim de os convidar para uma nova

etapa evangelizadora marcada por esta alegria e indicar caminhos para o percurso da
Igreja nos proximos anos (EG 1).

Na Exortagdo, a palavra “alegria” aparece 93 vezes, sem contar o titulo. E qual ¢ a

relagdo dessa ““alegria” com aquela expressa no relato do Magnificat (Lc 1,46-55)? Para
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compreender essa relacdo, faz-se necessario estabelecer trés aspectos da “alegria do
Evangelho”: ¢ uma alegria que vem do Espirito Santo, que se da por meio de um encontro e
que tem por meta a salvacdo. Abordar-se-4 comparativamente o texto magisterial de Francisco
e o canto biblico do Magnificat sob essas trés perspectivas: a alegria do Espirito, a alegria do
encontro e a alegria da salvagdo. Antes disso, porém, para uma fecunda releitura da EG a luz
do Magnificat, é preciso recordar que neste cantico do evangelho lucano da infancia de Jesus,
a alegria €, antes de tudo, expressdo do louvor de um povo, do qual a menina de Nazaré foi
considerada porta-voz. Esse louvor é o louvor dos pobres, dos anawin, que encontravam na
esperanca messianica de Israel um sustentaculo para a vida sofrida que levavam. Maria é porta-
voz dos anawin 37°. A alegre esperanca desse povo precede, acolhe e introduz a alegria do
Evangelho.
Mazzarolo, comentando o verso “Alegra-te, cheia de graga, o Senhor esta contigo” (Lc
1,28), entende que Maria ndo retém para si essa alegria, mas que decide compartilhar seu jubilo
com Isabel (cf. Lc 1,41). Maria e Isabel, segundo Mazzarolo, “representam as figuras menos
favorecidas da sociedade da época”.3 Portanto, ndo se trata de uma alegria alienada, mas de
uma alegria que tem historia e referéncias. Galli afirma que o Magpnificat é “o louvor da serva,
0 hino da alegria messianica, o canto dos pobres, a memdria da misericordia. O amor
preferencial pelos pobres foi inscrito no canto de Maria. [...] A Igreja recita o canto de louvor
de Maria e renova a consciéncia da misericordia salvadora de Deus pelos pobres”.3! Ha de se
considerar que “a desconfianca de que a opgao pelos pobres seja classista ¢ ainda ran¢o do
temor do marxismo, que tanto as ditaduras militares como 0s setores conservadores da Igreja
mantiveram por décadas”.3®? Ignorar que Maria é pobre e tem “lugar de fala”® nessa questao
ndo é so diluir a mensagem profética do Magnificat, mas também o alcance de seu louvor. Para
Lutero, Maria cantou sua pobreza®*, pois
ndo era filha de gente importante em Nazaré, sua cidade natal, mas de um cidad&o

simples e pobre. Ndo tinha nenhuma importancia nem estima especial. Foi uma moca
comum no meio dos vizinhos e suas filhas, que cuidava dos animais e dos trabalhos

379 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.429.

380 MAZZAROLO, I. Fundamentos biblicos da Evangelii Gaudium, p.64.

381 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.97.

382 BRIGHENTI, A. Documento de Aparecida: o “texto original”, o “texto oficial” e o Papa Francisco,p. 42.

383 Essa expressdo “lugar de fala” se popularizou a partir do livro “O que ¢ lugar de falar” de Djamila Ribeiro em
2017. Djamila é fil6sofa e ativista no movimento feminista negro. Essa expressao, para além de seu uso original,
significa popularmente “tem autoridade para falar”. O significado dado por Djamila é mais amplo e alcanca
questBes de género e representatividade.

384 Conferir o contexto dessa afirmagéo em 1.1.
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domeésticos. N&o era nada diferente de uma pobre doméstica de hoje, que faz o que é
mandada.3®

Essa parece ser também a opinido de Francisco, que considera que ‘“Maria ¢ uma mulher
que levou uma vida normal”, uma normalidade que significa “viver com o0 povo € como o povo.
Nio ¢ normal viver sem raizes com um povo, sem vinculo com um povo histérico”.3®¢ Enquanto
“personalidade corporativa”®’ o louvor exultante de Maria é transbordamento da alegria de
seu povo, ainda mais quando se considera a pascalidade do Magnificat no contexto primitivo
da comunidade lucana. E uma alegria que brota de Pentecostes, que é cantada pela ekklesia e
que aponta para uma salvagdo escatoldgica. E é justamente esse carater eclesial do Magnificat

gue o torna chave hermenéutica para uma releitura da EG.

3.1.1 Alegria do Espirito

Diferentemente da palavra “alegria” que ja& aparece no titulo da Exortacdo, a
pneumatologia de Francisco € subjacente ao texto. As citacdes ao “Espirito” ou “Espirito Santo”
sdo em menor quantidade (82 citagdes) se comparadas a expressao “alegria” (93 citagdes), mas
o fato de estarem distribuidas por todo o documento faz da EG uma referéncia indispensavel
para se compreender 0 pensamento pneumatolégico de Francisco. Ja no inicio da Exortacéo, o
Papa traz a luz o contexto do evangelho de Lucas, que relaciona a alegria do Magnificat a acdo
do Espirito Santo:

A visita de Maria a Isabel faz com que Jodo salte de alegria no ventre de sua mae (cf.
Lc 1, 41). No seu cantico, Maria proclama: “O meu espirito se alegra em Deus, meu
Salvador” (Lc 1, 47). E, quando Jesus comega o seu ministério, Jodo exclama: “Esta

é a minha alegria! E tornou-se completa!” (Jo 3, 29). O proprio Jesus “estremeceu de
alegria sob a agdo do Espirito Santo” (Lc 10, 21); (EG 5).

Os trés versiculos do evangelho de Lucas citados por Francisco estdo interconectados,
a saber: a alegria que tomou conta do ventre de Isabel (cf. Lc 1,41), a alegria expressa no
Magnificat (cf. Lc 1,47) e a alegria com a qual Jesus exultou no Espirito Santo (cf. Lc 10,21)
dizem respeito ao mesmo verbo agallian (exultar). A utilizacdo desse verbo nos trés versiculos,
além de ser uma marca da teologia lucana,®® indica também o carater universal e escatoldgico
dessa alegria, que foi solidariamente experimentada por Isabel, por Maria e pelo préprio Jesus.
Trata-se de uma alegria que jorra de dentro e faz recordar a célebre analogia utilizada por Lutero

38 LUTERO, M. Magnificat: O louvor de Maria, p.24-25.

386 FRANCISCO. Ave Maria, p.42.

37 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.139.
388 BROWN, R. et ali. (org.). Maria no Novo Testamento, p.154.
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em seu comentario sobre o Magnificat: “Exatamente como a agua quente derrama e espuma
quando ferve, porque ndo pode conter-se mais por causa do calor elevado na panela. Assim
também sdo todas as palavras da bem-aventurada virgem neste cantico. S&o poucas e, mesmo
assim, profundas e grandes”.>®

E o Espirito Santo quem provoca esse transbordamento, ele é fogo que esquenta e ferve
a dgua. Segundo Cantalamessa, a traducdo para Génesis 1,2 na lingua siriaca ¢ “o Espirito do
Senhor aquecia chocando as aguas”.>®® No entanto, cabe a perguntar: em se tratando da a¢&o do
Espirito Santo, como definir o que de fato provém do Espirito e o que provém unicamente das
faculdades humanas? Como se processa e se identifica essa alegria que vem do Espirito? H& na
EG alguma intuicdo pneumatoldgica que ajude nessa questdo? E o que sera visto a seguir
abordando-se duas tematicas que estdo interligadas: o protagonismo do Espirito Santo e como

isso se da através da mistica popular.

3.1.1.1 Protagonismo do Espirito Santo

Ha de se ter em conta a classica critica a respeito de um certo “esquecimento’ do Espirito

95391

Santo por parte da Igreja latina, o que ja foi chamado de “ateismo pneumatico”>"" e de “vacuo

pneumatolégico”.3%? A critica também diz respeito a uma eventual substituicdo do Espirito

Santo pela figura de Maria, o que Congar resumiu assim:

A critica é séria. Ela vem sobretudo dos protestantes e pode assim se resumir:
atribuimos a Maria o que pertence ao Espirito Santo; em Ultima instancia, nés a
fazemos ocupar o lugar do Paréclito. De fato, atribuimos a ela os titulos e a fungéo de
consoladora, advogada, defensora dos fiéis diante de Cristo, que seria temivel juiz;
ela exerce uma maternidade tal que, por causa dela, ndo somos 6rfaos; ela revela Jesus,
que por sua vez revela o Pai. Ela forma Jesus em nos, fungdo atribuida ao Espirito
Santo... Alguns a chamam de “alma da Igreja”, titulo igualmente atribuido ao Espirito.
Enfim, almas espirituais falam de uma presenca desta como se pode fazer a
experiéncia da presenca e das inspiraces do Espirito.3%

A relacdo entre Maria e o Espirito Santo interessa sobremaneira a esta pesquisa, porque
essas duas figuras eclesiais estdo imbricadas na obra do evangelista Lucas. Se “a Igreja
primitiva era um movimento baseado na experiéncia pentecostal”% e o Espirito Santo o

protagonista de Atos dos Apdstolos, Maria é a grande protagonista do evangelho lucano da

389 _LUTERO, M. Magnificat: O louvor de Maria, p.62-63.

3%0 CANTALAMESSA, R. O canto do Espirito, p.135.

391 MUHLEN, H. Fé cristd renovada: carisma, Espirito, libertacdo, p.49.
392 CODINA, V. O Espirito do Senhor: forga dos fracos, p.9.

393 CONGAR, Y. Revelagéo e experiéncia do Espirito, p.213.

394 MUHLEN, H. Fé crista renovada: carisma, Espirito, libertagéo, p.7.
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infancia de Jesus, muito embora seu protagonismo seja participativo.3®® Além disso, as duas
personagens estdo marcadamente presentes nos principais acontecimentos-chave uma da outra:
na encarnacao (cf. Lc 1,35) e em Pentecostes (cf. At 1,14). O proprio fato de Lucas ter escolhido
colocar nos labios da menina de Nazaré o canto do Magnificat, que sua comunidade de fé ja
cantava, atesta a validade dessa relacdo desde os primérdios da Igreja. E isso ndo deveria
significar necessariamente uma supervalorizagdo ou “endeusamento” da pessoa de Maria, o que
parece ter acontecido em alguns momentos da histéria da Igreja, mas antes, o reconhecimento
da kenosis do Espirito.>®® Codina, em relacio aos pobres e excluidos como lugar teoldgico para
se compreender a a¢do do Espirito na historia, diz que “ha como que uma misteriosa lei
evangélica kendtica na forma de agir do Espirito, um lugar pascal de sua presenca, uma atuacao
sub contrario, paradoxal”. 3¢
Talvez isso se deva ao fato de que o evangelista Lucas esteja, do ponto de vista historico,
bem préximo da percepg¢ao judaica, que concebia o espirito do Senhor como uma “for¢a” que
atuava na historia e ndo propriamente como uma hypostase divina, como a teologia mais tarde
vai definir. Sem deixar de reconhecer a validade do amadurecimento teolégico a respeito da
pessoalidade do Espirito Santo, vale destacar que ndo era essa a percep¢ao de Lucas e de sua
comunidade de fé. Portanto, qualquer referéncia ao protagonismo do Espirito na vida da Igreja
nascente, inclusive em relagéo aos versos do Magnificat, deve se ter em conta tal premissa. Um
bom panorama a esse respeito foi elaborado por Berkenbrock:
A experiéncia de Deus ou o encontro com Deus no Antigo Testamento parece estar
ligada originariamente com a experiéncia de uma forca ou poder de Deus que age em
favor do humano, que salva. Essa quase total identificagdo entre espirito (mvedpa) e
for¢a/dinamica (dvuvapig) de Deus ainda se conservou presente no Novo Testamento
(“Nosso Evangelho vos foi pregado ndo somente com palavras, mas também com
poder, com o Espirito Santo e com plena convicgdo”, 1Ts 1,5; “O Espirito Santo vira
sobre ti e 0 poder do Altissimo te cobrira com sua sombra”, Lc 1,35; “Com a forca do
Espirito Santo, Jesus voltou para a Galileia”, Lc 4,14; “E o poder do Senhor o levava
a curar”, L¢ 5,17; “Toda a multidao procurava toca-lo porque dele saia uma forca que
sarava a todos”, L¢ 6,19; Por isso, permanecei na cidade até que sejais revestidos da

for¢a do alto”, At 1,8; “Como Deus ungiu Jesus de Nazaré com o Espirito Santo e
com poder”, At 10,38; “Que o Deus da esperanca vos encha de completa alegria e paz

3% Deve-se entender esse protagonismo de Maria sempre em dependéncia do “protagonismo inclusivo” do Espirito
Santo, conforme propds Clodovis Boff: “Deus, na historia, busca interlocutores, colaboradores, parceiros do
didlogo e da agdo. Mesmo assim, entre Ele e o ser humano a relagao sera sempre assimétrica: Ele é o protagonista
inconteste. Contudo, seu protagonismo é inclusivo: envolve a participacdo dos seres humanos, que agem muitas
vezes em cadeia” (BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.345).

3% Toma-se aqui por base o conceito codiniano de “kenosis do Espirito”, que inclui ndo somente o fato da Terceira
Pessoa da Trindade “descer” e tocar a realidade criada, mas também a consideragdo de que “o Espirito sempre age
transcendentalmente a partir de baixo, do horizonte dos Gltimos (eschatoi), do de profundis da historia, e em favor
dos ultimos” (CODINA, V. O Espirito do Senhor: forga dos fracos, p.44); ou seja, para Codina, sua atuacdo desde
abajo é chave hermenéutica para se compreender seu modo de agir na histéria da salvacéo.

397 CODINA, V. O Espirito do Senhor: forca dos fracos, p.44.
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na fé, para que transborde em vés a esperanca pela forca do Espirito Santo”, Rm
15,13).3%

E a forca do Espirito que aparece demonstrada nos versos do Magnificat. E a forca do
Espirito que fez com que Isabel, Maria e Jesus exultassem de alegria (cf. Lc 1,41; 1,47; 10,21).
E a mesma forca que dispersa os soberbos (cf. Lc 1,51) e que confere carater profético ao canto
de Maria, como serd visto adiante. 3%° Por ora, vale ressaltar que essa alegria, experimentada no
Espirito, ja é profética, pois “aquilo que o Espirito pde em movimento ndo ¢ um excesso de
ativismo, mas principalmente uma atengdo prestada ao outro” (EG 199). Para Francisco, o
Espirito Santo “é o motor e o dinamismo vital que nos chama a uma reforma da Igreja”*% e isso
inclui a alegria de evangelizar; pois “qualquer pessoa que viva uma libertagdo profunda adquire
maior sensibilidade perante as necessidades dos outros” (EG 9). E preciso, segundo Francisco,
aumentar e recuperar o fervor de espirito para ndo se ter na agdo evangelizadora uma “cara de

funeral” (EG 10).

3.1.1.2 Mistica popular

A partir desse pressuposto de que a forca do Espirito, ou seja, o proprio Deus esta agindo
no meio e por meio de seu povo, o tema da “mistica popular”, abordado por Francisco na EG,
ganha ainda mais relevancia teoldgica e deixa de ser um assunto pastoral periférico. Existe um
ponto nevralgico a ser enfrentado, que € a relacdo do Espirito Santo com as culturas. A alegria
do Espirito ndo € resultado de um bem-estar espiritual e individual, mas esta sempre circunscrita
a um contexto cultural e popular. E o Espirito Santo que fecunda as culturas com a forca
transformadora do Evangelho (EG 116), que constréi a harmonia e a comunhdo do povo de
Deus (EG 117). Ele é o protagonista da piedade popular (EG 122), que pode ser considerada
“mistica popular” na medida em que se traduz numa espiritualidade encarnada na cultura e na
vida dos mais simples (DAp 263; EG 124). Na esteira do Concilio Vaticano Il, pode se afirmar
que as sementes do Verbo presentes na vida social e cultural dos povos (AG 11) sdo semeadas
pelo Espirito, pois “um olhar de fé sobre a realidade n&o pode deixar de reconhecer o que semeia
o Espirito Santo” (EG 68). Como diz Codina, “a maior parte dos evangelizadores ndo soube
compreender que o Espirito havia chegado antes deles. Os missionarios sempre chegam

tarde 2 401

3% BERKENBROCK, V. O Espirito Santo — Deus em nés: uma pneumatologia experiencial, p.86.
39 Conferir em 3.2.

400 CODINA, V. Espirito Santo, p.9.

401 CODINA, V. O Espirito do Senhor: forca dos fracos, p.77.
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A alegria do povo estd permeada por essa presenca kendtica do Espirito, que se
“mistura” a realidade humana para consolidar o projeto salvifico de Deus. Esta economia
salvifica ndo consistiu em uma elevacao espiritual alienante, mas teve inicio com a encarnagéo
do Verbo que veio habitar entre nos (cf. Jo 1,14) e continuou com o envio do novo Paréclito
(cf. Jo 16,7); j& que o Jesus historico foi embora, como assinala Béhnke para reforcar a
necessidade de uma compreensdo pneumatoldgica da presenca de Deus nos dias de hoje:

Jesus Cristo viveu ha mais de 2000 anos. Morreu na cruz. Sua vida findou com a
morte, como todo ser humano. Conforme a fé joanina na ressurreicdo, ele ja ndo vive
no mundo, mas esta junto do Pai. Como pode a Igreja, como podem os cristdos afirmar
que ele esta presente, uma vez que ja ndo se encontra no mundo? Néo é absolutamente
suficiente alegar a encarnacdo para fundamentar a presenca permanente de Cristo. O
Jesus terreno j& ndo vive. Sua vida continua simplesmente na Igreja. Tampouco se

pode fazer referéncia ao fato de que o proprio Jesus Cristo se torna presente na Igreja
mediante o antincio do Evangelho, nos sacramentos e no magistério eclesial. %2

A presenca historica de Deus no mundo nos dias de hoje se da por meio do Espirito
Santo, 0 novo Paraclito, que veio para permanecer para sempre com a humanidade (cf. Jo
15,16). Se ndo se reconhece que Jesus Cristo ndo estad mais primariamente no meio dos homens
apos a Ascensdo, como se valorizara a presenca definitiva do novo Paraclito que foi enviado a
humanidade? A promessa de Cristo aos discipulos de que ficaria com eles até o final dos tempos
(cf. Mt 28,20) ndo pode ser cumprida e entendida sem a mediacéo epiclética do Espirito, mesmo
quando se considera, por exemplo, sua presenca sacramental na Eucaristia. E por isso que a
mistica popular, através de suas variadas expressdes de piedade, precisa ser valorizada, ja que
também é lugar teoldgico (EG 126) e uma auténtica manifestacdo do Espirito Santo na Igreja e
no mundo.

O Magnificat, enquanto canto da Igreja, ja evidenciava a alegria mistica e epifanica do
encontro de Maria e Isabel, duas mulheres do povo que ousaram se encontrar para celebrar a
alegria messianica: profetizas da alegria e legitimas representantes do povo de Israel. A
exultacdo dessas mulheres no Espirito constitui-se como paradigma para uma Igreja que ndo
deve ter medo de restituir as mulheres o protagonismo histérico-salvifico que tiveram desde o
inicio. Trata-se de uma mistica genuinamente feminina e materna, porque feminina e materna
é a Virgem Maria, a Igreja e a alma humana. Essa triplice e Unica relagio*® é considerada por
Francisco uma joyita do pensamento de Isaac de Stella, que foi retomado por De Lubac** e que

sera abordado mais adiante.*®® O canto do Magnificat demonstra, portanto, que a mistica

402 BOHNKE, M. O Espirito de Deus na a¢&o humana: pneumatologia pratica, p.16-17.
403 DE LUBAC, H. Meditacion sobre la Iglesia, p.337.

404 AWI MELLO, A. Maria-Iglesia: madre del pueblo misionero, p.691.

405 Conferir em 3.2.1.1.
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popular faz parte do projeto salvifico de Deus de estar com seu povo e que esse encontro sempre

gera alegria.

3.1.2 Alegria do encontro

Massimo Borghesi, que se propds a escrever a biografia intelectual de Francisco, destaca
que Bergoglio, na redacdo do documento final de Aparecida, acolheu a ideia do cristianismo
como “encontro” e a aprofundou de maneira frutuosa, principalmente em relagdo a parte
dedicada aos discipulos missionarios.*®® Essa perspectiva ¢ retomada na EG quando se recorda
a célebre frase de Bento XVI de que “ao inicio de ser cristdo, ndo ha uma decisao ética ou uma
grande ideia, mas 0 encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo
horizonte e, desta forma, o rumo decisivo” (DCE 1).

Ao abordar a tematica da “alegria do Evangelho” a luz do canto do Magnificat, a
pesquisa debrucou-se sobre trés aspectos dessa alegria que estdo interligados entre si. Ndo séo
trés tipos de alegria. A alegria do encontro é a mesma alegria do Espirito, que foi derramado
em Pentecostes, da Ruah divina na qual e pela qual a Igreja passou a fazer a experiéncia
pneumatolégica da presenca do Ressuscitado; que tendo voltado para o Pai, prometeu e enviou
seu Espirito para que seus discipulos se tornassem suas testemunhas e saissem alegremente em
missdo ao encontro de “outros” até os confins da terra (cf. At 1,8). E também a alegria da
salvagéo, como demonstrar-se-a na sequéncia.*®” A alegria do encontro, portanto, ¢ uma alegria
“inter-medidria”, ¢ a “alegria do meio”, ndo € fonte (Espirito Santo), nem meta (salvag¢do), mas
“meio”, mediagdo pela qual o Cristo Mediador atua e se torna presente.

Para Francisco, esse encontro pessoal com Jesus Cristo € fonte da acdo evangelizadora
da Igreja e remédio para a autorreferencialidade (EG 8). Ao longo da Exortacdo, Francisco
recorre muitas vezes a categoria do encontro para referendar sua eclesiologia de proximidade,
que se consolida na cultura do encontro e na pratica sinodal. O Magnificat, que é a “alegria
mais pura que jorra do profundo da Virgem (espirito) e transborda sobre todo o seu ser (alma),
fazendo seu coragdo explodir no louvor”®® certamente pode iluminar essas e outras

importantes contribui¢cdes do magistério de Francisco.

406 BORGHESI, M. Jorge Mario Bergoglio: uma biografia intelectual: dialética e mistica, p.268.
407 Conferir em 3.1.3.
408 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.336.
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3.1.2.1 Cultura do encontro

Como ponto de partida, é preciso ressalvar o que ja foi sinalizado por esta pesquisa a
respeito da historicidade do encontro de Maria e Isabel*®®, de que, na opinido de Brown,
historicamente falando, este encontro pode néo ter ocorrido;*° e que a narrativa da visitagdo
pode ser um fruto maduro da reflexd@o cristoldgica do cristianismo nascente e, portanto, um
paradigmatico referencial para a Igreja de todos os tempos. Admitindo-se esta hipotese, as
perguntas que surgem sdo: por que o evangelista Lucas prop0e a visita de Maria a Isabel como
locus do Magnificat? O que esse encontro de gestantes tem a dizer a Igreja do século XX1? N&o
poderia ser o Magnificat inserido pelo evangelista apds a narrativa da anunciacao (Lc 1,26-38)
ao invés da visitacdo (Lc 1,39-45)?

Como recorda Suess, “a cultura do encontro tem, além da dimensao social, uma
dimensdo eminentemente teoldgica e pastoral”.*!! Galli afirma, inclusive, que os principios
apresentados por Francisco na EG*'2 estdo a servigo dessa cultura do encontro*'3, ou seja, sua
eclesiologia ¢ relacional e depende de pessoas concretas que “tém carne, tém rostos” (EG 90).
Francisco diz isso a respeito da religiosidade popular, mas que se aplica perfeitamente ao
Magnificat personificado na voz exultante de Maria e alegremente celebrado através de um
encontro missionario:

Cada vez que nos encontramos com um ser humano no amor, ficamos capazes de
descobrir algo de novo sobre Deus. Cada vez que 0s nossos olhos se abrem para
reconhecer o outro, ilumina-se mais a nossa fé para reconhecer a Deus. Em
consequéncia disso, se queremos crescer na vida espiritual, ndo podemos renunciar a
ser missionarios. A tarefa da evangelizacdo enriquece a mente e o coracgdo, abre-nos
horizontes espirituais, torna-nos mais sensiveis para reconhecer a a¢do do Espirito,
faz-nos sair dos nossos esquemas espirituais limitados. Ao mesmo tempo, um

missionario plenamente devotado ao seu trabalho experimenta o prazer de ser um
manancial que transborda e refresca os outros (EG 272).

Seria o “encontro humano”, sob suas mais diversas formas culturais, uma auténtica
manifestacdo do Espirito? Dependeria a salvacdo da humanidade do testemunho daqueles que
dizem ter encontrado o Cristo? Se essas perguntas exigem reflexdo, talvez também justifiqguem
o fato de o Magnificat ter sido incluido no relato de um encontro, pois naquele encontro estava

Cristo, o Espirito, a Igreja e a humanidade, ali estavam representados o Antigo e o Novo

409 Conferir em 1.2.1.

410 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 46.

411 SUESS, P. Dicionério da exortagdo Evangelii gaudium: 50 palavras-chave para uma leitura pastoral, p.64.
412 Conferir em 2.3.3.

413 GALLLI, C. La alegria siempre nueva del evangelio y las novedades pastorales de Francisco, p.95.
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Testamento; nele, pela via simboélico-narrativa, cantou-se e profetizou-se a alegria salvifica e a

esperanca escatoldgica da comunidade primitiva.

3.1.2.2 Perspectiva sinodal

E para fomentar a cultura do encontro que Francisco propde a Igreja fazer a experiéncia
da sinodalidade. Embora a palavra “sinodalidade” apareca uma tnica vez na EG,*** constitui-
se como o modus vivendi et operandi da Igreja povo de Deus que manifesta e realiza
concretamente o ser comunh&o no caminhar juntos, no reunir-se em assembleia e no participar
ativamente de todos os seus membros em sua missdo evangelizadora.**® Tais propostas s&o o
cerne do que Francisco pensa para a Igreja “em saida” do século XXI e por isso, em seu
pontificado, essa tematica ganhou importancia, inclusive com a convocagéo de um Sinodo para
tratar do assunto.*'® Portanto, a perspectiva sinodal esta inserida no contexto da alegria do
encontro, mas faz-se necessario demonstrar em que medida a experiéncia sinodal esta presente
na proposta missiondria da EG e que interface pode ser feita em relacdo ao Magnificat.

Carlos Galli, que é membro da Comissdo Teoldgica Internacional e fez parte da
subcomissdo que conduziu o estudo de 2014 a 2017 sobre a sinodalidade na vida e missao da
Igreja, ressalta que para Francisco, “a sinodalidade compreende o ministério hierarquico como
servico de amor ao Povo de Deus.**” Por isso, em 2015, por ocasifo do 50° aniversario da
instituicao Sinodo dos Bispos, Francisco utilizou a imagem da “piramide invertida” para falar
a respeito da Igreja sinodal. Entretanto, como a pratica sinodal pode se tornar fonte de alegria
eclesial? Como compreender a afirmacdo de que “a experiéncia vivida e perseverante da
sinodalidade €é para o povo de Deus fonte da alegria prometida por Jesus”?*!® Por vezes, tem-
se a impressdo de que tanto a cultura do encontro, quanto o dialogo sinodal, ndo sdo isentos de
conflitos e posi¢des divergentes. E dificil admitir, baseado na experiéncia do convivio humano,
que a comunidade primitiva descrita por Lucas tenha sido tdo logo “uma s6 alma e um so
coracdo” (cf. At 4,32) e que a descrigdo feita pelo autor sagrado seja retrato fidedigno mais do

que desejo de que assim as comunidades eclesiais se comportassem:

4144 expressdo aparece em referéncia ao didlogo ecuménico, quando se propde aprendé-la com a experiéncia dos
ortodoxos: “So para dar um exemplo, no didlogo com os irmaos ortodoxos, nos, os catolicos, temos a possibilidade
de aprender algo mais sobre o significado da colegialidade episcopal e sobre a sua experiéncia da sinodalidade.
Através dum intercambio de dons, o Espirito pode conduzir-nos cada vez mais para a verdade € o bem” (EG 246).
415 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missio da Igreja, n.42-43.

416 Em outubro de 2021 Francisco deu inicio ao Sinodo sobre a sinodalidade com o tema “Por uma Igreja sinodal:
comunhao, participacdo e missdo” e que se estendera até outubro de 2024.

417 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.59.

418 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e miss&o da Igreja, n. 118.
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Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apéstolos, a comunhéo fraterna, a
fracdo do péo e as oragdes. Apossava-se de todos o temor, pois numerosos eram 0s
prodigios e sinais que se realizavam por meio dos apostolos. Todos os que tinham
abracado a fé reuniam-se e punham tudo em comum: vendiam suas propriedades e
bens, e dividiam-nos entre todos, segundo as necessidades de cada um. Dia apds dia,
unanimes, mostravam-se assiduos no Templo e partiam o péo pelas casas, tomando o
alimento com alegria e simplicidade de coracdo. Louvavam a Deus e gozavam da
simpatia de todo o povo. E o Senhor acrescentava cada dia ao seu nimero 0s que
seriam salvos (At 2,42-47).

Assim como no Magnificat é possivel conjugar louvor e profetismo, também em Atos
dos Apostolos é possivel unir experiéncia do Espirito e concretude pastoral. A experiéncia
sinodal da comunidade comportava tanto visdes e éxtase (cf. At 10, 9-16), quanto discussoes
tematicas fundamentadas (cf. At 15,7-21). Essa Igreja, que desejava ter tudo em comum,
também possuia opinides pastorais divergentes, como, por exemplo, na questdo sobre a
necessidade ou ndo da circuncisdo dos gentios. Foi preciso a realizacdo do Concilio de
Jerusalém para que a controvérsia fosse resolvida (cf. At 15). Na carta apostdlica que resultou
daquele encontro conciliar (sinodal), a expressdo “pareceu bem ao Espirito Santo e a n6s” (cf.
At 15,28) confirma o protagonismo do Espirito e revela a existéncia de comunidades eclesiais
vivas e atuantes. A alegria eclesial é fruto dessa fé madura, como parece demonstrar o autor
sagrado ao registrar que a leitura da carta apost6lica em assembleia trouxe alegria e consolo aos
irmaos de Antioquia (cf. At 15,31). Nao € uma alegria ingénua, como nao era ingénua a alegria
de Maria de Nazaré.

A sinodalidade faz parte da dimenséo constitutiva da Igreja, que através da caminhada
sinodal, se manifesta e se configura como povo de Deus a caminho e assembleia convocada
pelo Senhor ressuscitado.*'® Galli tem razio ao dizer que, com Francisco, a Igreja
contemporanea vive um tempo de alegria: “a doce alegria de evangelizar” proposta por Paulo
VI na Evangelii Nuntiandi.*®® A alegria do Espirito, que transborda no encontro de Maria e
Isabel, é, necessariamente, uma alegria evangelizadora de carater kerigmatico. O caminho
sinodal ¢ publico, testemunhal e “proclamativo”. Segundo C. Boff, “Maria irrompe em louvor
pelo fato de que Ela é testemunha e participe do evento esperado pelos séculos: a vinda do
Messias e a salvagdo que ele traz”.*! O simples fato de congregar-se para celebrar o
cumprimento da promessa, quer seja exodal ou pascal, faz desse encontro um ato de louvor e

de sinergia sinodal*?? em prol do antincio da chegada do Reino. A alegria da Virgem na visitagio

419 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missio da Igreja, n. 42.

420 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.55.

421 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p. 334.

422 Na minha opinido, algumas expressdes ligadas a sinodalidade sdo ainda muito pouco aprofundadas no ambito
da pesquisa teologica, uma delas € “sinergia sinodal”, que aparece no n.53 do documento elaborado pela Comissao
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(assim como a alegria dos discipulos em Pentecostes) é “acima de tudo a alegria da graga e da
salvagio” uma verdadeira “alegria soteriologica”.*® Essa efusiva alegria que jorra da
caminhada sinodal ja € anuncio da salvacdo que Cristo oferece a todos os povos por meio de
sua Igreja.

3.1.3 Alegria da salvagio®?*

Logo na introducéo da EG, o Papa Francisco reconhece que no Antigo Testamento ha
um pré-anuncio da alegria da salvacdo, que haveria de tornar-se superabundante nos tempos
messianicos, e cita o profeta Isaias para demonstrar que toda a cria¢do participa da alegria da
salvacio (EG 4): “O céus, dai gritos de alegria, 6 terra, regozija-te, 0S montes rompam em
alegres cantos, pois lahweh consolou o seu povo, ele se compadece dos seus aflitos” (Is 49,13).
Trata-se de uma salvagdo universal. Esse € um ponto importante da eclesiologia de Francisco,
gue retoma com vigor a afirmacdo conciliar de que Deus convocou 0s seres humanos como
povo e ndo como seres isolados (LG 9) e, que, portanto, “ninguém se salva sozinho, isto €, nem
como individuo isolado, nem por suas préprias forcas. Deus atrai-nos, no respeito da complexa
trama de relacdes interpessoais que a vida numa comunidade humana supde” (EG 113). A
figura paterna apresentada por Jesus nos evangelhos é a de um de um Pai que ndo deseja a perda
de nenhum de seus filhos (cf. Jo 6,39) e que festeja profusamente o retorno do prodigo (cf. Lc
15,23-24). Alias, “festejar” € o quinto passo do itinerario que Francisco propde para a Igreja
“em saida” (EG 24) e que, de certa forma, também esta presente no Magnificat, que € anincio

de alegria, libertacdo, gratiddo e festa.*?®

Teologica Internacional: “A sinodalidade é vivida na Igreja a servi¢o da missdo. Ecclesia peregrinans natura sua
missionaria est, esta existe para evangelizar. Todo o povo de Deus é o sujeito do andncio do Evangelho. Nele,
todo batizado é convocado para ser protagonista da missao, pois todos somos discipulos missionarios. A Igreja é
chamada a ativar em sinergia sinodal os ministérios e os carismas presentes na sua vida para discernir os caminhos
da evangelizagdo na escuta da voz do Espirito ” (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade
na vida e missdo da Igreja, n. 53). Essa “sinergia sinodal” corresponderia a acdo do Espirito que congrega os
discipulos, tornando-os missionarios, tanto cena da visitagao (Lc 1,39-58), quanto na cena de Pentecostes (At 2,1-
36).

423 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p. 334.

424 No ambito desta pesquisa, esta sendo adotado o conceito lucano de “salvagdo”, que, na opinido de Mazzarolo,
diz respeito a uma “antropologia da salvagdo” de carater inclusivo, pois “Lucas nos apresenta Jesus, perfeitamente
humano, como portador da Revelacdo e Graga do Pai ao mundo e aos homens, seus amados (Lc 2,14). Jesus € 0
médico, é o pedagogo, é irméo do 6rfdo; ele é advogado da vilva desamparada, a esperanca do desvalido, o critico
severo da lideranca; ele €, enfim, o embaixador da misericdrdia e da justica. Jesus, em Lucas, é a imagem dessa
comunh&o com o divino e a divindade encarnada no humano, conferindo a criatura humana uma dignidade e direito
inalienaveis” (MAZZAROLO, I. Lucas, a antropologia da Salvacao, p.14).

425 TAVARES, C. Contornos éticos na Evangelii Gaudium: “Primeirear, envolver-se, acompanhar, frutificar e
festejar” (EG 24), p. 221.



102

Em seu evangelho, Lucas faz constar o anincio de uma grande alegria nestes termos:

“Eis que vos anuncio uma grande alegria, que sera para todo o povo: Nasceu-vos hoje um

Salvador, que é o Cristo-Senhor” (Lc 2,10-11). Talvez seja possivel afirmar que essa alegria do

Evangelho — que é alegria do Espirito, do encontro e da salvacéo — atue de forma circular no

contexto do evangelho de Lucas. Uma percepcdo semelhante foi apresentada por Maria de
Lourdes Lima em seu comentério sobre a alegria na EG:

Na perspectiva lucana, se a alegria de Jesus tem sua origem na comunhdo trinitaria

(cf. Lc 10,21), a alegria do discipulo é participacdo na alegria da mesma Trindade. O

Pai é revelado aos pequeninos e isto € motivo de louvor para Jesus; 0s pequeninos

conhecem o Pai através de Jesus, pois s6 ele o conhece e s ele o pode dar a conhecer

(cf. Lc 10,22). (...) manifesta-se na dindmica desse texto de Lucas, uma circularidade:

a acdo salvifica produz alegria nos discipulos (cf. Lc 10,17), que, comunicando 0s

bons frutos da missdo, ddo motivo de alegria a Jesus (cf. Lc 10,21), que se regozija

em Deus (“sob a ag@o do Espirito Santo”). O Pai ¢ a fonte de alegria e ¢ ponto de
chegada da alegria. Ele foi revelado através da acdo evangelizadora dos discipulos.*?®

Francisco em sua Exortacdo reconhece que ¢ “gragas a esse encontro — OU reencontro —
com o amor de Deus, que se converte em amizade feliz, € que somos resgatados da nossa
consciéncia isolada ¢ da autorreferencialidade” (EG 8). Esse movimento circular da alegria
cristd, que brota da fonte do coracéo transbordante de Cristo (EG 5), deve ser capaz de provocar
na Igreja um novo estilo evangelizador (EG 18), decididamente missionario (EG 17) e que
recupere o frescor original do Evangelho através de métodos criativos e sinais mais eloquentes
(EG 11). De fato, a ressignificacdo da mensagem crista passa por uma nova compreenséo sobre
a missao da Igreja, que precisa se lancar alegremente em saida sinodal, ja que “a alegria do
Evangelho, que enche a vida da comunidade dos discipulos, é missionaria” (EG 21). Para
ilustrar seu pensamento a esse respeito, Francisco se utiliza das personagens biblicas de Abrado
e Moisés para convidar a Igreja a sair da comodidade e a se lancar as periferias (EG 20). Ao
fazer isso, ele evoca dois temas que estdo presentes no Magnificat e que dizem respeito a alegria

da salvacdo: alianca e éxodo.

3.1.3.1 Povo da Alianga

Deus convida Abrado a sair de sua terra e a dirigir-se para um lugar que ainda lhe sera
mostrado (Gn 12,1), promete abengoa-lo e torna-lo um grande povo (cf. Gn 12,2). Essa bencéo

nao estava destinada apenas a Abrado, mas também a todos os povos da terra: “Por ti serdo

426 | IMA, M.L. A alegria na Evangelii Gaudium: aspectos relevantes da teologia do Antigo e Novo Testamento,
p.58-59.



103

benditos todos os clas da terra” (Gn 12,3b). No entanto, em um dado momento de sua
peregrinacao historica, a descendéncia de Abrado se tornou escrava da dinastia egipcia (cf. Ex
1,8-22) e foi necessario recordar a promessa feita ao patriarca Abrado, que orginalmente nao
era uma promessa de libertagdo, mas de posteridade: “Ergue os olhos para o céu e conta as
estrelas, se as pode contar (...) Assim sera a tua posteridade” (Gn 15, 5). Mas, para que a
posteridade de Abrado usufruisse da terra prometida (Gn 15,7), era necessario que o povo fosse
livre, ndo podendo fazé-lo privado de liberdade. A escravidao foi uma experiéncia tdo dramatica
para 0s hebreus, que o autor sagrado fez constar em seu relato o fato de que o proprio Deus ja
havia revelado a Abrado 0 que aconteceria aos seus descendentes:

Quando o sol ia se pbr, um torpor caiu sobre Abréo e eis que foi tomado de grande

pavor. lahweh disse a Abrado: “Sabe, com certeza, que teus descendentes serdo

estrangeiros huma terra que ndo sera deles. L& eles serdo escravos, serdo oprimidos

durante quatrocentos anos. Mas eu julgarei a nacao a qual serdo sujeitos, e em seguida
sairdo com grandes bens” (Gn 15,12-14).

Quando, no Magnificat, Maria faz mencéo a promessa feita a Abrado em favor de sua
descendéncia (cf. Lc 1,55), tem razdo Valentini em dizer que “o Magnificat é o canto dos temas
messianicos, no qual conflui o jubilo de Abrado”.*?” Existe um transfundo biblico que abarca
toda a histéria da salvacdo humana, que é o tema da alianca. O préprio Jesus se identifica com
essa esperanca messianica ao dizer que seu sangue € o “sangue da Alianca” (cf. Mt 26,28). O
tema da alianca, embora ndo seja tdo explorado no cristianismo contemporaneo, tinha grande
importancia para a primitiva comunidade cristd, o que parece demonstrar a conclusdo do
segundo discurso de Pedro em Atos: “Vés sois os filhos dos profetas e da alianca que Deus
estabeleceu com o0s nossos pais, quando disse a Abrado: Na tua descendéncia serdo abengoadas
todas as familias da terra” (At 3,25).

Ha& de se ressalvar que a promessa feita a Abrado (cf. Gn 12, 1-3) difere,
qualitativamente, enquanto alianga, daquela que foi estabelecida por meio de Moisés no monte
Sinai e que deu origem ao decélogo (Ex 19-20). Mas a favor do entendimento de que a
promessa feita a Abrado ja se constituia como um tipo de alianca salvifica, além do texto de At
3,25, tem-se também a pregacao de Paulo aos judeus: “Irmaos, filhos da raga de Abrado (...)
guanto a nds, anunciamos-vos a Boa Nova: a promessa feita a nossos pais, Deus a realizou
plenamente para nos, seus filhos, ressuscitando Jesus...” (At 13, 26.32-33). Fora da tradicdo
lucana, também encontramos no evangelho de Jodo, Jesus dizendo aos judeus: “Abrado, vosso

pai, exultou por ver o meu Dia. Ele viu e encheu-se de alegria” (Jo 8,56).

42T \VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.162.
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Portanto, ndo seria equivocado dizer que antes de se tornar o “povo da alianga”, Deus
constitui uma alianga para formar seu povo. Mazzarolo considera que no Magnificat tem-se
“um povo que percebe o favor do Altissimo”.#?® Esse favor e essa benevoléncia divina sdo
motivo de jubilo, propriamente de jabilo pascal, com o qual o canto foi entoado e rezado pelos
primeiros cristdos. Embora essa alianca tenha sido violada diversas vezes na historia de Israel,
0 Deus da alianga nunca se deixou vencer em generosidade e sempre agiu com ternura e
misericordia para com seu povo. Galli afirma que, no pontificado de Francisco, “a Igreja
contemporanea vive um tempo de alegria, paralelo ao tempo da misericordia”.*?® No canto do
Magnificat, tanto a alegria quanto a misericordia estdo presentes: a alegria no inicio (cf. Lc
1,47) e a misericordia no final (cf. Lc 1,54). O “povo da alianga” as experimenta na perspectiva
da alegria pascal: “a realizagdo das promessas, cantada no Magnificat, encontra sua realizagao
plena na ressurreicdo de Jesus”.**° Alegria e misericordia expressam a alianca salvifica que

Deus fez e faz com seu povo ao longo de sua peregrinacdo neste mundo.

3.1.3.2 Experiéncia exodal

O povo da alianca desde o inicio teve de se deparar com inimeras situacfes conflitantes
em relacdo a posse da terra prometida e a preservacdo de sua identidade sociocultural e
religiosa. O tema da libertacdo, mesmo ndo sendo objeto da primeira promessa divina, que foi
sobre a posteridade de Abrado (cf. Gn 15,5), sempre esteve presente como garantia profética de
que a opressao, ainda que perdurasse algum tempo, seria um dia superada (cf. Gn 15,13-14). E
foi 0 que de fato aconteceu. No relato da sarca ardente, Deus diz a Moisés: “Eu vi, eu vi a
miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi seu grito por causa dos seus opressores; pois eu
conheco as suas angustias. Por isso desci a fim de liberta-lo da méao dos egipcios” (Ex 3,7-8a).
Assim se inicia a saga exodal dos descendentes de Abrado, a partir da iniciativa de Deus, que
“desce” para liberta-los da escraviddo do Egito.

Clodovis Boff fala de trés grandes libertagdes, sendo as duas primeiras exodais: o
“€xodo egipciano” e o “éxodo babilonico”. A terceira libertagdo seria, segundo ele, do tipo
“messianico-escatologica”, pois € a “libertagdo decisiva, operada pelo Ungido, que inclui, como

sua realizagdo definitiva, a libertagdo do Cosmos em relacéo a escraviddo da corrupgao (Rm

428 MAZZAROLDO, I, Lucas, a antropologia da salvagio p.56.
429 GALLLI, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.55.
430 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.379.
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8,21)”.431 Em relacdo ao Magnificat, diz que estaria “iluminado” tanto pelas libertagdes da
antiga alianga, quanto pela libertacdo definitiva da Pascoa.**> C. Boff articula
hermeneuticamente as libertacbes exodais do AT (egipcia e babilénica) e a libertacdo
messianica (Pascoa cristd), afirmando que ndo fazé-lo implicaria em assumir uma leitura
reducionista do Magnificat, quer seja uma leitura espiritualistica®® ou politicista.***
Se pensarmos na Maria lucana, a do texto final do Magnificat, redigido, portanto, no
periodo pos-pascal e pos-pentecostal, é mais que evidente que o cantico ressoa, por
todas as suas alusGes, a fé na libertacdo pascal. Tal ressonancia é ainda mais clara na
recitagdo subsequente que fez a Comunidade eclesial ao longo dos séculos. (...) Agora,
o sentido sociolibertador do Magnificat ndo esta por isso de modo algum excluido,
mas estd perfeitamente incluido no sentido soterioldgico, como sua dimensdo
intrinseca, embora néo principal. Por isso, a leitura do Magnificat s6 sera adequada
desde que articule a libertacdo social, ndo apenas com, mas sobre a libertacdo
soterioldgica, como sobre sua base. Para usar uma figura: a porta da libertag&o social

e histdrica so se abre bem quando assentada sobre o piv0 da salvagdo espiritual e
escatoldgica.*®

Essa forma dialética de articular espiritualidade e compromisso social também se
identifica no magistério pastoral de Francisco e se constitui, uma marca de seu pontificado.**®
E por essa razdo que a presente pesquisa, que busca realizar uma releitura da EG a luz do
Magnificat, possui como um de seus objetivos demonstrar que o cristianismo em seus
primordios conjugava em sua préxis eclesial, tanto o vigor carismético, quanto a diaconia
social; e que a reforma eclesial proposta por Francisco estd perfeitamente alinhada a essa
tradicdo da Igreja primitiva, da qual o Magnificat seria uma inconteste referéncia biblica. E com
base nessa proposta integradora e por uma compreensdo ndo-reducionista do Magnificat, que
faz-se necessario, em perspectiva profética, abordar temas pastorais importantes — 0 que sera
feito na préxima etapa — sem, contudo, abdicar do rigor e coeréncia teoldgica até aqui

empregados.

3.2 Canto de profecia

Ao proceder a releitura da EG a luz do “nticleo duro”*¥’ do Magnificat, a analise sera

feita a partir de trés dimensdes: pastoral, social e planetaria. O método comparativo continuara

41 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.348.

432 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.319.

433 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.315-318.

434 BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.318-319.

4% BOFF, C. Mariologia social: o significado da Virgem para a Sociedade, p.321-322.

436 Em relagdo a dialética de Francisco eshogada na EG, conferir em 2.3.4.

437 Conferir nota 148. Em Mariologia, a parte que contém os versiculos de Lc 1,51-53 é chamada de “nticleo duro”
do Magnificat por se tratar de versiculos onde ha uma mudanca de tom, ou seja, o canto que falava de louvor e
exultacdo passa a anunciar a derrota dos soberbos, dos poderosos e dos ricos. Clodovis Boff dedica uma se¢do em
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sendo utilizado para confrontar a eclesiologia de Francisco com a realidade eclesial latino-
americana e, mais especificamente, a realidade da Igreja no Brasil. Com a finalidade de se
pensar alternativas concretas para a Igreja “em saida” do século XXI, cada dimensdo foi
sintetizada por um verbo-chave: acolher, dialogar e cuidar. Sdo trés atitudes que traduzem, sem
esgotar, a reforma pretendida por Francisco. Esse profetismo de Francisco, que emerge da EG,
nao ¢ destituido de espiritualidade, muito pelo contrario, “é rico de impulsos espirituais que
chegam ao coracdo; trata-se de um fildo de sugestbes intelectuais e espirituais para uma
mudanca fundamental de perspectivas e um alargamento do horizonte”.**® Assim como em
Maria, as palavras de Francisco brotam de um coracdo profundamente agradecido a Deus, que
ndo tem medo de proclamar a misericérdia, que alcanca e socorre a todos (cf. Lc 1,54).

Murad, em relacio ao Magnificat, diz que Deus realizou trés rupturas estruturais**°: a
dispersdo os soberbos (cf. Lc 1,51); a derrubada do trono dos poderosos e elevacdo dos
humildes (cf. Lc 1,52); e o saciamento dos famintos, com a dispensa dos ricos de méos vazias
(Lc 1,53). Grzywacz considera que essas trés rupturas correspondem e desencadeiam trés tipos
de revolucéo: uma revolugdo moral, uma revoluc3o social e uma revolugdo econdmica.**® No
intuito de contribuir com uma reflexdo madura, profética e teoldgica, em sintonia com a
intencdo de Francisco na EG e com a perspectiva lucana do Magnificat, em cada uma das
dimensdes (pastoral, social e planetaria), uma questdo da atualidade sera discutida. Na
dimensdo pastoral seré analisado o acolhimento que é dado na Igreja ao publico LGBTQIA+ e
aos casais de segunda unido. Na dimensao social sera analisada a falta de didlogo, que provoca
a polarizacdo politica na sociedade. E por fim, na dimenséo planetéaria, serd analisada a situacdo
do planeta e o cuidado que se requer com a casa comum. Ressalva-se que esses temas seréo
tratados de forma brevissima, apenas para demonstrar o quanto sao desafiadores e indicar que,

por isso, precisam ser teologicamente mais aprofundados.

3.2.1 Dimenséo pastoral

No tocante a dimensao pastoral, 0 verbo-chave é “acolher”. Para tratar dessa dimensao,

que diz respeito a primeira ruptura (cf. Lc 1,51), é necessario aderir a uma nova “postura de

sua obra Mariologia Social para falar sobre o “nacleo duro” do Magnificat (BOFF, C. Mariologia social: o
significado da Virgem para a Sociedade, p.359-363).

438 AUGUSTIN, G. Por uma Igreja “em saida”: Impulsos da Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, p.8.

4% MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.78-82.

40 GRZYWACZ, J.A. Magnificat: o cantico revolucionario de Maria, a Mae de Jesus, p.104-106.
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vida”*# exigida pelo Evangelho. Na concepcédo de Grzywacz, essa ruptura esta relacionada a
moralidade, porque Deus “dispersou os que, no coragdo, alimentavam pensamentos soberbos.
Essa é uma revolucgdo moral. O cristianismo ¢ a morte do orgulho”.**? Para Murad, “os soberbos
sdo homens e mulheres autossuficientes e orgulhosos. No Evangelho de Lucas, uma tipica
figura do soberbo se encontra na pardbola do fariseu que sobe ao templo para rezar,
comparando-se ao publicano (Lc 18,9-14)”.44 O flagrante orgulho do fariseu ndo o permite ter
uma atitude de acolhimento em relacdo ao publicano, muito pelo contrario, o desprezava por
considerar-se justo (cf. Lc 18,9).

Para se compreender e propor essa revolugdo moral a partir da EG e a luz do Magnificat,
tem-se a necessidade de retomar a concepc¢do teoldgica da Igreja como mée e avaliar em que
medida a Igreja, efetivamente, tem acolhido seus filhos. Se na abordagem sobre a “Igreja-
Mae*** aprofundou-se a eclesiologia de Francisco, a aplicacdo dessa visdo eclesial precisa
provocar uma evangelizacdo mais inclusiva, sem a qual a reforma de Francisco ndo surtira
efeitos. Muito embora se saiba que algumas de suas proposi¢des so serdo “digeridas” na era
pos-Francisco?®, é preciso, desde ja, defini-las como principios norteadores para a Igreja do
século XXI e como proposta de retomada da tradicdo evangélica de Jesus. Como discorreu
Comblin em sua obra pdstuma, a evangelizacdo depende do retorno ao essencial do Evangelho,
j& que “a historia acumulou muita poeira e muitas construgdes inuteis, que os discursos
acumulados escondem a mensagem do evangelho e que o primeiro dever é o dever de
redescobrir a novidade do evangelho e como essa novidade vale em todos os tempos”.**® Esse
retorno as fontes do Evangelho é uma das principais intuicdes de Francisco na EG:

Jesus Cristo pode romper também os esquemas enfadonhos em que pretendemos
aprisiona-Lo, e surpreende-nos com a sua constante criatividade divina. Sempre que
procuramos voltar a fonte e recuperar o frescor original do Evangelho, despontam
novas estradas, métodos criativos, outras formas de expressao, sinais mais eloquentes,

palavras cheias de renovado significado para 0 mundo atual. Na realidade toda a acéo
evangelizadora auténtica € sempre “nova” (EG 11).

A Igreja precisa praticar uma evangelizacdo inclusiva. Esse tipo de evangelizagédo
acolhe e “inclui” todo aquele que se aproxima da Igreja, seja ele quem for; ou todos aqueles
dos quais a Igreja se aproxima em razédo de sua a¢ao evangelizadora, seja esta qual for. Na Igreja

r

samaritana de Francisco, quem esta caido a beira do caminho ¢ “seu préximo” (cf. Lc 10,29-

41 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p. 79.

42 GRZYWACZ, J.A. Magnificat: o cantico revolucionario de Maria, a Mae de Jesus, p.104.

443 MURAD, A Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p. 79.

44 Conferir em 2.3.1.3.

45 PASSOS, J. Da periferia para o centro: a influéncia das Igrejas do Sul na nova conjuntura eclesial, p.51.
446 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a Tradic&o de Jesus, p.283.
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37). Muito se tem falado do caminho sinodal da Igreja, mas esse caminho ndo é retilineo e nem
plano. E um caminho com declives e com muita gente caida ao longo dele: filhos e filhas da
Igreja, que necessitam e aguardam a ajuda da Mé&e. Cabe aqui uma reflexdo pastoral emergente:
Quando se fala de Igreja acolhedora, esta se falando exatamente de acolher quem? Quem sé&o
as pessoas que precisam ser séo acolhidas? Se em determinada missa dominical, um casal
homossexual chegasse de méos dadas, seria acolhido da mesma maneira que as demais pessoas?
Receberiam 0 mesmo afeto e a mesma cordialidade da equipe de acolhimento e da comunidade
paroquial? Os casais que vivem em segunda unido encontram portas abertas para atuarem sem
constrangimento nas pastorais?

Para que haja uma evangelizacdo inclusiva, duas premissas se tornam indispensaveis
para a Igreja: reconhecer-se como mée e ter consciéncia de que cada pessoa humana possui uma
dimensdo objetiva e outra subjetiva, como bem ressalva Carlotti falando sobre a moralidade
humana:

E importante ter presente que subjetivo e objetivo sdo dimensdes polares que se
entrelagam, pois ambas se referem a pessoa. E proprio da dimens&o objetiva o que se
tem em comum com qualquer outra pessoa humana, isto é, a natureza humana e,
portanto, a lei moral natural e, por conseguinte, o dado objetivo; da dimenséo
subjetiva, faz parte o que € exclusivo da pessoa e ndo compartilhavel com ninguém,
por pertencer & sua primordial singularidade e originalidade, biografica e historica e,
portanto, o dado subjetivo. Sem essas duas dimensdes ndo existe nem pessoa, hem
verdadeira moral, seja teolégica ou ndo.*’

Ao levantar essa questdo sobre o acolhimento de pessoas que vivem em relacdo
homoafetiva ou casais que se encontram em “situacdes irregulares™*®, a intengdo ndo é
questionar a doutrina ou moral catolica, tdo somente demonstrar que no mosaico das realidades
humanas (AL 57), o critério e paradigma proposto por Francisco na EG e também na Amoris
Laetitia é sempre o da misericordia, que é o coracdo pulsante do Evangelho.**® Além disso,
destacar também um ponto importante da eclesiologia de Francisco, que € a afirmacéo conciliar
da presenca das semini Verbi nas diversas culturas (AG 11) e que Francisco aplica a realidade
matrimonial e familiar (AL 77). Deus também esta presente nessas familias e realidades. E
preferivel uma Igreja acidentada, ferida e enlameada, mas que acolhe e sai a procura de seus

filhos, do que uma Igreja enferma e fechada em seu comodismo (EG 49). E cémodo deixar tudo

447 CARLOTTI, P. Incompreensdes sobre a Amoris Laetitia: uma visao critica, p.31-32.

448 Na Exortacéo apostolica Amoris Laetitia, sio consideradas “situacdes irregulares”: pessoas divorciadas, que se
casaram novamente; pessoas que ndo se casaram no religioso, mas apenas no civil; ou que apenas convivem juntas
de forma conjugal (AL 297).

449 COZZOLI, M. apud NOVAES, S. A alegria do amor em familia: para uma renovada experiéncia de Igreja,
p.117.
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como esta, porque acolher d& trabalho, exige conversao pastoral e, acima de tudo, coragem
materna para dizer: “esses também sdo meus filhos”. E preciso se praticar uma evangelizagdo
de fronteira, que ndo tenha medo de lidar com a particularidade de cada um. Como diz Luna,
na espiritualidade “em saida”,
as fronteiras séo alargadas ndo apenas mediante uma acao voluntaria do agente, mas
também abrindo as portas e deixando que “o outro” habite nosso territério com seu
particular modo de ser, com as surpresas que traz consigo “de fora”, com o que o seu
olhar nos faz descobrir de nds mesmos. 45°
O Magnificat de Maria é, sem duvida, um canto inclusivo, porque quem canta € uma
simples alded do vilarejo de Nazaré, uma menina pobre (anaw) de origem humilde, que sai
apressadamente para socorrer sua parenta (cf. Lc 1,39) e que ao ser acolhida por ela (cf. Lc
1,42-43), celebram juntas o cumprimento da promessa messianica e a chegada do Reino de
Deus. Na prética pastoral da Igreja, que é diversa e multifacetada, ndo deveria existir qualquer
tipo de discriminacao cultural, étnica ou sexual, pois todos sdo igualmente filhos e filhas de
Deus. Susin recorda que na | Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe (2021), foi
elaborado um desafio pastoral que prevé que a Igreja deve ser casa acolhida na qual se integrem
as diversidades culturais, étnicas e sexuais; a fim de que se promova uma espiritualidade de
comunhdo que ajude a valorizar o outro como dom.*! Uma evangelizagdo inclusiva nunca
deixa de enxergar na diversidade uma oportunidade de acolhimento, uma manifestacao da forca
de Deus (cf. Lc 1,51) que ajuda a superar a soberba do preconceito que se vé na sociedade e

também na Igreja.

3.2.2 Dimensao social

Um dos grandes desafios do magistério da Igreja na atualidade é evitar que a forca
profética da Doutrina Social da Igreja seja neutralizada pela polarizacéo politico-ideoldgica.
Em relacdo a isso, dois capitulos da EG se complementam e sdo fundamentais para se
compreender o pensamento social de Francisco: o cap. 2 (na crise do compromisso comunitario)
e o cap. 4 (a dimensdo social da evangelizacdo). Nesse percurso, 0 Magnificat sera tomado
como referéncia biblico-teologica e o verbo “dialogar” como agfo pastoral prioritaria. Se na

abordagem anterior, propunha-se uma revolugdo moral na forma de acolher, nesta, a revolugéo

40 LUNA, C. Por uma espiritualidade familiar “em saida”: notas para um discernimento, p.221-222.
41 SUSIN, L.C. Assembleia Eclesial: pontos de chegada e de partida, p. 119.
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social ¢ proposta a luz da ruptura profética proclamada pela menina de Nazaré, que ¢ “a
profetisa da nova humanidade”.*>?

No cap. 2 da EG, algumas expressbes utilizadas por Francisco demonstram a
dramaticidade e urgéncia da situacdo atual. O Papa reconhece que se estd diante de uma
economia excludente, que mata. N&o se trata apenas da exploracdo do pobre, mas de seu
descarte (EG 53). A globalizacédo da indiferenca (EG 54) e a idolatria ao dinheiro (EG 55)
contribuem para o agravamento da desigualdade social e para o aumento exponencial da
violéncia urbana. Em relacdo ao cap. 4, emblematico é o ponto de partida da reflexdo de
Francisco: “Evangelizar ¢ tornar o Reino de Deus presente no mundo” (EG 176). Essa definigéo
é ponto de partida, mas também ponto de chegada, como demonstrar-se-a4 na sequéncia. Ela
estd em sintonia historica com a afirmacéo de Paulo VI na Evangelii Nuntiandi, que Francisco
faz questdo de explicitar: “Nenhuma defini¢do parcial e fragmentada, porém, chegara a dar
razdo da realidade rica, complexa e dindmica que é a evangelizacdo, a ndo ser com o risco de a
empobrecer e at¢ mesmo de a mutilar” (EN 17; EG 176). O que parece ser apenas uma cita¢ao
de Paulo VI, para Francisco, € bem mais do que isso, pois estd em conexdo direta com seu
pensamento dialético sobre a atuacdo social da Igreja.

A perspectiva do Reino em EG 180 se constitui como uma das premissas do pensamento
de Francisco a respeito da missdo social da Igreja e explica em parte sua preferéncia por duas
questdes que sdo aprofundadas no cap. 4 da EG: a incluséo social dos pobres e tema da paz
social. A chave de leitura da realidade ¢é a chegada e a implantacdo do Reino de Deus no mundo.
Deve se superar a ideia de que a proposta do Evangelho se resuma a um relacdo pessoal com
Deus, ¢ mais do que isso: “A proposta é o Reino de Deus (cf. Lc 4,43); trata-se de amar a Deus,
que reina no mundo. Na medida que Ele conseguir reinar entre nos, a vida social serd um espaco
de fraternidade, de justica, de paz, de dignidade para todos” (EG 180). Essa ¢ a premissa: crer
e agir em funcdo da chegada do Reino de Deus. Por esse motivo toda religiosidade intimista e
individualista é antievangélica, podendo se tornar antiética, quando redundar em omissao ao
proximo. Em relagdo a tematica da pobreza, Francisco faz questdo de remontar a opcéo
preferencial pelos pobres ao sim de Maria, enquanto jovem humilde que vivia na periferia do
império romano; e a vida simples e profética de Jesus de Nazaré, que anunciou a todos a
chegada do Reino de Deus. Trata-se de uma bela sintese:

No coragdo de Deus, ocupam lugar preferencial os pobres, tanto que até Ele mesmo

“Se fez pobre” (2 Cor 8, 9). Todo o caminho da nossa redencao esta assinalado pelos
pobres. Esta salvagdo veio a nds, através do “sim” duma jovem humilde, duma

42 GRZYWACZ, J.A. Magnificat: o cantico revolucionario de Maria, a Mae de Jesus, p.104.
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pequena povoacao perdida na periferia dum grande império. O Salvador nasceu num
presépio, entre animais, como sucedia com os filhos dos mais pobres; foi apresentado
no Templo, juntamente com dois pombinhos, a oferta de quem néo podia permitir-se
pagar um cordeiro (cf. Lc 2, 24; Lv 5, 7); cresceu num lar de simples trabalhadores, e
trabalhou com suas méos para ganhar o pdo. Quando comegou a anunciar o Reino,
seguiam-No multidGes de deserdados, pondo assim em evidéncia o que Ele mesmo
dissera: “O Espirito do Senhor esta sobre Mim, porque Me ungiu para anunciar a Boa
Nova aos pobres” (Lc 4, 18). A quantos sentiam o peso do sofrimento, acabrunhados
pela pobreza, assegurou que Deus o0s tinha no &mago do seu coragio: “Felizes vos, os
pobres, porque vosso € o Reino de Deus” (Lc 6, 20); e com eles Se identificou: “Tive
fome e destes-Me de comer”, ensinando que a misericordia para com eles é a chave
do Céu (cf. Mt 25, 34-40). Para a Igreja, a opcao pelos pobres é mais uma categoria
teoldgica que cultural, socioldgica, politica ou filoséfica (EG 197-198).

Em relacdo a paz social, vale registrar que € nesse bloco tematico (EG 217-237) que se
encontram elencados os quatro principios de Francisco.**® Em vista de torna-los aplicaveis na
préaxis social, adotar-se-& dois eixos de reflexdo nesta secdo: a inversdao messianica provocada
pela chegada do Reino de Deus e a relacdo da Igreja com a sociedade poliédrica, que requer um
dialogo integral. Desta forma, objetiva-se ndo apenas evidenciar o quanto a sociedade esta
politicamente polarizada, mas principalmente como a Igreja, em sua missao evangelizadora,

pode contribuir para a paz e a fraternidade.

3.2.2.1 Inversdo messianica

A expressdo “inversdo messianica”, Murad a utiliza em seu comentario sobre o verso
“dispersou os homens de cora¢do orgulhoso” (Lc 1,51), precisamente no seguinte contexto:
“Jesus realiza a profecia do Magnificat. Faz uma inversdo messianica, ao proclamar que os
ultimos da sociedade de seu tempo serdo 0s primeiros no Reino, e que 0s primeiros na sociedade
excludente serdo os ultimos (Lc 13,30;14,9)”.%* Muito embora seu comentario esteja
relacionado a primeira ruptura, que diz respeito a postura de vida, € possivel aplica-lo
igualmente as trés profecias do “nucleo duro” do Magnificat: a dispersdo dos orgulhosos ou
soberbos (cf. Lc 1,51); a deposicdo dos poderosos em contrapartida a exaltacdo dos humildes
(cf. Lc 1,52); e o saciamento dos famintos em contrapartida a despedida dos ricos de maos
vazias (cf. Lc 1,53). Nas trés situacdes acontecem inversdes messianicas. Embora em Lc 1,51
nao haja uma contraparte para “soberbos”, C. Boff recorda que a antitese para “soberbos” se da

em relagdo aos “tementes”, que aparecem citados ao final de Lc 1,50. Alias, C. Boff considera

453 Conferir em 2.3.3.
44 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.79.
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essa antitese como uma antitese matricial das demais, que seriam desdobramentos e
concretizagBes sociais da primeira.**®

A ideia de paz messianica fazia parte do imaginario religioso de Israel. E o que parece
demonstrar o0 poema de Isaias, que coloca lado a lado: o lobo e cordeiro; o leopardo e o cabrito;
0 urso e avaca; o ledo e o boi (cf. Is 11,6-7). Em uma cena de absoluta harmonia, o profeta diz:
“Ninguém fara mal nem destruicdo nenhuma em todo o meu santo monte” (Is 11,9a). No
entanto, essa convivéncia pacifica se contrap@e ao instinto do lobo, do leopardo, do urso e do
ledo, porque s@o predadores naturais. Em se tratando da vida social, os poderosos deste mundo
agem como “predadores” dos humildes e “a tensdo entre os humildes e 0s poderosos provoca
sempre 0 mesmo resultado: os humildes sdo esmagados e tratados como subprodutos, mao de
obra barata e sem muita necessidade de consideragdo antropolégica e social”.**® O proprio Jesus
se utiliza de uma analogia semelhante para alertar seus discipulos: “Guardai-vos dos falsos
profetas, que vém a vos disfarcados de ovelhas, mas por dentro sdo lobos ferozes” (Mt 7,15).
A “inversdo messidnica”, enquanto neutraliza¢do dos predadores, seria, portanto, uma etapa
necessaria para o estabelecimento do Reino de Deus no mundo.

C. Boff considera, por exemplo, que o termo “dispersar” (cf. Lc 1,51) corresponde a
ideia de neutralizar o adversario e ndo de destrui-10.**” A principio, a deposicio dos poderosos,
necessariamente, ndo precisa significar que os humildes ocupardo o trono vago do poder. E caso
ocupem, porque “na Biblia, a palavra ‘trono’ simboliza o poder politico (2Sm 3,10), com a sua
consequente forca juridica (SI 122,5)” e “quem se senta no trono exerce autoridade sobre a
nacdo e também julga”;**® os humildes que foram exaltados (cf. Lc 1,52) devem ter uma
“postura inversa” a dos dominadores. E isso exige um coragdo submisso e temente a Deus.
Murad alerta que “a segunda ruptura toca o poder, tanto nas instdncias pequenas quanto nas
macroestruturas”, por isso, “essa verdade ¢ valida para todos, inclusive para os oprimidos. Estes
também podem cair na arrogancia, tornando-se, por sua vez, opressores dos outros”.**® E entre
os discipulos de Cristo ndo deve ser assim, aquele governa deve ser como o que serve (cf. Lc
24,26). A inversdo messianica é, na verdade, uma conversao messianica, geradora de justica e

de paz.

45 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.351.

46 MAZZAROLDO, I. As raizes do louvor no Magnificat (Lc 1,46-55), p.79.

47 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, 358. Conferir 1.3.4.1.
48 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.79.

49 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.358.
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Essa interpretacdo ndo deve atenuar o carater revolucionério das palavras da Virgem no
Magnificat.*®® Segundo Mazzarolo, no Magnificat, “prevalece o tema da libertagio messianica
que alcanca as pessoas menos favorecidas e faz justica aos pobres desta terra”, ja que “Maria €
simbolo da Igreja dos pobres e dos justos tripudiados pelos ricos opressores”.*% Assim como
Maria, Francisco canta sua profecia e até se explica para aqueles que eventualmente venham a
se sentir ofendidos com suas palavras. E nem precisava.

Se alguém se sentir ofendido com as minhas palavras, saiba que as exprimo com
estima e com a melhor das intenc@es, longe de qualquer interesse pessoal ou ideologia
politica. A minha palavra ndo é a de um inimigo nem a de um opositor. A mim
interessa-me apenas procurar que, quantos vivem escravizados por uma mentalidade
individualista, indiferente e egoista, possam libertar-se dessas cadeias indignas e

alcancem um estilo de vida e de pensamento mais humano, mais nobre, mais fecundo,
que dignifique a sua passagem por esta terra (EG 208).

Na EG, Francisco alude a figura historica de Maria quando trata da opcéo preferencial
pelos pobres (EG 197), mas vai além, condena abertamente 0s que se deixam governar pelo
dinheiro: “o dinheiro deve servir, ¢ ndo governar!” (EG 58) A inversdo messianica passa pela
inversdo dos valores capitalistas. Para Francisco, “a desigualdade ¢ a raiz dos males sociais”
(EG 202) e ndo ¢ mais possivel “confiar nas for¢as cegas e na mao invisivel do mercado” (EG
204). E necessério que se estabelega uma nova economia, mais sustentavel e que “assegure o

bem-estar econdémico a todos 0s paises e nao apenas a alguns” (EG 206).

3.2.2.2 Diélogo poliédrico

Na EG, quando Francisco se propde a falar sobre o bem comum e a paz social, ele adota
uma visdo bem realista da realidade ao dizer que a paz social ndo pode ser entendida como
irenismo ou como auséncia de conflitos e guerras (EG 218-219). Assim como no Magnificat,
Maria “é uma mulher realista, de olhos abertos para o mundo”*®?, o realismo de Francisco
demonstra uma lucidez que o torna um “outsider legitimo vindo do fim do mundo”.*63 De fato,
seu jeito unico de lidar e pensar a sociedade engendrou uma eclesiologia renovada, muita mais
processual e aberta ao didlogo. A originalidade do pensamento de Francisco deve-se, em grande
parte, a sua agucada capacidade de discernir os sinais dos tempos (EG 51; 108) presentes no

hodierno social. Para isso, além da tradicdo inaciana, ele recorre aos “quatro principios

460 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.363.

461 MAZZAROLDO, I. As raizes do louvor no Magnificat (Lc 1,46-55), p.74.

42 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.360.

43 PASSOS, J. Da periferia para o centro: a influéncia das Igrejas do Sul no nova conjuntura eclesial, p.35.
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relacionados com tensdes bipolares proprias de toda a realidade social” (EG 221), dos quais
derivam, na sua opinido, os grandes postulados da Doutrina Social da Igreja. Esses quatro
principios, que ja foram apresentados nesta pesquisa®®*, devem ser aplicados na andlise da
conjuntura social.

Ao abordar-se o tema do didlogo integral, deve se levar em conta a dimensdo
“poliédrica” da sociedade. A imagem do poliedro ¢ utilizada por Francisco na EG quando
aborda a tematica da paz social. Para Francisco, “o modelo ¢ o poliedro, que reflete a
confluéncia de todas as partes que nele mantém sua originalidade. Tanto a acdo pastoral como
a agao politica procuram reunir nesse poliedro o melhor de cada um” (EG 236). Portanto, trata-
se de uma abordagem plural, integral e participativa e que busca respeitar a opinido de cada um.
N&o é por acaso a insisténcia de Francisco para que haja um efetivo dialogo social, ja que “a
evangeliza¢do implica também um caminho de didlogo” (EG 238). A “paz franciscana” deve
ser planejada, construida, desenhada. E uma “paz artesanal” (EG 244). No entanto, ja se sabe
que a verdadeira paz é aquela que vem de Deus, por meio de seu Espirito, dada por Cristo e
recebida pela Igreja (cf. Jo 14,26-27; 20,19-22). Heribert Muhlen articulou o conceito de
“experiéncia social de Deus”*® para falar da necessidade de se ter um novo ordenamento
socioeclesial:

Inicialmente, a Igreja também interpretou mal o0 movimento social e econémico, as
revolugdes sociais, considerando tudo isso como um ataque contra ela propria e contra
a sua estrutura hierdrquica imutavel. Em vista disso surge a pergunta: Por que a Igreja
nunca considerou que, no Novo Testamento, a experiéncia do Espirito também ¢
sempre uma experiéncia social? O Espirito Santo de Deus e de Cristo esta realmente
presente entre nos e no meio de nos, querendo ordenar as relagdes sociais entre 0s
homens e as relagdes politicas e econdmicas? E o que se vé nitidamente na Primeira
Carta de S. Paulo aos Corintios. Os corintios faziam, antes da celebracéo da Ceia do
Senhor, o chamado “agape™: cada um trazia alguma coisa para a refei¢do em comum,
0s ricos muito, os pobres menos. (...) E claro que aqui ndo se fala em simples
compaixdo social. Via-se realmente uma mudanca de estruturas sociais: 0s primeiros
cristdos ndo podem celebrar a Eucaristia uns com 0s outros, sem antes terem realmente
ordenado as suas relagBes sociais! O culto religioso da Igreja primitiva ndo era,
portanto, apenas um rezar social, para o qual cada um contribuia com alguma coisa,
sendo também, simultaneamente, um exercicio no relacionamento social bem

concreto, e isso precisamente em consequéncia da experiéncia do Espirito, a qual
fundamentava tudo.*¢®

A visdo critica de Muhlen é bastante oportuna para situar a originalidade do pensamento
de Francisco. Assim com Miuihlen, Francisco acredita que ndo ha divorcio entre a realidade

social e a experiéncia mistica. No entanto, aquilo que Miihlen reconhece e propde que aconteca

464 Conferir em 2.3.3.
“5 MUHLEN, H. Fé cristé renovada: carisma, Espirito, libertagao, p.6.
46 MUHLEN, H. Fé cristd renovada: carisma, Espirito, libertagdo, p.49-50.



115

no espaco eclesial — a experiéncia social de Deus —, Francisco, alargando os horizontes, propoe
que seja feito “com” e “na” sociedade. Nao se trata de anunciar o Reino de Deus na Igreja, mas
no mundo, em atitude dialogal e com “humildade social” (EG 240). Miihlen e Francisco estdo
de acordo de que o Espirito de Deus, derramado em Pentecostes, guia e conduz a sociedade,
como guia e conduz a Igreja. Para Francisco, “cada cristdo e cada comunidade s&o chamados a
ser instrumentos de Deus a servigo da libertacdao e da promocao dos pobres” (EG 187), pois “a
Igreja reconheceu que a exigéncia de ouvir esse clamor deriva da préopria obra libertadora da
graca em cada um de nés” (EG 188). *67 E com base nessa concepc¢do de Francisco e como
forma de aplicar sua visdo poliédrica da realidade,*® que a questdo da polarizacéo politica na
Igreja e na sociedade pode ser enfrentada.

Talvez o maior equivoco de todo e qualquer tipo de polarizacdo seja considerar que a
realidade possui apenas dois lados, duas versdes ou duas opcdes. E isso esta marcadamente
presente na cultura religiosa cristd. Ja na antiga alianca, o povo era instigado a escolher entre
dois caminhos: a vida que traz felicidade ou a morte que traz infelicidade (cf. Dt 30,15); entre
a bencdo ou a maldicdo, extensivas a descendéncia (cf. Dt 30, 19). Que ser humano em sd
consciéncia escolheria para si e para seus filhos a morte, a infelicidade e a maldig&o? E preciso
reconhecer que a cultura cristd, principalmente no ocidente, estd marcada pelo dualismo entre
0 bem e 0 mal, pela dicotdmica percepc¢édo de que existe apenas duas possibilidades: acertar ou
errar. E como numa prova de maltipla-escolha: ainda que exista varias possibilidades, apenas
uma é a opcao correta. Quem se acostuma com esse estilo de vida, se sente profundamente
desafiado quando precisa responder a uma prova discursiva, passivel de erros e acertos. A
analogia procura apenas ilustrar o que Francisco tentou dizer quando chamou as polaridades de
“contraposi¢des” ao invés de “contradicdes”.*® A verdade para Francisco nio é relativa, mas é
poliédrica.

A solucdo dos conflitos, para Francisco, passa por uma abertura a transcendéncia, o que

ele chama na EG de “transbordamento”. Para Ivereigh, a dialética de Francisco promove uma

47 Na minha opinido, aqui encontra-se um dos fundamentos da pneumatologia de Francisco, que é um tipo de
“pneumatologia da libertagdo”, pela qual o Espirito de Deus atua na Igreja e através da Igreja para dar continuidade
a obra libertadora de Cristo. Heribert Miihlen, de certa forma, inaugura essa perspectiva quando fala da experiéncia
social de Deus que se da por meio do Espirito. Em perspectiva latino-americana, essa tematica é abordada por
Comblin, que citando a tese de Mhlen, afirma que a experiéncia realizada nas comunidades eclesiais de base da
América Latina sdo experiéncias do Espirito (COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacdo, p.62). Também é
valiosa a contribuicdo de Codina, que afirma tratar-se de uma nova praxis libertadora que reconhece “as duas maos
do Pai” agindo na historia e o faz perguntar-se: “A que se deve esta anomalia de que nem os pneumat6logos sejam
muito sensiveis aos pobres, nem o0s tedlogos sensiveis aos pobres conectem suficientemente a pobreza com o
Espirito e a pneumatologia?” (CODINA, V. O Espirito do Senhor: forca dos fracos, p.159).

468 Conferir em 2.3.4.

49 FRANCISCO apud IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retractor de um Papa radical, p.88.
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“sintese de potencialidades”.*’® E possivel aprender com os erros e talvez seja esse 0 maior
acerto da condigdo humana. Um mundo de perfeitos ndo tem necessidade de Deus, o proprio
Jesus disse que “nao sdo os que tem salde que precisam de medico, e sim os doentes. Ide, pois,
e aprendei o que significa: ‘Misericordia quero, € ndo o sacrificio’. Com efeito, eu nao vim
chamar justos, mas pecadores” (Mt 9,12-13). O transbordamento da misericordia é a chave de
leitura do evangelho de Lucas e ndo ha evangelizagdo sem inclusio®’?, assim como ndo se
supera a polarizacdo sem o mover transcendente do Espirito. A realidade tridimensional da
sociedade exige que 0s pontos polares se movimentem e entrem em relacdo espacial inclusiva
com outros pontos e integrem outras visdes de mundo.*? Usando como exemplo o tema da
defesa a vida, tdo discutido na disputa eleitoral brasileira de 2022 entre Lula e Bolsonaro,
ignifica dizer que a escolha por um dos candidatos ndo se resume as opcdes polares: “a favor

da vida” ou “contra a vida”.4"®

O dualismo e a dicotomia, embora reais em muitas circunstancias, podem constituir
em certos momentos um sofisma, uma falécia, visto que muito do que se descreve
como conflito de alternativas consideradas as Unicas op¢Ges em jogo, é, na verdade,
uma estratégia l6gico-argumentativa para direcionar ao oponente toda a forca adversa.
Esse ato, muitas vezes inconsciente, mas com frequéncia intencional, sobretudo por
parte daqueles que lideram os embates, parece aprazer ao espirito naturalmente
aguerrido das massas, propenso a reproduzir no cotidiano e na relagdo com o préximo
a rivalidade que se costuma ver nos esportes.4™

O Magnificat, cantado diariamente pela Igreja, possui uma Idgica inversa: o louvor vem
antes da profecia. Ja se canta as grandes coisas realizadas pelo Todo-poderoso (cf. Lc 1,49) para
depois profetiza-las (cf. Lc 1, 51-53). O que Deus realizara, Ele ja realizou em Cristo. Esse

louvor, que vem da percepc¢do do conflito,*” brota da certeza de que “o melhor que Deus faz

470 IVEREIGH, A. El Grand Reformador: Francisco, retrato de um Papa radical, p.113.

411 MAZZAROLDO, I. As raizes do louvor no Magnificat (Lc 1,46-55), p.76.

472 Quando se tem apenas dois polos (dois pontos de vista), geometricamente falando, ndo é possivel estabelecer
uma relagdo tridimensional entre eles. Apenas com a inclusdo de mais pontos se torna possivel a criagdo de um
poligono tridimensional como o poliedro, por exemplo. Na perspectiva dialética de Francisco, o
“transbordamento”, que se d4 por meio do Espirito através do discernimento e do didlogo, faz com que surja uma
nova possibilidade até entdo ndo pensada: um novo ponto de vista, diferente dos outros. Dessa forma, embora a
verdade possa ser considerada objetiva, ela também é poliédrica; assim a polarizacdo é superada. Sobre o
surgimento de novos pontos, ha ainda a possibilidade de se considerar que a simples movimentacéo de um deles
No espago, ja crie um nova posi¢do geométrica, um novo ponto. Portanto, deixar-se mover pelo Espirito, em certo
sentido, é colaborar para que a relagdo poliédrica se estabelega.

473 Aplicando a visdo poliédrica ao tema da defesa da vida, por exemplo, seria necessario incluir varios pontos
relacionados a valorizagdo da vida: a questdo da legalidade do aborto, da violéncia urbana que mata, dos
feminicidios, a destruicdo do planeta, etc. No caso da polarizacdo politica entre Lula e Bolsonaro, se precisaria
compreender que nenhum dos dois candidatos é integralmente a favor ou contra a vida, devendo a escolha ser feita
com base no discernimento pessoal a respeito dessas questdes, sabendo, no entanto, que seja qual for o governante,
a Igreja e os cristdos precisam continuar sempre em luta pela defesa da vida.

474 DI MAGGIO apud VALE, T. et ali. Mediadores de didlogo em tempos de polarizacdo: uma reflexéo teoldgico-
pastoral a partir de Lucas 24,13-35, p.730-731.

45 MAZZAROLO, I. As raizes do louvor no Magnificat (Lc 1,46-55), p.72.
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em favor dos humildes ndo é pd-los nos tronos no lugar dos poderosos, mas salva-los”.*’® As
promessas messianicas cantadas no Magnificat encontram sua plena realizagdo na ressurreigcéo
de Cristo.*”” Salvar é integrar. A releitura, ora proposta, da EG a luz do Magnificat, pode,
efetivamente, colaborar para uma acdo evangelizadora mais integrada a realidade social e,
portanto, mais eficaz. Em uma sociedade onde se busca o didlogo integral, “se realmente
acreditamos na acdo livre e generosa do Espirito, quantas coisas podemos aprender uns dos
outros!” (EG 246)

3.2.3 Dimensao planetaria

A terceira dimensao profética do Magnificat diz respeito ao verso: “Cumulou de bens a
famintos e despediu ricos de maos vazias” (Lc¢ 1,53). Murad considera que essa terceira ruptura
“diz respeito ao ambito econdmico, que toca a producio e distribuicdo dos bens, a comegar do
nivel basico de alimentacdo”.*’® Essa também € a opinido de Grzywacz, que a chama de
revolucdo econdmica.*”® No entanto, o proprio Murad alarga esse entendimento em relagdo a
terceira ruptura ao dizer que “‘a interpreta¢do atual do Magnificat contempla também a
perspectiva ecolégica”.*®® Na EG, Francisco exorta que se cuide dos mais frageis da Terra (EG
209), mas a prépria Terra encontra-se fragilizada e por isso “somos chamados a cuidar da
fragilidade do povo e do mundo em que vivemos (EG 216). Francisco achou por bem
aprofundar essa temaética através da Carta Enciclica Laudato Si’ (2015), a qual se recorrera,
quando necessario, para se explicitar seu pensamento. Entretanto, cabe a pergunta: O que o
Magnificat tem a ver com a questdo ecologica? No inicio do cristianismo, 0s primeiros cristaos
tinham realmente esse tipo de preocupacao?

Trata-se de uma questdo bastante ampla, que exige, primeiramente, que se considere a

cosmologia judaico-crista da Igreja primitiva. O apdstolo Paulo afirma que “a criagdo inteira

476 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.366.

477 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.379.

478 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p. 80.

4719 GRZYWACZ, J. Magnificat: o cantico revolucionario de Maria, a Mae de Jesus, p.105.

480 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.81. Na minha opinido, a
aplicacdo hermenéutica que Murad faz de Lc 1,53 a respeito da perspectiva ecolégica esta respaldada pela
importancia simbolica que desde o inicio o cristianismo reconhece em Maria, a mée de Jesus. Se admitirmos que
a figura biblica de Maria de Nazaré foi importante para a consolidagéo da fé cristoldgica da comunidade primitiva,
e que, por esse motivo, o canto do Magnificat lhe foi atribuido pelo evangelista Lucas; por que ndo estender o
caréater profético da justica social aludida em Lc 1,53 a questdo ecoldgica, ja que, segundo Francisco, ela é “Mae
e Rainha de toda a criagao” (LS 241)? Se aquela época houvesse o desequilibrio ecologico que se v€ nos dias de
hoje e isso afetasse a sociedade como hoje a afeta; na perspectiva lucana, ndo seria Maria a porta-voz da
comunidade crista para catalisar mais esse clamor profético?
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geme e sofre as dores de parto até o presente” (Rm 8,22). Na Laudato Si’, Francisco recorda
que “Jesus vivia em plena harmonia com a criagdo” (LS 98) e que “na tradi¢ao judaico-crista,
dizer ‘criacao’ ¢ mais do que dizer natureza, porque tem a ver com um projeto do amor de Deus,
onde cada criatura tem um valor e um significado” (LS 76). No caso de Maria de Nazaré, talvez
seja dificil para a Igreja do século XXI imaginéd-la como uma menina pobre do vilarejo de
Nazaré, morando em um casa cavada no rocha calcérea, com chéo de terra batida e muros de
barro*!, levando uma vida simples e ainda com um coragéo profundamente agradecido a Deus.
O estilo de vida de Maria de Nazaré tem algo a dizer mesmo antes que ela pronuncie qualquer
palavra do Magnificat. Talvez a pergunta correta a ser feita € por que a situacdo do planeta
passou a ser tdo preocupante? Por que agora, além de famintos, também ha escassez de recursos
naturais? Que parte da profecia do Magnificat deixou de ser vivida?

A reflexdo sobre a dimensao planetaria na perspectiva profética do Magnificat, portanto,
deve ser capaz de demonstrar que nao basta o acolhimento pastoral, ndo basta o dialogo social,
mas € necessario que se cuide do planeta, que é a grande comunidade de vida onde residem
juntos os seres abidticos (agua, ar, solo, energia do sol), 0s seres bidticos (microrganismos, plantas
e animais) e os humanos.*®? Em teologia, essa comunidade de vida é chamada de “criagdo” e
foi nela que irrompeu o Verbo divino, irmanando-se ndo apenas dos seres humanos, mas de
toda realidade criada. O Artista ndo se contentou em contemplar sua obra, mas resolveu fazer-
se tela. Foi diante da beleza do acontecimento impar da Encarnacéo, que Maria exultou em
Deus (cf. Lc 1,47). O exultet de Maria possui dimensdo cosmica. Para Murad, “a postura
preconizada no cantico de Maria, de alegria, humildade, consciéncia e partilha dos bens, é
necessaria para criar uma cidadania planetaria, na qual todos nos sintamos em relagdes de rede,
intimamente conectados e interdependentes”.*®® Ainda perdura o encargo da humanidade de
cultivar e guardar o planeta (cf. Gn 2,15), de cuidar daquilo que Deus fez e viu que era muito
bom (cf. Gn 1,31).

3.2.3.1 Solidariedade intergeracional
Para iluminar essa reflexdo e oferecer alguma contribuicdo a partir da EG, propde-se um

versiculo que diz respeito diretamente a Maria: “Doravante as geragdes todas me chamardo

abencoada” (Lc 1,48). Brown levanta a hipotese de que esse versiculo possa ter sido inserido

481 Conferir em 1.1.2.
482 MURAD, A. Janelas abertas: fé crista e ecologia integral, p.51.
483 MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.81.
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pelo evangelista Lucas ao hino original recebido de anawin judeus convertidos ao
cristianismo®®*, o que demonstraria a importancia que a figura de Maria tinha para a
comunidade lucana e, consequentemente, para todas as demais geragdes. A inclusdo de um
verso especifico sobre Maria e ainda em perspectiva intergeracional, demonstra ndo sé alcance
longevo do céntico, mas também seu viés solidario. Um dos aspectos do principio da
solidariedade na Doutrina Social da Igreja € o da consciéncia de que existe uma divida a ser

paga:

O principio da solidariedade implica que os homens do nosso tempo cultivem uma
maior consciéncia do débito que tém para com a sociedade em que estdo inseridos:
sdo devedores daquelas condigdes que tornam possivel a existéncia humana, bem
como do patrimbnio, indivisivel e indispensavel, constituido da cultura, do
conhecimento cientifico e tecnolégico, dos bens materiais e imateriais, de tudo aquilo
que a historia da humanidade produziu. Um tal débito ha de ser honrado nas varias
manifestacdes do agir social, de modo que o caminho dos homens néo se interrompa,
mas continue aberto as geragBes presentes e as futuras, chamadas juntas, umas e
outras, a compartilhar na solidariedade do mesmo dom. %

Em linguagem bancaria e financeira, uma divida solidaria é uma divida que pertence ao
tomador principal, extensiva aos avalistas do contrato, geralmente sdcios e conjuges. Quando
um ndo paga, todos sdo passiveis de serem executados judicialmente por causa dessa divida.
Todos sao solidariamente devedores. Em se tratando da questdo ecoldgica: ou a divida € extinta,
ou extintos serdo os devedores. A hereditariedade do pecado original € um tipo de divida
compartilhada. Por que ndo se aplicar esse entendimento também & divida ecoldgica? Este
alargamento de compreensdo para 0 ambito ecoldgico poderia ser aplicado a afirmacéo
neotestamentaria: “De fato, a criagdo foi submetida a vaidade — ndo por seu querer, mas por
vontade daquele que a submeteu — na esperanca de ela também ser libertada da escravidao da
corrupgao para entrar na liberdade da gloria dos filhos de Deus” (Rm 8,21-22). A solidariedade
intergeracional ndo é uma opc¢do ética, mas um imperativo categérico relacionado a nocao de
bem comum, como indica Francisco na Laudato Si’:

A nocdo de bem comum engloba também as geraces futuras. As crises econémicas
internacionais mostraram, de forma atroz, os efeitos nocivos que traz consigo o
desconhecimento de um destino comum, do qual ndo podem ser excluidos aqueles
que virdo depois de nos. Ja ndo se pode falar de desenvolvimento sustentavel sem uma
solidariedade intergeracional. Quando pensamos na situacdo em que se deixa o

planeta as geracOes futuras, entramos noutra ldgica: a do dom gratuito, que recebemos
e comunicamos (LS 159).

“84 Conferir em 1.3.
485 PONTIFICIO CONSELHO DE “JUSTICA E PAZ”. Compéndio de Doutrina Social da Igreja, n.195.
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Miranda argumenta, que o fato de néo se encontrar uma referéncia direta e explicita ao
problema ecoldgico na vida e nas palavras de Jesus, € porque simplesmente tal questdo ndo
existia naquele tempo, “mas a interpretagao da realidade feita pelo Mestre de Nazaré¢ e que deve
ser a mesma de qualquer cristdo que faca jus a este nome, nos oferece um amplo horizonte de
compreensio para a questdo atual do meio ambiente”.*®® Da mesma forma, se pode dizer, que,
ainda que ndo haja referéncia explicita a fragilidade ecoldgica do planeta no Magnificat, a
compreensao a respeito dos famintos de hoje precisa ser ampliada. Entre os “famintos” de hoje,
ndo estdo apenas humanos, mas também os demais seres que sofrem com o desequilibrio da
biosfera, que passam fome, sede e desaparecem silenciosamente da face da Terra pela ganancia
dos ricos. Esses seres também precisam de libertagdo, também precisam ser “salvos”. Segundo
Moltmann, ndo existe somente uma economia da salvagdo, “mas também uma ecologia da
salvagdo, por parte do Espirito de Deus”.*®” A profetiza do Magnificat, transparente ao mistério

do Espirito*®, faz chegar sua voz a todas as geracoes.

3.2.3.2 Conversdo ecoldgica

No contexto lucano, Mazzarolo afirma que “o relato de Lucas exige do leitor ou do
ouvinte uma tomada de posicéao diante da vida concreta. H4 um imperativo categorico segundo
o qual o discipulo deve tomar suas decisdes”.*® Um dos efeitos que a narrativa lucana provoca
é que “o leitor se sente envolvido, faz parte da sua historia, da sua vida (...) o texto produz e da
sentido a existéncia humana”.*® No comentario de Lutero sobre Magnificat, enviado a Jodo
Frederico, duque de Saxdnia, ele adverte: “Cantamos o Magnificat diariamente em voz alta e
com grande pompa, mas silenciamos cada vez mais seu verdadeiro tom e sentido”.** O planeta
inspira cuidados e 0 Magnificat inspira conversdo e mudanca de vida.

A sociedade de consumo ndo vé como problema a degradacdo do meio ambiente, a
diminuicdo dos recursos naturais, a responsabilidade para com as geraces futuras, as
consequéncias da devastacdo do habitat humano para os mais pobres. Por detras da
mesma esta uma racionalidade de cunho utilitarista que busca produtividade e eficécia

a todo custo por meio de uma ciéncia técnica que desvaloriza tudo o que nédo se alinha
com seus objetivos.*%?

486 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.105.

487 MOLTMANN, J. A fonte da vida: O Espirito Santo e a teologia da vida, p.32.

488 PIKAZA, X. Maria e o Espirito Santo: notas para uma mariologia pneumatoldgica, p.96.
49 MAZZAROLO, I. Lucas, a antropologia da salvacao, p.21.

490 MAZZAROLO, I. Lucas, a antropologia da salvacao, p.24.

491 LUTERO, M. Magnificat: O louvor de Maria, p.106.

492 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teoldgicos, p.93-94.
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E diante desse cenario, a pergunta de Moltmann ¢ absolutamente pertinente: “onde estdo
0s carismaticos no cotidiano do mundo, na politica, no movimento pacifista e no movimento
ecoldgico? Por que ndo protestaram conosco contra os misseis atdmicos?*%® Por que ndo surgem
“carismas ecologicos” no ambito das novas comunidades e movimentos eclesiais? Por que
quando se fala de “conversdo ecoldgica” se interpde, por parte de alguns, a suspeicdo de que
essa exigéncia ndo seja realmente evangélica? E forgoso reconhecer que existe mais pessoas
em processo de conversdo ecoldgica fora da Igreja do que dentro da Igreja. Tem razdo Comblin
em dizer que “para muitos, Ser cristdo ou catélico é praticar o sistema simbolico, ainda que nédo
tenha nenhum efeito no mundo real. (...) N&o sabem que Jesus julga sem referéncia nenhuma
a0 sistema simbolico, mas a partir dos fatos do mundo real”.*** De que adianta rezar pelo planeta
sem mudar o proprio estilo de vida?

Analisando o problema, Murad reconhece que “os problemas sociais e ecoldgicos nao
despertam sentimentos de inquietacdo ou desejo de conversdo. A culpa é transferida para os
outros, de forma a justificar os preconceitos e até criminalizar os movimentos identitarios,
sociais e ecologicos”.4%® Acrescente-se a isso um duplo equivoco em relagdo a criagdo: de que
ela aconteceu uma unica vez no inicio do mundo e de que ela dispde de recursos infinitos para
se manter. Leonardo Boff diz que a criacdo esta continuamente acontecendo através de um
processo de criacdo continua (cosmogénese). Muito resumidamente, trata-se de um processo de
evolugdo onde tudo estd em movimento, relacionando-se de forma complexa, individual e ao
mesmo tempo interconectada.*®® Tudo afeta a todos. A conversio ecoldgica passa pela busca
do equilibrio do ecossistema no qual se estd inserido. A ideia de que a ecologia seria um
“mosaico vivo™*® retrata bem a dimens&o viva e a0 mesmo tempo processual da criagdo. Cada
criatura é parte desse grande mosaico em movimento. Converter-se significa integrar-se
conscientemente a esse mosaico, permitindo-se interpelar pelo Evangelho que a todos convoca

para a missao.

3.3 Canto de missao

Além do alegre anaincio do Evangelho, que sempre deve estar acompanhado de um

testemunho profético, a EG convida a Igreja a assumir o que Documento de Aparecida chamou

4% MOLTMANN, J. A fonte da vida: O Espirito Santo e a teologia da vida, p. 69.

4% COMBLIN, J. O Espirito Santo e a tradigdo de Jesus, p.50-51.

4% MURAD, A. Janelas abertas: fé cristd e ecologia integral, p.213.

4% BOFF, L. O Espirito Santo: fogo interior, doador de vida e Pai dos pobres, p.181-183.
47 MURAD, A. Janelas abertas: fé cristd e ecologia integral, p.104.
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de “estado permanente de missao” (DAp 551; EG 25). Segundo Spadaro, “ndo ¢ suficiente abrir
as portas. E preciso sair as ruas, mesmo a custa de correr riscos”.*%® E o proprio Francisco quem
diz que prefere “uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma
Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurangas” (EG 49).
Mas a Igreja ja ndo esta em permanente missao neste mundo? Desde a sua fundagdo ela ja ndo
¢ missionaria? Nao foi o proprio Jesus que disse: “Ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho
a toda criatura” (Mc 16,15)? Néo reafirmou o Concilio Vaticano II que “a Igreja peregrina €,
por sua natureza, missionaria” (AG 2)? O que, portanto, faz dessa convocacao algo realmente
distinto daquilo que a Igreja ja vive?

Para responder a essas perguntas faz-se necessario recorrer ao olhar de Francisco sobre
0 contexto atual da Igreja, descrito no cap. 2 da EG.*% Para Francisco, tdo importante quanto
saber-se missionario, ¢ aceitar o convite do Senhor para “uma nova saida missionaria” (EG 20).
N&o é mais admissivel uma evangelizacdo apologética e moralista. Na Igreja do século XXI,
“em lugar de uma misséo proselitista e domesticadora, um processo de evangelizacdo pautado

pelo testemunho e o dialogo é condigdo para o antincio do querigma”.>®

Uma pastoral em chave missionaria ndo est4 obcecada pela transmisséo desarticulada
de uma imensidade de doutrinas que se tentam impor a forca de insistir. Quando se
assume um objetivo pastoral e um estilo missionario, que chegue realmente a todos
sem excepgles nem exclusdes, 0 andncio concentra-se no essencial, no que é mais
belo, mais importante, mais atraente e, a0 mesmo tempo, mais necessario. A proposta
acaba simplificada, sem com isso perder profundidade e verdade, e assim se torna
mais convincente e radiosa (EG 35).

Em relacdo ao Magnificat, vale recordar que o evangelista Lucas o insere no contexto
de uma visita. Embora admita-se que a intencéo do evangelista ndo fosse apresentar Maria como
missionaria®?, é inegavel que a narrativa da visita de Maria a Isabel (Lc 1,39-45) inspira a
Igreja a sair ao encontro daqueles que mais necessitam, ndo apenas do anuncio do Evangelho,
mas da propria presenca do Reino de Deus nas diversas realidades do mundo. Talvez passe
despercebida na EG a afirmagdo essencial de que “evangelizar ¢ tornar o Reino de Deus
presente no mundo” (EG 176). Segundo Miranda, “todo o sentido da vida de Jesus Cristo foi
proclamar e realizar o Reino de Deus na humanidade. Sem este objetivo central sua pessoa se
torna ininteligivel”.5°? Fora da perspectiva do Reino, tanto o Magnificat, quanto a missdo da

Igreja se tornam acidentais. A alegria do Evangelho é uma alegria missionaria (EG 21) e

4% SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p. 67.

49 Conferir resumo em 2.2.3.

500 BRIGHENTI, A. Documento de Aparecida: o “texto original”, o “texto oficial” e o Papa Francisco, p.213.
501 Conferir em 1.2.2.

%02 MIRANDA, M. A reforma de Francisco: fundamentos teolégicos, p.60.
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somente uma Igreja “em saida” e que, efetivamente, consiga chegar as periferias, sera

verdadeiramente uma Igreja peregrina e catolica.

3.3.1 Igreja “em saida”

Apesar de ndo restar duvidas quanto ao desejo do Papa Francisco de que a Igreja do
século XXI seja uma Igreja “em saida”, na EG, a expressdo “em saida” ou suas variantes
(“saida”, “de saida”, “saida missionaria”) aparece no total de 11 vezes. E em apenas duas vezes,
0 Papa apresenta uma defini¢do para “Igreja em saida™: “A Igreja ‘em saida’ ¢ a comunidade
de discipulos missionarios que ‘primeireiam’, que se envolvem, que acompanham, que
frutificam e festejam” (EG 24); “A Igreja ‘em saida’ ¢ uma Igreja com as portas abertas” (EG
46). Observe-se que nas duas defini¢cdes a linguagem é analdgica, ou seja, utiliza-se de imagens
e até mesmo de um neologismo (“primeirear”: que significa “tomar a iniciativa”). Esse tipo de
linguagem, que é uma caracteristica da teologia pastoral de Francisco, permite que se dé
diferentes interpretacdes ao texto, ou, ao menos, diferentes niveis de aplicacdo. Essa linguagem
ambigua, tipica de uma conversa e ndo de uma licdo°%, deixa a desejar quando se pretende
extrair do texto direcionamentos mais concretos em relacdo a acdo missionéria da Igreja.

Cezar Kuzma levanta uma questéo bastante relevante a esse respeito: “a pergunta a se
fazer é sobre qual Igreja deve se constituir nesta saida, qual deve ser o seu rosto e em qual linha
pastoral ela se posiciona”.*® Se a Igreja sai,

de que forma o faz, por qué, por quem e para onde, com quem dialoga, o que oferece
e de que forma se faz presente na vida concreta das pessoas. Se essas questdes ndo
forem bem respondidas, corremos o risco de sair com as estruturas nas costas levando

as pessoas um fardo pesado de se carregar, totalmente distante das urgéncias do nosso
tempo, que afetam tantas familias.5%

N&o é dificil imaginar que, na pluralidade da Igreja no Brasil, por exemplo, exista
inimeras experiéncias missionarias com diferentes vieses, tanto aqueles alinhados a teologia
pastoral da EG, quanto outros, que podem, inclusive, divergir dos principios pastorais de
Francisco. N&o seria esse 0 caso da “evangelizagdo” que tem sido promovida por movimentos
neoconservadores no Brasil? O que se observa nas redes sociais de alguns grupos catdlicos é
uma verdadeira doutrinagao ideoldgica contra a eclesiologia de Francisco. Segundo Passos, “na

programatica de Francisco, a Igreja devera estar em saida. Sob esse dinamismo basico, todas

%03 SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p. 25.
504 KUZMA, C. Igreja sinodal, p.150.
%05 KUZMA, C. Amoris Laetitia e o senso da fé: discernindo, acompanhando e superando resisténcias, p. 191.
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as estruturas e agdes devem passar por mudangas”.>% Se a pastoral missionaria em seus diversos
niveis (nacional, regional, diocesano e paroquial) ndo for estruturada para agir sinodalmente
“em saida” — estabelecendo-se prioridades, método, metas e etapas — a renovacao eclesial
desejada por Francisco tardard a chegar. Suess adverte que “a Igreja ‘em saida’ ndo pode sair
apenas com uma ‘aspirina pastoral’, sem anamnese profunda, luto coletivo e conversdao
permanente”.®®” A sinodalidade manifesta o carater peregrino da Igreja®®, por isso somente

uma Igreja sinodal pode efetivamente se tornar uma Igreja “em saida”.

3.3.1.1 Saida sinodal

PropOe-se como entendimento para a expressdo “saida sinodal” um jeito novo de se
evangelizar, de se fazer missdo. E que jeito é esse? Aquilo que foi narrado pelo evangelista
Lucas em relago a visita de Maria a Isabel: “Naqueles dias, Maria pds-Se a caminho para a
regido montanhosa, dirigindo-se apressadamente a uma cidade de Juda. Entrou na casa de
Zacarias e saudou Isabel” (Lc 1,39-40) e “Maria permaneceu com ela mais ou menos trés meses
e voltou para a casa” (Lc 1,56). Nenhuma parte da narrativa da visitagdo deve ser considerada
acessoéria, pois como diz Brown, “raramente a teologia foi dramatizada com mais talento e
sensibilidade”.>*® Brown, no suplemento & sua obra O nascimento do Messias: comentarios das
narrativas da infancia de Jesus nos evangelhos de Mateus e Lucas®'?, admite a hipotese de que
“a visita de Maria a Isabel assume significado especial em um contexto lucano global que da
tanta énfase a viagens a fim de mostrar o desenvolvimento do Evangelho; por exemplo, a
viagem de Jesus a Jerusalém e as viagens de Paulo”.>!! Nesse caso, seria intengdo do evangelista
frisar que o anuncio da salvacdo, desde Maria, se dava por meio de viagens, visitas e
permanéncias.

N&o seria este 0 espago oportuno para se aprofundar a exegese do livro de Atos dos
Apostolos, de autoria do mesmo evangelista Lucas, mas vale registrar a opinido de

Cantalamessa de que existe um estreito paralelismo entre Maria e o Espirito Santo nos escritos

06 pASSOS, J. Da periferia para o centro: a influéncia das Igrejas do Sul na nova conjuntura eclesial, p.42.

07 SUESS, P. Igreja em saida: compromissos e contradiges na proposta missionaria do Papa Francisco, p.114.
508 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missdo da Igreja, n. 49.

509 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p.300.

510 A obra foi publicada em 1976 e o Suplemento foi acrescido na edigdo de 1993 sob o titulo de: Suplemento:
atualizacdo da obra de 1976 a 1992, pelo dialogo com a literatura escrita naquele periodo.

511 BROWN, R. O nascimento do Messias: comentarios das narrativas da infancia nos evangelhos de Mateus e
Lucas, p. 764.
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lucanos>“ e que “Maria, depois de Jesus, ¢ a maior carismatica da historia da salvagdo”.
Enquanto os apostolos ficaram cheios do Espirito Santo para anunciar com intrepidez a palavra
de Deus (cf. At 4,31), o jeito de Maria anunciar foi sair apressadamente para uma regido
montanhosa, distante e periférica, para visitar Isabel e celebrar com ela o Magnificat,
permanecendo por trés meses em sua casa fazendo comunhdo. Se, como diz Mazzarolo, “no
estilo narrativo de Lc—At, o género paradigmatico desempenha um papel fundamental” e “as
figuras e as narrativas possuem um sentido simbolico e procuram conduzir o leitor ou o ouvinte
a descobrir o significado do exemplo”®'*; ndo é sem propdsito o modo como Lucas dispds suas
narrativas. A prépria Comissdo Teoldgica Internacional reconhece essa relacdo de Maria e o
Espirito em relacdo a sinodalidade:
A parrésia no Espirito pedida ao povo de Deus no caminho sinodal é a confianca, a
franqueza e a coragem de “entrar na ampliddo do horizonte de Deus” para “anunciar
que no mundo existe um sacramento de unidade e, por isso, a humanidade ndo esta
destinada a ficar a deriva e desorientada™. A experiéncia vivida e perseverante da
sinodalidade é para o povo de Deus fonte da alegria prometida por Jesus, fermento de
vida nova, trampolim para uma nova fase de empenho missionario. Maria, Mée de
Deus e da Igreja, que “reunia os discipulos para invocar o Espirito Santo (At 1,14), e
assim tornou possivel a explosdo missionaria que aconteceu em

Pentecostes”, acompanhe a peregrina¢do sinodal do povo de Deus, indicando a meta
e ensinando o estilo belo, terno e forte dessa nova etapa da evangelizagéo.®'

Portanto, ¢ o Espirito Santo o grande protagonista da Igreja “em saida”. Ele ¢ o principio
da sinodalidade®®, seu protagonismo é inclusivo®’: todos podem se tornar seus colaboradores,
todos devem ser ouvidos (escuta sinodal), pois todos ficaram repletos do Espirito Santo
(sinergia sinodal) e puderam falar em outras linguas (cf. At 2,4). Segundo Mendonga Filho, na
mensagem que o Papa Francisco enviou & | Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe,
ele forneceu uma dupla chave hermenéutica para os debates: escuta do povo de Deus e
transbordamento do Espirito Santo.>'® Para Francisco, o transhordamento é uma sintese de
potencialidades®!®, é quando o didlogo sinodal se abre a transcendéncia e permite que a
novidade do Espirito se manifeste no caminho sinodal da Igreja. O Magpnificat é o transbordar

sinodal de Maria de Nazaré. E o canto da Igreja sinodal em “saida sinodal”.

12 CANTALAMESSA, R. Maria: um espelho para a Igreja., p.184.

513 CANTALAMESSA, R. Maria: um espelho para a Igreja., p.188.

54 MAZZAROLDO, I. Lucas, a antropologia da salvacéo, p.17.

515 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missdo da Igreja, n.121.
516 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missdo da Igreja, n.46.
517 BOFF, C. Mariologia Social: o significado da Virgem para a sociedade, p.345.

518 MENDONGA FILHO, J. Igreja em saida para as periferias, p.139.

519 FRANCISCO. Vamos sonhar juntos: o caminho para um futuro melhor, p.112-113.
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3.3.1.2 Igreja nas periferias

Esta abordagem sobre a Igreja “em saida” ndo estaria completa sem uma referéncia as
periferias. Cada cristdo batizado tem sua vocagao e pode “discernir qual ¢ o caminho que 0
Senhor lhe pede, mas todos somos convidados a aceitar esta chamada: sair da propria
comodidade e ter a coragem de alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho”
(EG 20). Na opinido de Galli, “Francisco promove uma reforma da Igreja e da sociedade a partir
das periferias da pobreza”.>?° Maria nasceu e cresceu em uma periferia chamada Nazaré (EG
197).52 O conceito de “periferias humanas” apresentado por Francisco (EG 46) abarca tanto as
periferias rurais e urbanas onde residem os mais pobres da sociedade (EG 191), como também
as periferias e fronteiras existenciais.

Ao ser convocada a praticar uma Igreja em saida, ela chegaré as periferias, onde vivem
populages inteiras, desoladas pela pobreza e sentidas pela auséncia da Igreja; indo
para as periferias ela podera chegar também aos que estdo na fronteira. Na verdade,

as periferias se configuram como fronteiras entre o viver e o sobreviver, entre a
dignidade e a desumanizacéo, entre o ambiente saudavel e a degradacdo ambiental.5??

Na Fratelli Tutti, ao falar do desemprego, Francisco diz que ele “alarga as
fronteiras da pobreza” (FT 20). Portanto, a fronteira ¢ uma situa¢ao-limite, onde a pobreza é
extrema e a dignidade humana se encontra gravemente ameacada. A Igreja ndo pode se calar
diante desse flagrante atentado a vida. Nao ha de se ter medo. Segundo Suess, “a Igreja do medo
é a Igreja sem saida, no duplo sentido da palavra: a Igreja caseira e sedentéria, que tem medo
do caminho e que se esqueceu de sua missionariedade. Nesse caso, ndo tem um projeto para o
mundo de hoje”.>?® O problema do mundo também é um problema da Igreja. O proprio Jesus
ndo hesitou em dizer a seus discipulos “Dai-lhes vos mesmos de comer” (Mc 6,37). O
engajamento social dos cristdios ndo deve considerado como mera consequéncia da
evangeliza¢do, mas “como parte integrante e fundamental do proprio querigma”®?*, porque
evangelizar é tornar o Reino de Deus presente no mundo (EG 176), a comecar pelas periferias.
No discursos aos bispos do Brasil na Jornada Mundial da Juventude de 2013, o Papa foi
enfatico:
Ndo podemos ficar fechados na paréquia, nas nossas comunidades, nas nossas

instituigdes paroquiais ou na nossa instituicdo diocesana, quando tantas pessoas estdo a
espera do Evangelho! Saiam, enviados. Ndo é simplesmente abrir a porta para que

520 GALLL, C. Cristo, Maria, a Igreja e os povos: a mariologia do Papa Francisco, p.93.

521 Conferir também em 1.1.1.

522 GUIMARAES, J. Da Assembleia Eclesial ao Sinodo da sinodalidade, p.201-202.

523 SUESS, P. Dicionario da exortagdo Evangelii Gaudium: 50 palavras-chave para uma leitura pastoral, p.119.
524 COSTA, P.C. Dimensdo cristoldgica da Evangelii Gaudium, p.180.
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venham, para receber, mas € sair da porta para procurar e encontrar! Incitemos os jovens
a sair. Com certeza véo fazer bobagens. Nao tenhamos medo! Os Apéstolos as fizeram
antes de nés. Incitemo-los a sair. Decididamente pensemos a pastoral a partir da
periferia, daqueles que estdo mais afastados, daqueles que habitualmente n&o
frequentam a paroquia. Eles sdo os convidados VIP. Saiamos & procura deles nos
cruzamentos das ruas.5?

Para Francisco, a pastoral deve ser pensada a partir da periferia. Galli explica que “as
periferias ndo sdo somente lugares privilegiados de missdo, mas também horizontes
hermenéuticos que ajudam a conhecer a realidade”.>?® N4o se trata apenas de um ponto de

chegada, mas de um ponto de partida.

3.3.2 Comunidades eclesiais missionarias

O objetivo geral das Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil do

quadriénio 2019-2023 resume bem a perspectiva missionaria de Francisco na EG:

Evangelizar

no Brasil cada vez mais urbano,

pelo anuncio da Palavra de Deus,

formando discipulos e discipulas de Jesus Cristo,
em comunidades eclesiais missiondrias,

a luz da evangélica opcéo preferencial pelos pobres,
cuidando da Casa comum e

testemunhando o Reino de Deus

rumo a plenitude.>?’

Segundo Pereira, “a proposta da Igreja ¢ formar, a partir de pequenos grupos de pessoas,
ou familias, nas casas, as comunidades eclesiais, com consciéncia missionaria”.>® Sem
invalidar a grande forca missionéria das comunidade eclesiais de base (CEBSs) nas décadas de

1970 e 1980, esse novo modelo de comunidades eclesiais

traz elementos das experiéncias anteriores e agrega elementos e valores que ndo foram
contemplados em épocas passadas, como, por exemplo, os desafios de um mundo cada
vez mais urbano, que resulta numa “cultura urbana”, que esta presente até nos lugares
mais distantes deste pais, lugares de dificil acesso, mas que ndo estdo alijados da
urbanidade conferida pelos meios de comunicacdo que alcancam os mais distantes
rincdes.>?

525 FRANCISCO apud SPADARO, A. A proposta do Papa Francisco: o futuro rosto da Igreja, p.70.

526 GALLLI, C. La alegria siempre nueva del evangelio y las novidades pastorales de Francisco, p.91.

527 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da
Igreja no Brasil: 2019-2023, p.13.

528 PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantacdo, formac&o e atuacéo de lideres
e demais participantes da CEMs, p.16.

529 PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantac&o, formac3o e atuac&o de lideres
e demais participantes da CEMs, p.16-17.
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Como a EG, relida a luz do Magnificat, pode iluminar a tematica das Comunidades
Eclesiais Missionarias (CEMSs) no Brasil? Este € o0 objetivo final desta pesquisa como exercicio
e brevissimo ensaio de reflexdo teoldgica. Por se tratar de um tema muito recente, tomar-se-a o
préprio documento das DGAE 2019-2023 como a principal referéncia bibliogréafica. As CEMs,
segundo o texto-base, devem estruturar-se sobre quatro pilares fundamentais: Palavra, Péo,
Caridade e Acdo Missionaria (DGAE 2019-2023, n.75). O objetivo ndo sera reproduzir aqui a
reflexdo que as Diretrizes oferecem sobre cada pilar, mas tdo somente oferecer, a luz do
Magnificat e com base na teologia pastoral de Francisco, elementos que contribuam para
aprofundar e aperfeicoar o modelo proposto. Observa-se que h& pouquissimas referéncias a
figura biblica de Maria nas Diretrizes®®, o que talvez demonstre que ainda ha uma grande
estrada a ser percorrida pela Eclesiologia de viés marioldgico.

A principal imagem-conceito proposta pelas Diretrizes ¢ a da “casa”, que “indica a
proximidade relacional entre as pessoas que ali convivem. Indica igualmente a necessidade da
Igreja se fazer cada vez mais presente nos locais onde as pessoas estdo, seja aonde for” (DGAE
2019-2023, n.6). Foi através da Igreja nas casas que “o cristianismo primitivo se organizou em
comunidades pequenas, com poucas pessoas, que se conheciam e compartilhavam a mesa da
refeicdo cotidiana” (DGAE 2019-2023, n. 80). O mais importante ¢ que se tenha “um ambiente
humano, de proximidade e confianca que favorece a partilha de experiéncias, a ajuda mitua e
a inser¢do concreta nas mais variadas situa¢oes” (DGAE 2019-2023, n.34). Pereira considera
que “uma das caracteristicas dessas Comunidades deve ser o acolhimento, que é fundamental
para que as comunidades deem certo e cumpram a sua missio, que é evangelizar”>®!; pois s6
assim “elas alcangardo aqueles que o modelo tradicional de Igreja ndo alcanga: os afastados, os
distanciados, 0s excluidos, os marginalizados e os que nunca se aproximaram”.>%? A

proximidade ndo se alcanca apenas com visita: além de visitar, é preciso permanecer.

3.3.2.1 O Magnificat e a Palavra

O encontro de Maria com Isabel se tornou a primeira Celebracgdo da Palavra de Deus na
historia do cristianismo. Ali estava presente a Palavra que se fez carne (cf. Jo 1,14) e o primeiro

nacleo da Igreja cristd, formado por duas mulheres que louvam e um sacerdote emudecido.

530 Ha apenas duas referéncias a Maria: n.202 e n.210; sendo esta Ultima apenas uma breve prece.

581 PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantac&o, formac3o e atuac&o de lideres
e demais participantes da CEMs, p.25.

532 PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantac&o, formaco e atuac&o de lideres
e demais participantes da CEMs, p.28.



129

Diante do siléncio de Zacarias, que ndo havia acreditado nas palavras do anjo (cf. Lc 1,20),
duas leigas celebram a chegada do Reino e, tocadas pela divina Ruah, profetizam a inverséo
messianica para as futuras geracoes (cf. Lc 1,48). Independentemente se forem CEBs, CEMs,
Circulos Biblicos, Novas Comunidades ou Movimentos Eclesiais, o imprescindivel é que se
retorne a reflexdo orante da Palavra de Deus e a partir dela se retire as intuicGes proféticas para
0 agir social no mundo.

Na EG, Francisco diz que a lectio divina se trata de “uma modalidade concreta para
escutarmos aquilo que o Senhor nos quer dizer na sua Palavra e nos deixarmos transformar pelo
Espirito” (EG 152). A evangelizagao, segundo a EG, requer “familiaridade com a Palavra de
Deus, e isto, exige que as dioceses, pardquias e todos os grupos catélicos proponham um estudo
sério e perseverante da Biblia e promovam igualmente a sua leitura pessoal e comunitaria” (EG
175). Toda e qualquer iniciativa pastoral que viabilize a visitacdo missionaria e que tenha a

partilha da Palavra como dindmica celebrativa, é valida e desejavel.

3.3.2.2 O Magnificat e o Pao

XA

Na perspectiva do “Pao”, as Diretrizes propdem um olhar sobre a dimensao eucaristica
e litargica nas CEMs. A esse respeito, deve-se compreender que a experiéncia do sentar-se a
mesa para repartir o pdo pode revelar a presenca de Cristo (cf. Lc 24,30), pois onde dois ou
mais estdo reunidos em seu nome, Ele se faz presente (cf. Mt 18,20). Mesmo que ndo haja a
possibilidade da celebracdo litdrgico-sacramental, sempre é possivel ritualizar 0 momento do
agape fraterno. A cena descrita no Magnificat € plastica e cheia de vitalidade: os famintos estdo
sendo saciados... (cf. Lc 1,53a). Na perspectiva de um Deus que se torna “comestivel” (cf. Jo
6,55), todo alimento deve ser “tomado com alegria” (cf. At 2,46) pela comunidade reunida.

As Diretrizes, ao falar do pilar do Pao, inclui nessa perspectiva o tema da oragéo. Faz
referéncia a piedade popular como um tipo de espiritualidade e adverte que se tenha atencdo
aos riscos de sua instrumentalizacdo, “quando ¢ apresentada de modo intimista, consumista e
imediatista” (DGAE 2019-2023, n.100). Ha de se questionar se é realmente no pilar do Pdo que
a piedade popular deve ser enquadrada. Por tudo que foi exposto nesta pesquisa, € provavel
que, no ambito eclesial, ainda se subestime seu potencial evangelizador. Talvez sua inclusdo no
pilar da Acdo Missionaria correspondesse melhor a afirmacdo de Francisco de que “as
expressdes da piedade popular tém muito que nos ensinar e, para quem sabe ler, sdo um lugar
teoldgico a que devemos prestar atencdo particularmente na hora de pensar a nova

evangeliza¢ao” (EG 126).
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3.3.2.3 O Magnificat e a Caridade

Nas CEMs, — sobre as quais a Igreja do Brasil ainda ha de se debrucar muitas vezes, em
atitude de escuta sinodal — um dos desafios mais urgentes é o da questdo ecoldgica.
Acertadamente, as Diretrizes reconhecem que juntamente com as questdes sociais, “os desafios
ecoldgicos da atual cultura urbana globalizada tém que ser enfrentados” (DGAE 2019-2023,
n.104). Como ja abordado anteriormente®, a conversio ecoldgica é necessaria e urgente, pois
“a terra ¢ a nossa casa comum, ¢ todos somos irmaos” (EG 183). Neste sentido, o entendimento
de que o planeta € uma grande comunidade de vida, que retne seres abidticos (agua, ar, solo,
energia do sol), bidticos (microrganismos, plantas e animais) e humanos>**, pode contribuir
para que se desenvolva no ambito das CEMs, enquanto pequenas comunidades de vida, uma
consciéncia ecoldgica em relagdo a biosfera local.>*®

A luz do Magnificat, a “caridade ecoldgica” seria uma forma de fazer irromper na
histdria o sinal escatologico da maternidade de Maria>*®, enquanto “M3e e Rainha de toda a
criagdo” (LS 241). Como lembra Francisco, “nds, os seres humanos, ndo somos meramente
beneficiarios, mas guardides das outras criaturas” (EG 215) e, portanto, a exemplo de Maria,
também somos chamados a profetizar a cidadania planetaria e a “cultura do cuidado em relagao

a todas as manifestacdes da vida”.>®” E s6 cuida quem ama.

3.3.2.4 O Magnificat e a Acdo Missionéria

As CEMs, segundo Pereira, “precisam ser abertas, ecuménicas, pluriculturais, e nao
fazer distingdo de pessoas”.>®® Isto significa dizer que ndo se trata de “um projeto missionario
proselitista, buscando trazer para a lIgreja catdlica pessoas de outras denominacgdes
religiosas”.%% Todos sdo chamados a frequentar a casa comunitaria e a partilhar momentos de

“fraternidade mistica”, aquela que “sabe ver a grandeza sagrada do proximo, que sabe descobrir

533 Conferir em 3.2.3.2.

53 MURAD, A. Janelas abertas: fé crista e ecologia integral, p.51.

535 Uma das possibilidades seria o desenvolvimento de pequenos projetos de conscientizagdo ecolégica nas CEMs,
tais como: projetos de reciclagem, de mapeamento e preservagdo das arvores do entorno, de evangelizagao
ecoldgica através de visitas as casas, etc. O mais importante seria essa pequena comunidade de leigos e leigas se
perceberem como membros de uma comunidade de vida maior (biosfera local).

536 VALENTINI, A. Maria secondo le Scritture: Figlia di Sion e Madre del Signore., p.144.

% MURAD, A. Maria, toda de Deus e tdo humana: Compéndio de Mariologia, p.81.

5% PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantac&o, formac3o e atuac&o de lideres
e demais participantes da CEMs, p.17.

539 PEREIRA, J.C. Comunidades eclesiais missionarias: manual de implantac&o, formacao e atuacdo de lideres
e demais participantes da CEMs, p.20.
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Deus em cada ser humano” (EG 92); Trata-se da “mistica de viver juntos, misturar-nos,
encontrar-nos, dar o braco, apoiar-nos, participar nessa maré um pouco caotica que pode
transformar-se numa verdadeira experiéncia de fraternidade, numa caravana solidaria, numa
peregrinacao sagrada” (EG 87).

Em perspectiva sinodal, o pilar da Acdo Missionéaria deveria se preocupar em
estabelecer “uma diakonia profética na constru¢do de um éthos social fraterno, solidario e

inclusivo’®*°

, ja que “a Igreja ¢ chamada a manifestar que a catolicidade que a qualifica e a
sinodalidade em que ela se exprime sdo fermento de unidade na diversidade e de comunh&o na
liberdade”.>*! Maria de Nazaré no era catdlica, mas judia. O Magnificat, enquanto canto da
Igreja “em saida” ndo se destina apenas aos catdlicos, mas a toda a humanidade, enquanto
descendéncia de Abrado (cf. Lc 1,55) — lembrando-se que até das pedras, Deus pode suscitar

filhos de Abrado (cf. Mt 3,9). O desejo de Francisco € que “a Igreja se torne uma casa para

muitos, uma mae para todos os povos, e torne possivel o nascimento de um mundo novo” (EG

288).

540 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missdo da Igreja, n.103.
%41 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e missdo da Igreja, n.118.
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CONCLUSAO

Ap0s a apresentacdo deste estudo sobre a Exortacdo apostolica Evangelii Gaudium,
relida a luz do Magnificat em perspectiva eclesioldgica, ja se pode indicar algumas conclusdes
e, de forma panoramica, elaborar uma visédo sintética dos principais pontos tratados. Ressalva-
se, no entanto, que muitas intui¢es aqui apresentadas carecem de um maior aprofundamento
sistematico e que esta pesquisa ndo teve a pretensdo de esgotar qualquer um dos assuntos
abordados; mas tdo somente buscou identificar, através do método comparativo, que relagdo
teoldgica pode ser estabelecida entre a EG e 0 Magnificat.

No primeiro capitulo buscou-se pesquisar referéncias historico-culturais a respeito de
Maria, a mée de Jesus, e de sua vida simples e humilde no “mal falado” povoado de Nazare.
Concluiu-se ndo ser possivel falar sobre Maria sem fazer referéncia ao contexto biblico.
Portanto, so se pode falar algo sobre Maria a partir da fé cristd narrada nos evangelhos. E como
0 objetivo central da narrativa evangélica é sempre falar de Cristo, Maria recebeu uma atengéo
especial por parte do evangelista Lucas apenas quando este resolveu reunir e apresentar
narrativas sobre a infancia de Jesus para sua comunidade de fé. Foi nesse contexto, que o canto
do Magnificat (Lc 1,46-55) foi incluido pelo evangelista Lucas em seu evangelho da infancia,
precisamente como epilogo da narrativa da visitagéo (Lc 1,39-45).

O Magpnificat é um mosaico veterotestamentario que diz respeito a histéria da salvacéo.
E um hino de transicdo do Antigo para o Novo Testamento e também do &mbito pessoal para o
comunitario, pois fala de uma promessa que se estende a toda humanidade. Maria é a porta-voz
de seu povo (anawin). Fala sobre a intervencdo de Deus na historia. E um canto de libertagdo e
também escatolégico, porque a chegada do Reino de Deus traz a libertacdo definitiva. No
entanto, existe uma tensdo escatoldgica que envolve o Magnificat: sua parte doxologica (cf. Lc
1,46-50) e sua parte profética (Lc 1,51-55) estdo permanentemente imbricadas na caminhada
exodal do Povo de Deus. Algo ja realizado, mas que ainda esta em curso na historia da
humanidade.

A narrativa do encontro de Maria com Isabel deixa transparecer a inten¢do do autor
sagrado em demonstrar a alegria profética da chegada do Reino de Deus. O relato alcanca toda
a humanidade, inclusive as mulheres, que figuraram como protagonistas da historia da salvagédo
na perspectiva lucana. A alegria e o jubilo que aparecem no relato (cf. Lc 1,44; 1,47) séo
elementos teoldgicos que indicam o carater messianico e soterioldgico da teologia lucana. E a

mesma alegria demonstrada em Atos quando a comunidade dos discipulos se reuniu em torno
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dos apostolos para louvar e bendizer a Deus pelas maravilhas realizadas (cf. At 2, 46-47). Trata-
se de um louvor comunitario. Lucas faz constar no mesmo relato, que, além da dindmica do
louvor e da oracdo, havia um forte compromisso solidario, ja que todos partilhavam seus bens
e ndo havia nenhum necessitado entre eles (cf. At 2,44; 4,34). E essa comunidade que cantava
0 Magnificat. No contexto da Igreja primitiva ndo havia ruptura entre alegria e profecia, entre
o louvor carismatico e a dendncia profética da injustiga social.

Uma das perguntas que se buscou responder nesta dissertacdo, foi qual a importancia do
canto do Magnificat para a comunidade lucana. E em que medida o Magnificat retrata o
ambiente eclesial da Igreja primitiva? Concluiu-se que o Magnificat é fruto de um processo de
maturacdo cristoldgica da fé por parte da comunidade primitiva. Através dele é possivel
conhecer um pouco de como essa Igreja pensava e rezava, ja que, apesar de ser um canto de
origem judaica, foi adaptado a fé pascal e passou a fazer parte da memoria celebrativa dos
primeiros cristdos. E uma narrativa que conjuga verdades da fé, proposta existencial e releitura
da histdria da salvacgdo. A narrativa da visitacdo, na qual o Magnificat foi inserido, é paradigma
da Igreja “em saida” porque hé uma relacdo direta entre a visita que Maria faz a Isabel apds a
experiéncia pneumatica da anunciacdo (cf. Lc 1,35) e a explosdo missionaria da Igreja em Atos
dos Apdstolos, ambas narradas pelo evangelista Lucas.

Foi a partir desta iluminacdo hermenéutica que a pesquisa debrucou-se sobre a EG e a
eclesiologia de Francisco, que € um homem do Espirito. Existe pneumatologia na teologia
pastoral de Francisco. Tanto em Lucas quanto em Francisco, o Espirito Santo € o protagonista
da evangelizacdo. Para Francisco, o Espirito Santo esta presente nas culturas e semeia nelas as
sementes do Verbo (EG 68), dai a importancia e a sacralidade da mistica popular. A piedade
popular é um lugar teolégico e o Espirito Santo fala através do povo. O povo fiel para Francisco
é aquele gque sabe ensinar como se ama Maria, ele tem o olhar da fé e a capacidade de discernir
no coracdo. O Povo de Deus tem o sensus fidei (instinto da fé). E o Espirito, segundo Francisco,
quem configura a comunidade missionéria e a coloca em permanente estado de missdo,
inclusive através da espiritualidade popular, que ja € genuina evangeliza¢cdo, mesmo quando
acontece fora dos muros pastorais da Igreja Catolica.

Ao pesquisar-se sobre a génese do pensamento de Francisco, descobriu-se que ele
recebeu influéncia da espiritualidade inaciana e também da forma como o Concilio Vaticano 1l
foi recepcionado pela Igreja na Argentina. Embora Francisco néo se identifique nominalmente
como pertencente a Teologia do Povo, alguns de seus pressupostos retratam posigdes teoldgicas
dessa corrente da Teologia da Libertacdo. Francisco também sofreu influéncia do contexto

sociopolitico argentino e, na época em que foi Provincial dos Jesuitas (1973-1979), teve que
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aprender a lidar com um pais e uma Igreja local divididos. Isso forjou em sua forma de governar
um estilo conciliador e pratico. Na EG, observa-se, por exemplo, que Francisco nédo
compreende a teologia fora do contexto pastoral. Trata-se de uma teologia pratica e narrativa —
e nunca sem o povo. Para Francisco, a teologia tem que ser “com” o povo, porque 0 povo
sempre tem algo a ensinar. A EG possui o estilo de uma conversa e se preocupa mais em
fomentar processos do que em fornecer respostas prontas para os problemas pastorais e sociais.

Um tema sobre o qual a dissertacédo se dedicou com particular interesse foi o dos quatro
principios elencados por Francisco na Exortacdo (EG 221-237): 0 tempo € superior ao espago;
a unidade prevalece sobre o conflito; a realidade € mais importante do que a ideia; e o todo é
superior a parte. A partir do método das oposi¢bes polares de Romano Guardini, Francisco
elabora sua visdo dialética da realidade, que também leva em conta 0 método inaciano de
discernimento pessoal e comunitario. O uso articulado que Francisco faz entre a concepcao
inaciana e 0 método dialético de Guardini, engendra uma das mais relevantes contribuicdes de
Francisco para a Igreja do século XXI e que nesta pesquisa foi chamada de “visao poliédrica da
realidade”.

A realidade é multifacetada, mas trata-se de uma Unica realidade. A Igreja tem um rosto
pluriforme (EG 116) e precisa ter uma harmonia multiforme (EG 117). E possivel buscar a
unidade, respeitando-se as diferencas, sem ignora-las. Diferente sim, e dai? Existe a tenséo
polar, mas é preciso superar o desacordo. As questdes sdo complexas e exigem analise
profunda, ndo superficial, mas tridimensional (“poliédrica”). Nao se trata de negar o conflito,
mas de se propor uma comunhdo processual nas diferencas. A sintese das potencialidades de
cada um ¢ possivel por meio do “transbordamento”, que € a experiéncia que se faz da
transcendéncia no cotidiano da vida particular e eclesial. Esse transbordamento se torna
possivel gracas ao Espirito Santo. Nessa perspectiva, ndo ha divarcio entre o social e o mistico.
Ao aplicar os principios a dimenséo social da evangelizacdo, Francisco destaca a importancia
do processo em relacdo ao tempo, ja que tem coisas que levam tempo, como na parabola do
joio e do trigo (cf. Mt 13,2-30). A busca pela unidade também é processual. O critério da
realidade esta relacionado ao mistério da encarnagéo, a concretude existencial e & densidade
histérica do Verbo que se fez carne (cf. Jo 1,14). A visdo poliédrica da realidade é uma das
contribui¢cdes mais originais de Francisco para a Teologia do século XXI.

A renovacao eclesial desejada por Francisco depende da conversdo pastoral da Igreja.
N&o se trata de um caminho facil, nem simples. Ainda existe muitas estruturas caducas, que
insistem na autorreferencialidade. O estilo proposto pela EG € o da proximidade pastoral, do

acolhimento incondicional. A Igreja, enquanto méae, acolhe a todos os seus filhos? E preciso
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que a evangelizacdo seja inclusiva. Um exemplo préatico € o do acolhimento as pessoas que se
identificam com o movimento LGBTQIA+. Essas pessoas séo acolhidas da mesma forma que
os demais fiéis? Ou, de antemao, eles ja sao considerados como “infiéis” e pecadores publicos?
Que mae rejeitaria seu filho por causa de sua orientacao sexual? A Igreja € mae e esses também
sdo seus filhos. Esse € um exemplo de como a conversdo pastoral ainda esta longe de ser
praticada pela Igreja. Outro exemplo € o dos casais em segunda unido, que muitas vezes ndo
recebem a acolhida necessaria e se afastam da Igreja Catolica.

A logica inclusiva do Magnificat pode iluminar e referendar a reforma proposta por
Francisco na EG. A preferéncia messianica pelos excluidos deve ser aplicada aos desafios
pastorais da Igreja no século XXI. O Magnificat canta a vitdria sobre a soberba, inclusive sobre
a soberba do preconceito. A inversao messianica profetizada no Magnificat, além de sua
dimensao pastoral, deve também ser aplicada as dimensdes social e planetaria. Em relacdo ao
cuidado com o planeta, deve se ter em conta a divida que estd sendo repassada as futuras
geragdes, alargando-se, assim, o entendimento hermenéutico do Magnificat. A conversdo
ecologica poderia estar mais alinhada a espiritualidade. Por que ndo surgem carismas
ecologicos no ambito da nova evangelizacdo? Essas e outras questdes parecem depender de
uma questdo ainda mais primaria: qual é, de fato, a missdo da Igreja?

A originalidade da EG reside, antes de tudo, no fato de se abordar tais tematicas. Aqueles
que criticam a postura de Francisco sob a alegacdo de que o Papa ndo deveria se preocupar com
esses assuntos, ignoram que, para Francisco — e também para a Igreja —, evangelizar é implantar
0 Reino de Deus no mundo; por isso, tudo que diz respeito ao mundo, também diz respeito a
Igreja. Francisco esta respaldado pelo Concilio Vaticano Il que diz que “para levar a cabo esta
missdo, é dever da Igreja investigar a todo 0 momento os sinais dos tempos, e interpreta-los a
luz do Evangelho” (GS 4). A missao da Igreja, portanto, € como que a “pedra fundamental” da
Eclesiologia. A Igreja “em saida” de Francisco decorre de seu entendimento de que a Igreja, de
fato, se estende a todos os povos da Terra (LG 13). O verdadeiro lugar da Igreja é fora dela.
Salvar é integrar. E quem pode impedir o Espirito Santo de espalhar as sementes do Verbo na
vida social e cultural dos povos (AG 11)?

O Magnificat conjuga louvor e profetismo. A comunidade lucana valoriza tanto a
experiéncia carismatica, quando a diaconia social. Qualquer hermenéutica que ndo reconheca
isso, sera reducionista ou alienada. Francisco, ao propor o caminho sinodal, oferece a Igreja a
oportunidade de repensar seus pressupostos eclesiais. Se é necessario um novo ethos social,
também se faz necessario um novo ethos eclesial. Isto ndo significa abandonar tudo o que ja foi

feito — a historia da Igreja € riquissima e tem valor inconteste, mas, assim como disse Jesus, é
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preciso saber retirar de seu tesouro coisas novas e velhas (cf. Mt 13,52). A missdo da Igreja nao
pode se resumir mais a uma pastoral de mera conservacio (DAp 370). E preciso fazer de um
jeito novo, adotar uma nova saida missionaria (EG 20), que a exemplo da Maria lucana, ndo
apenas Visite e va embora; mas permaneca, celebre, crie vinculos e faca comunhéo. E preciso
estabelecer fraternidade mistica (EG 92)! E preciso ir as periferias para chegar as fronteiras. As
CEMs podem colaborar decisivamente na consolidacdo desse novo jeito de evangelizar, desde

que se inspirem no Magpnificat e na EG, ambos, cantos de uma Igreja “em saida”.
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