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Dedico este trabalho a memoria dos 72 migrantes ilegalizados do
massacre de San Fernando, no Estado de Tamaulipas, ao norte

do México, que se deslocavam em busca do sonho americano.
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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo propor uma ética da hospitalidade para com o
migrante em detrimento de uma Idgica da tolerancia que predomina nos varios ambientes
e setores da sociedade, gerando, dessa maneira, uma situacdo de tensdo constante e de
esgotamento. A tolerancia supde uma atitude, uma acao provocada por alguém que tem
poder e que coloca as regras do jogo. Nesse contexto, a parte mais débil ndo tem a chance
de escolher, mas somente de aceitar as regras impostas e de ser tolerado. Por isso, propde-
se uma ética da hospitalidade, de abertura, de acolhida sem restricbes e sem condicoes,
em que todos sdo chamados a praticar a hospitalidade, porque é abertura total ao desigual
que se apresenta, sem regras, sem carta de recomendac6es. O migrante deve ser acolhido
na sua diversidade, pois na sua presenca ha uma vida, um ser que pensa, que sonha, sofre,
ama e quer viver com dignidade a partir dele. Os migrantes centroamericanos, durante o
percurso pelo corredor mexicano, séo invisibilizados, sequer tolerados em diversas
oportunidades, sofrem inimeros rechagos e violéncias. Em algumas ocasifes sao
tolerados, mas com a condicdo de submeterem-se a varias condutas desumanas. Ha muitas
experiéncias de hospitalidade nos centros de apoio aos migrantes, assim como ajuda de
varias pessoas e familias que, de forma silenciosa, oferecem um pedaco de péo, gesto por
meio do qual se expressa toda a hospitalidade incondicional. Em suma, embora os gestos
concretos ndo decorram de grandes reflexdes filosoficas e teoldgicas, sdo eles que provam

que a hospitalidade incondicional é possivel.

Palavras-chave: hospitalidade incondicional; toleréncia; migrante.



RESUMEN

La presente investigacion tiene como objetivo proponer una ética de la hospitalidad hacia
el migrante en detrimento de una logica de tolerancia, que predomina en los diversos
entornos y sectores de la sociedad, generando asi una situacion de constante tension y
agotamiento. La tolerancia supone una actitud, una accion provocada por alguien que
tiene poder y que establece las reglas del juego. En este contexto, la parte mas débil no
tiene la oportunidad de elegir, sino sélo aceptar las reglas impuestas y ser tolerado. Por
este motivo, se propone una ética de la hospitalidad, de la apertura, de la acogida sin
restricciones y sin condiciones, en la que todos estan llamados a practicar la hospitalidad,
porque es apertura total a lo desigual que se presenta, sin reglas, sin carta de
recomendaciones. EI migrande debe ser acogido en su diversidad, porque en su presencia
hay una vida, un ser que piensa, suefia, sufre, ama y quiere vivir dignamente a partir de
él. Los migrantes centroamericanos, en su recorrido por el corredor mexicano, son
invisibilizados, ni siquiera tolerados en varias ocasiones, sufren innumerables rechazos y
violencias. En algunas ocasiones son tolerados, pero con la condicion de que se sometan
a diversas conductas inhumanas. Hay muchas experiencias de hospitalidad en centros de
apoyo a personas migrantes, asi como la ayuda de diversas personas y familias que, en en
silencio, ofrecen un trozo de pan, un gesto a través del cual se expresa toda la hospitalidad
incondicional. En suma, aunque los gestos concretos no resultan de grandes reflexiones
filoséficas y teoldgicas, son ellos los que prueban que la hospitalidad incondicional es

posible.

Palabras clave: hospitalidad incondicional; tolerancia; migrante.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho nasce e comeca a ser vivenciado desde 0 meu tempo de crianca, nos
trilhos do trem de um pequeno povoado chamado Carlos Reyles, no Estado de Durazno, no
Uruguai. Nasci em uma casa do lado da estagédo de trem dessa localidade; esse tipo de moradia
era disponibilizada pelo governo uruguaio para os funcionarios. Meus avos, tios e meu pai
trabalharam na estacdo ferroviaria do Uruguai. Quando crianca, as brincadeiras eram em cima
dos vagoes, dos trilhos, com fardis, bandeiras; todas as brincadeiras com meus irmaos e primos
estavam vinculadas ao mundo ferroviério. Aprendi a caminhar na via-férrea pulando cada
madeira que sustenta os trilhos para ndo bater os pés nas pedras afiadas que ddo suporte aos
trilhos de ferro.

Cada vez que passava um trem de carga ou de passageiros, todas as criangas pulavam e
abanavam para 0 maquinista e para 0s passageiros, que retribuiam abanando suas maos para
nos. Fichvamos com uma alegria euférica. Ao passar o ultimo vagao, todos corriamos e nos
deitdvamos, colocdvamos nossos ouvidos para escutar o barulho do trem desaparecer aos
poucos. Sabiamos que se o barulho no trilho continuava era porque se tratava de um trem longo,
com varios vagbes. Os de carga, por exemplo, pelo seu peso, eram 0S gue causavam mais
impacto e demoravam a deixar de vibrar no trilho.

Aprendi com meu pai a olhar longe pelos trilhos do trem, até desaparecerem no
horizonte. A medida que se distanciavam os dois trilhos se aproximavam cada vez mais até se
unirem e ficarem na ilusdo de ética somente um trilho desaparecendo em alguma curva ou
pequena subida daquela planicie dos campos uruguaios. Meu pai me ensinou a caminhar sobre
os trilhos do trem, enquanto ele levava o farol aceso que era colocado em uma coluna que dava
autorizacdo para o trem entrar na estacao ferroviaria. Esse poste branco ficava ha um quilémetro
da estacdo, e eu aprendi a caminhar sobre os trilhos varios metros sem perder o equilibrio, até
que um pé mal colocado no trilho perdia o equilibrio e o ritmo e, assim, préximo pé caia fora,
a cada metro, centimetros a mais era uma conquista. Segundo meu pai, iSSo me serviria para a
vida, talvez sem saber que, de fato, ao buscar o equilibrio nos trilhos, buscaria equilibrio para
sempre na minha vida.

Viajei varias vezes para a capital do Uruguai em trem de passageiros. E, aos 18 anos,
sai de meu amado povoado, Carlos Reyles, e nunca mais voltei a morar la. Migrei como a
maioria de meus amigos e colegas que tiveram que migrar para a cidade grande em busca de
novas e diferentes oportunidades. Migrei para o Brasil quando tinha 24 anos. N&o foi e ndo é

uma migracdo forgada, que é a centralidade deste trabalho, mas mesmo assim senti muita
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dificuldade em me inculturar em terras rio-grandenses. Vivi dias vazios, sem sentido e sem
alegria, pensei muitas vezes em retornar. Levei um ano para me adaptar a diferentes girias,
sotaques e comidas. Até hoje tenho dificuldade em comer alguns alimentos; meu corpo ainda
n&o se acostumou.

Se a minha migracédo, que ndo foi forgada, provocou tanto sofrimento em mim, como
serdo as dificuldades daqueles que migraram de forma indocumentada, forgcada e em condicoes
inumanas? Essa pergunta sempre apareceu em diferentes momentos, principalmente quando
encontrava migrantes indocumentados. Em varias ocasifes, durante a missdo como franciscano,
nas periferias, depois no trabalho pastoral como sacerdote, me deparei com migrantes
ilegalizados — pelas leis que os paises criam a partir de uma légica de toleréncia — violentados,
escravizados, soropositivos, dependentes quimicos e vivendo no mundo da prostituicdo. Ao
conhecer a obra e 0 pensamento de Levinas e sua proposta ética da alteridade durante a
graduacdo, escrevi a minha monografia sobre a Alteridade na obra Totalidade e Infinito.
Depois, durante a graduacgéo em Teologia, tive a oportunidade de ampliar o conhecimento sobre
a obra do autor. No mestrado, decidi me aprofundar ainda mais no pensamento de Levinas. Para
isso, tive que conhecer mais e pesquisar sobre a cultura e o0 mundo judaico, sobre o nazismo e
a historia geral para entender o contexto no qual surge o pensamento e a obra de Levinas. Foi
nessa aventura que conheci a obra de Jacques Derrida e seu pensamento sobre Hospitalidade,
0 que despertou muito a minha atengdo.*

A Hospitalidade é a proposta central deste trabalho, que comecou como ja falei
anteriormente a ser gestado e vivenciado hd muitos anos. Sempre me inquietou muito a questéo
da migracdo, da movimentacdo humana e a busca de pessoas, de povos por uma vida mais
digna. No fundamento da minha fé cristd esta presente a mesma situacdo que procurei
aprofundar nesta pesquisa. Nesse sentido, analisamos o individualismo, a tolerancia, a migracao
enguanto movimentacdo humana pela busca de terra e de bem-estar e a hospitalidade, tomando
como cenério os relatos do Povo de Deus em sua saida do Egito num contexto de exaustivo
exilio para chegar a Terra Prometida.

O migrante ¢é fruto de uma sociedade que tolera demais, que se sente compelida a
suportar, que vive uma violéncia velada, uma paz falseada com atitudes tolerantes e, para tentar

evitar essa situacdo, exclui o outro totalmente outro, que esta presentificado no migrante, quer

! Destaco neste momento que ambos 0s autores tém muitos pontos antagdnicos, ndo fico neles, me centro
naqueles que se aproximam e se complementam, como neste trabalho resgato os conceitos de alteridade e
hospitalidade.
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ele longe de si para ndo poder enxerga-lo, para justificar os atos violentos ou o seu exterminio.
Desse modo, 0 migrante é demonizado, € o outro totalmente outro derridiano? que posso querer
matar. Centro-me no migrante empobrecido e ilegalizado e procuro dissocia-lo do estrangeiro,
porque o estrangeiro nem sempre € migrante, o estrangeiro como estranho e diferente é também
aquele que mora fora de nosso pais, mas que pode estar em situacdes de privilégio.

Comego o trabalho fazendo um recorte com o trabalho de campo realizado em
Guadalajara no Centro de Reflgio aos migrantes em curso para os Estados Unidos. Antes que
mais nada sdo pessoas, depois migrantes que sairam de seus paises na América Central, por
causa de desemprego que assola esses paises com uma violéncia estrutural por causa das Maras
e outros grupos delitivos que torna a vida das comunidades ja empobrecidas levando-as a um
grau de indignidade insustentavel. Sdo criancas, adolescentes, jovens, mées gravidas que
transitam pelo México em forma silenciosa, invisibilizados e criminalizados por ndo possuirem
documentacao nem vistos. Viajam em transportes organizados pelos coyotes, a pé, pendurados
no trem La Bestia, que é o trem de carga que percorre todo 0 México do sul ao norte do pais na
fronteira norte-americana. As inimeras experiéncias sofridas por estes migrantes que vivem no
limite, ha tolerancia no meio do caminho quando ha troca de dinheiro, de pertences, de sexo,
de abusos ou simplesmente de diverséo.

A travessia € um verdadeiro calvario, um inferno como a maioria dos migrantes a
definem. Por esse motivo, o primeiro capitulo designei: 4 CAMINHO DAS BESTAS. “AQUI
COMECA O INFERNO”, o qual é dividido em nove circulos com o objetivo de fazer uma
alegoria com os circulos da Divina Comédia, de Dante Alighieri, e 0s noves circulos do inferno.
Porém, no caso do circulo dantesco, ja de entrada hd uma adverténcia no sentido de perder toda
esperanca; no inferno asteca os migrantes sempre tém esperanca de serem mais fortes que 0s
sofrimentos que possam enfrentar, pois ha luz no Norte.

Mas, no meio desse calvario, surge a hospitalidade incondicional de pessoas muito
simples que entendem que a dignidade humana deve ser preservada. Essas pessoas néo
frequentam os grandes circulos de privilégio, nem circulos politicos ou culturais, mas nos
deixam um exemplo de humanidade, pois enxergam o que nos dizemos ndo enxergar. Sao
familias de pequenas cidades, aldeias que se encontram ao lado dos trilhos do trem onde passa

La Bestia.

2 Advirto que sempre que me referir ao outro totalmente outro o farei a partir de Derrida.
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E esse tipo de hospitalidade que precisamos praticar onde estamos e vivemos. Essa
hospitalidade ndo se aprende nas grandes Universidades nem nos circulos politicos e de poder,
mas na vivéncia, na pratica, no encontro nu com o outro.

Neste trabalho intitulado “A Hospitalidade Incondicional ao Migrante: a supera¢do da
tolerancia para uma ética da hospitalidade no pensamento de Levinas e Derrida” 0 objetivo
consiste em problematizar como, na sociedade atual, se enaltece a tolerancia enquanto estratégia
para ocultar as relacdes de poder do mais forte para os mais fragilizados, que devem aceitar as
condi¢des impostas por aquele que tolera, mas ndo aceita nem acolhe e ainda pode impor
condigdes para o hospede. A toleréncia estabelece um ambiente de tensdo e de aguente
permanente e, na sua maxima expressao, estabelece uma hospitalidade camuflada, que
apresento como hospitalidade condicional.

Proponho, para essa questdo, a Hospitalidade incondicional que Jacques Derrida nos
deixou como legado, que nos incentiva e nos desafia, ainda hoje, a acolher o outro migrante
incondicionalmente, a recebé-lo e deixa-lo chegar. Ha uma invasdo do outro em nos, cria-se um
clima de instabilidade na nossa vida, no bairro, na cidade ou num pais porque, com sua
presenca, ele nos questiona sobre essa desigualdade social e mostra que em dignidade somos
iguais. A hospitalidade incondicional deixa o outro migrante chegar a mim, sem condigdes
prévias; ndo ha tolerdncia, porque ndo h& aguente nem normas que eu possa estabelecer.
Hospedar o hostil que chega, ser hospital para o doente que entra para ser recuperado, o hostil
qgue se transforma em hostia e chega para comungar nossa vida. A primeira atitude na
hospitalidade incondicional é acolher sem questionamentos, sem normas, recuperar, curar e
sarar, depois a gente vé os transtornos e 0s meios para dignificar ao outro.

No final do trabalho também menciono a pandemia de Covd-19 e a situacdo dos
migrantes que, nesse contexto, encontravam-se em transito e ndo podiam continuar com seu
objetivo de chegar ao norte, mas também ndo podiam retornar, a experiéncia de ser migrante

indocumentado e, ainda, representar um perigo porque poderia transportar o virus.
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2. A CAMINHO DAS BESTAS. “AQUI COMECA O INFERNO”?

Neste capitulo, pretende-se refletir sobre a saida do migrante, 0 momento em que decide
deixar sua familia e seu pais, 0 ambiente de miséria no qual se encontra, cansado da violéncia
das Maras* e dos grupos guerrilheiros que invadem as periferias das cidades. A decisdo néo é
facil e, quase sempre, é a Gltima opgdo, tendo em conta que ndo ha muitas opgdes para escolher.
Ele ja tentara muitas alternativas para solucionar os problemas econémicos e, nessa direcao,
migrar é a Gltima carta que tem para ser jogada. Para sair e chegar ao norte® terd que enfrentar
muitas adversidades. La bestia® (trem) é a primeira que tera que desafiar e sobreviver a ela e,
se chegar, devera enfrentar a segunda besta, o proprio pais, o capitalismo inumano, a soberba
de um pais soberano e cruel.

Para isso, traremos presente a grande obra A Divina Comédia, de Dante Alighieri, com
o intuito de fazer uma analogia com o terceiro livro da obra, em que o autor fala do inferno e o
transcurso para chegar ao paraiso e que, necessariamente, tem que entrar pela porta do inferno.
Ja na porta ha uma mensagem que vai advertir — ao migrante — que no momento em que passar
pela porta — pela fronteira de entrada ao México — Abandone toda esperanca, quem por aqui
passar’; queremos resgatar toda a experiéncia de Dante pelos nove circulos que fazem parte do
inferno.

Pretendemos comparar a experiéncia de Dante de estar em uma selva escura paralisado
na frente de trés animais®, feras que o ameacam e ndo o deixam avancar®; essas feras sio os

coyotes, mareros e policiais. Este capitulo sera dividido em nove circulos, muros fisicos ou

% Alusdo a “Divina Comédia” de Dante Alighieri, dividida em trés partes: inferno, purgatdrio e paraiso. O inferno
é a entrada no livro e durante a passagem por eles, Dante vai encontrando muitas personalidades do momento; os
nove circulos que fazem parte do inferno se encontram as pessoas pagando seus pecados e quanto mais aumenta o
ntmero de circulos mais sofrimentos.
4 As Maras sdo organizag0es juvenis criminais, as mesmas estdo presente na América do Norte e América Central.
Para aprimorar conhecimento sugiro a leitura do livro: JUNIOR, Fayet Ney; FERREIRA, Marta da Costa.
Fendmeno marero na América Central: uma abordagem criminoldgica de seus pressupostos existenciais. 2. ed.
Porto Alegre: Nuria Fabris Editora, 2014.
5 Quando os migrantes dizem que querem chegar ao Norte € os Estados Unidos, veremos esta expressio em varios
relatos.
® Trem de carga que sai do sul do México e atravessa todo o pais até a fronteira sul norte-americana. Os migrantes
empobrecidos e sem condi¢Ges econdmicas, por ndo terem documentagdo (visa) para transitar pelo México, e para
evitar 0s postos de migracdo, viajam pendurados nos trens de carga. As inUmeras situacfes inumanas e de
bestialidades que tém que enfrentar deu o nome a este trem de Bestia.
" ALIGHIERI, Dante. A Divina Comédia: Inferno. Trad. José Pedro Xavier Pinheiro. Sdo Paulo: Principis, 2020,
p. 19.
8 Uma pantera, um ledo e uma loba.
® ALIGHIERI, Dante. A Divina Comédia: Inferno. Trad. José Pedro Xavier Pinheiro. Sdo Paulo: Principis, 2020,
p. 5-6.
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simbdlicos que o migrante terd que enfrentar nesse inferno que se tornou o muro transversal
que é o México.

¢Que camino vamos pues a privilegiar hoy? Una decision, toda decision parece —digo
bien, parece — concernir siempre en el fondo a un camino que hay que tomar o0 a una
huella que hay que seguir en un camino que hay que determinar. Decidirse es decidir
una direccion, un sentido en el sentido topogréfico de la orientacion. Esos son al
menos la figura o el tropo dominantes. ;Adonde ir? ; Adonde dirigirse? ;como orientar
nuestros pasos? Esa es la forma de cualquier pregunta que concierne a una decision,
a una decision que hay que tomar. ;Adonde ir? ;Adonde dirigirse? ;Voy a dirigirme
ahi 0 no, aqui o alli? ¢Cual es el mejor camino?*?

O migrante, quando sai, sabe que quer chegar ao norte, pois ouve falar do norte e das
historias de conhecidos que, como ele, estavam vivendo na miséria no seu pais de origem e se
aventuraram a sair em direcdo ao norte e empreender uma vida nova sem as necessidades
econémicas. Uma vida frutuosa que lhes permitem viver bem e ainda poder ajudar seus
familiares na América Central. Para 0 migrante, o importante € sair dessa miséria generalizada,
¢ ir para o norte; ele ndo sabe aonde vai especificamente, em que vai trabalhar, onde vai morar,
essas sdo coisas que depois, quando passar a fronteira e estiver nos Estados Unidos, vera o que

se Ihe apresentara. A saida acontece na incerteza.

Pero solo hay decision alli donde, en un primer momento, no se sabe adonde ir.
Cuando se conoce de antemano el camino, el mejor camino, cuando se conoce el
mapa, cuando se sabe de antemano hacia donde dirigir los pasos y hacia qué destino,
no hay ni reflexion, ni deliberacion, ni justificacién que dar, ni pregunta, ni decisién,
porque no hay indecision ninguna. Estd decidido de antemano, no hay por
consiguiente ninguna decisién que tomar. El camino ya estd tomado y, como suele

decirse, es “una bobada”.*!

O migrante sabe que a travessia ndo sera facil, pois também escutou falar da Bestia e La
Muerte!?; sabe também o quéo dificil é enfrentar coyotes, mareros e militares. Escutou falar
dos inumeros casos em que migrantes foram abusados sexualmente, roubados, mortos ou, ao
enfrentar a Bestia, sofreram amputaces de algum membro. Mas, assim mesmo, a situacao

paupérrima na qual se encontra o0 encoraja a enfrentar esse inferno mexicano.

Su travesia por el llamado pais azteca, es un calvario. Son victimas de todo y de todos.
Pero el saber que habian asesinado a una cantidad de esa magnitud e de esa manera
tan cobarde, me hizo pensar que el problema ya habia llegado muy lejos. [...].

10 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano Il. Trad. Luis Ferrero; Cristina de Peretti; Delmiro
Rocha. Buenos Aires: Manantial, 2011, p. 72-3.
11 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano Il. Trad. Luis Ferrero; Cristina de Peretti; Delmiro
Rocha. Buenos Aires: Manantial, 2011, p. 73.
2.0 trem de carga que sai do sul do México e atravessa todo o pais até a fronteira com os Estados Unidos é
chamado pelos migrantes como: La Bestia ou La Muerte.
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Recorrer México con los migrantes centroamericanos en el lomo de la bestia, visitar
los albergues, caminar por las vias ferroviarias donde se aglomeran a lo largo del pais,
esperando el también llamado “tren de la muerte”, sentarme con ellos a platicar e
escuchar las historias y los testimonios de los crimenes méas horrendos que se cometen
en su contra, y ver su cara de miedo ante las autoridades y asaltantes, me permitio
conocer el sufrimiento humano mas grande de todos. Atravesar México de manera
ilegal es para cualquier migrante un verdadero calvario, un “Via Crucis” de miles de
kildometros. Yo sélo puedo catalogar este recorrido como la travesia mas cruel, mas
sangrienta y mas sufrida que pueda existir en ninguna otra parte del mundo. Siempre
me ha molestado saber que el gobierno mexicano se queje constantemente ante su
homologo americano por los abusos a mexicanos en Estados Unidos, mientras que
permite que en su pais los migrantes centro y sudamericanos sean abusados, pero
cincuenta veces mas, y en muchas ocasiones por sus mismas autoridades.*3

2.1 Primeiro circulo: por que sair e deixar o pais? Migrar é um direito!*4

Porque migrar? Qual é o motivo pelo qual o migrante decide sair da sua terra e se
aventurar a viver em outro pais? Qual é a realidade na qual se encontram o0s paises que terminam
expurgando seus proprios habitantes para fora da sua soberania? Quando ndo ha mais espaco
para tanta gente que quer trabalhar e viver uma vida digna. Como é a realidade social dos paises
centroamericanos?*®

H& causas estruturais que obrigam familias inteiras a sairem do seu pais. Nenhum dos
migrantes deixa sua terra, casa, familia, filhos para fazer uma experiéncia de aventureiro, em
gue pega a sua mochila e sai mundo afora. Ninguém vai arriscar sua vida a cada instante, sofrer
violéncia, fisica, sexual, psicoldgica pelo simples fato de fazer uma experiéncia diferente. Um
dos motivos ndo é um motivo, seria dentre os motivos pelos quais 0 migrante decide migrar

destacam-se a violéncia, a desigualdade social, a pobreza e causas naturais.

13 ULTRERAS, Pedro. La Bestia: La tragédia de migrantes centroamericanos en México. Arizona: Hispanic
Institute of Social Issues, 2012, p. 9; 13.
14 “Migrar é um direito” frase que tirei de varios cartazes escritos nas manifestagdes em prol dos migrantes que se
organizam para lutar pelos direitos dos migrantes, apatridas e refugiados. Trata-se de um direito previsto na
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos, inerente a todo ser humano. Mas esse direito ndo necessariamente é
contemplado. Por exemplo, a Resolu¢do Normativa n° 13, de 12 de dezembro de 2017, prevé:
“Art. 1° O Ministério do Trabalho podera conceder autorizagdo de residéncia, nos termos do art. 42 e do art. 151,
caput, do Decreto n° 9.199, de 2017, a imigrante, pessoa fisica, que pretenda, com recursos préprios de origem
externa, realizar investimento em pessoa juridica no Brasil, em projeto com potencial para geracao de empregos
ou de renda no Pais.
Art. 2° A concessdo de autorizacdo de residéncia prévia a imigrante ficara condicionada a comprovagdo de
investimento, em moeda estrangeira, em montante igual ou superior equivalente a R$ 500.000,00 (quinhentos mil
reais), mediante apresentacdo de Plano de Investimento ou de Negécios.”
Portanto, podemos concluir que essas exigéncias sdo inviaveis para o migrante em busca de oportunidade de
trabalho que esta desempregado e empobrecido.
15 podemos encontrar dados significativos a respeito da migracéo, seus motivos e as dificuldades que os migrantes
estdo enfrentando no site: https://publications.iom.int/es/books/informe-sobre-las-migraciones-en-el-mundo-
2020-capitulo-10.
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En 1998 el huracan Mitch llevo a la quiebra a muchas empresas hondurefias. El
desempleo y el subempleo combinados afectan al 43 por ciento de los hondurefios.
Los puestos publicos van para gente de ciertas familias o que tienen buenas
conexiones, afirma Norma. La mayoria de los vecinos de Maria Isabel, incluyendo a
veinticinco en su misma cuadra, no tienen trabajo. S6lo sobreviven porque alguien de
la familia se fue al norte y gira dinero. Segin Norma, los hijos de madres solteras son
los que mas sufren.6

Os paises centroamericanos sempre foram explorados pelos Estados Unidos e pela
Europa. A industria cafeeira explorou e foi se apoderando das terras dos pequenos agricultores
que, ao ndo ter sua prépria terra para produzir seu proprio alimento, acabavam trabalhando e
dependendo do trabalho de safra. Também poderiamos citar a famosa industria bananeira, que

explorou e saqueou a populacéo.

Durante vérias décadas (1821-1840) esta oligarquia, latifundiaria, exportadora de anil,
pecuarista e comerciante, experimentou o desafio de uma nascente burguesia
modernizante, baseada sobretudo na introdu¢do do café na América Central. O
efémero — historicamente — triunfo da oligarquia conservadora e atrasada deu lugar,
com a Reforma Liberal (iniciada na Guatemala, em 1871 — vinte anos mais tarde que
no México), ao comego da consolidacdo de uma tentativa de configuracdo de uma
classe social burguesa, nacional, dominante. [...]. Ao mesmo tempo nos outros paises,
a economia cafeteira, diversificada primeiro nos bancos e no comércio, foi
experimentando o contrapeso da presenga invasora das companhias bananeiras,
criadoras de “enclaves” econdmicos que disputam o predominio do poder com a
burguesia cafeteira e com a oligarquia, que ndo se resigna a perder seu papel influente.
O caso-limite de poder triunfante das bananeiras é Honduras, enquanto o Unico em
que as companhias frutiferas (UFCO, Standar Fruit) ndo lograram introduzir um
enclave é El Salvador.'’

Como vemos, os paises foram saqueados e continuam sendo explorados sem limites, ha
uma sangria constante da parte das familias oligarquicas que fazem parte do poder politico e
governam os paises em seu proveito. O estado de exploracdo permanente por parte dos
fazendeiros, em que os agricultores empobrecidos, sem formacdo técnica para melhorar seu

trabalho na agricultura, deve ser enfrentado a cada dia.

Las razones para la circulacion de personas son diversas. Muchas emigran por causa
de desastres naturales, otras en razén de la falta de alternativas econdmicas y de
condiciones de sobrevivencia o por serias violaciones de los derechos humanos. En
ese caso, probar la vida en otro pais 0 region va a representar una alternativa u
oportunidad para recomenzar la propia existencia. [...]. El migrante huye de la
pobreza o de necesidades econdmicas extremas y busca mejores oportunidades de

16 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 252.
7 INSTITUTO HISTORICO CENTROAMERICANO. América Central 1979-1986: O beco sem saida da politica
dos EUA no terceiro mundo. S&o Paulo: L&PM, 1986, p. 15-6.
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trabajo y condiciones de vida, particularmente la satisfaccion de necesidades basicas:
como salud, educacion o mayor seguridad alimenticia.'®

A América Central tem passado, nas Ultimas décadas, por varios terremotos, furacoes,
ciclones e outros desastres naturais, e isso tem ajudado a piorar a situagdo de paises. Diante da
negligéncia dos governos que se tornam omissos a realidade, a migragao*®, para muitas familias

desempregadas e desabrigadas, torna-se a Unica saida viavel.

Para el afio 2019, la cantidad de entradas a Panama registradas en siete meses, desde
enero hasta agosto, ya superan en un 24 por ciento el total la cantidad de personas
registradas en el 2018. Estos son, en su mayoria, migrantes provenientes del Caribe,
especialmente de Cuba, cuyos nacionales representan el 71 por ciento del total de
entradas. Con respecto a las personas que entraron a ambos paises de forma irregular,
los datos disponibles solamente reflejan los grupos que lograron ser detectados y
registrados por las autoridades migratorias, por lo tanto, los registros disponibles son
parciales. [...]. El segundo crecimiento importante de la poblacién migratoria
extraregional en condicion irregular se observa durante el 2019, con un nuevo
incremento con respecto al 2018 en los flujos provenientes de Africa (79 % en Panama
y 78% en Meéxico), y principalmente del Caribe (1.275% en Panama y 725% en
México).2°

Portanto, podemos perceber que um dos motivos para migrar € a fome, a falta do acesso
a alimentacdo para se manter dignamente. O trabalho escravo desumaniza; os agricultores
empobrecidos e a0 mesmo tempo quase escravizados acabam tendo que vender suas poucas
terras das quais tiravam seu sustento e conseguiam plantar na agricultura artesanal. Os furacdes,
as secas prolongadas impossibilitaram a colheita do que haviam plantado; o que restou foram
as dividas e, para salda-las, vendem suas propriedades e comecam a trabalhar para os grandes

fazendeiros.

Las migraciones forzadas pueden ser provocadas también, por el hambre masivo o
situaciones de catastrofe econémico-social, donde parte de la poblacion se encuentra
en estado de necesidad econdmica extrema, o sea, sin lo necesario para la
sobrevivencia con un minimo de dignidad o tenga su existencia amenazada por las
posibilidades de subsistencia drasticamente reducidas.?

19 “Globalmente, el nimero estimado de migrantes internacionales ha aumentado en las Gltimas cinco décadas. El
total estimado de 272 millones de personas que vivian en un pais distinto de su pais natal en 2019 es superior en
119 millones a la cifra de 1990 (153 millones) v triplica con creces la de 1970 (84 millones; véase el cuadro 1)
Aungue la proporcidn de migrantes internacionales a nivel mundial también aument6 en ese periodo, esta claro
que la inmensa mayoria de las personas siguen viviendo en los paises en que nacieron”. In:
https://publications.iom.int/books/informe-sobre-las-migraciones-en-el-mundo-2020, p. 23.
20 Internacional Oraganization Migration (IOM). World Migration Report 2022. In: IOM. Disponivel em:
https://publications.iom.int/books/world-migration-report-2022. Acesso em: 15 jul. 2022, p. 19-20.
2L MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Grafica: Brasil, 2007. MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Gréfica, 2007, p. 33.
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Nessa situacdo de abandono na qual os agricultores e suas familias encontram-se —
lembrando que os agricultores tém vérios filhos para poder trabalhar no campo — a exploracéo
e a escravidao tém lugar no dia a dia, diante do desespero e da falta de alimentacéo, o trabalho

forcado e escravo é uma alternativa.

Los cambios ambientales y desastres naturales pueden producir desplazamientos
forzados masivos y puntuales. En una época de cambios climéticos, causadas por la
accion humana desordenada en el medio ambiente, ese aspecto se vuelve cada vez
mas importante. Dentro de las causas ambientales tenemos: las inundaciones, secas
prolongadas, desertificacion y polucién del suelo o del agua que pueden causar
epidemias graves, esterilizacion de las zonas de cultivo, carencia crénica de alimentos
0 adn las catastrofes naturales que destruyen millares de fuentes de trabajo como el
Tsunami, en Asia, el Huracan Mitch, en América Central, y el Katrina, en los Estados
Unidos.?

Nesse interim, temos que ter em conta que Honduras, El Salvador e Guatemala sdo 0s
paises mais violentos?®. Muitos jovens saem das favelas com medo de serem perseguidos,

violentados ou mortos pelas maras.

Sin duda, el actual proceso econémico mundial provoca movilidad humana,
estimulada por la necesidad y por el deseo de las personas de encontrar un lugar donde
se puedan integrar y ser incluidas en el proceso de desarrollo social. La busqueda de
empleo en otro pais, por ejemplo, se coloca para muchos como la Gltima oportunidad
para alcanzar las condiciones para una vida con dignidad.?*

No Meéxico, ha varios refagios que acolhem os migrantes®; dezenas de migrantes
chegam diariamente e, a0 mesmo tempo, muitos continuam sua viagem ao norte. Numa

oportunidade, um dos migrantes relata:

22 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Grafica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Gréfica, 2007, p. 33.
2 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 131.
2 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Gréfica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Grafica, 2007, p. 28.
5 Quando estive visitando o refligio que se encontra ao lado dos trilhos do trem numa das periferias da cidade de
Guadalajara, bem perto dos trilhos onde o Trem da morte — ou Bestia, como é conhecido — passa diariamente
trazendo e levando migrantes. No mesmo reflgio os migrantes podem ficar até trés dias, tempo necessario para
comer, lavar roupa e descansar. O refugio se mantém com doagGes da comunidade religiosa. No dia em que estive
visitando o local conversei com varios migrantes que, na noite anterior, tinham chegado de Bestia. A maioria
hondurenhos; haviam muitas criancas menores de 15 anos.
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Yo sabia que Honduras estaba cada vez mas peligroso. Segun las Naciones Unidas,
tiene la tasa de homicidio mas alta del mundo. Bandas como los Zetas, la organizacion
de narcotraficantes mas violenta de México, han tomado control de grandes porciones
del territorio de Honduras — incluyendo el barrio de la familia de Enrique — en una
puja por controlar rutas para el transporte de drogas al mayor consumidor del mundo,
los Estados Unidos.?

Nesses paises ha inUmeras mortes, mesmo sem guerra oficialmente declarada. As maras
tém tomado conta destes paises e funcionam como policia paralela, e até ha interesse de ter
representacdo politica no parlamento. “Una mayoria desproporcionada de los 36.000
pandilleros que hay en Honduras viene de familia en las que la madre ha migrado al Norte,
dice Zamora?. Por outro lado, vivem grandes Magnates, donos de cafezais e da industria de
estratificacdo. Claro que também estamos falando de um dos paises mais desiguais da regido.
H& uma economia de morte que empobrece a cada dia mais pessoas e familias inteiras. “Sus
desplazamientos son causados por la exclusion —cada vez mayor — de un sistema esencialmente
economicista, donde ellos son privados de sus derechos y mantenidos al margen de la inclusion
social en los paises para los cuales se dirigen’?. Uma politica econdmica que, através da
estratificacdo, empobrece e destrdi a terra, deixando-a totalmente improdutiva. As familias que
resistirem e permanecerem serdo sepultadas vivas no meio de uma terra que ndo tem mais
condicdes de produzir e ficardo sem fontes de agua potavel, ja que as vertentes ndo existem

mais, e 0 que sobrou de agua esta totalmente contaminada pelos produtos quimicos.

Fenomenologicamente, este novo sujeito histérico aglutina: a) o camponés ou o
trabalhador agricola, a quem a terra ndo proporciona o pre¢o do que produz, nem o
salario para o sustento da familia ou a emergéncia das enfermidades; b) o emigrante
rural que abandona, por falta de terra, o solo nativo em busca de novas fronteiras

agricolas, arriscando sua vida em regides indspitas”.?

O exilio torna-se a saida, mas 0s migrantes podem ser sepultados vivos na travessia pelo
Meéxico ou, se chegarem ao norte, massacrados por um sistema idolatrico mercantil, xendfobo

e cruel.

% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 288-9.
2T NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 310.
28 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Grafica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Grafica, 2007, p. 18.
29 INSTITUTO HISTORICO CENTROAMERICANO. América Central 1979-1986: O beco sem saida da politica
dos EUA no terceiro mundo. S&o Paulo: L&PM, 1986, p. 12-3.
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Durante décadas as burguesias cafeeiras, mais 0 menos em alianca com as oligarquias
atrasadas, governam os paises centro-americanos por meio de representantes de uma
mesma classe social. [...]. Cafeicultores transformados em caudilhos militares haviam
sido os precursores desta mudanca na Guatemala. [...]. Em El Salvador a
transformacéo comeca com o general Maximiliano Hernandez Martinez, ministro da
Defesa golpista do dltimo governo civil que o pais teve até 1979, salvo uma efémera
junta em 1960. O general Carias, em Honduras, é o equivalente de Ubico na
Guatemala e de Hernandez Martinez em El Salvador.*

Vemos como a estrutura dos paises centro-americanos nao tem muitas perspectivas de
mudancga, visto que a casta politica oligarquica € quem controla a economia. A pobreza e a fome
sdo fontes de riqueza para os fazendeiros que se encontram no poder politico. A méo de obra
barata, quase escrava, é necessaria para seus altos rendimentos. Aliado a isso, temos 0s bancos

que lucram muito com o migrante.

Ella trabajaba duro, pero no ganaba lo suficiente para alimentar a cuatro hijos. “Me
pedian comida, y yo no la tenia”. Muchas noches se iban a dormir sin haber comido.
Ella los arrullaba con consejos para calmar las punzadas del hambre. “Dormi boca
abajo para que no te hagan tanto ruido la tripa”. Carmen se marché a Estados Unidos
por amor. Esperaba poder dar a sus hijos una salida de la pobreza agobiante.

Quando um membro da familia, da cidade ou do interior consegue passar para 0 norte,
depois ajudara a sustentar as familias em seu pais de origem. Muitas familias centro-americanas
vivem das remessas mensais que seus filhos, mées, pais enviam — recursos financeiros

provenientes dos Estados Unidos.

Los inmigrantes también giran sumas enormes desde los Estados Unidos a sus
familias en el pais de origen, tipicamente un délar por cada diez que ganan, lo que
significa una inyeccion de 40.000 millones de doélares anuales a la economia de
Latinoamerica. El flujo de dinero en efectivo representa un asombroso 15 por ciento
del producto bruto nacional de El Salvador, y en México este rubro estd en segundo
lugar después del petréleo por su contribucién a la economia. El dinero se gasta en
comida, vestimenta, atencion médica e educacion de los nifios. Los abuelos que
reciben dinero para cuidar de los nifios estarian en la indigencia sin estas remesas.

Podemos perceber, entdo, que os bancos ndo estdo preocupados em eliminar a migracdo

forcada e clandestina®. Talvez possamos entender qual € a pressdo que 0s governantes recebem

3 INSTITUTO HISTORICO CENTROAMERICANO. América Central 1979-1986: O beco sem saida da politica
dos EUA no terceiro mundo. S&o Paulo: L&PM, 1986, p. 16.
31 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014. Prologo, ix.
32 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 310.
33 FM4 PASO LIBRE. Sin lugar en el mundo: desplazamiento forzado de mujeres por Guadalajara. Dignidad y
Justicia en el Camino A.C. Guadalajara, México: Prometeo, 2017, p. 26.
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por parte dos bancos para ndo mexerem demais na questdo migratéria. Podemos perceber,
ainda, que ha um sistema perverso que, a0 mesmo tempo que cria o0 migrante, o criminaliza e

concomitantemente o explora, exploracdo que é sem limites.

Regionalmente, em 2019 a Europa recebeu a maior quantidade de migrantes
internacionais (82 milhdes), seguida da América do Norte (59 milhdes) e norte da
Africa e Asia Ocidental (49 milhdes). Em termos de locais, cerca de metade dos
migrantes internacionais mora em apenas dez paises, sendo que os Estados Unidos
recebem a maior quantidade de pessoas (51 milhdes), o equivalente a 19% do total
mundial. Alemanha e Arabia Saudita estdo em segundo e terceiro lugares (13 milhdes
cada um), seguidos pela Rassia (12 milhdes), Reino Unido (10 milhdes), Emirados
Avrabes Unidos (9 milhdes), Franca, Canada e Australia (cerca de 8 milhdes cada um)
e It&lia (6 milhdes). Com relacdo ao local de nascimento, um terco dos migrantes
internacionais € originaria de apenas 10 paises, sendo que a india lidera o pais de
origem, com 18 milhGes de pessoas morando no exterior. Migrantes do México
constituem a segunda maior diaspora (12 milhdes), seguidos por nacionalidades
chinesas (11 milhdes), russas (10 milhdes) e sirias (8 milhdes).**

Em nota, a organizacdo diz que metade dos fluxos financeiros vai para areas
rurais, [...]. Gilbert Houngbo afirmou que “as pequenas quantias de US$ 200 ou US$
300 que cada migrante envia para casa compdem cerca de 60% da renda da familia, e
isso faz uma enorme diferenca nas suas vidas e nas comunidades onde vivem." [...].
A ONU pede que governos, setor privado e sociedade civil encontrem formas de
aumentar o impacto das remessas através de acles individuais ou coletivas. A
organizagdo propde a redugdo dos custos de transferéncia e maior incluséo financeira.
[...], as organizacGes da didspora podem apoiar 0os migrantes informando sobre o
mecanismo mais barato e seguro de transferéncia, oferecendo educacéo financeira e
organizando um dia de sensibilizacéo, envolvendo os migrantes retornados.

Temos, todavia, outra questéo, que os familiares que vivem em Estados Unidos mandam
valores em dolares, que é um valor consideravel para os paises empobrecidos. Os familiares ja
estdo sem trabalho, se tem, ndo sdo todos os membros da familia que podem ter esse privilégio,
0s que trabalham devem sustentar aqueles que ndo tém trabalho, a falta € suprida pelo dinheiro
das remessas. Claro que isso mantém essa situacdo de conformismo e de pobreza. Por outro
lado, sem essas remessas a situacdo social seria pior, e 0s governantes nada fariam além de ver

qual seria a estratégia para continuar explorando o povo.

Si las remesas pueden significar la solucién para algunos problemas puntuales vividos
por los parientes que quedaron en el pais de origen, hay también el riesgo de crearse

3 ORGANIZACAO INTERNACIONAL PARA AS MIGRAGCOES (OIM). Noticias - Local. Estudo da ONU
aponta aumento da populagdo de migrantes internacionais. Disponivel em: https://brazil.iom.int/news/estudo-da-
onu-aponta-aumento-da-popula%C3%A7%C3%A30-de-migrantes-internacionais.
% ORGANIZACAO das Nacdes Unidas (ONU). ONU News. Remessas de 200 milhdes de migrantes melhoram
vida de 800 milhGes de familiares. Disponivel em: https://news.un.org/pt/story/2019/06/1676441.
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la dependencia de esos recursos e de liberar al Estado de la obligacion de garantizar
condiciones minimas de calidad de vida para las poblaciones mas marginalizadas.*®

2.2 Segundo Circulo: preparar a saida para a indeterminacio. “Ninguém ¢ ilegal neste
mundo”®
El éxodo de inmigrantes también ha resultado agridulce para los paises que estos
dejan. El drenaje de poblacion ha proporcionado una valvula de escape para paises
con enormes problemas econdémicos como México y Honduras. Las altas tasas de
desempleo no se han disparado porque los que se quedan ocupan los puestos de trabajo
que de otro modo habrian ocupado los migrantes. [...]. “Estamos presenciando la

desintegracion de la familia”, advierte Norberto Girén, el funcionario de migraciones

de Honduras. “Mantener la familia unida, aun si son pobres, es mas importante que

irse y mejorar su situacién econdémica”. %

A saida ja é conflitiva porque devem se associar ao crime organizado, pois ndo ha outra
alternativa, tendo-se em conta que ndo podem ir de avido, nem por meios convencionais, Visto
que serdo barrados no primeiro momento; entdo, tém que se aproximar dos meios informais e
agir fora da lei. De inicio, ja se tornam um fora da lei. Primeiro, procuram um coyote*® nos
bairros de periferias, aqueles que ficam tomando bebidas nos bares e falando da vida nos
Estados Unidos, ostentando reldgios, carros que sdo a porta de entrada para despertar o interesse
e a curiosidade dos jovens. Depois de negociar com o coyote®®, devem esperar o antincio do dia
da saida, que somente saberdo um dia antes. E uma saida cautelosa, sem informagdes e

silenciosa. A passo de lobo.

%6 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Grafica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Gréfica, 2007, p. 51.
37 Em 23 de agosto de 2020 se realizou em Cidade do México, um ato em memoria dos 72 migrantes assassinados
pelo crime organizado. Ap0s dez anos dessa tragédia, havia varios cartazes que me chamaram a atencéo, num deles
dizia: “ninguém ¢ ilegal neste mundo”; me apropriei dela para este titulo. GLOWER, Belem. Instalan un
‘antimonumento’ a 10 afios de la masacre de 72 migrantes en Tamaulipas. Disponivel em:
https://cnnespanol.cnn.com/2020/08/23/instalan-un-antimonumento-a-10-anos-de-la-masacre-de-72-migrantes-
en-tamaulipas/.
3 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 310.
39 Coyotes ou coiotes, sdo pessoas, geralmente homens, que fazem parte de uma organizagdo criminosa que
organizam grupos de pessoas que desejam migrar. Eles devem pagar ao coyote de 6 mil a 20 mil délares para que
eles as levem com certa seguranga até a fronteira com os Estados Unidos, tendo em conta que, depois que 0s
migrantes pagam a quantia solicitada, muitos sdo abandonados e mortos pelo caminho. Devemos ter em conta que
esta faccdo criminosa estd nas estradas e a beira dos trilhos do trem esperando migrantes indocumentados para
rapta-los e depois solicitar recompensa aos familiares, em outros casos para a venda de 6rgdos ou prostituicdo.
400 valor que deve ser pago a um coyote depende muito, pode variar entre 2800 délares a 4.000 délares. In. FM4
PASO LIBRE. Travesias migratérias: testimonios de vida en torno a la migracién y la solidariedad. Dignidad y
Justicia en el Camino A. C. Guadalajara, México: Prometeo, 2017, p. 38-9.
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Una espécie de introduccion, de intrusion discreta, incluso una espécie de fractura
inaparente, sin espectaculo, cuasi secreta, clandestina, una entrada que hace lo que sea
para pasar desapercebida y, sobretodo, para no dejarse detener, interceptar,
interrumpir. Avanzar “a paso de lobo” es caminar sin hacer ruido, llegar sin prevenir,
proceder discretamente, de forma silenciosa, invisible, casi inaudible e imperceptible,
como para sorprender a una presa, como para prender sorprendiendo lo que esta al
alcance de la vista pero que no ve venir lo que ya lo ve, el otro que se dispone a
prenderlo por sorpresa, a comprenderlo por sorpresa.*

A saida do migrante, independentemente do pais, sempre é similar. E imprevista, ndo
h& muito tempo para juntar o dinheiro para o coyote. Comeca com a clandestinidade; sempre
silenciosa, na maioria das vezes ocorre as escondidas até dos membros da familia. Algumas
mdes solteiras que deixam seus filhos com as avos ndo chegam a despedir-se deles, esperam
gue a noite estejam dormindo para que possam sair. Geralmente, 0s coyotes escolhem o horéario
da noite, que € mais seguro de viajar com os furgdes lotados de gente, e este € 0 momento em

que ha menos policiamento nas estradas.

Carmen no ha podido ahorrar lo suficiente como para contratar un contrabandista que
los traiga a los Estados Unidos. Ademas, rehlisa someter a sus hijos a ese viaje lleno
de peligros. Durante su travesia hacia el norte en 1985 el contrabandista asalté a
Carmen y le robé el dinero que llevaba, dejandola sin comida por tres dias. Ella teme
que sus hijas sean violadas en el camino. Ademas se niega a traer a sus hijos al barrio
pobre, plagado de drogas y delincuencia donde vive en Los Angeles. [...]. Carmen
me dice que muchas mujeres inmigrantes que han venido a Los Angeles desde
Centroamérica y México son como ella: madres solteras que dejaron sus hijos en sus
paises de origen.*

E uma saida que deve ser pensada a cada momento, depois da partida, haja vista que
tudo se torna inimigo, mas também tudo vira presa que pode ajudar a chegar ao norte. E

clandestinidade, é ndo ser, € invisibilidade, informalidade, é Khora.

Pero lo que daria lugar a éstos, a pesar de no garantizar ningin suelo ni ningun
fundamento, serfa justamente Khora. Esta daria lugar —sin dar nunca nada- a lo que
denomina la venida del acontecimiento. Antes que dar, Khora recibe. Platén la
presenta, por lo demas, como un receptaculo. A pesar de que viene “antes de todo” no
existe por si misma. Sin pertenecer a nada, prepara el sitio sin formar parte, sin ser de
ello, ni ser algo distinto o alguien distinto; y, no dando nada ni nada distinto, daria
lugar. Khora: antes del “mundo”, antes de la creacion, antes del don y del ser -y
Khora, que hay quiza “antes de” todo “hay” como es gibt.*3

41 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Trad. Cristina de Peretti e Delmiro Rocha. Volumen I:
2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 21.

42 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014. Prologo.

43 DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razén. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 14.
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A saida do migrante lembra a saida dos hebreus do Egito**, silenciosa, violenta em todos
os sentidos; ha certeza da saida, mas ha o medo do indeterminado, da situacdo vivida. E o
deserto, a falta de seguranca, o medo das bestas, dos lobos, coyotes que estardo prontos para
assalta-los, rapta-los para pedir uma recompensa ou para vendé-los depois. Lembrando que ver
um migrante é sinbnimo de dinheiro. No momento da indeterminacdo, hd uma suspencéo da
existéncia humana; nenhum migrante enquanto esta em transito est a passeio e vivendo com
dignidade humana. Suspende-se tudo; ha o que Primo Levi define como zona cinzenta.*®

As bestas, 0s lobos sdo reais, concretos, mas também sao homens que bestialmente usam
0 migrante como um meio para lucrar. O Papa Francisco evidencia essa questdo na sua Enciclica
Fratelli Tutti quando, entre outros assuntos polémicos da atualidade, aborda o tema do

migrante.

Os migrantes ndo sdo considerados suficientemente dignos de participar da vida social
como 0s outros, esquece-se de que eles tém a mesma dignidade intrinseca de toda e
qualquer pessoa. [...]. Nunca se dira que ndo sdo humanos, mas, na pratica, com as
decisbes e a maneira pela qual sdo tratados, manifesta-se que sdo considerados menos
valiosos, menos importantes, menos humanos.*®

As maras e 0s coyotes que estdo durante o exilio por todo México atuam como
verdadeiras bestas, pois vdo se comportando de acordo com a situacdo, adaptando-se,
esperando, organizando a emboscada. E dificil comparar o homem e seus comportamentos vis
com uma besta, com um lobo. O Gltimo age por instinto, ataca somente para matar e sobreviver,
ndo € um ato pensado e maldoso, é sobrevivéncia. A besta, o lobo, ndo faz maldade, ndo é cruel,
ndo pensa em fazer o mal para seu proveito, para lucrar com o outro. A besta real e concreta, 0

lobo, é igual em todo lugar.

Los lobos reales atraviesan, sin pedir autorizacion, las fronteras nacionales e
institucionales de los hombres y de sus estados-nacién soberanos; los lobos en plena
naturaleza, como suele decirse, los lobos reales son los mismos méas aca o mas alla de
los Pirineos o de los Alpes; pero las figuras del lobo pertenecen, a su vez, a cultura,
naciones, lenguas, mitos, fabulas, figuraciones, historias.*’

# Livro do Exodo 15,22. BIBLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2002.
4 Primo Levi, no seu livro Os afogados e os sobreviventes, fala de zona cinzenta para aqueles espaco de
indeterminacdo moral onde havia uma colaboragdo com o poder para poder sobreviver. “faixa cinzenta, cujos
componentes, em relacdo aos ndo privilegiados, eram unidos pela vontade de conservar e consolidar seu privilégio.
[...]. Deve estar claro que a maxima culpa recai sobre o sistema, sobre a estrutura mesma do Estado totalitario”
LEVI, Primo. Os afogados e os sobreviventes. Trad. Luiz Sérgio Henriques. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra,
2016, p. 33.
4 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 29.
47 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Volumen I: 2001-2002. Trad. Cristina de Peretti e
Delmiro Rocha. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 23.
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Mas os homens que se comportam bestialmente tém estratégias diferentes para devorar
sua presa-migrante, visto que a conhecem e sabem onde esperé-la e ndo tém piedade nenhuma
delas. “Violéncia sofrida pelo estrangeiro: ter que fazer valer seus direitos numa lingua que ele

néo fala. Suspender essa violéncia é quase impossivel, uma tarefa interminavel em todo caso”.*

La bestia seria devoradora y el hombre devoraria a la bestia. Devoracion y voracidad.
Devoro, vorax, vorator. De lo que se trata es de la boca, de los dientes, de la lengua y
de la violenta precipitacion a morder, a engullir, a tragarse al otro, a tomarlo dentro
de si, también, para matarlo no llevar a cabo su duelo. [...]. ;Sera su fuerza, su poder,
su mayor fuerza, su poder absoluto, por esencia y siempre en ultima instancia, poder
de devoracion.*®

Os mareros e 0s coyotes ndo s6 se encontram nas periferias das grandes cidades, mas
também conseguem seduzir as pessoas empobrecidas e desesperadas por trabalho, 0s que se
encontram nas pequenas cidades, suburbios, estratégicos, a beira dos trilhos; esperam sua presa
para rouba-la, sequestra-la. Migrante é dinheiro facil. Vendé-lo ou maté-lo, mata-lo e depois

vendé-lo.

La canallocracia es también un poder corrompido y corruptor de la calle, poder ilegal
y fuera de la ley que reagrupa en un régimen canallocratico, por consiguiente, en una
formacion organizada y mas o menos clandestina, en un Estado virtual, a todos
aquellos que representan un principio de desorden —no de caos anarquico sino de
desorden estructurado, por asi decirlo, de complot, de conjura, de ofensa o de ofensiva
premeditada contra el orden publico. Incluso, se dird de terrorismo —nacional o
internacional .

2.3 Terceiro Circulo: Sobre a perda de direitos dos migrantes

A saida implica em perder os direitos como cidadao, uma vez que o fato de ter direitos
ndo significa que teria muitos privilégios. Os migrantes, antes de sair sairem de seus paises,
estavam com todos seus direitos normativamente previstos, direito a uma vida digna com todas
as consequéncias decorrentes disso, trabalho, educacdo, saude etc. A Constituicdo do pais,
assim como todas as constituicdes, prevé esses direitos. Mas, na préatica, sabemos que pouco

disso é efetivado, e os textos constitucionais estdo fadados a privilegiar alguns poucos.

A primeira perda que sofreram essas pessoas privadas de direito ndo foi a da protecéo
legal mas a perda dos seus lares, o que significa a perda de toda a textura social na
qual haviam nascido e na qual haviam criado para si um lugar peculiar no mundo. [...].

48 DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando Nascimento. S&o Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 251.
4 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Volumen I: 2001-2002. Trad. Cristina de Peretti e
Delmiro Rocha. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 43.
% DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razon. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 88.
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O que era sem precedentes ndo era a perda do lar, mas a impossibilidade de encontrar
um novo lar.5!

Porém, na saida, o migrante perde tudo, até sua existéncia, no momento que sai do
territério do seu pais, passa a nao existir, durante todo o transito pelo México, hd uma
invisibilidade total, visto que esta, mas, ao mesmo tempo, ndo pode aparecer, ha um intervalo,

uma suspensdo do ser. Por isso, tudo pode acontecer, todos sabem, mas fingem nao saber.

A segunda perda sofrida pelas pessoas destituidas de seus direitos foi a perda da
protecdo do governo, e isso ndo significava apenas a perda da condicdo legal no
préprio pais, mas em todos os paises. Os tratados de reciprocidade e os acordos
internacionais teceram uma teia em volta da terra, que possibilita ao cidaddo de
qualquer pais levar consigo a sua posicdo legal, para onde quer que va. [...]. No
entanto, quem esta fora dessa teia estd fora de toda legalidade. [...]. A perda da
protecdo do governo foi um fendmeno tdo sem precedentes quanto a perda do lar.52

O estado mexicano ndo se responsabiliza, porque o considera um criminoso que entra
no pais de forma ilegal e clandestina. A remocdo dessa peca criminosa é uma necessidade. O
migrante ndo quer ser deportado, portanto, prefere seguir na clandestinidade e na
indeterminacdo. Isso abre a possibilidade para que acontecam inumeraveis situacdes de crimes,
violacdes, abusos com os migrantes, que preferem ndo denunciar seus opressores para ndo

serem vistos e deportados ou sofrerem retaliacoes.

A calamidade dos que ndo tém direitos ndo decorre do fato de terem sido privados da
vida, da liberdade ou da procura da felicidade, nem da igualdade perante a lei ou da
liberdade de opinido. [...], mas do fato de ja ndo pertencer a qualquer comunidade.
Sua situacgdo angustiante ndo resulta do fato de ndo serem iguais perante a lei, mas sim
de ndo existirem mais leis para eles; ndo de serem oprimidos, mas de ndo haver
ninguém mais que se interesse por eles, nem que seja para oprimi-los.>

O migrante se encontra nesse receptaculo, nessa indeterminacédo que Derrida conceitua
como khora.

Khéra “quer dizer”: lugar ocupado por alguém, pais, lugar habitado, sitio marcado,
fileira, posto, posicdo conferida, territério ou regido. E, de fato, khéra serd sempre ja
ocupada, investida, mesmo como lugar geral, e enquanto se distingue de tudo o que
toma lugar nela. De onde a dificuldade em trata-la como espaco vazio ou geométrico,
ou, até mesmo, ¢ o que dird Heidegger, como aquilo que “prepara” o espaco
cartesiano, a extensio da res extensa.>*

51 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. So Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 399.
2. ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 400.
% ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 402.
% DERRIDA, Jacques. Khora. Trad. Nicia Adan Bonatti. Sdo Paulo: Papirus, 1995, p. 41-2.
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2.4 Quarto Circulo: A dificuldade do transito pelo México

O transito dos migrantes pelo México, como corredor migrante, no momento em que
partem de seus paises em centro-américa até os Estados Unidos, é uma inumanidade gritante,
uma vergonha para a humanidade. Os paises centro-americanos e latinos sofrem
constantemente o intervencionismo dos Estados Unidos. Possivelmente seja o intervencionismo
mais violento e perverso por meio do qual os paises estdo aprisionados. A Ameérica Central,
hoje, é fruto desse intervencionismo, dos roubos, despojos, da corrupcdo das classes dominantes
americana e europeia. Exemplo disso foi a Revolta de Santo Domingo, no Haiti, e a
independéncia do Haiti com a Franca. Mas ndo foi de graca essa independéncia, com o espirito
colonialista e escravocrata da Franca, como todos 0s paises europeus, que impdem um
pagamento para compensar a perda que a Franga sofrera por essa independéncia.®

Os migrantes, durante o transito pelo México, ndo tém nenhum tipo de seguranca nos
seus direitos Humanos, nem garantias contra a violéncia fisica e psicoldgica que sofrem durante
0 percurso. H& um desrespeito a vida, auséncia de justica e de integridade fisica. O Estado
Mexicano despreza totalmente a vida dessas pessoas; a terra mexicana tem se tornado um lugar

de massacre, de canibalismo, ndo sem o conhecimento das autoridades politicas.

O governo mexicano assumiu a responsabilidade pelo policiamento macico de sua
fronteira sul e pela interrupgéo efetiva da onda de lixo humano empobrecido que flui
dos paises latino-americanos para os Estados Unidos. Desde entdo, centenas de
milhares de migrantes tém sido detidos, encarcerados e deportados pela policia
mexicana antes de atingirem a fronteira norte-americana.>®

A cada passo que dao os migrantes enfrentam adversidades. Os muros circunstanciais
dos quais se aproximam a cada dia, a cada cidade, a cada povoado, ndo sdo somente fisicos.
Esse muro transversal e continuo de que faldvamos anteriormente. S&o poucos 0s momentos

em que 0 migrante consegue avangar sem ter que tropecar com um obstéaculo.

Pero hay otros que ya han pasado una temporada en el infierno: mujeres han sido
secuestradas en algun lugar de Vera Cruz o Tamaulipas. Encerrados con decenas de
rehenes, algunos han sido forzados a convertirse en sicarios; les han dado de tablazos
en la espalda o les han quemado los genitales para obligarlos a revelar los nimeros
telefénicos de sus familiares en Estados Unidos o Centroamérica, a quienes les piden
mil, dos mil, hasta seis mil délares a cambio de su libertad.>’

%5 Sugiro a leitura do livro: PIKETTY, Thomas. Capital e ideologia. Trad. Maria de Fatima Oliva do Coutto;
Dorothée de Bruchard. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2020, pp. 199-222.
% BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdigadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 80.
5 MARTINEZ Sanjuana et. al. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 6.
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Esses sdo 0s muros reais que o migrante enfrenta; ndo sdo muros fisicos de arame e
cimento, mas sdo muros que se sentem na carne, na dignidade desapontada. Quem comete esses
crimes? Pessoas concretas que vivem do dinheiro que roubam do migrante, tirando seus
pertences, roupa, relégio, celular e vivem dessa exploracdo, do sofrimento extremo do
desgracado que j& ndo tem nada para dar, e se ndo tem nada para dar, pode se tornar uma peca
de brinquedo, de prazer sexual e, talvez, até a sua vida possa valer alguns dolares.

Los centroamericanos secuestrados no s6lo representan dinero para sus captores. En
ocaciones han sido reducidos a objetos de entretenimiento como si fueran soldaditos
de plomo o bichitos de jardin, ¢0 acaso no todos los nifios han pisado hormigueros o
le han cortado las alas a las moscas? Lo mismo ocurre en estas casas, situadas en
medio de ranchos robados o en barrios de clase media de alguna ciudad del Golfo de
México. Aburridos, los secuestradores les dan mazos y martillos a sus presas y los
obligan a matarse a golpes. A un adolescente lo forzaron a violar a su madre. A grupos
de hombres les han pasado tractores encima de sus cabezas. ¢ Y esa crueldad para que?
Para matar el tiempo y demostrar quiénes mandan.%®

Isso ndo acontece na clandestinidade, mas na via publica, nos postos de controle militar;
sabe-se que acontecem os maiores abusos de funcBes, poder e sexual. Além dos militares
estarem em compl6 com os coyotes. Todas as autoridades e a sociedade mexicana sabem disso,

mas tudo acontece numa certa indiferenca.

Pero México acttia como si la migracion no fuera un drama propio, sino un crimen
ajeno que debiera castigar. En México se exprime a los transmigrantes
centroamericanos hasta el Ultimo centavo con el pretexto de que su transito por el pais
es “irregular” o “indocumentado”. Si los detienen los agentes del Instituto Nacional
de Migracion — y no lo entregan a los secuestradores — entonces terminaran en una
cela migratoria como se hubieran cometido un delito antes de ser deportados.>®

A invisibilidade do migrante é necessaria para poder sobreviver; ele existe e esta
presente, mas ndo pode ser visto, ele é e, a0 mesmo tempo, ndo é, porque nao pode ser neste

mundo, ou neste inferno.

Lo cierto es que la mayor parte de esos jévenes en transito, son personas importantes
para su familia. De hecho, en su conjunto, es la juventud productiva de Centroamerica
la que esta desplazandose silenciosamente, en un éxodo interminable, hacia el Norte,
en busca de su suefio. EI hambre merma las fuerzas, pero no mata el derecho de sofiar.
Suefio y esperanza se confunden, y alimentan la lucha por una vida digna. Los
migrantes son luchadores valientes que incomodan a los que llevan una vida segura.

% MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 6-7.
5 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 8-9.
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Sobrevivir al paso del México “catdlico” y “Guadalupano” es su prueba mas dura. Si,
si sobreviven a México, ya pueden soportar las peores condiciones de vida en los
Estados Unidos o en cualquier parte del planeta.®

Sobreviver a essa via sacra nem sempre é uma vitoria. Mas, ao chegar, se encontram em
um pais que os espera com uma vida de escraviddo, discriminacgdo, incertezas sobre serem
deportados ou criminalizados. E uma vida nua®®, como define Agamben quando se refere aos
excluidos como bando®, aqueles que eram banidos, excluidos. O poder soberano gera vidas
nuas. Nessa situacdo estd dada, claramente, a possibilidade de trabalho forcado pela classe

média americana.

A Fortaleza América — a Area de Livre Comércio do Atlantico Norte, o mercado
interno norte-americano ampliado para incorporar o Canada e o México (‘depois do
petrdleo’, aponta Naomi Klein, ‘a mao de obra imigrante ¢ o combustivel que
impulsiona a economia do sudoeste’ dos Estados Unidos) - foi complementada em
julho de 2001 pelo ‘Plan Sur’.%

Os casos que mais podem gerar violagdes de direitos sdo os dos migrantes desprovidos
de documentacdo ou em situa¢do migratdria ndo autorizada. Dentre esses, ha 0s que
ingressaram de forma regular no pais, mas perderam essa condi¢do em virtude da
expiracdo de seu visto de permanéncia ou do ndo reconhecimento da condicéo de
refugiados, por exemplo. H4 também aqueles que, ainda que possuam a permanéncia
regular, exergam atividades remuneradas incompativeis com sua situacao migratoria,
como nos casos dos turistas.®*

Podemos perceber que o migrante termina se adaptando as normas impostas pela
sociedade, que Ihe permite fazer parte do meio social se cumprir com o pré-estabelecido, se
deixar-se subjugar, explorar para poder sobreviver, respeitar as normas estabelecidas, ndo
somente dos paises, mas dos grupos sociais que criam normas paralelas e que chantageiam o
migrante ilegalizado, ameagando denuncié-lo as autoridades. Destaco, aqui, 0 conceito de
panoptismo, de Foucault, como um principio de construcdo aplicavel a qualquer tipo de
estabelecimento, ou grupo social, no qual qualquer tipo de pessoa — aqui 0 migrante ilegalizado

— esta sendo vigiado, observado por ‘alguém’. Esse método panoptico, segundo Foucault,

8 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 84.
61 Agamben sugere esse conceito para referir-se a uma simples vida, destituida de direitos, matavel e em estado de
excecao permanente. Para maior esclarecimento, sugiro a leitura do livro Homo Sacer: O poder soberano e a vida
nua |. Nesta obra o autor aborda varios conceitos que estamos acompanhando neste trabalho, como, por exemplo:
poder, soberano, totalitarismo moderno, excluséo, bando, incluséo e excluséo, vida nua.
62 Sugiro a leitura dos livros: AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Trad. Henrique
Burigo. 22 impressdo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007 e AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecdo (Homo
Sacer, 1, 1). Trad. Iraci D. Poleti. S&o Paulo: Boitempo, 2004.
8 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 80.
# MARTIN, Narddo Cassio; GERSZTEIN, Coelho Paola Paola Coelho Gersztein. In: DUTRA, Cristiane
Feldmann; PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima (Orgs.). Direitos Humanos e xenofobia: violéncia internacional
no contexto dos imigrantes e refugiados. Curitiba: Editora Prismas, 2017, p. 77.
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introduz um processo de normatizacdo. Quem € vigiado pelo observador, ndo percebe em que
momento € vigiado; na realidade, ndo percebe em que momento nédo esta sendo vigiado. Diante

dessa incerteza, passa a vigiar a si mesmo para ndo sair da norma imposta pelo grupo social.®

2.5 Quinto Circulo: H& muros fisicos, mas o pior € 0 muro humano

As pessoas vitimas de mobilidade humana forgcada, os migrantes econémicos tém que
enfrentar varias fronteiras e muros para poder chegar a terra prometida. Essas fronteiras ndo sao
somente geogréaficas, nem os muros sao somente fisicos, ha varios obstaculos que se apresentam
no caminho.

O México, assim como todos os demais paises das Américas, tornou-se um pais
dividido, consequéncia dos sistemas politicos totalitarios, fascistas e nazistas, como ja
refletiamos nos capitulos anteriores. A populacéo esta dividida; hd um o6dio crescente quando
se fala em migrantes. H& rancor, édio, consequéncias da idolatrizacdo nos sistemas politicos e
do mercado, dos populismos que provocam a polarizagdo e o negacionismo®, promovendo um
odio crescente contra o que é diferente e plural. Os migrantes se tornaram, nas ultimas décadas,
a fixacdo desses grupos totalitarios®’. Esses sistemas tém gerado muita pobreza, exclusio,

deslocamento, marginalizagio, doengas, crimes de lesa humanidade® e um holocausto velado,

8 Sugiro a leitura do livro: Vigiar e punir: o nascimento da prisdo de Michael Foucauldt, principalmente o capitulo
111 que fala do Panoptismo. Também sugiro a leitura de: BIGO, D. Security, exception, ban and surveillance. In:
D. Lyon (Org.), Theorizing Surveillance: The panopticon and beyond. Cullompton, Portland: Willan. 2006. Este
autor Cunha o conceito de Bandptico numa abordagem sociolégica internacional. Bandptico é uma palavra de
juncdo entre Panoptico e Bando, que anteriormente tinhamos citado de Foucault e Agamben respectivamente.
Didier junta os termos e forma o conceito de Bandptico para explicar o método para disciplinar e punir uma pessoa
ou grupo social através da observacdo que é usada como ferramenta para normatizar a pessoa ou grupo banido.
Criando perfis a partir dos bancos de dados que as redes sociais adquirem com nosso consentimento e
disponibilizamos indiscriminadamente. Também sugiro para ampliar a reflexdo a leitura do livro: ZUBOFF,
Shoshana. A era do capitalismo de vigilancia: a luta por um futuro humano na nova fronteira do poder. Trad.
George Schlesinger. Rio de Janeiro: Editora Intrinseca Ltda., 2021.
% Surigo a leitura de dois livros para entender melhor a légica do populismo, negacionismo e polarismo:
FANCELLLI, Urid. Populismo e negacionismo: o uso do negacionismo como ferramenta para a manutencdo do
poder populista. Curitiba: Appris, 2021. BRUZZONE, Andrés. Ciberpopulismo: politica e democracia no mundo
digital. Sdo Paulo: Contexto, 2021.
67 “Pues ese 14 de mayo ahi estaban esos cientos de jovenes procedentes de nuestros paises hermanos de
Centroamérica. jQue verglienza! Mas de 500 afios de evangelizacién y catolicismo, no han conseguido en buena
parte de su membresia, mas que verlos con indiferencia, con ceguera e insensibilidad. No han podido identificar
en esos forasteros a JesUs, Rey y Sefior, que sufre todavia su viernes santo, mientras celebran tranquilamente las
misas en el templo, en una religiosidad que casi nada tiene que ver con la vida cotidiana” In: MARTINEZ
Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO, Enrique Diego.
Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 85.
88 «Crimes Contra a Humanidade: ocorrem quando perpetrados no dmbito de um ataque generalizado ou
sistematico contra uma populagdo civil, por quaisquer dos seguintes atos: homicidio; exterminio (imposicéo de
condicBes de vida desumanas, tais como privacéo de acesso a alimento ou medicamento com o fim de destruir a
populacdo); reducdo a escraviddo; prisdo ou outra forma de privacdo grave de liberdade fisica que violem os
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mas de conhecimento das autoridades e da maioria da populacdo. “Chiapas, dice, es ‘un
cementerio sin cruzes donde la gente muere sin siquiera una oracion’. Segun un informe de
derechos humanos de 1999, los migrantes que atraviesan Chiapas se enfrentan con ‘“‘una
verdadera carrera contra el tiempo y contra la muerte”.®

A polarizacéo tem levado a populagéo a dividir-se entre aqueles que se solidarizam com
0 migrante e aqueles que a cada dia sentem mais odio por ele. Nesse momento, centraremos a
exposicdo naquelas pessoas que, talvez, por fazerem parte da massa manipulada, tornaram-se

insensiveis para com o migrante que passa. H4 um muro fisico que é dificil de enfrentar.

Lo mas probable es que los habitantes de la casa no le den nada. Chiapas esta harto
de migrantes de Centroamérica, dice Hugo Angeles Cruz, profesor e experto en
migraciones del Colegio de la Frontera Sur en Tapachula. Estos son mas pobres que
los mexicanos y la percepcion es que son atrasados e ignorantes. La gente piensa que
traen enfermedades, prostitucion y delincuencia ademas de quitarles los empleos. En
los retenes también causa de balaceras. Los lugarefios temen que los tiros que la migra
dispara al aire para hacer que los migrantes se rindan podrian lastimar a un nifio que
estuviera jugando fuera.”

O percurso dos migrantes insere-se dentro de uma crise humanitaria, ndo sé no México,
assim como em Lampedusa™, que se tornou conhecida pela visita do Papa Francisco. O mundo
parece que ndo conhecia Lampedusa; quem havia escutado falar sobre essa regido?
Possivelmente muitos de nds nunca tinha se escutado nada. O Papa deu visibilidade e mostrou
0 grande escandalo humanitario que estd presente la. Mas também ha outras situaces de

opressdo, crimes de lesa humanidade contra a Palestina e os paises africanos que continuam

Direitos Humanos; tortura (fisica ou mental); estupro, escravidao sexual; prostituigdo, gravidez ou esterilizagdo
forcada; perseguicdo contra grupo por ordem politica, racial, nacional, étnica, cultural ou religiosa (por
perseguicao entende-se a negacao voluntaria e grave de direitos fundamentais, por motivos ligados a identidade
do grupo); desaparecimento forgado (caso de pessoa presa por um Estado ou Organizagdo Politica que se recusa
a revelar a ocorréncia da privacéo da liberdade); crime de apartheid (pratica de atos desumanos, cometidos no
quadro de um regime institucionalizado de opressao sistematica ou de dominio de um grupo racial sobre outro
ou outros, com o fim de manter esse regime) e outros atos desumanos analogos que causem grande sofrimento
fisico ou mental. Convém registrar que para o Tribunal Penal Internacional, os Crimes Contra a Humanidade,
podem ser cometidos tanto em tempo de guerra, como em tempo de paz, tanto em conflitos externos, como em
conflitos internos”. CRAVO, Pedroso. Marco Antonio. Disponivel em:
https://canalcienciascriminais.com.br/author/marco-cravo/.
8 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: la arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 75.
" NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 87.
I VATICANO. Papa Francisco foi a Lampedusa "chorar os mortos que ninguém chora". Disponivel em:
https://www.publico.pt/2013/07/08/mundo/naticia/papa-francisco-escolhe-lampedusa-para-primeira-viagem-do-
seu-pontificado-1599582. Acesso em: 15 mar. 2022,
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penando, sobretudo neste tempo de pandemia, que tem empobrecido ainda mais as pessoas em

geral e enriquecido os poucos de sempre.

Chiapas, significa lo peor. La peor verglienza de México y América. Es lo peor.
Oaxaca es un estado muy corrupto quiero que sepa, pero ain no llega al grado de
corrupcion que hay en Chiapas. Tratandose de los migrantes, Chiapas es un infierno.
Es un calvario para cualquiera. Desde que entran hasta que salen de Chiapas viven un
atropello constante. No hay autoridades civiles que hayan parado esto. La misma
iglesia catélica tampoco lo ha podido detener. Es un estado donde parece que existe
una coordinacion general para cometer delitos y donde se echan la culpa unos a otros.
Lo peor es que finalmente no se detienen los asaltos, las violaciones y las muertes.”

Mas, voltando ao foco, que é a migracdo centro-americana pelo corredor diabdlico do
México, podemos perceber que as fronteiras ndo sao somente fisicas; ha fronteiras humanas, de
pessoas concretas, com um policiamento ostensivo e ofensivo, agredindo, reprimindo as
pessoas que tentam passar para o norte. Sabemos, por meio de testemunhas, que é comum que
o0s policiais de alfandegas cobrem coimas, exijam pagamentos em dinheiro, objetos de valor,
sexo. Dada esta realidade de corrupcéo, € um lugar muito propicio para que o crime organizado
esteja presente, ndo sé nos lugares especificos da fronteira na alfandega, mas nas estradas que
levam a esses lugares. A corrupcdo e a impunidade estdo presentes de forma escancarada, 0s

pactos, a troca de favores entre a policia e 0s coyotes e mareros é abertamente visivel.

Los migrantes describen experiencias similares. “No corras o te matamos”, les gritan.
Sacéte la ropa. Echate al suelo. Los bandoleros apoyan el filo de sus machetes contra
las gargantas o las orejas de los migrantes mientras estos se desvisten. No hagas ruido,
les dicen. No mires para arriba. Uno rasga las cinturas de los pantalones, los cuellos y
los pufios de las camisas en busca de dinero escondido. Se quedan con los cinturones,
los relojes y los zapatos. Los que se resisten son apaleados o asesinados. Todos reciben
una advertencia final: "'Si hablas con las autoridades, te vamos a encontrar y te vamos
a matar”. Los lugarefios ven pasar grupos de migrantes desnudos por los senderos de
tierra; les han sacado absolutamente tudo.”

Por referencia de los jovenes centroamericanos, escuché por vez primera la
descripcion de los policias veraces, responsables de tantas acciones delictivas contra

99, ¢

ellos. “Padre, a mi un policia me rob6é mi reloj y me quité mi dinero”; “a mi, otro me
sacoé mi dinero y me amenazod con una pistola”. “yami...” “Y ami ...” Pasé un largo
rato escuchando aquellas quejas y anotando la descricién de aquellos bandidos con

placa, agazapados en la instituicion para combater fechorias.™

2 ULTRERAS, Pedro. La Bestia: La tragédia de migrantes centroamericanos en México. Arizona: Hispanic
Institute of Social Issues, 2012, p. 42.
P NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 83.
" MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 94.

32



Como consequéncia, o sofrimento das pessoas deslocadas se incrementa. A
clandestinidade se torna Gbvia, a invisibilidade € necessaria. Por esse motivo, 0 migrante deve
se movimentar pela noite, quando o faz pelas estradas, para ndo ser visto pela policia, pelos
coyotes ou mareros, conforme ja mencionamos, ver um migrante, é ver dinheiro. O México se
tornou um campo de guerra, em que ha que ter muito cuidado em cada passo a ser dado, porque
€ um campo minado, espaco da indeterminacdo. Em qualquer lugar pode haver um coyote
escondido, um marero que viaja com um grupo, passando-se por migrante. Pode haver uma

cobra, mosquitos, gatos selvagens, fome e falta de agua.

Minutos después de hacer su entrada esa especie de locomotora mama, el contingente
fue asaltado, segun refirieron los centroamericanos y vecinos, en dos flancos: la
policia municipal por uno, y la ministerial por otro. Fue una accién conjunta,
coordinada y rapida. En un breve lapso a los recién llegados los robaron,
despojandolos de dinero, relojes, cadenas, y cuanta pertenencia pudiera servir a los
también empobrecidos e envilecidos policias, victimas de un sistema afiejo y corrupto
que los ha olvidado y los ha agredido también a ellos. S6lo unos cuantos, menos de

setenta migrantes, lograron escapar a esta “cordial bienvenida”.”™

Portanto, o México, atualmente, € um muro transversal no qual encontramos, em todo
Seu percurso, varios rastros de migrantes, desde ténis, bonés, roupas, calcinhas manchadas de
sangue pelo crime forcado, sacolas de viagem, 0ssos de corpos gque ninguém sabe a historia
desse rastro do outro. Essa situacdo, que é de conhecimento tanto das autoridades do México
como do mundo, ndo sera alterada, jA& que a corrupcdo das autoridades fronteiricas, o
narcotrafico e o crime organizado ajudam a promover a xenofobia, além de movimentar milhdes

de dolares anualmente.

Los bandidos son tan conocidos y operan con tal impunidad que Mario Campos
Guterrez, un supervisor del Grupo Beta Sur, cree que las autoridades colaboran con
ellos. Segin Campos, muchos de los bandidos son agentes de policia en actividad o
retirados. Si son arrestados, salen rapidamente en libertad pagando sobornos. Las
declaraciones de testigos contra ellos desaparecen misteriosamente. Los migrantes no
pueden esperar durante meses hasta el juicio. Hace tiempo que los bandidos han
intimado a todo habitante de La Arrocera que considerd testificar contra ellos. "Si
“hablas te matan”7®

Os sequestros de migrantes também movimentam milhdes de dolares por ano e sdo de

conhecimento das autoridades e dos governos dos paises. O dinheiro que os coyotes exigem das

> MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 86-7.
6 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 84.
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familias como resgate em centro-américa ou nos Estados Unidos é depositado em contas

bancérias dos proprios coyotes.

En un México que de suyo se ha tornado a la barbarie debido a la disputa por las
drogas, no hay peor tragedia humanitaria que la exploracién de los migrantes
centroamericanos. Son el dinero mas facil: el secuestro de cada uno de ellos reporta
entre mil e cinco mil d6lares de ganancia e se encuentra a miles o decenas de miles al
afio. [...]. La industria del secuestro masivo: de los ladrones y violadores con machete
y pistola a los comandos de Zetas con armas largas y autoridades complices. El auge
del secuestro coincidid con el sexenio de Felipe Calderon y la militarizacion del
combate al narcotrafico.”

Amnistia Internacional (Al) publicé en 2010 el informe Victimas invisibles en donde
el adjetivo mas recurrente es “generalizado”: los secuestros, las violaciones sexuales,
las extorciones, los asesinatos, las desapariciones y la complicidad de las autoridades
son generalizados, como generalizada es la indiferencia de los distintos niveles de
gobierno. México atraviesa por una “epidemia oculta” de secuestros sobre todo en las
fronteras y en las rutas de paso: Chiapas, Oaxaca, Tabasco, Veracruz y Tamaulipas.™

2.6 Sexto Circulo: Massacre de Sdo Bernardo, os 72 migrantes assassinados pelos Zetas’®,
no México

Neste ponto, destacaremos uma das maiores atrocidades que aconteceu no México com
um grupo de migrantes, homens e mulheres que se deslocavam para o norte. O crime deles?
Tentar chegar aos Estados Unidos, conseguir um trabalho e poder ajudar a sua familia que ficou
esfomeada e escravizada pelos estados de seus paises. Chama-se: A tragedia dos 72.

El 22 de agosto del afio 2010, una matanza en el nordeste de México enluté a toda
Latino América, a organismos defensores de los derechos humanos, y a cualquier
persona que aprecia y respeta la vida. Setenta y dos migrantes centro y sudamericanos
habian sido asesinados de una manera cruel y salvaje. Se error, ser migrantes
indocumentados de paso por México, y haber llegado a un estado controlado por el
crimen organizado en el nordeste del pais. Los migrantes asesinados eran originarios
de Guatemala, El Salvador, Honduras, Ecuador y Brasil. Fueron secuestrados por el

7 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 21.
8 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 22-3.
" “Los Zetas, una organizacion de narcotraficantes, se apoderaron de Nuevo Laredo y la ciudad se convirtié en
una zona de guerra. Los tiroteos a plena luz del dia se volvieron un fenémeno comun. [...]. Los Zetas han tomado
control de la ruta ferroviaria central. [...]. Los falsos contrabandistas entregan a los migrantes al cartel de
narcotraficantes. Los Zetas los golpean y los torturan para extraerles informacion acerca de sus parientes en los
Estados Unidos, a quienes exigen rescate. [...]. Seglin un informe de Human Rights Watch publicado en 2012,
cada afio estas bandas secuestran a unos 18.000 migrantes centroamericanos al cruzar la frontera mexicana. Los
que no tienen dinero son asesinados”. In. NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un
nifio en busca de su madre. New York, Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 292-300.
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grupo criminal conocido como “Los Zetas”. La masacre fue perpetrada debido a que
los migrantes o sus familiares no pagaron el dinero que les exigian para que los dejaran
libres, y porque no aceptaron ser parte de esa banda de criminales, segun dijo uno de
los sobrevivientes.®

Percebemos, desse modo, a crueldade das milicias e das organizagdes criminosas que
estdo interligadas entre os paises, desde o0s paises centro-americanos, nas periferias das cidades,
onde surge o migrante, depois durante todo o percurso pelo México e, finalmente, nos Estados
Unidos, onde tiram o Gltimo dinheiro possivel. Esse grupo assassinado cruelmente, e que nao
encontra os verdadeiros responsaveis, e, portanto, ninguém foi condenado, sofreu todo tipo de
violagBes possiveis. A mensagem dos responsaveis é clara: quem duvidar e desrespeitar as

regras que os Zetas impdem acabard sendo morto.

El masivo asesinato de esos 72 hombres y mujeres centro y sudamericanos se habia
convertido en un parteaguas social en el asunto del constante abuso de migrantes en
transito por México. Ese 22 de agosto marcaria un antes y un después para quienes
entran de manera irregular al pais. Ese dia, con las protestas, las denuncias y los
debates surgidos a raiz de la masacre, se empezaria a escribir por primera vez en la
historia de México una ley de inmigracion que exigiria respeto a los derechos de
cualquier migrante indocumentado que entre o cruce dicho pais. Fue por la hoche que
vi la historia completa en uno de los noticieros nacionales en espafiol de Estados
Unidos. Mis ojos no podian dar crédito a las imagenes que mostraba la television: eran
58 hombres y 14 mujeres tendidos bocabajo, atados de las manos, algunos apilados
encima de otros; todos habian recibido un balazo por la espalda o en la cabeza. Dos
migrantes habian sobrevivido porque se hicieron pasar por muertos, aunque estaban
heridos.®

Los Zetas estdo presentes como organizacdo criminosa em todos 0s paises centro-
americanos. Se instalam nas periferias das cidades e também agem em todos os niveis da vida
social. Sdo eles que organizam, junto com outras organiza¢Ges criminosas, as viagens
clandestinas para que os cidaddos possam se deslocar para o norte. H4 um esquema montado
gue envolve abusos, coimas, cobrancas de favores. Nas periferias, a violéncia desses grupos

leva muitos jovens a fugir e morar no norte como uma possivel saida.

La canallocracia es también un poder corrompido y corruptor de la calle, poder ilegal
y fuera de la ley que reagrupa en un régimen canallocratico, por consiguiente, en una
formacion organizada y mas o menos clandestina, en un Estado virtual, a todos
aquellos que representan un principio de desorden —no de caos anarquico sino de
desorden estructurado, por asi decirlo, de complot, de conjura, de ofensa o de ofensiva

8 ULTRERAS, Pedro. La Bestia: La tragédia de migrantes centroamericanos en México. Arizona: Hispanic
Institute of Social Issues, 2012, p. 7.
81 ULTRERAS, Pedro. La Bestia: La tragédia de migrantes centroamericanos en México. Arizona: Hispanic
Institute of Social Issues, 2012, p. 9.
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premeditada contra el orden publico. Incluso, se dira de terrorismo —nacional o
internacional .

Los Zetas tém o controle nas periferias, impondo um cédigo comportamental, impostos,

coimas e, assim, controlando a vida das familias.

Los Zetas y otras bandas criminales imponen un “impuesto de guerra” a los
conductores de autobuses e comerciantes. Cada mafiana, un agente de los Zetas acude
a la parada de taxis acerca del barrio de Enrique con una lista de choferes. Amenazan
0 asesinan a los que no hayan pagado el impuesto diario de 13 dolares. Segln la
creencia generalizada, la policia recibe su tajada de las extorciones, asi que nadie los
llama.%

Mas também estdo presentes durante todo o percurso que faz o0 migrante, desde a saida
em centro-america, quando deixa o seu pais, na fronteira, porque ali poderdo cobrar para ajudar
a cruzar nas balsas, durante o corredor do inferno, cobrando pedéagios ficticios, cometendo

sequestros, fazendo cobrancas de resgate acomunados com guardas e policiais alfandegarios.

Hoy principios de septiembre, hubo un secuestro masivo en Reynosa, frontera norte
de México. Al menos treinta y cinco migrantes centroamericanos fueron bajados por
un comando armado de Los zetas cuando los indocumentados llegaban a esa ciudad
montados como polizones en el tren de carga.®

Eles controlam toda a estrada ferroviaria, em complé com os segurancas e policiais da
alfandega. Viajam juntos com 0s migrantes, passando-se por um migrante a mais; assim
coletam informacdes que passam para um grupo que em determinado lugar, junto com a policia
alfandegaria, faz um controle do trem, ai quando chegam s&o roubados, sequestrados para pedir

recompensa, mortos, alguns deportados ou objeto de diverséo.

En 2001 los Zetas bajaron de un autobus a setenta y dos migrantes. [...], los mataron
a balazos uno por uno. Mas tarde ese mismo afio, hallaron los cuerpos de 193
migrantes en tumbas clandestinas cerca de alli. La policia los encontré guiada por
miembros de los Zetas que confesaron haber secuestrado y asesinado a pasajeros de
autobus, muchos de ellos migrantes.®

8 DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razon. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 88.
8 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 289.
8 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 161.
8 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
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2.7 Sétimo Circulo: El dmnibus de las lagrimas

Neste ponto, brevemente resgataremos a experiéncia pela qual o migrante ndo deseja
passar. Quando o migrante é pego, obviamente de forma irregular, depois de ser roubado, na
maioria das vezes, pelos proprios agentes alfandegarios. Depois de golpeado, abusado até
sexualmente, é encaminhado para a deportacdo. “So6lo unos sesenta hombres y mujeres se
quedaron. Me acerqué a ellos, platiqué. Nos externaron su temor de ser asaltados por policias,
ya que cuando estaban asaltando a sus compafieros de viaje, se habian apeado del tren,
manteniéndose a distancia” %

Os migrantes que serdo deportados s&o colocados em um 6nibus e enviados de volta a

seus paises. Esse 6nibus é conhecido como o El omnibus de las lagrimas.

Enrique ruega poder lograrlo en el préximo intento. Lo llevan a otro autobuls
impregnado de olor a sudor y gaséleo. Ve con alivio que no hay pandilleros
centroamericanos a bordo. Estos a veces se dejan apresar por la migra para entonces
golpear y robar a los migrantes que van en los autobuses. Van de asiento en asiento
amenazando a los pasajeros con picahielos y exigiéndoles que entreguen todo lo que
llevan.®”

Né&o é dificil imaginar o porqué desse nome: ElI omnibus de las lagrimas. O migrante,
saiu com a esperanga de chegar ao norte, se endividou para poder pagar o coyote, este 0
abandona e o rouba; em alguns casos sofre acidentes e volta mutilado. A seguir apresentaremos
alguns testemunhos da experiéncia de alguns migrantes, que voltaram com lagrimas no rosto,
porque a ultima alternativa que tinham para melhorar de vida era chegar ao norte e, agora,
devem retornar, piores do que sairam. N&o é facil para o migrante retornar e mostrar o fracasso
de ndo poder ter chegado ao norte. Voltar endividado, sem perspectivas e, as vezes, sem algum

membro.

Como muchos otros, Enrique ha hecho varios intentos. El primero: Sali6é de Honduras
con un amigo, José del Carmen Bustamante. Ellos recuerdan haber viajado treinta y
un dias y unas 1000 millas hasta el estado de Vera Cruz en el centro de México, donde
la migra los capturd en el techo de un tren y los mandé de regreso a Guatemala en lo
que los viajeros llaman el bus de lagrimas. Estos autobuses hacen hasta ocho viajes
por dia, deportando a mas de 100.000 infelices pasajeros por afio.®

8 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 88.
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As deportagdes fazem parte da dindmica da migragdo, e expressam o0 fracasso do
migrante que tentou burlar La Bestia ou La Muerte, coyotes, mareros, policia, e ndo conseguiu.
Entregou tudo o que levava, ndo sobrou nada, s6 a vida. Todos lucraram com ele, tiraram
vantagem da sua situacdo e, depois que ja ndo tem mais nada para tirar, o deportam como
criminoso. Foi despojado pelos muros humanos, pelo édio, pela avareza desmedida, pela
xenofobia e por dinheiro, que produz morte.

Con la adopcién del programa por parte de miles de departamentos de policia, las
deportaciones aumentaron 40 por ciento entre 2006 y 2011, afio en que se deport6 a
mas de 400.000 inmigrantes en todo el pais. Durante esos mismos cinco afos, casi se
duplicé el nimero de inmigrantes indocumentados que hay cada noche en las carceles
de Florida. [...]. Entre 2010 y 2012, fueron deportados unos 200.000 padres de
ciudadanos estadounidenses, y hay, 5.000 nifios sin padres en casas de crianza porque
alguno de sus progenitores fue detenido o deportado. El incremento de las
deportaciones hizo que la familia de Enrique y los migrantes de todo el pais vivieran
en estado de miedo constante. [...] El Centro de Detencion del condado de Baker
reserva una de sus dos alas solamente para inmigrantes detenidos. EI gobierno le da
al condado 85 ddlares al dia por inmigrante que alberga, un promedio de 21.264
ddlares por noche para el afio fiscal de 2011.8°

2.8 Oitavo Circulo: As criancas migrantes

N&o podemos deixar de falar de uma realidade lastimével que encontramos neste circulo
do inferno azteca, que é a presenca das criangcas migrantes. H& inimeras situaces que levam
criancas e adolescentes a transitarem pelo México, como criancgas criminosas e ilegalizadas.
Durante a visita que realizamos ao Abrigo do Migrante, encontramos quatro irmdos que
viajavam juntos, o maior deles tinha 14 anos, 0 menor, nove anos. Fiquei imaginando aquelas
criangas pequenas, fisicamente fracas, pulando na Bestia e viajando nove horas ininterruptas
penduradas entre os vagdes. Como é possivel que essas criangas hondurenhas tenham
conseguido realizar essa facanha. Essa é a pergunta que podemos e devemos fazer. Que fazer
guando sdo encontradas quatro criancas sozinhas a caminho do norte? Denuncia? Deporta?
Ajuda, para que continuem? Deixaremos a resposta para amadurecer no caminho que

empreendemos em direc¢do ao norte.

Muchos viajan al norte en busca de trabajo. Otros huyen de familias que los maltratan.
Segun consejeros de un centro de detencion en Texas donde el INS alberga la mayor

8 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 286-7.
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cantidad de los nifios detenidos sin acompariante, casi todos los centroamericanos van
para reunirse con uno de sus padres. De estos, el 75 por ciento busca a su madre.
Algunos nifios dicen que necesitan saber si sus madres aln los aman.®

As criangas que saem dos paises de origem, como ja referido anteriormente, sdo filhos
de mées que, em determinado momento, tiveram que sair em busca de trabalho no norte. Essas
criancas foram deixadas com avos, tias, tios, parentes préximos. N&o foram avisadas acerca da
saida dos pais, geralmente da mde. Um dia acordaram e sua mae ndo estava mais. Ficam
sabendo que foi para o norte em busca de trabalho e com o tempo vira buscé-los ou mandara
recursos financeiros e ajuda para que eles também possam ir ao norte. O impacto e o
ressentimento que essas criancas sofrem deve ser considerado. Por esse motivo, reportamo-nos
a varios testemunhos e relatos de experiéncias de criangcas muito novas que decidem, assim

como sua mae, sem avisar, sairem as escondidas em direcdo ao norte, la onde ja estd a sua mae.

Algunos son muy pequefios. Empleados ferroviarios mexicanos han encontrado nifios
que viajan en busca de sus madres. Cerca de las vias del tren en el centro de Los
Angeles, un policia encontrd a un nifio de nueve afios que le dijo: “Busco a mi mama”.
El pequefio habia salido de Puerto Cortés en Honduras tres meses antes. So6lo lo
guiaban sus astucia y el Gnico dato que poseia acerca de su madre: el lugar donde
vivia. A todos preguntaba: “;Como se llega a San Francisco?”%

Minor ha hechado de menos a su madre intensamente. No podia soportar otra Navidad
u otro cumpleafios separado de ella. [...]. Minor me cuenta de su peligroso viaje como
autostopista. Lo amenazaron y le robaron. Sin embargo, él dice que tuvo suerte. Cada
afio miles de otros nifios que van a buscar a sus madres a los Estados Unidos viajan
de manera mucho mas peligrosa. Viajan en los techos de los trenes de carga
mexicanos. Lo llaman el tren de la Muerte.®?

Se calcula que hay un millén de nifios, la mayoria de México y Centroamerica, que
viven ilegalmente en los Estados Unidos. Como Enrique, casi todos han estado
separados de un progenitor antes de ir en su busca a los Estados Unidos. Hoy en dia,
uno de cada cuatro escolares del pais es inmigrante o hijo de inmigrantes, un
porcentaje mayor al 6 por ciento registrado en 1970. Para el afio 2020, estos nifios
constituiran el 30 por ciento de la poblacion escolar del pais.®

En todo México, hay mas y méas mujeres embarazadas y padres con nifios pequefios
que viajan en los trenes de carga. Algunos padres llevan bebés en brazos.**

% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 5.
1 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 6-7.
%2 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014. Prologo x.
% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 299.
% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 301.

39



Mas quem pensa que no inferno azteca ha lugar para sentimentalismo, solidariedade,
empatia com as criangas se engana. Crianga migrante também é roubada, morta, abusada,
vendida. Tudo o que possa dar lucro € bem-vindo para o Coyote, marero e para a policia.
Existem, inclusive, relatos de criancas que foram abandonadas, abusadas sexualmente,

vendidas. Se ndo da dinheiro, deve ser divertido ou satisfazer as maiores perversoes.

Venia callado, venia llorando. Y les pregunté, [...]. Y no queria decir nada. Cuando
ya comid y descanso, él me dijo que queria platicar conmigo, no confidencialmente,
queria hacerlo delante de sus comparieros porque habian sido testigos. Dijo que como
no traia dinero los asaltantes lo hicieron “pagar con cuerpo” y lo violaron, y ¢l tenia
mucha rabia y decia que queria volver, y aunque ya no pudiera regresar a su tierra o
ir a Estados Unidos, €l queria regresar a desquitarse de eso que le hicieron.®

A impoténcia de estar sempre lutando contra as contradi¢cdes no caminho, e todas elas
sdo humanas, todos os empecilhos, os muros, as adversidades de todo tipo, ndo é por uma
questdo climatica, de frio intenso a noite, calor extenuante durante o dia. As adversidades mais
dificeis sdo aquelas impostas por pessoas concretas, por humanos, pelo seu semelhante que

rouba uma crianca, a golpeia e ainda abusa dela sexualmente e depois a vende ou a mata.

Llegé muy mal. Lo Gnico que nos pudo decir es que a su grupo lo habian asaltado.
Estuvimos platicando — yo soy terapeuta — al principio no queria abrir-se, pero
platicando finalmente acept6 hablar de lo que vivié. Pedro, es que lo que habia pasado
también era terrible. Me dijo, “Padre, mire, si a mi como ser humano me quitan mis
pertenencias no me da coraje, si me quitan lo que me quiten no me da coraje, pero que
me hayan violado, eso no lo acepto padre, porque é una injusticia. En qué grado de
animalizacién estan esas personas degeneradas que hacen esto sin importar la vida de
uno. Tal vez a otros no les importa padre, pero a mi si me importa y estoy

destrozado”.%®

Mas a maldade humana é Unica, possivelmente somos o Unico ser vivo que sabe que
pode fazer o mal, tem consciéncia que esta fazendo o mal, que deteriora a alteridade do outro,
gue usa o0 outro como um meio para lucrar e, mesmo assim, sabendo conscientemente o que
faz, continua realizando a maldade sem limites. Para o coyote, ndo ha lastima; crianga serve
para vender, para dar dinheiro, ndo ha sentimentalismo para com as criancas. Elas foram tiradas

de suas familias, desestruturadas, mas muitas familias foram levadas, muitas vezes enganadas
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para o norte, em um percurso no qual tudo € possivel, em que toda oportunidade para lucrar é
viavel.

Lourdes se entera que muchos contrabandistas abandonaran a los nifios a su suerte
ante la primera sefial de dificultades. En México los albergues temporarios para nifios
del gobierno acogen a los nifios migrantes que las autoridades encuentran
abandonados en aeropuertos, estaciones de autobus y en las calles. Estos de hasta sélo
tres afios de edad. Victor Flores tiene cuatro afios, quizas cinco. Un contrabandista lo
abandond en un autobls. No lleva identificacion alguna, ni nimero telefénico. Va a
dar a Casa Pamar, un albergue en Tapachula, México, justo al norte de la frontera con
Guatemala. El albergue divulga fotos de los nifios en la televisién centroamericana
por si las familias los estan buscando.®’

Francisco Gaspar, un nifio de doce afios oriundo de Concepcdo Huixtla, Guatemala,
esta aterrorizado. Esta sentado en un pasillo de un centro de detencion mexicano en
Tapachula. Con el borde de su camiseta de Charlie Brown, el nifio se enjuga las
lagrimas que le corren por la barbilla. Esta esperando que lo deporten. Su
contrabandista lo dejo atras en Tepic, una localidad del estado de Nayarit en la costa
occidental. “No vio que no me habia subido al tren”, dice Francisco entre sollozos.
Con sus piernas cortidas no pudo trepase a bordo. Fue presentado por agentes de
inmigracion que lo mandaron en autobds a Tapachula.®®

2.9 Nono Circulo: Entre “La Bestia” e “La Muerte”

Consideramos que o nono circulo seria interessante para partilhar sobre um muro que,
sem davidas, é o mais conhecido e esta presente de forma impactante durante todo o percurso
pelo México. E o trem, conhecido pelo migrante como La Bestia, mas também como o trem La
Muerte. Eles vdo pendurados por muitas horas e tém inimeras experiéncias em cima da Bestia
e da Muerte. “La Bestia, esos trenes de carga mexicanos que atraviesan el pais de frontera a
frontera, a los cuales miles de migrantes ven como Unica alternativa para cruzar México sin
ser detenidos por las autoridades migratorias . O migrante passa por varias experiéncias de
fé, de partilhas de historias e dos motivos reais que o levaram a sair de seu pais, experiéncias
de solidariedade, de partilha dos alimentos que ganham na passagem por alguma cidade. Mas
0 migrante também experimenta tensdes diante da duvida de que algum marero esteja
disfarcado de migrante e esteja passando informacdes para que, nas proximas cidades, sejam

roubados.

% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 23.
% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 24.
% ULTRERAS, Pedro. La Bestia: La tragedia de migrantes centroamericanos en México. Arizona: Hispanic
Institute of Social Issues, 2012, p. 11.

41



Le llaman la bestia porque no cualquiera se sube y vive para contarlo. Cuando va a
madre, no cualquiera se sube y logra domarlo asi como domamos a un toro. [...].
Porque cuando viene de frente y a toda velocidad se les asemeja una bestia
queriéndolos embestir. Otros coincidieron en sefialar que al ver el tren de frente a
ellos, sobre todo de noche, les parecia ver y oir rugir una bestia a la que habian que
encarar.*%

Essa Bestia que enfrenta sem medos, pode trazer o inesperado, um coyote, marero que

tornara mais dificil a sobrevivéncia.

Diez o veinte de ellos abordan el tren armados con machetes, cuchillos, cafios de
plomo y pistolas. Cuando el tren gana velocidad, rodean a un grupo de migrantes.
Suelten el dinero o los matamos, les dicen. Las drogas los envalentaron. Los
pandilleros llevan mariguana y cocaina en roca en las viseras de sus gorras de béisbol.
[...]. Con frecuencia los pandilleros arrojan del tren en movimiento a los migrantes
que los hacen entrar en c6lera porque no tienen dinero o porque se resisten; o lo dejan
muertos en el techo del tren para que los encuentren los empleados ferroviarios en la
proxima estacion. %t

Enfrentar esta Bestia € uma espécie de condicdo que o migrante vai ter que assumir,
visto que ndo tem dinheiro para pagar um transporte e, se o tivessem, também ndo seria possivel,
porque a entrada se d& de forma ilegalizada no México; os controles na procura de migrantes
ilegais ocorrem nas estradas, e varios postos de controle militar que estdo para coibir o transito
para os Estados Unidos. A Bestia € a maneira mais econdmica e na qual podem se esconder.

Todos enfrentam a Bestia ou a Morte, mulheres, criancas, mulheres gravidas, homens.

Hoy no se ven mujeres en el tren; es demasiado peligroso. Hay varios nifios, algunos
mucho mas pequefios que Enrique. Uno de ellos tiene sélo once afios. Segun calculos
del Grupo Beta, un grupo oficial de defesa de los derechos de los migrantes de
Chiapas, entre el 20 y el 30 por ciento de los nifios que abordan los trenes en Tapachula
tienen quince afios 0 menos. Este pequefio de once afios le cuenta a Enrique que él
también quedd con su abuela en Honduras. El también viaja solo para encontrar a su
madre en los Estados Unidos. Dice que esta desesperado por verla. %

Os controles de migracdo sabem que na Bestia ha muitos migrantes; durante o percurso
h& varios controles de migracdo que param o trem e realizam a captura aos migrantes. Alguns
conseguem fugir, a maioria é presa e saqueada, como ja falamos em outros momentos, e depois

deportados no onibus das lagrimas.
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Cuatro de cada cinco migrantes que llegan al Albergue Belén em Tapachula han
sufrido robos, golpizas o extorsiones a manos de la policia, afirma el cura del albergue,
Flor Maria Rigoni. En la estacion de trenes de Tapachula, hay refriegas entre la policia
municipal y la estatal para decidir quién atraca a un grupo de migrantes. Estos cuentan
casos de agentes de la policia que meten preso a un migrante hasta que un pariente en
los Estados Unidos puede girar el rescate y comprar su libertad. Para los agentes de
inmigracion, sacarles dinero por la fuerza a los migrantes es una parte central de su
trabajo, ya que les permite comprarse casas grandes y bonitos automéviles aunque
estan mal remunerados.'%3

La Bestia ou La Muerte ndo tem piedade com ninguém, pois segue Seu curso, ndo para
e ndo diminui a velocidade para que o migrante possa pular e segurar-se com facilidade. Cada
um faz e enfrenta-a como pode, ela ndo sente nem frio nem calor, enfrenta os calores
extenuantes durante o dia, mantem seu ritmo quando enfrenta as temperaturas baixissimas na

parte da noite. A Bestia e La Muerte machucam, ferem, deixam marcas eternas; elas matam.

En una ocasion, en agosto del afio pasado [...], estuvo el tren parado y no hubo
operativo, pero cuando empez6 a andar, justamente cuando estaba andando,
inmigracion hizo un operativo. Esto ocasiond varios heridos y la muerte de una nifia
de 14 afios. El tren la matd. Se llamaba Marielena. [...]. A uno de ellos el tren le cortd
la cabeza, de verdad. A otro le mutilé una pierna, otro se tir6 del tren, se suicidé por
la presion que vivio, se tiré del tren.1%

H& um genocidio secreto acontecendo em terras mexicanas, é verdade que muitos
migrantes chegam com vida ao norte, mas ha milhdes de migrantes que perecem no caminho,

alguns perdem parte de seus corpos, que alimentardo os urubus.

Por las noches, Guillermina Galvez Lopez, que vive en una choza de madera, junto a
las vias en La Arrocera, oye los trenes y al poco rato los alaridos penetrantes de los
migrantes. [...]. En un plazo de diez meses, los que viajan en trenes han traido diez
veces a su puerta hombres y nifios sin brazos, sin piernas o decapitados. Con
frequencia sufren las heridas cuando tratan de subir o bajar del tren huyendo de los
agentes.1%

Outros perdem a dignidade ao serem submetidos as experiéncias mais imorais que um

homem possa exigir de outro. Como no caso do filho que foi obrigado a abusar da sua propria
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mael®, ou da mulher que ficou gravida de um policial que a abusou:

La policia los persiguié. Los lugarefios dicen que los agentes empezaron a disparar.
Una bala hirié en un brazo a una muchacha hondurefia de diecisiete o dieciocho afios.
La chica estaba embarazada de ocho meses, segtn explicé porque la habia violado un
policia en Chiapas. [...]. Tres agentes la alcanzaron, la agarraron del pelo, la patearon
y la golpearon con sus bastones.”

O genocidio também acontece quando o marido é obrigado a assistir como sua mulher
é abusada, e outras tantas mulheres que sdo abusadas na frente de varios migrantes ameacados
e obrigados a assistir a esse ato bestial’®®, mais humano que bestial. Porque nenhum animal,
nenhuma besta € capaz de realizar um ato consciente de obrigar uma filha a assistir como outros

homens abusam da sua prépria mae.

Juan Carlos aln estaba alterado y furioso. Sus ojos destellaban rabia y sus palabras
dejaban escapar una profunda impotencia por lo que vio y lo que vivié. Se sentia
indignado e de alguna forma responsable por no haber hecho nada por €l mismo, o
por no evitar el abuso sexual de una madre compatriota de él, perpetrado frente a los
0jos de su propia hija. 1%

Né&o foi somente nos trens nazistas que morreram milhares de pessoas consideradas de
segunda categoria, que deviam ser exterminadas. Na Bestia e na Muerte também morrem e sdo
esquartejados milhares de migrantes. E, assim como no nazismo, as autoridades e a populacao
civil sabiam que isso acontecia, e hoje, em 2021, as autoridades e 0 mundo sabem acerca do
genocidio que estd acontecendo no México. H4 milhares de migrantes que morrem asfixiados

nos vagoes dos trens.

A medida que el tren avanzava al norte, los migrantes se fueron tomando toda el agua
que llevaban. El aire del vagon se impregno de olor e sudor. Zepeda apenas podia
respirar. La gente empezd a gritar y a pedir ayuda. Algunos se arrodillaron y le rogaron
a Dios que detuviera el tren. En el vagén estallavan peleas de pufios cuando los
migrantes maniobraban para respirar aire fresco por unos diminutos agujeros de 6xido
que habia sobre las puertas. Transcurridas cuatro horas, relata Zepeda, una mujer
asmatica suplico que le dieran agua, luego se desplomé inconciente en el suelo. Otros
le abrieron la boca y trataron de darle las pocas gotas de agua que encontraron.
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Finalmente, la dejaron por muerta. Algunos se pararon sobre ella para alcanzar los
agujeros de aire que estavan mas altos.*

Aqueles gque sobrevivem a Bestia ou La Muerte contam as indmeras situacdes que
enfrentaram e como escaparam da morte, outros j& mutilados que sobreviveram contam sobre
a dificuldade que é viver agora mutilados, sem ter realizado a facanha de chegar ao norte.
Alguns deles, ja ndo querem voltar para seus paises de origem, ndo querem ser um peso a mais
para suas familias. Entdo, decidem morar em albergues nos quais sdo acolhidos, o que os ajuda

a mitigar o sofrimento e a decepcéo.

El Albergue Jesus el Buen Pastor del Pobre y el Emigrante, mejor conocido como el
“albergue de dofia Olga”, como todo el mundo llama a Olga Sanchez, la fundadora y
directora de dicho lugar. Aungque hay muchas personas que se refieren a este sitio
como el “albergue de los mutilados”, debido a que la mayoria de sus residentes han
perdido alguna extremidad de su cuerpo en los trenes de carga mexicanos. [...]. Aqui
solo llegan los migrantes victimas de los accidentes en los trenes cargueros, los que
se han caido, los que han tumbado o quienes han sido golpeados por autoridades o
asaltantes y no tienen adonde ir. [...]. Pues “basura”, asi me dicen algunos de manera
despectiva: “;Para que lleva basura a su albergue?” Y es que aqui llegan migrantes
que ya vienen sin piernas o sin brazos o baleados 0 macheteados o enfermos que van
en el camino y que les pega la deficiencia renal. '

Willian de Jesus, de Guatemala, de treinta y dos afios, perdié su brazo derecho.
Preguntaba por su esposa, que venia con él. En otra habitacion estaban juntos Julio
César Lambert, también de Atlantida, Honduras, veinticuatro afios de edad, joven
atleta, de 1,90 de estatura, perdi6 su pierna izquierda, casado con Xiomara, dos hijos:
Ismael y Midret. Julio se veia mas tranquilo, incluso hasta pudo sonreir. [...]. Alan
Roberto Delgado Quintana, de apenas veintidos afios, de San Pedro Sula, Honduras.
[...]. Perdi6 su pierna derecha.!*?

O sonho americano também mata, também tira partes do corpo, visto que ndo é facil
realizar esse sonho, embora alguns consigam. Muitos perdem sua dignidade, chegam com
profundas marcas e dores perpétuas depois de sofrer todo tipo de abusos. Outros ndo conseguem

realizar esse sonho, acordaram antes, a realidade é cruel, ndo os deixa sonhar.

José: Es una ilusion que uno lleva, pero a veces el “suefio americano” lo lleva hasta
punto de perder la vida. Asi como a muchos nos ha pasado en estos caminos, muchos
perdemos la vida porque en México hay muchos caminos que no tienen regreso. No
sabemos adonde nos deje el tren tirados, y tal vez nuestras familias en nuestros paises
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nos hacen en Estados Unidos y dicen, “Que mi esposo, que mi hijo ya no me ayuda
nada, que se ha olvidado”, y tal vez estamos sepultados en tierras mexicanas que ni
cuenta se dan nuestros parientes. Este camino es como un cementerio sin cruces.*

Os abusos sexuais fazem parte do dia a dia, pois séo a possibilidade de abrir uma porta

como pagamento para seguirem em frente; também o abuso pode ocorrer por simples diverséo.

Bueno, las mujeres son las que mas sufren e estos caminos. Son presa facil de
cualquier ladrén o violador. Y si se oponen a que les hagan lo que quieren, como
dejarse violar, lo que hacen ellos es matarlas. Les pegan su balazo. [...]. Y si andan
con su hombre, los matan juntos. Me acaban de contar de un caso que paso hace unos
tres dias... Es algo muy duro. Una muchacha que viajaba con su hermano no se dejo
que laviolaran. EI hermano trat6 de defenderla, pero lo mataron. Le cortaron la cabeza
con un machete, me conté el muchacho que vio todo.***

Creo que una de las cosas mas fuertes que he visto fue cuando nueve pandilleros, creo
que eran de las “maras salvatruchas”, violaron a una muchacha frente a un grupito de
migrantes que nos conocimos en el camino y viajdbamos juntos. Hasta hacian fila para
violarla. La muchacha se desmayd tres veces e inconsciente la seguian violando.
Volvia en si y la violaban de nuevo y se volvia a desmayar. ... La hicieron garras a
esa pobre mujer. Yo casi me volvi loco al ver eso. Y nadie pudimos hacer nada porque
ellos estaban armados. Ademés te amenazan y hasta te encafionan con el arma
mientras violaran a las mujeres.®
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3 SOBRE A HOSPITALIDADE: UMA TREGUA NO CAMINHO

Se oye la bocina del tren. Magdalena y su hermano tienen dos minutos. Entran
corriendo a la casa. Su madre, Esperanza Roman Gonzales, que tiene setenta afios de
edad, se cifie un delantal rosado y recoge su bastén. JesUs saca tres tricotas de una
bolsa de plastico llena de ropa que les han dado unos parientes. Les hace un nudo para
que sean mas faciles de arrojar. Magdalena pone tortillas en una bolsa naranja y panes
en una bolsa azul. Con un cucharén llena una botella plastica con limonada y la prisa
le hace derramar un poco. La bocina de la locomotora se oye cada vez mas fuerte y
mas frecuente. En la estufa de la cocina, Magdalena vierte un tazon de guiso en una
bolsa de pléstico. “;Listo?”, murmura. “Tenemos pan, tortillas....”. Corre a la sala.
La bocina se oye como una detonacién cercana. Jesis y Magdalena corren hacia
afuera, donde su madre ya cruza cojeando el portén de madera. Sus largas trenzas
grises se mueven de aqui para allé. [...] El maquinista toca la bocina cinco veces para
advertir a la veintena de personas que se han acercado con comida, bebida y ropa que
tengan mucho cuidado. Jesls y Magdalena se aproximan a las vias, se paran firmes
sobre los talones e se sostienen el uno al otro para que la corriente de aire que genera
el tren no los vaya a succionar hacia las ruedas. Jesus avista migrantes en el techo de
un furgdn. “jAlla arriba hay algunos!” grita, y agita las tricotas sobre su cabeza. [...].
“Que Dios los lleve!” vocifera JesUs con una sonrisa en la mirada. En silencio,
Esperanza alza las manos al cielo y le reza a la Virgen de Guadalupe. Le pide que
lleve a salvo a todos.

Mas, depois de passar muitas provacdes e dificuldades, sempre h& uma trégua, talvez
varias tréguas, que vao se apresentando no caminho. Ha espaco de solidariedade, de félego para
0 migrante. Ha pessoas, como vimos anteriormente, que sdo capazes de praticar todo de tipo de
maldade. Mas também ha inUmeras pessoas que ndo tém limites para praticar o bem.
Encontramos varios exemplos vivos de pessoas que, no siléncio e no anonimato, ajudam muitos
migrantes, outros que se organizam em grupos para dar um pouco de comida ao migrante, que
passa pendurado nos trens, outros que materializaram ainda mais a sua solidariedade abrindo
albergues. Muitas instituicOes religiosas catélicas tém atendimento ao migrante através de
reflgios, mas ha também leigos, pessoas humildes que tem seus abrigos-reflgios para ajudar o
migrante que passa. Essas mulheres que tém como unico valor a defesa da vida e sdo chamadas
a dignificar, pelo menos por algumas horas, a vida desses mortos vivos que pedem ajuda. Elas,
mulheres santas, vivas e santas, sdo capazes de pedir esmola nas portas das igrejas para poder
comprar alimentos, para dar um pedaco de pao para quem tem fome. Levinas pontuou que ndo

ha ato mais sublime que matar a fome de quem pede um pedaco de pao.*’
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Ella va mendigando de coche e coche con una foto del migrante mutilado al que quiere
ayudar y la receta del remedio que necesita. Con frecuencia la gente le dice que esta
loca por ocuparse de extranjeros que roban y asesinan, y que en vez deberia ayudar a
mexicanos. [...]. Olga y una amiga de la iglesia, Marila Hernandez Hernandez, piden
limosna a la salida de siete iglesias en distintos pueblos. [...]. Olga bafia a los
pacientes. Cocina. Les proporciona pildoras para el dolor. Les da animo y se alegra
cuando dan sus primeros pasos con una protesis.*®

A hospitalidade é assim mesmo, ndo acontece nem na abundancia, nem quando tudo

estd em ordem e quando tudo estd bem. O espaco onde a hospitalidade se da é na

119

indeterminacéo, na fratura, na falha, no caos, na Khéra'?®, no il y a*?°. A hospitalidade vem

para mitigar uma dor existente, para curar uma ferida exposta, para matar a fome de alguém.
Ou acontece hospitalidade nos ambientes harmoniosos? A hospitalidade se d& no deserto
mexicano, na Bestia e na Morte, nos trilhos do trem, no grito de alguém que acaba de perder
uma perna, um braco, no pedido de oracdo daquele que foi partido ao meio pela Bestia, e as
ultimas palavras foram nos bracos do padre ao pedir uma prece. Ali, na falta de dignidade
humana, na desesperanga, na revolta, na indignidade, na dor que me provoca a dor do outro*?t,

ai a hospitalidade se materializa.

Muchos migrantes que pierden extremidades en el tren van a dar al Albergue Jesus el
Buen Pastor en Tapachula, a doce cuadras de la estacion donde abordaron el tren al
emprender el viaje. Olga Sdnchez Martinez, la directora del albergue, trata de curar a
los migrantes malheridos por la bestia. Olga es una mujer menudita de edad mediana
con sedoso cabello negro largo hasta las caderas y un simple rosario blanco al cuello.
Esta constantemente en movimiento, impaciente por solucionar problemas. Compra
sangre y medicinas para que los migrantes no mueran. Los cuida hasta que puedan
regresar a casa. “Nadie me puede decir que algo es imposible. Todo se cura. Nada es
imposible”, asegura Olga.'??
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Essas sdo pessoas comuns que entregam sua vida, seu dinheiro para atender o migrante.
Sua recompensa ndo é nenhum prémio internacional; a Unica recompensa que enche o espirito
deles e que os motivam a continuar realizando essa dadiva no deserto € o agradecimento sincero

do migrante.

El esposo de Olga ayudaba a vestir y a lavar a los muchachos que no tenian brazos.
Olga mendigaba dinero para comida, medicinas, sillas de ruedas y para que los
migrantes pudieran regresar a casa. En 1999, abri6 un albergue para migrantes heridos
en una diminuta fabrica de tortillas que alguien le presté. [...]. “Dios nunca me ha

abandonado” 1%

Con mas de cien afios de edad, Maria Luisa Mora Martin es una mujer encorvada que
durante la Revolucion Mexicana se vio reducida a comer la corteza de su arbol de
platanos. Con sus manos nudosas se afana llenando bolsas con tortillas, frijoles y salsa
para que su hija de setenta afios, Soledad Vasquez, pueda bajar aprisa por una
pendiente rocosa y arrojarlas al tren. [...]. Muchos de los que dan comida en esta zona
viven en pueblos pequefios en los que aproximadamente uno de cada cinco jovenes se
ha marchado a los Estados Unidos. En estos lugares, la gente entiende que los pobres
dejan su tierra no porque quieren sino por extrema necesidad. Han seguido con
preocupacion el duro camino que recorren sus hijos para llegar a los Estados Unidos
y saben que éste es mas dificil aln para los centroamericanos.'?*

Mas a generosidade gera hospitalidade, visto que os membros das familias que se
envolvem e se comprometem com a causa do migrante, assim como 0s vizinhos assumem esse
ato sublime de acolher, de se expor pelo migrante!?®, de dar, se dar, fazer-se cargo dele'?, ser
hospedeiro daquele que chega. Nao ha questionamento, ndo ha pergunta pre-conceituosa, nao
importa como chegou a perder um brago, uma perna, uma mao, 0 que importa é que precisa
ajuda, cura e cuidado. Depois, com o tempo, 0 migrante vai contar porque saiu de seu pais, qual
era seu sonho, o que aconteceu de fato no dia do acidente.

El albergue rema a contracorriente. El sacerdote dominico Gonzalo ltuarte me cuenta
que su congregacion mantuvo durante afios un albergue para migrantes en Ciudad
Juarez, y que nunca tuvieron problemas con la comida porque la poblacion juarense,
de un millén 300 mil habitantes, era muy solidaria. Ciudad Ixtepec es lo contrario: un
pueblo de veinticinco mil habitantes en donde prevalece la xenofobia hacia los
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centroamericanos. Basta decir que los ixtepecanos que quisieron quemar el albergue
en junio de 2008 eran nada menos que sus vecinos de barrio.*?’

Nos albergues que se encontram em varios lugares estratégicos para acolher o migrante,
o0 atendimento é gratuito e ndo se lhe exige nada ao migrante. Exigir que? O Unico que devem
deixar seus documentos e dinheiro — por questdo de seguranca — na secretaria dos albergues, ali
sdo solicitados os dados basicos e se lhes permite entrar em contato por 3 minutos com a familia.
Depois, podem lavar sua roupa, dormir, se Ihes proporciona curativos para os pés, se lhes
entrega roupa e calcado, caso tenha sido assaltado, podem tomar banho e descansar até trés

dias. Depois, devem continuar a viajem.

En estos albergues también se orientan sobre el camino que deben tomar. En algunos
de esos refugiados en el sur de México, tienen mapas que muestran las rutas que
recorreran a lo largo del territorio mexicano o mapas de la Union Americana indicado
la ubicacidn geografica de las principales ciudades. Esto sirve para que los migrantes
tengan una idea de dénde se encuentra el lugar a donde se dirigen. Muchos de estos
migrantes no saben en qué parte de la Union Americana esta ubicada la ciudad que
llevan como destino, porque nunca antes han visto un mapa de los Estados Unidos.*®

La mayoria de los albergues para migrantes que hay a lo largo de México les permiten
quedarse s6lo tres dias, tiempo suficiente para descansar y retomar energias, pero
muchos se van antes; saben que entre mas avanzan mas pronto llegaran a su destino.
Y es ahi en los albergues donde empiezan a hacer amigos o a formar pequefios grupos
para no viajar solos.'?°

Destacamos que estes reflgios ndo tem nenhuma ajuda governamental, haja vista que
sdo ignorados pelo governo mexicano. A ajuda que recebem é de ONGs, da Igreja Catolica.
Muitos deles existem por Providéncia Divina, sdo familias empobrecidas que a compaixdo as

impele a fazer alguma coisa por aqueles migrantes.

El refugio “Hermanos en el Camino” esta ubicado en una especie de cuneta. Para
acceder hay que bajar una pequefia pendiente donde lo primero que sobresale es un
letrero azul con letras en color blanco y negro que lee. “Aqui se construye la capilla
del migrante propiedad de la iglesia catolica”. Unos 30 metros después del letrero esta
la puerta de la cerca que rodea el refugio de migrantes. [...]. En el amplio patio y sobre
la cerca de alambre que rodea el complejo, era comin ver tendida ropa de los
migrantes que lavaban a mano con agua de una llave localizada al lado izquierdo de
la entrada principal. El resto del patio era aposento perfecto para cualquier migrante
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que llegaba cansado; un par de cartones y un poco de sombra de algin arbol o algun
tejaban era mas que suficiente para tirarse a dormir.*%

Chegar a um albergue depois de dois dias expostos as intempéries, comendo mal, em
uma tensdo constante diante do perigo de cair do trem, da possivel presenca de algum coyote
ou marero que esteja viajando junto, passando-se por migrante. O migrante passa dias sem
dormir, é perigoso porque quando dorme rendido pelo cansago, pode cair do trem e ser
esmagado. Quando consegue descer da Bestia esta esgotado, porém deve cuidar para nao ser
mordido por cobras, que sdo abundantes nessa regido, mosquitos; mas, o pior é ser acordado
por chutes dados por policiais, coyotes ou mareros que o acorda para rouba-lo. Quando o
migrante, depois de passar por todas essas experiéncias, chega a um albergue, € um oasis de
hospitalidade.

Llegan exhaustos de cansancio fisico, y agotados emocionalmente. Aterrorizados por
lo vivido en ese recorrido de 275 kilometros. En el albergue “Hogar de la
Misericordia” de Arriaga, les dan comida y refugio. Ademas les curan las heridas
hechas en el camino. La mayoria son los pies ampollados e inflamacién por tanto
andar, aunque también hay otras lesiones que pueden ser producto de alguna golpiza
surgida al momento de un atraco. Los abusos sexuales a las mujeres migrantes son
muy comunes en esta trayectoria entre Tapachula y Arriaga. Cuando llegan en este
albergue, sus zapatos estdn muy gastados, las suelas inservibles. En este refugio les
arreglan el calzado, usando suelas de zapatos que hayan sido donados 0 que otros
migrantes dejaron en mejores condiciones.!

Como mencionamos anteriormente, ha varios albergues que funcionam contra a vontade
do governo, que tolera a sua existéncia, mas que nao proporciona nenhum tipo de auxilio. Mas
ha também muitos grupos solidarios que estdo presentes durante o grande inferno mexicano.
Nos trilhos em que passa La Bestia e La Muerte, se encontra muita solidariedade. Muitas
familias oferecem uma sacolinha de alimentos que sdo jogados para cima do trem, e sempre ha
um migrante esfomeado que a recebe. Las Patronas, € um exemplo de mulheres que com suas
familias praticam esse gesto silencioso, mas de uma ética levinasiana de fazer-se responsavel

pelo outro, antes que todos.

Cuando el tren pita por primera vez, ellas empiezan a correr, cargan las cajas de
plastico repletas con bolsas de comida y salen rumbo a las vias ubicadas apenas dos
cuadras abajo. [...]. El maquinista de la ruta del Golfo las ve. Baja la velocidad. El
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silencio es roto por el estruendo de la locomotora que se acerca. De la oscuridad
emergen sombras colgadas en las esquinas de los vagones donde hay pequefias
escaleras. Apenas se ven sus rostros. Estiran el brazo para alcanzar el alimento.
Algunos llevan dias sin comer. En un vagon abierto viene una docena de migrantes
centroamericanos. Van sentados, otros de pie; se amontonan para agarrar las bolsas.

Los primeros gritos se funden con el crujir de los fierros: “Gracias”.*3

Mientras habla, Norma no para, sigue organizando la cocina, da instrucciones para
Ilenar bolsas con comida. En el terreno de al lado, junto a la casa de sus padres donde
crecieron los quince hijos, hay una fogata con una gran olla llena de café y otra mas
de ponche de frutas que expide un penetrante olor a canela. Corre a las vias del tren
con sus compafieras de esta causa humanitaria, cargando las cajas de plastico con
comida. La historia se repite varias veces durante el dia y la noche. Una llamada a la
madre Dolores, del albergue de Tierra Blanca, les proporciona informacién del
namero de migrantes que subieron al tren y ellas preparan las bolsas necesarias y un
poco mas. Siempre un poco mas para que nunca falte y nadie se quede con hambre, %

H& muitos gestos de hospitalidade para com o migrante e, sem dividas, essa

hospitalidade materializada ajuda a cada migrante a carregar e ajudar a viver esse excesso de

ser, aqui podemos perceber a substituicdo levinasiana, de ajudar a carregar o fardo pesado

demais do migrante. Se encontram albergues pequenos, ndo conhecidos pelos meios de

comunicacgdo, sdo andnimos, a ética da hospitalidade ndo acontece em nenhum palco, nédo

acontece a luz, acontece onde a vida — no caso do migrante — é quase inexistente.

Ofrecer una hospitalidad a todos los excluidos. [...]. Que es lo que los convierte en
seres parate, en excluidos o en extraviados, en descentrados que deambulan por las
calles, sobre todo las de las afuera? [...]. el bribon, aunque el roué, lo mismo que el
voyou, se defina siempre con vistas a alguna calle, a esa via normal que es la calle en
una ciudad, en la urbanidad y los Buenos usos de la vida urbana; el canalla y el bribon
introducen el desorden en la calle, y son designados, denunciados, juzgados,
condenados, sefialados con el dedo como si fuesen delincuentes actuales o virtuales,
como si fuesen acusados; y son perseguidos por el ciudadano civilizado, por el Estado
o la sociedad civil, por la buena sociedad, por su policia, a veces por el derecho
internacional y sus policias armadas que velan por la ley y las costumbres, por la
politica y por la cortesia, en todas las vias de circulacidn, las zonas peatonales, las
zonas de autopistas, las maritimas y aéreas, la informatica, el e-mail y la Web.*3*

Mas nem tudo é facil e bonito nos albergues. Eles enfrentam muitas adversidades,

também. S&o ameacados pelos grupos criminosos que sentem que os albergues destroem seus

negocios e lhes tiram a presa facil que é o migrante.
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Los Zetas le demostraron que conocian la operacion cotidiana: quién cocinaba, qué se
comia, qué tareas desempefiaban los voluntarios. Pero no solo lo Zetas han provenido
las amenazas, intimidaciones e agresiones. También las maras. [...]. El marero
desafia con su presencia constantemente al albergue, pero que primero tenia que
registrarse como cualquier otro migrante, ser revisado y sujetarse a las reglas. El
marero lo tomé como una ofensa personal y advirtié que se vengaria. Los voluntarios
del albergue supieron que el altercado provoco una discusion al interior de las maras
de Ixtepec: un grupo queria vengar la afrenta y ejecutar a Donis. Pero otra faccion se
negaba por la persecucion que desataria sobre todos ellos. Esta Gltima faccién prefiri6
delatar ante la policia a los mareros que estaban por matar Doris. 3

La lucha del padre Solalinde por defender a los migrantes de paso por México, las
constantes denuncias de secuestros, extorciones y asesinatos ya sea por grupos de
criminales como de las mismas autoridades, le ha valido serias amenazas de muerte
de parte del crimen organizado, incluyendo la conocida banda de “Los Zetas”. Sin
embargo, nada lo ha hecho desistir de continuar su labor humanitaria. %

3.1 Hospitalidade incondicional

Falamos de hospitalidade e como ela acontece no dia a dia do migrante.
Aprofundaremos, nessa direcdo, esta ideia da hospitalidade, assim como anteriormente ja
tinhamos exposto acerca da proposta entre tolerancia e hospitalidade incondicional'®’. Podemos
perceber, através dos fatos relatados, a partir das vivéncias e testemunhas diretas, aqueles que
estdo em cena permanente, ndo ha hospitalidade nem tolerancia para com o migrante. H4 muitas
pessoas ainda que sentem um desprezo, uma repulsa para com o outro como migrante. Os
mareros, coyotes e militares alfandegérios, sentem e materializam o desprezo pelo migrante,
ja que é visto como objeto, uma mercadoria.

A atuacdo do grupo das Patronas e outros anénimos, que generosamente levam
alimentos quando La Bestia ou La Muerte passa, ndo € sinbnimo de tolerancia, mas de

hospitalidade incondicional. Nessa atitude reside a verdadeira incondicionalidade.

O gesto da hospitalidade é, de inicio, o de descartar a hostilidade latente de todo ato
de hospitalidade, pois o héspede, o estrangeiro, aparece frequentemente como
reservatdrio de hostilidade: seja pobre, marginal, errante, sem domicilio fixo, seja
louco ou vagabundo, ele encerra uma ameaca. Sua posi¢ao de exterioridade marca sua
diferenca.'®
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Ha inGmeros relatos acerca da maneira como as Patronas®*°e outros grupos trabalham
incansavelmente preparando quentinhas, as mais importantes viandas para entregar a um ser
humano que esta esfomeado. Elas cuidam cada detalhe para que o migrante, quando passar
rapidamente pendurado no trem, tenha como pegar nessa sacola tudo 0 que necessita para se
alimentar e tomar agua.

Mas de una docena de personas, en su mayoria mujeres y nifios, salen corriendo de
sus casas junto a las vias llevando unos ataditos. Algunos migrantes se asustan.
¢Vendran a arrojarles piedras? Se tumban en el techo del tren. Enrique ve a una mujer

y un nifio correr junto a su tolva. “jOralé, chavo!”, gritan. Le arrojan un paquete de
galletas. Es la primera dadiva.'*°

Nesse momento, ndo ha didlogo nenhum, ndo ha pergunta, de onde vem? Porque esta
ai? Que fez para estar ai? Para onde vai? Isso, na hospitalidade incondicional, ndo é necessario
num primeiro momento. A hospitalidade acontece num abrir e cerrar de olhos; ndo ha tempo
sobrando. O necessario e urgente é dar de comer, acolher, receber, sem pré-conceito. O didlogo
ai estabelecido no precisa de palavras, € um muito obrigado! E o olhar de agradecimento, ¢ a
forca do braco que pega a sacolinha com a dadiva.

Las familias arrojan tricotas, tortillas, pan y botellas plasticas llenas de limonada. Un
panadero que tiene las manos cubiertas de harina arroja los panes que le han sobrado.
Una costurera arroja bolsas llenas de emparedados. Un adolescente arroja platanos.
Un carpintero arroja burritos rellenos con frijoles. El duefio de una tienda arroja
galletas con forma de animales, pastelitos del dia anterior y botellas de medio litro de
agua. Los que han visto a los migrantes caerse del tren debido al agotamiento les traen
jarras de plastico llenas de Coca-Cola o café.?4!

As dadivas que os migrantes recebem no percurso pelo México sdo as inUmeras
situagdes que implodem a hospitalidade incondicional. Implodem do coragdo misericordioso
daquelas mulheres indigenas, mexicanas, baixinhas, gordinhas, mas ageis para fazer o bem.
Elas sdo invisiveis; ndo ha propaganda, ndo ha organiza¢bes ndo governamentais que as ajudam,
mas tudo chega. Nem elas entendem como chegam as doac¢des; € um mana que cai todos 0s

dias. Nunca falta comida, sempre tem o0 necessario. Chegam para preparar diariamente as
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sacolinhas com o esperado alimento. A hospitalidade incondicional se materializa assim, em
comidal#?, em agua, doados pelas familias empobrecidas mas que sentem, sabem e olham que

ha alguém que precisa mais que eles.

Enrique mira hacia abajo. Alli esta la misma mujer con el nifio. Le arrojan una bolsa
de plastico azul. Esta vez el bulto aterriza de lleno en sus brazos. “jGracias! jAdios!,
dice en la oscuridad. Los desconocidos desaparecen en un abrir y cerrar de 0jos, y
Enrique no sabe si lo habran oido. Abre la bolsa y encuentra media docena de
panecillos. La generosidad lo deja aténito.'*3

Los pueblos de Encinar, Fortin de las Flores, Cuichapa y Presidio son particularmente
reputados por su generosidad. Sefialando el suelo de Veracruz, un joven migrante
hondurefio llamado Fernando Antonio Valle Recarte dice: “Aqui la gente es buena.
Aqui todos dan”. Un hombre sale de su casa justo en el momento en que José¢ Rodas
Orellana se prepara abordar el tren. Sin decir palabra, pone en las manos del migrante
un gran emparedado relleno con huevos revueltos.!4

3.2 Hospitalidade sagrada

Dentro do mundo biblico encontramos transpassado o tema da hospitalidade, a Biblia
em seus livros procura promover a justica social, a libertacdo dos mais fragilizados e a dentncia
dos opressores. Mas, para gque isso aconteca, deve haver uma aceitacdo do préximo totalmente

diferente,

O outro, absolutamente outro, é Outrem. [...], uma espécie de alteridade, mas a
original excecdo a ordem. Nao é porque o Outrem é novidade que “surge” uma relacdo
de transcendéncia; mas é porque a responsabilidade por Outrem é transcendéncia que
pode surgir algo de novo sob 0 sol.'#°

Os ritos biblicos de hospitalidade obedecem a cddigos precisos que podem ser
repartidos em vérias categorias: [...]. Ir ao encontro, antecipar-se a um viajante, é uma
mostra notavel de estima. Assim, quando Jetro visita Moisés no deserto, este ultimo
“saiu para receber seu sogro, prosternou-se diante dele e o abragou (EX, 18,7).146

Assim como outras tantas passagens que relatam situacfes em que a hospitalidade esta

presente:
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O pai do filho prodigo. [...]. Essa antecipagdo ao encontro se duplica muitas vezes
com prosternagdes. Sinal de respeito insistente, a prosternagéo recobre nas Escrituras
varios valores. Sinal de temor sagrado diante do numinoso da divindade, gesto
coletivo (NUmeros, 14,5) ou individual (NGmeros, 16,4) ela pode indicar também a
stplica (Mateus, 15,25) ou gratidao (Levitico, 17,16). Nos dois extremos do encontro
(que ela inicia e encerra), a prosternacdo refere-se ao hospedeiro na sua dupla
aceitagdo: Salomao, ao receber sua mée Betsabeia, “se levantou para recebe-la e se
inclinou diante dela” (1 Reis, 2,19). Sinal de reveréncia em presenga de sua mae (e do
lugar eminente que ela ocupa), esse gesto expressa aqui a honra de acolher um
hdspede ilustre (Atos, 10,25). Mas a norma em matéria de hospitalidade permanece o
apanagio de Abrado: “Levantando os olhos, Abrado viu na sua frente trés homens de
pé. Ao vé-los, correu da entrada da tenda ao encontro deles e se prostrou por terra”
(Génesis, 18,2). Este gesto se tornou uma forma simbdlica (aisthésisi) que inspirou
numerosas representacoes (Rembrandt). 4

Claro que temos muitos outros exemplos de hospitalidade sagrada na Biblia, assim como

em outras religides, crengas e filosofias.

O que interessa a Deus é a caridade dos pobres, é nesse sentido que eles serdo
recompensados. A hospitalidade de tipo homérico, por ser incondicional, se torna de
alguma forma pedra angular de caridade cristd. Tem os mesmos fundamentos. Praticar
a hospitalidade é abandonar o campo dos mortais e ter acesso ao divino. Acolhida do
pobre e do peregrino no Ocidente cristdo participa do empreendimento necessario a
salvacdo, é o dever de um cristdo. Aqui também existe disparidade dos status entre os
protagonistas, igualizacéo, passagem de um estado a outro. A hospitalidade é porta do
divino.14®

Temos que ter presente que ha muitas maneiras de abordar a hospitalidade na historia,
por exemplo, as Leis da Hospitalidade em outras religides e filosofias:

A hospitalidade é tratada como uma cena com dois atores centrais, individuais ou
coletivos, um considerado anfitrido e outro, h6spede, com marcagdes precisas de
espaco e tempo. As falas sdo mais ou menos estudadas, dependendo da intimidade dos
atores, mas algumas sempre serdo rituais e obrigatérias, como um roteiro teatral. [...].
Na cena hospitaleira, aquele que recebe (o anfitrido) deve honrar seu visitante
(hdspede), servir-lhe o que tem de melhor em sua casa, atender as suas necessidades
de acolhimento, hospedagem, alimentacdo e entretenimento, convidando a desfrutar
daquilo de que gostar ou necessitar.4°

Consideramos que os varios albergues que se encontram durante todo o0 percurso que o
migrante realiza, do momento que entra pela fronteira sul ao México até quando cruza a

fronteira com os Estados Unidos, séo incluidos na Hospitalidade Sagrada. Pois, seguindo

147" Anne-Cécile Pottier-Thoby. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do
estrangeiro na historia e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p.
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levinasianamente e de forma cristd, ndo ha gesto mais sublime que dar de comer a quem tem
fome, a0 migrante. Esses iniUmeros gestos sdo sagrados. “Nunca estamos a altura de uma

responsabilidade que nos ¢ atribuida, antes mesmo que a tenhamos aceitado”.**

3.3 A Chegada ao norte

Chegamos ao norte. Este caminho que empreendemos com a mirada ao migrante que
saiu do seu pais de origem, com o grande sonho de sua vida. O grande objetivo é chegar ao
norte. Agora € procurar um trabalho, recuperar-se das consequéncias da travessia, buscar um
lugar para morar, juntar dinheiro para pagar os empréstimos que fez para a viajem, 0s
contrabandistas, as coimas, 0s coyotes.

Depois mudar de vida; ao ter uma vida economicamente mais confortavel, também
podera mandar as remessas de dinheiro para sua familia que ficou na péatria. Essa patria que
tanto o fez sofrer, que nao lhe proporcionou muito, que ndo Ihe deu alimentacdo nem moradia
digna, que ndo teve o estudo necessario, que teve que morar na violéncia estrutural de um pais
submergido na corrupc¢do e a pobreza extrema. Mas essa patria serd amada a distancia, pois 1a
nasceu, la estdo seus amigos, também estdo seus pais e, em muitos casos, esposas, esposos,
filhos.

Mas o comeco no norte ndo sera facil, o mundo idealizado do norte, onde h& abundéncia
de trabalho, o jeito facil de ganhar muitos dolares, de morar em uma boa casa, chegar do
trabalho, sentar-se e tomar uma cerveja e assistir raiby, esse sonho de vida que assistiam nos

filmes de migrantes americanos, isso ndo sera possivel, pelo menos no comeco.

O migrante econdémico se encontra em situacdo de vulnerabilidade quando, no local
de destino, continua sem meios para prover a si préprio ou a sua familia e, por este
motivo, fica mais suscetivel as violag@es de direitos humanos relacionadas ao trabalho
(como a formas analogas a escraviddo ou a abusos com relagdo a legislacédo trabalhista
do pais em que se encontra, por exemplo).15t

Tera que enfrentar, também, muitos preconceitos e muitos abusos pelos comerciantes e
familias de classe média. Esses abusos sao estratégicos para poderem explorar ainda mais esses

miseraveis que chegam e que andam pelas ruas mendigando uma oportunidade de trabalho e
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moradia. Ha uma parte da sociedade americana que vive e enriquece do trabalho quase escravo
dos migrantes, ha comerciantes que exploram e enriquecem com 0s migrantes. O discurso
xendfobo € uma fachada, pois nos pordes das suas casas e de seus estabelecimentos varios

migrantes estdo trabalhando por um misero salario e um lugar para dormir.

Por otro lado, estos acostumbran asumir trabajos considerados, sucios, peligrosos y
degradantes, donde la proteccion legal suele ser suficiente o inexistente. Es grave,
sobre todo, la situacién de los trabajadores en situacion administrativa irregular, cuyos
derechos laborales son frecuente e impunemente violados.

Muitas vezes, 0s migrantes precisam se sujeitar a circunstancias laborais degradantes
ou precérias e ndo denunciam ao Ministério Publico do Trabalho por medo da retirada
compulséria do pais (deportacdo). Os migrantes em situacdo irregular sdo certamente
0s mais vulneraveis & exploracdo em todos os niveis, principalmente & exploracdo
laboral.*>3

Existem outros casos de migrantes que sofrem porque néo lhes é reconhecida nenhuma
qualidade profissional, e alguns com cursos técnicos, que gostariam de trabalhar na area que
dominam, n&o terdo essa oportunidade, especialmente devido ao ndo reconhecimento de sua
formacdo. Além se serem rechagados pela sua aparéncia fisica, muitos chegam muito magros,
com roupa que mendigaram no caminho, sua pele esta sofrida pelas inUmeras queimaduras do
sol ou do frio intenso, machucados pelos golpes que sofreram nos assaltos. Todas essas

questdes, no momento em que chegam ao norte, servem como motivos para a exploracéo.

Los migrantes se ven seriamente afectados con la falta de reconocimiento de sus
calificaciones y de su experiencia profesional previa. Esa situacion es agravada por la
“sancion étnica”, cuando sus rasgos étnicos o raciales corresponden a dificultades de
acceso a la formacion y a un progreso profesional mas lento.>

Os habitantes norte-americanos sabem quem sao 0s migrantes, sabem que sdo honestos,
que somente querem trabalhar para mandar dinheiro a sua familia que esta desesperada para

sobreviver. Essa situacdo é ideal para que possam explora-los, principalmente porque o

152 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Plblicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Gréfica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Grafica, 2007, p. 89-90.
153 Céssio Narddo Martin; Paola Coelho Gersztein. In: DUTRA, Cristiane Feldmann; PEREIRA, Gustavo Oliveira
de Lima (Orgs.). Direitos Humanos e xenofobia: violéncia internacional no contexto dos imigrantes e refugiados.
Curitiba: Editora Prismas, 2017, p. 77.
154 MILESI, Rosita; LACERDA, Rosane: Politicas Publicas para las Migraciones Internacionales: Migrantes y
refugiados. Trad. al espafiol: Maruja Cabrera fc Varese. Alliance Gréfica: Brasil, 2007 MILESI, Rosita;
LACERDA, Rosane (Org.). Politicas publicas para las migraciones internacionales: migrantes y refugiados. 2.
ed. Brasilia: Alliance Gréfica, 2007, p. 90.
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migrante ndo pode reclamar, ndo tem seus direitos sociais garantidos porque estd em uma

situacdo considerada como ilegal.

N&o bastasse com isso, a OIT prevé que, com o relaxamento das medidas do
isolamento social, a maioria dos migrantes recém desempregados ou alocados em
empregos precarios tenderdo a retornar para seus paises de origem, muitos dos quais
despreparados para reintegra-los em sua economia e em seu sistema de protecdo
social. Tal situacéo representa uma crise dentro da outra. (OIT, 2020).1%

Assim, apesar dessa realidade, e mesmo que tenha completado e realizado totalmente o
sonho americano, € necessario trazer os filnos que ficaram para tras. Neste ponto, queremos
destacar essa questdo, porque ndo vai ser uma tarefa facil trazer criancas, de forma ilegal,
voluntaria ou involuntariamente. Que acontece quando a crianca, depois de sentir-se abandona
pela sua mae, agora ja crescida tem que ir ao encontro dela nos Estados Unidos. Como chegar
até 1a? Como é a travessia? Como é o encontro e a nova vida, agora junto mée e filhos?

Um dos problemas que enfrentam as médes que deixaram seus filhos com parentes ou
vizinhos, é que somente depois de alguns anos, depois que conseguem trabalho, pagam as
dividas, conseguem uma moradia melhor e certa estabilidade financeira laboral, e apenas nesse

momento conseguem trazer seus filhos.

Cuando llegan sus hijos, las madres piensan que por fin van a tener la familia perfecta.
En lugar de eso, se topan con rechazos y peleas constantes. Los nifios, que pensaban
que hallarian el amor y el fin de la soledad, descubren que se sienten mas lejos que
nunca de sus madres aunque ahora estan con ellas.'%

J& passaram alguns anos, essa mée ja conheceu pessoas novas €, ha maioria dos casos,
ja tem um novo marido e outros filhos com esse novo marido. Portanto, o0 encontro ndo sera
somente entre mde e filha, pois terdo que partilhar a vida com um novo marido da sua mée e,
também, com irmaos que nao conhecem nem fazem parte de sua vida. “Padres e hijos actian
de manera que empeoran las cosas. Los nifios se revelan, haciendo todo lo posible por alejar
a sus madres. Es su manera de comprobar si ellas realmente los aman, si pueden confiar en

ellas, si los van a abandonar otra vez” %7

15 NETO, Silvio Beltramelli; MENACHO, Bianca Braga. Covid-19 e a vulnerabilidade socioecondmica de
migrantes e refugiados a luz dos dados das organizacgdes internacionais. In: BAENINGER, Rosana;
VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a pandemia do Covid-19.
Campinas: Nucleo de Estudos de Populagdo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 56.
1% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 307.
157 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 307.
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Para algunos nifios, la causa de resentimiento es que fueron desatendidos o
maltratados por quienes los cuidaban. Una de cada veinte nifias de la escuela admite
haber sido victima de abuso sexual por parte de un pariente de sexo masculino. Les
reprochan a sus madres que no hayan estado alli para protegerlas. Las madres exigen
que se respete su sacrificio, e insisten en que lo que ganaron con la separacién valio
la pena. Ven a sus hijos como mocosos desagradecidos. Con frecuencia estas heridas
son incurables o tardan afios en sanar.!®

Algunas madres siguen trabajando como nifieras de planta 0 mucamas después de la
Ilegada del hijo. Ubican a este en un apartamento con parientes o amigos y lo visitan
por la noche o durante los fines de semana. Los conflictos mas agudos que ve Murillo
son los casos de nifios que fueron los Ultimos en venir al norte porque su madre no
podia pagar el costo de traerlos a todos juntos. Esos nifios llegan a creer que la madre
prefiere a los nifios que hizo traer primero. Las confrontaciones también son graves
cuando la madre tiene un nuevo marido o ha tenido més hijos en los Estados Unidos.
Por temor a la reaccion de los nifios que dejaron atras, algunas madres han ocultado a
sus hijos la existencia de estas nuevas familias. Los nifios recién llegados tratan de
crear discordia entre su madre y el nuevo marido, con la esperanza de que este Gltimo
se largue. Los nifios nacidos en los Estados Unidos, celosos de la atencién que la
madre prodiga al recién llegado, inventan mentiras para meterlo en problemas para
que lo manden de vuelta.>®

1% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 306.
1% NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 307.
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4 SOBRE A TOLERANCIA

A intencdo deste capitulo é refletir sobre a tolerancia, o que é tolerar, como surge esse
conceito e como vai entrando no pensamento e nos comportamentos no interior da sociedade,
como, historicamente, a tolerancia foi disciplinando algumas sociedades, suas limitacGes e
consequéncias, e de que forma a légica da tolerancia contribui com seus aspectos positivos e

negativos na atualidade.

4.1 Surgimento da tolerancia

Neste momento aprofundaremos o conceito de tolerancia; como passou a ter influéncia
na sociedade até os dias atuais, ja que estd em voga falar e promover a tolerancia, até mesmo o
fato de coloca-la como modelo a seguir. A ideia de tolerdncia toma forma com o iluminismo e
com as discussdes teoldgicas entre os seguidores de Lutero*® e dos catdlicos, quando a Igreja
se divide a partir das profundas criticas que Lutero faz a Igreja Catdlica, pelo poder que exercia
naquele tempo ja tinha, em razdo dos bens que cresciam rapidamente,'®! dando-Ihe ainda mais

poder e, principalmente, pela simonia®?, com toda a corrupgao que isso provocava.

O conceito de tolerancia, heranca do ideério iluminista e um dos conceitos-chave da
construcdo tedrica da ideia de globalizagéo, ainda para se pensar um cosmopolitismo
por vir, pois esta ela sempre ao lado do mais forte. “E uma marca suplementar de
soberania, que fala ao outro sobre a posicdo elevada do poder, estou deixando que
voceé exista, vocé ndo é inaceitavel, estou Ihe deixando um lugar em meu lar, mas nao

se esqueca de que este é meu lar”.163

A tolerancia surge num contexto religioso de guerras que marcou profundamente a
Europa nos séculos XVI e XVII, com muitos conflitos de convivéncia entre catélicos e

protestantes. Cada credo religioso acreditava que o outro credo estava errado e que, por isso,

160 De origem alemd, Martinho Lutero era monge agostiniano e professor de Teologia. Sugiro a leitura do livro:
Lutero: renegando e profeta da autora: Lindal Roper.
161 Reformas iluministas: Usadas e difundidas como uma tentativa de evitar a dissolu¢do imperial. Usada
claramente para manter as coldnias e aumenta-las em quantidades. Outra dimenséo é que os iluministas espanhois
consideravam que a transformacdo do mundo se conseguiria por meio da educacdo; consideravam que a
reconstrucdo da Espanha se conseguiria pelo acesso de todos os homens — Jesuitas — a educagdo elementar, e por
isso queriam servir-se dela como instrumento de reforma social. Considerava-se a instru¢cdo como fonte principal
da felicidade e origem primeira da prosperidade social. Por isso, o direito do Estado, o que esta em relagdo com 0s
esforcos de conseguir hegemonia ideologica em detrimento da Igreja Catélica. Foi um conflito bem duro porque
com a reforma da educagéo. E isso que causou graves conflitos entre a Igreja e o Estado.
162 Compra ilicita de sacramentos ou bengéo espiritual e indulgéncia.
163 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empério do Direito, 2017, p. 75.
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era necessario atacar essa maneira de pensar e viver a fé. Quem pensava e professava fora da fé
catolica era considerado um herege. Os conflitos entre ambos credos levaram & morte familias
inteiras e provocaram varios tipos de repressdes. Entdo, o tolerante seria aquele que tem uma
postura superior, capaz de aceitar que o herege conviva em sociedade. Na Franca, durante o
século XVI, desenvolvem-se as primeiras ideias sobre a tolerancia, que passaria a ser uma
alternativa para conter a crescente violéncia e os conflitos religiosos.%

A partir disto, podemos perceber que a nocdo de toleréncia foi importante nesse
momento historico e dentro de um contexto religioso que perpassava todos os aspectos da
sociedade. Porém, tendo em conta que j& se passaram alguns séculos e que a sociedade ndo é a
mesma, a religido ndo necessariamente perpassa todos 0s aspectos da vida da sociedade, faz-se
necessario atualizar a ideia de tolerancia para que possa dar conta das exigéncias da atualidade
e dos conflitos que o0 mundo esta enfrentando neste momento historico.

Voltaire tem também o seu crédito propondo a tolerancia no seu Tratado sobre a
tolerancial®®, que relata a injusta sentenca a um pai pela morte de seu filho, motivado pela
intolerancia religiosa, por ser protestante e ndo ter se convertido ao catolicismo?®®. Havia uma
pressdo por parte da sociedade que majoritariamente era catolica para que os Protestantes se

convertessem ao catolicismo.

Enquanto eles se desincumbiam desse dever, enquanto 0 pai e a mae estavam em
solugos e lagrimas, o povo de Toulouse se aglomerava em torno de casa. Esse povo é
supersticioso e fogoso; considera como monstros seus irmaos que ndo sao da mesma
religido dele. [...]. Um fanatico do povo gritou que Jean Calas havia enforcado seu
proprio filho Marco Antonio. Esse grito repetido, tornou-se unanime num instante. 6’

Portanto, hd uma l6gica de que a maioria € a que impde as normas que 0s outros também
deverdo seguir. Ser maioria é ser normal. Mas o que € ser normal? Seguir as normas da maioria.
Mesmo sem provas, a maioria da populacdo pensava que Jean Calas era culpado®® e decidiu
culpa-lo. Porém, a maioria estava errada, e os juizes apoiaram a maioria'®®. Desse modo,

podemos confirmar que a “Intolerancia religiosa seria, portanto, protagonista de uma injusta e

164 Sugiro a leitura do primeiro capitulo do livro de Gustavo de Lima Pereira: As tradi¢des da tolerancia e o desejo
de conciliacdo. In: PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a
hospitalidade no pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empoério do Direito, 2017.
185 WVOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia: A propésito da morte de Jean Calas. Trad. Paulo Neves. Martins
Fontes: S&o Paulo, 1993.
166 \VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia: A propésito da morte de Jean Calas. Trad. Paulo Neves. Martins
Fontes: S&o Paulo, 1993.
167 \VOLTAIRE. Tratado da tolerancia. Trad. Antonio Geraldo da Silva. S&o Paulo: Lafonte, 2017, p. 15.
188 \VVOLTAIRE. Tratado da tolerancia. Trad. Antonio Geraldo da Silva. Sdo Paulo: Lafonte, 2017, p. 21.
169 \VOLTAIRE. Tratado da tolerancia. Trad. Antonio Geraldo da Silva. Sdo Paulo: Lafonte, 2017, p. 20-1.
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violenta condenacdo e da legitimacao da pena capital (pena essa que pode ser tida como a maior
marca do desejo de soberania, como veremos tardiamente)”. 1’

Na logica da tolerancia, os grupos hegemdonicos e com forte incidéncia na sociedade se
julgam certos, e ndo cabe a hipotese de questionamento. Se essa ldgica aceita uma possivel
diferenga, da-se dentro dos parametros por ela imposta, que ndo deixa de ser uma relagao, que

Levinas chama do mesmo, fechado em si-mesmao.

A tolerancia traduz-se, assim, como a “razdo do mais forte”, ou seja, é pensada,
segundo as institui¢des de Derrida, como um conceito ainda na encosta do falo-logo-
onto-teo-teleocentrismo disseminado pelo Ocidente, ansioso pela presenca, pela busca
da origem univoca, pela luz e pela visdo.!™*

Dessa forma, 0 argumento é ndo ter argumento. 1sso acontece nos grupos fechados, nos
governos totalitarios que impdem suas leis e dizem aplicar uma justica, uma tolerancia que
esconde o cinismo que ha por tras dessa ldgica. Os governos de extrema direita que novamente
comecam a ressurgir com forca, falam muito de tolerancia, justica, mas ndo séo a justica e a

tolerancia que tém como fim a dignidade da pessoa humana.!

Tolerancia, estado de direito, soberania, consenso, contrato social, liberdade-mdnada,
conceitos que, por 6bvio, representam uma inegavel ampliagdo na percepgdo ético-
politica do Ocidente, mas que, nos dias de hoje, sdo legitimos de serem
reinventados.’

4.2 O consenso e a falsa hospitalidade

Aqui abordaremos o consenso. Ha consenso? Quem vai mediar o consenso? Como
chegar a um consenso que beneficie as duas partes sem que a parte mais fragilizada seja a mais
prejudicada? A tolerancia é uma estratégia de dominacéo do usada pelo mais forte; no consenso
e na viabilizacdo dessa estratégia, segundo a qual a parte mais débil acaba aceitando as

condicdes daquele que impde sua ideia, hd um pacto de sobrevivéncia, e sobreviver é viver mal.

170 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 43.
11 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 74.
172 Sugere-se a leitura do seguinte livro: TRAVERSO, Enzo. Las nuevas caras de la Derecha. Buenos Aires: Siglo
Veintiuno Editores Argentina, 2018.
13 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empério do Direito, 2017, p. 23.
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O consenso, em qualquer esboco de democracia, funciona como um aparato de
legitimag8do procedimental. Tenta organizar e sistematizar as relagdes sociais, mas
nunca toma o lugar do singular recebimento da exterioridade do totalmente outro, ja
que ndo é possivel decodificar o acolhimento. O consenso, pelo argumento aqui
proposto, encaminha-se para uma espécie de fantasia inatingivel ou atingivel de forma
muito reduzida, pois o que se percebe no campo das relagdes humanas é que séo as
regras sociais, e ndo as regras discursivas (impregnadas de estratégias de superacdo
do outro), que encerram uma discussdo, uma vez que as bases de uma sociedade ndo
sdo consensuais.™

O consenso também é agressivo, porque a parte mais fragilizada, nesse caso o migrante,
que é o mais desfavorecido, pois termina se submetendo para ser aceito num grupo, hd um preco
a pagar, seja a constante discriminagao, seja a exploragdo que acontece no dia a dia. Mas o
consenso é aceito para evitar uma expulsao; se ndo é justo, ndo importa. Claro que para quem
tem o controle da situacdo, o consenso sugerido sempre € justo.

O consenso também é agressivo, porque a parte mais fragilizada, nesse caso o0 migrante,
que é o mais desfavorecido, acaba tendo que se submeter a determinado grupo para ser aceito,
visto que em sua condi¢cdo estd implicito determinado preco a pagar, seja a constante
discriminacdo, seja a exploracdo no dia-a-dia.

Despolitizar a questéo da recepcdo da estrangeiridade — deste outro que chega de fora
sem avisar -, a partir da estratégia da tolerancia, é construir um esbog¢o de proposta
que se furta de analisar as condicOes legais e econdmicas que criaram a ideia de que
“tolerar o outro” ¢ uma alternativa suficientemente consistente para lidar com o

problema relacional, com o problema das relagfes internacionais, ou com, até mesmo,
uma simples relagdo situacional como vizinho que encontramos na calcada da rua.*™

“H4 consensos e uma padronizacdo cultural, legalizado com um discurso universalista
que reforga a ideia de que somos iguais, fingindo normalidade diante das desigualdades.”"®
Nessa ldgica, justificam-se até as possiveis guerras como sendo algo justo diante da ameaca do
outro desigual, assimétrico'’” — como impossibilidade de reciprocidade!’® —, que chega para

instaurar a desordem e o caos. Nesse caso, a guerra € a justificativa para resolver os conflitos,

174 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empério do Direito, 2017, p. 72.
15 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Emporio do Direito, 2017, p. 21.
176 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Trad. Cidade: Martins Fontes, 1997.
177 SEBBAH, Frangois David. A Etica do Sobrevivente: Levinas, uma filosofia da derrocada. Trad. Leonardo
Meirelles. Passo Fundo: Conhecer, 2021, p. 83.
178 Para estes dois conceitos: desigual e assimétrico, sugiro a leitura dos livros: COSTA, Marcio Luis. Lévinas:
uma introducdo. Petrdpolis: Vozes, 2000; PELIZZOLI, Marcelo Luiz. LEVINAS: a reconstrucao da subjetividade.
Porto Alegre: Edipucrs, 2002; CARDO, Llorente Jaime. Lévinas: el sujeto debe responsabilizarse de los otros
hasta el punto de renunciar a si mismo. Espafa: Unigraf, 2015. H& outras obras disponiveis na bibliografia.
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assim como a morte do outro desigual.*”®

Trazendo presente o que Rousseau'®, citado por Rawls'®!, lembra acerca da intolerancia
em tempos das guerras religiosas e das grandes intrigas e discussdes teoldgicas, nos impasses a
respeito das verdades dogmaticas entre catdlicos e protestantes.'® Também podemos trazer
presente, neste momento, como j& mencionamos, a obra de Voltaire, Tratado sobre a
Tolerancia®®, que aborda bem essa questdo, visto que ¢ a partir desse tempo que surge a ideia

de tolerancia.

El texto de Voltaire es bellisimo, pero también muy inquietante, presupone a la vez
relativismo y dogmatismo: “Nosotros estamos seguros de nuestra verdad; dejamos a
paz a los demas, aunque estén en el error; no los perseguimos”. La idea de tolerar a
los demas, de soportar su diferencia, porque sabemos que estamos en lo cierto, es
simultdneamente dogmatica y relativista, no relativista y relativista. E en ciertos casos
yo veria en ello, como usted sugirié, una forma de irrespetuosidad. Si se agudiza y
refina el concepto de tolerancia, pero preferiria otra palabra y otro concepto para
agudizar lo que en mi opinion debe ser la apertura a lo otro, el respeto por el otro.18

Os paises imperialistas sempre mostraram essa l6gica se impondo como agentes
politicos ou estatais, portadores da verdade absoluta; usaram da tolerancia em beneficio préprio
e em detrimento dos outros. Chegaram e invadiram povos e culturas a forca; escravizaram
aqueles que Ihes pouparam a vida, aceitaram que vivessem neste mundo, mas com a condicdo
de que justificassem sua existéncia com trabalho, escravo. Hoje, todos os paises imperialistas
continuam impondo essa l6gica aos paises subdesenvolvidos; alias, sdo subdesenvolvidos
porque ndo permitem que se desenvolvam. Sao tolerantes, para tal, as condi¢cdes para uma paz

forgada estdo dadas por eles.

El rogue State, el Estado que no respeta sus deberes de Estado ante la ley de la
comunidad mundial ni las obligaciones del derecho internacional, el Estado que
escarnece el derecho — y se mofa del Estado de derecho. [...]. “Derecho del mas
fuerte”. 185

179 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empério do Direito, 2017, p. 62-3.
180 Jean-Jacques Rousseau, Fildsofo, tedrico politico, escritor autodidata. Considerado um dos principais filésofos
do iluminismo.
181 professor de filosofia politica na Universidade de Harvard. Nasceu em 1921e faleceu em 2002. Suas obras mais
importantes estdo disponiveis na bibliografia.
182 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Martins Fontes, 1997, p. 234.
183 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia: A propésito da morte de Jean Calas. Trad. Paulo Neves. Martins
Fontes: S&o Paulo, 1993.
184 DERRIDA, Jacques; FERRARIS, Mauricio. El gusto del secreto. Trad. Luciano Padilla Lopez. Buenos Aires:
Amorrortu, 2009, p. 86.
185 DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razdon. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 12.
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Na entrevista entre Derrida e Maurizio Ferraris, ambos os filésofos se debrugcam sobre

a tolerancia:

Suscribo lo que usted dijo acerca de la tolerancia represiva. Hay una actitud consiente
en decir: Aceptemos que los filésofos se emancipen del escripulo de verdad, cedan a
la literatura, traten la filosofia como literatura; no los reprimiremos, no los
denunciaremos, no los tomaremos en solfa como hacen muchos fil6sofos académicos;
es mas: los toleraremos [...], la tolerancia represiva, la cual consiste en aceptar que se
haga literatura con tal de que ya no tenga relacién alguna con la filosofia ni con la
verdad, ni siquiera, en el limite, con el ambito plblico.1%

4.3 Tolerar o migrante

A tolerancia esconde essa violéncia, porgque o outro, o hostil, 0 migrante ndo tem voz,
ndo pode opinar, pois deve obedecer e aceitar as condi¢fes para poder conviver no espaco
restrito que Ihe foi proporcionado.

A razdo elitista, preconceituosa, racista, razio que se justifica com razao®’, que nio tem
um pensamento critico ou, no caso da razdo servir, é ardilosa'®® usada com vistas a

determinados interesses de minorias que se perpetuam no poder.

A razo vulgar é, literalmente, a razdo indiferente de cada dia, na qual todas as
violéncias se combinam com a anestesia advinda da massa de acontecimentos que se
precipitam. [...]. Razdo servil, a raz8o vulgar é o campo de concentragdo do
pensamento, onde sdo agrupados 0s estimulos incapazes de sobreviver a dinadmica
feroz da dialética dos interesses; seu Unico argumento é ndo ter argumento nenhum e
disso se orgulhar.18®

Quando agimos guiados pela norma pensamos que estamos agindo com justica; estamos
agindo dentro do direito, que ndo é a justica. O direito é o elemento do calculo que é imposto
por aquele que tem poder e forca. Que parte da sua premissa, e maxima, passando pela critica,
gue ndo deixa de ser sua propria critica. A vontade deve ser administrada sempre por um
imperativo. O que vai determinar a vontade é a maxima moral, que é a lei que passa a ser
universalizada. A méaxima tem a pretensdo de ser universalizada, mas tera que passar pelo teste

da critica para ver se pode se tornar lei ou ndo. A maxima ndo pode ser contraria a lei universal

18 DERRIDA, Jacques; FERRARIS, Mauricio. El gusto del secreto. Trad. Luciano Padilla Lopez. Buenos Aires:
Amorrortu, 2009, p. 22-3.
187 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 101.
188 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018, p. 135-6.
189 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018. p. 44-5.
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da natureza®. Impondo assim seja pela forga. “Eu agiria, como dizia Kant, em conformidade
com o dever ou por respeito a lei”.?®! Derrida, citando Kant, quando aborda o tema da

hospitalidade destaca:

Volto por um instante a questdo da hospitalidade. O ideal cosmopolitico de Kant, pelo
qual tenho o maior respeito, ainda supunha que o cidaddo fosse cidaddo do mundo
“enquanto cidaddo”, isto ¢, enquanto sudito de um Estado-nac¢do. Quando Kant define
as condicBes da hospitalidade universal, refere-se contudo a uma multiplicidade de
Estados que jamais formardo um Estado universal. Esses Estados, e seus suditos
cidaddos, devem definir as leis da hospitalidade. Devem fazer respeitar essas regras e
portanto colocar limites a acolhida do cidadao estrangeiro: por um tempo breve, como
visitante e ndo como residente [...]. Esse conceito de hospitalidade cosmopolita, por
mais respeitavel que seja, e sempre perfectivel, ainda me parece ligado a uma figura
da cidadania do Estado-nacéo, aquela que se encontra em vias de deslocamento, de
transgressdo, de transformagdo.!®

E, ainda, Derrida alerta para a razéo ardilosa do mais forte que se impde, esclarecendo

que faz consensos:

La tesis de Rousseau es pues a la vez que “la razéon del mas fuerte” es de hecho la
mejor, que ha prevalecido y prevalece de hecho (el més fuerte mete en razén al mas
débil, y el lobo al cordero), pero que si de hecho la razén del més fuerte vence, de
derecho la razon del mas fuerte no es siempre la mejor, no deberia haber tenido razén,
y todo girara en torno al eje semantico de la palabra “razén” en la fabula: cuando ésta
dice “la razén del mas fuerte es siempre la mejor”, ;cual es la mejor: la razén misma,
la buena razon, la razén mas justa, la verdadera razén, o la razén dada, la razén
aducida por el mas fuerte.%

O direito do mais forte é o do imperialismo da raz&o, dos paises soberanos que impdem
suas normas para sempre estar em vantagem e lucrando em favor de si préprios, visto que 0s
consensos sdo realizados e eles mesmos rompem 0s acordos quando sentirem que nao tiram o

proveito esperado. O consenso finge ser justo.

Lo politico que reduce el ciudadano a la bestia y la comunidad originaria de los
hombres a una comunidad animal. Una comunidad animal cuyo jefe seria en
resumidas cuentas una especie de lobo, como el lobo-tirano, el tirano transformado en
lobo. [...]. Un soberano que simplemente seria mas fuerte y, por lo tanto, capaz de
devorar a aquellos a los que gobierna, a saber un rebafio.**

190 KANT, Emmanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes e outros escritos. Trad. Leopoldo Holzbach.
S&o Paulo: Martin Claret, 2002, p. 54.
191 DERRIDA, Jacques. Forca da Lei: o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-moisés. 3 ed. Sdo
Paulo: WMF Martins Fontes, 2018, p. 31.
192 DERRIDA, Jacques; ROUDINESCO, Elisabeth. De que amanha...: Dialogo. Trad. André Telles. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004, p. 120.
193 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Volumen I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires:
Manantial, 2018, p. 32.
1% DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Volumen I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires:
Manantial, 2018, p. 30.
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Portanto, temos que estar atentos quando escutamos falar em legalidade: estar dentro da
legalidade, agir de acordo a lei, realizar acordos, consensos dentro da legalidade. Legalidade
ndo é sindnimo de justica; pode ser um caminho para chegar a justica, mas nem sempre iSso
acontece. Nos estados atuais, camplices do liberalismo econdmico e seus sistemas fascistas,
nazistas e totalitarios, com certeza a legalidade cuida do interesse econémico e dos poderosos
em detrimento da dignidade daqueles que eles mesmos empobrecem.

O termo “justi¢a”, com efeito, situa-se bem melhor 14 onde se requer a “equidade” e
nao minha “subordinagdo” a outrem. Se é mister a equidade, requer-se a comparagdo
e a igualdade: igualdade entre o que ndo se compara. Consequentemente, o termo
“justica” aplica-se muito a relagdo com o terceiro do que a relagdo com outrem. %

Como os paises podem falar em justica social, em politicas contra a corrupcao e o
narcotrafico e em politicas ambientais? A cada dia vemos mais pessoas desempregadas e
vivendo abaixo da linha da pobreza. Que justica é essa que gera tanta desigualdade? A realidade
mostra que ndo é assim. A falta de justica e 0 excesso de legalidade em favor de uma classe
social privilegiada, de paises soberanos que legislam sempre a seu favor e que se comportam
como Derrida caracteriza como verdadeiros canallas'®, bestas que empobrecem a cada dia os
paises subdesenvolvidos. Ndo ha interesse de solucionar o problema da desigualdade, os
sistemas atuais sdo injustos e privilegiam alguns poucos e em detrimento da massa e dos que
ainda ndo conseguem fazer parte da massa, os migrantes, refugiados, apatridas. Os sistemas

atuais geram mais pobreza e pessoas deslocadas.

En la “democracia por venir”, lo importante no es la “democracia”, es lo “por venir”.
Es decir, un pensamiento del acontecimiento, de lo que viene, es el espacio abierto
para gque haya acontecimiento, lo por venir, y porque la venida sea la venida del otro.
No existe venida, acontecimiento que no sea o que no implique la venida de lo
heterogéneo, la venida del otro. “Por venir” no quiere decir “futuro”, el presente
futuro, lo que estaria presente y seria presentable mafiana. Quiere decir el lugar abierto
para que el otro, u otros, vengan. Los sistemas no democraticos son ante todo sistemas
que cierran, que se cierran a esta venida del otro, son sistemas de homogeneizacion y
de calculabilidad integral.*®’

Contra um terceiro que é também meu proximo. E o terceiro que é a fonte da justica
e, por ai, da repressdo justificada; é a violéncia do outro. A ideia de que sou
responsavel pelo mal feito pelo outro — ideia rejeitada, reprimida mesmo que

195 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a Idéia. Trad. Pergentino Stefano Pivatto. Petropolis: Vozes, 2003,
p. 119.
1% Canalla é a traducéo de vadios, prefiro usar o termo canalla em espanhol porque tem uma conotagdo muito
negativa. No contexto que usarei para me referir aos paises que usurpam, que sdo arrogantes, que visam o lucro
desmedido, que exploram que usam os métodos mais injustos para explorar paises e pessoas.
197 DERRIDA, Jacques. Politica y amistad: entrevistas con Michael Sprinter. Sobre Marx y Althusser. Trad. Heber
Cardoso. Buenos Aires: Nueva Vision, 2012, p. 64.
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psicologicamente possivel — conduz-nos ao sentido da subjetividade. E atestada pela

frase de Dosteievski que sempre cito — é Aliocha, me parece, quem a diz -: “cada um

de nos ¢ culpado diante de todos por todos e por tudo, e eu mais que os outros”.*%

Para finalizar, podemos afirmar que a tolerancia é uma maneira de aguentar de modo
permanente; se ndo ha convivéncia pacifica, ha alguém que suporta, que aguenta, ha uma tenséo
constante. Portanto, trata-se de uma busca por se ver livre dessa tensdo; para isso é necessario
eliminar o motivo que provoca esse mal-estar. Entdo, o outro, nesse caso o migrante, deve ser
eliminado, contido, distanciado. O caminho escolhido é inumano e bestial, mas, como Derrida
convida a refletir, nem chega a ser bestas, porque o comportamento humano ndo poderia ser
comparado com as bestas, ja que as proprias bestas ndo tém comportamentos racionais tao
insensiveis com seus iguais. Elas matam para sobreviver e comer, mas ndo torturam, ndo

expdem a sofrimentos desnecessarios.

El canibalismo mismo es inhumano y cruel porque consiste — lo cual las propias
bestias no hacen nunca, al menos es lo que se dice — en comer, en devorar, en tomar
dentro de si, estando vivos, a seres de la misma especie que ellos (the same Kind).
Esta es la peor crueldad de esos otros méas otros que cualquier otro debido a que se
comen al mismo. Este es un esquema cuya generalidad no parece contar con ninguna
excepcion. Cuando se habla de la inhumanidad de aquellos que cometen crimenes
contra la humanidad, se habla de quienes todavia pertenecen lo suficiente a la especie
humana. [...]. Como para ser culpables de crimenes contra la humanidad, para
degradarse y mostrarse indignos del nombre de hombre e de la dignidad humana.
Haber perdido la humanidad humana por ser inhumano esta solamente reservado a los
seres humanos.*®°

4.4 O estranho, o estrangeiro

A palavra estrangeiro vem do latim extraneus, que significa estranho, diferente, que nao
faz parte da familia ou do grupo. Devemos destacar, ainda, que o estranho nao é somente aquele
que chega de fora, mas também aquele que fala diferente, que se veste diferente, que tem outra
cultura, religido. Nesse momento os individuos s&o separados, classificados de acordo com seus
similares®®. Os que se assemelham entre si formam um gueto; 0s que pensam e sentem que sdo

mais fortes dominardo os outros, impondo normas e comportamentos.

1% | EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a Idéia. Trad. Pergentino Stefano Pivatto. Petropolis: Vozes, 2003,
p. 121.
19 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano Il. Trad. Luis Ferrero; Cristina de Peretti; Delmiro
Rocha. Buenos Aires: Manantial, 2011, p. 186.
200 MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE, Frédrérique. O desconhecido que bate a minha porta. In:
MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad.
Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 795.
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Essa experiéncia traumatica?®* do encontro com o estrangeiro como outro, como
desigual, como ignorado?®? pode ser de repulsa. Penso que sempre ha uma repulsa para com
aquele in-apropriavel, diferente, desigual, que ndo faz par comigo, “ele é tempo da diferenca,
ou a diferenca é o tempo do Outro”?%, que chega a partir da sua epifania®®* infinita e acaba com
0 espaco e a verdade do eu solitario que esta em casa.?® O seu tempo é diferente do tempo do
eu, ndo ha sincronia dentro da cronologia do eu solitario. O estrangeiro termina com o ritmo
estabelecido pela comunidade, pelo grupo. A chegada da alteridade radical é o trauma que,
como compreende Freud, provocara uma profunda perturbacéo no eu solitario e fechado em si
mesmo?%®, usando todos os meios possiveis, éticos e ndo éticos, para defender-se desse intruso
que chega e provoca dentro do eu reagdes incontroladas.?’

A chegada do estrangeiro provoca um encontro traumatico, um desencontro,

estabelecendo outro ritmo a seguir. Ele traz consigo a sua histdria — que é trauma?®®

—, 0 seu
passado, seus vestigios e seu contexto e estabelece com a sua presenca concreta,?®® a sua
verdade, que é desigual a verdade do eu e dos outros. Ele tem um passado imemorial®'°, que
ndo tem presente, sempre é passado, estd presentificado®!l. Na sua chegada o estrangeiro
estabelece uma assimetria e diz que tem fome, tem sede, tem frio, envolvendo determinado

grupo em sua realidade desde uma dimens&o de altura.??

201 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 179.
202 | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos I: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filosoficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 179.
203 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018, p. 37.
204 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a Idéia. Trad. Pergentino Stefano Pivatto. Petrdpolis: Vozes, 2003,
p. 199.
205 | EVINAS, Emmanuel. Escitos Inéditos 2.: Palabra y silencio y otros escritos. Trad. Miguel Garcia-Baro,
Mercedes Huarte. Madrid: Editorial Trotta, 2015, p. 117.
206 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: EdicGes 70, 2014, p. 24.
207 FREUD, Sigmund. Além do principio do prazer. Trad. Renato Zwick. Porto Alegre: R&PM, 2018, p. 85.
208 SOUZA, Ricardo Timm de. Em torno a Diferenga — aventuras da alteridade na complexidade da cultura
contemporanea. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2008, p. 3.
209 | EVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: EdicGes 70, 2014, p. 167.
210 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018. p. 114-5. Para melhor compreenséo de passado imemorial, sugiro a leitura do livro: CARDO,
Llorente Jaime. Lévinas: el sujeto debe responsabilizarse de los otros hasta el punto de renunciar a si mismo.
Espafa: Unigraf, 2015.
211 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018. p. 65-6.
212 L EVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: EdigGes 70, 2014. p. 194-5.
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4.5 O outro é um monstro

E a mesma experiéncia que fez Francisco de Assis?*3, que tinha nojo, medo, desprezo
pelos leprosos.?** Ele tinha construido uma imagem do leproso na sua cabega, que a cada dia se
convertia num monstro. Para justificar a violéncia, a indiferenca para com o outro, 0 eu ndo
poder ver o rosto, precisa fazer dele um monstro, para poder justificar a necessidade de querer
matar esse monstro?®. O leproso que Francisco rechagava existia na construcio
fenomenoldgica, no seu pré-conceito que era o pré-conceito da maioria da populacdo. O pré-
conceito € violéncia para com o outro porque é tematizado, — e ele esta além da tematizag&o?*®
—, rechacado e violentamente, agredido fisicamente, psicologicamente; a fome é uma agressao.
Mas o encontro com o leproso real e concreto, quando o beija ou quando o leproso beija
Francisco, tendo em conta que a iniciativa sempre é do outro, cada movimento do eu é uma
resposta ao outro, “Al acercarme al Outro, siempre estoy retrasado respecto a la hora de la

“cita", ele sempre esteve ai, chega e se impde.

Presencia que domina a quien la acoge, que viene de las alturas, imprevista y, por
consiguiente, que ensefia su novedad misma. Es la presencia franca de un ente que
puede mentir, es decir, que dispone del tema que oferece, sin poder disimular su
fraqueza de interlocutor, luchando siempre a cara descubierta. Através de la mascara,
penetran los ojos, el indisimulable lenguaje <27> de los ojos. El 0jo no brilla, habla.
La alternativa de la verdad y la mentira, de la sinceridad y el disimulo, es el privilegio
de quien se sitda en la relacion de absoluta franqueza.?®

4.6 Te toquei e te conheci

Francisco, quando toca o leproso, faz a verdadeira experiéncia do leproso real e

concreto. “O invisivel se faz contato porque o Olhar nu est4 associado a uma pele nua, o que

213 Santo italiano, nasceu entre os meses de junho-dezembro de 1181-82. Morreu no dia 4 de outubro do ano 1226.
Para informac6es mais precisas da vida e da obra de Francisco de Assis, sugiro ler o livro das Fontes Franciscanas
em qualquer edicéo.
214 530 varias as passagens do encontro que Francisco teve com os leprosos, antes e depois da sua conversio.
Podemos encontra-las nas Fontes Franciscanas, em qualquer edi¢do. Por exemplo: LM | 6; Fior 25. 1Rg 8,12; Test
1; 1C 103; LM 1 6; 11 1; LP 102; Sp 44; Fior 25. 1Rg 8,12; Test 1; 1C 103; Lm | 6; XIV 1; Lm 1 8; VII 1; LP 102;
Sp 44; Fior 25. Entre outras.
215 Dedicatoria aos mortos no Holocausto. Também podemos encontrar, na mesma obra, o registro de Levinas
sobre a morte do outro, que me torna impuro. LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la
esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed. Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 196.
216 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o méas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 164.
217 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 229.
218 LEVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos 2.: Palabra y silencio y otros escritos. Trad. Miguel Garcia-Baro,
Mercedes Huarte. Madrid: Editorial Trotta, 2015, p. 234.
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torna o contato e-norme e ob-sceno. [...]. E antes obscenidade de nudez de pele leprosa cuja
enormidade e feiura provoca ferimento™?'°. Por isso, 0 encontro de Francisco com o leproso é
uma saida radical, o sair do si-mesmo??° de Francisco para vencer esse espaco que o distanciava
do outro, encurtar essa distancia, é a tensdo ética, que provoca um espanto, ndo sé para
Francisco, mas para o leproso também, ja que cada um sai correndo, hd um rechaco de um para
com o outro.??

Nesse momento acontece o tremendo trauma, ha uma perda do equilibrio fisico,

psicolégico e emocional, a seguir Francisco procura o leproso e ndo o encontra???

. Qual leproso?
O que ele tinha construido na sua consciéncia racional preconceituosa, de uma racionalidade
daquele que é mais forte, de uma razao que esta a servico do poder constituido, esse leproso
construido ndo existe, ndo esta, ndo é concreto. Por esse motivo, pode dizer: “o que antes era
amargo se me tornou dogura da alma e do corpo”??®. O outro que Francisco [eu] construiu na
sua imaginagdo existe na racionalidade ardilosa e violenta?®, que era a racionalidade de uma
determinada sociedade e cultura da época, mas realmente, concretamente, esse leproso nao
existe. O outro sempre se apresenta concretamente.’®® Aqui podemos dizer que ha uma

passividade da parte dos dois??

, um deixar-se afetar um pelo outro; ndo ha nenhum outro
interesse no comeco, sé aproximacdo, pois os dois tém essa abertura para com o outro.

Esse contato, cumpre destacar, € um tocar com cuidado e cautela, € um se aproximar
trémulo, pois avanca rapido demais, o outro pode fugir da presenca, € um tatear, uma caricia

com o dorso da méo para ter um cuidado e uma sensibilidade maior.

En la caricia lo que esta ahi se busca como si no estuviese, como si la piel fuese la
huella de su proéprio vacio, languidez que todavia busca alli, como una ausencia, lo
que, sin embargo, no puede estar. La caricia significa la no concidencia del contacto,

219 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introdugéo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 335.
220 L EVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Trad. José Pinto Ribeiro. Lisboa: Edi¢Ges 70, 2014. p. 24.
221 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI
editores, 2005, p. 49.
22 FONTES FRANCISCANAS. Petrépolis: Vozes, 2004, 2Cel 9, 11.
223 Ha varios bidgrafos que contam esta passagem. Neste caso € |1 Celano. Fontes Franciscanas. Petrépolis: Vozes,
2004,
224 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018, p. 49.
225 L EVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI
editores, 2005, p. 58.
226 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI
editores, 2005, p. 183.
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un desnudar que nunca esta suficientemente desnudo. La ternura de la piel es la brecha
misma entre acercamiento y acercado, es disparidade, no-intencionalidad.??”

N&o quero fazer a leitura tradicional de que s6 Francisco tem a experiéncia traumatica,
de passividade, pois os dois tém; o eu sofre o trauma, mas também o outro.??® No momento do
encontro, do toque, desse encurtar a distancia — e me parece que devo insistir nisto —, porque o
encurtar a distancia entre o eu e o outro é possibilitar que a ética possa aflorar, ja que na atitude
de querer conhecer, experimentar hd uma abertura, a passividade de acolher o outro na sua

identidade e diferenca. Com a consequéncia que isso traz, que é a ruptura, o trauma, a diacronia.

La proximidad, supresion de la distancia que significa la “consciencia-de”, abre la
distancia de la dia-cronia sin presente comun donde la diferencia es pasado que no se
puede alcanzar, un porvenir que no se puede imaginar, lo no responsable del préjimo
respecto a lo cual permanezco retrasado, obsesionado por el préjimo, pero donde esta
diferencia es mi no-indiferencia para con el outro. La proximidad es desarreglo del
tiempo rememorable.??°

Voltarei, mais adiante, com o exemplo de Francisco de Assis.

227 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 153.
228 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI
editores, 2005, p. 184.
229 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 151.
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5 DA HOSPITALIDADE CONDICIONAL A TOLERANCIA

Sempre que falamos de hospitalidade somos levados a pensar no estrangeiro e no
migrante, aquele estranho que faz parte de outro grupo, cidade ou pais. Falar em hospitalidade
é acolher, receber a outra pessoa. “O homem s6 pode oferecer hospitalidade a um homem. De
fato, que coisa estranha seria oferecer hospitalidade a um animal, e mais ainda a uma planta! A
hospitalidade € mesmo uma marca do humano”.2° Neste trabalho quero propor hospitalidade
ao estrangeiro ou migrante, que € o desconhecido que bate na porta, é alguém que vem de fora
do territdrio, além da ideia do meu horizonte.?*! Ha uma presenca que chega e que incomoda,
questiona, ocupa um espago e, portanto, quer impor um tempo diferente a0 mesmo,?*? ele
inaugura um novo tempo,?® considerando que ele se personifica no tempo. Por isso, sempre
que falamos em hospitalidade devemos ter em conta que ha uma relacédo assimétrica, hd uma
disparidade, ndo ha sintonia?®* nem relacio de reciprocidade com esse estranho que chega.
Neste capitulo, gostaria de separar a compreensdo de estrangeiro a de migrante e aprofundar e
dissociar os conceitos de hospitalidade condicional e incondicional.

5.1 Hospitalidade condicional é tolerancia

Quero relacionar neste momento a hospitalidade condicional a tolerancia, esse discurso
muito popular que escutamos diariamente nos ambientes de convivéncia, com pessoas simples,
e até no meio académico. O discurso da tolerancia esta presente como uma alternativa ética que
solucionaria o problema que temos, da xenofobia, da intolerancia religiosa, contra migrantes,

contra o feminismo e a diversidade sexual, etc.?®

20 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da

Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. S&o Paulo: Escuta: 2003, p. 120; 122.

21 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto

Alegre: Zouk, 2018, p. 33.

2250UZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto

Alegre: Zouk, 2018, p. 66.

233 SOUZA, Ricardo Timm de. Critica da razdo idolatrica: tentagdo de Thanatos, necroética e sobrevivéncia. Porto

Alegre: Zouk, 2020, p. 71.

234 MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE, Frédrérique. O desconhecido que bate & minha porta. In:

MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad.

Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 795.

235 Trago presente, neste momento, a importancia da obra A Paz perpétua: um projeto filoséfico, de Emmanuel

Kant: “Se, pois, se comparar a conduta inospitaleira dos Estados civilizados da nossa regido do mundo, sobretudo

dos comerciantes, causa assombro a injustiga que eles revelam na visita a paises e a povos estrangeiros (o que para

eles se identifica com a sua conquista). A América, 0s paises negros, as ilhas das especiarias, 0 Cabo, etc., eram

para eles, na sua descoberta, paises que ndo pertenciam a ninguém, pois 0s habitantes nada contavam para eles.

Nas Indias Orientais (Industdo), introduziram tropas estrangeiras sob o pretexto de visarem apenas
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Claro que gostaria de dizer que, se a sociedade fosse tolerante, a situacdo de
discriminacgdo e violéncia que esta instalada ndo seria tdo desastrosa como €. Porém, quero
destacar que colocar a tolerancia como uma meta, que melhoraria a situacdo de acolhimento,
de respeito, ndo é a melhor saida, porque entrariamos em outra Iégica que seria mais perversa.
Nessa direcdo, pretende-se expor, no decorrer desse estudo, uma proposta mais exigente e que
supere essa dimensdo da tolerancia, que consistiria na Hospitalidade.

5.2 Hospitalidade na tradicdo

Para comegar a tratar de hospitalidade condicional, quero trazé-la a partir da historia,
para poder perceber como surge e vai criando novas facetas. Na hist6ria podemos perceber que
nas inumeras culturas existentes encontramos a figura dos migrantes, estrangeiros, profetas,
caminhantes do deserto.?*® Ha muitas formas de hospitalidade. Os donos das posadas e familias
acolhiam e davam hospedagem para forasteiros e outros ambulantes, mas nao era gratuita; ha
varias culturas. Alain Montandon em O livro da Hospitalidade nos apresenta a maneira que as
culturas da Noruega, Albania, Roménia, Império Russo, China, Vietn4, Japao, india, Polinésia,
Madagascar, Grécia Arcaica e Moderna, além de outras culturas, eram hospitaleiras.?*’
Podemos ver as diferentes formas de hospitalidade condicional. Ou seja, aquilo que o
hospedeiro tinha que realizar para acolher o hdspede.

O conceito de hote implica, portanto, dois estrangeiros, estrangeiros politicos,
estrangeiros culturais, frente a frente e colocados sob 0 nome teto. Certamente, todos
os dois sdo hospes, mas um dos dois é o extraneus, 0 hdspede que vem de fora, do
exterior, um hospitus, um ser de passagem, ndo é nem de familia, nem do pais, é o
estranho estrangeiro, e o outro, aquele que recebe, é 0 amo, que pode usar e até abusar
de sua qualidade de déspota e tomar refém. Ao receber o hostis, 0 hospes, entretanto,
coloca-0 no mesmo nivel que ele: a hospitalidade em seu sentido primeiro é s6 gesto
de compensacdo. A origem comum das duas palavras forjadas sobre hostire toma toda
sua significacdo.?®

estabelecimentos comerciais, mas com as tropas introduziram a opressdo dos nativos, a instigagdo dos seus
diversos Estados a guerras muito amplas, a fome, a rebelido, a perfidia e a ladainha de todos os males que afligem
o género humano”. KANT, Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filosofico. Trad. Artur Mordo. Corvilha.
Lusofia: 2008, p. 23.
2% MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histdria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 187. Mas na mesma obra encontramos
da pagina 71 até pelo menos a pagina 190 varios registros de hospitalidade aos viajantes.
237 Encontramos este material na segunda parte do livro: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade:
acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac,
2011.
238 MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 58.
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Havia ritos das duas partes que deviam ser seguidos. Desde a maneira de comportar-se,
do que devia ser conversado, e até do alimento partilhado.

As leis da hospitalidade nao abrangem, pois, apenas o anfitrido, mas também a quem
é recebido. Ambos estdo imbrincados inseparavelmente na cena. A existéncia desse
vinculo encontra sua expressdo maior nos termos francés e grego, respectivamente
hote e Xenos, que designam igualmente quem recebe e quem é recebido.?*®

5.3 Hospitalidade condicional

A hospitalidade condicionada consiste em certa resisténcia ou hostilidade do hospede
para com aquele que chega, criando regras de resisténcia e, portanto, restritivas. O hospedeiro
exige informacGes para o hostil, antes de dar-lhe pouso, quer saber seu nome, de onde vém,
quais 0s motivos e porque chega, e depois Ihe impde as normas. Seguir os costumes, falar o
mesmo idioma. Essas normas sdo colocadas pelo soberano, aguele que condiciona o totalmente

outro, que tem a prerrogativa de definir as condices para acolhé-lo e dar-lhe pouso.?*

Transformacéo da hospitalidade em hostilidade a partir da perversdo sempre possivel
da Lei. (...) A lei da hospitalidade pura como justica pede-nos para abrir a
hospitalidade para além da familia?” pergunta ele. Mas recusar a familia (e toda a
estrutura na qual ela prossegue, a sociedade civil, o Estado, a na¢do) é confirmar a
hospitalidade pura em sua impossibilidade. E preciso, entdo, pensa-la a partir desse
paradoxo. “Este seria, na Europa”, conclui ele, “o espago de todos os combates a

travar”.?4

Por esse motivo, podemos perceber que essa hospitalidade é condicionada porque
estabelecemos uma relagéo de tolerancia,?*? de respeito, e me relaciono com o outro a partir de
algumas condicdes estabelecidas para ter uma convivéncia. H4 um pacto, normas que devem
ser seguidas para que se estabeleca a relagdo. Ha4 uma tolerancia com esse outro, mas ndo o

aceito como absolutamente outro, na diferenca, mas por conveniéncia. A diferenga, quando

23 MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 17.
20 FARIAS, André Brayer de. Poéticas da hospitalidade: ensaios para uma filosofia do acolhimento. Porto Alegre:
Zouk, 2018, p. 60-1.
241 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. S&o Paulo: Escuta: 2003, p. 88-90.
242 Nesse sentido, cabe destacar a importancia da obra de Kant, A Paz perpétua, sobre a hospitalidade. “A
constituicdo segundo o direito cosmopolita enquanto homens e Estados que, estando em relacdo de influéncia
mdtua exterior, tém de ser considerados como cidaddos de um Estado Universal da humanidade (ius
cosmopoliticum). Esta divisdo ndo é arbitrdria, mas necessaria em relagdo & ideia de paz perpétua.” KANT,
Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filosofico. Trad. Artur Mordo. Corvilha. Lusofia: 2008, p. 11.
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acolhida, impede a universalizagdo e a totalizacdo, porque hd um desencontro, uma ruptura que

impede que a razéo totalizante se feche no mesmo.

Para além de qualquer fabulagdo ou imaginacdo, antes de toda sintese e organizagao
mental, da-se a diferenca: este fato é tdo real aqui e agora, nesse exato momento, como
o foi para o primeiro pensador que percebeu sua ndo coincidéncia com o que néo era
ele, e entendeu, segundo sua cosmovisdo, a necessidade de superar tal ndo consciéncia
como condicdo ou realizagdo do processo compreensivo do real enquanto tal.?*

Portanto, ndo ha acolhida desinteressada, hd uma troca de favores, uma prestacdo de
servicos como hoje a hotelaria realiza, com seus favores, seu glamour para agradar o visitante
e manté-lo como cliente. O que quero dizer é que a hospitalidade condicional sempre tem a
racionalidade como fundamento, ndo ha uma abertura ética, e quando digo ética, penso em
justica, alteridade. Nas condicdes da hospitalidade desaparece essa possibilidade.

A lei da hospitalidade absoluta manda romper com a hospitalidade de direito, com a
lei ou a justica como direito. A hospitalidade justa rompe com a hospitalidade de
direito; ndo que ela a condene ou se lhe oponha, mas pode, ao contrario, coloca-la e
manté-la hum movimento incessante de progresso; mas também lhe é tdo

estranhamente heterogénea quanto a justica é heterogénea no direito do qual, no
entanto, esta tdo proxima (na verdade, indissociavel).?*

Vemos que ndo h& possibilidade de falar em hospitalidade incondicional com a
hospitalidade condicionada, na primeira ndo ha questionamentos, ndo ha tematizacdo, menos
ainda a preé-julgamentos. Num primeiro momento, ha abertura e acolhimento, depois pode
entrar a razdo e o direito. Na segunda hospitalidade condicionada, sempre ha pré-julgamento,

ou seja, tematizacdo, fechamento:

A hospitalidade absoluta ou incondicional que eu gostaria de oferecer a ele supde uma
ruptura com a hospitalidade no sentido corrente, com a hospitalidade condicional, com
o direito ou o pacto de hospitalidade. (...) A hospitalidade absoluta rompe com a lei
da hospitalidade como direito ou dever, com o “pacto” de hospitalidade. Em outros
termos, a hospitalidade absoluta exige que eu abra minha casa e ndo apenas ofereca
ao estrangeiro (provido de um nome de familia, de um estatuto social de estrangeiro.
Etc.).2*

243 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018. p. 18.
24 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Sdo Paulo: Escuta: 2003, p. 25.
245 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Sdo Paulo: Escuta: 2003, p. 23-25.
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Quando agimos impulsivamente, sem racionalizar nossos atos humanitarios, — veremos
isso quando tratarmos da acolhida aos migrantes —, ha possibilidade de que a hospitalidade

incondicional aconteca. Segundo Kant:

Fala-se aqui, como nos artigos anteriores, ndo de filantropia, mas de direito, e
hospitalidade significa aqui o direito de um estrangeiro a ndo ser tratado com
hostilidade em virtude da sua vinda ao territorio de outro. Este pode rejeitar o
estrangeiro, se isso puder ocorrer sem dano seu, mas enquanto 0 estrangeiro se
comportar amistosamente no seu lugar, o outro ndo o deve confrontar com hostilidade.
Né&o existe nenhum direito de hospede sobre o qual se possa basear esta pretensdo
(para tal seria preciso um contrato especialmente generoso para dele fazer um héspede
por certo tempo), mas um direito de visita, que assiste todos os homens para se
apresentarem a sociedade, em virtude do direito da propriedade comum da superficie
da Terra, sobre a qual, enquanto superficie esférica, 0s homens ndo se podem estender
até ao infinito, mas devem finalmente suportar-se uns aos outros, pois originariamente
ninguém tem mais direito do que outro a estar hum determinado lugar da Terra. —
Partes inabitaveis desta superficie, 0 mar e os desertos dividem esta comunidade, mas
0 barco ou o0 camelo (o barco do deserto) tornam possivel uma aproximag&o por cima
destas regiGes sem dono e o uso do direito a superficie para um possivel trafico, direito
que pertence ao género humano comum.?46

A ética da responsabilidade com o migrante se da quando acolho, recebo, ajudo, curo,
dou um pedaco de pdo; isso é a humanidade da hospitalidade incondicional. A primeira reacdo
tem que ser humanitaria, ética; depois a razdo pode entrar em a¢do, mas nao se pode permitir
gue a razdo condicione nossa acdo. Do contrario, sempre acontecera a hospitalidade
condicionada, que levara a tolerancia. Nem todo o agir humano justo e ético, passa pelo crivo

da razdo. A hospitalidade incondicional ndo passaria pelo crivo da razéo ardilosa.

Alguém que para ser recebido, comeca-se por querer saber seu nome; ele é levado a
declinar e garantir sua identidade, como se testemunha diante de um tribunal. Alguém
a quem se coloca uma questdo e dirige uma pergunta, a primeira pergunta: “Como te
chamas?”, ou, ainda, “Se me disseres como te chamas, respondendo a esta pergunta
tu respondes por ti, tu és responsavel diante da lei e diante dos teus hospedeiros, tu és

uma pessoa de direito”.24’

Isso quer dizer que o hospedeiro kantiano trata aquele que ele abriga como um
estrangeiro? Sim e ndo. Ele o trata como ser humano, mas instala sua relacdo com
aquele que esta em sua casa segundo o direito, tanto quanto a relagéo que o liga aos
assassinos, a policia ou aos juizes. Do ponto de vista do direito, o hospede, mesmo
quando bem-recebido, ¢ antes de tudo um estrangeiro, ele deve continuar estrangeiro.
E devida uma hospitalidade ao estrangeiro, claro, mas ela continua, como o direito,
condicional, portanto condicionada em sua dependéncia a incondicionalidade que
funda o direito.8

248 KANT, Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filosofico. Trad. Artur Mordo. Corvilha. Lusofia: 2008, p. 22.
247 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Sdo Paulo: Escuta: 2003, p. 25.
248 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. S&o Paulo: Escuta: 2003, p. 63.
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E importante entender que a verdadeira hospitalidade deve estar desvinculada do direito
para ndo estabelecer uma relagdo simétrica, de pares, na qual o que chega deve se adaptar aquele
que recebe. E possivel dizer que a hospitalidade nasce da espontaneidade; ndo ha como pensa-

la antes do momento. A hospitalidade se adapta a cada ato concreto que exige hospitalidade.

Porque, se eu pratico a hospitalidade por dever [e ndo apenas em conformidade com
o0 dever], essa hospitalidade de quitacdo ndo é mais uma hospitalidade absoluta, ela
ndo é mais graciosamente oferecida para além da divida e da economia, oferecida ao
outro, uma hospitalidade inventada pela singularidade do que chega, do visitante
inopinado.?*

O problema que podemos perceber quando falamos de hospitalidade condicional e
hospitalidade incondicional € o que vai reger seus fundamentos, porque elas estdo sujeitas as
diferentes culturas, realidades e aos sistemas politicos e econémicos que variam segundo 0

tempo e as circunstancias.

Entre essas duas figuras da hospitalidade é que se deve assumir, com efeito, as
responsabilidades e as decisdes. Prova temivel, pois se essas duas hospitalidades ndo
se contradizem, elas continuam sendo heterogéneas, no momento mesmo em que se
convocam uma a outra da mesma maneira embaragosa. Nem todas as éticas da
hospitalidade sdo as mesmas, provavelmente, mas ndo existem cultura, nem vinculo
social, sem um principio de hospitalidade. 2>°
Logo, podemaos dizer que a hospitalidade incondicional sera possivel se houver um valor
social pelo cuidado do ser humano, tendo em vista que a pessoa deve ser sempre um fim a ser

cuidado.

Hospitalidade e hostilidade estdo, portanto, imbrincadas, e a hospitalidade torna-se,
nessa concepcdo, o remédio contra a hostilidade. Tal valor ndo deve ter surgido por
acaso. Deve ter sido socialmente produzido.?!

5.4 A hospitalidade tolerante e sua violéncia

Na tolerancia, a possivel relacdo se estabelece a partir de um pacto do hospedeiro eu e
do hostil outro. O outro pode viver na mesma casa, cidade, bairro que eu vivo, desde que
respeite o pacto estabelecido. Se sair daquilo que foi convencionado, se tornara um perigo para

mim, até mesmo um inimigo que deve ser exterminado. Desse modo, tolero, acolho ndo na sua

249 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Séo Paulo: Escuta: 2003, p. 75.
250 DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando Nascimento. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 249.
21 MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 15.
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diferenga, mas naquilo que eu permito que seja diferente, diferenca que ja esté pré-estabelecida
pelo eu dominador, que coloca os limites e entende a diferenga, mas ndo a acolhe na
desigualdade porque nela perde o controle. Ha, portanto, uma tolerancia ilimitada ou uma
tolerancia do intolerante, que coloca condi¢Ges para aceitar a outro na sua verdade, nas suas
crencas e nos seus principios.??2

Vemos isso todos os dias em diferentes situacdes, quando socialmente até chegamos a
aceitar as minorias — que, em muitos casos, ndo sdo minorias — que sdo fragilizadas,?®
violentadas e discriminadas, ndo tém um poder de se afirmar na sociedade classista e
preconceituosa, entdo a sociedade dita normal e politicamente correta e de cidad&os de bem®4,
Ihe d& uma chance para fazer parte do circulo, com as normas e limites impostos. Estes grupos
que fogem da “ordem” do socialmente aceitos, S0 considerados perigosos, que devem ser
extirpados da sociedade para que ndo contaminem uma classe social que se julga superior e é
egoista.?>® Percebemos isso nos casos de racismo, intolerancia religiosa, xenofobia, ddio aos
migrantes econdmicos. Esses outros desiguais, inapropriados, porque rompem um esquema de
uma logica preconceituosa e uma certa ordem estabelecida por aqueles que tém o poder para
estabelecer essa ordem, tida como certa e normal por uma razdo preconceituosa, machista e
classista que é a razdo totalizadora e branca, que bitola a liberdade ou nega a liberdade do
outro.2%

Por esse motivo, ndo héa aceitacdo desse outro, ndo ha acolhida, hospitalidade. Porque
ele — outro — sempre exige que eu me desloque, que saia de meu ritmo, exige pensar, agir
diferente. Na tolerancia, estabeleco algumas condi¢6es de convivéncia. Na sociedade atual esta
estabelecida essa logica da tolerancia. O direito nos coloca as leis, normas que véo permitir uma

possivel convivéncia; mas quem coloca essas normas de convivéncia? A tolerancia se

252 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita M. R. Esteves, Martins Fontes, 1997, p.
234-5.
253 Aqui penso que a situagdo de empobrecimento de milhdes de pessoas no mundo inteiro, ndo o considero como
uma minoria.
254 Estes termos usados nos ultimos anos aqui no Brasil por grupos que apoiam os partidos com forte viés
totalitarios, fascistas e nazistas, que se denominam cidaddos do bem e politicamente corretos, que lutam para
recuperar a verdadeira politica contra 0 comunismo. Sugiro a leitura dos seguintes livros, de autores e
pesquisadores brasileiros que tém refletido sobre esse assunto: BRUM, Elaine. Brasil, construtor de ruinas: um
olhar sobre o pais, de Lula a Bolsonaro. Porto Alegre: Arquipélago Editorial, 2019. BUGAHLO, Henry. Minha
especialidade é matar: como o bolsonarismo tomou conta do Brasil. Curitiba: Kotter Editorial, 2020.
CARVALHO, Laura. Valsa brasileira: do boom ao caos econdémico. Sao Paulo: Todavia, 2018.
255 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita M. R. Esteves, Martins Fontes, 1997, p.
631-2.
2% RAWLS, John. Uma teoria da justica. Trad. Almiro Pisetta e Lenita M. R. Esteves, Martins Fontes, 1997, p.
235.
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fundamenta e se refugia na lei, a do mais forte — porque é ele que faz a lei, a seu favor — e

daquele que mais domina e estabelece uma distancia e uma barreira diante do outro.?®’

Como se todo mal-estar da cultura contemporanea pudesse ser resolvido por uma
espécie de pacto de convivéncia que mantivesse uma distancia respeitosa e segura
entre os viventes da comunidade global. Em verdade, a discussdo a respeito da
tolerancia, da ampliacdo do nivel da tolerancia em relagdo ao diferente. [...], ndo toca
a questdo central do problema aqui proposto. O discurso da tolerancia, ampliado no
formato do consenso, atua como uma sofisticada estratégia para desviar o foco da
questdo central. Atua, em outras palavras, como o discurso que profecia a relacéo
entre amo e senhor.?®

5.5 O limite da tolerancia

Tenho medo do migrante porque ele traz consigo a sua cultura, suas roupas, seus modos
de falar; é medo da mistura da raca. Ou, simplesmente, 0 medo que desperta a diferenca, porque
diante do diferente realmente outro perco meu poder, j& ndo posso mais me apropriar dele
através de meus conceitos.?>

Por tras desse discurso universalista dos estados liberais ou decentes, cooptado pelo
discurso padrdo dos direitos humanos, sabemos, mesmo fingindo ndo saber, que
impera um desejo de padronizacéo cultural, legitimado, em linhas gerais, pela ONU e
pela dindmica tradicional do direito internacional, bem como por uma quantia

consideravel de filésofos e de cientistas politicos que pensam o tema da justica a partir
do procedimentalismo e da normatizago ja existente.?6

Portanto, nessas condi¢des, vai se criando uma distancia e um pré-conceito a respeito
dele. H& um abismo com a pessoa que esté presentificada como migrante?®*, ha uma pessoa que
estd numa situacéo social, discriminada, ndo podendo ser ela mesma, e ndo encontra um lugar
para viver com dignidade. Quando vemos uma pessoa que estd em situacdo de migrante e a

reduzimos ao ser migrante, a tematizamos,

Tematizar tal relacién significa ya perderla, salir de la pasividad absoluta de si. La
pasividad que esta mas aca de la alternativa pasividad-actividad, mas pasiva que

257 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianépolis: Empério do Direito, 2017, p. 74.
28 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 21.
29 DERRIDA. Jacques. La escritura y la diferencia: Pensamiento critico/pensamiento utdpico. Trad. Patricio
Pefiales. Barcelona: Editorial Anthropos, 1989, p. 125.
260 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 62-3.
261 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 201.
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cualquier inercia, se describe mediante términos éticos como acusacion, persecucion,
responsabilidad para con los otros.?6?

E importante abrir bem os olhos para ver além da categoria, para ver aquilo que nio
vemos e que existe, ver além da obra.?%® N&o so ver, mas também escutar aquilo que nio vemos,
fechar os olhos para poder ver, sentir a presenca do outro. Porém, ele nos vé e tem algo a nos
dizer.?84 Deixar falar o outro, permitir que se expresse a partir de si, que fale, que diga a partir
de seu mundo, pois sempre tem algo a dizer: tenho fome, ndo me mates!?®® O migrante pede
pdo, oportunidade, trabalho, quando falamos que eticamente ndo podemos matar o outro, € ndo
matar a oportunidade, o sonho, a esperanca de poder viver com dignidade, claro que a morte

fisica acontece com muita frequéncia.

El 21 de diciembre del afio pasado a una sefiora se le vinieron dos hijos y a los dos los
mataron, recibi6 los dos cadaveres de los hijos con balazos, o sea los mataron con
balazos y ellos alld en Guatemala no eran muchachos vagos ni nada de eso, eran
muchachos que trabajaban, campesinos.?%

5.6 A hospitalidade desacomoda e incomoda

Aguele que aparece sem ser esperado, porque vém de outro mundo, além do meu
horizonte, o horizonte ndo é mais o sentido da realidade. Daquilo que eu vejo, ha algo que vém
depois de meu horizonte de sentido.?®” Se vém de dentro do meu horizonte, ndo é o outro, é 0
Mesmo, o outro, o migrante vem do lado, de cima, por tras, pela frente é imprevisivel.?

Como acolher esse outro que chega sem ser esperado, nem convidado? o migrante chega
no dia menos pensado e numa situacao inesperada, ha um encontro forcado, inesperado. Como

suportar esse ente insuportavel, como tolerar o intoleravel?

%62 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o méas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 192.
263 DERRIDA, Jacques. Pensar em n&o ver: escritos sobre as artes do visivel (1979-2004). Organizagio Ginette
Michaud, Joana Mas6, Javier Bassas. Trad. Marcelo Jacques de Moraes. Floriandpolis: Editora da UFSC, 2012, p.
287-8.
%64 FARIAS, André Brayer de. Poéticas da hospitalidade: ensaios para uma filosofia do acolhimento. Porto Alegre:
Zouk, 2018, p. 32-3.
265 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: EdicGes 70, 2014, p. 77.
266 EM4 PASO LIBRE. Travesias migratorias: testimonios de vida en torno a la migracion y la solidariedad.
Dignidad y Justicia en el Camino A.C. Guadalajara, México: Prometeo, 2017, p. 29-30.
%67 SOUZA, Ricardo Timm de. Etica do escrever: Kafka, Derrida e a literatura como critica da violéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2018, p. 33.
268 DERRIDA, Jacques. Pensar em n&o ver: escritos sobre as artes do visivel (1979-2004). Organizagdo Ginette
Michaud, Joana Mas6, Javier Bassas. Trad. Marcelo Jacques de Moraes. Floriandpolis: Editora da UFSC, 2012, p.
70-1.
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La proximidad nos es configuracion que se produce en el alma. Es una inmediatez
mas antigua que la abstraccion de la naturaleza; tampoco es una fusion, sino que es
contacto del Otro. Estar en contacto: no se trata ni de investir al otro para anular su
alteridad ni tampoco de suprimirme en el otro. En el préprio contacto el que toca y el
tocado se separan como si el tocado al alejarse, siendo ya otro, no tuviese conmigo
nada en comun.°

Portanto, para concluir essa ideia de tolerancia e hospitalidade condicionada, que
pressupde um distanciamento e uma barreira cultural que impedem o contato entre diferentes
compreensdes de existencialidade, na tolerancia e na hospitalidade condicionada ndo hé relacéo

270

com a alteridade=". A chegada desse desconhecido coloca todo um grupo em perigo ou, talvez,

0 proprio grupo se sente em perigo, porque sempre ha uma desconfianga por parte do autéctone
para com aquele que chega.?’?

Sempre h& uma atitude de estranheza com esse hostil, como héspede ou inimigo, porque
chega de outro tempo, de outro mundo, de um passado imemorial e se apresenta como
condensadamente, sem se anunciar, esta tudo ai; se impde, chega com todo seu passado?’2, com
toda a carga da sua histéria, com toda sua cultura.

O outro é aquele que o eu ndo aceita, € 0 estrangeiro, é 0 outro absolutamente outro, o
hostil?”® em nds mesmos, como diria Freud, o outro em mim, o desconhecido em mim, que néo
aceito, que pode ser o objeto, que € o recalque?’*. Aquilo de estranho que ha em mim, que nio
foi digerido, nem aceito, muito menos tolerado que eu preciso conviver diariamente com esse
passado-presente. Assimilar algumas experiéncias que aconteceram e que foram vivenciadas e
interpretadas a partir de mim, das determinadas circunstancias e que depois de um tempo sdo

reelaboradas de maneira diferente, dar-se conta que sou pequeno demais para si mesmo.?”

269 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o méas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafa: Ediciones Sigueme: 1987, p. 147.
20 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Florianopolis: Empério do Direito, 2017, p. 74.
21 MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE, Frédrérique. O desconhecido que bate a minha porta. In:
MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad.
Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 796.
272 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 219.
213 O hostil, em Roma, era aquele a quem Ihe seriam reconhecidos direitos. Claro que depois de conhecé-lo e de
passar por véarias provacdes e questionamentos. Segundo: MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE,
Frédrérique. O desconhecido que bate a minha porta. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade:
acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac,
2011, p. 796.
24 MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE, Frédrérique. O desconhecido que bate a minha porta. In:
MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad.
Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 800.
215 SARTRE, Jean-Paul. O idiota da Familia: Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Trad. Ivone C. Benedetti. Porto
Alegre: L&PM, 2014, v. 2, p. 1811.
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5.7 O hoste e hostil migrante

Podemos perceber que quando falamos de hospitalidade também temos que pensar em
hostilidade, visto que sé podemos acolher, e ser hospedeiro de um hostil. A verdadeira
hospitalidade exige uma abertura com aquele que vem de fora da minha existéncia, que € o
hostil porque entra em meu mundo sem ser convidado nem anunciado, ele vem alem do meu

horizonte, sua presenga a sinto como hostilidade.

Ele é meu héte, eu sou seu héte. Primeiro aspecto de uma ambiguidade sublinguada
por numerosos estudos. Em francés, a mesma palavra hote designa simultaneamente
aquele que recebe e aquele que é recebido, o acolhedor e o acolhido. [...]. A palavra
“héspede” vem de hospitem, acusativo de hospes. Mas hospes tem um estranho
parentesco etimolégico com hostis, o0 estrangeiro, o inimigo. O héspede seria entdo
um inimigo? Esses tragos de ordem etimoldgica se explicam pelo contexto politico e
juridico do mundo antigo grego e romano que forjou o conceito de hdspede. Na

origem das duas palavras, hospes e hostis, encontramos o verbo hostire, “tratar de

igual para igual”, “compensar”, “retribuir”.?’®

Evidencia-se, desse modo, que ha uma forca no encontro, ha um trauma®’’, todo
encontro com o totalmente outro, com o migrante, com esse hostil que me exige sair da
centralidade de meu mundo, e provoca um encontro que leva a um desencontro. Ele [outro] bate
em mim — eu — e me tira do meu solipsismo?8, obrigando-me a olhéa-lo e reconhecé-lo.2° Como
tolerar e acomodar dentro do eu aquele que ndo se deixa tematizar??%® Ao totalizar, fechar em
um sistema, ndo é o eu que se nega ao sistema, é o outro.?8!

Esse estranho que tenho aversdo a cada momento que se resiste a mim, porque me exige
ser diferente. Como posso dividir este mundo com ele? Por esse motivo, crio normas, faco um
pacto de convivéncia com ele para poder controla-lo e sentir mais seguranca, mas, quem coloca

as normas sou eu. A partir desse momento, o eu usa toda sua racionalidade vulgar,?? ardilosa

216 GRASSI, Marie-Clarice. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro
na histéria e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 55.
21T LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 148-9.
218 | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos I: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filoséficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 237.
2% LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 149.
280 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o méas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 164.
281 Cf. LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢6es 70, 2014, p. 27.
22 SOUZA, Ricardo Timm de. Critica da razdo idolatrica: tentagdo de Thanatos, necroética e sobrevivéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2020, p. 210.
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e instrumental?®3, usando até a forca fisica, como ja aconteceu em inimeras guerras, Nos campos
de concentracdo?4, nas ditaduras®® nos regimes militares®® etc., para que o outro respeite as
normas por ele impostas. Ao respeitar as normas impostas pela sociedade vigente, o outro se
torna normal. Ha uma violéncia nesse ato de tolerar e impor a tolerancia.

O hostil é o migrante, e usaremos esta palavra porque pretendemos dissocia-la do
estrangeiro, pois o estrangeiro € também o turista, é o intelectual, o empresério, o religioso, que

ndo passam pelas humilhagBes que o migrante enfrenta?®’, ha uma

[...] desumanizacdo dos migrantes (classificando todos eles, intencionalmente ou néo,
na categoria de Homini sacri — ou seja, na terminologia de Giorgio Agamben, pessoas
desprovidas de significagdo e valor laicos e religiosos). A desumanizacdo abre
caminho a exclusdo da categoria de seres humanos legitimos, portadores de direitos,
e leva, com nefastas consequéncias, a passagem do tema da migracdo da esfera da
ética para a das ameagas a seguranca, prevencao e punicdo do crime, criminalidade,
defesa da ordem e, de modo geral ao estado de emergéncia comumente associado a
ameaca de agressdo e hostilidades militares.?%

O estrangeiro chega aos paises de avido, com visto de turista, ou de trabalho ou estudo,
etc.; com roteiro de passeios, reservas de habitacdo em hotéis e com seguranca®®. O estrangeiro
vive um certo glamour por ser estrangeiro, é aceito, acolhido, paparicado; se diferencia por sua
postura, daquele que se encontra em lugar privilegiado®®. Agora o migrante invade, entra na

clandestinidade, € invisibilizado, é rechacado sem ser identificado nem conhecido, é ignorado.

283 SOUZA, Ricardo Timm de. Critica da razdo idolatrica: tentagdo de Thanatos, necroética e sobrevivéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2020, p. 252-254.
284 \er obras sobre o tema disponiveis na bibliografia.
285 Para uma exposicdo mais detalhada, em nivel de Brasil, sugiro a leitura do livro: ASSIS, Denise. Claudio
Guerra: Matar e queimar. Curitiba: Kotter Editorial, 2020. Fora do Brasil o livro da histéria da prisdo do ex-
presidente do Uruguai, Pepe Mujica: ROSENCOF, Mauricio (Org.). Memérias del calabozo. Montevideo:
Gréficas Lizarra, 1993.
286 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI
editores, 2005, p. 84-5.
287 Neste momento queremos trazer presente a ideia do desprezo ao migrante por ser pobre: “A aporofobia, o
desprezo pelo pobre, o rechaco aquém ndo pode entregar nada em troca, ou, a0 menos, parece ndo poder. E por
isso é excluido de um mundo construido sobre o contrato politico, econdmico ou social desse mundo de dar e
receber, no qual s6 podem entrar os que parecem ter algo de interessante para dar em retorno. [...]. Porém, os
pobres parecem quebrar esse jogo de dar e receber, porque nossa mente calculadora percebe que ndo vao trazer
mais do que problemas em troca, €, por isso, prospera a tendéncia de exclui-los” In: CORTINA, Adela. Aporofobia,
a aversdo ao pobre: um desafio para a democracia. Trad. Daniel Fabre. Sdo Paulo: Editora Contracorrente, 2020,
p. 19.
288 BAUMAN, Zygmunt. Estranhos a nossa porta. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2017,
p. 84.
289 Sugiro a leitura do livro: DIAS, Célia Maria de Moraes (Org.). Hospitalidade: Reflexdes e perspectivas. Sdo
Paulo: Editora Manole Ltda., 2002.
2% DIAS, Célia Maria de Moraes (Org.). Hospitalidade: Reflexdes e perspectivas. Sdo Paulo: Editora Manole
Ltda., 2002, p. 9.
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Como refere Bauman citando o Papa Francisco, ha uma globalizagdo da indiferenca®!, porque
sua presenca € indesejada antes de ser migrante, lembrando que a pessoa estd migrante, mas
ndo € migrante; ha um passado ndo migrante, pois se tratava de uma pessoa que estudava
enquanto foi possivel, que trabalhava, porém era mal remunerada, que vivia nas periferias das
grandes cidades. Agora, como migrante, é rechacado ndo por ser estrangeiro, mas por ser
pobre?®2, Em muitos casos, tem filhos de relacionamentos casuais, que no momento estdo
separados, além de outras inumeras situacdes complexas que milhares de pessoas vivem, antes

de empreenderem uma viagem na condi¢do de migrante.

Mi reaccion malogra una presencia que es ya el pasado de si misma. Pasado no en el
presente, sino como fase retenida; pasado de este presente, lapso de envejecimiento
ya perdido que escapa a toda retencion, que alerta mi contemporaneidad con el otro.
Esse otro antes de que yo venga me reclamaba.?®

Diante desse passado, 0 eu sempre chega atrasado.?®* Tendo em conta que o migrante é
0 outro, e “El outro no es Hermano, sino estrangeiro, indiferente, ignorado’*®. Ele contamina
0s ambientes e espagos publicos, sua presenca desacomoda a beleza do lugar. O migrante tem
roupa desajeitada, a pele queimada pelo sol, esta despenteado, tem cheiro, esta machucado, ele
mostra e denuncia, escancara a miséria do ser humano desta cultura inumana. “Quando el otro
esta en el suelo hay que levantarlo para hablar con é/”.2%

Lembrando que ha muitos avangos na regulamentacdo e na acolhida aos migrantes e
refugiados, mais que ainda ndo sairam do papel. Os processos burocraticos sdo lentos e
ineficientes, provocando mais discrimina¢do aos migrantes. A Declaracdo Universal dos

Direitos Humanos, em seus artigos 13 e 14, dispde que:

291 Sugiro a leitura do livro ja citado Estranhos a nossa porta, de Zygmunt Bauman, e da Carta Enciclica Fratelli
Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social do Papa Francisco, as referéncias se encontram na bibliografia.
292 Sugiro a leitura de Adela Cortina, que cunhou o conceito de Aporofobia, em espanhol, e a palavra foi introduzida
pela Real Academia Espanhola. A autora defende que o estrangeiro, enquanto migrante no sentido que tentamos
diferenciar aqui no trabalho, é rechacado ndo por ser estrangeiro, pois os turistas sdo bem recebidos e acolhidos,
mas porque ndo tem dinheiro. Essa tese defendida pela autora se encontra na obra: CORTINA, Adela. Aporofobia,
a aversdo ao pobre: um desafio para a democracia. Trad. Daniel Fabre. Sdo Paulo: Editora Contracorrente, 2020.
293 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 151.
2% |EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 229.
2% | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos |: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filosdficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 179.
2% | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos |: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filoséficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 168.
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Artigo 13

1. Todo ser humano tem direito a liberdade de locomocéo e residéncia dentro das
fronteiras de cada Estado.

2. Todo ser humano tem o direito de deixar qualquer pais, inclusive o prdprio e a esse
regressar.

Artigo 14

1. Todo ser humano, vitima de perseguicédo, tem o direito de procurar e de gozar asilo
em outros paises.

2. Esse direito ndo pode ser invocado em caso de perseguicdo legitimamente motivada
por crimes de direito comum ou por atos contrarios aos objetivos e principios das
Nagdes Unidas.?®’

Porém, tais disposi¢fes ndo bastam se, na pratica, o migrante ou refugiado ainda esta

sendo discriminado e impedido de viver com dignidade.?®®

5.8 O migrante é hostilizado e tolerado

O migrante nem sempre € aceito e acolhido pelo hospedeiro, ja que o hostil é para a

hospitalidade como o fantasma que se faz lembrar aos vivos sem admitir o esquecimento.

De hostis sdo derivados os termos medievais franceses ost ou host, “exército”,
“hoste”. Um vassalo deve a seu suserano o servigo de ost, auxilio militar ao senhor
em caso de guerra; “crier I"ost” (“chamar para o 0st”) é convocar os vassalos para 0
servico. Em francés e portugués, hostis deu “hostil”. O hospede e o inimigo tém,
assim, como origem uma nogdo comum e importante, a de compensacdo, de
tratamento de igual para igual, ato que visa a aplainar o status, hostil a priori, do
héspede acolhido. Como é que se passou do hostis ao hospes? Por que esse amalgama,
essa confusdo, acerca do termo “hospede”? Por que a ideia de compensagdo? Para
tentar responder, convém se orientar rumo a uma reflexdo acerca do status politico do
individuo no mundo antigo.?*°

Na sociedade atual encontramos muitas maneiras de acolher o migrante que chega,
desde que se comporte dentro das condi¢des que os habitantes dos paises e culturas Ihe impdem,
também quando os sistemas neoliberais precisam de méo de obra barata e escrava, aceitam o

trabalho dos migrantes.

297 FUNDO DAS NACOES UNIDAS PARA A INFANCIA (UNICEF). Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos. Adotada e proclamada pela Assembleia Geral das Nag¢Bes Unidas (resolucdo 217 A 1ll) em 10 de
dezembro 1948. Disponivel em: https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos.
Acesso em: 15 mar. 2022.
29 Sugiro a leitura do capitulo 111 do livro Direitos Humanos e Migragdes forcadas: “Direitos dos refugiados e
integragdo local: impasses na revalida¢do de diplomas™, de autoria de Carolina Carvalho Kulbieda. In: DUTRA,
Cristiane Feldmann; PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima (Orgs.). Direitos Humanos e Migracbes Forcadas:
Migrac6es, xenofobias e transnacionalidade. Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2020.
299 GRASSI, Marie-Claire. In. MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro
na histéria e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 55.
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A Fortaleza América — a Area de Livre Comércio do Atlantico Norte, o mercado
interno norte-americano ampliado para incorporar o Canada e o México (“depois do
petroleo”, aponta Naomi Klein, “a mio de obra imigrante ¢ o combustivel que
impulsiona a economia do sudoeste” dos Estados Unidos) - foi complementada em
julho de 2001 pelo “Plan Sur”.3%

Nos anos noventa, Los Angeles, nos Estados Unidos, cresceu tanto com os imigrantes,
entre 0s anos 1940 a 1960, que a cidade passou a ser a segunda mais populosa do pais. Portanto,
tornou-se uma atragdo para novos migrantes.*°* Os Estados Unidos, que sdo o ponto que depois
vamos aprofundar quando abordarmos a migracdo centro-americana para o Norte, é um pais
construido por migrantes.3®> Em varios momentos, os migrantes serviram como forca de
trabalho das grandes corporacdes, que precisavam da produgdo em grande escala, sem muitos
impostos e com uma méao de obra migrante e escrava.’®® Nessas situacdes, os migrantes sdo
bem-vindos, ndo como pessoas, mas como pec¢as de uma grande maquina econdémica, que nao
visa 0 bem comum, mas o bem de uma parcela minima da sociedade.

Em outras situacdes, aquilo que era licito se torna ilicito, e hd& um medo a respeito de
acolher os migrantes porque podem tirar o trabalho dos autdctones, sdo vistos como perigosos

porque sagueiam e transportam droga.

O governo mexicano assumiu a responsabilidade pelo policiamento macico de sua
fronteira sul e pela interrupgéo efetiva da onda de lixo humano empobrecido que flui
dos paises latino-americanos para os Estados Unidos. Desde entdo, centenas de
milhares de migrantes tém sido detidos, encarcerados e deportados pela policia
mexicana antes de atingirem a fronteira norte-americana.®%*

Estes argumentos ficticios sdo necessarios para combaté-los e expulsa-los dos paises.
Normas e regras que 0s paises soberanos, com toda sua estratégia de dominacdo e imposi¢do
de seus interesses, implantam. Por exemplo, os Estados Unidos manipulam constantemente a

ONU a seu favor, descumprindo as leis que eles mesmo criaram>®, pois h4 momentos em que

300 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 80.
301 GARCIA, Sandoval Carlos. Migraciones en América Central: politicas, territorios y actores. Costa Rica:
Editorial UCR, 20186, p. 30.
302 Sygiro a leitura do Livro: BERLIN, Ira. Geragdes de cativeiro: uma histéria da escraviddo nos Estados Unidos.
Trad. Julio Castafion. Rio de Janeiro: Editora Record, 2006.
303 Na introducdo do livro a seguir, Carlos Sandoval Gracia nos contextualiza sobre este ponto. “En las labores
agricolas en el Estado de California, en las procesadoras de carne en medio oeste de los Estados Unidos o en la
agricultura de exportacion por los cuales Costa Rica es reconocida en los mercados de consumo global, el trabajo
de las personas migrantes es indispensable”. GARCIA, Sandoval Carlos. Migraciones en América Central:
politicas, territdrios y actores. Costa Rica: Editorial UCR, 2016.
304 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 80.
305 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Berndardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra, 2009, p.
190-1.
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se protegem com as mesmas leis e, em outros, as desconhecem.

El Estado es pues una espécie de robot, de monstruo animal que en la figura del
hombre, o de hombre en la figura del monstruo animal, es mas fuerte, etc., que el
hombre natural. Es como una protesis gigantesca destinada a amplificar,
objetivandolo fuera del hombre natural, el poder del ser vivo, del hombre vivo al que
protege, sirve, pero como una maquina muerta, incluso una maquina de muerte, una
maquina que no es sino la mascara muerta, incluso una maquina de muerte, una
maquina que no es sino la mascara del ser vivo, como una maquina de muerte puede
servir al ser vivo.308

Como estado soberano e Estado Rougue®®’ usando a forga militar que possui, e
comportando-se como um verdadeiro estado Canalla®®. “Dicha racionalizacion esta
orquestrada por unos Estados hegeménicos, empezando por los Estados Unidos. [...]. Como

un Estado canalla. [...]. Hay algo de Estado canalla en todo Estado. %

306 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano. Trad. Cristina de Peretti e Delmiro Rocha. Volumen
I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 49.

307 Jacques Derrida usa esta expressdo para chamar os paises € estados imperialista e nacionalistas: “Estado-canalla
es la traduccion del inglés rogue, Rogue State”. DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razon. Trad.
Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta, 2002, p. 38-9.

308 prefiro usar o termo canalla em espanhol, que significa trapaseiro, embaucador. DERRIDA, Jacques. Canallas:
Dos ensayos sobre la Razon. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta, 2002, p. 37.

309 DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razdn. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 186.
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6 A SOCIEDADE TOLERANTE E SEU MAL-ESTAR

Segundo Freud, ndo hd nenhum sistema social ou politico que possa eliminar esse “mal-
estar” que esta intrinseco na vida social, o qual se apresenta como um conflito na sociedade, e
também na propria pessoa, a qual muitas vezes o vive como trauma. Esse mal-estar, faz parte
da convivéncia entre as pessoas e ¢ algo estrutural, inerente ao ser humano. Ha diferentes “mal-
estares”. Ha culturas que tém maiores ou menores “mal-estares”, que levam a situacOes de
violéncia ou de indignidade humana. Como no caso do Holocausto, do Nazismo, das guerras,
da intolerancia religiosa, da xenofobia.

De acordo com Freud, o ser humano se torna neurdtico® porque lhe é exigido que
corresponda a um padrdo de comportamento que uma determinada cultura Ihe impde,3'! porém,
muitas vezes, ndo consegue atingir ou responder de acordo com essa exigéncia de
comportamento. Caso consiga se adequar e atingir o socialmente aceito, tem sucesso, prazer e
felicidade; do contréario, acaba tendo uma experiéncia de frustracdo. Nessa dire¢do, podemos

questionar: o que é ter sucesso, ser feliz e ter prazer?

6.1 A perda de sentido

Neste capitulo, o foco central situa-se na abordagem acerca da perda do sentido do
humano no mundo atual, da valorizacdo das coisas supérfluas e de acumulo de frustracdes para
possuir as ilusdes que o mercado promete como um bem. O ser humano que busca tornar-se
mais solidario, fraterno e, assim, humanizar-se, troca essa busca e se inumaniza quando nao
coloca a dignidade da pessoa humana no centro do seu projeto, como humanidade. A busca por
ser melhor consiste em entrar em um processo pessoal e comunitario de viver dignamente, mas
guando ndo se prioriza esse principio e se desloca para outro, em que a pessoa se torna de
segunda categoria, ou ndo é a centralidade do projeto de vida de uma comunidade, perde-se a
humanidade. A pessoa ndo pode ser um meio para uma determinada finalidade, posto que
sempre é o fim em si. Quando se cria uma sociedade supérflua, a vida se torna supérflua e, por

conseguinte, as pessoas tornam-se supérfluas.

310 FREUD, Sigmund. O mal estar na cultura. Trad. Renato Zwick. 2. ed. Porto Alegre, L&PM, 2017, p. 84.
311 FREUD, Sigmund. O mal estar na cultura. Trad. Renato Zwick. 2. ed. Porto Alegre: L&PM, 2017, p. 75.
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Podemos trazer presente, neste momento, a obra de Sartre sobre a experiéncia de
Gustave Flaubert®2, que sentia a pressdo da sua familia, o olhar ameagador de seu pai, porque
ndo preenchia as expectativas de se tornar um bom médico, assim como seu pai sonhava®'®, A
resisténcia de falar prematuramente como seu irméo e sua irma®#, pelo simples fato que as
palavras ndo expressavam o que ele sentia e pensava®®. A dor em varios momentos de sentir-
se que ndo cabia, ndo entrava, ndo se exauria nele mesmo, que era pequeno demais para eles,
Ele era muito mais daquilo que se apresentava.®'” Essa experiéncia de uma vida sem sentido, de
uma vida que deve ser vivida para 0s outros.

O sentimento de sentir a nausea de Roquentin®® — Sartre — quando se encontrava consigo
e refletia sobre 0 mundo no qual estava e sentia, que ndo tinha sentido viver nesse mundo vazio,
nessa existéncia que Ihe penetrava por todas partes®'®. Cada vez que sentia que havia um
excesso de existéncia®?’, ou que aquilo que estava exposto a viver, ndo tinha nenhum sentido
para ele, estar impelido a viver e ter que viver de ma vontade.3?! Idealizar momentos perfeitos,
supervalorizar outros®?2, mas quando a realidade se imp@e e esses momentos ndo acontecem,
h& uma perda de sentido, ha nausea.’?

Também é a paralisia de Gregor Samsa,*?* que ndo consegue levantar-se da cama, por

maior esforgo que faca, pois esta imobilizado, visto que incorpora em sua condi¢ao um excesso

812 Gustave Flaubert foi um escritor francés que marcou a literatura da época. Sartre escreve o livro: O idiota da
familia, baseando-se na vida deste autor.
313 SARTRE, Jean-Paul. El idiota de la Familia. Trad. Patricio Canto. Buenos Aires: Editorial Tiempo
Contemporaneo S. A, 1975, p. 291.
314 SARTRE, Jean-Paul. O idiota da Familia: Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Trad. Ivone C. Benedetti. Porto
Alegre: L&PM, 2014, v. 2, p. 1125.
815 SARTRE, Jean-Paul. El idiota de la Familia. Trad. Patricio Canto. Buenos Aires: Editorial Tiempo
Contemporaneo S. A, 1975, p. 39.
316 SARTRE, Jean-Paul. O idiota da Familia: Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Trad. lvone C. Benedetti. Porto
Alegre: L&PM, 2014, v. 2, p. 1302.
817 SARTRE, Jean-Paul. O idiota da Familia: Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Trad. lvone C. Benedetti. Porto
Alegre: L&PM, 2014, v. 2, p. 1136.
318 personagem central do livro: A Nausea, de Sartre.
319 SARTRE, Jean-Paul. La nausea. 4. ed. Trad. Aurora Bernardez. Buenos Aires: Editora Losada S. A, 1947, p.
160-1.
320 SARTRE, Jean-Paul. La nausea. 4. ed. Trad. Aurora Bernardez. Buenos Aires: Editora Losada S. A, 1947, p.
171.
321 SARTRE, Jean-Paul. La nausea. 4. ed. Trad. Aurora Bernardez. Buenos Aires: Editora Losada S. A, 1947, p.
170.
322 SARTRE, Jean-Paul. La nausea. 4. ed. Trad. Aurora Bernardez. Buenos Aires: Editora Losada S. A, 1947, p.
82-3.
32 SARTRE, Jean-Paul. La nausea. 4. ed. Trad. Aurora Bernardez. Buenos Aires: Editora Losada S. A, 1947, p.
171.
324 Sugiro a leitura de dois livros: KAFKA, Franz. A metamorfose. Trad. Celso Donizete Cruz. S&o Paulo: Hedra,
2009, p. 29-30. SOUZA, Ricardo Timm de. Metamorfose e Extin¢édo — sobre Kafka e a patologia do tempo. Caxias
do Sul: EDUCS, 2000.
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de existéncia, ndo ha leveza, ndo pode andar, ndo h&d movimento e, portanto, ndo ha
possibilidade de mudanga. Cada possivel movimento é um esforco que vira um acidente, uma
tragédia. Entdo, uma situacdo tragica, aquela vida de excesso de trabalho, sem perspectivas,
sem dignidade, passa a ser considerada normal.3?®

Trazemos, neste momento, algumas cenas de Alencon®?® que Levinas relata nos
cadernos do cativeiro, para expressar a ruptura, esse trauma de uma sociedade fracassada, sem
sentido, que colapsou na sua existéncia, ha um excesso de ser®?’. Deixou de se viver, ndo ha

mais morte porque nio ha mais vida.>?8

Los ropajes que caen en mi escena de Alengon conciernen también a las cosas. Las
cosas se descomponen, pierden su sentido: los bosques se vuelven arboles; todo lo que
significaba bosque en la literatura francesa desaparece. Descomposicion <6> ulterior
de los elementos, de los pedazos de madera que quedan tras la partida del circo o sobre
el escenario; el trono es un trozo de madera; las joyas, pedazos de vidrio, etc. Pero no
quiero hablar simplemente del final de las ilusiones, sino mas bien del final del
sentido. {El sentido mismo como una ilusién.} Forma concreta de esta situacion: las
casas vacias y la estancia en estas casas. Queso y champén a las cinco de la mafiana.
Profundizar en esta idea de la “pérdida de sentido” por las cosas. Y la soledad que se
deberia de ello.%?°

Ocorre uma reproducdo de fatos, da rotina mecanizada de viver sem pensar o que se esta
fazendo, de estar vivo, mas ndo saber gque se vive. Esta é a sociedade da idolatria do mercado,
que anteriormente falamos. As pessoas vivem para consumir, ha um desespero por consumir,

por obter coisas materiais, comprar objetos porque séo baratos, mas sem saber se serdo usados

325 KAFKA, Franz. A metamorfose. Trad. Celso Donizete Cruz. Sdo Paulo: Hedra, 2009, p. 29-30.
326 «Antiga cidade dos duques da Normandia e capital da Orne, a cidade de Alengon, conhecida desde o século
XVII pelo seu ponto de renda, tem um rico patrimaénio, tanto arquiteténico como cultural. Uma fonte de inspiragao
para o famoso romancista Balzac, o antigo Alencon, repleto de casas e mans6es de xaimel com varandas de ferro
forjado, é particularmente convidativo para a descoberta. Entre os locais imperdiveis estdo a Igreja de Notre-Dame
e sua soberba varanda do inicio do século XVI em estilo gético; a casa de Ozé, antiga residéncia do duque de
Alencon, e seu jardim de inverno; o castelo dos duques e suas torres usinadas; o berco de Santa Teresa de Lisieux
e sua capela... Outro destaque da cidade, o0 Museu de Belas Artes e Rendas, abrigado no antigo Colégio dos
Jesuitas, que abriga suntuosas colecdes de rendas e pinturas.” FRANCE-VOYAGE.COM. Alencon. Disponivel
em: https://www.france-voyage.com/franca-turismo/alencon-1616.htm. Acesso em: 15 mar. 2022.
Levinas usa a cena de Alencon para fazer uma critica acerca da perda de sentido. H& varias cenas de Alengon nos
Cuadernos del cautiverios, volumen 1 e 1l, que se encontram na bibliografia. Usarei esta ideia de Levinas para
fazer o jogo de linguagem. Por traz da cena bonita de Alencon, se esconde uma realidade nua e crua.
327 para melhor compreender essa parte sugiro a leitura da recente obra, lancada neste ano 2022, que aborda esta
tematica: SEBBAH, Francois David. A Etica do Sobrevivente: Levinas, uma filosofia da derrocada. Trad.
Leonardo Meirelles. Passo Fundo: Conhecer, 2021.
328 SOUZA, Ricardo Timm de. Metamorfose e Extingdo — sobre Kafka e a patologia do tempo. Caxias do Sul:
EDUCS, 2000, p. 26.
329 |EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos |: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filoséficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 75.
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em algum momento. H& um vazio tdo imenso que a procura por satisfazer o vazio é apropriavel

e interminavel.

La escena de Alencon donde caen las oriflamas; el tema de Resurreccion: como los
hombres que aparecen ahora sin ropajes oficiales han podido juzgar, condenar, etc.
Lo que quiero describir no es la situacion de la inversién de los valores —del cambio
de autoridade -, sino la desnudez humana de la ausencia de autoridade.3%

As coisas, 0s objetos, também perderam o sentido que tinham quando estavam a mostra
para serem comprados; no momento que sairam da prateleira, ja ndo serdo usados
necessariamente para a finalidade a qual foram fabricados. O mesmo que escutamos, que as
senhoras de classe média que compram uma bicicleta ergométrica para usarem de cabide. As
pessoas estdo desnorteadas, aquelas que correm nas ruas antes de cada feriado, antes do dia em
gue tem que mostrar a um ente querido que 0 amor que sentem, € por ele materializado em uma
compra, no dia em que o mercado decidiu que em determinado dia é para todos expressarem o

amor e o carinho para com uma pessoa querida, com determinados objetos.

El papel de cartas que sirve para hacer una tortilla. <16> El estanco, con la
organizacion de los paquetes y la sensacion especial de frescor que le es propia,
transportado a las calles ... El saqueo del escaparate; la gente que se lleva lo que no
tiene ningun sentido: un paquete de papel de cartas; uno que sale corriendo con
dificultad; se encuentra ridiculo en el barullo. En médio de todo esto, el notario Roger
que va a lo esencial: el cepillo que podra servir, la sartén que sera (til, etcétera.3*

E, para adquirir aquilo que a maioria dos jovens da atualidade desejam, um carro,
trabalham dias inteiros, passam anos, deixam de sair, divertir-se, nada tem sentido, somente
tera sentido no dia em que a compra do carro lhe dé valor. A pessoa vale, o valor do carro.
Depois tera que trabalhar para manter o orcamento do carro novo. O carro deixou de cumprir
sua funcdo, que é a de servir ao jovem; agora é o jovem que vive em funcdo do carro. Os termos

se inverteram. H& um sem sentido.

Respecto al tema de la degradacion de las cosas en Alencon: Fulano que tiene por fin
un automovil. Toda su vida habia sofiado con un automavil; habia que subir tantos
peldafios, y resulta que es muy simple.332

330 | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos I: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filosdficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Baro Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 85.
31 LEVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos |: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filosdficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Baro Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 77.
332 LEVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos |: Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio. Notas
filoséficas diversas. Trad. Miguel Garcia-Bar6 Lopez; Mercedes Huarte; Javier Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2003, p. 78.
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6.2 A idolatria de mercado leva ao ser

O mundo avangou em muitos aspectos, temos melhorado no avango tecnolégico, na
ciéncia, na astronomia, na pesquisa em geral. Porém, continuamos arrastando a questdo da
desigualdade social desde milénios. A pessoa esta perdendo seu valor de ser humano, a
finalidade é usar um determinado grupo humano como meio para enriquecer. Trata-se do que

Levinas chama de um anti-humanismo.

Se anuncia el fracaso incluido en el acto humano y se eleva el anti-humanismo que
reducird el hombre a un medio, necesario al ser para que él reflexionarse y mostrarse
en su verdad, es decir, en el encadenamiento sistematico de los conceptos. A partir de
aqui, estd permitido preguntarse: el humanismo no podria tomar algun sentido si se
piensa hasta sus ultimas consecuencias el desmentido que el ser inflinge a la libertad?
No se puede encontrar un sentido (sentido “al revés” de hecho, pero el unico auténtico
aqui) a la libertad, a partir de la pasividad misma de lo humano, donde parece aparecer
su inconsistencia? No se puede encontrar este sentido sin ser rechazado de esta manera
hacia el “ser del ente”, hacia el sistema, hacia la materia?3%

Podemos confirmar, em varios textos mais antigos, que a pobreza gerada pelo egoismo
do homem ja estava presente desde aquele tempo334. Claro, temos que ter em conta todas as
questBes culturais do momento e de compreensdo, além de entendimento da consciéncia
humana do tempo historico que se vivia, pois ndo podemos querer julgar a historia a partir do
momento atual. Porém, na atualidade, com todo o conhecimento avancado em todas as areas,
ainda ndo se elimina na raiz a desigualdade social. Hoje, sabemos como humanidade que a
pobreza pode ser erradicada, que ha maneiras de equilibrar esse desastre ambiental que é a
pobreza. Emmanuel Kant afirmou que O direito dos homens deve considerar-se sagrado, por
maiores que sejam os sacrificios que ele custa ao poder dominante.®*® Pepe Mujica, ex-
presidente do Uruguai, afirmou, durante uma entrevista, que o mundo saira realmente da pré-

histéria quando todas as prisfes se converterem em escolas. E, ainda, afirmou:

E a etapa da civilizagdo em que vivemos. O desenvolvimento tecnoldgico e cientifico
da sociedade atual cria poderes incomensurdveis para o conceito da guerra. Os
conflitos contemporaneos tém uma capacidade enorme de destruicdo e devem ser
confrontados com seu custo humano. Podemos matar a distancia, sem ver e sem saber

333 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI

editores, 2005, p. 94.

3% Na Biblia Sagrada podemos confirmar em varios livros, comecando pelo livro do Génesis, Exodo, assim como

livros de Tobias, Judite, Rute, Josué, todos eles estdo presentes, como outros em: BIBLIA DE JERUSALEM. Sdo

Paulo: Paulus, 2002.

335 KANT, Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filoséfico. Trad. Artur Mordo. Corvilha. Lusofia: 2008, p. 47.
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quem estamos matando. E isso vai ser cada dia mais comum. Temos que perceber que
a defesa da vida deve ter outra escala.3

Por outro lado, se sabe e ndo se quer tomar medidas sérias. H& pequenos gestos de
solidariedade, organizages, ONGs, igrejas, que tentam mitigar o sofrimento de milhdes de
pessoas no mundo. Governos que dizem tomar medidas de distribuicdo de renda para diminuir
a pobreza, mas cada vez mais a pobreza cresce, tomam mais medidas e a pobreza aumenta

significativamente a cada ano.

O mais cabal desmentido dessa promessa distributiva, pela evidéncia de bolsdes de
pauperizacdo, de brutal desigualdade das rendas, de abismo crescente entre ricos e
pobres, de fosso espantoso entre paises, de monopdlios, etc., ndo foi capaz, até hoje,
de descaracterizar e invalidar essa promessa, que, por isso mesmo, continua sendo
propaganda propagada como mensagem messianica acerca do caminho necessario
para fazer o bem a nossos semelhantes. 3%

Que ha por trés de tudo isso, qual € a deidade que nos estad impondo este jugo terrenal.

Por isso, “Num mundo no qual toda certeza ¢ uma farsa, a unica saida ¢ confiar no mercado”.%%

Neste mundo que corre sem um rumo comum, respira-se uma atmosfera em que “a
distancia entre a obsessdo pelo proprio bem-estar e a felicidade da humanidade
partilhada parecem aumentar: até fazer pensar que, entre o individuo e a comunidade
humana, ja esteja em curso um cisma. (...) Porque uma coisa € sentir-se obrigado a
viver junto, outra é apreciar a riqueza e a beleza das sementes de vida em comum que
devem ser procuradas e cultivadas em conjunto”. A tecnologia avanga continuamente,
mas “como seria bom se, ao aumento das inovagdes cientificas e tecnologicas,
correspondessem também uma equidade e uma inclusdo social cada vez maiores!
Como seria bom se, enquanto descobrimos novos planetas longinquos, também

descobrissemos as necessidades do irmio e da irmi que orbitam ao nosso redor” 3%

6.3 Alguém tem que ser sacrificado

No contexto atual, estamos vivendo numa sociedade marcada profundamente pelo
capitalismo e pelo neoliberalismo selvagem, que esta gerando um mundo devastado por guerras

e por um processo de inimizade entre os homens, 6dio, competicdo, invejas, ciimes e luta pela

3% PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb3o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 107.
337 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 157.
338 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 238.
339 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. S&o Paulo: Paulus,
2020, p. 25-6.
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sobrevivéncia. Um dos aspectos que tem gerado essa logica de idolatrizacdo do mercado e do
dinheiro sdo os processos migratdrios forgados.

Visualizamos a idolatria como um fenémeno que impregna as relagdes mercantis
enquanto tais, na medida em que elas transcorrem numa atmosfera praticamente
imune a consideragdes de carater ndo-mercantil a respeito do convivio social dos
homens. Repetimos, a idolatria do mercado é, em primeira e principal instancia, a
conivéncia, pratica e acritica, com os critérios de mercado como forma determinante
e tendencialmente exclusiva de avaliar a conducéo da economia.3

De acordo com a légica do mercado, com seus deuses idolatricos, quanto maior forem
as politicas antissociais e injustas, maior sera o lucro. O que mais importa é o lucro, ndo a
pessoa. Gerando assim guerras, competicdo para obter emprego, por manter com seguranga o
privilégio de estar com trabalho, coisa que ndo deveria ser um privilégio, haja vista que o
trabalho é um direito, em que a pessoa se dignifica. O outro como individuo se torna um perigo
que deve ser exterminado. Quanto mais desemprego melhor para os deuses que exigem

sacrificios humanos. O desemprego € a sacralizacio da l6gica do mercado®*.

Em lugar de cantar o advento do ideal da democracia liberal ou do mercado capitalista
na euforia do fim da histéria, em lugar de celebrar o “fim das ideologias” e o fim dos
grandes discursos emancipatérios, ndo descuidemos nunca desta evidéncia
macroscopica, feita de inimeros sofrimentos singulares: nenhum progresso permite
ignorar que nunca, em nimero absoluto, nunca tantos homens, mulheres e criangas
foram subjugados, passaram fome e foram exterminados sobre a terra.342

O capitalismo gera este tipo de situacdes, deuses pessoais, egoistas, caprichosos, pessoas
egoistas e imaturas, “o capitalismo se apoia numa espiritualidade necroéfila e anti-vida, que s
reconhece um ser humano abstrato”3*3, Os detentores do capital acreditam que para superar as
crises mundiais se deve rezar muito e com fé, para que tudo fique bem; pensam, ainda, que a
existéncia dos pobres é necessaria porque Jesus também foi pobre, e ficam romantizando a

pobreza.

Ao pobre faltam muitas coisas; ao avarento faltam todas” dizia Ptblio Siro. Escritor
da Roma antiga, foi vendido na It&lia como escravo. Seu dono, no entanto, decidiu

340 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 262.
31 HINKELAMMERT, Franz. As armas ideoldgicas da morte. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Paulinas, 1983,
p. 172.
342 DERRIDA, Jacques. Espectros de Marx: o Estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional. Trad.
Anamaria Skimer. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 117.
343 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 55.
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liberta-lo e 0 educou. Embora tenha ficado famoso e o préprio Julio Cesar o tenha
premiado por seu conhecimento, Siro nunca esqueceu sua origem pobre.344

Pepe Mujica sempre destaca que a pobreza deve ser extirpada da sociedade e ndo faz

apologia a pobreza, mas a uma vida sébria. “O pobre se arruina no momento em que deixa de

ser sobrio.”34

Existe o chamado amor “ilicito”, que expressa os atos que brotam diretamente da
virtude da caridade, dirigidos a pessoas e povos. Mas hd também um amor
“imperado”, que traduz os atos de caridade que nos impelem a criar institui¢des mais
sadias, regulamentos mais justos, estruturas mais solidarias. Por isso, é um ato de
caridade, igualmente indispensavel, o empenho com o objetivo de organizar e
estruturar a sociedade de modo que o proximo nao venha a se encontrar na miséria”.
E caridade acompanhar uma pessoa que sofre, mas é caridade também tudo o que se
realiza — mesmo sem ter contato direto com essa pessoa — para modificar as condi¢des
sociais que provocam o seu sofrimento. Alguém ajuda um idoso a atravessar um rio e
isso é caridade primorosa; mas se o politico Ihe constréi uma ponte, isso também é
caridade. E caridade se alguém ajuda outra pessoa fornecendo-lhe comida, mas se o
politico lhe cria um emprego, exerce uma forma sublime de caridade, que enobrece a
sua acio politica. 346

E a partir desta mentalidade de morte que o capitalismo com seus deuses idolatricos se
apoia®*’. Na Biblia Sagrada encontramos o salmo 23, no qual o salmista confia em Deus e canta
que “o Senhor ¢ o bom pastor” e nas suas maos pode confiar porque nada lhe faltard. No
capitalismo, quanto mais agressivo, melhor; com certeza, nesse contexto se reza: “O mercado
¢ meu pastor, nada me pode faltar”. Em primeira e ultima instancia, na visdo burguesa da
economia, toda a producdo é obra do Capital, substancia divinizada e subtraida a qualquer olhar

(ue se concentre apenas em variaveis econdmicas.>*

6.4 Fetichismo e mercado

No mercado, em sua constituicdo, reside o fetichismo, as coisas, a mercadoria, que

tomam vida e fazem com que as pessoas criem lacos afetivos com os objetos. Cria-se uma

34 PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb&o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 139-40.
35 PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb3o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 140.
346 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 98.
347 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 55.
348 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 123.
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dependéncia que deve ser satisfeita, e o mercado tem como satisfazer essa necessidade, “dé-me
0 que eu quero, e vocé terd o que quer’”3*, ou seja, dinheiro.

N&o da para viver sem as mercadorias, por mais superfluas que sejam, geralmente
descartaveis. Os vinculos sdo imaturos e passageiros, com uma e outra mercadoria, a pessoa
cria lagos com a mercadoria®°. As coisas tém vida, a elas foi dado o poder, e elas nos ddo um
sentido para viver a vida. Pelo contrario, as pessoas, 0 outro que ndo se adapta as nossas

exigéncias, se convertem em coisas descartaveis sem nenhum valor.

As mercadorias, o dinheiro e o Capital se personalizam como agentes ativos, e as
pessoas se transformam em coisas (reificacdo) movidas por esses fetiches. [...]. Os
pobres passam a soberbos e invejosos, enquanto os ricos se transformam em humildes
servidores. [...]. Os vicios privados se tornando virtudes publicas, enfim, a
metamorfose radical da mensagem crista. !

As pessoas sdo desconsideradas e 0s objetos passam a ser mais significativos. Os lacos
afetivos e de dependéncia sdo visiveis. As coisas tomam vida e tém o poder de seducdo. Marx
ja identificava claramente essa questdo e ndo precisava saber em que momento essa vida era
transladada ao objeto. Marx subentende que elas ndo podem falar. A pessoa Ihe d& vida e sentido
de fala, mas para lhes fazer dizer, paradoxalmente, que, enquanto valor de troca, falam, e que
s0 falam ou mantém um comeércio entre si enquanto falam. Podemos confirmar isso nas
propagandas de bolachas que dancam, falam, guloseimas que brincam e, quando estdo nas

gbndolas dos supermercados, provocam um vinculo afetivo e de compra.

A madeira continua madeira quando com ela se faz uma mesa: trata-se, entdo, de uma
coisa prosaica que se oferece aos sentidos. [...]. Trata-se de uma outra coisa quando
se torna mercadoria, quando a cortina de um mercado se abre e a mesa-mercadoria,
diz Marx, entra em cena (auftritt), comeca a andar e a se fazer valer como um valor
mercadoria. Encenacdo: a coisa sensivel ordinaria se transfigura (verwanelt sich),
torna-se alguém, toma figura. Essa densidade lignea e obstinada metamorfoseia-se em
coisa sobre-natural %2

A mercadoria parece dar-se espontaneamente seu movimento, mas da também
movimento aos outros, sim, pde tudo em movimento a sua volta, como “para
incentivar” (encourager) os outros”, esclarece Marx, em francés, em uma nota sobre

349 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 154.
30 HINKELAMMERT, Franz. As armas ideoldgicas da morte. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Paulinas, 1983,
p. 10.
31 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 174.
352 DERRIDA, Jacques. Espectros de Marx: o Estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional. Trad.
Anamaria Skimer. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 201-2.
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a danga do fantasma: “Quando o mundo parecia estar tranquilo, recorde-se, a China
es as mesas comecaram a bailar, pour encourager les autres.3>

6.5 O Deus que quer sacrificios humanos

Nesta logica do mercado ndo héa relagdo com a alteridade, tudo vira mercadoria, tudo €
avaliado economicamente. N&o ha espaco para a solidariedade, a fraternidade nem com a justica
social. Porque um dos discursos do empresario e da elite, € que ndo se deve dar o peixe, tem
que ensinar a pescar, “Mas quando destruimos seus barcos, roubamos suas varas de pescar €
Ihes tiramos os anzois, é preciso comecar dando a eles o peixe”. 3

Ainda, o Papa Francisco, com certeza outro profeta de nosso tempo, questiona
permanentemente esse sistema econdmico excludente e genocida e pontua: “se alguém nio tem
0 necessario para viver com dignidade, é porque outrem esta se apropriando do que Ihe é devido.
[...] ndo fazer os pobres participar dos proprios bens é roubar e tirar-lhes a vida; ndo séo nossos,

mas deles, os bens que aferrolhamos”.>*

Esta teologia do império contém uma ética baseada no individuo como homem
solitario, que se defronta com um mundo exterior composto pela natureza objetiva e
pelo conjunto de todos os outros individuos. O individualismo ético ndo reconhece
sendo os valores do mercado para esta relacdo com o mundo exterior: propriedade
privada e cumprimento de contratos. Fora desta justica pode existir também o valor
da caridade. Mas ela ndo é norma ética nem obrigacio. 3

H& uma forca negativa que atua no interior da sociedade e vai instalando-se como um
desejo dentro da pessoa, que se torna possuidora de coisas materiais, posto que, como
alteridade, ndo importa para esse Deus, 0 que importa € que ela consuma, seja peca dessa
maquina que, como Marcuse precisou, € sinénimo de uma ética de morte, porque ndo gera vida

digna para todos.

Trata-se de uma ética sem piedade que exige uma inversao de todos os valores da vida
concreta. Ao privatizar a ética do comportamento diario, destréi qualquer relacéo
direta com os outros homens, reduzindo-a a uma relagdo mediatizada pelo mercado.
Exige uma dureza de coracdo nunca vista, que transforma qualquer relacdo humana

353 DERRIDA, Jacques. Espectros de Marx: o Estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional. Trad.
Anamaria Skimer. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994, p. 204.
34 PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb&o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 147.
35 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 65.
36 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 108.
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numa relagdo abstrata entre objetos. Transforma o “ndo dar” no principio maximo da
ética, a destrui¢do do outro em imperativo categérico.’

Segundo essa I6gica mercantil e idolatrica, a pessoa existe se consome e produz. Essa
dindmica ndo € passiva, mas extremamente ativa, expressdo da acdo febril e impiedosa nos
mercados, passiva diante dos resultados desastrosos que da origem em relagdo aos outros. E
uma logica agressiva contra qualquer compaixdo ou misericérdia; um constructo de um
individuo solitario®®. Ele vive para si, se da seu proprio sentido, vive assim como Levinas
assevera: egoistamente e buscando seu proprio prazer.®®® Mas esse individuo tem um deus, o

qual ele e mimetiza e adora. Esse deus € ego-centrista, assim como seu servo.

E, ao contrario, um deus determinéavel: uma espécie de coringa, essa carta utilissima
em muitas cartadas. O terceiro nivel ¢, pois, o da descoberta das utilidades especificas
dos deuses. Eles sdo Uteis para determinadas fung@es. [...]. E neste nivel que aparece
o discurso teoldgico sobre a idolatria, isto €, sobre os idolos que matam, porque
exigem sacrificios.36°

Esse deus ndo se importa com a pessoa concreta, € um deus da razdo ardilosa que quer
seu prazer, em se justificar. A razéo desse deus vé o outro idealmente, a vida e o sofrimento do
outro € racionalidade, o sofrimento idealizado ao méximo, tem sentido sempre que seja para
agradar a deidade, todo esforc¢o, porque o sacrificio € facil de suportar idealmente. Se for intenso
€ 0 preco para agradar ao idolo e ter a satisfacdo pessoal; todo sacrificio é valido para obter o

objeto desejado.

A irracionalidade do mercado €, também, a irracionalidade da sua teologia. [...]. No
cerne da implantagdo do sistema de mercado encontramos as “mercadorias-fic¢ao”: o
dinheiro, e todos os bens produzidos pelo homem, reduzidos a mercadorias, a natureza
e todos 0s recursos naturais, reduzidos a mercadorias, e 0 préprio ser humano jogado

em meio aos mecanismos cegos do mercado, como simples mercadoria.3®*

A pessoa se entrega e se submete a sacrificios diarios, que se tornam suportaveis, porque
sente que € o preco bom de pagar para obter a satisfagdo momentanea de possuir um objeto

material; ha uma satisfagcdo também idealizada, momenténea. Esse deus escondido vai exigir

357 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 109.
38 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 110.
39 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Trad. José Pinto Ribeiro, Lisboa: Edi¢des 70, 2014, p. 24.
360 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 13.
%1 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 232.
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novos sacrificios fisicos e reais.

Agora, a coisa mais fantastica na “religido econdmica” é que ela opera com todas
essas profundas experiéncias devocionais sem precisar apresentar-se como religido.
Alias, ela funciona muito melhor quando a gente nem se da conta de que esta
realizando atos devocionais e tendo experiéncias de carater religioso. O deus dessa
“religido econdmica” detesta aparecer, ¢ de uma infinita modéstia, apesar de estar
ativo, tdo poderosa e providencialmente, em tudo o que se refere & economia.3%?

Os sacrificios nesse estilo de vida sdo bem concretos. O homem que é idealizado é
totalmente abstrato. O deus que exige os sacrificios nunca mostra a sua face; “o deus dessa
‘religido econémica’ detesta aparecer, é de uma infinita modéstia, apesar de estar ativo, tdo
poderoso e providencialmente, em tudo o que se refere & economia.”3%® N&o é o deus cristdo
que diz e exige de seus filhos a compaixao, como o deus que esta no pobre, 6rfdo, vilva e no
estrangeiro, ele estd em Jesus, pobre, crucificado por estar em favor da causa do pobre, do 6rfao
de da vilva, categorias para designar o outro totalmente outro®**. Tampouco é o Buda, do
Sidarta Gautama®®, cheio de equilibrio e compaix&o para com o outro. Claro que devemos ter
consciéncia de que nas primeiras geracdes do cristianismo, herdeiras do judaismo, havia um
culto idolatrico®®. O deus do mercado sempre esté presente, dia e noite, mas exige os sacrificios

em seu favor. Quanto mais esforco, sacrificios, trabalho e producdo, mais estara satisfeito.

E 0 God who acts, terminologia teolégica que surge, com um sentido preciso, na
teologia burguesa: uma divindade adequada ao “culto do homem abstrato”. Este deus
oculto incorpora, na sua penumbrosa atividade, na esfera da sua “noite”, o trabalho
concreto de todos, transformado em trabalho abstrato. Nesse trabalho do Capital-
fetiche. [...]. E realmente o contrario dos deuses ociosos, porque ¢ o deus dinamico da
a-scholé, negador do 6cio, nec-otium (negécio).%”

362 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: VVozes, 1989, p. 177.
363 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 177.
364 |_uiz Carlos Susin, na sua tese doutoral, define o outro, totalmente outro, como a “Quatriade biblica”. Sugiro a
leitura desta obra prima: SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introducdo ao pensamento de
Emmanuel Levinas. Porto Alegre: Est/VVozes, 1984,
365 Principe do Nepal que abandona seu reino em busca do equilibrio e da iluminagdo. Meio milénio antes de
Cristo, o principe hindu Sidarta Gautama deixou seu luxuoso palacio e sua familia para seguir os passos da
mendicancia, do jejum, da meditacdo. Disponivel em: https://super.abril.com.br/historia/o-principe-hindu-sidarta-
gautama-o-iluminado/.
366 SOUZA, Ricardo Timm de. Critica da razdo idolatrica: tentagdo de Thanatos, necroética e sobrevivéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2020, p. 19.
%67 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 53.
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Pelo fato dessa deidade ndo mostrar o rosto, diferente do Deus cristdo®®® e dos deuses
da compaixd0®®, a sua existéncia e presenca sdo reais e inquestionaveis. O desejo de consumo
que é incutido nas pessoas € incontrolavel e leva a pessoa massificada a comportar-se de acordo

com as normas que esse deus onipotente vai articulando em seu favor.

Os deuses econdmicos sdo deuses 6bvios. Tao obvio no seu caréter de deuses reais e
verdadeiros, que geralmente nem nos ocorre chama-los de falsos. Sdo deuses
verdadeiros demais para serem facilmente questionados. Sua identidade se ocultou no
funcionamento da economia. Sdo deuses tdo ébvios e verdadeiros que sua presenca
ndo é notada. Ninguém os vé caminhando pela rua, mas eles estdo na rua, nas casas e
sobretudo no comércio e em todas as instituicdes econdmicas.”°

H& um momento que essa presenca, essa forca que atua em todas as esferas da sociedade,
torna-se parte da vida cotidiana da grande massa. Podemos perceber isso na grande massa
silenciosa que se movimenta, que corre na rua; diariamente vemos pessoas comprando, se
endividando. Elas sempre estdo correndo; ha uma forca que Ihes exige sacrificios que devem
ser satisfeitos com urgéncia. Pepe Mujica novamente da um conselho para seu povo: “[...]
guando vocé vai comprar algo, ndo esta comprando com dinheiro. Esta comprando com o tempo
de sua vida que precisou gastar para ganhar esse dinheiro. Vocé compra um negdcio qualquer
e esta pagando com a sua vida. E preciso ser mais avarento, ¢ preciso cuidar da vida”3"%. A
grande massa funciona como uma manada de seres que ja ndo pensam. Por isso, 0 mesmo Pepe
diz: “Nao costumamos parar para pensar quantas horas de trabalho gastamos para comprar itens
que adquirimos em poucos instantes, mas, se fizéssemos isso, na maioria das vezes sairiamos
das lojas de mé&os vazias”®'2. Todos pensam dentro de uma mesma légica. Pensar, acreditar nas

mesmas coisas, € deixar de pensar. 1sso € o que querem as deidades do mercado idolatrico.

368 Para o cristianismo, 0 Deus é espirito (Jodo 4, 24), com os seguintes atributos: Incriado, Onipotente, e Eterno,
que se faz carne em Jesus Cristo, que é seu filho para resgatar a humanidade.
369 “Maravilhosos e gloriosissimos sio todos os Budas. Nio existem iguais no mundo. Eles nos ensinam o caminho
da vida. Saudamos sua chegada com inebriado respeito. Todos os Budas ensinam a mesma Verdade. A Verdade
encaminha os extraviados. A Verdade é nossa esperanga e nosso sustentaculo. Recebemos felizes e agradecidos a
sua luz, que nada pode extinguir. Todos os Budas sdo da mesma esséncia. A esséncia de todos os seres. A esséncia
que santifica os lagos entre todas as almas. E temos fé na felicidade do supremo reflgio. AUM! Paz a todos os
seres!” In: KHARISHNANDA, Yogi. O evangelho de Buda: vida e doutrina de Sidarta Gautama, o inspirador do
budismo. Trad. Cinira Riedel de Figueiredo. Sdo Paulo: pensamento, 2009.
370 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 83.
371 PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb&o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 175.
372 pERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo Barb3o. Rio de Janeiro:
Sextante, 2015, p. 175.
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Deus é a destruicdo dos pobres, dos movimentos populares e de toda reivindicagdo do
direito a vida de todos. Aparece assim um Deus que devora os pobres, um Deus que
ndo é mais do que a personificacdo transcendentalizada das leis do mercado, um Deus
que pede sacrificios, ndo misericordia. A divinizacdo do mercado seria um Deus-
dinheiro: in God we trust.%"

Para os idolos do mercado, a vida de uma pessoa é importante se ela produz alguma
coisa e consome o0 que produz; ndo importa como € a vida dela, ndo importa sua dignidade, o
que interessa € a contribuicdo que tem no processo de idolatrizacdo. H& um autoflagelo, mas

também um agrado pelo masoquismo; o sofrimento é desejavel para ter satisfacao e aprovacao.

Os deuses 6bvios se tornaram 6bvios porque ninguém mais os questiona. Que tal se
descobrissemos que os deuses econdmicos se tornaram ébvios demais, em boa parte
porque os economistas nos fizeram acreditar neles? Deuses 6bvios se apoiam em
pressupostos autovalentes. Portanto, os idolos nascem também nas teorias.
Pressupostos dbvios impdem idolos 6bvios.®7*

6.6 Deuses nossos de cada dia

Traremos trés tipos de deidades que estdo presentes nos textos sagrados de milénios
passados, que desde aquele tempo sdo cultuados e se mantém presentes até os dias de hoje.

Mamon € precisamente um termo aramaico. Ha fortes indicios de que tenha sido, na
linguagem popular, um insulto — sob a forma de um nome de idolo — contra os ricos. Por isso,
perde-se algo da forca da expressao, quando Mamon € traduzido sem mais por Dinheiro, porque
Mamon significa “Dinheiro adorado”. Atualmente temos na cultura essa forte adoragéo pelo
dinheiro; claro que o dinheiro é importante para levar uma vida digna e ter a moeda de troca
dos produtos. Mas o acumulo desenfreado por dinheiro que ndo sabemos quando e como vamos
gastar a cada dia se torna mais obsessivo. Terminamos nos comparando e nos valorizando a
partir do valor em dinheiro que temos nas nossas contas bancéarias. Avaliamos toda nossa vida
a partir do dinheiro de que dispomos. Por isso € bem significativa e atual a frase de Jesus para

seus discipulos e discipulas: “N&o podeis servir a Deus e a Mamon”.3"®

Mamon (o Dinheiro) é o “deus deste mundo”; na bolsa de valores e outros
concilidbulos financeiros detecta “o templo de Baal”; mas o dinheiro transformado
em Capital que ele identifica o deus sanguinario que exige vitimas humanas, com cujo

373 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 105.
374 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 84.
375 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 401.
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sangue o fetiche nutre e prolonga a sua vida, com o Capital Morto se nutre do trabalho
vivo.37

O segundo exemplo é Baal, que era um deus cultuado pelos israelitas; os judeus depois
ndo poderiam adora-lo. Essa deidade foi associada pela tradigdo ao demonio, porque os rituais
realizados em seu favor eram abominaveis. Esta associado com a chuva, a terra e, portanto, com
a fertilidade da terra e das pessoas. Por esse motivo deveriam cultua-lo para ter éxito na
producdo da terra e na descendéncia. Hoje, poderiamos associa-lo ao sucesso econémico que a
sociedade nos impde, nossa vida tem sucesso se temos bens materiais e de consumo. Quem

produz € bom e esta nas gracas de Baal, e quem ndo é fértil, perece.

Baal deus dos cananeus, é citado com tanta frequéncia no At que o nome deste idolo
passou a significar quase idolo em geral. Portanto, além do culto a um idolo
especifico, a adoracdo de Baal significa também a idolatria assimilada da
cotidianidade (por exemplo, Jz 6, 25-32; 1Rs 16, 31s; Os 2,15; 11,2 etc.).3”"

Outro exemplo de deus muito cultuado na antiguidade era Moloc:

Moloc, deus dos amonitas, era um idolo sanguinario, que exigia vitimas constantes.
Né&o parece ainda esclarecida a questdo se Melcom, idolo de iguais caracteristica de
insaciabilidade, é simplesmente um outro nome para Moloc, ou outro idolo parecido
(Lv 18,21; 20,2-5; 1Rs 11,7.13; 2Rs 23,10; Jr 32,5; 2Sm 12,30; 2Rs 23,13; Jr 49, 1,3;
Sf 1,5). No NT a Unica referéncia Moloc é At 7,43.57

Este deus malvado quer sacrificios constantes, tudo pelo prazer do poder, sua vida
depende do sacrificio através do sacrificio de vidas humanas, de sacrificios inumanos.
Conhecido pelo desejo de sacrificios de criangas que eram gueimadas porque agradavam a essa
deidade. Também associado a prostituicdo e a atos imorais. Nas periferias de Jerusalém havia
o vale de Bem-Hinom onde se queimavam as crian¢as. Depois se proibiu essa préatica e passou
a se queimar lixo nesse lugar, claro que muitos continuaram queimando criancas junto com o
lixo. E hoje? Ha sacrificios de criangas? Claro que sim, ha milhdes de criancas que estdo sendo
mortas do jeito mais inumano, se mata criangas de fome, de enfermidades, pela falta de acesso

a vacinas, a agua, pela alimentacdo insuficiente. E as criangas migrantes? Também s&o

376 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 400.
377 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 404-5.
378 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 404-5.

104



violentadas a cada dia quando s&o desviados recursos que deveriam ser destinados para o
cuidado das criangas, ceifando a possibilidade de um futuro melhor.

En un barrio cerca de donde se crié la madre de Enrique, cinquenta y dos nifios asisten
al jardin de infancia cada mafiana. Cuarenta y cuatro llegan descalzos. Una asistente
le da a cada uno un par de zapatos que saca de un canasto. A las cuatro de la tarde,
antes de irse, los nifios deben regresar los zapatos a la canasta. Si se lo llevan a casa,
las madres los venderan para comprar comida. Hay ratas y cerdos husmeando en un
barraco donde juegan los nifios. A la hora de la cena, las madres cuentan las tortillas
una por unay le dan tres a cada nifio. Si no hay tortillas, tratan de llenarles el estdmago
dandoles un vaso de agua mezclada con una cucharada de aztcar.”

El numero de nifios ha alcanzado niveles sin precedentes. En el afio fiscal de 2013 las
autoridades estadounidenses de inmigracidn apresaron y detuvieron a unos 24.000
nifios, en su mayoria centroamericanos, casi cuatro veces mas que dos afios antes. En
2013, al menos otros 12.000 nifios mexicanos sin un acompafiante adulto fueron
detenidos y deportados de inmediato. Segun calculos de expertos, por cada migrante
capturado hay otros dos que pasan, lo cual implica que ese afio ingresaron a los
Estados Unidos mas de 100.000 nifios sin un adulto o padre acompafante. 3

“Moloc”: o idolo que exige sacrificios humanos. [...]. O capitalismo ¢ como um castelo
mal-assombrado com incriveis cenas de horror. [...]. <O capital é trabalho morto que
somente adquire vida, & maneira de vampiro, ao chupar trabalho vivo, e vive tanto

mais quanto mais chupa dele’”381
Também a idolatria estava presente desde o tempo da opressdo do povo de Deus, 0s
hebreus, no Egito. Depois de libertado pelo Deus que escuta o lamento do povo escravizado, 0
povo novamente constrdéi um bezerro de ouro e comeca a cultua-lo, até que Deus fala para
Moisés que o povo esta se corrompendo®?2, A idolatria ja estava presente naquele tempo; visava

0 lucro desmedido e a instrumentalizacdo da religido.38?

6.7 Viver de ilusdes para esconder o sem sentido

Freud ndo nega, porém, que nas Ultimas décadas tenha havido muitos avangos
tecnoldgicos e cientificos, 0 que ndo aumentou o grau de satisfacdo pessoal prazerosa, nem

trouxe a felicidade para as pessoas, mas o contrario.®®* Temos uma sociedade doente,

379 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 29.
380 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 301-2.
381 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 404-5.
%82 ivro do Deuterondmio, capitulo 9. 7-21, 25-29. BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 2002.
383 SOUZA, Ricardo Timm de. Critica da razdo idolatrica: tentagdo de Thanatos, necroética e sobrevivéncia. Porto
Alegre: Zouk, 2020. A respeito da idolatria aos deuses do mercado sugiro ler da pagina 21 até 23.
384 FREUD, Sigmund. O mal estar na cultura. Trad. Renato Zwick. 2 ed. Porto Alegre, L&PM, 2017, p. 81.
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competitiva, triste, insatisfeita, egoista; que busca prazer e felicidade nas coisas materiais, numa
realidade infantil, inventada para almejar satisfagdo e fica presa a idolatria do mercado. “Nossa
questdo € um pouco diferente: se falamos em idolatria e ‘perversas ideoldgicas’, presentes na
economia, é porgque nos preocupa o sacrificio de vidas humanas legitimado por concepcoes
idolatricas dos processos econdmicos™®®. Ndo da para afirmar que nos tornamos melhores
como humanidade, quando ha desigualdade crescente, a fome é criminosa®®, o trafico de
pessoas, a morte de pessoas para a compra e venda de Orgdos, € uma vergonha para a
humanidade. Nao da para acreditar nas boas intencdes dos governos, mas que tudo segue seu
curso anormal.

Uma sociedade que vive de ilusdes, de fantasias de que, por exemplo, o mercado, que
mede tudo a partir do valor econdmico, trata a educac&o’ como prioridade, que no considera
a possibilidade de lucrar também com a doenca, com a morte, com a deficiéncia fisica e mental,
com a natureza, com 0s pobres, os doentes com transtornos mentais, com a religido que usa o
pecado, e, quanto mais mortal for, melhor, como uma forma de matéria-prima para prometer
salvacio®®. A arte, a musica sdo usadas como meio para lucrar e criam necessidades que nio

irdo satisfazer totalmente38

, Mmas que as pessoas sao manipuladas a buscar a satisfacdo sem
muita eleicdo3%, s pode escolher dentro do que Ihe é proposto, como afirma Marcuse, “Contra
todo o fetichismo das for¢as produtivas, contra a escravizacdo continua dos individuos pelas
condicBes objetivas (que continuam ser as do dominio), a arte apresenta o objetivo derradeiro
de todas as revolugdes: a liberdade e a felicidade do individuo”®®!. A especulagio financeira

tem essa l6gica de mercantilizar tudo, e quanto maior for o lucro, melhor, e se o lucro for facil

385 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: Vozes, 1989, p. 12.
386 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. S&o Paulo: Paulus,
2020, p. 100.
387 Hebert Marcuse, com sua revolugéo filoséfica na educagio, denuncia que a educagéo se tornou peca do mercado
e engrenagem de uma grande maquina para servir ao mercado capitalista. Marcuse, ao longo de sua vida, pensou
em uma série de temas e problemas, a maioria ligados & forma como os sujeitos sdo manipulados em sociedade,
tendo sua subjetividade usurpada diante de um discurso que homogeneiza a partir da massificacdo dos sujeitos.
Como veremos no préximo ponto, isso tem impactos diretos no processo educacional, uma vez que essa sociedade
massificadora busca uma unidimensionalizacdo dos humanos, eliminando assim qualquer individualidade e
excluindo as diferencas. Sugiro ler os livros de Hebert Marcuse que estdo indicados na bibliografia.
388 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 210.
389 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 104.
3% MARCUSE, Herbert. A Ideologia da Sociedade Industrial: o Homem Unidimensional. 6. ed. Trad. Giasone
Rebud. Rio de Janeiro: Zahar, 1982, p. 23. Nesta obra Marcuse procura, entre outras coisas, analisar como 0s
individuos, em uma sociedade totalmente administrada, perdem sua liberdade e sua propria individualidade,
voltando-se para um individualismo cada vez mais crescente.
391 MARCUSE, Herbert. A dimens&o Estética. Trad. Maria Elizabete Costa. Lisboa: Edicdes 70, 1977, p. 71.
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melhor ainda. Mas esse lucro facil tem um estrago enorme porque “beneficiam a poucos;
entretanto, a multiddo dos abandonados fica a mercé da possivel boa vontade de alguns. [...]. A
especulacéo financeira, tendo a ganancia de lucro facil como objetivo fundamental, continua a
fazer estragos.”3%?

Diante disso, cria-se uma luta constante para com o outro, levando as pessoas a néo
terem mais amor pelo proximo®®. Logo, novas necessidades virdo e, assim, num circulo

394

vicioso, acelerando sua rotacdo. Para o mercado, tudo é mercadoria®™, até os alimentos

tornaram-se mercadorias®®. Ha uma constante promessa de liberdade3%

e de satisfacdo que
nunca se cumpre porque a espiritualidade do capitalismo é necrofila.®®’

A massificacdo e a desigualdade dos individuos ndo sdo consequéncias, sdo um método,
uma proposta, uma estratégia. Individuos massificados sdo corpos ddceis, manipulaveis como

399 530 controlaveis e violentados. Sdo faceis de convencer e

afirmou Foucault®®®, Esses corpos
dificilmente se revoltam porque estdo alienados. Engrenagens ndo pensam, apenas executam a
funcdo para a qual foram fabricadas. E esse é o termo simbdlico que talvez seja capaz de
expressar o que Marcuse destaca como consequéncia das sociedades industriais*®. Os sujeitos
se tornam verdadeiras engrenagens de uma maquina, fabricadas para funcionar de acordo com
determinadas necessidades, formatados por um sistema que néo permite o livre pensamento por

considera-lo perigoso, desnecessario, intil e, portanto, libertador.*

392 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 88-9.
393 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da Sociedade Industrial: 0 Homem Unidimensional. 6. ed. Trad. Giasone
Rebua. Rio de Janeiro: Zahar, 1982, p. 163.
394ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: Vozes, 1989, p. 232.
395 POLANYI, Karl. A Grande Transformag&o: As origens politicas e econémicas de nossa época. Trad. Vera
Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 2021, p. 265-6.
3% ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 210.
397 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 55.
3%Michel Foucault foi filésofo, professor, psicdlogo e escritor francés.
39 Sugiro a leitura do livro: FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: o nascimento da priséo. Trad. Petropolis: Vozes,
2014.
400 Marcuse faz, através da sua Teoria Critica, um questionamento forte as contradi¢es do sistema democratico e
capitalista americano, porque este padronizava e massificava as pessoas e as tornava pegas do sistema capitalista,
dessa maquina que as usava para funcionar e as descartava quando ndo cumpriam a sua funcdo. Com esse método
desumanizador, a sociedade americana se mostrava como modelo para o mundo a partir da liberdade, igualdade,
cidadania e democracia; porém, essa logica do sistema escondia a repressdo ao individuo que estava forgado e
retraido em funcéo do bem dessa sociedade exemplar que reproduzia um sistema totalitario e desumano.
401 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo: uma interpretacao filosofica do pensamento de Freud. Trad. Alvaro
Cabral. Rio de Janeiro: Zahar, 1969, p. 50.
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Entretanto, é preciso dar a falsa impressdo de que esses individuos sdo livres, donos de

si, e tém liberdade de viver e de fazer suas proprias escolhas. Entdo, temos que ter claro que a

402 403

desigualdade social € uma ideologia®“ e politica, como nos lembra Piketty.

Para isso é necessario viver de ilusdes, para mitigar os sofrimentos que a realidade nos
impde. As ilusdes aparecem nesta situacdo, ndo s6 no material, mas também nas ideias, na
religido e, nesse sentido, trazemos presente Levinas e a venda dos pepinos ilusorios, que no

livro Do sagrado ao santo, citando uma Mishna*®* assevera:

No exemplo citado, trata-se de um feiticeiro ndo muito exigente; ndo comercia com
um produto muito caro, é um pobre feiticeiro que produz pepinos em um campo. Ficar
na ilusdo ndo chega a ser coisa grave, mas se o0 feiticeiro colhe 0s pepinos, se a ilusdo
chega grave, mas se o feiticeiro colhe os pepinos, se a ilusdo chega a se integrar a um
processo econdmico — e a vida econémica moderna €, afinal, o lugar privilegiado da
colheita de pepinos ilusérios e de gordos proveitos que se tiram de uma tal safra -, a
feiticaria torna-se um ato criminoso. E passivel de sangdes. %

Nesse viver de ilusdes, as pessoas se tornam vitimas de inimeras situacdes em que sao
iludidas a acreditar nos absurdos que vemos no dia a dia. Vemos, constantemente, nas
propagandas nos canais religiosos de todos os credos que ha uma parcela de canallas*®® — vadios
— que inventam fantasias para que milhares de pessoas comprem e vivam dessas aparéncias,
que passam por objetos materiais, muito simples, de um valor supérfluo, mas que no momento
em que esses vendedores de pepinos ilusérios, que vendem o objeto necessario para chegar a
obter a graca tdo esperada pelas pessoas e, portanto, a felicidade completa, porém momentanea.
Da critica do culto aos idolos brotam os mais profundos critérios humanistas e revolucionarios
de Marx, que se revolta com o fato de que seres humanos sejam sacrificados como simples

meios para obter dinheiro e capital.*"’

402 Citando Piketty, que conceitua a ideologia como o conjunto de ideias que uma sociedade tenta organizar.
PIKETTY, Thomas. Capital e ideologia. Trad. Maria de Fatima Oliva do Coutto; Dorothée de Bruchard. Rio de
Janeiro: Intrinseca, 2020, p. 13.
408 PIKETTY, Thomas. Capital e ideologia. Trad. Maria de Fatima Oliva do Coutto; Dorothée de Bruchard. Rio
de Janeiro: Intrinseca, 2020, p. 16.
404 para melhor esclarecimento do que é Mishna e Guemara, sugiro a leitura da introducéo da obra de Levinas:
LEVINAS, Emmanuel. Cuatro lecturas talmudicas. Trad. Miguel Garcia-Bard. Riopiedras Ediciones: Barcelona,
1996. Também podemos encontrar na obra: LEVINAS. Emmanuel. Do Sagrado ao santo: cinco novas
interpretagdes talmudicas. Trad. Marcos de Castro. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira. 2001, p. 17. Dessa
leitura podemos concluir que a Mishna é considerada a primeira obra importante do judaismo rabinico. Os
comentarios rabinicos a Mishnd, nos trés séculos seguintes, foram redigidos como Guemara.
405 LEVINAS. Emmanuel. Do Sagrado ao santo: cinco novas interpretagdes talmtdicas. Trad. Marcos de Castro.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira. 2001, p. 99-100.
406 Trago aqui o conceito derridiano em espanhol, que significa trapaceiro, desonesto, aproveitador de situacdes,
mau carater.
407 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 397.
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A luta contra a idolatria é hoje um tema de enorme vigéncia, tanto na Igrejas como na
sociedade. Este tema s6 adquire a sua verdadeira densidade e significacdo quando
entendemos, biblicamente, por idolatria o culto aos “deuses que oprimem”, aos
“idolos que matam”. Portanto, quando a realidade do sacrificio de vidas humanas ¢
vista como o elemento central do culto aos idolos.*%

Por meio dessa ganancia desmedida s6 podemos encontrar o mal ja estabelecido. As

pessoas se tornaram egoistas, gananciosas e compreendem as coisas e as relagdes a partir da

ganancia.

La esencia del mal es su ambigiedad insalvable. El mal, seductor y facil es, talvez,
incapaz de romper la pasividad de la sujecion pre-liminar, pre-histérica, de aniquilar
el més acd, de repudiar lo que el sujeto jaméas ha contraido. EI mal se muestra como
pecado, es decir responsabilidad, a pesar suyo, de la no aceptacion de las
responsabilidades. Ni al lado, ni frente al Bien, sino en el segundo lugar, por debajo,
mas abajo que el Bien.4%®

El ser que persevera en el ser, el egoismo o el Mal, perfila asi la dimension misma de
la bajeza y el nacimiento de la jerarquia. Aqui comienza la bipolaridad axioldgica.
Pero el Mal se pretende contemporaneo, igual, y Hermano mellizo del Bien. Mentira
irrefutable — mentira luciferina. Sin él que es el egoismo mismo del Yo puesto como
su propio origen — increado — principio soberano, principe — sin la imposibilidad de
abatir este orgullo.*1°

408 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Séo Paulo: Vozes, 1989, p. 396.
409 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI

editores, 2005, p. 108.

410 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo del otro hombre. Trad. Daniel Enrique Guillot. Buenos Aires: Sigilo XXI

editores, 2005, p. 108.
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7 SOBRE A IDOLATRIA DO MERCADO CAPITALISTA

Perceberemos, neste ponto da reflexdo, que a idolatria estd presente em varias
dimensdes de nossa vida, visto que h& um mundo idolatrico no qual permanecemos, dando vida
aos idolos que nos pressionam a cultué-los, que querem sacrificios diarios para manter nosso
vinculo com eles. O capitalismo desumano ainda esta muito vigente com a ajuda dos governos
fascistas, nazistas, totalitarios, em ascensdo escancarada, com toda clareza e sem nenhuma
intimidacao.

Finalmente, mas alla de toda critica clasica de la violencia fascista, nazi, totalitaria,
en general, etc., se puede decir que son sistemas que cierran el “por venir” y que se

encierran en la presentacion de lo presentable. [...], del venir, del acontecimiento, del
“ven”, de la diferencia y de la deconstruccion de la presencia.*!!

Essa situacdo gera uma cultura de massa excluida e excludente, posto que ha uma massa
inconsciente, que ndo sabe que esta sendo manipulada, que oprime e manipula aqueles que estéo
em situacdo de miséria. “A revolta das massas contra o ‘realismo’, 0 bom senso e todas ‘as
plausibilidades do mundo’ (Burke) resultou da sua atomizacao, da perda de seu status social,
juntamente com todas as relagdes comunitarias em cuja estrutura o bom senso faz sentido”*!2,
Uma das inimeras consequéncias desastrosas dessa légica da razao ardilosa, como sabiamente
denominada por Ricardo Timm de Souza, é a fuga de pessoas empobrecidas, que se tornam

estrangeiros-migrantes, apatridas, refugiados.

7.1 Daidolatria de mercado a perda do sentido

Os migrantes, que por diferentes razdes sao arrancados da sua terra, sao expulsos pelos
sistemas politicos excludentes que servem ao mercado cruel. Ndo ha lugar para todos aqueles
que querem fazer parte desse sistema. As concepcOes idolatricas dos processos econdémicos
sacrificam vidas*'®. As pessoas se veem obrigadas a sair de suas comunidades, povoados e
periferias das grandes cidades e abandonar seu pais para tentar viver com mais dignidade. “E

nesse nivel que aparece o discurso teologico sobre a idolatria, isto €, sobre os idolos que matam,

411 DERRIDA, Jacques. Politica y amistad: entrevistas con Michael Sprinter. Sobre Marx y Althusser. Trad. Heber
Cardoso. Buenos Aires: Nueva Vision, 2012, p. 64.
412 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 486.
413 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert.Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 12.
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porque exigem sacrificios humanos” 414,

Nossa questdo ¢ um pouco diferente: se falamos em idolatria e “perversas
ideologicas”, presentes na economia, € porque nos preocupa o sacrificio de vidas
humanas legitimando por concepcdes idolatricas dos processos econdmicos. E de
supor que todo economista seja sensivel a esse problema, mesmo se tiver chegado a
visdo “realista” de que ndo todas as vidas humanas podem ser integralmente
protegidas de ameacas de destruicdo. Provalvelmente concordara que vale a pena
preocupar-se coma preservacdo do maior niimero possivel de vidas humanas.*%®

Quando os migrantes decidem sair, levam consigo diferentes objetos que véo lembrar
da terra da saudade; mas também levam objetos que vdo motiva-los, sdo lembrancas de
familiares, sonhos, ou esperangas por uma terra por-vir*'®, Um dos exilios mais conhecidos da
historia*!’ foi o dos diferentes grupos que sairam do Egito e se aventuraram a entrar e a passar
pelo deserto para chegar numa possivel Terra Prometida®®, onde poderiam viver com mais
dignidade*®. Podemos corroborar que a saida do Egito deu-se pela extrema pobreza gerada pela
idolatria a servico de varios deuses e ao Farad, que era considerado um semi-deus. O povo vivia
sacrificios extremos para servir aos deuses*?°, assim como vimos no caso do culto aos deuses
Mamon, Baal e Moloc.

E, ao contrario, um deus determinéavel: uma espécie de coringa, essa carta utilissima
em muitas cartadas. O terceiro nivel ¢, pois, o da descoberta das utilidades especificas
dos deuses. Eles sdo Uteis para determinadas fungdes. [...]. E neste nivel que aparece

o discurso teoldgico sobre a idolatria, isto é, sobre os idolos que matam, porque
exigem sacrificios.*?*

Os migrantes, quando enfrentam o exilio e as dificuldades no percurso a terra prometida,

levam fotos dos filhos, mae, esposo, levam cartas, pedras, terra. Todos esses objetos séo

414 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 13.
415 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 12.
416 Na Biblia Sagrada podemos confirmar no relato do Povo de Deus que sai da opresséo do Egito. No seu Exodo
levam a Arca que foi carregada por vérias geracoes, levam 0s 0ssos de seus antepassados e daqueles que morreram
no exilio. O que salvou, o que alimentou a esperanca nao foram esses objetos concretamente, mas aquilo que eles
simbolizavam e despertavam na sua memoria.
417 SIN-LEQI-UNNINNI. Ele que o abismo viu: epopeia de Gilgamesh. Trad. Acadio. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2019.
418 |_jvro de Exodo, capitulo 23. In: BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 2002.
419 Sugiro a leitura do livro: SICRE. José Luis. Introducdo ao Antigo Testamento. Trad. Wagner de Oliveira
Branddo. Petropolis: Vozes, 1994,
420 A histdria da safda do Egito e as peripécias que o povo hebreu passou nos quarenta anos no deserto podem ser
encontradas na Biblia Sagrada, no livro de Exodo.
421 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 13.
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estimulos para se encorajar a cada instante, para chegar com vida ao lugar desejado e poder
empreender uma vida mais digna para eles e para os parentes que deixaram. Os objetos ndo sdo
0 que salvam o0s migrantes, somente sdo a ponte, 0 meio para ir além. N&o ha idolatria e, por
isso, em determinadas situacGes tém que entregar esses objetos em troca de liberdade, como
pagamento, e muitas vezes os perdem em emboscadas, acidentes, caidas, intempéries, mas ndo
se agarram a eles, estes ndo os paralisam; ndo ha o estabelecimento de uma relacdo de idolatria.

Ao chegarem ao lugar desejado, a sua presenca carrega a histéria e a carga de
dificuldades que enfrentaram, eles ndo sdo o presente, mas um passado, que se expressa, no
texto ou a imagem e que se exterioriza, se presentifica na pessoa*??. O migrante carrega esse
passado, que esta velado, esta por trds do que aparece como migrante; o que se faz presente é

resultado de uma vida vivida, de um passado imemorial, que ndo se pode tematizar.

S6 outrem escapa a tematizacdo. A tematizacdo ndo pode servir para fundamentar a
tematizagdo — porque ja a sup8e fundamentada, € o exercicio de uma liberdade segura
de si propria na sua espontaneidade natural; ao passo a presenga de Outrem nao
equivale a sua tematizagdo e ndo requer, por conseguinte, a espontaneidade simples e
segura de si propria. O acolhimento de Outrem € ipso facto a consciéncia de minha
injustica — a vergonha que a liberdade sente por si propria. Se a filosofia consiste em
saber de uma maneira critica, ou seja, em procurar um fundamento para sua liberdade,
para a justificar, ela comega com a consciéncia moral em que o Outro se apresenta
como Outrem em que 0 movimento da tematizagdo se inverte.*?

A pessoa do migrante foi golpeada pelos sistemas econdmicos, juntamente com 0s
deuses do mercado, esses deuses sacrificiais que exigem e querem tudo da pessoa e provocam

um desejo insaciavel de consumo nelas.

Os teblogos da Libertacdo tém lutado muito contra o ardil pouco honesto dos
economistas, que sempre pretendem fazer-nos aceitar que as suas teorias estdo
corretas, mas que lamentavelmente elas n&o sdo devidamente aplicadas. E certo que
muitos te6logos da Libertacdo ndo tiveram ainda a oportunidade ou a preocupagdo de
estudar, com mais detalhes, como estdo estruturadas teoricamente essas mentiras
econdmicas. Isto, porém, ndo invalida a sua certeza de que se trata efetivamente de
mentiras econémicas, mesmo quando estas entram em conluio com mentiras
politicas.*?

Ha varias religides que se juntam a logica do mercado capitalista. Ambas exigem

sacrificios humanos sem limites. As Igrejas Neopentecostais, com a sua teologia da

422 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 151.
423 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Trad, José Pinto Ribeiro. Lishoa: EdicGes 70, 2014, p. 76.
424 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 60.
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prosperidade*?®, investindo sua pregacdo em meios de comunicacio em massa, se aliando a
politicos, com membros assumindo cargos para usufruir e poder lucrar com seu apoio e
subornar seus seguidores para eleger candidatos a cargos de deputados e senadores.*?® A Igreja

Catolica, também dividida e fragmentada,

deve se reconhecer que os fanatismos, 0s quais induzem a destruir os outros, séo
protagonizados também por pessoas religiosas, sem excluir os cristdos, que podem
fazer ‘parte das redes de intercambio digital’. Mesmo com a perda do discurso de
solidariedade, justica e fraternidade nos meios de comunicagéo catolicos*’

O Papa Francisco orientou o clero que volte a centralidade do Evangelho e a esséncia do
cristianismo.

Este é nosso pior perigo, pois entdo estaremos anunciando ndo exatamente o
Evangelho, mas algumas acentuac¢Ges doutrinais ou morais, que derivam de certas
opgdes ideoldgicas. A mensagem cristd correrd o risco de perder seu frescor e ja ndo

ser ‘o perfume do Evangelho’.4?®

Os deuses dessas logicas sdo rigidos, diabolicos, inumanos, até o ponto de gerar uma
movimentacdo humana forcada, indigna sem precedentes no mundo atual. H& pessoas
migrando, pedindo reflgio, ndo porque querem, mas porque sdo obrigadas por esses deuses
idolatricos do mercado.*?°

As raizes econdmicas da idolatria sdo desvendadas ainda no politeismo de novo cunho
de Max Weber, no fetichismo feliz de Milton Friedman, no credo econémico da
Comissao Trilateral e na mentalidade fetichista dos empresarios. Quanto as formas do
pensamento cristdo, o leitor se surpreende com a maneira como sao trazidas a luz as
inversdes dos valores cristdos no pensamento conservador. “O Deus mortal: Licifer
e a Besta. A legitimagdo da dominagdo na tradi¢do cristd” é outra amostra do fascinio
de Hinkelammert pelo rastreio histdrico das formas de perversio do ideario cristdo.*%

425 A corrente denominada Teologia de Prosperidade, cuja visio é calvinista, surge nos Estados Unidos, no século
XIX, e chega aos paises da América Latina a partir da década dos anos 70. Hoje esta presente em todos o0s paises,
usando os principais meios de comunicacdo como meio de evangelizacdo. O proposito desta corrente é a
comercializagdo da fé crista.
426 562 |egislatura (2019-2022). Na 562 Legislatura, a bancada evangélica cresceu de 75 para 84 deputados e de
6 para 7 senadores. J& a Frente Parlamentar Evangélica foi formada com 195 deputados federais e 8 senadores.
Podemos confirmar esses dados no portal da Camara de deputados e senadores.
427 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus,
2020, p. 32.
428 FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica do Sumo Pontifice. Evangelii Gaudium — A alegria do Evangelho:
sobre 0 anuncio do Evangelho no mundo atual. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p. 31-32.
429 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sao Paulo: VVozes, 1989, p. 33-4.
430 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: VVozes, 1989, p. 56.
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7.2 As coisas vivem e as pessoas viram coisas. Migrante lugar sem lugar

O migrante como estrangeiro, inimigo, totalmente outro, o fora da polis, que ndo tem
lugar, que ndo se encaixa nos novos contextos onde chega. Na sua terra, nao podia viver com
dignidade, ndo tinha espago para viver, ndo tinha casa, trabalho, nem moradia digna. Foi
expulso como um expurgo social, ndo havia espaco para ele, ndo tinha lugar, porque nenhum

lugar é lugar para ele.

O Estado, portanto, tem sua Unica legitimidade na destrui¢do das forgas sociais que se
opdem ao mercado. E um Estado militante do mercado, cuja necessidade tem sua
origem na falta de compreensdo dos intervencionistas e reformistas. Trata-se, neste
sentido, de um Estado “anti-Estado”, de um Estado empenhado na destruicdo do
Estado para que o mercado possa ser o meio de socializagdo exclusivo de toda a
sociedade. E um Estado que rapidamente se transforma num Estado terrorista, Estado
totalitirio montado em cima do mercado total.*3*

O migrante no exilio tem que viver no anonimato, sempre fugindo, pois nessa condicao
nenhum lugar lhe pertence, ndo pode ser visto. H4 uma invisibilidade. Quando chega a terra
desejada, continua sem ter lugar, todo espaco estd ocupado, nenhum espaco lhe pertence.
Incomoda, ndo ha lugar para o migrante, mas ele existe, esta ai, ndo € visibilizado, mas esté ai.
Nao ¢ sujeito nem substantivo, “Khora ndo é um sujeito. N&o é sujeito. Nem substrato. Os tipos
hermenéuticos ndo podem informar, ndo podem dar forma a Khora, a ndo ser a medida que
inacessivel, impassivel, ‘amorfa’*32, Os migrantes vivem nos receptaculos da sociedade, no
ndo lugar. E nesse ndo lugar, na miséria, no sangue, na indignidade das pessoas que se
alimentam os deuses idolatricos, este é o resultado de um mundo que vé e ndo acredita, dai da

lugar ao negacionismo em ascensao.

Khdra é um territério fora da polis, Derrida pensa khéra como uma alteridade radical.
“Khora (significa localidade em geral, espacamento, intervalo) um outro lugar sem
idade, um outro “ter-lugar”, o sitio ou a situacdo insubstituivel” de um “deserto no
deserto” espacamento de “antes” de toda a crono-fenomenologia, de toda a revelagéo,
de todo o “como tal” e de todo o “como se”, de toda a dogmatica e de toda a
historicidade antropo-teolégica. Mas aquilo que lhe daria lugar, mesmo se nédo
assegura nenhum solo e nenhum fundamento, seria justamente khora. Ela daria lugar
a0 que se chama a vinda o evento.**

431 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.

Trad. Franz J. Hinkelammert. Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 102.

432 DERRIDA, Jacques. Khéra. Trad. Nicia Adan Bonatti. Sdo Paulo: Papirus, 1995, p. 19.

433 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Berndardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra, 2009, p. 35.
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8 O OUTRO COMO MIGRANTE

O encontro com 0 migrante € com o outro totalmente outro levinasiano; ndo ha
assimetria, e a diferenca ndo é a estabelecida pelo eu, ndo € diferente do eu, é totalmente
diferente. Conforme referimos anteriormente, o migrante vem de outro horizonte, vem do além,
ndo estd no meu campo de comparacgdo. Por esse motivo que o encontro com ele é traumatico

e indesejado, porque tira do lugar de conforto o eu totalizador.

8.1 O encontro se da na diferenca

A relagdo com o estrangeiro ou migrante sempre é assimétrica, de acordo com 0 exposto
por Levinas®** e Derrida*®, posto que compreende a relagdo com o absolutamente outro, que
ndo é uma relacdo sincrénica, simétrica, de pares, entre iguais, mas uma relacdo com o
absolutamente diferente. H4 uma aposta nessa diferenca porque é tdo desigual que rompe com
0 ritmo da sincronia, porque ndo faz parte comigo, ndo fecha com meu sistema. “Ha a
necessidade de acreditar na diferenga — ndo a diferenca especifica no interior de um género,
parte de um todo solitario maior —, mas naquela diferenca que é a propria condi¢édo do perceber
e do pensar a realidade”.**® E aquele que esta fora da polis**” é o vadio®® que Derrida designa
como o ndo irmao, aquele que esta fora da lei, que representa a desordem estruturada e, portanto,
deve ser punido e criminalizado, por chegar e instalar a desordem. “Lo que me desafia nos es
la libertad del otro, sino su existencia. Su existencia y su privilégio estan inscritos en mi
creacion misma*®. O que incomoda o eu € a ousadia do outro a exigir sua liberdade para existir,

sua insisténcia para ser aceito na sua diferenga.

E sempre 0 outro, o vadio, sempre ele é apontado a dedo pelo burgués bem-pensante,
pelo representante da ordem moral ou juridica. E sempre uma segunda ou uma terceira
pessoa. Mesmo se se diz eu, aqui, por exemplo, “eu sou [je suis] e persigo [pursuis]

434 LEVINAS, Emmanuel. Deus, a Morte e o Tempo. Trad. Fernanda Bernardo. Portugal: Edices 70, 2015, p.
211.
435 DERRIDA. Jacques. La escritura y la diferencia: Pensamiento critico/pensamiento utdpico. Trad. Patricio
Pefales. Barcelona: Editorial Anthropos, 1989, p. 139.
436 SOUZA, Ricardo Timm de. Em torno a Diferenca — aventuras da alteridade na complexidade da cultura
contemporanea. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2008, p. 197.
437 ARISTOTELES. A Politica. Trad. Néstor Silveira Chaves. Ed. Especial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011,
p. 21-2.
438 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Berndardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra: Terra
Cocre-unip Ida, 2009, p. 134-9.
4% LEVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos 2.: Palabra y silencio y otros escritos. Trad. Miguel Garcia-Baro,
Mercedes Huarte. Madrid: Editorial Trotta, 2015, p. 135.
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um vadio, ninguém dird, em principio, “eu sou, ego sum, um vadio”. A palavra ndo
tem apenas uma origem e um uso populares, esta destinada a designar alguém que de
qualquer maneira, pela sua proveniéncia social ou pelas suas maneiras, pertence
também ao que de mais popular ha no povo. O demos ndo estéa portanto longe quando
se fala de vadio.*

Por isso, € importante acolher essa estrangeiridade, para que ao incorpora-la possa fazer
parte de nossa identidade. Em outras palavras, ndo basta acolher com hospitalidade o
estrangeiro e o migrante, o outro desigual e totalmente outro, € necessario que ele faca parte do
grupo sem perder sua identidade. Desse modo, devemos ter em conta que € preciso escutar a
pessoa que chega, na condicao de estrangeiro. Na escuta do outro, na linguagem que é presenca
e é a verdadeira alteridade, porque o eu se abre para acolher o que o outro tem a lhe dizer.
Acolher essa infinitude, aquilo que € dito, mas que esconde muito mais do que diz, € um
enigma.*4!

Quando se recebe o0 outro necessariamente ha modificagdes, hd um desinstalar e um
acomodar-se de maneira diferente para que todos os membros do novo grupo constituido
possam viver harmoniosamente.**2 Tem que dividir o espaco em que se movimentam e aceitar
que 0 outro esteja no mesmo tempo; essa luta por espaco vai provocar muitos desencontros e
despertar nas pessoas situacdes constrangedoras. O ciime infantil de ter que dividir os objetos,
‘brinquedos’, pessoas € o “meu mundo”, a minha casa**®, poderd provocar muitas brigas

infantis, porque ha uma ameaca constante em deixar o outro fazer parte de meu mundo.**

8.2 Estrangeiro-Migrante-Apatrida-Refugiado: quem sédo?

Para iniciarmos, faz-se necessario contextualizar o conceito de migrante, apatrida e
refugiado a partir de alguns intelectuais que se aprofundam a cada dia sobre a migracao.

Gustavo Pereira**® define essa nogdo nos seguintes termos:

440 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Berndardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra, Terra
Cocre-unip lda, 2009, p. 135-6.
441 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 245.
442 MANZI, Joachim; TOUDOIRE-SURLAPIERRE, Frédrérique. O desconhecido que bate a minha porta. In:
MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na historia e nas culturas. Trad.
Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 800-2-3.
43 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto
Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 33.
444 FREUD, Sigmund. Além do principio do prazer. Trad. Renato Zwick. Porto Alegre: R&PM, 2018, p. 88.
445 possui varias publicacdes sobre o tema das migragdes. Os livros por ele publicados estdo na bibliografia.
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E importante anotarmos que o conceito de “estrangeiro” assume-se pelo radical da
palavra latina etranger como “estranho”, ou aquele que vem de fora e estranha a
cultura, a lingua e 0 modo de ser do nativo. Vimos ja que a prépria condicdo de se
pensar a si mesmo é também a condigdo de se pensar a exterioridade do outro.*6

Para Derrida, os migrantes sdo pessoas deslocadas da possibilidade de fazer parte de
uma massa manipulada, estdo em condicao pior que a massa porque ndo fazem parte dela nem

do mercado, devem sair e abandonar a sua propria terra.

As “pessoas deslocadas”, os exilados, os deportados, os expulsos, 0S desenraizados,
os ndbmades, tém em comum dois suspiros, duas nostalgias: seus mortos e sua lingua.
De uma parte, eles gostariam de voltar, pelo menos em peregrinagéo, aos lugares em
que seus mortos inumanos tém sua Ultima morada (a Gltima morada dos seus situa,
aqui, o ethos, a habitacdo de referéncia para definir o lar, a cidade ou o pais onde o0s
pais, 0 pai, a mae, os avls, repousam num repouso que € o lugar de imobilidade a
partir do qual se mede todas as viagens e todos os distanciamentos). De outra parte,
os exilados, os deportados, 0s expulsos, os desenraizados, os apatridas, os némades
andmicos, os estrangeiros absolutos, continuam muitas vezes a reconhecer a lingua, a
lingua dita materna, como sua Gltima patria, mesmo a sua Ultima morada. **’

Para Levinas, 0 extranjero-migrante

No tiene ningln otro sitio, no es autdctono, sino desenraizado, apatrida, no-habitante,
expuesto al frio y al calor de las estaciones. Encontrarse reducido a recurrir a mi, eso
es lo que significa ser apatrida o ser extranjero por parte del préjimo. Eso me
incumbe.*48

Os refugiados séo o refugo da globalizagédo, pessoas que ndo conseguem ingressar no
mercado de trabalho e ndo conseguem consumir por ndo terem acesso aos produtos, terminam

sendo expulsos do seu pais,

refugo humano da terra de fronteira global, s@o os forasteiros absolutos, ‘forasteiros
personificados’, os forasteiros absolutos, forasteiros em toda parte e em todo canto
deslocados — exceto nos lugares que sdo, eles préprios, deslocados: os ‘lugares de
nenhures’ [...]. Uma vez de fora, indefinidamente de fora, uma cerca segura com torres
de vigia é o Gnico mecanismo necessario para fazer com que a ‘indefinitude’ do
deslocado se sustente pela eternidade.**°

46 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 144.

47 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Séo Paulo: Escuta: 2003, p. 79.

48 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.
Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 155.

49 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p.
101.
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A legislacdo internacional necessita de uma mudanca completa. O conceito e a
experiéncia dos “refugiados” conheceu neste século uma mutagcdo que torna as
politicas e o direito radicalmente arcaicos a respeito deles. As palavras “refugiado”,
“exilado”, “deportado”, “pessoa removida” e mesmo “estrangeiro” mudaram de
sentido; elas pedem um outro discurso, uma outra resposta prética, e transformam todo

o horizonte do “politico”, da cidadania, do pertencimento nacional e do Estado ...4%

Para 0 ACNUR™?, os refugiados*? sio as pessoas que fogem por causa de conflitos
armados e devem cruzar fronteiras para proteger a sua vida e, desse modo, procuram segurancga

através do ACNUR e de outros Estados e organizacoes.

Que, em consequéncia dos acontecimentos ocorridos antes de 1° de janeiro de 1951 e
temendo ser perseguida por motivos de raca, religido, nacionalidade, grupo social ou
opinides politicas, se encontra fora do pais de sua nacionalidade e que ndo pode ou,
em virtude desse temor, ndo quer valer-se da protecao desse pais, ou que, se hdo tem
nacionalidade e se encontra fora do pais no qual tinha sua residéncia habitual em
consequéncia de tais acontecimentos, ndo pode ou, devido ao referido temor, ndo quer
voltar a ele.*®

Os apatridas®* sdo aquelas pessoas que tiveram que sair de seus paises, que se
encontram em estado quase permanente de guerra por conquistas de territorios. Essas pessoas
saem e muitas criancas também nascem nesse exilio e, portanto, terminam perdendo sua
pertenca a um territorio. Os pais ja ndo tém patria porque se exilaram, as criancas nascem fora
do pais de origem dos pais, mas ao mesmo tempo, ndo lhes é reconhecido como patria pelo fato

de estar indocumentado e no exilio.

Até a terminologia aplicada ao apéatrida deteriorou-se. A expressdo “povos sem
Estado” pelo menos reconhecia o fato de que essas pessoas haviam perdido a protecdo
do seu governo e tinham necessidade de acordos internacionais que salvaguardassem
a sua condicdo legal.*%

450 DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando Nascimento. S&o Paulo: Estagdo Liberdade, 2004, p. 251,
p. 326.

41 ACNUR: Alto Comissariado das Nagoes Unidas para Refugiados.

452 gygiro a leitura do Artigo | do ACNUR sobre a Convencdo de Genebra Relativa ao Estatuto dos Refugiados.
453 Artigo | (2) ACNUR. Convencdo de Genebra Relativa ao Estatuto dos Refugiados.

44 Hannah Arendt, ja falava sobre os apatridas. “O apatrida, sem direito a residéncia e sem o direito de trabalhar,
tinha, naturalmente, de viver em constante transgressao a lei. Estava sujeito a ir para a cadeia sem jamais cometer
um crime. Mais do que isso, toda a hierarquia de valores existente nos paises civilizados era invertida no seu caso.
Uma vez que ele constituia a anomalia ndo prevista na lei geral, era melhor que se convertesse na anomalia que
ela previa: o criminoso. [...]. Como criminoso, mesmo um apatrida ndo serd tratado pior que outro criminoso, isto
é, serd tratado como qualquer outra pessoa nas mesmas condi¢des. S6 como transgressor da lei pode o apétrida ser
protegido pela lei” In: ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo.
Trad. Roberto Raposo. 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 390.

45 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 383.
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Segundo 0 ACNUR, o termo apatrida é definido da seguinte forma:

Artigo 1.° Definicdo do Termo Apatrida 1 - Para efeitos da presente Convencgéo, 0
termo apatrida designara toda a pessoa que ndo seja considerada por qualquer Estado,
segundo a sua legislacdo, como seu nacional. 2 - Esta Convengdo nao sera aplicavel:
i) As pessoas que atualmente beneficiam de protecdo ou assisténcia por parte de
organismos ou agéncias das Nac¢des Unidas, que ndo seja o Alto Comissariado das
NacGes Unidas para os Refugiados, enquanto estiverem a receber essa protecdo ou
assisténcia; ii) As pessoas a quem as autoridades competentes do pais onde tenham
fixado a sua residéncia reconhecam os direitos e obrigacfes inerentes a posse da
nacionalidade desse pais; iii) As pessoas sobre as quais haja razdes fundadas para
considerar que: 2 a) Cometeram um crime contra a paz, um crime de guerra ou um
crime contra a Humanidade, como definido nos instrumentos internacionais que
contém disposi¢des relativas a esses crimes; b) Cometeram um grave crime de direito
comum fora do pais da sua residéncia antes da sua admissdo no referido pais; c)
Praticaram atos contrarios aos objetivos e principios das NagGes Unidas.*%

De acordo com Hannah Arendt, na obra Origens do Totalitarismo:

A expressdo displaced persons [pessoas deslocadas] foi inventada durante a guerra
com a finalidade Unica de liquidar o problema dos apatridas de uma vez por todas, por
meio do simplério expediente de ignorar a sua existéncia. O ndo reconhecimento de
que uma pessoa pudesse ser “sem Estado” levava as autoridades, quaisquer que
fossem, a tentativa de repatria-la, isto é, deporta-la para o seu pais de origem, mesmo
que este se recusasse a reconhecer o repatriado em perspectiva como cidaddo ou, pelo
contrario, desejasse 0 seu retorno apenas para puni-lo. [...]. Contudo, sabe-se pelo
menos que, enquanto existia 1 milhdo de apatridas “reconhecidos”, havia mais de 10
milhdes de apétridas de fato, embora ignorados. O pior € que o0 nimero de pessoas
que sdo apatridas em potencial continua a aumentar.*>’

456 Artigo | sobre o Apétrida. ACNUR.
47 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: Antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Trad. Roberto
Raposo. 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 383.
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9 JESUS COMO MIGRANTE, HOSTIL E HOSTIA

Neste momento, traremos a figura de Jesus como migrante, como vadio e canalla®®,

459 e que era uma ma noticia

como aquele desejado e indesejado, aquele que traz a Boa Noticia
para 0s comerciantes que vendiam seus produtos aqueles que frequentavam o templo para
adorar somente a Yhavé*®. Jesus com certeza ¢ uma das personalidades mais contraditorias e
conhecidas no mundo. Ele e seu grupo caminhavam pelo deserto e passavam pelos povoados,
onde eram acolhidos, falavam de partilha, de solidariedade, de fraternidade e de

hospitalidade.*6

Um dos aspectos fundamentais da representacdo da hospitalidade é sua dimensdo
sagrada. A hospitalidade humilde se vincula a isso. Num plano simbdlico, trata-se de
uma outra ultrapassagem, do acesso ao divino, da passagem do mortal por um jogo de
acoes e de recompensas divinas. [...], a hospitalidade biblica pde & prova a caridade e
a recompensa divina. Sob forma de mensageiro, de anjo. Deus testa 0s homens, como
na mitologia os deuses testavam os pobres humanos. 62

Portanto, Jesus como migrante, vadio, canalla é também o hostil, o indesejado*®®, o
hospede e, a0 mesmo tempo, hostil. “Aqui, Deus, sempre outro, se faz hospede”.*®* Na hostia
consagrada em que os Catolicos Apostolicos Romanos acreditam pela sua fé na

transubstanciaco®®, eles comungam o hostil, acolhnem na sua hospedaria, no seu hospital

458 H4 uma traducdo do livro “Vadios”, de Jacques Derrida, que em espanhol foi traduzido por Canallas. Quando
me refiro ao migrante, gostaria de usar a tradugdo portuguesa “vadio”. Como a palavra canalla em espanhol tem
uma conotacdo muito pejorativa e mais no sentido de vil, desonesto, deprecidvel pelo seu comportamento vil,
usarei o termo canalla para dar o aspecto puramente negativo. Aqui, quando uso o termo canalla para referir-me
a Jesus, quero dizer que essa é a forma como era visto pelo poder dominante, com toda a conotacdo negativa e de
vileza. Jesus foi boa noticia para os empobrecidos, mas uma ma noticia para o poder dominante. Portanto, Jesus
oscilaria entre os dois conceitos em portugués e espanhol.
459 A Boa Noticia é a do Evangelho, que traz uma mensagem de esperanca para os empobrecidos e oprimidos. A
ma noticia é para aqueles que a consideram perigosa porque esclarece os pobres e oprimidos, abrira seus olhos
para a realidade e os encorajardo para se revoltarem contra 0S Seus Opressores.
460 B{BLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2002, Evangelho de Jo&o 2, 13-25.
461 Sugiro a leitura do livro: BOHN GASS, Ildo. Uma Introducéo a Biblia. As comunidades Cristds a partir da
segunda geracdo. Sao Paulo: Paulus, RS: Cebi, 2011.
462 GRASSI, Marie-Claire. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro
na histéria e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 51.
463 Jesus foi rechacado de varios lugares. HaA muitas citagdes dos Evangelhos em que Jesus aparece sendo mal
recebido, como, por exemplo, no Evangelho de Lucas 951-56: “Estava chegando o tempo de Jesus ser levado para
0 céu. Entdo ele tomou a firme decisdo de partir para Jerusalém, e enviou mensageiros a sua frente. Estes puseram-
se a caminho, entraram em um povoado de samaritanos, para conseguir alojamento para Jesus. Mas 0s samaritanos
ndo o receberam, porque Jesus dava a impressado de que se dirigia para Jerusalém. Vendo isso, os discipulos Tiago
e Jodo disseram: ‘Senhor, queres que mandemos descer fogo do céu para acabar com eles?” Jesus, porém, voltou-
se e os reprendeu. E partiram para outro povoado.”
44 MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 60.
465 para a fé cristd da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, Jesus se faz realmente presente na hdstia consagrada e
permanece nela.
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aquele [Deus] que se abaixou, se fez menor, um ser humano, para poder ser dado como alimento

e acolhido como fragil-hdstia-hostil, na hospedaria, no hospital — corpo — da pessoa crista.

O verbo deu hostimentum, “compensagdo”; hostia, a vitima, no sentido de “vitima
destinada a compensar a colera dos deuses”, o hostis, “inimigo”. Convém fazer uma
distingao entre hostia e vitima: héstia designa a vitima oferecida como expiacgéo aos
deuses — a hostia é a oferenda do corpo em martirio; vitima, a vitima oferecida em
agradecimento.*6®

Como si aquél mismo que invita o recibe, como si el habitante, ese huésped al que
cree dar hospitalidad cuando, en verdad, él es quien empieza por recibirla de éste.
Como si en verdad, fuese recibido por aquél que él cree recibir. [...]. En casa de uno,
consigo, recibir, acoger, aceptar, admitir otra cosa distinta de uno mismo, al otro
distinto de uno mismo. Con esto, se puede entender una cierta experiencia de la
hospitalidad asi como ese pasar el umbral el invitado, que debe ser a la vez convocado,
deseado, esperado pero siempre libre de venir o de no venir. Se trata de efeito de
admitir, aceptar y de invitar.*

Possivelmente uma parabola muito conhecida que representa a hospitalidade, a
solidariedade e a responsabilidade é a do Bom samaritano. Com essa parabola Jesus mostra a
diferenca do doutor da lei e a justica. Mas também ¢é a partir dessa parabola e de outras
mensagens que Jesus vai se tornando aceito e repudiado. Sempre quando se busca denunciar a
injustica e quer praticar-se a justica, estara como uma faca de dois gumes. Para uns, serd a

possibilidade de esperanca e, para outros, uma ameaca:

Certa ocasido, um perito na lei levantou-se para por Jesus a prova e lhe perguntou:
“Mestre, o que preciso fazer para herdar a vida eterna? “O que esta escrito na lei?”,
Jesus respondeu. “Como vocé a 1€?” Ele respondeu: “Ame o Senhor, o seu Deus, de
todo o seu coracdo, de toda a sua alma, de todas as suas forgas e de todo o seu
entendimento” e “Ame o seu proximo como a si mesmo”. Disse Jesus: “Vocé
respondeu corretamente. Faca isso, e vivera”. Mas ele, querendo justificar-se,
perguntou a Jesus: “E quem é o meu proximo?” Em resposta, disse Jesus: “Um homem
descia de Jerusalém para Jericd, quando caiu nas maos de assaltantes. Estes lhe tiraram
as roupas, espancaram-no e se foram, deixando-o quase morto. Aconteceu estar
descendo pela mesma estrada um sacerdote. Quando viu 0 homem, passou pelo outro
lado. E assim também um levita; quando chegou ao lugar e o viu, passou pelo outro
lado. Mas um samaritano, estando de viagem, chegou onde se encontrava 0 homem e,
quando o viu, teve piedade dele. Aproximou-se, enfaixou-lhe as feridas, derramando
nelas vinho e 6leo. Depois colocou-o sobre seu proprio animal, levou-o0 para uma
hospedaria e cuidou dele. No dia seguinte, deu dois dendrios ao hospedeiro e Ihe disse:
Cuide dele. Quando eu voltar lhe pagarei todas as despesas que vocé tiver’ “Qual
destes trés vocé acha que foi o préximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes?”
“Aquele que teve misericordia dele”, “Qual destes trés vocé acha que foi o préoximo
do homem que caiu nas méos dos assaltantes?” “Aquele que teve misericérdia dele”,

respondeu o perito na lei. Jesus lhe disse: “Va e faga 0 mesmo”.468

46 MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro na histéria e nas culturas.
Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 55.
467 DERRIDA, Jacques. Aporias: Morir — esperarse (en) “los limites de la verdad”. Trad. Cristina de Peretti.
Buenos Aires: Editorial Paidos, 1998, p. 28.
468 BIBLIA DE JERUSALEM. So Paulo: Paulus, 2002. Lc 10, 25-37.
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Maria da Betania também acolhe e tem gestos de hospitalidade com aquele
desconhecido, migrante, canalla que se dirige para Jerusalém. A mulher faz um gesto que vai
se tornar um simbolo para o cristianismo, quando se abaixa e lava 0s pés e unge 0s pés de Jesus,
com um gesto de humildade e de servigo. Seguidamente veremos esse mesmo gesto, que Jesus

vai realizar por primeira e Ultima vez na ceia com os discipulos.

Seis dias antes da festa da Pascoa, Jesus foi para a Betania, onde morava Lazaro, que
ele havia ressuscitado dos mortos. Ali ofereceram um jantar para Jesus. Maria servia
e Lazaro era um dos que estavam & mesa com Jesus. Entdo Maria levou quase meio
litro de perfume de nardo puro e muito caro. Ungiu com ele os pés de Jesus e 0s
enxugou com seus cabelos. A casa inteira se encheu com o perfume. Muitos judeus
ficaram sabendo que Jesus estava ai em Beténia. Entdo foram ai ndo s por causa de
Jesus, mas também para verem Lazaro, que Jesus havia ressuscitado dos mortos.
Entdo os chefes dos sacerdotes decidiram matar também Lazaro, porque por causa
dele, muitos judeus deixavam seus chefes e acreditavam em Jesus.*%°

Ele é meu hote, eu sou seu héte. Primeiro aspecto de uma ambiguidade sublinguada
por numerosos estudos. Em francés, a mesma palavra hote designa simultaneamente
aquele que recebe e aquele que é recebido, o acolhedor e o acolhido. [...]. A palavra
“héspede” vem de hospitem, acusativo de hospes. Mas hospes tem um estranho
parentesco etimolégico com hostis, o0 estrangeiro, o inimigo. O héspede seria entdo
um inimigo? Esses tragos de ordem etimoldgica se explicam pelo contexto politico e
juridico do mundo antigo grego e romano que forjou o conceito de hdspede. Na
origem das duas palavras, hospes e hostis, encontramos o verbo hostire, “tratar de
igual para igual”’, “compensar”, “retribuir”. O verbo deu hostimentum,
“compensagéo”; hostia, a vitima, no sentido de “vitima destinada a compensar a c6lera
dos deuses”, o hostis, “inimigo”. Convém fazer uma distingdo entre hostia e vitima:
hostia designa a vitima oferecida como expiacdo aos deuses — a hostia é a oferenda
do corpo em martirio; vitima, a vitima oferecida em agradecimento.*™

De hostis sdo derivados os termos medievais franceses ost ou host, “exército”,
“hoste”. Um vassalo deve a seu suserano o servigo de ost, auxilio militar ao senhor
em caso de guerra; “crier I’ost” (“chamar para o 0st”) é convocar os vassalos para o
servico. Em francés e portugués, hostis deu “hostil”. O hospede e o inimigo tém,
assim, como origem uma nogdo comum e importante, a de compensacdo, de
tratamento de igual para igual, ato que visa a aplainar o status, hostil a priori, do
hopede acolhido. Como é que se passou do hostis ao hospes? Por que esse amalgama,
essa confusdo, acerca do termo “hospede”? Por que a ideia de compensagdo? Para
tentar responder, convém se orientar rumo a uma reflexdo acerca do status politico do
individuo no mundo antigo.**

469 BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 2002. Jodo 12, 1-3, 9-11.
470 GRASSI, Marie-Claire. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro
na historia e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 55.
471 GRASSI, Marie-Claire. In: MONTANDON, Alain (Org.). O livro da Hospitalidade: acolhida do estrangeiro
na histéria e nas culturas. Trad. Marcos Bagno e Lea Zylberlicht. Sdo Paulo: Editora Senac, 2011, p. 55.
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9.1 Mais idolatria ao mercado, mais migrantes

A migracdo nas ultimas décadas tem crescido significativamente, dada a situacdo de
exclusdo social e econébmicas que a populacdo em geral esta sofrendo, os sistemas inumanos
que estdo se instalando nos paises, gerando miséria ecologica e humana sem precedentes.
Quando consideramos sem precedentes, referimo-nos que hoje sabemos dos efeitos
devastadores de nossas a¢des para 0 meio ambiente e as consequéncias para uma vida digna da
populacéo.

Entre 1960 e 2000, como calculou Collier (tendo disponiveis, no momento em que
escreveu, apenas as estatisticas até aquele tltimo ano), “o que descolou, de 20 milhdes
para mais de 60 milhdes, foi a migracdo dos paises pobres para os ricos. Além disso,
esse aumento acelerou-se a cada década .... E razoavel supor que no ano 2000 essa

aceleracdo tenha continuado”.*”?

Cada uno manifiesta un rostro y una fisionomia original, algunas de ellas nunca vistas
por las tierras istmefias. Todos ellos tienen en comun el sufrimiento y la pobreza.
Todos ellos hallaron puertas cerradas en sus paises; o por lo menos no tuvieron las
oportunidades necessarias. Alla en sus terrufios se conformaban con sobrevivir de
cultivos tradicionales, o de oficios menores, pero un buen dia se enteraron por los
medios de comuicacion, y por los que han ido y venido del Norte, que existia algo
mejor que lo que tenfan.*™

Cada afio, ingresan a los Estados Unidos casi un millén de inmigrantes legales, mas
del doble que en la década de 1970. La recesién y el incremento de los controles
fronterizos redujeron la inmigracion ilegal en dos tercios desde su pico en 2007, pero
aun ingresan ilegalmente a los Estados Unidos 300.000 personas por afio. Hoy en dia,
maés de 41 millones de residentes de los Estados Unidos han nacido en el extranjero;
el 28 por ciento de ellos son indocumentados. A pesar de la caida reciente, la década
entre 2000 y 2010 ha tenido el mayor nimero jamas registrado de inmigrantes hacia
los Estados Unidos. Hoy en dia, si bien la proporcién de habitantes de los Estados
Unidos nacidos en el extranjero es del 13 por ciento — levemente menor al pico de 15
por ciento alcanzado en 1890 — ha aumentado en relacion al 5 por ciento registrado en
1970. En California, mas de uno de cada cuatro residentes es nacido en el extranjero.
En Miami, la relacion es de seis extranjeros por cada diez residentes. Algunos
mexicano-estadounidense llaman en broma a este influjo “la reconquista” de los
territorios que lagunas vez pertenecieron a México.4™

Hoje sabemos que ha milhdes de pessoas, criangas que morrem de fome e que vivem
em situacdo de indignidade. Calcula-se que aproximadamente um milhdo de criancas

mexicanas e centro-americanas vivem de forma ilegal nos Estados Unidos*”®. A cada ano

42 BAUMAN, Zygmunt. Estranhos a nossa porta. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2017,
p. 15.
473 MARTINEZ Sanjuana; PARRA, Ruiz Emiliano; SOLALINDE, Alejandro; MARTINEZ, Oscar; OSORNO,
Enrique Diego. Todos somos migrantes. Impresos Albatros: México, 2014, p. 83.
474 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 311-2.
475 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 299.
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48.000 criancgas entram de forma ilegal aos Estados Unidos, muitas fogem de casa e saem a
procura das suas mées, pois sabem que elas ainda as amam, mas que um dia tiveram que ir para

0 norte; as criangas enfrentam o perigo sem saber*’®

. Depois trataremos desse assunto com mais
profundidade.

Toda essa situacdo é gerada pelo egoismo e pelo acimulo desmedido de uma parcela
minima da sociedade. Também ha situacdes de criancas que sdo abandonadas pelos coyotes,
contrabandistas que roubam filhos de migrantes e, depois que adquirem o dinheiro da

477 Assim mesmo

recompensa, 0s abandonam nas estradas, nas rodoviarias, nos aeroportos
parece que ha uma indiferenca para com essa realidade.

O Papa Francisco nos convida a refletir sobre isso ao observar que ha uma globalizagdo
da indiferenca. Como j& mencionamos anteriormente, a indiferenca é uma estratégia para ndo

se responsabilizar pelo outro e pelas mas acoes.

Essa perigosa indiferenca que leva a ndo parar, inocente ou ndo, fruto do desprezo ou
de uma triste distracdo, [...]. Um reflexo ndo menos triste daquela distancia
menosprezadora que isola da realidade. Ha muitas maneiras de passar ao largo, que
sdo complementares: uma é ensimesmar-se, desinteressar-se dos outros, ficar
indiferente:; outra seria olhar s para fora. Relativamente a essa Gltima maneira de
passar ao largo, em alguns paises ou em setores deles, verifica-se um desprezo pelos
pobres e por sua cultura, bem como um viver com o olhar voltado para fora, como se
um projeto de pais importado procurasse ocupar o seu lugar. Assim se pode justificar
a indiferenca de alguns, pois aqueles que poderiam tocar 0s seus cora¢des com suas
reivindicages simplesmente ndo existem; estdo fora do seu horizonte de interesse. 4’

Os migrantes ndo saem de sua terra deixando familia, filhos, pais, amigos e vizinhos
para se aventurarem e fazerem novas experiéncias, trazendo seus triunfos para mostrar as suas
conquistas. N&o é a experiéncia de Ulisses, que volta sempre para casa*’® triunfante e
egoistamente arrogante; sua saida sempre termina com um retorno pomposo de gléria. O

migrante quando sai € uma saida Abrahamica*®’; ele nfo sabe de nada, sabe somente que sai

476 NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 10-11.
47T NAZARIO, Sonia. La travesia de Enrique: La arriesgada odisea de un nifio en busca de su madre. New York,
Randon House trade Paperbacks, 2014, p. 23-4.
478 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. S&o Paulo: Paulus,
2020, p. 44-5.
479 Na introdugdo a edi¢do em castelhano: “Levinas recuerda varias veces [...] el mito de Ulises como simbolo de
la ontologia: Ulises sale de su patria conservando todas sus pertinencias y, al final de su périplo, retornard a la
misma”. In: LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o més alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos.
5. ed. Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 23.
480 “Levinas coloca la histéria de Abraham que deja definitivamente su tierra hacia lo nuevo e ignoto. In:
LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o més all& de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed. Espafa:
Ediciones Sigueme: 1987, p. 30.
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em busca de uma vida melhor, para ele e para seu povo, confia encontrar a terra prometida. Para
0 migrante, a terra prometida € o norte, mas ndo sabe se algum dia retornaré de volta para casa.
A maioria dos migrantes nos quais este trabalho pretende se focar ndo tem como retornar para
Seus paises; poucos conseguirdo um visto de trabalho e de permanéncia. A maioria estara ilegal

e passaré anos, décadas sem retornar.

As “pessoas deslocadas”, os exilados, os deportados, os expulsos, os desenraizados,
os némades, Tém em comum dois suspiros, duas nostalgias: seus mortos e sua lingua.
De uma parte, eles gostariam de voltar, pelo menos em peregrinagdo, aos lugares em
que seus mortos inumanos tém sua Ultima morada (a Gltima morada dos seus situa,
aqui, o ethos, a habitacdo de referéncia para definir o lar, a cidade ou o pais onde os
pais, 0 pai, a mae, os avls, repousam num repouso que € o lugar de imobilidade a
partir do qual se mede todas as viagens e todos os distanciamentos). De outra parte,
os exilados, os deportados, 0s expulsos, os desenraizados, os apatridas, os némades
andmicos, os estrangeiros absolutos, continuam muitas vezes a reconhecer a lingua, a
lingua dita materna, como sua Gltima patria, mesmo a sua Ultima morada.*8!

9.2 O migrante econdmico

O migrante, diferentemente do estrangeiro, sai de casa, da patria por uma questdo
econbmica, conforme veremos nos relatos dos migrantes nos préximos capitulos. O migrante
ndo sai por opcdo, é impelido a sair, ndo tem trabalho, ndo tem como manter sua familia, ndo
tem estudo, ndo tem acesso a salde publica, esta fechado num circulo vicioso que nédo lhe
permite fazer nenhuma opgéo porque todas Ihes serdo ceifadas. Ele quer trabalhar, dar uma vida
mais digna para sua mae, pai, filho, esposa, porém, para isso devera sair e procurar isso em
outro lugar. Claro, devemos ter em conta que esse outro lugar ndo serd o lugar ideal para realizar

seu sonho, mas é a melhor das piores decisfes, que devera tomar.

Os “migrantes econdmicos” quase desapareceram dos olhos do publico; e que, com
toda a excitagdo produzida pelo recente casamento no inferno dos dois primeiros
grupos, a desaparicdo deste Gltimo passou despercebida. Uma explicacdo é que,
embora o sinal de chamada tenha mudado, os sentimentos e atitudes que ele
desencadeia continuam os mesmos. Tanto as imagens dos “migrantes econémicos”

quanto as das “pessoas em busca de asilo” representam “refugos humanos”. 482

Mas como ¢ possivel que jovens, com toda a forca de trabalho, com perspectivas, com

sonhos para seres realizados, ndo tenham trabalho? O que acontece € 0 que gera essa razao

4l DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da

Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. So Paulo: Escuta: 2003, p. 79.

42 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 76.
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ardilosa do mercado capitalista com todos os sistemas istas*®?; é isso que eles querem, que sobre
gente, porque ndo ha lugar para todos que desejam entrar. As pessoas que ndo tém lugar nesse
sistema terdo que pedir, implorar, se rebaixar, passar por humilhacdes. O migrante é uma das
tantas figuras que tera que fazer isso. Na realidade, qual a saida que ele tem, qual a saida que

nés temos?

Os imigrantes, permitam-me observar, se ajustam melhor a esse propdésito que
qualquer outra categoria de vildes genuinos ou supostos. HA uma espécie de
“afinidade eletiva” entre os imigrantes (aquele refugo humano proveniente de lugares
distantes descarregado em “nosso proprio quintal”) e os menos toleraveis de nossos
préprios temores domésticos. Quando todos os lugares e posi¢des parecem balangar e
ndo sdo mais considerados confidveis, a presenca de imigrantes joga sal na ferida. Os
imigrantes, e em particular os recém-chegados, exalam o odor opressivo de depdsito
de lixo que, em seus muitos disfarces, assombra as noites das potenciais vitimas da
vulnerabilidade crescente. 8

9.3 O Migrante como refugo

O migrante, em geral, € um dos refugos das sociedades capitalistas e neoliberais, é uma
classe social que somente servira para ser explorada, por outros explorados. No comeco, quando
chega nas grandes metrdpoles, é visto como uma ameaga, mas aos poucos é aceito como alguém

de quem se pode tirar proveito.

A producdo do “refugo humano”, ou, mais propriamente, de seres humanos refugados
(os “excessivos” e “redundantes”, ou seja, os que ndo puderam ou ndo quiseram ser
reconhecidos ou obter permissdo para ficar), € um produto inevitdvel da
modernizagdo, e um acompanhante inseparavel da modernidade. E um inescapével
efeito colateral da construcdo da ordem (cada ordem define algumas parcelas da
populagdo como “deslocadas”, “inaptas” ou “indesejaveis”) e do progresso
econdmico (que ndo pode ocorrer sem degradar e desvalorizar os modos anteriormente
efetivos de “ganhar a vida” e que, portanto, ndo consegue sendo privar seus praticantes
dos meios de subsisténcia).*®

Ele j& era o refugo da sociedade na sua terra, sobrava no sistema, ja era explorado,
sobrevivia no mercado informal, alguns na prostituicdo, no crime, junto com as maras e 0S
coyotes, como observaremos depois. Como refugo, busca sair dessa situacao na esperanca de
ter uma boa oportunidade para se realizar na vida e ter sucesso. Todos 0s migrantes, antes de

estarem em situacdo de migrante, ja foram refugo da sociedade. Mas, quando saem, passam no

483 Consumistas, totalitaristas, escravagistas, fascistas, neonazistas, negacionistas, entre outras.
484 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 74.
485 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p.
13-4
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momento de transito®®, sdo explorados e, quando chegam ao destino, que nem sempre é o
esperado, pela fragilidade fisica e emocional serdo explorados e reciclados como lixo até a

ultima gota de dignidade que lhes sera tirada por dinheiro.

A remocdo desse refugo humano da modernizacdo. A remocdo desse refugo
produzido nas partes “modernizadas” e em “modernizagdo” do globo foi o mais
profundo significado da colonizagdo e das conquistas imperialistas — ambas tornadas
possiveis, e de fato inevitaveis, pelo poder diferencial continuamente reproduzido pela
completa desigualdade de “desenvolvimento”. [...]. Resultante, por sua vez, do
confinamento do modo de vida moderno a uma parte “privilegiada” do planeta.*¥’

O migrante como estrangeiro, como inimigo, como totalmente outro, o fora da polis,
nédo tem lugar, ndo se encaixa. Na sua terra, ndo podia viver com dignidade, ndo tinha espacgo
para viver, ndo tinha casa, trabalho, moradia. Foi expulso como um expurgo social, ndo havia
espaco para ele, ndo tinha lugar, nenhum lugar € lugar para ele. No exilio, tinha que viver no
anonimato e fugindo, ai nenhum lugar foi dele, pois ndo podia ser visto. Ha uma invisibilidade.
Quando chega a terra desejada, continua sem ter lugar, todo espaco estd ocupado, nenhum
espaco lhe pertence. Incomoda, ndo ha lugar para o migrante, mas ele existe, esta ai, é
invisibilizado, porque ao refugo, ao lixo deve ser tirado da visao, deve ser escondido, levado

para fora do ambiente de convivéncia.

Poderiamos imaginar que o tema do lixo, embora aparec¢a nas manchetes com relativa
frequéncia, ganhou lugar estavel e permanente entre as preocupagdes contemporaneas
num plano global. Dado que a comparativa raridade de suas apari¢des nos discursos
das figuras publicas e nos manifestos e plataforma dos partidos dificilmente equivale
a extensdo das preocupacdes subterraneas, como se evidencia pelo nimero recorde de
sites sobre 0 assunto, o refugo pode ser descrito como simultaneamente o problema
mais angustiante e o segredo mais guardado de nossos dias. “O refugo”, podemos
dizer, seguindo a deixa de ftalo Calvino, pertence aquela Aglaura que “cresce sobre o
solo”, mas ndo a Algura “com que” crescem os aglaurianos ....4%

Mas o lixo e o refugo também tém que ser jogados fora da casa, para manter o ambiente
saudavel e agradavel a convivéncia, e passam a se tornar lixo de lixo, que tera que sair de nossas
casas porque contamina, sera jogado na rua e passara a ser um incébmodo para todos e, no passo
seguinte, terd que ser tirado de nossos bairros e de nossas cidades. Ai sera exposto para que

outros ainda se alimentem desse lixo.

48 E considerada migrante em transito a pessoa que ainda ndo chegou ao lugar que ele deseja. Os migrantes passam

meses até chegarem a um lugar precario. Trabalham em diversos locais para poder comer, pagar a comida. Muitos

sdo assaltados, raptados, etc.

%7 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 13.

488 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 38.
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Para resumir uma longa histéria: a nova plenitude do planeta significa,
essencialmente, uma crise aguda da inddstria de remocdo do refugo humano.
Enquanto a producdo de refugo humano prossegue inquebrantavel e atinge novos
apices, o planeta passa rapidamente a precisar de locais de despejo e de ferramentas
para a reciclagem do lixo. Como que para tornar ainda mais complexa e ameacadora
uma situacdo que ja € preocupante, uma nova e poderosa fonte de “pessoas refugadas”
veio se acrescentar as duas primeiras. A globalizacdo se tornou a terceira — e
atualmente a mais prolifica e menos controlada — “linha de produgdo” de refugo
humano ou de pessoas refugadas. Também deu nova roupagem ao velho problema e
encheu-o de um novo significado e de uma urgéncia sem precedentes.*8®

9.4 O Migrante, o Outro — o0 Vadio e o Refugo

Quando o outro é esperado, é pensado, calculado, se prepara 0 espaco, se prevé. Nao ha
acolhida, ndo ha hospitalidade. Porque o hospedeiro que ja sabe que alguém chega, prepara o
ambiente para aquele que ja € esperado e anunciado. A verdadeira hospitalidade é aquela na
qual o hospedeiro ndo sabe do hostil, de quando ou como chega. Porque quando o convidado
esta para chegar o hospedeiro se prepara para recebé-lo e pode colocar até as leis, ou condutas

que devem ser seguidas pelo estranho que chega, alias ja ndo é um totalmente estranho.*®

Transformacgéo da hospitalidade em hostilidade a partir da perversdo sempre possivel
da Lei. [...] A lei da hospitalidade pura como justica pede-nos para abrir a
hospitalidade para além da familia?” pergunta ele. Mas recusar a familia (e toda a
estrutura na qual ela prossegue, a sociedade civil, o Estado, a nacdo) é confirmar a
hospitalidade pura em sua impossibilidade. E preciso, entdo, pensa-la a partir desse
paradoxo. “Este seria, na Europa”, conclui ele, “o espago de todos os combates a

travar”.*!

Na obra “Vadios”, estranhos, segundo Derrida, é o termo apontado pelo burgués para
referir-se ao outro, ao fora da lei e, por isso, representam a desordem estruturada. Os vadios

eram aqueles que moravam fora de Paris.

E sempre o outro, 0 vadio, sempre ele é apontado a dedo pelo burgués bem-pensante,
pelo representante da ordem moral ou juridica. E sempre uma segunda ou uma terceira
pessoa. Mesmo se se diz eu, aqui, por exemplo, “eu sou [je suis] e persigo [pursuis]
um vadio, ninguém dira, em principio, “eu sou, ego sum, um vadio”. A palavra néo
tem apenas uma origem e um uso populares, esta destinada a designar alguém que de
qualquer maneira, pela sua proveniéncia social ou pelas suas maneiras, pertence

489 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p.13-
4.
40 PEREIRA, Gustavo Oliveira de Lima. Democracia em desconstrucdo: da tolerancia a hospitalidade no
pensamento de Jacques Derrida. Floriandpolis: Emporio do Direito, 2017, p. 149.
491 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. Sdo Paulo: Escuta: 2003, p. 88; 90.
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também ao que de mais popular ha no povo. O demos ndo esta portanto longe quando
se fala de vadio.*%

Vadia também era a mulher emancipada e qualquer personagem duvidosa. Os vadios
séo os estados mais fracos. Os vadios sdo 0s mendigos, vagabundos, gentalhas, e os fora da lei.
Vadio, é o outro totalmente outro, que nédo é esperado, nem desejado, muito menos bem-vindo.
E aquele que chega provocando um trauma, um mal-estar, porque desautoriza o direito, invade,
coloca em perigo a ordem estabelecida como certa. H4 uma invasdo no espaco e no tempo. O
vadio chega debilitado, vulneravel, porém questiona o direito estabelecido e que produz esse
vadio, mostra a outra face do direito perverso*®®. Por exemplo, os paises desenvolvidos s&o os
que criam as leis, que eles mesmos podem desconsiderar, mas que 0S outros devem cumprir,
leis que geram desigualdade e criminalizam os paises mais pobres. Leis para se protegerem do
estranho que chega; e essas mesmas leis justificam o exterminio do outro que esta fora da ordem

estabelecida por eles e a favor deles. Eles criam o vadio.***

Estado-canalla es la traduccion del inglés rogue, Rogue State. [...]. Estados Unidos
esta acusado de practicar un terrorismo de Estado y de violar con regularidad las
decisiones de la ONU o las instancias del derecho internacional que estan tan
dispuestos a acusar a los otros, los Estados asi llamados canallas, de violar. [...].
Estados Unidos, que es tan propenso a acusar a otros Estados de ser Rogue States,
seria de hecho el mas “canalla” de todos, los que violan mas a menudo el derecho
internacional 4%

Os Rogue Estates: Cuba, Nicaragua, Coreia do Norte, Ird, Venezuela, Russia.*%

A fronteira é presa de uma turbuléncia juridico-politica em vias de desestruturag&o-
estruturacdo, desafiando o direito existente e as normas estabelecidas. A partir do
momento em que uma autoridade publica, um Estado, tal ou qual poder de Estado se
da ou se vé reconhecer no direito de controlar, vigiar, interditar trocas que os
trocadores julgam privadas, mas que o Estado pode interceptar ja que essas trocas
privadas atravessam o espago publico e nele se tornam disponiveis, entdo todo o
elemento da hospitalidade se encontra perturbado.*®’

492 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Bernardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra: Terra Ocre
—unip. Lda, 2009, p. 135-6.
4% DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Bernardo; Hugo Amaral; Goncalo Zagalo. Coimbra: Terra Ocre
— unip. Lda, 2009, p. 34-5).
4%4 DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Bernardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra: Terra Ocre
— unip. Lda, 2009, p. 136-7.
4% DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano. Trad. Cristina de Peretti e Delmiro Rocha. Volumen
I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 38-9.
4% DERRIDA, Jacques. Vadios. Trad. Fernanda Bernardo; Hugo Amaral; Gongalo Zagalo. Coimbra: Terra Ocre
— unip. Lda, 2009, p. 40.
497 DERRIDA, Jacques. Da Hospitalidade: Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da
Hospitalidade. Trad. Antonio Romane. So Paulo: Escuta: 2003, p. 45.
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O outro, quando chega, vem de outro mundo e ndo tem contexto, chega com seu rosto
nu, é incompreensivel. Tudo aquilo que podemos entender da sua presenca é a finitude; saber
ver o outro é olhar e descobrir que ha algo na sua presenca que nao da para compreender porque,
ao mesmo tempo que esta presente, vem de um tempo que € imemorial, um tempo que ndo é
meu, é do outro.*%

Este sistema Imperialista de canallas, oportunistas a servigco do capitalismo selvagem,
do comeércio idolatrico gera toda essa massa de gente considerada como lixo, refugo social.
Portanto, essa massa é considerada desnecessaria neste mundo. O migrante como parte dessa

massa sente que sobra, que ndo faz falta, que sua existéncia é desnecessaria.

Ser “redundante” significa ser extranumerario, desnecessario, sem uso —quaisquer que
sejam 0s usos e necessidades responséaveis pelo estabelecimento dos padrBes de
utilidade e de indispensabilidade. Os outros ndo necessitam de vocé. Podem passar
muito bem, e até melhor, sem vocé. Ndo ha uma razdo autoevidente para vocé existir
nem qualquer justificativa ébvia para que vocé reivindique o direito a existéncia. Ser
declarado redundante significa ter sido dispensado pelo fato de ser dispensavel — tal
como a garrafa de plastico vazia e ndo retornavel, ou a seringa usada, uma mercadoria
desprovida de atracdo e de compradores, ou um produto abaixo do padrdo.*%®

E necessario ver essa pessoa; quando acolhemos o migrante, o refugiado ou o apéatrida
reconhecemos sua dignidade que Ihe foi negada por muito tempo. “Sao reduzidos a uma massa
sem rosto, e Ihes é negado o acesso as amenidades elementares das quais se extraem as
identidades, assim como dos fios com que elas sdo tecidas. Tornar-se ‘um refugiado’ significa
perder®®, Nio é possivel que neste momento histérico em que vivemos, com todo o
conhecimento, todo o acesso a informacéo e aos meios tecnoldgicos para dignificar as pessoas,
ainda tenhamos e, pior ainda, em nimero crescente, tantas pessoas sendo consideradas lixo e
refugo humano. O refugo € o segredo sombrio e vergonhoso de toda producdo. De preferéncia
permaneceria como segredo. Os capitdes da industria prefeririam ndo menciona-lo — precisam

ser muito pressionados para admitir iss0.%*

Os refugiados sdo o refugo humano, sem funcédo Util para desempenharem na terra a
que chegaram e na qual permanecerdo temporariamente, nem a intengdo ou
perspectiva realista de serem assimilados e anexados ao novo corpo social. De sua
localizacéo atual, o depdsito de lixo, ndo ha retorno nem estrada que leve em frente (a
menos que seja para lugares ainda mais longinquos, como no caso dos refugiados

498 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico: Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levinas. Porto

Alegre: Est/Vozes, 1984, p. 308.

49 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 20.

500 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 97.

501 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 39.
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afegdos escoltados por navios de guerra australianos para uma ilha distante de todas
as rotas navegadas).5%

Todo refugo, incluindo as pessoas refugadas, tende a ser empilhado de maneira
indiscriminada nos mesmos depdsitos. O ato de destinar ao lixo p&e fim a diferencas,
individualidades, idiossincrasias. O refugo ndo precisa de distingdes requintadas e
matizes sutis, a menos que seja marcado para a reciclagem. Mas as perspectivas dos
refugiados de serem reciclados em membros legitimos e reconhecidos da sociedade
humana séo, para dizer o minimo, reduzidas e muitissimo remotas.>%

Uma vez refugiado sempre refugiado. Todas as estradas que levam de volta ao paraiso
doméstico perdido (ou melhor, no mais existente) foram bloqueadas, e todas as saidas
do purgatério que o campo de refugiados representa conduzem ao inferno....5%

%02 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 98.
S8 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p. 99.
504 BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdicadas. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2005, p.
100.

131



10 “QUEDA-TE EM CASA”: A migra¢io em tempos de pandemia

Neste capitulo quero trazer presente a realidade dos migrantes neste tempo de pandemia.
A glamourizagdo da pandemia, o lema de “quedar-se em casa”, a preocupagdo de nao sair e
cuidar-se, cuidar da vida, as inimeras publicacfes nas redes sociais de pessoas que ficam em
casa, fazem apresentacGes de musicas nas sacadas ou janelas de prédios de classe média, de
dancas nas coberturas dos prédios; a preocupacdo com 0 aumento de peso por ndo poderem
realizar os exercicios diarios. A preocupacdo pelo estresse, as criangas que nao se adaptam com
a presenca dos pais durante o dia todo em casa, e 0s pais que também ndo sabem como lidar
com seus filhos durante tanto tempo. A preocupacdo de ter que trocar passagens aéreas de
passeios ja agendados, pacotes de viagens. Esse é o problema que as pessoas que tém condigdes
econOmicas para ficar em casa e postar nas redes sociais as peripécias para “sobreviver” na
quarentena. Essas pessoas tém seguranca econdmica e a glamourizagéo do “quedar-se em casa”
é possivel; mas hd um mundo que se cai em pedacos, ha uma realidade nua e crua, uma vida
nua.

Neste capitulo esta presente a reflexao que Francois-David Sebbah fez no 111 Seminario
Internacional de Emmanuel de Levinas, acontecido em Belo Horizonte®®, e que resultou na
publicacdo do livro A ética do sobrevivente, quando ele coloca a sociedade francesa decadente
a beira do abismo e em derrocada®®, no Palco de Alencon, que nos Cadernos do cativeiro
Levinas descreve um mundo em pedacos que se decompde. Enquanto isso, ha sobreviventes
que sentem compaixao pela dor dos empobrecidos e outros que sdo indiferentes.

Muitas familias que ndo tém esta seguranca econdémica. Quem? Os empobrecidos, a

classe trabalhadora dos servicos essenciais, os trabalhadores informais, os migrantes.

Séo recorrentes as noticias sobre imigrantes indocumentados, em meio a pandemia
que, sem ter acesso ao auxilio emergencial de R$ 600,00 (seiscentos reais) instituido
pelo governo brasileiro, lutam para retornar para seus paises de origem, sobre galpdes
clandestinos abrigando dezenas de familias imigrantes nos grandes centros urbanos,

em condicgBes extremamente indignas.507

505 As palestras apresentadas nesse Seminario foram organizadas e publicadas no Livro: Amor e justica em Levinas,
gue se encontra na bibliografia.

506 SEBBAH, Frangois David. A Etica do Sobrevivente: Levinas, uma filosofia da derrocada. Trad. Leonardo
Meirelles. Passo Fundo: Conhecer, 2021, p. 18.

S07 SIMONETTI, Tatiana Leal Bivar. Exploracdo Laboral, Pandemia e seus Legados. In: BAENINGER, Rosana;
VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a pandemia do Covid-19.
Campinas: Nucleo de Estudos de Populagéo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 35.
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A OIT estima que, somente no segundo trimestre de 2020, a queda do horario global
de trabalho entre os trabalhadores da economia informal seria equivalente a perda de
mais de 305 milhdes de empregos em periodo integral. [...]. A perda de emprego entre
os trabalhadores migrantes é agravada pelo fato dessas ocupacdes, geralmente, ndo
serem cobertas por protecdes das leis trabalhistas padrédo ou sistema de protec¢éo social
e pelo risco de demissdes desencadearem a expiracdo de vistos ou autorizagdes de
trabalho.5%

10.1 Queda-te em casa! Que casa?

J& indo para o final de nosso trabalho, que foi uma aventura, uma viajem ao norte junto
com o0s migrantes, ndo quero deixar de falar desta situacdo que estamos enfrentando da
pandemia de Covid-19, que tem assolado o mundo, ja estamos beirando os dois anos de
pandemia, com um clima de incertezas, desconhecimento, retracdo, medo, inseguranca. Como
fica a questdo da mobilidade humana? Nao aquela do turismo, dos passeios programados, com
roteiros turisticos, compras, self e glamour. Penso na mobilidade humana forcada, nos
migrantes, nos apatridas e refugiados. Como € lidar com Covid-19 sendo migrante. Como falar
com o migrante em tempos de pandemia? Ele que ja era rotulado como criminoso, como o outro
perigoso que chega, agora com a pandemia ainda esta sendo mais rechacado e discriminado.
N&o é s6 o criminoso que chega, o assaltante, este esta chegando com o terceiro, o virus.

Em 5 de janeiro de 2020, a Organizacdo Mundial da Salde (OMS) difundiu seu
primeiro boletim sobre uma pneumonia de origem desconhecida, identificada pela
China em 31 de dezembro de 2019. A doenca contava a época, segundo 0 governo
chinés, 44 casos, sendo 11 deles graves, todos detectados na cidade de Wuhan. [...].
Oficialmente, porém, a doenca foi deferida como do “novo coronavirus” sendo depois
batizada em definitivo como “Covid-19”. [...]. Diante do aumento da difusdo global
de noticias sobre a doenga e a sua crescente propagacao internacional, multiplicam-se
0s casos de discriminagdo e de violéncia contra populagdes asiaticas, inclusive entre
migrantes e seus descendentes radicados no Ocidente.>%®

O migrante ndo teve como seguir a recomendagdo de “queda-te em casa”, ele ja ndo tem
casa, sua casa esta la em centro-américa, a sua futura casa esta no norte, na metade de caminho.

N&do tem como voltar, mas também, agora, com a pandemia, ndo tem como prosseguir o

%8 NETO, Silvio Beltramelli; MENACHO, Bianca Braga. Covid-19 e a vulnerabilidade socioecondmica de
migrantes e refugiados a luz dos dados das organizac@es internacionais. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO,
Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migracdes internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo
de Estudos de Populagdo “Elza Berquéd” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 56.
%9 VENTURA, Deisy de Freitas Lima. Pandemia e estigma: nota sobre as expressdes 'virus chinés' e 'virus de
Wuhan'. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migracdes
internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de Populagdo “Elza Berqud” —
Nepo/Unicamp, 2020, p. 95.
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caminho. H& ordem de quarentena, de ndo circular, agora ele deve se esconder porque vai ser
duplamente criminalizado. E alguém perigoso, que ndo faz isolamento social, ndo tem como
provar que nao porta o virus. Se antes uma parcela muito significativa da populacao queria vé-
lo longe, agora mais ainda. Se tornou o leproso atual do caminho, aqueles de Francisco de Assis,
de que faldvamos anteriormente.

Mas ndo sé as pessoas mostravam seu racismo pelos migrantes, reforcado agora pela
pandemia. Os governos também foram os encarregados de promover xenofobia para com 0s
contaminados por Covid-19 e para com 0s migrantes que ja estavam sendo taxados como
portadores do virus. Os Estados Unidos se mostraram — como ndo podia ser de outra maneira

como Estates Rouge®® — extremamente racistas, escancarando o racismo e a xenofobia.

Os migrantes em situagdo irregular foram drasticamente afetados, por perderem
emprego e renda ou por estarem diretamente expostos ao continuarem trabalhando
(faxineiros, auxiliares de enfermagem, motoristas entregadores de delivery e
funcionarios de supermercados). Nos Estados Unidos, essas pessoas, provenientes na
sua maioria provenientes da América Latina, estdo impedidas de receber seguro
desemprego ou auxilio financeiro do governo. Vivendo aglomeradas em casas com
muitas pessoas para poderem pagar o aluguel e todas tendo pouca ou nenhum acesso
a salde. Os municipios de Nova York, Massachussets e Fldrida que concentram maior
populacdo latina tém de 20 a 33% mais chances de adoecimento e 6bito em relagdo
ao nimero global do respectivo Estado.5!!

10.2 A chegada do terceiro

O migrante, agora, é alguém de quem se deve ter muito cuidado, ndo chega sozinho,
pode trazer um inimigo consigo, chega com o outro do outro®?, porque, para uma parcela da

populacdo, o migrante ja tem o virus de Covid-19, e esse é mortal, € o terceiro que chega.

El tercero es otro distinto que el préjimo, del Otro pero es también otro préjimo, es
también un préjimo del Otro. [...]. El otro se mantiene en una relacién con el tercero,
de la cual yo no puedo responder enteramente, incluso si respondo de mi préjimo

510 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Volumen I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires:
Manantial, 2018, p. 49.
11 IFANGER, Fernanda Carolina Araljo; POGGETTO, Jodo Paulo Ghiraldelli Dal. Processos migratérios em
tempos de pandemia: acentuacgdo da punigdo e do controle social. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis
Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Ndcleo de
Estudos de Populagéo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 173.
512 O singular sempre inaugura, ele chega mesmo, de modo imprevisivel, como o “chegante” mesmo, por meio
da repeti¢do. “Outrem ¢é secreto porque ¢ outro” In: DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando
Nascimento. S&o Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 251, p. 331.
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solamente antes de toda cuestion. El otro y el tercero, mis préjimos, contemporaneos
uno del otro me alejan del otro y del tercero.%'3

Esse terceiro é o virus que veio para destruir o ser humano e se estd no migrante é

necessario destruir os dois.

Coronavirus é uma familia de virus que causam infeccdes respiratorias. Os primeiros
coronavirus humanos foram isolados pela primeira vez em 1937 e descritos como tal
em 1965 em decorréncia de seu perfil parecendo uma coroa na microscopia. O novo
microorganismo agente infeccioso do coronavirus foi descoberto em dezembro de
2019. [...]. Embora seu grau de contagio seja moderado, o fato de ser uma doenca de
transmisséo respiratoria, por meio de goticulas respiratorias, dificulta as medidas de
controle. Além disso, o grau de letalidade influencia diretamente na capacidade de
contagio da doenca.>!*

Nesse sentido, o migrante se tornou um perigo duplo porque pode portar — e a
inseguranca leva a pensar que é portador mesmo — um virus que ninguém conhece, mas do qual
todo mundo fala. Os albergues comecam a ficar lotados. Como proceder nos albergues? Ha
uma pandemia que exige, por uma questdo sanitaria, a ndo aglomeracao. Os albergues comecam
a receber centenas de migrantes que chegam de todas partes. Como manter a distancia em

albergues, que sdo pegas em lugares inventados, que ndo tém uma arquitetura idealizada?

A pandemia do COVID-19 tem sido responsavel por uma crise mundial no setor de
salide e na economia, cujos impactos imediatos foram a queda da bolsa de valores e a
diminuicdo do consumo, em fungdo da adogdo da quarentena como método de
prevencdo a doenca. Entretanto, a OIT estima que, em virtude da pandemia, 0
desemprego podera atingir entre 4,3 e 24,7 milhdes de pessoas em todo 0 mundo, além
de estarem previstos impactos na vida dos trabalhadores autbnomos e a existéncia de
um risco iminente de aumento das desigualdades, sendo que os grupos segregados séo
0s que mais padecem nesses momentos de crise.5®

Os organismos internacionais dos Direitos Humanos, ACNUR, OIT, OMS, ONU e
outros ja expressaram sua preocupacao a respeito dos migrantes que ainda estdo em curso, ao
norte ou de retorno a casa. Do cuidado para com eles, do pedido de ndo criminalizar, contra a

xenofobia, contra o trabalho escravo. O pedido para que 0s governos atendam os migrantes e

513 L EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos. 5. ed.

Espafia: Ediciones Sigueme: 1987, p. 237.

54 DANTAS, Sylvia. Pandemia, mentiras e xenofobia: a saide publica requer interculturalidade. In:

BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a

pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de Populagdo “Elza Berqud” — Nepo/Unicamp, 2020, p.

104.

15 ACCIOLY, Gustavo. Acdes para insercdo laboral de grupos vulnerdveis na pandemia de Covid-19. In:

BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migrag¢des internacionais e a

pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de Populagio “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 45.
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refugiados que buscam asilo no meio desta pandemia, deem asilo. Sé que 0s governos estdo
preocupados em resolver outras questdes sanitarias como compras de vacinas. Os recursos que

tinham destinado para a mobilidade humana foram reorientados para enfrentar a pandemia.

As medidas politicas de suporte perene em resposta a crise migratéria tém sido
insuficientes e, em fungdo da pandemia de 2020 do coronavirus, virus causador da
doenca COV-19, recursos destinados a migrantes foram redirecionados para outras
acles. A discursdo dos movimentos migratdrios passou a ser secundaria. Detendo
pouca atencdo nos meios de comunicacdo. Estratégias isoladas nos paises fronteiricos
de destinos ndo sdo suficientes para tratar crise convergentes da pandemia, economia
e migragéo.

Importante dar assisténcia aos desempregados e as familias que se empobrecem ainda
mais com essa pandemia. Essa também é a desculpa perfeita para desconsiderar e ser indiferente

com a questdo migratoria:

[...] mas alla de toda critica cléasica de la violéncia fascista, nazi, totalitaria, en general,
etc., se puede decir que son sistemas que cierran el ‘por venir’ y que se encierran en
la presentacion de lo presentable. [...]. del venir, del acontecimento, del ‘vem’, de la
diferencia e de la deconstruccion de la presencia.®’

A pandemia trouxe no cendrio internacional e nacional severas restri¢cdes aos Direitos
Humanos e Fundamentais aos migrantes. As medidas restritivas de circulacéo e
fechamento de fronteiras, em prol da salde coletiva ndo podem se dar de forma
absoluta a fim de ndo garantir a prote¢do do ndcleo essencial dos direitos
fundamentais em condiges permanente de dignidade, sendo a todos,
independentemente da origem, sexo, raca, especialmente em situacGes de grave e
generalizada violagdo de Direitos Humanos. Néo é suficiente para efetividade dos
direitos fundamentais e promog¢do de uma inclusdo social aos migrantes apenas a
distribuicdo de Kits de higienes basicos e a manutencdo de isolamento em campos de
acolhimento e internagdo coletiva. A promocao de medidas de acesso a informacéo
aos direitos bésicos e controle da doenga, garantia de atendimento em redes
hospitalares de forma integral, auxilio na promocdo e manutencdo de empregos e
condi¢Bes de atividades laborais, e a facilitagdo para acesso aos beneficios sociais
estabelecidos por politicas publicas de natureza ndo-discriminatdria e inclusiva se
revela fundamental para concretizacdo da hospitalidade e preservacdo do dever de
humanidade presente em todo e qualquer Estado, como garantia do principio da
solidariedade. Se a dignidade da pessoa humana é a baliza do direito e se 0 migrante
é um sujeito de direito e ndo uma ameaca a seguranca nacional é fundamental a
realizacdo da mencionada solidariedade. A preservacdo da prépria humanidade
depende da atuagao estatal e da mudanca de mentalidade da populagdo.5*®

516 SPERANDIO, Ana Maria Girotti; BONETTO, Barbara; LIN, Pamela Shue Lang. Mobilidade humana e
promocdo da salde no contexto da pandemia. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY,
Shailen (Coord.). Migrag@es internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de
Populagdo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 197-8.
17 DERRIDA, Jacques. Politica y amistad: entrevistas con Michael Sprinter. Sobre Marx y Althusser. Trad. Heber
Cardoso. Buenos Aires: Nueva Vision, 2012, p. 64.
18 MARTINI, Maria Carolina Gervéasio Angelini de; OLIVEIRA, Viviane de Arruda Pessoa. Hospitalidade e
migracfes: 0 acesso aos direitos humanos fundamentais em tempos de pandemia. In: BAENINGER, Rosana;
VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a pandemia do Covid-19.
Campinas: Nucleo de Estudos de Populagéo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 309.
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10.3 O protecionismo e 0 negacionismo na pandemia

A instabilidade foi geral, muitas pessoas perderam seus empregos, outras entraram no

seguro de trabalho. Havia medo, receio de tudo. O controle epidemioldgico era continuo. Havia

controle de entrada em farmacias, aeroportos, rodoviarias, supermercados, hospitais.

Decretaram quarentena contra a vontade de boa parte da populagcdo. Em alguns paises houve

uma boa adeséo por parte da populacdo; em outros 0s governantes desconsideraram as medidas

da OMS, como foram os casos mundialmente conhecidos de Trump e de Bolsonaro.

O “vamos voltar ao trabalho” ¢ um caso exemplar da falsidade da preocupacgéo de
Trump com a classe trabalhadora: ele se dirige a pessoas comuns de baixa renda para
as quais a pandemia também significa uma catastrofe econdmica, pessoas que ndo tém
condigdes financeiras de se isolar e para as quais o colapso econdmico representa uma
ameaca ainda maior que o virus. A pegadinha aqui é claro, € dupla. Primeiro, a politica
econdmica de Trump (desmantelamento do Estado de bem-estar social) é em larga
medida responsavel pelo fato de muitos trabalhadores de baixa renda se encontrarem
em uma situacdo calamitosa a ponto de a pobreza representar, para eles, uma ameaca
maior que o proprio virus. Segundo, aqueles que realmente “voltariam a trabalhar”
sdo eles, os pobres, enquanto os mais ricos permaneceriam confortavelmente em
isolamento.>®

O presidente Jair Bolsonaro (sem partido) comegou 0 domingo com um novo ataque
ao isolamento social, medida necessaria ao enfrentamento da pandemia do
coronavirus. Em sua pagina no Twitter, 0 mandatario afirmou que, se a quarentena
continuar, "ndo esta dificil de saber o que nos espera” [...]. Depois de demitir o ex-
ministro da Sadde Luiz Henrique Mandetta (DEM), na Gltima sexta-feira (17), devido
a divergéncias sobre a necessidade ou ndo de o governo incentivar o isolamento social,
Bolsonaro partiu para o ataque contra a medida recomendada pelas autoridades de
satide em todo o planeta.5?°

No momento da pandemia, 0 mercado se blindou e deu um passo atras, exigindo do

Estado que assumisse o controle e desse um respaldo para a sociedade. Mas, em muitos paises,

0 Estado minimo e o mercado neoliberal, que sempre lucraram as custas do trabalho da

populacdo, encontraram dificuldade em assumir o papel de Estado protetor. Nos dois casos

citados dos paises que se destacaram negando a pandemia, podemos perceber que sdo paises

com regimes totalitarios, populistas e negacionistas.

518 ZIZEK, Slavoj. Pandemia: covid-19 e a reinvencdo do comunismo. Trad. Artur Renzo. Sdo Paulo: Boitempo,

2020, p. 128.

520 ANDRADE DE; Hanrrikson. Bolsonaro ataca quarentena: "Né&o esta dificil saber o que nos espera”... Publicado

em: 19 de abril

de 2020. In: UOL. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-

noticias/2020/04/19/bolsonaro-ataca-quarentena-nao-esta-dificil-saber-o-que-nos-espera.htm. Acesso em: 15 jul.

2022.
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Vemos aqui que a violéncia do estado é a violéncia da impessoalidade que ndo toma
em consideracdo as pessoas em particular. Ao julgar o eu e o Outro segundo leis
universais, a politica os deforma. Um Estado homogéneo traz em si mesmo o germe
do totalitarismo. S&o a neutralidade e a impessoalidade os perigos constantes que
deformam o Estado.5?

No tempo de crise, como, por exemplo, na pandemia, o Estado deve ser um Estado

forte®?2 que se impde, quando necessario, no que se refere as medidas sanitarias.

A China foi capaz de submeter dezenas de milhares de pessoas a quarentena. Imagine
s6 a mesma epidemia massiva em um pais como os Estados Unidos — serd que o
Estado seria capaz de implementar as mesmas medidas? Podemos até imaginar que,
diante de uma situacdo dessas, milhares de libertarianistas pegariam em armas para
combater quaisquer medidas das autoridades, suspeitando que a quarentena seja uma
conspiragéo de Estado [...].52

O Estado, portanto, tem sua Unica legitimidade na destrui¢do das forcas sociais que se
opdem ao mercado. E um Estado militante do mercado, cuja necessidade tem sua
origem na falta de compreensdo dos intervencionistas e reformistas. Trata-se, neste
sentido, de um Estado “anti-Estado”, de um Estado empenhado na destrui¢do do
Estado para que o mercado possa ser o meio de socializagdo exclusivo de toda a
sociedade. E um Estado que rapidamente se transforma num Estado terrorista, Estado
totalitario montado em cima do mercado total.>?*

Nessa situacdo estdo os migrantes que ainda perambulam pelo mundo, e ndo ¢ diferente
no corredor do inferno mexicano. Aquele migrante que ja era criminalizado, e agora mais,
porgue com certeza traz o inimigo — virus — portanto, sdo dois inimigos que aparecem. Diante
desta realidade a situacdo do migrante se complica ainda mais. A hospitalidade fica tensa
demais, lembrando que aqueles que tém gestos de hospitalidade incondicional sdo familias
simples, pobres; os albergues sdo sustentados pela solidariedade de pessoas trabalhadoras e

simples. “No solo acoger al extranjero a fin de integrarlo sino asimismo a fin de reconocer y

521 CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2010, p.
136.
522 “Em tempos de pandemia, ¢ preciso um Estado forte, uma vez que medidas de larga escala, como quarentenas,
devem ser implementadas com disciplina militar. A China foi capaz de submeter dezenas de milhares de pessoas
a quarentena. Imagine s6 a mesma epidemia massiva em um pais como os Estados Unidos — sera que o Estado
seria capaz de implementar as mesmas medidas? Podemos até imaginar que, diante de uma situagdo dessas,
milhares de libertarianistas pegariam em armas para combater quaisquer medidas das autoridades, suspeitando que
a quarentena seja uma conspiragdo de Estado” In: ZIZEK, Slavoj. Pandemia: covid-19 e a reinvengdo do
comunismo. Trad. Artur Renzo. S&o Paulo: Boitempo, 2020, p. 28-9.
52 ZIZEK, Slavoj. Pandemia: covid-19 e a reinvencdo do comunismo. Trad. Artur Renzo. Sdo Paulo: Boitempo,
2020, p. 28-9.
524 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 102.
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aceptar su alteridad: dos conceptos de la hospitalidad que dividen, hoy en dia, nuestra

consciéncia europea y nacional” .52

Vemos aqui que a violéncia do estado é a violéncia da impessoalidade que ndo toma
em consideracdo as pessoas em particular. Ao julgar o eu e o Outro segundo leis
universais, a politica os deforma. Um Estado homogéneo traz em si mesmo o germe
do totalitarismo. S&o0 a neutralidade e a impessoalidade os perigos constantes que
deformam o Estado.5%

No tempo de crise, como, por exemplo, na pandemia, o Estado deve ser um Estado

forte®?” que se impde, quando necessario, no que se refere as medidas sanitarias.

A China foi capaz de submeter dezenas de milhares de pessoas a quarentena. Imagine
s6 a mesma epidemia massiva em um pais como os Estados Unidos — serd que o
Estado seria capaz de implementar as mesmas medidas? Podemos até imaginar que,
diante de uma situagdo dessas, milhares de libertarianistas pegariam em armas para
combater quaisquer medidas das autoridades, suspeitando que a quarentena seja uma
conspiracgéo de Estado [...].5%

O Estado, portanto, tem sua Unica legitimidade na destrui¢do das forcas sociais que se
opdem ao mercado. E um Estado militante do mercado, cuja necessidade tem sua
origem na falta de compreenséo dos intervencionistas e reformistas. Trata-se, neste
sentido, de um Estado “anti-Estado”, de um Estado empenhado na destruicdo do
Estado para que o mercado possa ser o meio de socializacdo exclusivo de toda a
sociedade. E um Estado que rapidamente se transforma num Estado terrorista, Estado
totalitirio montado em cima do mercado total.5?°

Nessa situacdo estdo 0s migrantes que ainda perambulam pelo mundo, e néo € diferente
no corredor do inferno mexicano. Aquele migrante que ja era criminalizado, e agora mais,
porgque com certeza traz o inimigo — virus — portanto, sdo dois inimigos que aparecem. Diante
desta realidade a situacdo do migrante se complica ainda mais. A hospitalidade fica tensa

demais, lembrando que aqueles que tém gestos de hospitalidade incondicional sdo familias

525 DERRIDA, Jacques. Aporias: Morir — esperarse (en) “los limites de la verdade”. Trad. Cristina de Peretti.
Buenos Aires: Editorial Paidos, 1998, p. 39.
56 CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2010, p.
136.
527 “Em tempos de pandemia, ¢ preciso um Estado forte, uma vez que medidas de larga escala, como quarentenas,
devem ser implementadas com disciplina militar. A China foi capaz de submeter dezenas de milhares de pessoas
a quarentena. Imagine s6 a mesma epidemia massiva em um pais como os Estados Unidos — sera que o Estado
seria capaz de implementar as mesmas medidas? Podemos até imaginar que, diante de uma situagdo dessas,
milhares de libertarianistas pegariam em armas para combater quaisquer medidas das autoridades, suspeitando que
a quarentena seja uma conspiragdo de Estado” In: ZIZEK, Slavoj. Pandemia: covid-19 e a reinvengdo do
comunismo. Trad. Artur Renzo. S&o Paulo: Boitempo, 2020, p. 28-9.
528 Z1ZEK, Slavoj. Pandemia: covid-19 e a reinvencdo do comunismo. Trad. Artur Renzo. Sdo Paulo: Boitempo,
2020, p. 28-9.
529 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Série V: Desafios da vida em Sociedade. S&o Paulo: Vozes, 1989, p. 102.
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simples, pobres; os albergues sdo sustentados pela solidariedade de pessoas trabalhadoras e
simples. “No solo acoger al extranjero a fin de integrarlo sino asimismo a fin de reconocer y
aceptar su alteridad: dos conceptos de la hospitalidad que dividen, hoy en dia, nuestra

consciéncia europea y nacional”.5%°

10.4 Migrantes nos Estados Unidos e a pandemia

Os migrantes, ja morando nos Estados Unidos, também passaram por situagdes dificeis.
De um momento para outro, tiveram que repensar a sua vida. Migrantes indocumentados que
trabalhavam em supermercados, bares, restaurantes, na limpeza e outros servicos, diante da
quarentena se viram com o trabalho reduzido ou extinto. Ficaram jogados a sorte, sem direitos
trabalhistas, sem poder recorrer a justica, 0 que seria a pior opgdo porque significaria entregar-
se a fera. Tiveram que sair das suas moradias por falta de dinheiro para pagar o aluguel e se
juntar com outros migrantes para partilhar os gastos indispensaveis. Sem poder receber auxilios
emergenciais, por serem ilegalizados, se viram em uma situagdo alarmante. Sem saude publica,
morando em pequenos lugares e aglomerados, a alternativa — ideal para o mercado — de

trabalhar em condicdes sanitarias inexistentes para poder sobreviver economicamente.

Agrava-se a isso o fato de que, no caso da pandemia do Covid-19, muito dos
trabalhadores vitimados pelo desemprego dela decorrente ja viviam a margem da
sociedade. Eram pessoas pobres ou abaixo da linha da pobreza, sendo a pandemia
fator de extremo agravamento da situacéo. Premiadas pelas necessidades mais basicas
e sem consciéncia do quadro de vulnerabilidade em que estdo inseridas, tornam-se
vitimas faceis ao trafico de pessoas.5**

Conhecida a noticia de milhares de migrantes indocumentados que foram enterrados
numa fossa comum na ilha Hart Island, na regido de Bronx. Os migrantes mortos, contaminados
pelo Covid-19 tiveram que ser enterrados de forma indigna, ja que seus familiares ndo se
apresentavam para responsabilizar-se pelos corpos. Porque, tanto o familiar morto quanto eles

eram imigrantes ilegalizados que, ao se fazerem presentes, teriam que se apresentar a policia.5®

Em Nova York, um dos bairros mais afetado pelo virus é o Queens, que também
abriga grande parcela da populagdo migrante da cidade. Em parte, os altos indices de

530 DERRIDA, Jacques. Aporias: Morir — esperarse (en) “los limites de la verdade”. Trad. Cristina de Peretti.
Buenos Aires: Editorial Paidos, 1998, p. 39.
%81 ZUBEN, Catarina von. Pandemia e trafico de pessoas. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato;
NANDY, Shailen (Coord.). Migragdes internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Ntcleo de Estudos
de Populagdo “Elza Berqud” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 29.
532 JACKSON, Lucas. Com 5.000 mortes, NY usa valas comuns para enterrar vitimas da Covid-19. Publicado
em 10 de abril de 2020. In: VEJA. Disponivel em: https://veja.abril.com.br/mundo/ny-destina-ilha-para-enterro-
de-vitimas-do-coronavirus/. Acesso em: 15 jul. 2022.
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contaminacdo se devem ao fato de que os migrantes sdo empregados em setores da
economia informal ou que exigem pouca qualificacdo e, portanto, ndo podem optar
pelo trabalho remoto. Em parte, isso se deve a falta de seguro médico e do acesso a
salde, assim como ao medo de serem detidos e deportados, ja que muitos desses
migrantes, sdo indocumentados e criminalizados pelo governo de Trump. Como
sabemos, a ilegalizacdo dos migrantes, é produzida pelo Estado e tem se tornado um
mecanismo eficaz para produzir a méo de obra barata, precarizada e disciplinada pelo
medo.5%

Os Estados Unidos de fato se comportaram como um pais soberano, pertencente aos
Rogue Estates®®*, aquele pais totalitarista e nacionalista que exige dos outros aquilo que ele

nunca faria.

Estados Unidos, es decir, Estados delinquentes, Estados criminales, Estados que se
conduzen como bandoleros, como bandoleros de grandes caminos o como vulgares
asilvestrados que hacen lo que les da la gana, que no respetan el derecho internacional,
se mantienen al margen de la urbanidad internacional, violan la propiedad, las
fronteras, las reglas y las buenas costumbres internacionales.>%

Ele exigiu que as vacinas e os implementos de salde fossem vendidos com
exclusividade para os Estados Unidos®*®. Como todo pais soberano — e era de esperar — deixam

de vigorar as leis que ndo sdo a favor e impde novas leis para 0s outros.

El soberano puede matar en qualquier momento, de todas las maneras. La guerra
colonial no esta sometida a reglas legales e institucionales, nos es una actitud
legalmente codificada. El terror colonial se entremezcla mas bien incessantemente
con un imaginario colonialismo de tierras salvajes y de muertes, y con ficciones que
crean la ilusion de lo real.5¥’

No caso da migracdo, a pandemia foi a melhor escusa para fechar suas fronteiras e

expulsar a maior quantidade possivel de migrante.

533 RUSEISHVILI, Svetlana. Quatro ligbes da pandemia sobre a mobilidade no mundo contemporaneo. In:
BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migrag¢des internacionais e a
pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de Populagdo “Elza Berqud” — Nepo/Unicamp, 2020, p.
165.
534 Aqui o termo usado por Derrida, em espanhol, Canalla se aplica perfeitamente. O canalla aquele que se
aproveita de toda situacdo para lucrar para tirar proveito de tudo. N&o esta interessado em seguir ética, nem morais,
religiosas nem filoséficas. O canalla sempre pensa em seu bem-estar. De tudo e de todos pode tirar proveito. Os
Estados Unidos, é esse canalla, que até na pandemia que enfrentamos do Covid-19, ele pensa em si proprio.
535 DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano: Trad. Cristina de Peretti e Delmiro Rocha.Volumen
I: 2001-2002. 1. ed. 12 reimp. Buenos Aires: Manantial, 2018, p. 37-8.
5% GUIMON, Pablo. Trump assina ordem executiva para priorizar norte-americanos na vacinagao. Publicado
em: 08 de dezembro de 2020. In: El Pais. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/internacional/2020-12-
09/trump-assina-ordem-executiva-para-priorizar-norte-americanos-na-vacinacao.html. Acesso em: 15 jul. 2022.
587 MBEMBE, Achille. Necropolitica. Trad. Elisabeth Falomitr Archambault. Espafia. Editorial Melusina, S. L.
2011, p. 40-1.
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El soberano — disse Schmitt — es aquel que tiene el derecho a suspender el derecho.
[...]. Estados canallas (Rogue Estates) y de sus lideres que a menudo son comparados,
com algunas “bestias” en la retérica politica de los Estados més poderosos.>®

Diante desta realidade o migrante ndo existia para o Estado, agora muito menos. O
indocumentado morando nos Estados Unidos se viu totalmente abandonado a propria sorte. Isso
coloca em perigo a questdo sanitéaria porque os migrantes ilegalizados estdo fora das estatisticas
e, portanto, fora de todas as medidas sanitarias de prevencao e fora do acesso a saude. Por esses
motivos os migrantes indocumentados, ja fragilizados, tornam-se mais vulneraveis e expostos
a contaminacao.>*

A crise desdobra-se pelo acesso reduzido dos migrantes ao asilo — 99 paises ndo estdo
abrindo excecBes para admissdo de asilo em caso de fronteiras fechadas, por exemplo
—, pelo aumento das detences, retorno forcado e deportagdes — que ndo raramente
tém ocorrido em condigdes de superlotacdo e insalubridade, aumentando riscos de
contaminacdo -, pela retencdo dos migrantes, pelos processos de separagdo familiar e
pela exposicéo ao risco de trafico humano.54°

Para piorar ainda mais a situacdo, 0s migrantes que ja ndo tém os recursos financeiros
para se sustentar, como consequéncia ndo tem como ajudar a seus familiares no seu pais de
origem natal. As remessas de dinheiro que mensalmente eram enviadas deixam de acontecer.
Lembrando que as familias empobrecidas que recebem essas remessas, dependem dela; ainda
gue como vimos anteriormente os valores das remessas movimentam significativamente a
economia global. “[...] a perda de rendimento causada pela COVID-19 levara provavelmente a
uma queda colossal de 109 bilhdes de dolares em remessas. [...]. ‘Isto equivale a quase trés
quartos de toda a assisténcia oficial ao desenvolvimento que ja ndo esta a ser enviada para casa

aos 800 milhdes de pessoas que dependem dela”, informou o secretario-geral’” .54

5% DERRIDA, Jacques. Seminario La Bestia y el soberano II. Trad. Luis Ferrero; Cristina de Peretti; Delmiro
Rocha. Buenos Aires: Manantial, 2011, p. 14.
539 RUSEISHVILI, Svetlana. Quatro licdes da pandemia sobre a mobilidade no mundo contemporaneo. In:
BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migrag¢des internacionais e a
pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo de Estudos de Populagéo “Elza Berqud” — Nepo/Unicamp, 2020, p.
165.
%0 NETO, Silvio Beltramelli; MENACHO, Bianca Braga. Covid-19 e a vulnerabilidade socioecondmica de
migrantes e refugiados a luz dos dados das organizac@es internacionais. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO,
Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migraces internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo
de Estudos de Populagdo “Elza Berquéd” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 54-5.
%1 ACNUR. Refugiados e migrantes enfrentam ‘trés crises de uma s6 vez’, alerta secretario-geral da ONU
Noviembre 2020. Publicado em: 03 de junho de 2020. In: OCHA. Disponivel em:
https://www.acnur.org/portugues/2020/06/03/refugiados-e-migrantes-enfrentam-tres-crises-de-uma-so-vez-
alerta-secretario-geral-da-onu. Acesso em: 15 jul. 2022.
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Mesmo aos deslocados que adquirem certa capacidade financeira, sua aptiddo para
contribuir com os paises em que decidem, bem como de prover suporte financeiro
para as familias e comunidades do pais de origem, sofrera forte abalo, estimando-se
um declinio nas remessas de recursos de US$ 109 milhdes, causando dificuldade para
800 milhdes de pessoas nos paises de baixa e média renda que dependem desse
montante remetido.5*?

A previsdo ndo € nada alentadora para os migrantes, ja que a economia vai levar um
bom tempo para se recuperar. Provavelmente, os migrantes enfrentardo dificuldades para
encontrar um trabalho que Ihes permitam viver com o minimo indispensavel queiram retornar
a seus paises de origem. Aqueles que estdo a caminho do norte, diante desta situacgéo,

empreendem o caminho de regresso a sua patria natal.

N&do bastasse com isso, a OIT prevé que, com o relaxamento das medidas do
isolamento social, a maioria dos migrantes recém desempregados ou alocados em
empregos precarios tenderdo a retornar para seus paises de origem, muitos dos quais
despreparados para reintegra-los em sua economia e em seu sistema de protecdo
social. Tal situacéo representa uma crise dentro da outra. (OIT, 2020).54

10.5 A pandemia em centro-américa

Novamente, quem mais sofre nessas situagdes S0 sempre 0S mesmos, 0S mais
empobrecidos. Muitas pessoas em centro-américa trabalhavam no mercado informal com a
venda de produtos de baixa qualidade nos centros e nas regides do turismo. Quando a pandemia
chegou nesses paises, e ao fecharem as fronteiras e pararem com o turismo internacional, 0s
trabalhadores informais que sobreviviam do turismo e dos diversos trabalhos informais ficaram

sem nenhuma entrada de dinheiro.

As pessoas em movimento enfrentam uma crise de prote¢do. Segundo a ONU, mais
de 150 paises impuseram restri¢des nas fronteiras para conter a propagacéo do virus.
Pelo menos 99 estados ndo abrem excecdo para pessoas que buscam reflgio por
perseguicdo.>*

%2 NETO, Silvio Beltramelli; MENACHO, Bianca Braga. Covid-19 e a vulnerabilidade socioecondmica de
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Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migracdes internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Nucleo
de Estudos de Populagdo “Elza Berquéo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 55.
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O secretério Geral da ONU faz o seu apelo a todos os paises para que sejam solidarios
neste momento. Mas, na realidade, os Estates Rouge se fecham e desconsideram as
recomendacdes do organismo internacional. Geralmente neste tempo de crise 0s mais solidarios

sd0 os paises em desenvolvimento, os mais empobrecidos.

“Ao mesmo tempo, o medo da COVID-19 levou ao aumento exponencial da
xenofobia, do racismo e da estigmatizacdo. E a situagdo ja precaria de mulheres e
meninas é cada vez mais terrivel, pois enfrentam maiores riscos de exposi¢do a
violéncia de género, ao abuso e a exploracdo”. [...]. “Agradego aos paises,
especialmente aos paises em desenvolvimento, que abriram as suas fronteiras e
coragBes aos refugiados e migrantes, apesar dos seus préprios desafios sociais,
econdmicos e, agora, de saude”, afirmou Guterres. Segundo o secretario-geral, esses
paises ddo um “exemplo importante aos outros num periodo em que as portas estdo
fechadas”. E essencial, acrescentou, que esses paises recebam o maior apoio e total
solidariedade. “Todos temos interesse em garantir que a responsabilidade de proteger
os refugiados do mundo seja partilhada de forma equitativa e que a mobilidade
humana permaneca segura, inclusiva e respeite o Direito Internacional dos Direitos
Humanos e dos Refugiados. Nenhum pais pode combater a pandemia ou gerir a
migracdo sozinho. Mas juntos, podemos conter a propagacao do virus, mitigar o seu
impacto sobre os mais vulneraveis e recuperar melhor para o beneficio de todos”,
concluiu Antdénio Guterres. O ACNUR segue atuando no Brasil € no mundo
para proteger refugiados, pessoas deslocadas e comunidades que os acolhem do novo
coronavirus.>*

A lentiddo de alguns governos em oferecer ajuda econdmica para 0s mais empobrecidos

obrigou essa camada de gente a procurar uma oportunidade no norte.

A crise econdmica mundial atual como demonstragdo da incapacidade do sistema
capitalista de garantir o pleno emprego e uma distribuicdo adequada de renda.
Considerado do ponto de vista do sistema de coordenacdo, o sistema capitalista ndo
pode realizar metas como o pleno emprego ou uma distribui¢do de renda que permita
a satisfacdo das necessidades basicas.>

Durante a campanha politica, Biden prometeu flexibilizar a entrada de migrantes
econdmicos aos Estados Unidos. A partir dessa promessa, muitos migrantes se arriscaram a
enfrentar o caminho ao norte, mesmo em tempos de pandemia. Como em todos 0s paises,

muitos trabalhadores perderam seus trabalhos e ndo tinham como pagar suas contas. Dessa

%45 ACNUR. Refugiados e migrantes enfrentam ‘trés crises de uma s6 vez’, alerta secretario-geral da ONU.
Noviembre 2020. Publicado em: 03 de junho de 2020. In: OCHA. Disponivel em:
https://www.acnur.org/portugues/2020/06/03/refugiados-e-migrantes-enfrentam-tres-crises-de-uma-so-vez-
alerta-secretario-geral-da-onu. Acesso em: 15 jul. 2022.
546 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do Mercado: Ensaio sobre Economia e Teologia.
Série V: Desafios da vida em Sociedade. Sdo Paulo: Vozes, 1989, p. 183.
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maneira, aqueles que ndo podiam pagar o aluguel foram expulsos de suas casas e ficaram com

as familias na rua, assim como podemos confirmar no testemunho de migrantes.

Como Jayson e seu filho, vérias outras familias foram expulsas dos Estados Unidos
recentemente vitimas do "Titulo 42", uma lei norte-americana que autoriza o
fechamento das fronteiras para evitar a entrada de doencas no pais. Datando de 1944,
0 texto comegou a ser defendido e usado novamente pelo ex-presidente Donald Trump
como pretexto para expulsar migrantes, alegando a prevengdo a propagacdo da
pandemia de Covid-19. E Biden, que durante sua campanha eleitoral deu sinais de que
adotaria uma politica migratdéria menos rigida, continua usando essa mesma lei para
enviar migrantes de volta para o outro lado da fronteira.>*’

Acrescentando ao horror que a pandemia provocou nos bairros centro-americanos mais
pobres, o furacdo ETA%® e IOTA causaram destruicéo, afetando mais ainda a realidade social

das familias mais empobrecidas. Desse modo, as pessoas foram obrigadas a sair de suas casas.

El 17 de noviembre, apenas dos semanas después del impacto de Eta, el huracén
lota de categoria 5 toco tierra sobre el nor-este de Nicaragua con vientos de 260
km/h, alcanzando una intensidad suficiente para calificarse como el huracan mas
fuerte del Atlantico en 2020. Segun el INETER, lota es el huracan mas fuerte que
ha tocado tierra en Nicaragua desde que se empez6 a registrar la actividad de los
ciclones tropicales. Se estima que lota afect6 alrededor del 60% del territorio
nicaragiiense, impactando inicialmente en el municipio de Puerto Cabezas, en la
Region Autonoma de la Costa Caribe Norte (RACCN), los municipios del
Triangulo Minero, el borde norte fronterizo con Honduras, antes de afectar a la
zona del Pacifico sur. Las lluvias torrenciales y los fuertes vientos afectaron a
muchas de las mismas zonas que habian sufrido el impacto devastador de Eta.>*

Vaérias caravanas de familias inteiras caminham com seus filhos no colo rumo ao norte,
viajam com medo de serem portadores do Covid-19. Se antes sofriam discriminagéo por estar
migrantes, agora também sdo vistos como uma peste, jA& que podem portar uma peste

desconhecida®®.
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E cada vez maior o niumero de migrantes que desembarcam no norte do México,
expulsos dos Estados Unidos. Atraidos pela politica migratéria anunciada pelo
presidente norte-americano Joe Biden, que prometeu ser mais favoravel aos
estrangeiros que vivem no pais, eles sdo alvo de uma lei de defesa sanitaria defendida
desde o inicio da pandemia por Donald Trump e que continua sendo aplicada pelo
novo chefe da Casa Branca. O texto tem servido de argumento para continuar as
expulsdes, muitas vezes enganando os migrantes antes de manda-los de volta para o
territério mexicano.%!

Diante dessa situacao, Biden, que tinha prometido flexibilizar a entrada e a regularizacéo
de migrantes, volta atras e pede para ndo mais irem para os Estados Unidos, fechando ainda

mais as fronteiras e aumentando o controle policial.

A legislacdo internacional necessita de uma mudanca completa. O conceito e a
experiéncia dos “refugiados” conheceu neste século uma mutacdo que torna as
politicas e o direito radicalmente arcaicos a respeito deles. As palavras “refugiado”,
“exilado”, “deportado”, “pessoa removida” ¢ mesmo “estrangeiro” mudaram de
sentido; elas pedem um outro discurso, uma outra resposta prética, e transformam todo
o horizonte do “politico”, da cidadania, do pertencimento nacional e do Estado.5*

A pandemia acaba sendo a escusa perfeita para deixar de lado o tema migratorio.

O governo Biden ja pediu que os migrantes parem de tentar entrar nos Estados Unidos,
avisou que a fronteira mexicana estava fechada e alertou para o perigo da travessia.
Mesmo assim, os vizinhos do sul continuam cruzando a fronteira ilegalmente. Muitos
atravessam o Rio Grande com criangas no colo e, na esperanga de que a politica do
novo chefe da Casa Branca os acolha, se entregam espontaneamente as patrulhas
fronteiricas do lado norte-americano. Sem saber que serdo mandados de volta em
razdo da medida sanitaria. Apenas em fevereiro, mais de 100 mil pessoas sem
documentos foram presas na fronteira ao sul dos Estados Unidos, entre elas cerca de
9.500 menores desacompanhados.>>

Essa realidade social ndo aconteceu somente nos paises centro-americanos, foi uma
realidade geral de todos os paises. Claro que em tempo de crise, neste caso de crise e pandemia,

0s paises emergentes sdo 0s que mais sofrem.

Em um curto espago de tempo, diversas formas de trabalho foram atingidas sem que
seus atores pudessem se preparar para tanto. Desemprego e precarizagdo foram
consequéncias imediatas, cujas intensidade e duragdo ainda séo imprevisiveis. Como
em toda crise, 0s mais desassistidos e aqueles com pouca ou nenhuma instrugdo foram

51 UOL. Migrantes séo expulsos dos EUA por meio de lei sanitaria de 1944 adotada por Trump e mantida por
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o0s primeiros afetados. Diversos trabalhadores, principalmente os informais, perderam
suas fontes de subsisténcia, agravando as ja profundas diferencas sociais, tornando-o0s
vulneraveis a toda sorte de exploracdo. Preocupa ao sistema de justica essa
vulnerabilidade, uma vez que esta exple trabalhadores e familiares a possiveis
praticas exploratorias, como ocorre no caso de trabalho infantil, escraviddo
contemporanea e trafico de pessoas.®*

10.6 Migracdo na América Latina durante a pandemia

Também vimos como a migracdo em outros paises latino-americanos implodiu.
Peruanos, bolivianos, venezuelanos e colombianos invadiram o Brasil e 0 Uruguai. Podemos
confirmar a quantidade de venezuelanos que tentaram entrar pela fronteira seca com o Brasil e
foram expulsos da maneira mais vil; o Brasil mostrou sua xenofobia e seu racismo estrutural,
como denomina Almeida®®. Claro que medidas também foram tomadas, hé excecdes, porém,
ndo por parte da institucionalidade, mas, como sempre, por parte das organizacdes nao
governamentais e organizacOes religiosas, que deram um suporte para 0S migrantes que

chegavam €m Caravana.

Ofrecer una hospitalidad a todos los excluidos. [...]. Que es lo que los convierte en
seres parate, en excluidos o en extraviados, en descentrados que deambulan por las
calles, sobre todo las de las afuera? [...] y son designados, denunciados, juzgados,
condenados, sefialados con el dedo como si fuesen delincuentes actuales o virtuales,
como si fuesen acusados; y son perseguidos por el ciudadano civilizado, por el Estado
o la sociedade civil, por la buena sociedade, por su policia, a veces por el derecho
internacional y sus policias armadas que velan por la ley y las costumbres, por la
politica y por la cortesia, en todas las vias de circulacidn, las zonas peatonales, las
zonas de autopistas, las maritimas e aéreas, la informatica, el e-mail y la Web.5%¢

Os pequenos grupos solidarios e hospitaleiros conseguiram dar o suporte minimo
aqueles que chegavam desesperados por seguranga.

O terceiro ndo esta ai por acidente. Em certo sentido, todos os outros estdo presentes
no rosto de outrem. Se fdssemos dois no mundo, ndo haveria problema: é outrem que
passa a frente de mim. [...], eu sou responsavel por outrem, mesmo quando me
aborrece, inclusive quando me persegue. [...]. Mas eu sou responsavel pela

554 ZUBEN, Catarina von. Pandemia e trafico de pessoas. In: BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato;
NANDY, Shailen (Coord.). Migrac@es internacionais e a pandemia do Covid-19. Campinas: Ndcleo de Estudos
de Populagdo “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 28.
55 0 conceito de racismo institucional foi um enorme avango no que se refere ao estudo das relagdes raciais.
Primeiro, ao demonstrar que o racismo transcende o &mbito da acéo individual, e, segundo, ao frisar a dimenséo
do poder como elemento constitutivo das relagdes raciais, ndo somente o poder de um individuo de uma raga sobre
outro, mas de um grupo sobre outro, algo possivel quando ha o controle direto ou indireto de determinados grupos
sobre o aparato institucional. [...]. Dito de modo mais direto: as instituicGes sdo racistas porque a sociedade €é
racista.” In: ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. S&o Paulo: Sueli Carneiro; Pélen, 2019, p. 46-7.
5% DERRIDA, Jacques. Canallas: Dos ensayos sobre la Razén. Trad. Cristina Peretti. Madrid: Editorial Trotta,
2002, p. 85-6.
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perseguicdo dos proximos. Se pertenco a um povo, este povo e meus parentes sao
também meus proximos. Eles tém direito a defesa como aqueles que ndo sdo meus
parentes.>’

Com certeza houve, nesses gestos, a hospitalidade incondicional.

A hospitalidade incondicional — hospitalidade pura ou hospitalidade de visita, que
consiste em deixar advir o visitante, 0 que chega inesperadamente sem lhe pedir
contas, sem lhe exigir o passaporte — a hospitalidade de convite. A hospitalidade pura
ou incondicional sup&e que o que chega ndo foi convidado para ali onde permaneco
senhor em minha casa e ali onde controlo minha casa, meu territorio, minha lingua, I&
onde ele deveria (segundo as regras da hospitalidade condicional, ao contrario) se
curvar de certa forma as regras em uso intruso perigoso, eventualmente suscetivel de
fazer o mal. Essa hospitalidade pura e incondicional ndo ¢ um conceito politico ou
juridico. Com efeito, para uma sociedade organizada que possui suas leis e quer
manter o controle soberano de seu territorio, de sua cultura, de sua lingua, de sua
nacdo, para uma familia, para uma nacdo que quer controlar sua pratica de
hospitalidade, é preciso de fato limitar e condicionar a hospitalidade. Pode-se fazé-lo
as vezes com as melhores intengdes do mundo, pois a hospitalidade incondicional
também pode ter efeitos perversos.>*®

A pandemia de COVID-19 continua arrasando vidas e meios de subsisténcia em todo
0 mundo — atingindo de forma mais dura os mais vulnerdveis. Isso é particularmente
verdade para 0s milhdes de pessoas que estdo em movimento — como refugiados e
pessoas deslocadas internamente forcados a fugir de suas casas por causa da violéncia
e calamidades, ou migrantes em situacfes precérias. “Agora, elas enfrentam trés crises
de uma s6 vez”, alertou o secretario-geral das Na¢es Unidas, Antonio Guterres [...]
ao lancar um relatério com recomendagdes de politicas publicas sobre o tema. As trés
crises envolvem os ambitos socioeconémico, de salde e de prote¢do. Primeiro, uma
crise de salde — a medida que sdo expostos ao virus, geralmente em contextos de
grandes aglomeracBes onde o distanciamento social € um luxo impossivel — e onde
coisas basicas como cuidados de salde, 4gua, saneamento e nutri¢cdo sdo muitas vezes
dificeis de encontrar. Este impacto, diz Guterres, serd ainda mais devastador para o
grande nimero de pessoas em movimento que vivem em paises menos desenvolvidos.
Um terco da populagéo mundial internamente deslocada vive nos 10 paises que estdo
mais expostos a COVID-19.5%

A hospitalidade, em muitas situacfes, tem que ser conquistada a forca. Os albergues
brasileiros também sdo foco de racismo, um racismo que mata. Ndo importa se 0 que estd em
perigo € uma vida humana, o racismo cega, pois sempre parte do lado do mais forte e

privilegiado. Nos regimes populista, polarista e negacionista, como no caso do Brasil e dos

57 LEVINAS, Emmanuel. Entre nds. Ensaio sobre a alteridade. Trad. Pergentino Stefano Pivatto [et al.]
Petrépolis: Vozes, 2010, p. 133-4.
%8 DERRIDA, Jacques; ROUDINESCO, Elisabeth. De que amanha...: Dialogo. Trad. André Telles. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004, p.77.
59 ORGANIZACAO INTERNACIONAL PARA AS MIGRAGCOES (OIM). Noticias - Local. Refugiados e
migrantes 'enfrentam trés crises de uma sé vez', alerta secretario-geral da ONU. Disponivel em:
https://brazil.iom.int/pt-br/news/refugiados-e-migrantes-enfrentam-tres-crises-de-uma-so-vez-alerta-secretario-
geral-da-onu.
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Estados Unidos, o racismo esta presente, principalmente neste momento politico que estamos

vivendo no Brasil e no mundo.

O Estado moderno é ou Estado racista — casos da Alemanha nazista, da Africa do Sul
antes de 1994 e dos Estados Unidos antes de 1963 —, ou Estado racial — determinados
estruturalmente pela classifica¢do racial —, ndo havendo uma terceira opcéo. Com isso,
quer dizer Goldberg que o racismo ndo é um dado acidental, mas é um elemento
constitutivo dos Estados modernos.5°

Diante da pandemia escancarou-se 0 racismo, ja ndo ha quem impeca as pessoas de

expressa-lo e torna-lo publico.

Em marco, a freira Ana Maria da Silva, de 60 anos, foi levada a prestar depoimento
na delegacia, depois que equipes da Policia Federal, Militar e Civil fizeram uma
operacdo em uma casa de acolhida de refugiados que ela ajudava a supervisionar, em
Pacaraima, Roraima. A casa, gerida pela Pastoral do Migrante, acolhia cerca de 55
mulheres e criangas venezuelanas. A ideia era que essas familias fossem deportadas,
mas acabaram sendo levadas a Operacao Acolhida. “Eu me senti como se fosse a
maior traficante de drogas do mundo”, disse a Folha de S. Paulo a irma Ana Maria.
“Eles entraram aqui sem ordem judicial e me levaram para a delegacia de camburdo.
Qual ¢ o meu crime, abrigar gravidas e criangas que estariam na rua?” Segundo a
DPU (Defensoria Publica da Unido) e o MPF (Ministério Publico Federal), que
entraram com uma acgao na justica para impedir a deportacdo pela Unido, os agentes
ndo tinham mandados, e ingressaram no local com armas e capuzes. A batida policial
em Pacaraima esta longe de ser a Unica ameaga aos migrantes e refugiados que
buscam acolhida no Brasil. Segundo Camila Asano, diretora de programas da
Conectas, muitos daqueles que j& estdo regularizados enfrentam dificuldades
econdmicas, uma vez que se encontram em situacdo de vulnerabilidade, lembrando
que o acesso ao auxilio emergencial, a que muitos tém direito, foi interrompido ou
voltou com um valor irrisério. Além disso, muitos dos que chegam com formagéo
académica ndo conseguem exercer sua profissdo, por conta da cobranca de
revalidagéo de diploma. Situacéo pior podem enfrentar os refugiados e migrantes que
chegaram depois de margo de 2020, quando foi decretada a pandemia. A portaria
interministerial 652, que entrou em vigor em 25 de janeiro de 2021, por exemplo,
tem barrado a entrada por terra de qualquer pessoa proveniente da Venezuela, mesmo
que, desde o meio do ano passado, turistas de qualquer nacionalidade possam entrar
no Brasil. Questionado pela Conectas, 0 Governo informou que esta seria uma
determinacéo sanitaria da Anvisa. A agéncia sanitéaria, no entanto, negou qualquer
orientacdo do tipo.56!

No Uruguai entraram muitos migrantes venezuelanos, dominicanos e cubanos. O que
facilitou a entrada neste tempo de pandemia foi uma politica assumida para atrair e facilitar o
ingresso de migrantes, j4 que o pais mantém o ndmero de habitantes, sem aumentar, faz 30

anos.

60 ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Pélen, 2019, p. 87.
561 FUNDO DAS NACOES UNIDAS PARA A INFANCIA (UNICEF). Crise migratdria venezuelana no Brasil:
o trabalho do UNICEF para garantir os direitos das criangas venezuelanas migrantes. Disponivel em:
https://www.unicef.org/brazil/crise-migratoria-venezuelana-no-brasil. Acesso em: 26 set. 2022.
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A populagdo uruguaia, de cerca de 3,5 milhGes de habitantes, é praticamente a mesma
ha 30 anos e equivale quase a metade do nimero de habitantes da cidade do Rio de
Janeiro. Um dos primeiros planos anunciados pelo presidente eleito, Luis Lacalle Pou,
que toma posse em 1° de marco, é o de tentar elevar o tamanho da populagéo,
facilitando a entrada de residentes estrangeiros. Na semana passada, Lacalle Pou
(centro-direita) afirmou que lancard um pacote de medidas para "flexibilizar" as regras
atuais de residéncia, tanto burocraticas como fiscais, de forma a atrair moradores do
exterior para o pais, que é vizinho do Brasil e tem uma das menores populacdes da
América do Sul.5?

Mas é claro que também ha manifestacGes contra os migrantes que chegam, se bem que
a maior parte da populacdo aceita 0s migrantes, ha um ndmero reduzido de pessoas que se
mostram claramente contra os migrantes. Segundo eles, o Estado Ihes proporciona muitos
privilégios, como auxilio emergencial para os primeiros meses, e moradia. A xenofobia num
pais pequeno, de velhos aposentados, também racista®®3, de descendentes de espanhdis, turcos,
armeénios e judeus. Nos 10 ultimos anos de governo, um dos promotores pela conscientizacao
a populacdo da importancia de acolher novos migrantes como 0s nossos antepassados564 foi o
ex-presidente Mujica.

Los cubanos y dominicanos que, segin las investigaciones del Programa de
Poblacion de la Udelar, son las colectividades mas vulnerables en Uruguay, enfrentan
el desafio extra de la informalidad laboral o la dificultad del acceso a la vivienda. Y
aunque en Uruguay -como sucede en Brasil y Ecuador- el acceso de los migrantes al
servicio nacional de salud estd garantizado por la Constitucion, los demdégrafos
advierten que son grupos que quedan mas expuestos a los coletazos del COVID-19.
Incluyendo la xenofobia.>%®

Nos Gltimos trés meses, 37 imigrantes foram presos tentando entrar ilegalmente no
Uruguai pelo Rio Grande do Sul. Pelo menos 30 deles séo cubanos e estdo detidos no
Clube Atlético Cufiapiru, em Rivera, fronteira com Santana do Livramento. Segundo
a policia do Uruguai, de Cuba os imigrantes fazem escalas no Panam4, Suriname e na
Guiana até entrarem no Brasil por Roraima, de onde os grupos se deslocam pelo pais
até chegarem ao Rio Grande do Sul. Chui e Santana do Livramento sdo as principais
cidades escolhidas devido a proximidade com o pais.

As vezes passam um més viajando para chegar a fronteira. Eles tém conhecimento de
que o Uruguai tem uma grande tradicdo de considerar asilo politico a refugiados e
vém preparados por amigos e familiares", afirma o inspetor geral de Rivera, Carlos
Migorena. Entre os cubanos presos, cinco foram detidos nesta semana. Dos 30, quatro
testaram positivo para Covid-19 e outros cinco apresentaram sintomas da doenca.

%2 CARMO, Marcia. Uruguai prepara programa para atrair moradores estrangeiros. Publicado em: 19 de janeiro
de 2020. In: El Pais. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/internacional-51143614. Acesso em: 13 jul.
2022.
563 “Marca-se, portanto, uma importante separagdo entre o racismo individual, que corresponde a ‘individuos
brancos agindo contra individuos negros’, e o racismo institucional, que se manifesta nos “atos de toda comunidade
branca contra a comunidade negra” In: ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. S&o Paulo: Sueli Carneiro;
Pélen, 2019, p. 43.
564 Sugiro a leitura do livro: PERCY, Allan; DIAZ, Leonardo. Pepe Mujica: simplesmente humano. Trad. Marcelo
Barb&o. Rio de Janeiro: Sextante, 2015.
5 YOMER, URWICZ. Pese a la pandemia, llegaron més personas a Uruguay de las que se fueron. Publicado em:
17 de janeiro de 2021. In: El Pais. Disponivel em: https://www.elpais.com.uy/informacion/sociedad/pese-
pandemia-llegaron-personas-uruguay.html. Acesso em: 15 jul. 2022.
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Quem testa negativo, pode seguir viagem a Montevidéu. Autoridades uruguaias estdo
analisando o pedido de asilo politico de todos os imigrantes detidos.5®

O governo do Uruguai anunciou nesta terca-feira que vacinara migrantes e solicitantes
de asilo contra a covid-19, de acordo com um comunicado divulgado pelo Ministério
da Sadde Pablica (MSP). A pasta informou que as pessoas que estiverem no territério
uruguaio "ha um periodo superior a 90 dias (limite estabelecido para turistas) e ndo
tiverem iniciado previamente um procedimento de residéncia" podem se registrar para
a vacina. "A aprovacdo deste pedido ndo implica a atribuicéo imediata de vaga com
data e hora para um vacinatdrio, mas sim a confirmagéo de que estd em condicGes de
inserir os seus dados no sistema de agendamento de vacinacdo contra a covid-19
[..]".567

10.7 Hospitalidade na pandemia

Claro que, apesar da situacdo social ser muito dificil neste momento de pandemia,
sempre houve gestos de hospitalidade para com migrantes e refugiados no Brasil como nos
Estados Unidos e no mundo. No tempo de crise, de instabilidade, de inseguranca, medo,
conflito, € ai que pode surgir a hospitalidade incondicional. Porém, no meio de tudo isso, ha
gestos que mancham as boas iniciativas. Devemos destacar que no Brasil e nos Estados Unidos
— gue sdo os dois paises sobre o0s quais estamos refletindo neste contexto — o governo deu ajuda
emergencial®® para os mais empobrecidos®®, e alguns outros aproveitaram a situagdo para se
cadastrar sem precisar do beneficio®’® e foram contemplados. Também houve bons gestos de
hospitalidade para com os migrantes e refugiados por parte de ONGs que assumiram o papel
do Estado, que, como sempre, nesses momentos, se comporta como Estado minimo, a servico

do poder econdmico.

O grande risco da relacdo social, no entanto, é a despersonalizacdo que o Estado
realiza ao destruir tanto a unicidade do eu quanto a alteridade do Outro. [...]. O poder
do estado ndo pode ser incondicional e absoluto. O individuo se oferece entdo com a

566 BELLO, Lucas. Imigrantes sdo detidos apds tentar entrar ilegalmente no Uruguai pelo RS. Publicado em: 28
de agosto de  2020. In: Globo.  Disponivel em: https://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/noticia/2020/08/28/imigrantes-sao-detidos-apos-tentar-entrar-ilegalmente-no-uruguai-pelo-rs.ghtml.  Acesso
em: 15 jul. 2022.
%7 BOL. Uruguai vacinara migrantes e solicitantes de asilo contra covid-19... Publicado em: 23 de junto de 2021.
In: Portal BOL. Disponivel em: https://www.bol.uol.com.br/noticias/2021/06/23/uruguai-vacinara-migrantes-e-
solicitantes-de-asilo-contra-covid-19.htm?cmpid=copiaecola&cmpid=copiaecola. Acesso em: 15 jul. 2022.
568 GLOBO. Auxilio Emergencial 2021: veja perguntas e respostas. Publicado em 23 de marco de 202. In:
GLOBO. Disponivel em: https://noticias.r7.com/internacional/eua-comecam-a-pagar-auxilio-emergencial-a-
cidadaos-15042020. Acesso em: 15 jul. 2022.
%9 BRASIL. Portal do cidaddo. In: Receita Federal. Disponivel em: https://www.gov.br/receitafederal/pt-
br/assuntos/noticias/2021/junho/receita-federal-esclarece-sobre-situacoes-de-fraude-no-auxilio-emergencial.
Acesso em: 20 jul. 2021.
570 BRASIL. Portal do cidaddo. In: Receita Federal. Disponivel em: https://www.gov.br/receitafederal/pt-
br/assuntos/noticias/2021/junho/receita-federal-esclarece-sobre-situacoes-de-fraude-no-auxilio-emergencial.
Acesso em: 20 jul. 2021.
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Unica forca ética capaz de Ihe oferecer resisténcia.>”*

A pandemia trouxe no cenario internacional e nacional severas restricdes aos Direitos
Humanos e Fundamentais aos migrantes. As medidas restritivas de circulacdo e
fechamento de fronteiras, em prol da salde coletiva ndo podem se dar de forma
absoluta a fim de ndo garantir a protecdo do nucleo essencial dos direitos
fundamentais em condi¢des permanente de dignidade, sendo a todos,
independentemente da origem, sexo, raca, especialmente em situacfes de grave e
generalizada violagdo de Direitos Humanos. Nédo é suficiente para efetividade dos
direitos fundamentais e promog¢do de uma inclusdo social aos migrantes apenas a
distribuicéo de kits de higienes basicos e a manutengdo de isolamento em campos de
acolhimento e internagdo coletiva. A promogao de medidas de acesso a informagao
aos direitos basicos e controle da doenca, garantia de atendimento em redes
hospitalares de forma integral, auxilio na promocdo e manutencdo de empregos e
condicOes de atividades laborais, e a facilitacdo para acesso aos beneficios sociais
estabelecidos por politicas publicas de natureza ndo-discriminatdria e inclusiva se
revela fundamental para concretizacdo da hospitalidade e preservacdo do dever de
humanidade presente em todo e qualquer Estado, como garantia do principio da
solidariedade. Se a dignidade da pessoa humana é a baliza do direito e se 0 migrante
é um sujeito de direito e ndo uma ameaca a seguranca nacional é fundamental a
realizacdo da mencionada solidariedade. A preservacdo da prépria humanidade
depende da atuacdo estatal e da mudanca de mentalidade da populagdo.5

Devemos pensar que 0s migrantes, o refugo social®’3, ndo tém nenhum tipo de seguro
desemprego, nem ha politicas governamentais para atendé-los. Eles sdo protegidos por
organizacOes religiosas e por outras entidades caridosas que aplicam a hospitalidade
incondicional. O Estado ndo proporciona hospitalidade®’*; quando muito atende e subsidia um
direito da pessoa, que geralmente lhe ¢ negado. “Violéncia sofrida pelo estrangeiro: ter que
fazer valer seus direitos numa lingua que ele ndo fala. Suspender essa violéncia € quase
impossivel, uma tarefa interminavel em todo caso”.5

Por esse motivo, as organizagdes ndo governamentais se organizaram para ajudar
economicamente esse refugo social estrangeiro, com a confeccdo de mascaras, por exemplo,

aproveitando que a populacdo, principalmente no Brasil, acreditou, hum primeiro momento,

51 CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2010, p.

120-1.

52 MARTINI, Maria Carolina Gervasio Angelini de; OLIVEIRA, Viviane de Arruda Pessoa. Hospitalidade e

migracBes: 0 acesso aos direitos humanos fundamentais em tempos de pandemia. In: BAENINGER, Rosana;

VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migracdes internacionais e a pandemia do Covid-19.

Campinas: Nucleo de Estudos de Populagéo “Elza Berquod” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 309.

573 DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando Nascimento. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 251,

p. 326.

574 “H4 no Estado uma parte de violéncia que, todavia, pode comportar a justiga. Isto ndo quer dizer que ndo é

necessario evita-la, a medida do possivel; tudo o que a substitui na vida entre os Estados, tudo o que se pode deixar

para a negociacdo, para a palavra, é absolutamente essencial, mas ndo se pode dizer que ndo haja nenhuma

violéncia que seja legitima.” In: LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaio sobre a alteridade. Trad. Pergentino

Stefano Pivatto [et al.] Petr6polis: Vozes, 2010, p. 132.

575 DERRIDA Jacques. Papel Maquina. Trad. Evando Nascimento. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2004, p. 251.
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que as méscaras que eram de procedéncia chinesa estavam contaminadas com o virus Covid-
19 576

As mascaras artesanais de tecidos africanos foram confeccionadas por imigrantes,
refugiados e pessoas transexuais, que buscam visibilidade na sociedade por meio da
execucdo de um trabalho digno. Essas pessoas foram fortemente atingidas pelo
COVID-19, e, portanto, necessitam de uma renda para sua sobrevivéncia. A méscara
passa a ser um simbolo de solidariedade e de respeito ao outro, independentemente de
raca, cor, nacionalidade ou qualquer critério de diferenciagdo, ja que a pandemia
atinge a todos, sem distinguir individuos.5”

Na esteira de Papa Francisco, que convida aos legisladores a praticar a caridade através
de uma politica no seu sentido profundo, de possibilitar os meios para que o outro viva com
dignidade, quando usamos a politica®® para que os mais empobrecidos tenham suas
necessidades mais bésicas atendidas estamos praticando a caridade®”®. Nesse sentido, os
governos tentaram auxiliar os mais empobrecidos, mas ndo estdo contemplados todos os

migrantes, motivo pelo qual ndo considero hospitalidade.

Observagdes de campo realizadas durante missdes e compartilhadas entre as agéncias
apontam que o nivel de vulnerabilidade dos migrantes que entram no Brasil tem
aumentado. Mais pessoas chegam ao Pais com necessidades urgentes de assisténcia
humanitéaria, sem acesso a comida, salde e outros servigos basicos e expostos a
diversos tipos de violéncia. Estima-se que, até o final de 2019, o nUmero de
venezuelanos migrantes no Brasil dobrara, chegando a 195 mil pessoas, das quais 175
mil em situacdo de vulnerabilidade. O governo brasileiro adotou quatro areas de
atuacdo na resposta & migracdo venezuelana: 1. Fornecimento de acomodagdo e
assisténcia humanitaria basica nos abrigos para migrantes em Roraima; 2. Realocacéo
de migrantes em outros Estados do Pais (interiorizagao); 3. Integracdo de migrantes
na sociedade brasileira e no mercado de trabalho; e 4. Apoio aos migrantes dispostos
a voltar para a Venezuela voluntariamente.>®

576 PENNAFORT, Roberta; ALVES, Raoni. E #FAKE que mascaras importadas da China sdo distribuidas
contaminadas com 0 novo coronavirus. Publicado em 20 de abril de 2020. In: Globo. Disponivel em:
https://g1.globo.com/fato-ou-fake/coronavirus/noticia/2020/04/20/e-fake-que-mascaras-importadas-da-china-
sao-distribuidas-contaminadas-com-0-novo-coronavirus.ghtml. Acesso em: 20 jul. 2022.
ST ACCIOLY, Gustavo. Acdes para insercdo laboral de grupos vulnerdveis na pandemia de Covid-19. In:
BAENINGER, Rosana; VEDOVATO, Luis Renato; NANDY, Shailen (Coord.). Migrag¢des internacionais e a
pandemia do Covid-19. Campinas: NUcleo de Estudos de Populagido “Elza Berquo” — Nepo/Unicamp, 2020, p. 46.
578 «“A politica ética é a politica da responsabilidade e do reconhecimento do outro € ndo justifica moralmente a
violéncia contra o outro. Ela ndo pergunta se minha agao deve estar conforme as exigéncias da universidade. Ela
é aquela que ndo iguala, mas que escuta o outro e esta atenta as suas reivindicages que tem prioridade sobre as
reivindica¢des dos que ja tém sua igualdade reconhecida pela cidadania”. In: CARRARA, Ozanan Vicente.
Levinas: do sujeito ético ao sujeito politico. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2010, p. 195.
579 “Alguém ajuda um idoso a atravessar um rio € isso é caridade primorosa; mas se o politico lhe constréi uma
ponte, isso também é caridade. E caridade se alguém ajuda outra pessoa fornecendo-lhe comida, mas se o politico
lhe cria um emprego, exerce uma forma sublime de caridade, que enobrece a sua agdo politica” In: FRANCISCO,
Papa. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Sdo Paulo: Paulus, 2020, p. 98.
580 FUNDO DAS NACOES UNIDAS PARA A INFANCIA (UNICEF). Crise migratéria venezuelana no Brasil:
o trabalho do UNICEF para garantir os direitos das criangas venezuelanas migrantes. Disponivel em:
https://www.unicef.org/brazil/crise-migratoria-venezuelana-no-brasil. Acesso em: 26 set. 2022.
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10.8 Tolerancia e migracdo na Guerra da Ucrania

Também nos Gltimos meses temos assistido ao éxodo de milhares de familias que estdo
deixando seus trabalhos, suas moradias e seu pais, a Ucrania, devido ao conflito entre RUssia e

Ucrania, uma guerra econdmica e midiatica®®*

que empobrece a classe trabalhadora e joga na
miséria aqueles ja estavam empobrecidos. Nao assistimos, durante este tempo, a ucranianos
necessariamente empobrecidos que fogem a procura de emprego para poder viver dignamente,
mas sim a ucranianos em uma situacao de migracao forcada e sendo hostilizados, obrigados a
fugir em trens superlotados, empilhados como animais, caminhando quilémetros por falta de
conducéo que os leve para um lugar menos perigoso. Com essa guerra, segundo o ACNUR, o
mundo tem mais de 100 milhGes de refugiados. Esse nimero é alarmante, porém ndo o
suficiente para parar com os conflitos que condenam milhdes de pessoas inocentes.*%?

A Guerra da Russia x Ucrania é a manifestacdo extrema do poder. Na obra A paz
perpétua, Kant explicita que a paz deve ser um dever a ser concretizado. Somente através de
um estado de unido entre os povos que possibilite o didlogo e a paz, de uma liga criada por meio
do contrato entre todos os estados, € possivel chegar a um acordo.>®® Mas a Liga criada— NagGes
Unidas — esta desacreditada, silenciada e em maos de paises autoritarios e canallas que nem
levam em consideracio as decisbes da propria Liga.>®

Nos ultimos dois anos, a pandemia de Covid-19 desestabilizou 0 mundo. Os ricos
ficaram muito mais poderosos do que estavam, como vimos anteriormente, e 0s empobrecidos,
trabalhadores, migrante e refugiados sofreram com mais intensidade. Muitas vezes se falava
gue estdvamos em situacdo de guerra, e ndo bastou essa pandemia que ceifou milhares de
pessoas de todas as clases sociais; neste ano somos testemunhas e sobreviventes, como nos diz
Francois-David Sebbah, somos forgados a testemunhar um mundo em derrocada, em pedagos,

e somos testemunhas dessa derrocada®®, do ser sem sentido ou, como afirma Kant, estamos em

%81 La manipulacién periodistica, los “4 pecados de la comunicacion”, el poder de los medios, son algunos de los
temas abordados por el Papa Francisco durante esta cuarta parte de una entrevista exclusiva con Télam. Francisco
Bergoglio recibid en el Vaticano a Bernarda Llorente, presidenta de la Agencia Nacional de Noticias de Argentina,
con quién compartié una charla histérica sobre sus 9 afios de papado, su vision del futuro y el desafio de nuevas
respuestas para enfrentar transformaciones. FRANCISCO. Manipulacién mediética, comunicacion y poder. In:
YouTube. Publicado em 01 de jul. de 2022. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=mPPxS7U7jZg&list=L L&index=2. Acesso em: 26 set. 2022.
82 ACNUR, 2022. Os dados mais precisso ainda serdo publicados pela ONU nos préximos meses deste ano.
583 KANT, Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filosofico. Trad. Artur Mordo. Corvilha. Lusofia: 2008.
%84 Nos artigos preliminares e definitivos encontramos a reflexdo sobre a utopia kantiana sobre a paz perpétua, a
hospitalidade esta na transversalidade desta obra.
585 SEBBAH, Francois David. A Etica do Sobrevivente: Levinas, uma filosofia da derrocada. Trad. Leonardo
Meirelles. Passo Fundo: Conhecer, 2021, p. 26.
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um estado de natureza, que é um estado de guerra.®®® Nos Artigos preliminares, Kant pontua
que ndo se pode se apossar do outro pela forga porque fere a paz.

Nessa guerra, 0 que mais temos visto € a violéncia com a qual os poderosos se apossam
de um estado mais débil; o que mais temos visto € o que Kant, no artigo Il dos Artigos
preliminares, sugere sobre o fim dos exércitos. Vemos a militarizacdo, cada vez mais violenta
e com grandes orgamentos desviados da educacdo e da saude, que a cada dia estdo mais
desmanteladas, a soberania e a dignidade da autonomia dos paises sendo violada pelas grandes
poténcias, ndo s6 da Russia mas dos aliados da Ucrania que, como lobos, oferecem ajuda que
tem um alto custo financeiro.

Quero destacar essa situacdao que esta infligindo a todos, um conflito que, enquanto
escrevo este trabalho, ndo esta resolvido, possivelmente porque economicamente a resolucao
ndo compensa. Trago presente, novamente, a entrevista que foi realizada este ano com o Papa
Francisco®®’, quando uma periodista argentina perguntou o que ele pensava sobre os
ensinamentos que a pandemia de Covid-19 nos deixou, e o Papa disse que nunca se sai do
mesmo jeito de uma pandemia. A periodista questionou, ainda, como estamos saindo da
pandemia, e ele responde que ndo esta gostando de como estamos saindo dela porque se tornou
seletiva; veja que a Africa ndo tem acesso a vacina e isso quer dizer que a salvacio da pandemia
— vacina — foi dosificada por outros interesses®®. Nessa entrevista, 0 Papa destacou que da crise
ndo se sai sozinho, se sai junto, oferecendo a mao ao outro. Aproveitar-se da situacdo para
enriquecer as custas da crise, como aconteceu durante a pandemia em muitos setores, € sair mal

da crise pandémica.>®

586 KANT, Immanuel. A Paz Perpétua: um projeto filos6fico. Trad. Artur Mordo. Corvilha. Lusofia: 2008, p. 10.
87 FRANCISCO. Manipulacion mediatica, comunicacion y poder. In: YouTube. Publicado em 01 de jul. de 2022.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=mPPxS7U7jZg&list=LL&index=2. Acesso em: 26 set. 2022.
58 FRANCISCO. Manipulacion mediatica, comunicacion y poder. In: YouTube. Publicado em 01 de jul. de 2022.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=mPPxS7U7jZg&list=LL&index=2. Acesso em: 29 set. 2021
589 Nesta entrevista o Papa Francisco faz uma critica aos meios de comunicacédo quando fala dos quatro pecados
da comunicagdo, que sdo: Primeiro: a desinformacéo, dizer o que convem e calar o outro, ndo dizer tudo, ndo se
pode desinformar, tem que ser informado tudo! Segundo: é a callnia, se investigam coisas e adveces se destrem
pessoas sem ter certeza do que se diz. Terceiro: é a difamag&o, que ndo é calUnia, mais é trazer ao presente o que
uma pessoa fazia o0 pensava no passado e que ja esta superado. E como trazer a uma pessoa adulta as fraldas sujas
do tempo que era crianga. Quarto: é o pecado da coprofilia, que é o amor a matéria fecal — cocd. A midia gosta de
ensujar, procurar o escandalo pelo escandalo, é amor a sujeira, ao ruim. Os médios de comunicagdo devem estar
atentos a estes trés pecados. FRANCISCO. Manipulacién mediatica, comunicacién y poder. In: YouTube.
Publicado em 01 de jul. de 2022. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=mPPxS7U7jZg&list=L L &index=2. Acesso em: 15 mar. 2021.
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11 CONCLUSAO

E estranho pensar que a luta de todos os migrantes é por uma vida com mais dignidade,
a luta ndo deixa de ser uma busca para fazer parte de um mundo consumista, com suas
consequéncias nefastas de exclusao, violéncia, preconceito, tolerancia excludente e que gera o
préprio migrante. Podemos afirmar que a maioria dos migrantes que chegaram e ja estdo
estabelecidos nos Estados Unidos, e que tém uma estabilidade econémica, vivem presos ao
consumismo e a uma luta constante e exagerada pelos bens econdmicos. Muitos deles né&o
gostam de ser reconhecidos como migrantes e ndo querem voltar nem para visitar seus paises
de origem.

Conheci uma mulher cubana que estava casada com um uruguaio e tem dois filhos, mas
ela, sem saber que eu era uruguaio, dizia para todos que sua nacionalidade era uruguaia. Tempo
depois, quando foi questionada em que regido do Uruguai tinha nascido, confessou que de fato
ndo é uruguaia, que € cubana, mas que nao gosta de ser cubana e ndo pretende voltar para seu
pais.

Durante algumas confraternizagfes, estando em Beyonne, muitos expressavam sua
discordancia com relacdo a chegada de novos migrantes aos Estados Unidos, visto que sao a
favor de leis repressivas para controlar a migracéo de seus proprios paises de origem. Entraram
numa mesma l6gica de tolerancia e de preconceito, a mesma que 0s expulsou anos atras de seus
paises. Resistem a falar o espanhol nativo e, quando o falam, forcam um sotaque americano.

Porém, ha muitos migrantes que sdo solidarios com aqueles que estdo em processo de
regularizacdo dos documentos e, principalmente, daqueles indocumentados que trabalham
clandestinamente. Ha migrantes indocumentados que ndo podem sair a noite, e isso aconteceu
em varios momentos, quando em diversas oportunidades mostravam as atragdes e os lugares
turisticos de Beyonne e da regido, de Nova York e Manhattan, pois durante o dia ndo havia
problema, mas a noite alguns ficavam em casa e ndo participavam do passeio. Um
indocumentado pego pela policia — de noite, visto que ha muito controle policial — era
considerado um criminoso e, imediatamente, seria deportado para seu pais de origem.

Ao longo do percurso reflexivo que empreendemos no decorrer da presente pesquisa e
do que foi partilhado, quero trazer algumas propostas concretas que possam nos ajudar a acolher
melhor o outro totalmente outro, o migrante, mas também o estrangeiro, aquele que vem de fora

do meu horizonte. Estrangeiro porque € Jesus que nele mora.
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Tendo em conta que durante nossa reflexdo confrontamos os dois conceitos de
Toleréncia e Hospitalidade Incondicional, a tolerancia, dada sua significacdo e seu carater
opressor e preconceituoso, ndo é o caminho para um mundo mais inclusivo e fraterno; assim
mesmo devemos ter presente que se 0 mundo fosse tolerante, ja estariamos avancando como
seres mais empaticos. Claro que a empatia também € tolerante, a questdo é como acolhemos
aqueles que ndo sinto empatia? Mas, devemos alargar, ampliar e nos exigir ir além, propor uma
Hospitalidade Incondicional como resultado de uma desconstrugédo para que, assim, possamos
comecar a vislumbrar pequenas conquistas, avangos em nossa maneira de pensar e viver, que o
principio de realidade e 0 nosso pensamento sejam mais proximos. Ja ndo ha mais tempo, o
tempo parou e, precisamente por isso, urge darmos passos decisivos: cada um de nds, com
gestos bem concretos de hospitalidade.

Em primeiro lugar, para quem se assume como cristdo permanece a recomendacdo
biblica legada a todos aqueles que vivenciam o cristianismo, com sua heranca judaica, como
um modo de existir, como uma ética de vida, tal como fosse como uma filosofia de vida. Tratar
bem o estrangeiro, porque também fostes estrangeiro, na terra do Egito, e ndo oprimi-lo de
nenhuma forma, porque € Jesus que mora nele.

Proponho uma vida mais comunitéria, para que tudo comece a ser mais partilhado, até
o0s bens, na solidariedade. Dar passos significativos em vista de superar a ansia de acumular e
de concentrar tudo para mim mesmo, como um eu egoista e solipsista. Criar lacos com as
pessoas com as quais convivemos, e ndo somente cuidar, proteger os mais préximos ou
familiares. Somente quando criarmos lagos de amizade com o0s outros criaremos uma
racionalidade mais aberta, mais flexivel, inclusiva e mais acolhedora. Somente com os lacos de
amizade com varias pessoas e grupos seremos mais hospitaleiros, numa amizade incondicional.
Ao estabelecermos lacos de amizade, de amor, elos afetivos com os outros, poderemos entender
gue quanto mais me relaciono, quanto mais os outros do outro fazem parte da minha vida, mais
cresco e mais individual e auténtico me torno. Nosso ser se amplia, cresce e se torna melhor. E
com o outro e os outros dele que me torno melhor, mais humano, mais solidario e hospitaleiro.
Nessa senda, constrdi-se uma dimens&o de bem querer, de querer que os outros fagam parte da
minha vida, da minha comunidade de meu circulo de amizades, de meu mundo, porque me
trazem o bem, e 0 bem deve ser partilnado. Nesse momento, os outros que vém do além deixam
de ser uma ameaga, pois trazem um mistério que eu desejo acolher, o desejo insaciavel que o
metafisico provoca em mim, e que eu quero sempre mais. Uma busca para que o outro esteja
sempre perto de mim, sem deixar de ser ele, e que ndo seja uma ameaca, mas um bem que faz
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com que eu me torne melhor como pessoa. O bem que entra na hospedaria para trazer cura,
esperanca e vida. Nessa ocasido, 0 migrante ja ndao é visto nem aniquilado em sua alteridade,

mas acolhido como uma bencéo.
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EXCURSO |

VIDA E OBRA DE EMMANUEL LEVINAS E JACQUES DERRIDA

Neste primeiro capitulo, faremos uma breve descri¢do biografica dos autores que séo
centrais nesta reflexdo. Nao nos ateremos a uma biografia extensa e minuciosa, simplesmente
contextualizaremos na historia, o tempo e a situagdo na qual nasceram, suas influéncias e seu

legado.

Emmanuel Levinas

Levinas nasceu em Kovno, Lituénia, no dia 12 de janeiro de 1906 pelo calendario
gregoriano; pelo calendério juliano, entdo em vigor na Rassia, seu nascimento foi no dia 24 de
dezembro de 1965. De familia judia, recebeu educagdo judaica e russa.>®® Teve, desde cedo,
acesso as literaturas russa e judaica, ja que seu pai possuia uma sortida livraria na cidade;
também recebeu educacdo em escolas vinculadas a sinagoga em sua terra natal. Nestas escolas,
estudava-se hebraico e lia-se a Tora, além de fazer estudos talmudicos que eram muito
conhecidos, aos quais Levinas teve acesso aos seis anos de idade.>*

Levinas, em 1914, foi profundamente marcado pela primeira Guerra Mundial. Com oito
anos de idade, a familia teve que migrar para Cracdvia, onde ficou refugiada. Ele estudava no
Liceu local. Neste tempo, comeca a Revolucdo Russa (1917), com a qual ndo assume
compromisso ou militancia na Revolucao. Foi uma época em que teve profundo contato com a
literatura russa, impregnada de inquietudes metafisicas e de ordem moral. No ano de 1920, a
sua familia deixou a Russia e se fixou novamente na Lituania. Depois em Kaunas, ingressou no
curso secundario estudando intensamente a lingua hebraica e os costumes judaicos, depois

desse tempo se preparou para ir & Franga.>%

590 POIRIE, Frangois. Emmanuel Lévinas: ensaios e entrevista. S&o Paulo: Perspectiva, 2007, p. 53.
91 POIRIE, Frangois. Emmanuel Lévinas: ensaios e entrevista. S&o Paulo: Perspectiva, 2007, p. 52.
592 RIBEIRO, Nilo Janior. Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Levinas. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. 28.
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Seu éxodo e suas influéncias

No tempo em que morou em Estrasburgo, teve que estudar francés e latim para depois
comecar os estudos de filosofia, pois viveu como em dois mundos. Essas linguas foram de
singular importancia para que entrasse em contato com muitas personalidades do mundo
filosofico. Em 1923, comecou seus estudos de filosofia na Universidade Estrasburgo. Realizou
um curso de Etica Politica ministrado por Maurice Pradines com uma influéncia do pensador
judeu Dreyfus com a relacio que fazia entre Etica e Politica, esse pensamento acabou
influenciando o pensamento de Levinas.>®

Também aproximou-se das ideias de Maurice Blanchot®®* e sua literatura, também foi
influenciado pelo pensamento de Husserl, que parece-lhe um filésofo menos interessante que
Heidegger porque este era mais imprevisivel em suas analises sobre a afetividade, 0s novos
acessos ao cotidiano, a diferenca entre ser e ente®®®. Na literatura Russa, o influenciaram
precisamente Pdschkin, Lermontov, Dostoiévski e Tolstdi. Foi influenciado ainda por Charles
Blondel, que era professor de psicologia; Maurice Halbwachs, socidlogo; Henri Carteron®%,
professor de filosofia. A filosofia de Bergson era a ensinada na Franca entre os anos 1924 a
1930; Levinas sentiu muita curiosidade por esse pensamento. Concluindo seu doutorado com
sua tese sobre Husserl: “La Théorie de l'intitution dans la phénoménologie de Husserl”. Em
1924, terminou a sua dissertacdo e comecou os estudos no Instituto de Filosofia, aprofundando

os grandes filosofos Platdo, Aristoteles, Descartes e Kant®®’. Assistiu as aulas com Maurice

5% RIBEIRO, Nilo Janior. Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Levinas. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. 29.
59 Escritor e filosofo francés, Maurice Blanchot nasceu a 22 de setembro de 1907 em Quain, na regido do Sa6ne-
et-Loire. [...]. Em 1940 juntou-se as fileiras da Jeune France, uma associacao cultural ligada ao chamado Regime
de Vichy e, no ano seguinte, estreou-se como romancista, ao publicar Thomas I'Obscur (1941), que viria a tornar-
se na sua obra mais conhecida, e que contava a histéria de um estrangeiro viajando em busca de um lugar vazio,
metafora para o arquétipo do Judeu Errante. Foi seguido de perto por Aminabad (1942), que ndo conseguiu ser tao
popular. [...]. Maurice Blanchot faleceu nos arredores de Paris a 20 de fevereiro de 2003. BLANCHOT, Maurice.
Maurice Blanchot na Infopédia Publicado em: 03 de agosto de 202 Porto: Porto Editora. Disponivel
em: https://www.infopedia.pt/$maurice-blanchot. Acesso em: 10 jun. 2022.
5 POIRIE, Frangois. Emmanuel Lévinas: ensaio e entrevista. S&o Paulo: Perspectiva, 2007, p. 53.
% BAR, Marco Antonio. Os grandes fotografos da histéria: Henri Cartier-Bresson. Publicado em: 10 de janeiro
de 2017. In: BlogeMania. Disponivel em: https://blog.emania.com.br/os-grandes-fotografos-da-historia-henri-
cartier-bresson. Acesso em: 10 jun. 2022.
597 POIRIE, Frangois. Emmanuel Lévinas: ensaio e entrevista. S&o Paulo: Perspectiva, 2007, p. 64.
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Pradines, Charles Blondel**®, Maurice Halbwachs®® e Henri Carteron.5%

Sua tese sobre a teoria da intuicdo em Husserl, que defendeu no dia 4 de abril de 1930,
o0 levou a destacar-se como filésofo e a ser convidado a participar dos cursos de Husserl e de
Heidegger. Ao participar dos seminarios, aproximou-se muito das ideias de Heidegger, mas,
com o tempo, se decepciona quando Heidegger mostrou a sua simpatia partidaria com o
hitlerismo.

Em 1931, recebeu a cidadania francesa e, posteriormente, em 1932, prestou 0 servigo
militar. Em 1932 assumiu a administracdo da Alianca Israelita Universal, com a intencéo de
fomentar a reflexdo religiosa-filoséfica. Morando na Franga, frequentou seminérios de outros

filésofos como L. Brunschvicg® e Jean Wahl.®%

Os anos no cativeiro

Quando a Franca foi ocupada, na Segunda Guerra Mundial, no dia 18 de junho de 1940,
tornou-se prisioneiro, em Rennes. Depois foi transferido para Hannover, na Alemanha, onde
ficou prisioneiro de guerra no campo de concentracdo de Stammlager. Porém, pelo fato de usar

uniforme militar francés e pela letra da Convencdo de Genebra®®

, hdo foi deportado, mas
protegido do destino dos deportados e reagrupado com outros judeus num campo especial.
Durante 0s cinco anos no cativeiro em Stammlager, Levinas ocupou seu tempo livre com

leituras e cumprindo uma rotina diaria de trabalhos na agricultura.

5% BLONDEL, Charles. Dicionario. Publicado em: 20 de fevereiro de 2008. In: RedePsi. Disponivel em:
https://www.redepsi.com.br/2008/02/20/blondel-charles-1876-1939/. Acesso em: 10 jun. 2022.
59 Maurice Halbwachs (Reims, 11 de marcgo de 1877 — Buchenwald, 16 de maio de 1945) foi
um sociodlogo francés da escola durkheimiana. Escreveu uma tese sobre o nivel de vida dos operarios, e sua obra
mais célebre é o estudo do conceito de meméria coletiva, que ele criou. In.
https://pt.wikipedia.org/wiki/Maurice_Halbwachs
600 pOIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaios e entrevistas. S0 Paulo: Perspectiva. 2007, p. 59-60.
601 (Paris, 1869 - Aix-les-Bains, 1944) Fil6sofo francés. Es autor de numerosas obras de historia del pensamiento
cientifico y filoséfico en las que, por lo demas, son evidentes las lineas de una original postura especulativa suya,
que puede definirse como un idealismo critico (El idealismo contemporéneo, 1905), que concede amplio margen
ala solicitud de las ciencias fisica y matematica (Les étapes de la philosophie matémathique, 1912; La experiencia
humana y la causalidad fisica, 1922), pero la dirige hacia una concepcion humanista de la vida en la que acaban
por imponerse las exigencias morales y religiosas, reafirmando los valores propiamente espirituales de la libertad
y del amor como fundamento de la sociedad humana. In.
https://www.biografiasyvidas.com/biografia/b/brunschvicg.htm.
602 RIBEIRO, Nilo Junior. Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Levinas. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. 33.
603 Segundo a I11 Convencédo de Genebra Relativa ao Tratamento de Prisioneiro de Guerra — 1949 — que diz que as
pessoas prisioneiras serdo tratadas com humanidade, sem distincdo de raca, cor, religido ou crenga, sexo,
nascimento ou fortuna. Nao poderdo sofrer ofensas contra a vida e a integridade fisica, nem mutilages, tratamentos
Cruéis, torturas e suplicios. Para melhor compreenséo, é possivel pesquisar na prépria Convencgéo de Genebra de
1949.
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Uma experiéncia chamou a atencdo de Levinas: um cachorrinho, Bobby®®, inseriu-se
na rotina das idas e vindas entre o campo de concentracdo e o local de trabalho. Nesse rincdo
da Alemanha, onde ao atravessar o povoado éramos vistos pelos moradores como judeus, esse
cachorrinho evidentemente nos considerava como humanos.%%

Nessa época, como prisioneiro, teve oportunidade de realizar varias leituras filosoficas
de Hegel, Proust, Rousseau e outros autores de diferentes procedéncias. Era um tempo em que
estavam tranquilos e isolados, porém desconectados da familia e dos amigos, que ndo
respondiam mais as cartas que eram enviadas. No tempo do cativeiro, Levinas, além de fazer
varios tipos de leituras, comegou a escrever o texto “De " existence a ['éxistant”’. Nesse texto,
aparecem dialogos teméticos com certo numero de categorias filoséficas, consideradas como
os pilares do mundo do ser e do pensar do Ocidente moderno. Quando termina a guerra, Levinas
volta para Paris, reencontra sua esposa para recomegcar a vida no meio de uma Europa, que teve
seu projeto colocado & prova por duas guerras, somado a isto Auschwitz. %

Quando terminou a guerra, obteve sua libertacdo em 1942, ano em que os judeus foram
expulsos da Espanha pelos Reis que eram cat6licos®®’. Levinas voltou para Paris, conseguindo
escapar do genocidio perpétuo aos judeus, mas seus pais, seus dois irmaos e dois avos foram
vitimas desse odio. Ficou sabendo do exterminio de seus familiares no final de seu cativeiro.

Dedicando uma frase a eles em sua obra

“Autremente qué étre ou au-dela de 1é essence”: A la memoria de los seres mas
proximos entre los seis millones de asesinados por los nacional-socialistas, al lado
de los millones y millones de humanos de todas las confesiones y todas las naciones,
victimas del mismo odio del otro hombre, del mismo antisemitismo.5%

Levinas radicaliza a relacgdo com o Outro que de tdo proximo leva a um
desinteressamento radical do sujeito. A situacdo ética é a situacdo da proximidade, da
responsabilidade, que desemboca na substituicdo pelo Outro. A linguagem ética é a Unica

capaz de expressar o desinteressamento pelo ser.®%® Suas obras mais destacadas s&o:

604 LEVINAS, Emanuel. Dificil Libertad. 1. ed. Trad. Nilda Prados, Buenos Aires: Lilmod, 2004. p. 181.
605 POIRIE apud COSTA. Levinas: uma introduco. Petropolis: Vozes, 2000, p. 40.
606 POIRE, Frangois. Emmanuel Levinas: Ensaios e entrevistas, p. 74-5.
807 BERNARDO, Fernanda. Levinas Refém: a assinatura ético-metafisica da experiéncia do cativeiro. Coimbra:
PALIMAGE, 2012, p. 16-17.
608 | EVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser o mas alld de la esencia. Trad. Antonio Pintor Ramos.
Salamanca: Ediciones Sigueme S. A, 1987, p. 7.
609 RIBEIRO, Nilo Janior. Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Levinas. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. 23.
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Théorie de I'intituition dans la phénoménologie de Husserl (1930); De Iévasion
(1935); Da existéncia ao existente (1947); Le temps et Ié autre (1948); En decouvrant
I” existence avec Husserlet Heidegger (1949); Totalidade e Infinito (1961); Dificile
Liberté. Essai sur Le Judaisme (1963); Quatro leituras Talmudicas (1964);
Humanismo do outro Homem (1972); Autrement qu’étre ou au-dela de I'essence
(1972); Nous popres (1976); Sur Maurice Blanchot (1975); Do Sagrado ao santo —
cinco novas interpretagdes talmadicas (1977); L'au — dela Du verset. Lectures Et
discours Talmmudiques (1982); De deus que vem & idéia (1982); Etica e infinito.
Dialogos com Philippe Nemo (1982); Transcendéncia e inteligibilidade (1984); Hors
Sujet (1987); A" Heure des Nations (1988); De I obligation. Entretien avec Frangoise
Armegand & propds de Ié oeuvre de sosno (1990); Entre nds. Ensaios sobre a
alteridade (1991); La mort et Le temps (1991); Diue, la mort et El temps (1993);
Liberté et commandement (1994); Les imprévus de la histoire (1994); Lé intrigue de
I¢ infinit (1994); Nouvelles lectures Talmudiques (1995); Alterite et transcendance
(1985); Quelques réflexions sur la philosophie du I"hitlérisme (1997); Ethique comme
philosophie premiére (1998). A ultima obra, Nouveles Lectures Talmudiques (1996),
foi editada em 1995, no ano em que Levinas faleceu.5°

Hoje estamos pesquisando bastante sobre os Escritos inéditos I e Il que se encontram
na bibliografia.

Levinas morre em Paris no dia 25 de dezembro de 1995, com 89 anos de idade.

Vida e obra de Jacques Derrida

Jacques Derrida nasceu no dia 15 de julho de 1930, em EI-Biar, na Argélia, filho de uma
familia judia. Nesse ano, a Argélia comemorava o centenario da conquista francesa, momento
do apogeu da Argélia Francesa. A cidade Argel, “a Branca”, era o cartdo postal da Franga ao
mundo, porém uma sociedade desigual politicamente e economicamente. Os grupos étnicos
viviam isolados entre si e ndo se misturam no casamento.5!

A Familia de Derrida, como judia, passa pela experiéncia do decreto de Crémieux, que
obrigava os grupos religiosos a assimilar-se a vida Francesa. Os judeus podiam ter suas préaticas
na vida privada, mas os jovens judeus passavam a ser afrancesados ou relegados a uma segunda

categoria, como foi o caso de Derrida.®'?

610 GUTIERREZ, Luis Alberto Mendez. O Migrante como lugar Etico-metafisico: Uma leitura a partir da obra
Totalidade e infinito, de Emmanuel Levinas. Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2019, p. 22.
611 pPEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2013,
p. 34-5.
612 pEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2013,
p. 36.
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Infancia e influéncia intelectuais

Aos nove anos de idade, Derrida passa pelo triste acontecimento da morte de seu irméo
Norbert, de dois anos, que sofreu meningite tuberculosa, 0 que impacta significativamente
Derrida e sua familia®®. Em 30 de setembro de 1941, uma nova lei instituiu numerus clausus®*,
que estabelecia que uma porcentagem de criancas poderia estudar nas escolas, tanto na primaria
como na secundaria. O nome de seu irm&o René e da sua irmd Janine estdo na lista dos expulsos.
Derrida passa a estudar num ex-mosteiro perto de El-Biar, onde fard amizade com futuras
personalidades, como Fernando Achaanok e Jean Taousson.®™®

No ano seguinte, ao voltar as aulas, € comunicado que a porcentagem de judeus aceitos
nas salas de aula argelinas tinha reduzido de 14% a 7%. Para Derrida, essa expulsdo da sala de
aula foi marcante para o resto de sua vida.®!® Porém, em abril de 1943, Derrida pdde voltar a
reintegrar-se ao liceu de Bem Aknoun, no final da quinta série, depois que as medidas
antissemitas que haviam sido revogadas, até que o decreto de Crémieux voltara a vigorar.®’

Na Sorbonne, assiste ao curso que Levinas ministrava as tercas-feiras a noite.
Empreende uma leitura cuidadosa e critica da obra Totalidade e infinito; essa critica chega as
maos de Levinas através do artigo Rastro do Outro®'®, Essa aproximacdo com Levinas se da a
conhecer por meio da dedicatdria que Derrida lhe faz, por exemplo, no artigo A resisténcia do
pensamento: saudacdo a Jean Beaufret, no qual registra: “Para Emmanuel Levinas, a quem, ha
guarenta anos, sou ligado por uma amizade que me é mais proxima que eu mesmo: em relacédo
de invisibilidade com o judaismo”.51® Também nas cartas que os dois fildsofos trocaram, assim
como na troca de artigos.®?°

Derrida sofre momentos de depresséo e, depois de passar por tratamento, é convencido

a ocupar um posto na Sorbonne como professor assistente. Entre os anos 1963-1964 é nomeado

S1I3PEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013,
p. 39.
614 Em Latim: nimero fechado.
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616 PEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacédo Brasileira, 2013,
p. 45.
617 PEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2013,
p. 49-50.
618 pPEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013,
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619 pPEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2013,
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professor pesquisador. Em 1964 deixa a Sorbonne para finalizar a tese. Escreve varios artigos
e livros: A origem da geometria; Forca e significacdo; Cogito e historia da loucura; Violéncia
e Metafisica.®?

Em 1990, Derrida decide depositar seus arquivos na Langson Library na biblioteca
principal. Os arquivos foram doados ao Critical Theory Archive. A consulta aos arquivos era
submetida a aprovacdo de Derrida.%?2 Thomas Dutoit, aluno de Derrida, organiza e classifica 0s
escritos, 0s cursos e inventaria todo o material. Desta maneira, Derrida vai se tornando muito
conhecido em New York University, onde ministra cursos intensivos de trés semanas. Na
Maison Frangaise, os seminarios eram fechados e realizados ao redor de uma mesa com néo
mais de 30 pessoas. Também dava aula na City University e na Cardoso Law School. Muitas
vezes chegou a dar trés palestra no mesmo dia.%?3

Seu primeiro livro pessoal foi: Escritura e a Diferenca. O seguem outras publicaces:
Forca e significacdo; Violéncia e Metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel
Levinas; Cogito e histéria da loucura; Genesis e estrutura; A palavra/fala soprada; Freud e a
cena da escritura; O teatro da crueldade e o fechamento da representacdo; Da economia
restrita a economia geral: um hegelianismo sem reserva; A estrutura, o signo e 0 jogo no
discurso das ciéncias humanas.®* A partir do ano 1972 comega a publicar: La Dissémination;
Margens e posicdes; La quinzaine Littéraire; Gramatology; Glas.5?°

Em 1964, deixa a Sorbonne durante dois anos (periodo de licenca) para terminar sua
Tese®28, Novamente se apresenta no final do verdo de 1996, quando est por retornar ao ensino
na Ecole Normale. Em véarios momentos Derrida viaja para os Estados Unidos para dar aulas e
cursos. Em 1976 a sua fama progride significativamente. Em Yale, a cada ano que passa, 0S

alunos sdo mais numerosos, apesar dos cursos serem ministrados em francés.®?’
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As viagens e as tradugdes se multiplicam por todas as partes do mundo. No ano de 1990,
Derrida da conferencias e seminarios em diversos paises. Foi para Moscou, S&o Petersburgo,
Grécia, Espanha, Portugal, Uruguai, Argentina, Chile, Brasil e Africa do Sul. Em 1997 vai pela
primeira vez a India e da varias conferéncias e entrevistas, inaugurando Saldo do livro em
Bombain e Nova Deli. Também viaja para Dubai, Baltimore, Villanova, Montreal, Madrid,
Istambuel, Tilburg, Turin, Pisa, Londres, Brighton, Porto. Na Polonia recebe um doutorado
Honoris Causa em Katowice.%%8

No ano de 1983, assume a dire¢do do Colégio Internacional de pesquisa®?®. Em 12 de
junho de 1992, no senado de King’s College, recebe o titulo de Doutor Honoris Causa da
Universidade de Cambridge %°. No més seguinte recebe a ordem de cavaleiro da Legi&o de
Honra, indicado pelo ministro JackLang, condecoragio que € entregue na Sorbonne.®3!

Em 1998, vai para a Universidade Hebraica de Jerusalém em Tel Aviv. No mesmo ano
realiza uma longa viagem pela Africa do Sul, encontrando-se com Mandela. Neste tempo esta
no cerne do filme a ele dedicado D ailleurs Derrida, exibido no canal Arte. No auge das
viagens, palestras, conferéncias e escrita, Derrida enriquece a lingua francesa com novas
palavras que podem ser encontradas no livro O vocabulario de Jacques Derrida.®?

Em parceria entre o Consulado da Franga, no Rio de Janeiro, e a Universidade Federal
de Juiz de Fora, em Minas Gerais, € realizado um coléquio em torno de sua obra. Derrida chega
pela primeira vez ao Brasil no dia 14 de agosto de 2004 e é recebido por uma multiddo que
participa da abertura da Conferéncia com um coléquio: O perdéo, a reconciliacdo, a verdade:
qual o género?%% Retornard uma segunda vez ao Brasil com uma intensa agenda e passando
por complicacfes com a salde.

Reproduzindo aquilo que seu pai tinha feito, Jacques compds seu proprio epitafio:

Jacques ndo quis ritual nem oracdo. Sabe por experiéncia a provacdo que € para 0
amigo encarregado disso. Ele me pede para agradecer-lhes por terem vindo, para
abencoéd-los, suplicando-lhes para ndo ficarem tristes, para pensarem nos inlmeros
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momentos felizes que Ihe deram a oportunidade de compartilhar. Sorriam, diz ele,
como eu lhes teria sorrido até o fim. Prefiram sempre a vida e afirmem
incessantemente a sobrevivéncia... Amo-os e sorrio-lhes de onde quer que eu esteja.®

Derrida morre no dia 9 de outubro de 2004, aos 74 anos.

634 PEETERS, Benoit. Derrida: Biografia. Trad. André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2013,
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EXCURSO 11
REGISTRO DE FOTOS. ACERVO PESSOAL

Figura 1. Dicas para o comportamento dos Figura 4. Patio interno. Migrante descansando
migrantes. apos chegar exausto ao Refugio.

Figura 2. Almoco com os migrantes. Figura 5. Menssagens que deixam o0s migrantes
nas divisorias dos quartos.

Figura 6. Beliches para os migrantes quando hé
superlotacdo.

Figura 3. Mission: “El Migrante”, Guadalajara,
México.
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Figura 10. InstrugBes de como movimentar 0s
migrantes quando estdo em transito.

Figura 8. Jovens e adolescentes hondurenhos que Figura 11. Instrucdes para os Migrantes.
viajam para Estados Unidos na Bestia.

h ,

Figura 12. Migrante que retorna de seu éxodo
Figura 9. Criancas hondurenhas de 7, 9 e 10 anos que depois de dois dias de descanso no Reflgio.
viajam com seu pai para os Estados Unidos usando a
Bestia como transporte.
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Figura 13. Casa del Migrante em Guadalajara. Figura 16. Museu Ellis: Island National
Museum of Immigration

Figura 17. Pertences dos primeiros migrantes
chegados aos Estados Unidos.

Ellis Island:
From Gateway

Figura 15. Trilhos do trem Guadalajara.

Figura 18. Malas de Migrantes chegados da
Europa.
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Figura 19. Pertences de migrantes no Island
National Museum of Immigration.

Figura 21. Divulgacdo que era realizada na
Europa para migrar para os Estados Unidos.

Figura 20. Atas de controle de migrantes.

Figura 22. Divulgacdo de valores para migrar
para os Estados Unidos.
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