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RESUMO

A dimenséo afetiva ndo é levada em conta no escopo das teorias estabelecidas de movimentos
sociais. Tendo em vista essa lacuna, buscamos sustentar na presente tese que 0s movimentos
sociais se viabilizam, ndo apesar, mas, através dos afetos. Entretanto, ndo quaisquer afetos.
Apoiados em Ernst Bloch, nossa premissa é de que os afetos expectantes séo a classe de afetos
decisiva para a ecloséo e estabilizacdo dos movimentos, em especial, esperanca ou angustia.
Agrupamos 0s movimentos sociais em torno de duas categorias de analise: movimentos
utopico-esperancgosos e utdpico-angustiantes. A partir do afeto de base — esperanca ou angustia
— delineamos as condic¢des socioafetivas que possibilitam a eclosédo desses movimentos, a
elaboracdo de suas utopias, o condicionamento de suas identidades e de seus contelidos éticos.
Por fim, analisamos a participacdo desses movimentos nos processos de fabricacdo da realidade
social. Do ponto de vista da Teoria Critica, a abordagem que propomos € importante e
pertinente na medida em que joga luz sobre um tipo especial de mediagdo social, isto é, 0s
movimentos sociais, enfocando os afetos expectantes e sua centralidade para motivar dois
modos essenciais de acdes coletivas: as que agem para conservar a sociedade alienante, e as

que agem para transformar essa sociedade alienante e instituir um estado de coisas humanizante.

Palavras-chave: Esperanca; angustia; afetos; movimentos sociais.



ABSTRACT

The affective dimension is not considered in the scope of established theories of social
movements. In view of this gap, we seek to sustain in this thesis that social movements are
made possible, not despite, but through affections. However, not any affections. Supported by
Ernst Bloch, our premise is that affections await special stabilization for the outbreak of
movements, hope or anguish. We group social movements around two categories of analysis:
utopian-hopeful and utopian-anguishing movements. From the base affection —hope or anguish
— we outline the socio-affective conditions that allow the emergence of these movements, the
elaboration of their utopias, the conditioning of their identities and their ethical contents.
Finally, we analyze the participation of these movements in the processes of fabrication of
social reality. From the point of view of Critical Theory, the approach we propose is important
and pertinent insofar as it sheds light on a special type of social mediation, that is, social
movements, focusing on expectant affects and their centrality to motivate two essential modes
of collective action: those that act to preserve an alienating society, and those that act to

transform this alienating society and institute a humanizing status quo.

Keywords: Hope; anguish; affections; social movements.
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1 INTRODUCAO: DELINEAMENTO DA PESQUISA

[...] o conhecimento existe apenas em lampejos. O texto é o
trovao que segue ressoando por muito tempo.
Walter Benjamin

O estudo realizado no escopo da presente tese € continuacdo e aprofundamento da
agenda de estudos que inauguramos no mestrado com a defesa de nossa dissertacao intitulada
“O principio esperanca e o movimento de multiddo de 2013” (Porto, 2017). Nesse primeiro
estudo, relacionamos dois temas e dois campos do conhecimento: por um lado, introduzimo-
nos aos estudos de movimento social no campo socioldgico e, por outro lado, para isso,
apoiamo-nos teoricamente no pensamento de Ernst Bloch, situado no campo filosofico,
especificamente em seus estudos sobre a esperanga,. Nossos esfor¢cos nesse primeiro trabalho
foram basicamente dois: primeiro, apropriamo-nos e instrumentalizamos determinados
conceitos e categorias do arcabouco blochiano para criar um referencial tedrico experimental
para a interpretacdo de movimento social; segundo, aplicamos esse referencial a analise das
vertiginosas manifestagdes eclodidas no ano de 2013 no Brasil.

O referencial tedrico experimental que elaboramos possibilitou que observassemos as
manifestacdes de 2013 de forma heterodoxa, quando em comparacdo com outros estudos sobre
este mesmo fendmeno. Ao fazermos da esperanca (Bloch, 2005) nossa categoria de analise
central, tornou-se possivel enfocarmos a subjetividade e a intersubjetividade dos atores
envolvidos nas manifestacdes e captarmos de forma dindmica algumas importantes interacdes
e afetacdes reciprocas desenvolvidas entre os manifestantes, e entre estes e a institucionalidade
estatal, dimensdes essas contidas no fenébmeno e que ndo foram abordadas em outros estudos
sobre as mobilizacdes de 2013, por exemplo, Antunes e Braga (2014), Gohn (2016), Scherer-
Warren (2014), Singer (2013) e Tatagiba (2014). Nesse primeiro estudo, foi possivel verificar
de modo inicial que a esperanca foi importante na medida em que foi uma espécie de
combustivel para motivar as a¢fes de quem foi a rua (Porto, 2020).

Esse estudo inicial, exploratorio e experimental, ao demonstrar-se fecundo e promissor,
nos motivou a prosseguir com a investigacdo acerca da relacdo entre afetos e agdes coletivas.
Desse modo, percebemos a possibilidade e a necessidade de inaugurarmos uma agenda de
estudos propria. A presente tese propde-se exatamente a seguir nos rastros dessa investigagéo.

Pois, como veremos a seguir, as abordagens tedricas estabelecidas! de movimento social, em

! Por teorias estabelecidas de movimentos sociais entendemos as teorias da Mobilizagdo de Recursos (TMR), do
Processo Politico (TPP) e dos Novos Movimentos Sociais (TNMS).
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nossa constatacéo, silenciam ou ignoram a respeito da importancia da dimenséo afetiva para a
compreenséo do fendmeno “movimento social”. Tendo em vista essa lacuna afetiva, esse estudo
justifica sua pertinéncia na medida em que se propde a dizer algo pertinente a respeito de

movimentos sociais e afetos.

1.1 TEORIAS ESTABELECIDAS DE MOVIMENTO SOCIAL

Conforme Munck (1997), pds-1968, foram desenvolvidas no campo sociolégico duas
abordagens tedricas distintas para movimento social: uma que se desenvolveu no continente
Europeu cujo enfoque € “identidade”; outra que se desenvolveu nos Estados Unidos e o enfoque
direciona-se para a “estratégia”. A abordagem que privilegia analiticamente aspectos ligados a
estratégia, a escola americana, subdivide-se do seguinte modo: Teoria da Mobilizacdo de
Recursos (TMR) e Teoria do Processo Politico (TPP). A abordagem que privilegia a
“identidade”, a escola europeia, € a Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS).

A TMR desenvolve-se em torno da ideia de que um movimento social se viabiliza
quando é capaz de mobilizar recursos materiais e humanos. Quanto a mobilizac¢éo de recursos
humanos por parte do movimento, McCarthy e Zald afirmam que

a perspectiva da mobilizacdo de recursos adota como um de seus problemas
subjacentes o desafio de Olson (1965): uma vez que 0s movimentos sociais entregam
bens coletivos, poucos individuos "por conta propria" arcardo com 0s custos de
trabalhar para obté-los. Explicar o comportamento coletivo requer atencdo detalhada

a selecdo de incentivos, mecanismos ou estruturas de reducdo de custos e beneficios
de carreira que levam ao comportamento coletivo? (McCarthy; Zald, 1977, p. 1216).

A adesdo individual ao movimento coletivo ocorre por intermédio de um célculo
racional em que o sujeito pondera utilitariamente sobre os custos e os beneficios do seu
engajamento, sua participacdo é assegurada quando constata que o beneficio € maior que o
custo (McCarthy; Zald, 1977). Esta pressuposto um sujeito, individual e coletivo, que age
motivado por uma racionalidade instrumental, por um “célculo estratégico” (Munck, 1997, p.
2). Na outra ponta, a mobilizacdo de recursos humanos precisa ser acompanhada pela

mobilizacdo de recursos materiais, infraestruturais.

2 No original: “the resource mobilization perspective adopts as one of its underlying problems Olson's (1965)
challenge: since social movements deliver collective goods, few individuals will "on their own" bear the costs of
working to obtain them. Explaining collective behavior requires detailed attention to the selection of incentives,
cost-reducing mechanisms or strutures, and career benefits that lead to collective behavior” (McCarthy; Zald,
1977, p. 1216).
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A segunda abordagem estadunidense é a Teoria do Processo Politico (TPP). Essa
abordagem nasce colada a TMR, porém busca ampliar seu quadro analitico para interpretar o
fendmeno “movimento social” complexificando e ampliando o escopo da TMR. Enquanto a
TMR centra sua analise em questGes ligadas a racionalidade utilitdria que orienta as acGes
individuais e coletivas para a mobilizagdo de recursos humanos e materiais, a TPP entende que
identidade e ideologia também sd0 recursos, mas “recursos culturais” (Gohn, 2011, p. 77).
Nesse sentido, um movimento busca por recursos e significados. Apesar da atencdo a aspectos
microestruturais, a TPP opera um deslocamento do foco de sua atencdo para questdes
macroestruturais. Sidney Tarrow (2009), o mais destacado autor da TPP, postula que o
movimento social é resultado do confronto politico. Com isso, ele transfere a explicacdo da
ecloséo e acdo dos movimentos de aspectos motivacionais microestruturais, caso do paradigma
da TMR, para aspectos macroestruturais.

A Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS), a abordagem europeia para
movimentos sociais, ¢ plural. A acomodacdo das diferentes producdes tedricas sobre
movimento social desenvolvidas na Europa, debaixo do guarda-chuva da TNMS, é possivel
porgue ha o consenso minimo em torno de questdes basicas e cruciais: a) 0s novos movimentos
sociais séo resultado de uma transformagdo estrutural nas sociedades ocidentais, a partir da
década de 1960 o conflito deixa de irradiar das relacfes de classe, relacdes de trabalho, e passam
a ter como fonte questfes simbdlicas, culturais, pés-materiais; b) portanto, o protagonismo da
acao coletiva ndo advém mais de determinacdes de classe, o proletariado ndo é mais o ator
coletivo protagonista das lutas sociais: mulheres, populacdo negra, estudantes, dentro outros,
passam a ser atores sociais protagonistas das acOes coletivas; c) entendimento de que a
identidade coletiva é um fator crucial para a ecloséo e estabilizacdo dos movimentos sociais
(Alonso, 2009; Gohn 2011; Munck 1997). Vejamos a seguir a perspectiva dos trés principais
tedricos da TNMS: Touraine, Melucci e Habermas (Alonso, 2009, p. 59). Em funcdo dos
objetivos dessa tese, apresentaremos também a perspectiva de Axel Honneth a respeito da acédo
coletiva.

Conforme Touraine, em sua maneira de enquadrar a questdo, um movimento social é
um tipo especial de conflito social. Esse tipo de conflito caracteriza-se pela “definicdo clara dos
oponentes ou atores concorrentes e dos recursos pelos quais lutam ou negociam para assumir o
controle (Touraine, 1985, p. 750-751). Interessa para a caracterizacio que Touraine faz de

movimento social a definicdo da identidade do ator, a definicdo do oponente, e a totalidade

3 No original: “A conflict presupposes a clear definition of opponents or competiting actors and of the resources
they are fighting for or negotiating to take control of” (Touraine, 1985, p. 750-751).
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cultural que define o campo do conflito (Touraine, 1985). Touraine reconhece outras formas de
conflitos, porém opta por dar centralidade a essa forma porque “outros tipos de conflito podem
ser considerados como formas desintegradas ou parciais do tipo central”* (Touraine, 1985, p.
760).

Na mesma esteira, Melucci, tem como ponto de partida para sua teorizagdo acerca dos
Novos Movimentos Sociais 0 mesmo entendimento de Touraine de que esses movimentos se
constituem a partir de um contexto social-politico-econémico distinto daquele que deu origem
aos movimentos operarios classicos. Por isso, a busca desse autor é por analisar a agdo coletiva
contemporanea “por um quadro conceitual diverso daquele do capitalismo industrial” (Melucci,
2001, p. 9). Para esse autor, as sociedades contemporaneas caracterizam-se e, deste modo,
diferenciam-se da forma industrial, enquanto sistemas complexos. Nessa forma social, o
conteddo central para seu funcionamento € a informacédo, “os sistemas complexos podem
funcionar somente se a informacéo produzida circula no seu interior e se 0s seus atores estéo
em condicOes de recebé-la, interpreta-la, transmiti-la” (Melucci, 2001, p. 9). No entanto, 0s
sistemas complexos, para funcionar, requerem formas de poder e de controle sempre maiores,
penetrando e dominando as dimensfes publica e privada da vida coletiva e individual e
determinando ndo apenas a a¢do, também a conformacéo dos contetdos que geram os sentidos
da acdo. Técnica e ciéncia sdo as bases de apoio €, a0 mesmo tempo, 0s sentidos da nova forma
de dominacédo predominante nas sociedades contemporaneas.

Talvez a mais importante contribuicdo de Melucci paraa TNMS seja a produ¢do de uma
teorizacdo sistematica sobre a identidade coletiva. Sua teoria da identidade coletiva esta
intimamente ligada ao seu entendimento construtivista da acéo coletiva. 1sso quer dizer que a
identidade coletiva é sempre fruto dos processos de construcdo da acdo coletiva, e a
compreensdo da constituicdo empirica do movimento passa por uma reconstrucao analitica: “a
analise deve abordar a pluralidade de aspectos presentes na acdo coletiva e explicar como
combinam-se e sustentam-se ao longo do tempo™® (Melucci, 1996, p. 70). A construcio da
identidade coletiva é fruto de um processo “interativo” e “compartilhado” que ocorre junto ao
ato da acéo coletiva e € informada pelas “orienta¢fes de sua agdo e 0 campo de oportunidades

e restriches em que tal agio deve ocorrer”® (Melucci, 1996, p. 70). Isto significa, nessa

4 No original: “other types of conflict can be considered as disintegrated or partial forms of the central type”
(Touraine, 1985, p. 760).

5 No original: “Analysis must address itself to the plurality of aspects present in the collective action and explain
how they are combined and sustained through time” (Melucci, 1996, p. 70).

® No original: “orientations of their action and the field of opportunities and constraints in which such action is to
take place” (Melucci, 1996, p. 70).
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abordagem, que os movimentos sociais ndo possuem uma identidade a priori, ela é construida
e negociada em cada caso empirico. O que o autor indica é que a identidade coletiva é construida
através de processo e estrutura-se a partir de trés eixos: a) defini¢bes cognitivas; b) rede de
relacGes ativas; c) investimento emocional (Melucci, 1996, p. 70-71).

Junto com Touraine e Melucci, Jirgen Habermas é um dos mais importantes tedricos
dos Novos Movimentos Sociais. Ao modo de sua prépria interpretacdo, esse autor também
constata uma originalidade nas fontes e nas formas dos conflitos sociais que eclodem nas
sociedades contemporaneas ocidentais a partir da década de 1960, diferindo-se do periodo
anterior em que predominava a social-democracia e os conflitos ocorriam em torno de recursos
materiais e distribuicdo, e eram canalizados institucionalmente atraves de partidos, sindicatos e
outras organizacdes (Habermas, 2018, p. 167-167). Habermas diagnostica que 0S novos
conflitos eclodem “em areas de distribui¢do cultural, integracdo social e socializacdo”
(Habermas, 2018, p. 168). Os novos conflitos ocorrem em torno de estilos de vida, seja pela
protecdo de algum estilo existente seja pela instituicdo de outros ou novos estilos de vida.
Habermas resume essa questdo afirmando que a nova classe de conflitos tem como referéncia
a “gramatica das formas de vida” (Habermas, 2018, p. 168). Esses conflitos expressam-se Sob
a forma de protestos que ocorrem ao largo das institui¢cdes formais e dos parlamentos.

A apresentacdo das linhas gerais de sustentacdo das teorias estabelecidas de movimento
social teve por objetivo demonstrar que no escopo tedrico de nenhuma delas os afetos sdo
tomados como algo fundamental para dar conta do objeto “movimento social”. As concepgdes
desenvolvidas nos Estados Unidos, TMR e TPP, centram sua aten¢do nas a¢es estratégicas dos
atores. A TMR busca explicar a constituicdo do ator coletivo a partir de célculos utilitaristas
individuais e a estabilizacdo desse ator passa pela capacidade de agir estrategicamente para
mobilizar recursos humanos e materiais. Para explicar a eclosao dos movimentos sociais, a TPP
desloca sua andlise das microrrelacbes para as oportunidades oferecidas pela macroestrutura
politica e foca na questdo da mobilizacdo de recursos (aqui significados também séo recursos)
para dar conta da estabilizacdo dos movimentos. A TNMS, em que pesem certas diferencas
entre os seus teoricos, caracteriza-se, fundamentalmente, pela explicacdo para a ecloséo e
estabilizacdo dos movimentos sociais a partir do desenvolvimento da identidade coletiva dos
atores, essa identidade é derivada das questdes estruturais, ou dos conflitos, que suscitam a
existéncia dos movimentos.

Para Munck, a abordagem europeia, focada na identidade e a abordagem estadunidense,
focada na estratégia, passaram a ser encaradas como “formuladoras de abordagens

concorrentes” (Munck, 1997, p. 1). Munck propde encara-las como interpretacGes
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complementares para desse modo ser possivel dar conta das dimensdes bésicas envolvidas no
fendomeno “movimento social”: “formacao de atores, coordenagdo social e estratégia politica”
(Munck, 1997, p. 4). Em sua concepcéo, cada qual, isoladamente, ndo é abrangente o suficiente
para cobrir as dimensfes basicas dos movimentos sociais. Como resolucdo, propdem a
elaboracdo de uma sintese entre as duas concepcdes, a estadunidense e a europeia.

Nessa esteira, entendemos que ha uma lacuna no estudo do fendmeno “movimento
social” deixada pelas teorias estabelecidas. Essa lacuna ndo serd suprida através da sintese
proposta por Munck porque nenhuma teoria de movimentos social (TMR, TPP, TNMS) atribui
importancia aos afetos em suas analises. Pensamos que a dimensao afetiva é por si e em si uma
dimensdo bésica dos movimentos sociais, porém negligenciada por essas abordagens. Deste
modo, entendemos que essa dimensdo necessita de um tratamento analitico especifico e
aprofundado que investigue sua importancia para a existéncia dos movimentos sociais. A
presente tese propde-se exatamente a tentar colocar algum contetdo nessa lacuna dedicando-se
a investigar a importancia dos afetos expectantes para as agdes coletivas em sua forma de
movimento social. Certamente um estudo futuro sera necessario para investigar as relacdes e
dindmicas da dimensdo afetiva, nos termos em que estamos propondo nos marcos desse
trabalho, com as demais dimensdes basicas (identidade e estratégia) dos movimentos sociais.

Um dos nossos objetivos na presente tese é demonstrar e justificar que os afetos,
especificamente, os afetos expectantes, esperanca ou angustia, caracterizam-se também
enguanto uma dimensdo basica dos movimentos sociais, porém essa dimensao nao é tematizada

pelas teorias estabelecidas de movimento social.

1.1.2 Em busca dos afetos

Anterior e posteriormente a publicagdo da “Etica” de Spinoza, no século XVII, obra
fundamental para o estudo dos afetos e revisitada contemporaneamente, predominou certo
siléncio e ou menosprezo pelos afetos nos campos cientifico e filoséfico. Exceto por algumas
excecoes que reforcam a regra, para ilustrar citamos, “Paixdes da alma”, autoria de Descartes,
publicado em 1649, e a “Teoria dos sentimentos morais”, autoria de Adam Smith, publicado
em 1759. Smith esta interessado em demonstrar como determinados sentimentos (egoismo,
solidariedade, simpatia) sdo funcionais para a vida e econémica e social (Smith, 2002).
Descartes, por sua vez, desenvolve uma analise sobre a diferenciacdo entre mente e corpo e 0
guanto a mente domina as acdes e os afetos (Descartes, 2018). A abordagem cartesiana para 0s

afetos e inclusive criticada por Spinoza, que embora reconheca seu engenho, diz que Descartes
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tentou “explicar os afetos humanos por suas causas primeiras € mostrar, a0 mesmo tempo, a via
pela qual a mente pode ter um dominio absoluto sobre os afetos. Mas ele nada mais mostrou,
em minha opinido, do que a perspicacia de sua grande inteligéncia” (Spinoza, 2016, p. 97).

Na abordagem cartesiana, expressa-se a tonica do tratamento dispensado aos afetos
tanto no periodo anterior quanto no posterior & publicacio da Etica de Spinoza: cisdo entre
afetos e razdo; a racionalidade prescinde dos afetos; para ser racional ndo pode haver influéncia,
intercorréncia dos afetos, se isso ocorrer 0 ato torna-se irracional; os afetos aqui sdo ligados a
irracionalidade. Essa cisdo e, consequente, silenciamento ou desprezo pelos afetos, marcou boa
parte da producdo socioldgica. Cremos que essa seja a explicacéo para a ndo observacao a serio
dos afetos no escopo das teorias estabelecidas de movimento social.

A abordagem spinoziana segundo a qual razéo, corpo e afetos estdo inextrincavelmente
ligados permaneceu “adormecida” até meados das décadas de 1980 e 1990. Nesse momento,
ocorre, segundo Lordon (2018), um “giro emocional”. Desde entdo, as emog¢des ou afetos vem,
paulatinamente, ganhando espacgo e transformando-se em objeto de estudos relevantes em
distintas areas do conhecimento, para citar algumas: filosofia, ciéncias sociais, economia,
neurociéncia. A abordagem contemporanea segue 0 pensamento spinoziano e trata razdo e
afetos como contelidos, elementos, processos indissociaveis.

Notadamente, o campo neurocientifico demonstra cada vez mais, com evidéncias
empiricas coletadas em estudos cerebrais, estudos estes realizados com modernos equipamentos
de mapeamento cerebral através de imagens e pesquisa clinica, que afetos e razdo ou emocdes
e cognicdo estdo inextricavelmente relacionados. Nessa dire¢édo, citamos, por exemplo, Antonio
Damasio (2012), proeminente neurobidlogo, que desenvolveu a tese do “marcador-somatico”.
No campo da filosofia ha a destacada producdo de Nussbaum (2018), essa autora trabalha com
a ideia de que os afetos possuem inteligéncia e as acOes éticas passam necessariamente pelos
afetos. Ainda na filosofia, é notavel a contribuicdo de Vladimir Safatle (2015) que em “O
circuito dos afetos” prop&e uma abordagem afetiva para pensar as dindmicas sociais e politicas,
apontando limites de abordagens estritamente normativas. No campo das ciéncias sociais,
destaca-se a producdo de Ahmed (2015), essa autora busca demonstrar o quanto as emocgoes
participam de processos politicos. Para isso, a partir de chaves analiticas emocionais (dor, édio,
medo, amor), analisa alguns casos politico-culturais. Postula que os afetos decorrem de “objetos
pegajosos”, focando desse modo na circulagdo social dos afetos. Lordon, em uma interface
entre ciéncias sociais e economia, busca pensar a influéncia dos afetos para processos de
conservacao e transformagao social, propde a ideia de “estruturalismo das paixdes”. No campo

especifico dos estudos de movimentos sociais, destaca-se a producdo de James Jasper (2016),
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esse autor busca demonstrar a importancia das emocgdes em geral para a ocorréncia de
manifestacOes e movimentos sociais.

No proximo capitulo, prosseguiremos com a apresentacdo desses autores. E nos
serviremos de aspectos pontuais de suas elaboracGes para construir, no terceiro capitulo, nossa
interpretacdo afetiva de movimento social. O fundamental da producdo spinoziana e
contemporanea sobre os afetos é o fato de que a cisdo entre afetos e razdo estd sendo
abandonada, e que afetos e razdo ndo sdo elementos antagbnicos, e sim complementares. Esses

sdo também 0s N0ss0S pressupostos.

1.2 NOTAS METODOLOGICAS

Nessa esteira e nas limitacGes das discussdes sobre a relacdo entre acédo coletiva e afetos,
gueremos sustentar no escopo dessa tese que a acdo coletiva se viabiliza, ndo apesar, mas
através dos afetos. Nao quaisquer afetos. Nossa premissa é a de que ndo é qualquer afeto que é
importante para a estruturacdo e compreensdo dos movimentos sociais. Os afetos humanos séo
muitos e irdo circular onde quer que existam seres humanos e relagfes humanas. Portanto, por
exemplo, fé, alegria, amor, raiva, certamente circulam nos movimentos sociais tanto quanto em
qualquer outra atividade coletiva humana: espacos laborais, sindicatos, igrejas, grémios,
associacoes, familia. O amor, é um afeto fundamental para a estruturacdo da esfera da familia,
ja para um movimento social ndo é fundamental. Nossa postulacdo sustentara que, do ponto de
vista dos afetos, decisivo para a eclosdo e estabilizacdo dos movimentos sociais séo,
especificamente, dois afetos expectantes: esperanca ou angustia.

Sdo esses dois “afetos expectantes”, a classe de afetos que, conforme Bloch (2005),
permite aos sujeitos elaborarem sonhos diurnos, utopias e colocarem-se em movimento no
tempo presente, voltados para o futuro e em relacdo ao futuro, para perseguir a realizacao de
seus objetos utopicos. Compreendemos que esperanca e angustia sdo afetos expectantes que
estédo na base da constituicdo interafetiva e intersubjetiva dos movimentos sociais, no entanto,
apenas um é predominante em cada movimento. Com isso, queremos dizer que 0s movimentos
sociais se diferenciam entre si conforme seu afeto de base.

Esperanca e angustia sdo ambos afetos expectantes, porém o primeiro é um afeto
positivo e o segundo negativo (Bloch, 2005, p. 113). Um é o antipoda do outro. Movimentos
gue nascem aglutinados em torno e a partir da angustia serdo a contraparte dos movimentos que
nascem em torno e a partir da esperanca. Destemo modo, nessa tese buscaremos demonstrar o

que provoca a eclosdo das acgdes coletivas que categorizaremos como movimentos utépico-
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esperangosos e, por outro lado, o que provoca a eclosao das acOes coletivas que categorizaremos
como movimentos utopico-angustiantes. Os movimentos esperangosos nascem, a0 mesmo
tempo, em negacdo a caréncia, a privacdo, ao cativeiro social, e em afirmacao a liberdade e a
vida melhor. Sua busca € pela realizacdo de objetos utopicos emancipadores. Os angustiantes
nascem como reacdo ao que identificam como ameagas as formas de vida instituidas produtoras
e reprodutoras de dominacdes, cujos beneficidrios sdo os protagonistas destes movimentos. Os
conteddos normativos base das utopias esperanc¢osas sdo emancipagao e autonomia, no caso das
utopias angustiantes sao heteronomia e denominacdo. Os objetos utopicos perseguidos pelos
movimentos esperangosos visam instituir novidades no mundo social. Os objetos utdpicos dos
movimentos angustiantes visam restaurar formas sociais ja superadas ou entdo conservar
formas sociais instituidas. Tanto movimentos esperan¢osos guanto angustiantes agem para
realizar seus objetos utopicos, e todo objeto utdpico € constituido por duas dimensdes, nao-
desejo e desejo, negacgdo de algum contetido e afirmacédo de algum contetdo substitutivo ao que
estd sendo negado. Ou seja, nosso entendimento é de que ndo ha agdo coletiva apenas por
negacdo de alguma coisa. Nesse caso, apenas a caréncia nao é suficiente para dar conta da acdo,
ha sempre junto o desejo por algum conteudo positivo.

Essas duas classes de movimentos relacionam-se entre si de modo conflituoso.
Majoritariamente, a acdo dos movimentos esperan¢osos em busca da realizacdo de objetos
utopicos emancipadores é justamente a fonte das ameacas que leva a organizacao coletiva das
classes, camadas e grupos sociais que vivem essas acdes como ameaca a sua forma de vida A
reacdo € a eclosdo de movimentos angustiantes. Os movimentos esperancosos Sao
protagonizados por classes, camadas e grupos sociais que se encontram na posicdo de
subalternos, dominados, subjugados pelas estruturas e relacdes sociais. Na base disso estd o
entendimento de que o afeto da esperanca € desencadeado massivamente naqueles que projetam
uma vida diferente daquela realmente vivida, projetam uma realidade social diferente da
existente, e a angustia desencadeia-se massivamente naqueles que se sentem ameacados, nesse
caso ameaca contra 0 mundo social e dindmicas de sociabilidade estimadas por esses grupos.
Em ambos os casos, 0s estimulos que disparam esses afetos provém de fontes localizadas no
mundo social e a resposta para fazer frente a esses estimulos € a acéo coletiva no mundo social.

Através do exposto, queremos sustentar que os afetos expectantes, especificamente,
esperanga e ou angustia, participam tanto da motivacao para a eclosdo de um movimento quanto
para sua sustentacdo no tempo na medida em que esses afetos funcionam como fios invisiveis
conectando os sujeitos, informando a elaboracdo coletiva de contetdos utopicos e funcionam

como combustivel para a acdo que visa realizar esses contetidos na facticidade social.
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Comungamos aqui do entendimento da TNMS de que as agGes coletivas protagonizadas por
atores coletivos constituem-se a partir de conflitos sociais e a identidade coletiva é marcada
pelos conflitos constitutivos. Porém, entendemos que ndo ha uma passagem direta, uma
causalidade direta entre conflito e eclosdo de um movimento. Falta uma peca nessa dinamica.
Cremos que a peca faltante sejam os afetos expectantes. Esperanca ou angustia Sdo 0S
combustiveis fundamentais da motivagdo, subjetiva e intersubjetivamente, dos sujeitos para
organizarem-se coletivamente para a luta social e para manter essa acao ao longo do tempo.

Como veremos no préximo capitulo, enquanto Melucci entende que os afetos (sem
situar quais afetos e como) contribuem lateralmente (ao lado de outros conteudos) para
estabilizacdo dos movimentos, nds entendemos que os afetos expectantes participam da eclosao
e da estabilizacdo dos movimentos.; enquanto Honneth percebe os afetos como “perturbagfes”,
“assombrac¢Bes”, nds os entendemos como contelldos essenciais para as acdes coletivas, sem
afetos ndo ha acdo e nem identificacdo coletiva, sem afetos também néo ha razao.

Duas notas importantes. Primeira, ndo pretendemos aqui postular uma teoria global de
movimento social a partir dos afetos expectantes. Ao contrario, entendemos apenas que a
dimensdo afetiva é tdo importante quanto a mobilizacdo de recursos e a estrutura de
oportunidades politicas para a compreensdo do fenémeno. Nosso foco é demonstrar a
importancia dos afetos expectantes para a compreensdo do fendmeno “movimento social”. Os
afetos ndo sdo por si sO suficientes para dar vida a esse fendbmeno, mas certamente o
condicionam fortemente, sem a compreensdo dessa dimensdo basica dos movimentos resta uma
notavel lacuna. As demais dimensdes, ja consolidadas pela literatura estabelecida, estdo
pressupostas nesse trabalho, de modo algum refutadas. Segunda, o que possuimos é desacordo
analitico quanto ao ndo-lugar ou o lugar secundario, desimportante, oferecido aos afetos nos
marcos das teorias estabelecidas de movimento social.

Sem sujeitos afetivamente motivados e dispostos, seja pela esperanca em uma vida
melhor e diferente da que Ihe coube até ali, seja pela angustia vivida ao ter sua forma de vida e
padrdes de sociabilidade ameacados, pode até haver a oferta de oportunidades politicas e de
recursos facilmente mobilizaveis, mas dificilmente ocorrera a constituicdo de um movimento
social, pois falta 0 combustivel para fornecer a energia necessaria para essa dinamica acontecer.
Com isso, entendemos que os afetos expectantes sdo, a0 mesmo tempo, o gatilho que cria a
disposicao nos sujeitos para engajarem-se e organizarem-se intersubjetivamente em uma agéo
coletiva na forma de um movimento social, e a base sobre a qual um movimento erige-se, 0 que
significa que os afetos sdo conteldos fundamentais para a construcdo da identidade do

movimento.
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A percepgéo da necessidade de diferenciar agdes coletivas a partir dos afetos expectantes
surge quando da realizacdo de nosso estudo sobre as manifestagdes multitudinarias de 2013
(Porto, 2021). Nesse estudo, percebemos que coexistiram nas ruas movimentos motivados por
afetos distintos e antagdnicos e que por isso necessitavam de diferenciacdo. Na ocasido, nosso
estudo debrugou-se exclusivamente sobre a andlise das dindmicas das acgdes coletivas
esperancosas. Porém, percebemos a necessidade de tratar teoricamente, dentro de um mesmo
quadro analitico e de modo interligado, agdes coletivas esperancosas e angustiantes. 1sso porque
a categoria “esperanca” ndo dava conta de compreender a totalidade das dindmicas que
compuseram as ruas em 2013. Havia um outro polo de a¢fes coletivas cujos objetos utopicos
antagonizavam com os objetos esperancosos. Percebemos que esse antagonismo afetivo esta na
base dos antagonismos ideoldgicos e normativos dos movimentos contemporaneos em geral,
transbordando 2013. Ou seja, movimentos motivados pela angulstia e os motivados pela
esperanga existiam antes, existiram durante e existem depois de 2013. A tese tenta demonstrar
que esperanca e anguUstia sdo conteldos afetivos sempre presentes na constituicdo e
estabilizacdo de movimentos sociais. Nesse sentido, a presente tese é a continuacao do percurso
de pesquisa iniciado no mestrado.

A problematica que orienta a presente tese é a seguinte: Qual a importancia dos afetos
expectantes, especificamente, esperanca e angustia, para a constituicdo e permanéncia de um
movimento social? Nossos objetivos gerais sdo: demonstrar que os afetos expectantes,
esperanca e angustia, na medida em que participam da constitui¢do e continuacdo temporal dos
movimentos sociais, sdo uma dimensdo basica desse fenémeno; e, justificar e fundamentar
teoricamente como 0s afetos expectantes motivam a organizacgdo e a acdo coletiva. Nossos
objetivos especificos sdo: a) demonstrar a inobservancia dos afetos no escopo das teorias
estabelecidas; b) explicitar a dificuldade das teorias estabelecidas em diferenciar movimentos
socias conforme suas orientagdes utopico-politicas, sem com isso excluir movimentos de cunho
conservador da categoria “movimento social”; c) elucidar as fontes sociais dos afetos
expectantes; d) explicitar a relacdo entre afetos expectantes e 0 mundo social; €) investigar a
relacdo entre afetos expectantes e a criacdo de contetdos utopicos; f) demonstrar como os afetos
expectantes participam decisivamente para a eclosdo de agOes coletivas; g) diferenciar os
movimentos sociais categorizando-os de duas formas: utOpico-esperancosos e utopico-

angustiantes.

1.3 SITUANDO A PESQUISA NA TRADICAO DA TEORIA CRITICA
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O presente estudo inscreve-se nos marcos da Teoria Critica, isto é, a tradi¢do nascida
em Frankfurt cujo farol orientador é o artigo de autoria de Max Horkheimer, “Teoria tradicional
e Teoria Critica”, publicado em 1937. Nesse trabalho, Horkheimer estabelece os marcos do que
ele chama de “Teoria Critica” em diferenciacdo e oposigdo a “teoria tradicional”. A Teoria
Critica é para Horkheimer (1989) um “comportamento critico”, essa no¢ao melhor expressa-se
em lingua portuguesa como “postura”, conforme o uso de Sobottka (2013, p. 151). Trata-se,
entdo, de uma postura adotada pelo pesquisador em face do mundo. Tal postura prevé a
superacdo da separacdo entre o individuo e a sociedade. Essa separacdo, para Horkheimer, é
uma compreensao tipica da teoria tradicional, sua repercussao pratica no mundo social é
contribuir para solidificar o entendimento passivo nos individuos de que sdo naturais “as
barreiras que sao impostas a sua atividade” (Horkheimer, 1989, p. 44). Sobottka (2008), chama
a atencdo para o fato de que a postura do estudioso ligado a teoria critica, tal como preconizada
por Horkheimer, ao ndo separar individuo e sociedade, “nao assume para si as diretrizes sociais
disponibilizadas a ele pela tradigdo vigente” (Sobottka, 2008, p. 216). O desdobramento de tal
atitude leva o estudioso critico a procurar “formas alternativas de pensar a situacao dada e, ao
explicitar isso, explicita também sua rejei¢do a esse modo tradicional de pensar” (Sobottka,
2008, p. 2016).

A Teoria Critica, inversamente, parte da compreensdo de que o contexto social em que
o0 individuo existe e move-se condiciona suas a¢des e é fonte das barreiras que impedem suas
realizacOes. As barreiras, na formulacdo de Horkheimer (1989, p. 44), advém, principalmente,
da divisédo do trabalho e de diferencas de classe. Desde 1937 muitos diagndsticos novos foram
produzidos no interior dessa tradicéo, e, ao lado da dominacgdo econémica, outras dominagdes
foram elencadas, como, por exemplo, as dominacfes de género e de raca. Também foram
diagnosticadas interseccOes e interacBes entre essas distintas dominacGes. Para o0s estudiosos
filiados a essa tradicdo, essas e quaisquer outras barreiras as realizacdes e autonomia dos
individuos, por possuirem origem social, serem imanentes, sdo também passiveis de
transformacéo mediante a acdo social consciente e interessada dos seres humanos.

A Teoria Critica tem como razdo de ser a producdo de conhecimentos socialmente
relevantes para potencializar a realizacdo do projeto historico de emancipacdo humana. Ao
mesmo tempo, segundo Nobre, “é a propria perspectiva da emancipagao gque torna possivel a
teoria, pois € essa perspectiva que abre pela primeira vez o caminho para a efetiva compreenséo
das relagdes sociais” (Nobre, 2015, p. 17). Trata-se de emancipar os seres humanos dessa forma
social nucleada em torno de toda sorte de dominagdes, notadamente, a dominagdo do capital.

Nesse sentido, efetivamente, cabe a Teoria Critica produzir conhecimentos que sejam, ao
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mesmo tempo, por um lado, diagndsticos dos processos, relagdes, estruturas sociais que
produzem dominacdo e alienacdo e deste modo, por outro lado, contribuir para remover 0s
blogqueios a realizacdo da emancipacdo humana. Em outras palavras, a Teoria Critica erige sua
arquitetura tendo como ponto de sustentagdo a emancipacdo. Aqui 0 conhecimento é
interessado em conhecer para transformar, ndo conhecer por conhecer ou conhecer para
maximizar dominag6es, segundo Horkheimer (1989, p. 67), “esse interesse, que é reproduzido
necessariamente pela injustica dominante, deve ser enformado e dirigido pela prépria teoria, ao
mesmo tempo em que exerce uma agao sobre ela”.

Na esteira da teoria Critica, nos marcos dessa tese, nosso interesse € justamente a
producdo tedrica de um conhecimento que sofistique a compreensdao das dinamicas de
fabricacdo da realidade social. A intepretacdo tedrica sobre movimentos sociais que aqui
produzimos afina-se com a postulacdo da teoria critica segundo a qual — diferente da teoria
tradicional cujo produto do trabalho contribui para a autopreservagdo do instituido (Sobottka,
2008) — deve-se buscar formas alternativas de pensar, diagnosticar o objeto de estudo, para
iluminar possiveis rotas de transformacdo emancipatoria da sociedade. Em larga medida esse é
0 espirito intelectual e social que anima esse trabalho. Animado pela postura critica, Bloch
(2005, p. 16) nos ensina que “pensar significa transpor”. Importa-nos justamente pensar as
condicBes e possibilidades para transpor o instituido e contribuir para antecipar as utopias
emancipatorias.

Do ponto de vista critico, a abordagem que propomos é importante e pertinente na
medida em que joga luz sobre um tipo especial de mediacdo social, isto €, 0s movimentos
sociais, enfocando os afetos expectantes e sua centralidade para motivar dois modos essenciais
de acgdes coletivas: as que agem para conservar a sociedade alienante, e as que agem para
transformar essa sociedade alienante e instituir um estado de coisas humanizante. Quer seja
essa transformacdo via conquistas circunstanciais dentro da sociedade alienante, seja via a
instituicdo de relagGes generalizada entre sujeitos emancipados em uma sociedade emancipada.

Horkheimer diz que os conceitos que nascem sob a influéncia da teoria critica “sao
criticos frente ao presente” (Horkheimer, 1989, p. 52). Sobottka, por sua vez, assevera que 0s
autores ligados a teoria critica frankfurtiana “tém assumido que a emancipac&o € parte essencial
da autocompreensdo da modernidade ocidental, e, por conseguinte, a busca pelos potenciais
emancipatérios e o desvelamento dos obstaculos a ela tem sido a tarefa que os membros dessa
escola assumiram como sua préaxis” (Sobottka, 2013, p. 143). Estamos alinhados a tal postura
da teoria critica, na medida em que nosso trabalho se estrutura em torno da construcéo de duas

categorias: movimento utopico-esperangoso e movimento utopico-angustiante. Através dessas
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categorias buscamos diagnosticar as dindmicas conflitivas em torno dos contetidos com os quais
a realidade social é sempre de novo instituida. Com isso, ndo queremos tdo somente descrever
a realidade, e sim elucidar os processos interativos entre media¢6es sociais que agem movidas
pelo desejo de perpetuar relagdes de dominacao e aquelas que desejam superar essas relacdes e
instituir em seu lugar relagdes de liberdade ampla.

Entendemos que tal diagnostico contribui para avancar o conhecimento das forgas
sociais emancipatorias acerca da realidade que pretendem transformar, na medida em que
lancamos luz tanto sobre essas forcas (nesse sentido, contribuindo para o avango da consciéncia
que possuem de si mesmas), e colocamos em perspectiva 0 modo de pensar e agir das forgas
que lhes sdo antagonicas e comprometidas com a conservacdo do estado de coisas alienante.
Indiretamente, esse trabalho presta-se ainda a reabilitar na Teoria Critica a importancia dos
afetos tanto para o projeto de emancipacdo quanto para o seu bloqueio. Fazemos isso
recuperando criativamente aspectos da obra de Bloch, o teérico critico que desenvolveu
sistematicamente a relagdo entre esperanca (afeto) e emancipacdo. Por motivos que néo
podemos dar conta aqui, a dimensao afetiva desnudada por Bloch foi encoberta ou ignorada e
em seu lugar a Teoria Critica, sobretudo, em sua segunda geracdo, notadamente, Habermas,
operou uma guinada em que criou uma identidade entre emancipacao e razdo (Pinzani, 20009,
p. 77), excluindo os afetos.

Conforme Pinzani, Habermas identifica que o potencial de emancipacao social vem “a
tona em processos comunicativos que visam entendimento” (Pinzani, 2009, p. 78). Porém, na
formulacéo da teoria habermasiana do agir comunicativo, conforme sustenta Young, embora a
promessa seja conciliar razdo, desejos e afetos, Habermas “mantém um compromisso com a
imparcialidade e reproduz em sua teoria da comunicacdo uma 0posi¢do entre razao ¢ desejo”
(Young, 1989, p. 79). Ou seja, talvez aqui encontremos o0 ponto da cisdo entre afetos e razdo
operado na Teoria Critica.

Outra caracteristica do presente trabalho que o situa na tradicdo da Teoria Critica é sua
vocacao interdisciplinar. A interdisciplinaridade é desde a formulacao do estatuto fundacional
da Teoria Critica caracteristica fundamental dessa tradigdo. 1sso ocorre porque disciplinas
isoladas, cada vez mais especializadas, sdo incapazes de oferecer respostas verossimeis para o
tipo de questdo formulada pelo pensamento critico. Principalmente, porque esse paradigma
busca sempre elaborar seus diagnosticos tendo em conta a totalidade da sociedade, ndo suas
partes isoladas. Por outro lado, conforme nobre, “ndo é possivel abrir mdo do conhecimento
especializado para compor diagnésticos do tempo”, por isso, a interdisciplinaridade ¢ uma “das

marcas importantes do campo critico” (Nobre, 2015, p. 19). Nossa producdo aqui ocorre dentro
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do campo das ciéncias sociais, mais especificamente, da sociologia. Nossas interrogacoes sobre
o fenémeno estudado, isto €, movimento social, sdo tipicamente socioldgicas. Porém, nosso
modo de responder as interrogacfes circulam, sobretudo, pela filosofia e psicanélise e,
evidentemente, também pela sociologia.

A pesquisa aqui elaborada, em larga medida, foi baseada na apropriagcdo e
instrumentalizacdo de ideias, nogGes, categorias, conceitos, compreensdes de autores com 0s
quais possuimos afinidades epistémica, teorica, ética e estética. Buscamos produzir um esboco
tedrico-interpretativo para movimento social tomando como elemento significativo para a
compreensdo desse fendmeno os afetos expectantes, conforme teorizagcdo blochiana.
Inscrevemo-nos na busca por abordar um objeto familiar e j& exaustivamente estudado pelas
ciéncias sociais a partir de um prisma tedrico ainda estranho ao campo. Com isso, nossa
pretensdo nao ¢ meramente “fazer algo diferente”, e sim contribuir singelamente para o avanco
do conhecimento nesse campo e, em especial, para o avenc¢o do paradigma critico da producao
de conhecimento.

Os autores dos quais apropriamo-nos e sdo fundamentais para a sustentacdo do nosso
trabalho, estdo conectados entre si por afinidades eletivas, referimo-nos a: Ernst Bloch, Walter
Benjamin, Theodor Adorno, Martim Buber, Franz Hinkelammert, Cornelius Castoriadis. Os
trés primeiros situam-se na Teoria Critica frankfurtiana, os trés Gltimos situam-se em um
paradigma critico amplo. Em nosso modo de ver, esses autores aproximam-se em questdes
essenciais.

Todos buscam elaborar suas interpretacdes sobre 0 mundo social a partir de repertorios
e gramaticas ndo mecénicas, ndo naturais, ndo funcionais. Isso, ao inves de afasta-los da
realidade social humana, como se poderia pensar, caso parta-se de uma nog¢éo instrumental ou
tradicional da producdo de conhecimento, aproxima-os um pouco mais da realidade social
mesma, dos seres humanos de carne e 0sso que caminham sobre a terra, vivem em sociedades
que eles mesmos criam e orientam-se por sentidos e significados que eles também criam,
emocionam-se, pensam, refletem, afetam-se por édio, esperanca, angustia, coragem, agem para
conservar, restaurar, transformar o mundo.

Esses autores aproximam-se ainda pela pratica de produzir conhecimento de modo
interdisciplinar, em suas obras valem-se do entrecruzamento de diferentes campos do
conhecimento: sociologia, filosofia, psicanélise, psicologia, teologia etc. De diferentes modos,
compartilham do mesmo entendimento acerca do mundo social: esse estrutura-se e institui-se,
essencialmente, através de dois tipos de agdes, por um lado, a¢cdes que buscam instituir relacdes

de liberdade, protagonizadas por quem é dominado; por outro lado, a¢cbes que buscam perpetuar
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relages de dominacéo, protagonizadas por quem domina. Essa dindmica estrutura e condiciona
a fabricacdo da realidade social. Tal compreensdo é pressuposto de nossa tese.

Na ideia de “fabricacdo da realidade”, esta pressuposto 0 entendimento radical de que
a realidade é sempre fruto da acdo humana e, portanto, passivel de ser conservada e ou
transformada pela acdo humana. Isso ocorre constantemente no mundo féatico, esse & o mundo
no qual os seres humanos de carne e osso de fato vivem. Nesse caso, ndo temos de fundo
nenhum pressuposto transcendente, nenhuma teleologia ou escatologia historica, nesse caso
estamos em completa concordancia com Marx quando ele afirma: “ser radical é agarrar a coisa
pela raiz. Mas a raiz, para o homem, ¢ o proprio homem” (Marx, 2010, p. 151). Os (nicos
contetdos que determinam e ou condicionam a acdo humana sdo os contetdos criados pelo
préprio ser humano. Esse é o Gnico modo de teoricamente de fato reconhecer a autonomia das
acles humanas, sem lancar mao, em nivel tedrico, de artificios heterdnomos. Ao mesmo tempo,
€ 0 Unico modo de haver possibilidade de realizagdo do historico projeto de emancipagéo
humana.

No capitulo dois da presente tese iremos nos debrucar sobre a analise das teorias
estabelecidas de movimentos social, em especial as perspectivas desenvolvidas dentro da
Teoria Critica, com o objetivo de demonstrar o lugar ou o ndo lugar oferecido aos afetos nos
escopos dessas teorias e as decorrentes dificuldades para diferenciar os movimentos sociais. No
capitulo trés, iremos apresentar de modo sistematico nossa proposta de interpretacdo de

movimento social elaborada a luz dos afetos expectantes.
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2 TEORIAS ESTABELECIDAS DE MOVIMENTO SOCIAL: DIFICULDADE DE
DIFERENCIACAO E AUSENCIA DOS AFETOS

N&o tém faltado, certamente, homens eminentes [...] que
tém escrito muitas e excelentes coisas sobre o correto modo
de vida e dado, aos mortais, conselhos plenos de
prudéncia. Mas ninguém, que eu saiba, determinou a
natureza e a forca dos afetos nem, por outro lado, que
poder tem a mente para regula-los.

[...]Quero agora, voltar aqueles que, em vez de
compreender, preferem abominar ou ridicularizar os afetos
e as acBes do homem. A esses parecera, sem ddvida,
surpreendente que eu disponha a tratar dos defeitos e das
tolices dos homens segundo o método geométrico, e que
queria demonstrar, por um procedimento exato, aquilo que
eles ndo param de proclamar como algo que, além de vao,
absurdo e horrendo, opbe-se & razao.

Spinoza

Transcorridos mais de trés século da data de publicacio da Etica de Spinoza (1677), o
problema encarado por ele, isto é, a crenca segundo a qual razdo e afetos sdo elementos
antagoénicos e irreconcilidveis, e que os afetos levariam a irracionalidade, permaneceu vivido.
Inspirado pelas ideias contidas na epigrafe, nesse capitulo iremos interpelar alguns dos mais
importantes tedricos contemporaneos de movimento social sobre o lugar ou o ndo-lugar dos
afetos no escopo de suas teorias. Sem nenhuma surpresa, adiantamos que no caso especifico
dos estudos de movimento social, a paisagem intelectual é ainda fortemente tingida pelas ideias
contra as quais Spinoza direcionou todo brilho do seu intelecto. Entretanto, Spinoza nao é mais
uma voz dissonante e solitaria. Demorou, mas contemporaneamente é crescente o nimero de
pesquisadores e estudiosos, em varias areas do conhecimento, dedicando-se para reconstruir a
paisagem intelectual ampla para reposicionar o lugar e a importancia dos afetos para a
existéncia e a acdo humana. Pensamos que interpretar movimento social contemplando a
dimensao afetiva € um modo de complexificar o conhecimento sobre esse fendmeno e, mais
amplamente, complexificar a teoria da acao.

Conforme Munck (1997), pds-1968, foram desenvolvidas no campo socioldgico duas
abordagens teoricas distintas para movimento social: uma que se desenvolveu no continente
Europeu cujo enfoque ¢é “identidade”; outra que se desenvolveu nos Estados Unidos e o enfoque
¢ direcionado para a “estratégia”. A abordagem que privilegia analiticamente aspectos ligados
a estratégia, a escola americana, subdivide-se do seguinte modo: Teoria da Mobilizacdo de

Recursos (TMR) e Teoria do Processo Politico (TPP). A abordagem que privilegia a
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“identidade”, a escola europeia, ¢ a Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS). No escopo
do presente trabalho, nos referiremos a essas trés abordagens teéricas — TMR, TPP, TNMS —
consolidadas no campo de estudo de movimento social, como teorias estabelecidas de
movimento social.

Temos trés objetivos bésicos nesse capitulo: demonstrar a dificuldade das teorias
estabelecidas de movimentos sociais em acomodar debaixo do guarda-chuva da categoria
“movimento social” agdes coletivas de distintos matizes utdpico-ideologicos, quase sempre
essa categoria é reservada para acdes transformadoras de tendencia progressista, excluindo
acOes conservadoras ou restauradoras (inclusive ignorando que essa também podem promover
transformacoes na sociedade); demonstrar o ndo-lugar ou lugar secundario atribuido aos afetos
no escopo das teorias estabelecidas de movimento social; e demonstrar através da apresentacao
de alguns estudos contemporaneos, situados em diferentes areas do conhecimento
(neurociéncia, filosofia e ciéncias sociais), a indissociabilidade entre razdo e afetos/emocgdes, e
a importancia dos afetos para a compreensao de distintos fendmenos sociais, em especial 0s

movimentos sociais.

2.1 DIFICULDADE DE DIFERENCIACAO

Munck oferece a seguinte definicdo para movimento social: “os movimentos sociais,
entendidos como um tipo de acdo coletiva orientada para a mudanca, em que uma coletividade
de pessoas ou uma massa descentralizada é dirigida, de modo nédo-hierarquico, por um ator
social” (Munck. 1997, p. 1). A defini¢ao oferecida por Munck para o fendmeno “movimento
social” é, com algumas pequenas alteracdes, a definicdo mais ou menos compartilhada pelas
teorias estabelecidas desse campo de estudos. Esse entendimento predominante de que
movimento social € um tipo de acdo coletiva voltada para a mudanca social possui algumas
excecoes.

Raschke (1994), coloca-se em oposi¢do a esta concepgao, esse autor assevera que 0S
movimentos socais ndo sdo meros veiculos de “cambio social” (Raschke, 1994, p. 123), propGe
entendé-los como “actor colectivo movilizador que, con certa continuidad y sobre las bases de
una alta integracion simbdlica y una escasa especificacion de su papel, persigue una meta
consistente en llevar a cabo, evitar o anular cambios sociales fundamentales, utilizando para
ello formas organizativas y de accion variables” (Raschke, 1994, p. 124). A proposta de
Raschke acomoda debaixo do guarda-chuva da categoria “movimento social”, agdes coletivas

de qualquer matiz utopico-ideoldgica.
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Flickinger (2004) recupera Rolf Schwendter e sua teoria da subcultura, subculturas
“progressivas” e “regressivas”, para justificar a necessidade de construcdo de uma conceituagéo
estrutural de movimento social, em substituicdo a conceituacdo substantiva predominante.
Desse modo, também busca agrupar debaixo do conceito “movimento social”, agdes coletivas
de variadas orienta¢Ges utdpico-ideoldgicas. Quer desse modo evitar a “justaposi¢ao do aspecto
conceitual e do ideologico” (Flickinger, 2004, p. 17) implicados no fendmeno. Para esse autor,
0s movimentos sociais podem ‘“ndo apenas mostrar tragos progressivos ou regressivos, mas
assumir, em diferentes épocas historicas, funcdes objetivas por vezes até mesmo opostas”
(Flickinger, 2004, p. 17).

Na direcdo apontada por Raschke e Flickinger, essa tese, em seu proximo capitulo,
buscara apresentar uma definicdo de movimento social que compreende esse fenémeno como
acao coletiva voltada para o futuro, mas essa acdo pode estar motivada para instituir no futuro
transformacoes, conservacdes e ou restauracdes, o central em nossa abordagem é o fato de que
esse tipo de acédo coletiva disputa e participa, enquanto mediacao, das dinamicas conflitivas e
contraditérias de fabricacdo da realidade social. Desse modo, propomos tanto uma
categorizacdo mais estrutural de movimento social, quanto diferenciar os movimentos sociais
a partir de suas caracteristicas e contetdos utopico-afetivos, diferenciacdo de natureza
substantiva. VVejamos a seguir, através da definicdo de movimento social de cada uma das
teorias estabelecidas de movimento social, o que cada uma delas abarca na categoria

“movimento social” e como sdo ou ndo diferenciados entre si 0s movimentos sociais.

2.1.1 Teoria da mobilizacéo de recursos: Mccarthy e Zald

Para a Teoria da Mobilizacdo Recursos (TMR) “um movimento social € um conjunto
de opinides e crencas em uma populacdo que representa preferéncias para mudar alguns
elementos da estrutura social e / ou distribuicdo de recompensas da sociedade. Um
contramovimento € um conjunto de opinides e crengcas em uma populacdo oposta a um
movimento social”’ (Mccarthy and Zald, 1977, p. 1218). Resta evidente que a TMR reserva a
categoria “movimento social” para movimentos Vvoltados para a mudanca, a transformagao
social. Ao afirmar que os movimentos sociais sdo “entendidos como um tipo de agdo coletiva

orientada para a mudanga”, opera-se a exclusdo do escopo da categoria “movimento social”

" No original: “A social movement is a set of opinions and beliefs in a population which represents preferences for
changing some elements of the social structure and/or reward distribution of society. A countermovement is a set
of opinions and beliefs in a population apposed to a social movement” (Mccarthy and Zald, 1977, p. 1218).
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movimentos que agem para conservar um determinado estado de coisas na sociedade, ou para
conservar o status quo geral da sociedade, ou ainda aquelas acOes coletivas voltadas para a
reinstituicdo de formas sociais ja superadas pela dinamica instituinte da sociedade (esse tipo de
acao é protagonizada por movimentos reacionario e ou restauradores).

Acdes coletivas ndo voltadas para a mudanca recebem tratamento especifico no escopo
da TMR e estdo contidas na categoria “contramovimento”. Muito embora, talvez, ndo seja
possivel sequer enquadrar os contramovimentos da TMR como acdo coletiva, uma vez que séo
definidos apenas como um “conjunto de opinides e crengas opostas a um movimento social”,
ou seja, nessa definicdo ndo esta presente conteddo ou componente de a¢do. O proprio termo
“contramovimento” tem como significante uma imagem estatica, imobilidade que busca
bloquear, obstruir um movimento. Diferentemente do caso do “movimento social”, que para a
TMR ““¢ um conjunto de opinides e crencas em uma populacao que representa preferéncias para
mudar alguns elementos da estrutura social”, embora ndo seja autoevidente, mas quando se diz
“movimento” e “preferéncia para mudar”, se esta falando em ac¢do e em conteudos capazes de
promover a agéo.

Em que pese a intencdo da TMR em diferenciar movimentos a partir de seus
posicionamentos e intencionalidades, o bindmio “movimento” e “contramovimento” exclui do
guarda-chuva da categoria “movimento social” aquelas acdes coletivas situadas no universo
utopico-ideoldgico ndo progressista. Reserva para esse tipo de acdo a categoria
“contramovimento”, categoria essa que ndo possui conteudo positivo, é apenas o0 negativo do
“movimento”. Ao fazer isso, “movimento social” &, analiticamente, construido e concebido
como uma categoria substantiva. Trata-se de uma articulagdo limitada e insuficiente para dar
conta da pluralidade de dindmicas e possibilidade de configuragdes que podem assumir as agoes

coletivas no mundo fatico.

2.1.2 Teoria do Processo Politico: Tarrow

Na formulagdo elaborada por Tarrow, principal estudioso e tedrico da Teoria do
Processo Politico (TPP) — teoria estadunidense assim como a TMR — movimento social é
sinteticamente definido como “desafios coletivos baseados em objetivos comuns e
solidariedade social numa interagéo sustentada com as elites, opositores e autoridade” (Tarrow,
2009, p. 21). Tal formulacdo da categoria “movimento social” é mais estrutural do que
substantiva, por isso consegue abarcar movimentos voltados para a mudanca social e aqueles

cuja acdo persegue conservar ou reinstituir contetdos sociais ja superados. A unidade de analise
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mais elementar para essa perspectiva é o confronto, “o que esta na base de todos 0s movimentos
sociais [...] é a acdo coletiva de confronto” (Tarrow, 2009, p. 19). Deste modo, estdo
acomodados debaixo do guarda-chuva da categoria “movimento social” da TPP movimentos
progressistas e conservadores-reacionarios.

A categoriza¢do estrutural de “movimento social” construido por Tarrow vai ao
encontro, como antes visto, da prescricdo feita por Flickinger e Raschke. Comparada a TMR,
h& um expressivo ganho analitico em tal elaboragdo no bojo da TPP. Porém, entendemos que
tal formulacéo possui limitacdo. Uma vez acomodadas as agdes coletivas de diferentes matizes
politicas na categoria “movimento social”, ndo é elaborada nenhuma distingdo entre os
movimentos sociais. Em nosso modo de enquadrar a questdo, trata-se de um procedimento
necessario uma vez gque é importante para a compreensdo dos fenbmenos que se desenrolam na

facticidade do mundo social.

2.1.3 Teoria dos Novos Movimentos Sociais: Touraine, Habermas e Melucci

Alain Touraine, destacado pesquisador de movimento social, ligado a Teoria dos Novos
Movimentos Sociais, em sua categorizag¢do para “movimento social” acomoda nessa categoria
tanto movimentos populares, protagonizados por sujeitos pertencentes as classes dominadas,

guanto movimentos das classes dominantes, de carater conservador. Para esse autor,

a razdo pela qual tantas pessoas se convencem espontaneamente da pluralidade dos
conflitos é que identificam os movimentos sociais com oposi¢cdo ou movimentos
'populares’ que desafiam a 'ordem social’. Ao contrario, um movimento social popular
ndo pode ser separado de um movimento social da "classe dominante™ e apenas seu
conflito pode ser considerado central. Detentores de poder econémico ou politico
devem ser analisados como um movimento social, em vez de serem identificados com
valores culturais centrais e normas sociais. Referindo-me a uma sociedade industrial,
eu consideraria a gestdo um movimento social exatamente da mesma forma que os
trabalhistas, e Ford como um lider de movimento ou um ide6logo da mesma maneira
que Gompers ou Reuther® (Touraine, 1985, p. 774-775).

No enquadramento analitico elaborado por Touraine evidencia-se a acomodacao dentro
da categoria “movimento social” das a¢Oes coletivas organizadas a partir de distintas classes,

dominantes e dominadas, €, consequentemente, com distintas coloragfes politico-ideoldgicos,

8 No original: “the reason why so many people are spontaneously convinced of the plurality of conflicts is that
they identify social movements with opposition or "popular” movements which challenge "social order." On the
contrary, a popular social movement cannot be separated from a social movement of the "ruling class,” and only
their conflict can be considered as central. Holders of economic or political power must be analyzed as a social
movement instead of being identified with central cultural values and social norms. Referring to an industrial
society, | would consider management a social movement exactly in the same way as labor, and Ford as a
movement leader or an ideologist in the same way as Gompers or Reuther” (Touraine, 1985, p. 774-775).
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conservador ou progressista (em Touraine hd uma identidade entre acdes coletivas progressistas
ligadas as classes dominadas e a¢Ges coletivas conservadoras ligadas as classes dominantes).
Touraine, de modo similar a Tarrow, coloca o conflito como o fenémeno central de onde
derivam 0s movimentos sociais. Isso permite enquadrar como “movimento social” agdes
coletivas ideologicamente diversas, pois a definicdo possui carater estrutural. Assim, tanto
movimentos ligados & ordem quanto os ligados & mudanca sdo considerados “movimento
social”.

Tal como Tarrow, a perspectiva de Touraine, na esteira da TNMS, representa um ganho
analitico com relacédo, principalmente, a TMR. O que permite Touraine e Tarrow classificar
movimentos sociais desse modo deriva da centralidade que conferem ao conflito. Movimentos
sociais, essencialmente, sdo ac6es coletivas derivadas do conflito e que participam do conflito.
A TMR néo pode fazer isso porque ndo construiu nenhuma ancoragem social para dar conta da
origem dos movimentos sociais, foca apenas na importancia da infraestrutura para a
viabilizacdo das ac¢Oes coletivas e parte do pressuposto que apenas agoes coletivas voltadas para
a mudanca caracterizam-se como “movimento social”.

Entretanto, o enfoque construido por Touraine recai na mesma insuficiéncia de Tarrow,
ndo € capaz de oferecer uma distin¢do sistematica e substantiva entre distintos (do ponto de
vista utdpico-ideoldgico) movimentos sociais. Embora busque diferencia-los a partir da origem
de classe, sua sistematizacdo concentra-se em enquadrar 0s movimentos oriundos de diferentes
lugares sociais como “movimento social”. Ausentando-se alguma sistematizacdo para
diferenciar os movimentos entre si com base em suas praticas e conteldos utépicos.

Para Habermas, um dos principais tedricos da TNMS, os movimentos sociais
contemporaneos sao fruto de conflitos, mas novas formas de conflitos. Para Touraine, embora
os conflitos contemporaneos girem em torno de questdes culturais e ndo mais materiais, como
foi outrora para 0 movimento operario, para ele, ainda assim, 0s novos conflitos seguem sendo
derivados e marcados pelo conflito de classes. Os conflitos contemporaneos que marcam a
identidade dos “Novos Movimentos Sociais”, originam-se da resisténcia a colonizacdo do
mundo da vida, conforme Habermas (2018, p. 177), “os novos conflitos surgem, assim, na
conexdo entre sistema ¢ mundo da vida”. Habermas agrupa debaixo do guarda-chuva da
categoria “movimento social”, diferentes tipos de a¢des coletivas. Constroi duas categorias para
diferenciar os movimentos sociais tendo como critério seu potencial emancipatério ou de
resisténcia. Os movimentos emancipatorios sdo aqueles com “impeto ofensivo” (Habermas,
2018, p. 172), em seu modo de ver, o Gltimo movimento a apresentar tal caracteristica é o

feminista. Os movimentos de resisténcia sdo 0s mais numerosos e predominantes, eles
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“procuram conter ou bloquear as esferas de a¢ao formais e organizadas em favor de estruturas
comunicativas; eles ndo buscam conquistar novo espago” (Habermas, 2018, p. 172).

Essa diferenciacdo proposta por Habermas, em nosso modo de ver, é parcial e ndo
resolve a questdo da diferenciacdo sistematica entre 0s movimentos a partir de seus contetdos
utopico-ideoldgicos. A categoria “movimento emancipatéorio”, invocada por Habermas, possui
carater substantivo. Porém, a categoria “movimento de resisténcia”, ¢ muito mais uma categoria
estrutural, diz respeito ao modo de agir dos movimentos. Sendo assim, entendemos que, de
modo geral, as categorias habermasianas ndo séo suficientes para diferenciar os movimentos
sociais substantivamente, diferencia-los politica e utopicamente, tratar de modo especifico
movimentos de carater progressista e movimentos de carater conservador. A categoria
“movimento de resisténcia” abarca movimentos que embora ndo possuam o0 impeto
emancipatdrio, sdo orientados por principios emancipatérios, o caso de movimentos identitarios
e de jovens. No entanto, essa categoria, em contextos como o latino-americano, também pode
abarcar movimentos conservadores que “resistem” as reinvindica¢des de minorias por acesso a
direitos e a cidadania mais amplamente.

Melucci é outro importante pesquisador do campo de movimento social e é fundamental
para o desenvolvimento da TNMS. Para Melucci (2001, p. 35), “um movimento € a mobilizacéo
de um ator coletivo, definido por uma solidariedade especifica, que luta contra um adversario
para a apropriagdo e o controle de recursos valorizados por ambos”. Melucci, de modo similar
ao de Habermas e Touraine, também compreende que o conflito, a “luta”, € o fendmeno
originador dos movimentos sociais. Em sua formulacdo, busca inclusive agregar em sua
categorizacdo de movimento social a dimensao dos “recursos”, cara a TMR. O enquadramento
que propdem para movimento social é estrutural, tal como para os demais casos até aqui vistos.
Do ponto de vista utdpico-ideoldgico, isto torna possivel a acomodar tipos diversos de acdo
coletiva no grada-chuva da categoria “movimento social”. Nessa esteira, Melucci encara o
problema de enquadramento dos movimentos sociais enquanto acdo coletiva voltada para a
mudanga. Segundo ele, é preciso indagar-se “se e quando os movimentos socias contribuem
para a mudanca social” (Melucci, 2001, p. 8). Ou seja, para Melucci, movimentos sociais
também podem assumir outros posicionamentos que ndo de mudanga, podem agir para
conservar uma dada realidade social. No entanto, Melucci ndo avanga em sua categorizacdo
estrutural de movimento social no sentido de criar uma distingéo entre os movimentos a partir
de suas peculiaridades utopico-ideoldgicas, ele ndo elabora uma diferenciacdo substantiva entre

0S movimentos sociais.
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Comparado @ TMR, a TPP e a TNMS, em que pesem suas diferencas substanciais,
produziram um consistente avango no estudo de movimento social ao elaborarem
categoriza¢des estruturais para o enquadramento do fenomeno “movimento social”. Tal
enguadramento permitiu ampliar o alcance dessa categoria e abarcar acdes coletivas diversas,
sejam progressistas ou reacionarias, emancipatdrias ou conservadoras, de esquerda ou direita.
Isso foi possivel justamente pela construgdo estrutural da categoria movimento social, tal como
defendido por Raschke e Flickinger. A definicdo da TPP e da TNMS partilham do entendimento
de que é o conflito e ndo a mudanca o ponto arquimediano para existéncia dos movimentos
sociais. As agoes coletivas eclodem em torno do conflito, elas sdo os agentes do conflito.

Essa definicdo, em nosso modo de ver, carrega a limitacdo de ndo ser capaz de
diferenciar os movimentos sociais entre si a partir de seus conteddos utopico-afetivos. Ao
primeiro olhar, do ponto de vista de uma sociologia de carater instrumental ou tradicional®, tal
diferenciacdo ndo é um procedimento analiticamente indispensavel. Entretanto, h4 desde o
ponto de vista da teoria critica a necessidade e o interesse em realizar essa diferenciagdo para o
adensamento do conhecimento acerca dos blogueios sociais a realizacdo dos projetos de vida
ancorados em autonomia e liberdade. De todo modo, mesmo para uma sociologia tradicional,
é ainda importante realizar essa distin¢cdo entre os movimentos sociais, a partir de algum
critério, para que as diferencas objetivamente existentes entre eles possam ser teoricamente
registradas e elaboradas. O modo de agir e 0s conteudos utopico-ideoldgicos estandardizados
pelos movimentos repercutem de diferentes modos na dindmica instituinte da sociedade. Sendo
assim, uma vez acomodadas acdes coletivas de diferentes matizes utopico-ideoldgico dentro da
categoria estrutural de “movimento social”, é ainda, sociologicamente (seja para a teoria
tradicional ou critica), necessario criar uma subcategorizacdo dos movimentos para diferencia-
los com base em critérios substantivos.

Para dar conta dessa lacuna tedrica, nossa proposta de uma abordagem interpretativa a
luz dos afetos expectantes objetiva, na linha do entendimento dos movimentos sociais enquanto
derivacdo do conflito, diferencia-los através de seu afeto de base para entdo chegar em suas
utopias. Propomo-nos diferenciar os movimentos sociais entre esperan¢osos e angustiantes.
Nossa proposta, no proximo capitulo dessa tese, é construir uma interpretacdo de movimento
social que abarque, assim como a TPP e a TNMS, nessa categoria a¢des coletivas de diferentes
matizes ideologicos. Para isso, propomos um enquadramento mais estrutural para a categoria

“movimento social”, para entdo fazer uma diferenciacdo substantiva entre os movimentos

® Aqui utilizamos o termo “tradicional” conforme o sentido atribuido a ele por Horkheimer (1989) em “Teoria
critica e teoria tradicional”.
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sociais a partir de seus conteldos e motivacdes utdpico-afetivas — porém, advertimos, na
construcdo do texto, primeiro apresentamos a diferenciacéo substantiva dos movimentos sociais
a partir do afeto de base e, ao final, tendo em perspectiva nossa interpretacdo sobre a dindmica
pratica dos movimentos na sociedade, apresentamos nossa categorizacdo estrutural do
fendmeno. O que procuramos demonstrar aqui foi que no escopo das teorias estabelecidas de
movimentos sociais, por um lado, predomina certa dificuldade para enquadrar no bojo da
categoria “movimento social” a¢des coletivas com diferentes orientacdes utopico-ideoldgicas,
caso da TMR, por outro lado, verifica-se a ndo diferenciacdo dos movimentos sociais entre si,
0 caso da TPP e da TNMS.

Esse problema analitico das teorias estabelecidas de movimento social é diagnosticado,
por exemplo, por James Jasper, a esse respeito diz o seguinte, “embora muitos estudiosos
definam o0s movimentos como progressistas, essa distincdo parece arbitraria [...] Os
movimentos antiaborto e pré-aborto enquadram-se no mesmo rétulo, ainda que o primeiro
busque atrasar o rel6gio no que se refere aos direitos humanos™ (Jasper, 2016, p. 24). Aqui
Jasper interpdem-se a posi¢cdes como a sustentada pela TMR que entende “movimento social”
necessariamente como acdo coletiva “voltada para a mudanca”, precisando desse modo usar a
categoria “contramovimento” para dar conta das agdes coletivas que ndo visam mudancas. O
autor defende a necessidade de enquadrar movimentos progressistas e conservadores ou
reacionarios debaixo do guarda-chuva da categoria “movimento social”. No entanto, esse autor
ndo elabora concretamente uma fundamentacéo para dar cabo analiticamente de tal exigéncia e

nao fala sobre a necessidade de diferenciar os movimentos entre si.

2.2 AUSENCIA DOS AFETOS

As teorias estabelecidas de movimento social, em seu todo, tém como enfoque analitico,
basicamente, trés dimensbGes do fendmeno: o processo de formacdo do ator coletivo, as
dindmicas de coordenacdo da organizagdo coletiva e a estratégia politica da organizagéo
(Munck, 1997). Para além do foco em estruturas politicas, econémicas, sociais e culturais
inegavelmente imbricadas na ecloséo e estabilizacdo dos movimentos sociais, ha pouco ou,
praticamente, nenhuma atengdo direcionada as relacbes e dindmicas subjetivas e
intersubjetivas, as interacOes entre os sujeitos de carne, 0sso e subjetividade que cooperam e
déo vida as acOes coletivas. Mais especificamente, os afetos sdo escamoteados do escopo das
teorias estabelecidas de movimentos social, ou entéo recebem tratamento que os colocam em

um lugar secundario quanto ao grau de importancia para a compreensao e estruturacdo do
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fendmeno. Metodologicamente, para entender a importancia ou ndo dos afetos para cada uma
das abordagens estabelecidas, vamos recuperar as definicbes de movimento social construidas
no escopo dessas abordagens. Acreditamos que essas defini¢des séo tanto o ponto de chegada
qguanto de partida de cada abordagem, desse modo o que é considerado essencial para a
compreensdo do fenébmeno estd condensado e figura na definicho de movimento social

construida por cada uma delas.

2.2.1 Afetos nas Teorias da Mobilizacdo de Recursos e do Processo politico

A TMR desenvolve-se em torno da ideia de que um movimento social se viabiliza
qguando é capaz de mobilizar recursos materiais e humanos. Quanto a mobilizac¢do de recursos
humanos por parte do movimento, McCarthy e Zald afirmam que

a perspectiva da mobilizacdo de recursos adota como um de seus problemas
subjacentes o desafio de Olson (1965): uma vez que 0s movimentos sociais entregam
bens coletivos, poucos individuos "por conta propria" arcardo com 0s custos de
trabalhar para obté-los. Explicar o comportamento coletivo requer atencéo detalhada

a selecdo de incentivos, mecanismos ou estruturas de reducdo de custos e beneficios
de carreira que levam ao comportamento coletivo'® (McCarthy; Zald, 1977, p. 1216).

A adesdo individual ao movimento coletivo ocorre por intermédio de um célculo
racional em que o sujeito pondera utilitariamente sobre os custos e os beneficios do seu
engajamento, sua participacdo € assegurada quando constata que o beneficio é maior que o
custo (McCarthy; Zald, 1977). Esta pressuposto um sujeito, individual e coletivo, que age
motivado por uma racionalidade instrumental, por um “célculo estratégico” (Munck, 1997, p.
2). Na outra ponta, a mobilizacdo de recursos humanos precisa ser acompanhada pela
mobilizacdo de recursos materiais, infraestruturais.

Nessa perspectiva, a analise da mobilizacdo de recursos materiais por parte do
movimento é central para sua compreensdo enquanto fendmeno, nas palavras de McCarty e
Zald (1977, p. 1216): “0 estudo da agregacdo de recursos (dinheiro e trabalho) é crucial para a
compreensdo da atividade do movimento social”'!. Quanto maior o grau de burocratiza¢io ou

profissionalizagdo de um movimento, mais esse tende a estabilizar-se e persistir no tempo

10 No original: “the resource mobilization perspective adopts as one of its underlying problems Olson's (1965)
challenge: since social movements deliver collective goods, few individuals will "on their own" bear the costs of
working to obtain them. Explaining collective behavior requires detailed attention to the selection of incentives,
cost-reducing mechanisms or strutures, and career benefits that lead to collective behavior” (McCarthy; Zald,
1977, p. 1216).

11 No original: “Study of the aggregation of resources (money and labor) is crucial to an understanding of social
movement activity” (McCarthy; Zald, 1977, p. 1216).
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(McCarthy; Zald, 1977). Resta evidente que a TMR instrumentaliza um referencial tedrico

econdmico-utilitarista para interpretar movimento social, para isso Olson (1965) é principal
referéncia.

A outra abordagem estadunidense &€ a Teoria do Processo Politico (TPP). Essa
abordagem nasce colada a TMR, porém busca ampliar seu quadro analitico para interpretar o
fendmeno “movimento social” complexificando e ampliando o escopo da TMR. Enquanto a
TMR centra sua anélise em questdes ligadas a racionalidade utilitaria que orienta as acoes
individuais e coletivas para a mobilizacdo de recursos humanos e materiais, a TPP entende que
identidade e ideologia também sdo recursos, mas “recursos culturais” (Gohn, 2011, p. 77), nesse
sentido, um movimento busca recursos e significados. Apesar da atengdo a aspectos
microestruturais, a TPP opera um deslocamento do foco de sua atengdo para questdes
macroestruturais. Sidney Tarrow (2009), o mais destacado autor da TPP, postula que o
movimento social é resultado do confronto politico. Com isso, ele transfere a explicacdo da
eclosdo e acdo dos movimentos de aspectos motivacionais microestruturais, como era no
paradigma da TMR, para aspectos macroestruturais.

O confronto politico, por sua vez, eclode, ou ndo, “quando oportunidades e restricdes
politicas em mudanca criam incentivos para atores sociais que nao tem recursos proprios”
(Tarrow, 2009, p. 18) agirem. Ou seja, basicamente, a eclosdo e estabilizacdo de um movimento
social, nesta abordagem, dependente da estrutura de oportunidade politica disponivel na
sociedade e da obtencédo de recursos. Quando o confronto politico entre opositores persiste no
tempo e ¢ apoiado por “densas redes sociais e estimulado por simbolos culturalmente vibrantes
e orientados para a agdo” (Tarrow, 2009, p. 18), nasce um movimento social. No escopo da
TPP, o enfoque para a compreensdo do que é considerado essencial para a instituicdo e
compreensdo de um movimento é deslocado para a relagdo entre 0 movimento e a estrutura
politica.

Conforme Munck, (1997) a TPP, embora tenha rompido com o pressuposto olsoniano
da TMR, assim como essa, segue tendo como foco da andlise aspectos estratégicos para
compreender o fendmeno “movimento social”. A rigor, a busca da TPP ¢ menos por
compreender o que leva ao engajamento e acgdo coletiva, e mais o que possibilita a continuagéo
da acéo coletiva no tempo, isto €, compreender a maneira como os organizadores da agdo “se

valem de uma série de recursos para solucionar esse problema de coordenacao” (Munck, 1997,

p. 2).
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2.2.2 Afetos na Teoria dos Novos Movimentos Sociais

A Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS), a abordagem europeia para
movimentos sociais, € plural. A acomodacdo das diferentes producBes tedricas sobre
movimento social desenvolvidas na Europa, debaixo do guarda-chuva da TNMS, é possivel
porgue ha o consenso minimo em torno de questdes basicas e cruciais: a) 0s novos movimentos
sociais sdo resultado de uma transformacéo estrutural nas sociedades ocidentais, a partir da
década de 1960 o conflito deixa de irradiar das relacdes de classe, contradicdo capital-trabalho,
e passam a ter como fonte questdes simbdlicas, culturais, pds-materiais; b) portanto, o
protagonismo da acdo coletiva ndo advém mais de determinaces de classe, o proletariado ndo
€ mais o ator coletivo protagonista das lutas sociais: mulheres, populacdo negra, estudantes,
dentro outros, passam a ser atores sociais protagonistas das agdes coletivas; ¢) entendimento de
que a identidade coletiva é um fator crucial para a eclosdo e estabilizacdo dos movimentos
sociais (Alonso, 2009; Gohn 2011; Munck 1997). Vejamos a seguir a perspectiva dos trés
principais tedricos da TNMS: Touraine, Melucci e Habermas (Alonso, 2009, p. 59). Em func¢éo
dos objetivos dessa tese, apresentaremos também a perspectiva de Axel Honneth a respeito da
acao coletiva.

Conforme Touraine, em sua maneira de enquadrar a questdo, um movimento social é
um tipo especial de conflito social. Esse tipo de conflito caracteriza-se pela “defini¢do clara dos
oponentes ou atores concorrentes e dos recursos pelos quais lutam ou negociam para assumir o
controle”? (Touraine, 1985, p. 750-751). Interessa para a caracterizacio que Touraine faz de
movimento social a definicdo da identidade do ator, a definicdo do oponente, e a totalidade
cultural que define o campo do conflito. (Touraine, 1985). Touraine reconhece outras formas
de conflitos, porém opta por dar centralidade a essa forma porque “outros tipos de conflito
podem ser considerados como formas desintegradas ou parciais do tipo central”*® (Touraine,
1985, p. 760).

A abordagem proposta por Touraine encara o0s atores sociais como sendo culturalmente
orientados e envolvidos em conflitos estruturais (Touraine, 1985, p. 766). Para Touraine (1985,
p. 774), os Novos Movimentos Sociais derivam de novos conflitos sociais. Os movimentos
sociais de modo direto ou indireto sdo ainda derivados do conflito central pelos meios de

producdo. Porém, 0s novos movimentos caracterizam-se pelo deslocamento do eixo cléssico da

2 No original: “A conflict presupposes a clear definition of opponents or competiting actors and of the resources
they are fighting for or negotiating to take control of” (Touraine, 1985, p. 750-751).

13 No original: “other types of conflict can be considered as disintegrated or partial forms of the central type”
(Touraine, 1985, p. 760).



38

luta social em torno do controle dos recursos econémicos para a luta contra a dominagéo na
esfera cultural. Com isso, o protagonismo da luta social ndo pertence mais ao proletariado, o
que explica a emergéncia de novos atores na esfera publica: mulheres, minorias étnicas,
estudantes etc. Os novos movimentos sociais estruturam-se menos em torno de questdes
“trabalhistas e econdmicos do que de problemas culturais e especialmente éticos, porque a
dominagdo que ¢ desafiada controla ndo apenas os “meios de producdao”, mas a produgdo de
bens simbolicos, isto é, de informagBes e imagens da propria cultura™* (Touraine, 1985, p.
774).

Na mesma esteira, Melucci, tem como ponto de partida para sua teorizagdo acerca dos
Novos Movimentos Sociais 0 mesmo entendimento de Touraine de que esses movimentos se
constituem a partir de um contexto social-politico-econémico distinto daquele que deu origem
aos movimentos operarios classicos. Por isso, a busca desse autor é por analisar a acdo coletiva
contemporanea “por um quadro conceitual diverso daquele do capitalismo industrial” (Melucci,
2001, p. 9). Para esse autor, as sociedades contemporaneas caracterizam-se enquanto sistemas
complexos e, deste modo, diferenciam-se da forma industrial. Nessa forma social, o contetido
central para seu funcionamento ¢ a informagdo, “os sistemas complexos podem funcionar
somente se a informacdo produzida circula no seu interior e se 0s seus atores estdo em condicdes
de recebé-la, interpretd-la, transmiti-la” (Melucci, 2001, p. 9). No entanto, os sistemas
complexos, para funcionar, requerem formas de poder e de controle sempre maiores,
penetrando e dominando as dimensfes publica e privada da vida coletiva e individual e
determinando ndo apenas a acdo, também a conformacéo dos conteddos que geram 0s sentidos
da acdo. Técnica e ciéncia sdo as bases de apoio e, a0 mesmo tempo, os sentidos da nova forma
de dominacédo predominante nas sociedades contemporaneas.

Para Melucci, os conflitos sociais nos sistemas complexos, isto é, nas sociedades
contemporaneas, eclodem justamente porque os atores individuais e coletivos movem-se em
luta para dar sentido as proprias agdes, “os atores buscam tornar-se sujeitos da propria acéo e
de produzir significados autbnomos em relacdo ao espago e ao tempo, com a vida e a morte, a
sexualidade e a reprodugdo” (Melucci, 2001, p. 9-10). Sdo conflitos culturais (aqui Melucci
encontra a perspectiva de Touraine sobre os novos movimentos serem fruto de conflitos de base

cultural) e a busca ultima dos movimentos ¢ por autonomia: “os movimentos contemporaneos

4 No original: “[...] that central conflicts deal less with labor and economic problems than with cultural and
especially ethical problems, because the domination which is challenged controls not only "means of production”
but the production of symbolic goods, that is, of information and images, of culture itself” (Touraine, 1985, p.
774).
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com a sua agdo comecaram a tornar visiveis estas dimensfes do poder e fazer emergir as
exigéncias da autonomia dos individuos e grupos” (Melucci, 2001, p. 9). As sociedades
contemporaneas, ou 0s sistemas complexos, diferenciam-se da sociedade industrial porque
nessa o conflito central era o de classe. Melucci entende que a compreensao socioldgica dos
movimentos precisa apreender suas relagdes e configuragdes internas (constituicdo da
identidade, liderancgas, comunicacdo etc.) e externas (aliados, adversarios, marco politico-social
de oportunidades etc.) essas sao sempre mutaveis e flexiveis.

Talvez a mais importante contribuicdo de Melucci paraa TNMS seja a producdo de uma
teorizacdo sistematica sobre a identidade coletiva. Sua teoria da identidade coletiva esta
intimamente ligada ao seu entendimento construtivista da a¢ao coletiva. 1sso quer dizer que a
identidade coletiva é sempre fruto dos processos de construcdo da acdo coletiva, e a
compreensdo da constituicdo empirica do movimento passa por sua reconstrugao analitica: “a
andlise deve abordar a pluralidade de aspectos presentes na acao coletiva e explicar como
combinam-se e sustentam-se ao longo do tempo”®® (Melucci, 1996, p. 70). A construcdo da
identidade coletiva ¢ fruto de um processo “interativo” e “compartilhado” que ocorre junto ao
ato da acdo coletiva e é informada pelas “orientagdes de sua agdo e o campo de oportunidades
e restricdes em que tal agdo deve ocorrer”'® (Melucci, 1996, p. 70). Isto significa, nessa
abordagem, que os movimentos sociais ndo possuem uma identidade a priori, ela é construida
e negociada em cada caso empirico. O que o autor indica € que a identidade coletiva é construida
através de processo e estrutura-se a partir de trés eixos: a) defini¢bes cognitivas; b) rede de
relac@es ativas; c) investimento emocional (Melucci, 1996, p. 70-71).

Melucci localiza o raio de agédo dos afetos para 0s movimentos sociais na constituigdo
da identidade coletiva. Para ele, os afetos, ou as “emocdes”, ao lado das defini¢cdes cognitivas
e da rede de relaces ativas, sdo uma das trés dimens@es que compdem a identidade coletiva de
um movimento, (Melucci, 1996, p. 70-71). Melucci, certamente, atribui alguma importancia
aos afetos para a constituicdo de qualquer movimento, porém néo € o foco de sua analise e tdo
pouco essa € uma dimenséo considerada fundamental para a constituicéo e estabilizacdo de um
movimento social. Os afetos, as emocdes sdo apenas uma parte do conteudo utilizado na

constitui¢do da identidade coletiva, “um certo grau de investimento emocional é necessario na

15 No original: “Analysis must address itself to the plurality of aspects present in the collective action and explain
how they are combined and sustained through time” (Melucci, 1996, p. 70).

16 No original: “orientations of their action and the field of opportunities and constraints in which such action is to
take place” (Melucci, 1996, p. 70).
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definicdo de uma identidade coletiva, permite aos individuos se sentirem parte de uma unidade
comum” !’ (Melucci, 1996, p. 71).

Apesar de atribuir importancia positiva aos afetos para a construcdo da identidade,
consequentemente, para a estabilizacdo do movimento, esse ndo é um elemento central,
decisivo em sua teoria para a agdo coletiva. Ele cita os afetos como uma das trés dimensées que
juntas dao vida a identidade coletiva. Melucci ndo aprofunda a andlise dos afetos e nédo
identifica quais afetos sdo importantes para a constituicdo da identidade coletiva, ele apenas
cita alguns afetos, diz ele: “paixdes e sentimentos, amor e 6dio, f¢ ¢ medo fazem parte de um
corpo agindo coletivamente, particularmente nas &reas da vida social que sdo menos
institucionalizadas, como os movimentos sociais”*® (Melucci, 1996, p. 71).

Junto com Touraine e Melucci, Jirgen Habermas € um dos mais importantes teéricos
dos Novos Movimentos Sociais. Ao modo de sua propria interpretacdo, esse autor também
constata uma originalidade nas fontes e nas formas dos conflitos sociais que eclodem nas
sociedades contemporéaneas ocidentais a partir da década de 1960, diferindo-se do periodo
anterior em que predominava a social-democracia e os conflitos ocorriam em torno de recursos
materiais e distribuicdo, e eram canalizados institucionalmente através de partidos, sindicatos e
outras organizagOes (Habermas, 2018, p. 167-167). Habermas diagnostica que 0S novos
conflitos eclodem “em dareas de distribuicdo cultural, integracdo social e socializacao”
(Habermas, 2018, p. 168). Os novos conflitos ocorrem em torno de estilos de vida, seja pela
protecdo de algum estilo existente seja pela instituicdo de outros ou novos estilos de vida.
Habermas resume essa questdo afirmando que a nova classe de conflitos tem como referéncia
a “gramatica das formas de vida” (Habermas, 2018, p. 168). Esses conflitos expressam-se sob
a forma de protestos que ocorrem ao largo das institui¢cdes formais e dos parlamentos.

Habermas interpreta esse fenomeno como derivado da “colonizagdo interna”
(Habermas, 2018, p. 169). Trata-se de um processo de colonizacdo do mundo da vida, da esfera
das relagdes intersubjetivas e comunicativas, pela l6gica do sistema. Isto é, a razdo instrumental,
a linguagem e a logica da economia e da politica, penetraram, colonizaram o mundo da vida, 0
mundo das relac@es, das intera¢6es, da comunicagdo, da cultura. Para Habermas, a reacdo a essa
colonizacgdo é a nova fonte de conflitos no ocidente contemporaneo. Aqui, assim como para

Touraine e Melucci, o conflito foi deslocado da esfera material para a esfera cultural. Habermas

" No original: “a certain degree of emotional investment is required in the definition of a collective identity, which
enables individuals to feel themselves part of a common unity” (Melucci, 1996, p. 71).

18 No original: “passions and feelings, love and hate, faith and fear are all part of a body acting collectively,
particularly in those areas of social life that are less institutionalized, such as the social movements” (Melucci,
1996, p. 71).
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afirma que os atores protagonistas dos levantes contemporaneos ndo sdo mais os protagonistas
de outrora: 0 movimento operério e movimentos de liberacdo burgués (Habermas, 2018, p.
170). A nova forma de conflito reconfigurou os atores envolvidos, por um lado, a classe ligada
a produgao e interessada no crescimento do capital e, por outro lado, “uma mistura colorida de
grupos da periferia” (Habermas, 2018, p. 169) que se opdem a esse crescimento, porque esse
crescimento significa também o crescimento dos conteudos simbolicos que produzem a
colonizacao interna.

Por “mistura colorida de grupos da periferia”, Habermas compreende, dentre outros:
movimento de mulheres, movimento de jovens, movimento LGBTQIA+, movimento de idosos,
movimento de pessoas com deficiéncia, movimento ambiental, movimentos por cidadania e
movimentos por independéncia (Habermas, 2018, 171). Habermas subdivide esses movimentos
conforme o potencial de emancipacéo, potencial de resisténcia e de retiro (Habermas, 2018, p.
172).

A apresentacdo das linhas gerais de sustentacdo das teorias estabelecidas de movimento
social teve por objetivo demonstrar que no escopo tedrico de nenhuma delas os afetos sdo
tomados como algo fundamental para dar conta do objeto “movimento social”. As concepgdes
desenvolvidas nos Estados Unidos, TMR e TPP, centram sua atencdo nas a¢0es estratégicas dos
atores. A TMR busca explicar a constituicdo do ator coletivo a partir de célculos utilitaristas
individuais e a estabilizacdo desse ator passa pela capacidade de agir estrategicamente para
mobilizar recursos humanos e materiais. A TPP desloca sua analise das microrrelacdes para as
oportunidades oferecidas pela macroestrutura politica para explicar a eclosdo dos movimentos
sociais e foca na mobilizacdo de recursos (aqui significados também sdo recursos) para dar
conta da estabilizacdo dos movimentos. A TNMS, em que pesem certas diferengas entre 0s seus
tedricos, caracteriza-se, fundamentalmente, pela explicacdo para a ecloséo e estabilizacdo dos
movimentos sociais a partir do desenvolvimento da identidade coletiva dos atores, essa
identidade constitui-se na relagdo com estruturas e processos sociais conflituosos.

Para Munck, a abordagem europeia, focada na identidade, e a abordagem estadunidense,
focada na estratégia, passaram a ser encaradas como “formuladoras de abordagens
concorrentes” (Munck, 1997, p. 1). Munck propde encara-las como interpretacoes
complementares para desse modo ser possivel dar conta das dimensdes basicas envolvidas no
fendmeno “movimento social”: “formacédo de atores, coordenagdo social ¢ estratégia politica”
(Munck, 1997, p. 4). Em sua concepcéo, cada qual, isoladamente, ndo é abrangente o suficiente
para cobrir as dimensBes bésicas dos movimentos sociais. Como resolugdo, propdem a

elaboracdo de uma sintese entre as duas concepcdes, a estadunidense e a europeia.
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Nessa esteira, entendemos que ha uma lacuna no estudo do fendmeno “movimento
social” deixada pelas teorias estabelecidas. Essa lacuna ndo serd suprida através da sintese
proposta por Munck porque nenhuma teoria de movimentos social (TMR, TPP, TNMS) atribui
importancia aos afetos em suas analises. Pensamos que a dimenséo afetiva € por si e em si uma
dimensdo bésica dos movimentos sociais, porém negligenciada por essas abordagens. Deste
modo, entendemos que essa dimensdo necessita de um tratamento analitico especifico e
aprofundado que investigue sua importancia para a existéncia e estabilizagdo dos movimentos
sociais. A presente tese propde-se exatamente a tentar suprir essa lacuna dedicando-se a
investigar a importancia dos afetos expectantes para as acdes coletivas em sua forma de
movimento social. Certamente um estudo futuro sera necessario para investigar as relagdes e
dindmicas da dimensdo afetiva, nos termos em que estamos propondo nos marcos desse
trabalho, com as demais dimensdes basicas dos movimentos sociais.

Nosso objetivo central é demonstrar e justificar que os afetos, especificamente, os afetos
expectantes, esperanca e ou angustia, caracterizam-se também enquanto uma dimens&o bésica
dos movimentos sociais, porém essa dimensdo ndo € objeto da abordagem estadunidense e é
apenas tangenciada pela europeia. Em sendo, de fato, uma dimensdo basica dos movimentos
sociais, requer tratamento especifico.

Sobre os afetos serem apenas tangenciados pela TNMS, temos em mente Melucci
(abordagem anteriormente apresentada) e Axel Honneth. Honneth, cuja referéncia como teérico
de movimento social ndo € usual, inclusive porque movimento social é ndo o foco da sua
producdo, apenas um dos temas por ele abordado. Porém, em nosso entendimento,
contemporaneamente, Honneth é quem mais avanca no paradigma da teoria critica no sentido
de construir uma relacdo entre afetos e acdo coletiva. O que permite que 0 tomemos como ponto
de partida. No entanto, é necessario ir além de Honneth para melhor situar, desde um paradigma
critico, o lugar e a importancia dos afetos para os movimentos sociais. Dado nosso interesse
especial na elaboracdo de Honneth, vamos apresentar no préximo capitulo sua abordagem e
procurar, a partir de sua limitacdo e potencialidade, ir além.

A seguir apresentaremos alguns estudos desenvolvidos em diferentes areas do
conhecimento dedicados a analisar os afetos por diferentes prismas. Apos, tomando esses
estudos como subsidios, elaboraremos algumas observacdes criticas as teorias estabelecidas de

movimento social quanto a ndo observacéo dos afetos.

2.3 ONDE ESTAO OS AFETOS?
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Apesar da fundamental contribuicdo dada por Spinoza, ainda no século XVII,
demonstrando a relagdo inextrincavel entre corpo, afetos e razdo, contribuicdes essas
valorizadas e resgatadas largamente na contemporaneidade, inclusive com evidéncias
neurocientificas a corroborar a hipotese spinoziana da indissociabilidade entre razéo e afetos,
foi apenas na Ultima década do século XX que a paisagem cientifica e filos6fica comeca a
transforma-se no sentido de “descoberta” ou “re-descoberta” dos afetos. Spinoza foi um ponto
luminoso antecedido e sucedido por uma densa escurid@o sobre o tema. A luz da razdo, talvez
em busca de mais luz, voltou a iluminar os afetos apenas em meados da década de 1990. Lordon,
Como veremos a seguir, a0 comentar a emergéncia contemporanea de estudos que privilegiam
a dimensdo afetiva, sugere que as ciéncias estdo experimentando atualmente um “giro
emocional” (Lordon, 2018). Vejamos, a seguir, alguns proeminentes estudos desenvolvidos
sobre esse tema nos campos da neurociéncia, filosofia e ciéncias sociais. Dada a producédo de
conhecimento sobre os afetos em diversos campos do saber, talvez seja possivel afirmar que o
“giro emocional” transcende as ciéncias sociais e ¢ um fendmeno experimentado pela filosofia

e as ciéncias como um todo.

2.3.1 Neurociéncia: Antonio Damaésio

Na historia recente, com o0 auxilio de sofisticadas tecnologias de monitoramento e
mapeamento do cérebro através de imagens, o que permite aprofundar e aprimorar
conhecimentos a respeito do funcionamento do cérebro, o campo neurocientifico vem
experimentando vertiginosos avangos e progressos. O cérebro humano que durante muito
tempo foi uma espécie de caixa preta, esta deixando de ser e lentamente seus “segredos” estido
sendo conhecidos. Antigas crencas tomadas por conhecimento vélido estdo sendo superadas,
principalmente quanto as emocdes e sua funcionalidade para os seres humanos, e a relacao entre
razdo e emocao. O entendimento de que razdo e emocdes sdo antipodas era e, em certa medida,
segue sendo, em algumas areas e para determinados estudiosos, ponto pacifico e consenso. Esse
entendimento é verificado tanto nas ciéncias humanas quanto nas da natureza. VVejamos 0 caso
paradigmatico dos estudos desenvolvidos por Antonio Damasio, reconhecido neurocientista
portugués, que ganhou notoriedade quando, em 1994, publicou “O erro de Descartes”.

Conforme Damasio, a tonica do seculo XX, até a publicacdo da sua obra, foi a
inobservancia das emocdes pelas ciéncias do cérebro. Por isso, inclusive, ndo esperava grande
repercussao e nem boa acolhida para sua obra. Porém, ela transformou-se em uma espécie de

marcador e propulsor do novo momento que se inaugurou na neurociéncia. Em o “Erro de
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Descartes”, Damasio além de privilegiar 0 tema das emog0es, a colocou em um lugar novo para
sustentar sua instigante hipotese do “marcador somatico”. A Obra ocupa-se essencialmente de
pensar a “emocao da perspectiva da ciéncia do cérebro, bem como das suas implicagdes para a
tomada de decisdo em geral e para o comportamento social em particular” (Damasio, 2012, p.
11).

Com a hip6tese do marcador somatico, Damésio constrapos o0 entendimento
predominante em diversas areas do conhecimento, inclusive nas ciéncias do cérebro, sustentado
muito mais por crenca do que por evidéncias cientificas, de que as emocdes atrapalhariam o
raciocinio. Damasio narra que foi academicamente socializado com a ideia de que razéo e
emoc¢do eram coisas antagOnicas ndo conciliaveis. Decisbes acertadas proviriam da razéo,
“cabeca fria” (Damasio, 2012, p. 16). O autor passou a aceitar que razao € emog¢ao se
localizavam em regides distintas da mente e que existiam “sistemas neuroldgicos diferentes
para a razdo e para a emoc¢ao” (Damasio, 2012, p. 16). Essa formula¢do do antagonismo entre
emocao e razao era a concepcdo difundida e predominante a respeito do tema.

A partir de estudos com pacientes neuroldgicos “que apresentavam deficiéncias na
tomada de decisoes e disturbios da emoc¢do”, construiu hipdtese contraria, segundo a qual “a
emocdo era parte integrante do processo de raciocinio” (Damaésio, 2012, p. 12). Como dado
exemplar, Damaésio cita 0 caso de um paciente que possuia todos os atributos exigidos para
alguém ser competentemente inteligente no escopo do paradigma do antagonismo entre razdo
e emocdo: frieza, pouca emotividade, possuia bom nivel de conhecimento, boa atencédo e
memoria, dominio da linguagem. No entanto, ele fora acometido por um problema que
danificou uma parte especifica de seu cérebro. Passou, desse momento em diante, a ter
dificuldade para tomar decisGes cotidianas sensatas, mesmo com suas func¢des ligadas a razéo
intactas. Damasio expdem que havia apenas um Unico defeito ligado a sua dificuldade em tomar
decisdo, “uma pronunciada alteracdo da capacidade de sentir emogdes” (Damadsio, 2012, p. 16).
Esse e outros casos, permitiram-lhe perceber que razéo e emogdes estdo intimamente ligadas,
“razdo embotada e sentimentos deficientes surgiram a par, como consequéncia de uma lesao
cerebral especifica, e essa correlagdo foi para mim bastante sugestiva de que a emog&o era um
componente integral da maquinaria da razao” (Damasio, 2012, p. 16).

Damasio contrasta sua hipotese do marcador somatico com as explicacdes racionalistas,
chamada por ele de “perspectiva da razao nobre” (Damasio, 2012, p. 160), para as tomadas de
decisbes. Damasio apresenta um cenario, quase uma caricatura, mas bastante familiar a vida
cotidiana, em que um empresario precisa tomar uma determinada decisdo. Nesses casos de

tomadas de deciséo, com base em repertdrio pré-existente de experiéncias ¢ conhecimentos, “o
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cérebro adulto normal, inteligente e educado reage a situacdo criando rapidamente cendrios de
opgdes de respostas possiveis e cenarios de correspondentes resultados” (Damasio, 2012, p.
161). Na perspectiva da razdo nobre, € preciso considerar cada cenario, suas possiblidades,
custos e beneficios, e agir no sentido de realizar escolhas que sejam as mais pertinentes e
vantajosas. Afirma, ironicamente, Damasio, que essa decisdo através de uma ldgica
inteiramente formal, livre das emogdes, seria o “orgulho de Platdo, Descartes e Kant” (Damasio,
2012, p. 161). Caso tome-se o modelo de razdo tal como esse sustentado pela “razdo nobre”,
ndo seria possivel tomar uma decisdo adequada na situacéo descrita. A decisdo demoraria muito
tempo, ou entdo nunca chegar-se-ia em uma decisdo pelo risco de perde-se nos calculos e
raciocinios necessarios para simular mentalmente a variabilidade de possibilidades possiveis
em cada cenario de escolha. Damasio chama a atencdo para limitagdes proprias da memoria
que praticamente interditam esse tipo de raciocinio, o resultado seria malogro: “se sua mente
dispuser apenas de calculo racional puro, vai acabar por escolher mal e depois lamentar o erro,
ou simplesmente desistir de escolher” (Damasio, 2012, p. 162).

O fato constatado por Damasio é que as pessoas fazem escolhas, boas escolhas, mas
normalmente percorrem outros circuitos, que ndo o racionalista, para tomar decisdes. Do ponto
de vista cientifico, necessita-se de outro modelo explicativo para dar conta desse outro circuito
que conduz a tomada de decisdo e as a¢des. O autor apresenta como concepcao alternativa sua
hipotese do marcador-somatico. Em sua formulagdo explicativa para a tomada de decisdo no
caso do empresario, 0s pontos chaves dos possiveis cenarios simulados mentalmente para a
tomada de decisdo “desdobram-se na mente, de forma esquematica e praticamente simultanea,
de modo demasiado rapido para que os pormenores possam ser bem definidos” (Damadsio, 2012,
p. 163). Processos emocionais antecedem racionaliza¢cbes mais sisteméatica acerca das
possibilidades de solugdo do problema, “quando lhe surge um mau resultado associado a uma
dada opcdo de resposta, por mais fugaz que seja, vocé sente uma sensacdo visceral
desagradavel” (Damasio, 2012, p. 163). E aqui esta a explicagdo de Damasio para o nome dado
a hipotese do “marcador-somatico”: “como a sensagao € corporal, atribui ao fenémeno o termo
técnico de estado somatico (em grego, soma quer dizer corpo); e, porque o estado “marca” uma
imagem, chamo-lhe marcador (Damasio, 2012, p. 163). Os marcadores somaticos sdo uma
simbiose entre processos cognitivos e emocionais, essas duas categorias de processos atuam de
modo interdependente.

O marcador-somatico, nessa situagdo, funciona como um alarme que direciona a atengao
para o0 perigo implicado em determinadas escolhas. Isso faz com que muito rapidamente

determinados cenarios sejam simplesmente abandonados, sdo desclassificados enquanto
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possibilidades de escolha: “o sinal automatico protege-o de prejuizos futuros, sem mais
hesitacGes, e permite-lhe depois escolher entre um numero menor de alternativas. A analise
custos/beneficios e a capacidade dedutiva adequada ainda tém o seu lugar, mas s6 depois de
esse processo automatico reduzir drasticamente o nimero de opgdes” (Damasio, 2012, p. 163).
Damaésio sustenta que a auséncia dos marcadores somaticos reduz a eficiéncia e precisdo da
tomada de decisdo. Os marcadores-somaticos podem ser positivos e negativos, nesse caso
funcionam como um alarme para alertar sobre decisdes que provavelmente sdo ruins, naquele
caso funcionam como incentivo para a escolha de decisdes que provavelmente produzirdo
repercussdes boas. Segundo Damasio, 0s marcadores-somaticos Sd0 mecanismos que
participam das tomadas de decisdes colocando em relevo opgdes favoraveis e desfavoraveis,
excluindo as negativas na progressdo da analise. Damasio sintetiza a definicdo dos marcadores-
somaticos indicando que podemos “imagina-los como um sistema de qualificacdo automatica
de previsdes, que atua, quer queira ou ndo, para avaliar os cenarios diversos do futuro”
(Damaésio, 2012, p. 163-164).

Outra novidade apresentada por Damasio é seu desvio da tradicional compreensdo em
neurociéncia sobre as emoc¢des e sentimentos serem oriundos do sistema limbico. O autor
sustenta que emogdes e sentimentos sdo originados ndo apenas pelo sistema limbico, “mas
também alguns dos cortices pré-frontais do cérebro e, de forma mais importante, os setores
cerebrais que recebem e integram os sinais enviados pelo corpo” (Damasio, 2012, p. 18). O
enguadramento de Damasio complexifica as coisas no campo da neurociéncia, pois opde-se a
conhecimentos tradicionais consolidados no campo ao propor: primeiro, que as emocdes fazem
parte da feitura da razéo; segundo, que a “feitura” das emogdes também ¢ realizada em regides
corticais (regido essa responsavel pela razédo).

Damasio explica que, do ponto de vista da anatomia, as regides cerebrais “de alto nivel”,
regido cortical associada a razdo, e as de “baixo nivel”, associadas a coordenagdo das emocdes
e sentimentos, “cooperam umas com as outras na feitura da razio”'® (Damasio, 2012, p. 17).
As regides de baixo nivel do cerebro, por sua vez, ndo estdo ligadas apenas as regides de alto
nivel, estdo ligadas mutuamente aos demais 6rgaos constitutivos do corpo regulando processos
necessarios para a sobrevivéncia do organismo. Segundo Damaésio, isso demonstra que “todos
esses aspectos, emogdo, sentimento e regulagdo biologica, desempenham um papel na razdo
humana [...] as ordens de nivel inferior do nosso organismo fazem parte do mesmo circuito que

assegura o nivel superior da razdo” (Damasio, 2012, p. 18).

19 “Alto” e “baixo” diz respeito a topografia do cérebro, nio ¢ juizo de valor sobre a importincia de uma e outra
regido.



47

Damaésio (2012) ainda faz uma observacdo com importantes repercussées para as
humanidades, a dependéncia da razdo superior — aquela oriunda das regifes superiores do
cérebro, a moderna regido cortical — da regido inferior do cérebro — da regido onde situam-se
as partes mais antigas do cérebro responsavel por fun¢des “nédo racionais” — ndo faz da razédo
uma razdo inferior. Simplesmente viabiliza a razdo. Do ponto de vista ético, adverte Damasio,
“o fato de agir de acordo com um dado principio ético requerer a participa¢do de circuitos
modestos no cerne do cérebro ndo empobrece esse principio ético [...] o edificio da ética ndo
desaba, a moralidade nédo esta ameacada e, num individuo normal, a vontade continua a ser
vontade” (Damasio, 2012, p. 18). Para Damasio, emog¢des e sentimentos “sdo os sensores para
o encontro, ou falta dele, entre natureza e as circunstancias” (Damasio, 2012, p. 19). Emoc0des
e sentimentos sdo sinais para a orientacdo interna e contetdos que oferecemos para que 0s
outros também possam guiar-se, sdo “tdo cognitivos quanto qualquer outra percepgdo”
(Damaésio, 2012, p. 19). Entendimento parecido ao de Damésio, quanto ao carater cognitivo das
emocdes e sua participagdo nas elaboracgdes éticas, é o levado a cabo por Nussbaum no campo

filoséfico, como veremos a seguir.

2.3.2 Filosofia: Martha Nussbaum e VIadimir Safatle

Martha Nussbaum é uma das mais proeminentes referéncias do campo filosofico
envolvida na reabilitacdo das emoc¢6es enquanto referencial decisivo para a compreensdo dos
fendmenos humano-sociais. Ela desenvolve de modo sistematico sua teoria sobre as emocdes
em “Upheavals of thought: the inteligence of emoticons”. Essencialmente a autora busca
compreender as emocdes como respostas inteligentes a percepcdes valorativas. Ela propde a
seguinte definigdo para as emogdes: “as emogdes sdo avaliagdes ou julgamentos de valor, que
atribuem a coisas e pessoas fora do controle da propria pessoa grande importancia para o
proprio florescimento dessa pessoa”?® (Nussbaum, 2018, p. 4). Sua busca € por demonstrar que
as emogdes sdo em si mesmas dotadas de consciéncia produtora de juizos de valor. Ou seja, a
abordagem das emocdes oferecida por Nussbaum é de cunho cognitivista, busca investigar as
emocOes e seus desdobramentos enquanto pensamento. Deste modo, ela contrapbe toda a
predominante tradicdo filoséfica que atribui as emocdes funcdo de perturbacdo de juizos

racionais, portanto, os juizos éticos precisam ser filtrados para que as emocdes ndo perturbem

20 No original: “This view holds that emotions are appraisals or value judgments, which ascribe to things and
persons outside the person's own control great importance for that person's own flourishing” (Nussbaum, 2018, p.
4).
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a correta escolha e, consequente, acdo. Segundo Nussbaum (2008, p. 1), é preciso incluir as
emogdes “como parte integrante do sistema de raciocinio ético”??.

Para a autora, uma vez que se reconheca a participacdo das emocdes nas tomadas de
decisbes éticas, ndo é mais possivel omitir essa participacdo. Analiticamente, é necessario
encarar “[...] o material confuso da tristeza e amor, raiva ¢ medo, ¢ o papel que essas
experiéncias tumultuadas desempenham no pensamento sobre o bom e o justo”?? (Nussbaum,
2008, p. 1, 2). A autora complementa ressalvando que a filosofia moral, embora deva reservar
um lugar expressivo para a emocao em sua reflexdo, ndo deve privilegia-la e tdo pouco nao a
submeter ao escrutinio da critica racional (Nussbaum, 2008). As emocdes, para Nussbaum, ndo
sdo apenas o combustivel para o funcionamento psiquico do ser racional, elas sdo “partes
altamente complexas e confusas, do proprio raciocinio da criatura”? (Nussbaum, 2008, p. 3).
Tal entendimento complexo das emogdes, produz consequéncias incontornaveis para diversas
areas e campos do conhecimento filosofico: “para a teoria da razdo pratica, para a ética
normativa, e para a relagdo entre ética e estética”?* (Nussbaum, 2008, p. 3). O pensamento
politico como um todo também ¢ impactado por esse novo entendimento, “pois a compreensao
da relacdo entre as emocgOes e as varias concepcbes do bem humano informard nossas
deliberagbes ao perguntarmos como a politica pode apoiar o florescimento humano”?
(Nussbaum, 2008, p. 3).

O enfoque de Nussbaum, de certa forma contrasta com a posicao de Safatle que, por um
lado, critica a tentativa conceitual de purificar as dinamicas sociais, a sociabilidade, a acdo
politica da influéncia das emocdes, por outro, ele parece tentar purificar esses processos da
influéncia de conteudos normativos, atribuindo o fundamental ao “circuito dos afetos” (Safatle,
2015). O contraste com Nussbaum est& no fato de que essa autora oferece um enfoque em que
normatividade e emocdes sdo complementares, “os seres humanos experimentam emogdes de
maneiras que sao moldadas tanto pela histéria individual quanto pelas normas sociais”

(Nussbaum, 2018, p. 140)%. Para uma compreensdo mais complexa das emocdes, a autora

2l No original: “we will have to consider emotions as part and parcel of the system of ethical reasoning”
(Nussbaum, 2008, p. 1).

22 No original: “[...] messy material of grief and love, anger and fear, and the role these tumultuous experiences
play in thought about the good and the just” (Nussbaum, 2008, p. 1-2).

2 No original: “they are parts, highly complex and messy parts, of this creature's reasoning itself” (Nussbaum,
2008, p. 3).

24 No original: “theory of practical reason, for normative ethics, and for the relationship between ethics and
esthetics” (Nussbaum, 2008, p. 3).

%5 No original: “for understanding the relationship between emotions and various conceptions of the human good
will inform our deliberations as we ask how politics might support human flourishing” (Nussbaum, 2008, p. 3).
% No original: “human beings experience emotions in ways that are shaped both by individual history and by
social norms” (Nussbaum, 2018, p. 140).
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estabelece uma correlagdo entre biologia, processos de socializagdo desde a infancia no seio
familiar, normas e crengas sociais. Deste modo, diferentes sociedades terdo a circulagéo e a
proeminéncia de diferentes emocdes, as emog¢des também podem se manifestar de diferentes
modos em diferentes culturas. Com isso, a autora relativiza culturalmente as emocdes, mas sem
subsumi-las na cultura: “as sociedades tém diferentes ensinamentos normativos com relagdo a
importancia da honra, dinheiro, beleza corporal, salde, amizade, filhos, poder politico.
Portanto, elas t€m muitas diferengas quanto a raiva, medo, amor e tristeza” (Nussbaum, 2018,
p. 157).

Contemporaneamente, no contexto brasileiro, a mais expressiva contribuigdo para a
constituicdo de uma teoria social erigida a partir dos afetos foi dada por Vladimir Safatle. Para
construir sua proposta Safatle busca subsidios, principalmente, na filosofia e psicanalise. Sobre
esse autor, Oliveira (2016, p. 72) comenta o seguinte: “podemos situar a destacada produgéo de
Vladimir Safatle como representativa do que consideramos uma teoria critica brasileira de
ultima geracdo”. Safatle sistematiza sua proposta de interpretar a sociedade a partir dos afetos
em sua obra intitulada: “O Circuito dos Afetos: Corpos Politicos, Desamparo e o Fim do
Individuo”. Ali o autor busca criar uma imagem de sociedade alternativa aquela predominante,
mesmo na teoria critica: um todo composto por regras, valores e normas que ordenam e
estruturam a vida social em suas diferentes esferas através da criacdo fios intersubjetivos, essas
estruturas condicionam comportamentos, condutas e acGes (Safatle, 2015, p. 16). Safatle indica
que o trabalho da teoria critica, ao partir dessa imagem do social “consistiria na exploracao
sistematica das contradi¢bes performativas entre a realidade das acGes e as promessas de
racionalidade enunciadas por normas intersubjetivamente partilhadas™ (Safatle, 2015, p. 16).

Safatle propde para a teoria critica uma nova imagem da sociedade e, deste modo, um
outro modelo de critica. Sua proposta ¢ enquadrar o social como “circuitos de afetos” (Safatle,
2015, p. 17). Anélogo a Lordon, Safatle (2015, p. 17) propde compreender a sociedade enguanto
“sistema de reproducdo material de formas hegemonicas de vida”, a adesdo a essas formas de
vida ocorre por meio da producéo (pela propria forma de vida) de afetos nos sujeitos que 0s
predispOe a adotar determinadas direcGes e abandonar outras. Nessa formulagéo, os afetos
produzidos predispdem os sujeitos, sobretudo, a reproduzir as estruturas existentes. Segundo o
autor, formas de vida especificas requerem a circulacdo de afetos especificos para funcionar.
Transformacdes da sociedade geram novas formas de circulacdo dos afetos, quando uma
sociedade colapsa, certos afetos necessarios a ela desvanecem-se e outros ascendem (Safatle,
2015, p. 17).
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Safatle assevera que o entendimento da sociedade enquanto circuitos dos afetos permite
entender por que sociedades em que existe contradicdo entre sua normatividade e a faticidade,
sociedades em que as promessas, crencas e normatizacGes positivas e positivadas nao
encontram correspondéncia na realidade, sociedades em que muitas vezes a realidade encarna
contetdos opostos as promessas normativas, continuam reproduzindo-se com consideravel
capacidade de resiliéncia. Tal compreensdo torna-se um grande desafio para as concepcoes
criticas que partem de modelos normativos da sociedade. Quanto a isso, Safatle direciona sua
critica, principalmente, para a teoria do reconhecimento desenvolvida por Axel Honneth, ele
“expde as aporias de uma teoria do reconhecimento pautada por reivindicagdes normativas e
exigéncias identitarias” (Oliveira, 2016, p. 74). Oliveira chama a atengdo para o fato de que o
projeto de Safatle é ainda mais amplo:

embora ndo seja explicitamente desenvolvida nesses termos, trata-se de reformular
uma ideia de “biopolitica vitalista transformadora” (seguindo uma férmula de
Georges Canguilhem) que permita a articulagdo entre corpo politico e controle social
através dos afetos, de forma a evitar, por um lado, a simples “dentincia foucaultiana
da administracdo dos corpos das estratégias do poder” e, por outro lado, “teorias
hegemonicas do reconhecimento”, como as de autores liberais, comunitaristas e
alternativas contemporaneas (tais como Taylor, Habermas, Honneth e Fraser, apenas

para pensar nos que séo citados em seu programa de pesquisa — que interessantemente
omite John Rawls) (Oliveira, 2016, p. 78, 77).

O pressuposto por Safatle em sua critica aos modelos normativos criticos é que se ndo
é a adesdo as estruturas normativas que produz a coesao da sociedade, entdo a atencdo deve ser
direcionada aos afetos, mais especificamente, ao circuito dos afetos, pois ali estd a chave para
a compreensdo das bases de sustentacdo da sociedade, isto €, para a compreensao das dindmicas
e processos sociais e politicos. Safatle apoia-se em Freud para refutar a anélise afetiva da
sociedade e das relacOes sociais que privilegia 0 medo e atribui a ele a coeséo da sociedade
liberal, tal como formulado por Thomas Hobbes em O Leviatd. Em Freud Safatle busca o
desamparo como “afeto politico fundamental” (Safatle, 2015, p. 20). Para Safatle a fecundidade
do sentimento de desamparo vem de sua ambiguidade em informar tanto processos de alienagédo
social quanto as a¢des emancipatorias: “o desamparo nao € algo contra o qual se luta, mas algo
que se afirma [...] podemos fazer com o desamparo coisas bastante diferentes, como transforma-
lo em medo, em angustia social, ou partir dele para produzir um gesto de forte potencial
liberador” (Safatle, 2015, p. 21).

2.3.3 Ciéncias Sociais: Sara Ahmed e Frédéric Lordon
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No campo das ciéncias sociais, destacamos dois proeminentes trabalhos
contemporaneos que abordam de modo muito qualificado o tema das emocdes. Trata-se de Sara
Ahmed e Frédéric Lordon. Em “La politica cultural de las emociones”, Ahmed propde-se a
refletir sobre o sentido cultural das emocdes. Os processos culturais, mediados por relacdes de
poder, através dos quais certos corpos tornam-se emocionais e outros ndo. Para tanto, Ahmed
analisa a reconciliacdo na Austrélia (pressdo para o governo pedir perddo pela histéria de
escravizacéo e colonizacdo do pais), por meio das chaves emocionais da “dor” e da “vergonha”;
a resposta ao terrorismo internacional, através das chaves emocionais do “medo” e da
“repugnancia”; e a questdo do asilo e imigragdo na Gré-Bretanha, pela 6tica emocional do
“6dio” e do “amor”. A interrogacdo que orienta as reflexdes de Ahmed néo se pergunta sobre
0 que sdo as emocoes, e sim sobre o que fazem as emog¢des (Ahmed, 2015, p. 24).

Seu pressuposto analitico, tomado emprestado de Descartes, entende que os objetos nao
sd0 em si morais, bons ou maus, as pessoas atribuem valores morais aos objetos através das
experiéncias perceptivas que tem com esses objetos. Ou seja, considerar algo bom ou mau
dependera do modo pelo qual o sujeito é afetado pelo objeto. Isso significa que a autora aborda
as emocOes como sendo, a0 mesmo tempo, percepgdes corporais e cogni¢do (Ahmed, 2015, p.
27). Tal compreensdo sobre as emocgOes € compartilhada por Bloch em sua teoria dos afetos
expectantes, para esse autor, a esperanca é tanto um afeto quanto uma cognicdo (veremos isso
de modo mais detido no préximo capitulo), consequentemente, esse entendimento de que 0s
afetos sdo tanto percepcGes como modo de raciocinar estd subjacente a nossa interpretacdo
afetiva de movimentos sociais. Outro pressuposto tedrico de Ahmed (2015) é o rechago aos
modelos que entendem as emocgdes provenientes ou “de fora para dentro” ou “de dentro para
fora”. Segundo essa autora, ambos os modelos tomam como dadas a objetividade do “dentro”
e do “fora”. No modelo proposto pela autora de “socialidade das emog¢des” (Ahmed, 2015, p.
34), as emocdes estdo na base da criacdo do efeito de superficies e limites, elas “nos permiten
distinguir un adentro y um afuera” (Ahmed, 2015, p. 34). O “eu” e 0 “nds”, o “fora” ¢ o
“dentro”, sdo construidos pelas impressdes decorrentes da relagdo com o Outro e os objetos. O
argumento de Ahmed é o de que efetivamente ndo ha separacdo objetiva entre esses lugares, tal
como defendido por modelos psicoldgicos, socioldgicos e filosoficos.

Na anélise da Gra-Bretanha, Ahmed (2015) demonstra como a oposicdo entre
racionalidade e emocgdes € mobilizada no debate puablico, pela militdncia e pelas acfes
governamentais, para endurecer a politica de acolhimento de imigrantes. A estratégia assumida
para mudar os critérios da politica para acolhimento mobiliza estratégias para torna-la menos

emocional, emotiva (Ahmed, 2015, p. 21). Segundo argumentam os criticos, a politica € muito
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branda, suave. Ela precisa ser mais “dura”. A autora identifica nessa mobilizacdo das emocGes,
uma correlacdo com o corpo feminino: “el cuerpo nacional blando es un cuerpo feminizado al
que "penetran” o "invaden" otros (Ahmed, 2015, p. 22). Ou seja, emoc¢do € antipoda da
racionalidade. As ac¢des racionais, livres de emoc¢des racionalmente motivadas e informadas,
conduzem ao endurecimento, porque estdo livres de emocionalidade. A emocdo, por sua vez, é
relacionada ao feminino e o feminino ndo é racional, porque é emocional, além disso, o
feminino é, por isso, vulneravel, permeavel, penetravel. A autora explica que “ser emotiva
quiere decir que el propio juicio se ve afectado: significa ser reactiva y no activa, dependiente
en vez de autbnoma” (Ahmed, 2015, p. 22).

A escavacdo de Ahmed encontra abaixo das camadas mais aparentes do discurso publico
a oposicao entre razdo e emocdo, e por baixo dessa camada, uma mais profunda, mecanismos
racistas e de dominacdo masculina e subordinacdo feminina: “las emociones estan vinculadas a
las mujeres, a quienes se representa como "mas cercanas” a la naturaleza, gobernadas por los
apetitos, y menos capaces de trascender el cuerpo a través del pensamiento, la voluntad y el
juicio” (Ahmed, 2015, p. 22). Isto é, os estudos feministas identificam que a oposicao entre
racionalidade e emocionalidade, desprestigiando essa e valorizando aquela, € um mecanismo
de dominacéo porque socialmente atribui-se a emocionalidade ao feminino e a racionalidade ao
masculino. Com isso, as mulheres s&o subordinadas e a dimensdo afetiva, constitutiva do ser
humano, escamoteada da reflexdo filoséfica e cientifica. Contribuindo, assim, para o
esquartejamento analitico do ser humano e do seu mundo. Ou quando tomada em conta, as
emoc0Oes sdo tomadas como perturbacédo as acdes racionais.

Outro importante e expressivo esforgo contemporaneo para a introdugdo das emogoes
na reflexdo e producdo de conhecimento nas ciéncias sociais, economia e filosofia é o de
Frederic Lordon. Esse autor sistematiza seus esforcos de inclusdo das emocdes na reflexdo
sobre os fenémenos sociais em torno da nocao de “estruturalismo das paixdes” (Lordon, 2018,
p. 12). Em sua proposta tedrica, o autor busca conciliar filosofia, especificamente a filosofia de
Spinoza, e as ciéncias sociais. Deste modo quer ter a profundidade e densidade tedrica da
primeira e a positividade empirica da segunda, para deste modo elaborar um referencial teérico,
cujo cerne sdo os afetos, capaz de compreender de modo satisfatorio o estagio e 0s processos
contemporaneos do capitalismo. Lordon entende que as emocdes séo o elo que possibilitam re-
unir teoricamente o que ha muito tempo foi separado pelas ciéncias sociais: sujeito e estrutura.
Lordon afirma que as emocdes permaneceram ignoradas por um longo tempo pelas ciéncias
sociais. Percebe, no entanto, que a apds o giro linguistico, o giro hermenéutico e o giro

pragmatico, enfim as ciéncias sociais experimentam o giro emocional (Lordon, 2018, p. 8).
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Lordon constata que a redescoberta das emocOes (que durante muito tempo foi
considerado objeto exclusivo do campo psicoldgico) pelas ciéncias sociais, sobretudo através
da lente pos-estruturalista, foi consequéncia logica do redirecionamento do olhar, antes focado
nas estruturas sociais, para o individuo, o ator, o sujeito (Lordon, 2018, p. 9). O autor constata
que correlatamente ao novo olhar, emerge a primazia do individuo sobre as instituicbes e
estruturas sociais: “el giro emocional lleva al extremo el retorno tedrico al individuo” (Lordon,
2018, p. 9). Lordon adverte que tal postura cria o risco de alijar as ciéncias sociais do contetido
social. Ignorar as estruturas sociais, segundo o autor, cria o risco de conduzir a re-
psicologizagdo das ciéncias sociais. Para Lordon, a nova postura das ciéncias sociais de
“individualismo sentimental” é ambivalente:

es potencialmente portador de las mas lamentables regresiones si el individualismo se
agudiza en individualismo sentimental y si la transfiguracion de la experiencia
inmediata de la vida afectiva en tema tedrico conduce aiin més a hacer del individuo

(emocionado) un explanans y no un explicandum -un punto de partida explicativo y
no una cosa a explicar- (Lordon, 2018, p. 9, 10)

Para Lordon, ndo h& oposicdo alguma entre as emocGes dos seres humanos e as
estruturas sociais, exceto a oposi¢do criada teoricamente, isto é, artificialmente. Logo, ndo é
razoavel e tdo pouco cientificamente produtivo subsumir as estruturas sociais no individuo e
tomar as emocBes como algo isolado e autoexplicativo. Para superar a ambivaléncia de tal
engquadramento, contra o entendimento das emocgdes percebidas unicamente como intimidade
do sujeito, Lordon apoia-se em Spinoza para propor uma abordagem antissubjetivista dos afetos
(Lordon, 2018, p. 11). Com isso, 0 autor busca compreender o sujeito emocional conectado ao
seu contexto institucional e “conectado ao mundo de determinagdes sociais” (Lordon, 2018, p.
11). Lordon chama de “estruturalismo das paixdes” sua busca por combinar na mesma anélise
sujeito, emocgOes e estrutura social, sujeitos apaixonados e estruturas sociais impessoais
(Lordon, 2018, p. 12). Lordon parte do pressuposto de que ha seres humanos, esses sao movidos
por paixdes e suas paixdes sdo estruturalmente determinadas, no maior das vezes as paixdes
impulsionam para a reproducdo das estruturas, algumas vezes, essas menos numerosas, elas
direcionam para a mudanca das estruturas (Lordon, 2018, p. 12). Aproximamo-nos da
postulacdo de Lordon acerca da conservagdo e a mudanca social associada as emogdes. No
proximo capitulo, buscamos demonstrar que o afeto esperanca, quando é o conectante
intersubjetivo, estd na raiz dos processos de mudanca, e o afeto da angustia, quando € o
conectante intersubjetivo, estd na raiz dos processos de conservacdo ou transformacgéo

restauradora do social. Tanto esperanga quanto angustia, tém como fonte processos situados no
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mundo social, isto &, no contexto social e institucional em que os sujeitos estdo inseridos,
existem, vivem e convivem. A fonte da afeccdo que desencadeia esses afetos no sujeito esta
fora dele, estd no mundo social-historico.

Lordon (2018) enfrenta a antinomia tedrica criada com a oposi¢do entre estrutura e
historia: por um lado, a postulagdo da existéncia de estruturas sociais fossilizadas onde néo ha
transformacéo, apenas reproducgéo e o sujeito encontra-se em posi¢cdo de impoténcia quanto a
elas; por outro lado, a postulacdo de um mundo histérico em que o individuo flui e € capaz de
agir sem constrangimentos estruturais. Para Lordon, essas duas posturas tedricas, separadas,
sdo igualmente probleméticas. Para que sejam analiticamente produtivas precisam ser
complementares, sua proposta é de conciliar ambas usando como conteddo mediador e
conectante os afetos. Para isso, Lordon, como dito, langa méo do antissubjetivismo passional
de Spinoza. Através de Spinoza, concebe os individuos “como polos de poder deseante, cuyo
deseo, precisamente, puede a veces aspirar a escapar a las normalizaciones institucionales vy,
bajo ciertas condiciones, llegar alli”” (Lordon, 2018, p 13). Nesse caso, 0s desejos e afetos séo
0 combustivel para os individuos agirem dentro das estruturas, podendo reproduzi-las e ou
transforma-las. Lordon, através desse arranjo, consegue conciliar historia e estruturas: as
estruturas sdo construidas pelas acbes coletivas movidas pelos afetos que, por sua vez, sdo
desencadeados por estimulos vindos das estruturas, ou seja, as estruturas sdo producdes e
reproducGes humanas e o movimento da histéria estd ligado as estruturas, ambos séo
construcdes de seres humanos apaixonados. Nas palavras do proprio autor, ele articula da
seguinte maneira: “las estructuras no actiian por si mismas por movimiento espontaneo: “se”
las hace mover. ;Qué es este “se”? Digamos genéricamente: la politica. O sea, dicho de otro

modo: las alianzas de fuerzas deseantes” (Lordon, 2018, p. 16).

2.3.4 Ciéncias Sociais, Estudo de Movimento Social: James Jasper

James Jasper despontou como ponto fora da curva nas ciéncias sociais, ele desenvolve
desde meados dos anos 1980 investigacOes sobre a relagéo entre protestos, acOes coletivas,
movimentos sociais e emocdes. Para Jasper (2018), ao longo do desenvolvimento do
pensamento ocidental, cuja origem remonta a antiguidade grega, as emocdes foram vistas como
perturbacdo, conteudo irracional que conduz a acgdes irracionais. As emocGes, no bojo do
pensamento ocidental, atrapalhariam as relagdes de parceria e cooperacdo entre 0s sujeitos.
Porém, o autor identifica que nos Ultimos quarenta anos tal entendimento sobre as emogdes esta

sendo superado. Investigacdes em diferentes areas do conhecimento — psicologia, neurociéncia,
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ciéncias sociais — vem oferecendo uma nova abordagem para o tema das emocOes e sua
influéncia para a acdo dos individuos.

Segundo Jasper (2018, p. 1), os estudos contemporaneos estao realizando descobertas
que reposicionam os afetos e sua funcionalidade para a vida, as relacdes e as a¢des dos sujeitos.
As emocdes, conforme Jasper (2018), servem para processar informagdes, como comunicagdo
entre as pessoas e como ferramenta Util para julgar, analisar os contextos e as possibilidades de
acontecimentos e de a¢6es dentro dos contextos. Jasper (2018, p. 1) diz que as emocGes podem
ser “Uteis, funcionais, as vezes até sabias™?’. Entretanto, Jasper (2018) pondera que as emogoes
fazem parte de toda e qualquer acao, ou seja, sdo parte das boas e das méas acdes, das bem-
sucedidas e das malsucedidas. O autor entende que, de fundo, estd em jogo, nos estudos que
relacionam emocdes e movimentos sociais, uma teoria da ac¢do. Os estudos recentes sobre as
emoc0Bes rechacam a crenca predominante do pensamento ocidental na dualidade entre emocéo
e racionalidade. Tem-se verificado que emoc¢do e razdo, 0 agir e 0 pensar sdo diferentes
dimensGes, inextrincavelmente relacionadas, ancoradas e derivadas de um mesmo lugar, as
emoc0es (Jasper, 2018, p. 9). Para superar em nivel formal essa dualidade, o autor sugere um
novo termo para nomear 0 ato de pensar, sugere que o mais adequado seja falar em
“pensamento-sentimento” (Jasper, 2018), em todo pensamento ha emocéo.

Jasper (2018, p. 2) entende que toda agdo estratégica € composta por emocgoes
agradaveis e desagradaveis, alguns serdo importantes para a realizacdo dos objetivos, outros
ndo. Ainda segundo Jasper, o que ¢ “bom para um individuo — é talvez perturbador — para uma
coletividade?® (Jasper, 2018, p. 2). Os movimentos sociais, para esse autor, fazem a mediac&o
entre as lealdades e concepgbes morais coletivas através das emocdes, sentimentos e
pensamentos individuais. As emocdes influenciam e condicionam tanto a escolha de objetivos
guanto os meios que serdo empregados para a realizacdo dos objetivos (Jasper, 2018, p. 3).

Jasper indica que os estudiosos de movimentos sociais que identificaram certa
importancia dos afetos e das emoc@es para a constituicdo do fenémeno limitaram-se até agora
a combinar ao termo “emocgdo” palavras familiares: “comunidades emocionais, habitus
emocional, liberagdo emocional, recursos emocionais”?° (Jasper, 2018, p. X), entretanto, o autor
defende que é necessario especificar as emocdes concretas implicadas nas dinamicas e relaces

gue constituem os movimentos sociais. Em fung¢éo do uso vago que se fez do termo “emogdes”,

2" No original: “Emotions can be helpful, functional, sometimes even Wise” (Jasper, 2018, p. 1).

28 No original: “and in which what feels good for an individual is not necessarily good — and perhaps disruptive —
for a collectivity” (Jasper, 2018, p. 1).

2% No original: “emotional communities, emotional habitus, emotional liberation, emotional resources” (Jasper,
2018, p. ).



56

Jasper coloca-se a tarefa de empregar a nogdo “emog¢ao” de modo preciso. Para isso, propde

classificar os sentimentos em cinco grupos de emocdes:
impulsos: necessidades corporais urgentes que superam outros sentimentos e atracdes
até serem satisfeitas: luxuria, fome, vicios, necessidades de urinar ou defecar,
exaustdo ou dor; emocdes reflexas: respostas automaticas, bastante rapidas, a eventos
e informac0es, frequentemente tomadas como paradigmas de todas as emocdes: raiva,
medo, alegria, surpresa, choque e desprezo; estados de espirito: sentimentos
estimulantes ou desestimulantes que persistem em diferentes ambientes e
normalmente ndo sofrem obje¢des diretas: podem ser alterados por emocdes reflexas,
como durante interagBes; lealdades ou compromissos afetivos: sentimentos
relativamente estaveis, positivos ou negativos, sobre pessoas ou objetos, como amar
e odiar, gostar e desgostar, confiar e desconfiar, respeitar ou desprezar; emocdes
morais: sentimentos de aprovacao e desaprovagdo (inclusive em relagdo a nés mesmos

e nossas agdes) com base em intui¢Bes ou principios morais, como vergonha, culpa,
orgulho, indignacé&o, afronta e compaix&o (Jasper, 2016, p. 88).

Conforme Jasper, os soci6logos vém empenhando-se para desenvolver uma teoria da
acao que abarque a intencionalidade social humana dentro dos contextos em que 0s sujeitos
interagem, existem e movem-se, tentando de todo modo escapar de entendimentos reificados
sobre o ser humano (Jasper, 2018, p. 10). Essas perspectivas salientam os contextos, a cultura,
0 universo simbolico que conformam e informam as pessoas. No entanto, para Jasper, iSso €
insuficiente, é preciso incluir a dimensdo emocional na analise, pois as emo¢des mostram ““as
muitas maneiras como uma pessoa esta inserida em uma variedade de contextos e como sua
acdo emerge desses contextos”? (Jasper, 2018, p. 10). As pessoas e suas a¢des ndo sdo resultado
automatico dos contextos, isso, em alguma medida, ocorre porque 0S cOrpos, 0s pensamentos
e, consequentemente, as emocOes, sdo parte dos contextos (Jasper, 2018). As emocdes
“orientam NOSSO engajamento ao nos mostrarem o que valorizamos, 0 que nos atrai, 0 que nos
repele [...] elas nos ajudam a encontrar nosso caminho através de ambientes complexos (Jasper,
2016, p. 91).

De modo amplo, Jasper busca desenvolver uma abordagem de movimentos sociais cujo
centro da andlise sdo os contetdos culturais, os sentidos e significados, que motivam o0s
protestos (movimentos sociais sdo um tipo especifico de protesto, para esse autor). As emocdes
sdo um aspecto da cultura, assim como a estratégia é outro aspecto (Jasper, 2016, p. 14). Em
nosso modo de ver, o autor concilia aspectos da TMR (infraestrutura, recrutamento) e da TPP
(contexto politico-institucional de oportunidades), acrescentando, como modo de corrigir a
estruturalismo da TPP que n&o atenta para as acfes humanas, a dimensdo das emocg6es em sua

abordagem para movimentos sociais.

%0 No original: “Emotions show us the many ways that a person is embedded in a variety of contexts and how her
action emerges from those contexts” (Jasper, 2018, p. 10).
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A seguir, tomando como pressuposto e subsidio os estudos apresentados que analisam
os afetos/emocdes e ou que levam em conta os afetos em suas analises, refletiremos sobre o
provavel motivo que leva as teorias estabelecidas de movimento social a adotar a postura de
ignorar os afetos, e esbocaremos alguns comentarios criticos quanto as insuficiéncias tedricas

produzidas por essa postura.

2.3.5 Teorias estabelecidas de movimento social: déficit dos afetos

Segundo Gohn (2011, p. 82), Kladermans e Tarrow criticam o fato de que TMR e TNMS
ndo atentem para o potencial e a motivacdo que possibilitam a participacdo politica em agdes
coletivas. A TMR ignora o ancoramento sociopolitico genético dos movimentos. A TNMS
focaliza nos movimentos, essencialmente, sua identidade derivada das tensdes estruturais que
Ihes ddo vida. Esses autores ligados a TPP salientam a importancia decisiva das instituicdes
politicas e de suas dindmicas para a cria¢do de estruturas de oportunidades ou constrangimentos
para a eclosdo das acdes coletivas. Porém, a TPP salienta, primordialmente, aspectos politico-
estruturais imbricados na eclosdo dos movimentos sociais. Enfoque esse que desconsidera,
assim como a TNMS e TMR, a importancia do aspecto afetivo, enquanto contetdo motivador,
para a constituicdo de um movimento e para a consolidacdo de sua identidade.

Apesar da dimensdo afetiva ser quase que completamente ignorada no escopo das
teorias estabelecidas de movimento social, os afetos ndo deixam de ter influéncia na facticidade
da vida de qualquer movimento social. Nessa direcdo, Gohn salienta o fato de que Jean Cohen
— dentro da tradicdo da TNMS — chama a atengdo para o fato de que ndo “mostrar como ¢
formada e quais paixdes motivam os diferentes atores sociais fica dificil explicar a dindmica
dos movimentos sociais” (Gohn, 2011, p. 124). Ou seja, aqui, ao apontar a necessidade de
mapear as “paixdes” a motivar as a¢des coletivas, ha um dar-se conta para a necessidade de
entender o papel dos afetos para a compreenséo do fendmeno “movimento social”.

Nesse sentido, entendemos que nenhuma das teorias estabelecidas de movimento social
contemplam seriamente a importancia dos afetos para a constituicdo e estabilizacdo dos
movimentos sociais. Essa é, portanto, uma dimensdo que aguarda e merece estudo e analise
especifica para que se compreenda sua importancia e funcionalidade para as a¢des coletivas. A
TPP salienta os aspectos politicos estruturais que oportunizam ou nao as agdes coletivas; a TMR
saliente os aspectos organizacionais e infraestruturais para a existéncia dos movimentos sociais;

a TNMS enfoca a dimensé&o da formacao da identidade coletiva a partir dos conflitos gerados
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por fatores estruturais; entendemos que em todas elas falta um elo fundamental para dar conta
da constituicdo e estabilizacdo dos movimentos sociais: os afetos.

Tao erratico quanto tdo somente ignorar os afetos seria supor que a questao afetiva ndo
deva fazer parte da producdo da teoria social e socioldgica, em geral, e em especifico da
producdo sobre movimento social, por ser essa uma dimensdo humana cujo dominio cientifico
pertence a psicologia ou areas afins. Fazer isso € mais ou menos como partir, analiticamente, o
ser humano em varios pedacos, e cada um deles dizer respeito a uma determinada area do
conhecimento. Esse modo de operar permite conhecer em profundidade cada um dos pedacos,
mas pouco sobre o ser humano integral e o seu mundo. Parte do esquartejamento cartesiano®!
do ser humano deriva da crenca predominante na ciéncia e filosofia de que razéo e afetos (ou
emocdes) sdo coisas antagdnicas e incompativeis, e que os afetos perturbam a razdo: “onde esta
um nao esta o outro”.

Tal entendimento, provavelmente, esta na raiz da explicacdo para a ndo observacao da
dimensdo afetiva no bojo das teorias estabelecidas de movimento social. Trata-se de uma
manifestacdo localizada de um entendimento geral, pode ser sintetizado da seguinte forma:
afetos e razdo sdo coisas antagdnicas e inconciliaveis; movimento social € um fenémeno social,
um tipo de acdo humana coletiva com intencionalidade, portanto requer ser compreendida pelo
registro da razdo; nenhuma agéo consciente, com intencionalidade, poderia ser originada dos
afetos, porque esses apenas dao vida a fendmenos irracionais, por isso os afetos ndo configuram
objetos das ciéncias sociais e humanas; fendmenos coletivos estruturados por afetos sao temas
da psicologia e areas correlatas. Razdo e emocdo, sendo coisas distintas, devem ser estudadas
separadamente.

N&o por acaso, as primeiras abordagens sobre movimentos socais refletem exatamente
a separacdo entre, por um lado, afetos, emocdes e, por outro, racionalidade. No século XIX,
surge na psicologia a interpretacdo de movimentos sociais que o0 entendia como,
essencialmente, irracional. Os estudos desenvolvidos pelo francés Gustav Le Bon s&o
referéncia. Le Bon chamava as agdes coletivas de “multiddo”, segundo ele as multidoes

poderiam ser criminosas ou heroicas, mas em qualquer um dos casos eram movidas pelas

31 “Dividir cada uma das dificuldades que examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias
fossem para resolvé-las” (Descartes, 1987, p. 37, 38). A proficua ideia cartesiana de “dividir para conhecer” é
apresentada em seu “Discurso do método”, trata-se do segundo preceito l6gico apresentado por Descartes.
Provavelmente o método cartesiano de “dividir para conhecer” tenha exercido forte influéncia para a
disciplinarizaco e especializagéo das diferentes areas do conhecimento. Certamente essa postura foi importante
para viabilizar importantes avangos cientificos. No entanto, & bem provavel, também, que tenha sido levada longe
demais. Diante da complexidade dos fen6menos contemporéneos, torna-se necessario uma abordagem complexa
associada a especializagdo. Pensamos que tomar os afetos como dimensao importante para a melhor compreenséao
dos fendmenos sociais € um processo de complexificar a abordagem socioldgica.
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emogdes e a irracionalidade. Segundo o autor os tracos tipicos da multiddo eram: a
impulsividade, a irritabilidade, a incapacidade de raciocinar, a auséncia de juizo e de espirito
critico, o exagero dos sentimentos” (Le Bon, 1980, p. 17). Conforme Sobottka, a perspectiva
da psicologia das massas formulada por Le Bon para interpretar movimentos sociais enfatiza
“as mudancas no comportamento do individuo quando este é subsumido a massa, deixando de
ser racional e comedido para se transformar em irracional, animalesco, que age segundo seu
medo e seus instintos” (Sobottka, 2002, p. 6). Em oposicado, no mesmo século XIX, no campo
da filosofia e na ainda incipiente area das ciéncias sociais, surge uma abordagem para
movimento social que o enquadra pelo registro da racionalidade, enfocando suas dimensfes
historica e estrutural. Segundo Sobottka, na década de 1840 o fendmeno “movimento social”
recebeu tratamento técnico, “em especial pelos escritos de Lorenz von Stein e Karl Marx [...]
Von Stein, nos estudos publicados em 1842, foi quem originalmente deu ao conceito o sentido
atual de luta contra uma situagdo social dada. Quando Karl Marx o utiliza, j& o pressupde como
conhecido” (Sobottka, 2002, p. 6).

As teorias contemporaneas de movimento social®, para apropriar-se desse fendémeno,
buscaram ou procuraram por contetidos “racionais” a motivar a agao, inclusive pressupondo
sujeitos empiricos “racionais”, e focaram sua analise sobretudo nas estruturas sociais que
propiciam a eclosdo desse fendmeno coletivo. Nesse registro, estudar movimento social pelo
prisma dos afetos equivaleria estudar esse fendmeno pelo prisma da irracionalidade e
fendmenos irracionais ndao sao do dominio das ciéncias sociais: este € o n6 gordio para a
compreensdo da adoc¢do de tal posicionamento a respeito dos afetos pelos principais tedricos de
movimento social. De fato, ndo é factivel enquadrar movimento social como “turba
desgovernada”, “multiddo descontrolada, irracional”, nada mais distante da realidade.
Importante registrar: demonstrar que movimentos sociais ndo sdo um fenémeno “irracional”,
foi um grande progresso cientifico. No entanto, o problema nao esta nos afetos, mas no juizo
(muito mais uma crenga) equivocado a respeito dos afetos, da razédo e da relagéo entre afetos e
razao. A seguir retomaremaos essa questao.

Jasper afirma que as pessoas e suas a¢cdes ndo sdo resultado automético de contextos
(Jasper, 2018). Se as pessoas nao sio “respostas automaticas” de contextos, aplica-S& 0 mesmo
aos fendmenos sociais, abarcando 0os movimentos sociais. Levando em conta a dimensdo
humana dos fetos, tal afirmacdo possui validade, nesse caso nao é factivel supor que agdes

coletivas eclodam automaticamente da relacdo das pessoas seja com estrutura politica de

32 Por teorias contemporaneas de movimento social estamos compreendendo os estudos que surgem em meados
da década de 1960 nos Estados Unidos e Europa: TMR, TPP e TNMS.
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oportunidade, seja porque possuam recursos para agir coletivamente e beneficiar-se de algum
modo, seja porque ha contexto que possibilita a criagdo de uma identidade coletiva que conecte
intersubjetivamente pessoas a outras pessoas. Nesses trés casos, pensamos, falta ainda um elo,
uma pega no mosaico.

N&o é verossimil supor que 0s movimentos sociais surgem como respostas automaticas
de contextos sociais favoraveis. Falta, em nosso ver, o ingrediente afetivo para explicar, ao
mesmo tempo, a motivacdo e mobilizacdo individual para a acdo coletiva e para conectar
intersubjetivamente os sujeitos individualmente mobilizados por afetos disparados por eventos,
processos e estruturas sociais®. Importante registrar, nossa postulacio sustenta que a motivacio
afetiva é resultado da relagdo dos sujeitos com 0 mundo social, com as estruturas sociais. Os
afetos que motivam e abastecem com energia as acOes coletivas ndo brotam automaticamente
de dentro para fora, mas sdo desencadeados dentro em funcgédo das experiéncias do sujeito no
mundo fora dele. Desse modo, nossa perspectiva alinha-se a proposta de Lordon de um
estruturalismo das paixdes (2018) e afasta-se de no¢Oes chamadas psicologizantes chamadas
por esse autor de individualismo sentimental (como antes visto). O mais crivel é compreender
0s movimentos sociais como fendmeno resultante de duas dimensdes indissociaveis:
socioafetiva (porque as afeccdes importantes para viabilizar a acdo coletiva advém do mundo
social) e socioestrutural (porque as estruturas sociais sdo objetividades que condicionam a
formas de vida).

Processos, eventos, experiéncias e estruturas sociais do mundo criam as condi¢des —
pré-disposicdes e disposicdes — afetivas para a instituicdo da acdo coletiva e 0 engajamento
nessa acdo. N&o fazemos tabula rasa do conhecimento produzido pelas teorias estabelecidas de
movimento social, isso seria risivel. Queremos apenas chamar a atencdo para o fato de que no
escopo dessas teorias falta a dimensdo afetiva, por conseguinte, falta o elo constitutivo
fundamental para a constituicdo, estabilizacdo e compreensao do fenémeno. Em nosso modo
de ver, 0 escopo analitico das teorias estabelecidas, ao ignorar os afetos, deixa de oferecer
tratamento a uma dimenséo importante do fendmeno. Pensamos que o movimento social se
viabiliza quando h4, primeiramente, condi¢des afetivas conformadas, individuos afetivamente
motivados e predispostos, depois, condigdes socioestruturais: recursos, oportunidades politicas,
contexto para a constituicdo de uma identidade coletiva (alids, os afetos sdo conteudos
fundamentais para a constituicdo da identidade). Oportunidades politicas ndo sdo por si sO

33 Como veremos no préximo capitulo, teorias como a de Honneth e Habermas, pressupdem que esse contelido
motivador é de natureza normativa. Como veremos, 0 maior problema dessa abordagem € o alinhamento & crenga
que opde razdo e emocao.
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capazes de dar vida & uma acdo coletiva, é necessario que existam individuos afetivamente
motivados para “aproveitar” as oportunidades. Por outro lado, apenas individuos afetivamente
dispostos também nao é o suficiente para a acdo viabilizar-se. Em outras palavras, apenas com
afetos, sem contexto, € improvavel a eclosdo de qualquer acdo coletiva, porém, sem afetos,
apenas contexto, é igualmente improvavel a constituicdo de qualquer movimento social.

No escopo das teorias estabelecidas de movimento social, cada abordagem, ao seu
modo, pressupde um tipo de sujeito empirico da acdo. O sujeito empirico da acdo pressuposto
pela TMR, é um sujeito motivado a perseguir 0s interesses proprios, age racionalmente
calculando suas a¢des com vistas a maximizar ganhos e minimizar perdas. O sujeito empirico
da acdo pressuposto pela TPP, € um sujeito que age com vistas a explorar as oportunidades
politicas, age porque é racional aproveitar as oportunidades politicas. A TNMS pressupde como
sujeito empirico da acdo um sujeito que age racionalmente motivado por principios ético-
morais. Como pode-se verificar, o essencial é compartilhado pelas trés abordagens: o sujeito €
racional. Elas irdo diferenciar-se quanto ao contetdo da racionalidade. A TMR, pressupfe uma
racionalidade econdmica, a TPP, pressupde uma racionalidade politica e a TNMS, pressupde
uma racionalidade normativa, ético-moral.

Esse sujeito empirico da acdo, pressuposto pelas teorias estabelecidas de movimento
social, ao convergirem no essencial, “o sujeito age racionalmente”, evidenciam a compreensao
equivocada sobre os afetos, a razdo e a relagcdo entre esses dois contetdos apresentadas no inicio
desse tdpico: movimento social é uma acdo coletiva com intencionalidade, apenas pode ser
compreendida como sendo fruto da acdo em cooperacdo de sujeitos racionais; caso a motivacao
para a acdo derivasse de afetos, a acdo seria irracional, logo, ndo seria tema das ciéncias sociais.
A luz da revis&o que fizemos sobre a produgio contemporanea a respeito de afetos, emogdes, é
possivel afirmar que esse sujeito racional (seja racionalidade econémica, politica ou ético-
moral) € inverossimil. Inverossimil porque “racional” aqui quer dizer que a agdo ndo ¢ motivada
nem influenciada por afetos.

Ap0s a “virada emocional” (Lordon, 2018), ndo € mais possivel sustentar esse tipo de
conhecimento que recorre a uma nogao de “razao pura”, Ou, para usar a expressao empregada
por Damasio (2012), “razdo nobre”, a ideia de que 0s sujeitos séo orientados por uma espécie
de “razdo, racionalidade pura”. Ap0s a virada emocional ndo é mais possivel as ciéncias sociais
persistirem em deixar os afetos na sombra. Nussbaum (2018), Ahmed (2015) e Damésio (2012),
ajudam a compreender que cognicdo, razdo, racionalidade existem somente relacionados aos

afetos. Nussbaum (2018) nos diz que os afetos sdo inteligentes, possuem uma dimenséo
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cognitiva, e Damasio (2012) indica que a racionalidade existe eficientemente apenas quando
conectada aos afetos. Afetos e razéo séo duas faces de uma mesma moeda.

A construcdo de um sujeito empirico da acdo mais verossimil precisa, necessariamente,
contemplar a dimenséo afetiva. Isso ndo significa negar a razdo, assim como vem ocorrendo
com os afetos. Ao contrario, a razao precisa ser contemplada, mas isso somente seré realizado
de modo satisfatorio ao se levar em conta a dimenséo afetiva. Pois, entdo se levara a sério a
indissociabilidade entre afetos e razdo. O sujeito de carne, 0sso e subjetividade € orientado por
interesses utilitarios, politicos e éticos, sem duvida alguma, seria inverossimil pressupor o
contrario. No entanto, é inconsistente pressupor que esse sujeito seja pura “racionalidade
econdmica, politica ou ética”. Sabe-se agora que isso € humanamente impossivel. Embora esse
tipo de conteldo exista, forme, informe e motive os sujeitos para que ajam cotidianamente,
sejam acOes ordinarias ou extraordinarias, esses contetdos estdo sempre atrelados,
relacionados, plasmados por conteudos afetivos-emocionais. Afinal, como apontam as
pesquisas que sustentaram a hipdtese do “marcador somatico” de Damasio (2012), pessoas com
blogueios emocionais nao fazem boas escolhas (escolhas “racionais™). O que estamos buscando
chamar a atencéo é que a teoria social precisa afastar-se da crenca que opde razdo e afetos. E
necessario assumir como novo pressuposto de racionalidade o entendimento de que razédo e
afetos sdo indissociaveis e que a razao se viabiliza através dos afetos. Em outras palavras, afetos
ndo perturbam a razdo, pelo contrério, possibilitam que ela exista de modo eficiente.

Assim sendo, é urgente a construcao de um novo sujeito empirico da acdo para a teoria
de movimento social e a teoria da acdo e modo amplo. Importante dizer que quanto a isso, nos
localizamos atrelados a epistemologia weberiana. Ao apontarmos a inconsisténcia do sujeito
empirico das teorias estabelecidas, ndo pretendemos construir, em substituicdo, um sujeito que
guarde uma perfeita e transparente identidade com o sujeito real de carne, 0sso e subjetividade
que existe no mundo fatico. Quanto a essa pretensdo de construir categorias transparentes nas
ciéncias sociais, Weber chama a atencdo para o fato de ser inviavel, irreal e até ndo desejavel
porque apenas afasta ainda mais o cientista da realidade (Weber, 2011). Entendemos que seja
necessario construir teoricamente um sujeito empirico com feigdes um pouco mais proximas as
dos sujeitos reais. Ou seja, um sujeito empirico mais “plausivel” e “verossimil”, exigéncia afeita
a epistemologia das ciéncias sociais modelada por Agnes Heller (1991). Para levar a cabo essa
construcdo de modo satisfatério, acreditamos, é imprescindivel incluir a dimenséo afetiva sem
opod-la a razdo.

O entendimento proposto por Nussbaum, das emog¢des como inteligéncia, como

contetido estruturante do que se chama de “razdo”, ndo deixa o campo das ciéncias sociais
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incAlume. Caso aceite-se que as emogOes sdo uma inteligéncia, a teoria da acao sera fortemente
impactada, pois ndo é mais possivel supor que existam tipos de a¢des estritamente racionais e
outras estritamente emocionais. A teoria da acédo precisara ser reelaborada tendo em conta que
as emocOes sdo parte constitutiva da “razdo”, bem como de qualquer estrutura cognitiva.
Consequentemente, no mundo social real os seres humanos agem racionalmente ndo apesar das
emocdes, mas atraves delas. No caso dos estudos de movimentos sociais, a formulacéo de
Nussbaum vai ao encontro de nossa proposta de interpretacdo desse fenémeno a partir dos
afetos, entendendo com Nussbaum os afetos como inteligéncia, e para além dela, com Ahmed
(2015), Safatle (2015), Damasio (2012), Bloch (2005), Spinoza (2016) os afetos como afec¢des
que desencadeiam sintomas, sensagdes, sentimentos no corpo. Isto é, afetos sdo tanto
inteligéncia, quanto, ao mesmo tempo, percepcdo, sensacao, sentimento, emocdo desencadeada
no corpo. Nos termos neurobiologicos sugeridos por Damasio, “as emogdes ¢ 0S sentimentos,
0s quais constituem aspectos centrais da regulacao bioldgica, [...] estabelecem uma ponte entre
0S processos racionais € os nao racionais, entre as estruturas corticais e subcorticais” (Damaésio,

2012, p. 127).

2.3.6 Linhas gerais de nossa proposta:

O fenbmeno "movimento social™ é por exceléncia o objeto socioldgico privilegiado para
0 estudo e a reflexdo tedrica sobre acdo social. Porém, como visto no quadro que construimos
com as pesquisas e estudos a respeito dos afetos, ndo é mais possivel ignorar a importancia
fundamental dos afetos para a estruturagcdo de fenbmenos sociais em geral e, em especifico,
para o campo de estudos da a¢do social. Nessa discussao, o0 campo tedrico que se debruca sobre
a analise de movimentos sociais possui uma expressiva lacuna em suas construcoes explicativas
a respeito desse fendbmeno ao ndo levar em conta seriamente a dimensdo afetiva. Afinal,
movimento social é acdo social em uma de suas formas mais bem acabadas, e a¢do social, sendo
uma acao humana, necessariamente, é perpassada e dependente também dos afetos para existir.

Nesse sentido, como ja dito anteriormente, no escopo das teorias estabelecidas de
movimentos sociais, as explicagcbes apresentadas possuem a gritante lacuna dos afetos.
Entendemos que isso cria dificuldade para a construcdo de explicagfes mais refinadas sobre as
motivacdes que conduzem e possibilitam a emergéncia dos movimentos sociais. Afinal, como
também j& assinalamos, nessas teorias ha a pressuposicdo de certo automatismo quanto a
emergéncia do fendbmeno e de sujeitos empiricos de acdo pouco factiveis: no escopo da TMR,

nada ou pouco € dito quanto as condi¢des para a instituicdo dos movimentos sociais, apenas a
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existéncia de recursos ndo € explicacdo suficiente; para a TPP, a eclosdo esta intimamente
ligada a estrutura politica de oportunidades, aqui se pressupde que existindo oportunidades,
algo de carater estrutural e distante dos sujeitos e suas subjetividades, como que em passe de
magica, emergira um movimento; para a TNMS, esta pressuposto que condicdes estruturais e
contextuais que possibilitem a construcao de identidades coletivas é suficiente para explicar a
emergéncia dos movimentos.

Falta para as trés perspectivas encarar de frente a questdo dos afetos, esse que é o
combustivel para a acdo e parte expressiva de qualquer raciocinio, seja l6gico ou defeituoso.
Sem os afetos, falta a peca fundamental para a compreensdo do engajamento na agao coletiva,
a aproximacao através de afinidades socioafetivas e deste modo, a partir de um quadro mais
complexo, compreender os processos intersubjetivos que levam a acao coletiva em cooperagédo
e parceria. Um sujeito sem afetos é um sujeito desprovido de capacidade de agir e de agéncia.

Tendo em conta a lacuna da dimensdo afetiva no escopo das teorias estabelecida de
movimentos sociais, cremos que seja teoricamente pertinente e necessario avancar a reflexdo
sobre essa dimensdo do fendmeno. Quanto a importancia dos afetos para 0os movimentos
sociais, Jasper sustenta que

as emocdes sd0 mecanismos causais que ajudam a explicar como uma acéo leva a
outra na politica e na vida social em geral. Nos permitem construir desde pequenas
interacBes até grandes processos, em vez de deduzir ou assumir pequenas coisas a
partir dos primeiros principios. Uma abordagem emocional de baixo para cima, ou
pelo menos uma abordagem que reconheca as emoces junto com outros significados

e contextos institucionais, promete fazer avancar os estudos em varias frentes®
(Jasper, 2018, p. 12).

Nessa esteira, propomos, justamente, apresentar a importancias dos afetos expectantes
para a constituicdo e estabilizacdo de movimentos sociais. Entretanto, em nossa proposta,
diferenciamo-nos de Jasper, esse autor indica que as “emog¢des morais” estdo no cerne dos
movimentos sociais, em especial, a “indignacdo™ (Jasper, 2016, p. 90); para nés, partindo de
Ernst Bloch, a estrutura basilar dos movimentos sociais séo os afetos expectantes, em especial,
esperanca e angustia. Os afetos expectantes, sdo o combustivel motivador, o fluido cognitivo,

subjetivo e intersubjetivo mais elementar para a constituicdo dos movimentos sociais. Nessa

34 No original: “emotions are causal mechanisms that help explain how one action leads to another in politics and
social life generally. They allow us to build up from small interactions to big processes rather than deducing or
assuming small things from first principles. A bottom- up emotional approach, or at least an approach that
acknowledges emotions along with other meanings and institutional contexts, promises to advance scholarship
along several fronts” (Jasper, 2018, p. 12).
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direcdo, Jasper (2018, p. 1) afirma que as emocdes servem para motivar®®, acrescentamos que
a motivacdo afetiva possui uma dupla dimensdo: fornecer energia para a acdo e fornecer
informacdes, racionalizacGes para produzir o contetdo a ser perseguido através da acdo. Os
afetos expectantes sdo afeccGes no corpo e, a0 mesmo tempo, de modo inextrincavelmente
relacionado, estruturas cognitivas, tal como busca sustentar, por exemplo, Ahmed (2015).

Buscaremos demonstrar no proximo capitulo que classes, camadas e grupos sociais,
predominantemente, subalternos do ponto de vista social, tendem a dar vida a movimentos
sociais esperancosos. Isso porque é a esperanca 0 afeto massivamente desencadeado nesses
sujeitos diante das situacOes de privacao, escassez, precariedade, material e simbolica, que 0s
sujeitos vivenciam em funcdo de estruturas sociais de desigualdade. Nesses casos, a esperanca
manifesta-se como negacao ao vivido. Produz incémodo, mal-estar no corpo, e elaboracédo de
sonhos diurnos e utopias de vida melhor do que a experenciada no presente. Seus conteddos
utopicos portam o novo, a novidade. Sua busca € por transformar e superar determinadas
estruturas sociais.

Classes, camadas e grupos sociais, predominantemente, dominantes dos pontos de vista
social, tendem a engajar-se em movimentos sociais angustiantes. Esse tipo de movimento, em
geral, nasce em funcdo de algum tipo de ameaca as suas formas de vida, alguma ameaca de
transformacéo social, normalmente articuladas por movimentos esperan¢osos, que impactara
em mudancas em seus padrbes de sociabilidade, padrdes esses marcados fortemente pela
hierarquia social. Essas ameacas, ou mesmo transformacGes ja realizadas, desencadeiam
angustia (um tipo de medo). A acdo coletiva dos afetados, e simpatizantes, pela ameaca ocorre
com o intuito de rechacgar a ameaga. Assim, agem para conservar o estado de coisas estimado,
ou, caso alguma mudanca tenha ocorrido, para restaurar o estado de coisas anterior. Suas
utopias portam imagens do passado ou do presente, ndo sdo inéditas. Sua busca é por conservar
ou restaurar determinadas estruturas sociais. Ou seja, esse tipo de movimento também pode
objetivar mudancas, mas mudancas de carater restaurador.

Deste modo, na linha do “estruturalismo das paixdes” proposto por Lordon (2018),
nossa postulacdo vai na direcdo de demonstrar a importancia da esperanga e angustia para
motivar a constituicdo de um movimento e fornecer material para a construcdo da identidade
coletiva. Buscamos ligar a ocorréncia desses afetos a processos e estruturas sociais que 0S

desencadeiam em nivel individual, mas derivado de experiéncias coletivas especificas, e

% No original: “In addition to their information and communications functions, we sometimes manage our
emotions in order to take advantage of their immediacy, their urgency, and their apparent irrationality. We use
them to motivate ourselves” (Jasper, 2018, p. 1).
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possibilitam a criacdo de lacos intersubjetivos e a constituicdo da identidade coletiva dos
movimentos.

Os movimentos sociais instituidos em torno da esperanca, produzem imagens utopicas
paradisiacas, e movimentos angustiantes, instituidos em torno do medo/angustia, elaboram
imagens utdpicas infernais. Isso porque cada um desses afetos, esperanca e angustia,
possibilitam a fabricacdo cognitiva de contetidos utopico-normativos distintos. Nosso subsidio
aqui é a postulacdo de Nussbaum (2018), segundo o qual afetos possuem inteligéncia, sdo a
inteligéncia. Sendo assim, esperanca e angustia, sdo inteligéncias (entendimento compartilhado
por Bloch, uma vez que ele fala na esperanga como cognicdo e afeto, postula inclusive a
existéncia de uma terceira forma de consciéncia ligada a esperanca: a “consciéncia
antecipatoria”). No entanto, ndo estdo livres de equivocos, pois os julgamentos das emocdes
podem ser “[...Jverdadeiros ou falsos, e bons ou maus guias para a escolha ética”*® (Nussbaum,
2008, p. 1). O que permite entender um pouco melhor a diferenga qualitativa entre os produtos
cognitivos da esperanca e os advindos do medo-angustia. A inteligéncia das emocdes, que nada
mais é do que a propria inteligéncia, participa decisivamente do raciocinio ético, logo,
influencia a acdo politica no mundo social. Nesse sentido, também buscaremos demonstrar, no
proximo capitulo, as diferentes éticas que derivam da esperanca e da angustia. Em outras
palavras, as diferentes formas de raciocinar e agir, a fenomenologia dos movimentos
esperancosos e angustiantes.

N&o ignoramos que os afetos em geral — raiva, 6dio, nojo, amor e tantos outros —
circulem de modo pulverizado dentro dos movimentos sociais em nivel individual e até mesmo
intersubjetivo, porém, esses afetos ndo sdo, em nossa interpretacdo, decisivos, como € 0 caso
da anguUstia e esperanca, para a estruturacdo da identidade coletiva-afetiva do movimento.
Exatamente por isso, estabelecemos uma relacdo entre o afeto de base (esperanca ou angustia),
que sustenta a identidade coletiva-afetiva do movimento, com os contetidos utépico-ideoldgico
que serdo perseguidos pelos movimentos e, consequentemente, delimitardo eticamente seus
modos de acdo. Em sintese, propomos uma interpretacdo do fendBmeno movimento social “de
baixo para cima”, tal como propde Jasper (2018), isto € uma interpretacdo critica a partir dos

afetos.

3 No original: “[...] that emotions include in their content judgments that can be true or false, and good or bad
guides to ethical choice” (Nussbaum, 2018, p. 1).
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3 MOVIMENTO SOCIAL, ESPERANCA E ANGUSTIA: POTENCIAL AFETIVO
PARA A ACAO COLETIVA

N&o, o provérbio ndo esta bem certo. O raio é que
enquanto ha esperanca, ha vida. Jamais foi encontrado no
bolso de um suicida um bilhete de loteria que tivesse para
correr no dia seguinte...

Mario Quintana

O homem gosta de criar e de abrir estradas, isto é
indiscutivel. Mas por que ama também, até a paixao, a
destruicdo e o caos? [...] Nao amara ele a tal ponto a
destruicdo e o caos (é indiscutivel que ele as vezes os ama e
muito, ndo ha ddvida sobre isto) porque teme
instintivamente atingir o objetivo e concluir o edificio em
construc@o? Como podeis sabé-lo? Talvez ele ame o
edificio apenas a disténcia e nunca perto; talvez ele goste
apenas de cria-lo, e ndo viver nele [...] talvez todo o
objetivo sobre a terra, aquele para o qual tende a
humanidade, consista unicamente nesta continuidade do
processo de atingir o objetivo [...]...

Fiédor Dostoiévski

Apresenta-se como tarefa sociolégica necessaria e premente para a adequada
compreensdo do mundo sociopolitico contemporaneo, a diversificacdo e ampliacdo dos estudos
de movimento social a partir do prisma dos afetos. Dentre algumas producfes dessa natureza,
destacamos Goodwin e Jasper (2004), Goodwin et al. (2001) e Jasper (2016; 2018), sendo o
ultimo o exemplo que consideramos mais prolifico, por este motivo o tratamos isoladamente
no capitulo anterior. Tal proposta faz-se também pertinente porque — além dos afetos serem
uma dimenséo presente, quer se queria ou ndo, em todas as acdes humanas — a efervescéncia
dos fendbmenos politicos, sobretudo, nas Gltimas duas décadas — com especial destaque para 0s
movimentos conservadores que adquirem cada vez mais protagonismo e se tornam em um ator
cada vez mais frequente nas ruas do Brasil e do mundo — estruturam-se notadamente a partir de
afetos. Isso ndo significa que os afetos ndo fizessem parte desde sempre das ac¢Oes coletivas.
Podemos afirmar apenas que contemporaneamente os afetos tornaram-se mais frequentemente
salientes nas acdes coletivas. Como exemplos, podemos citar o caso analisado por Sara Ahmed
(2015), da Frente Nacional Britanica que busca criar uma identidade coletiva entre os brancos
arianos britanicos fomentando o 6dio contra 0s imigrantes ndao-brancos; e as manifestactes de
2013 no Brasil, sobre as quais desenvolvemos uma analise a partir da esperanca (Porto, 2017,
2020).

Conforme buscamos demonstrar no capitulo anterior, em funcdo de um equivocado

entendimento dos afetos, da propria razdo e da relacdo entre afetos e razéo, as teorias
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estabelecidas de movimento social®’ privilegiam aspectos considerados racionais para dar conta
de explicar a instituicéo e estabilizacdo das a¢Oes coletivas. Ignoram ou secundarizam o aspecto
afetivo. Como resultado, ha nos estudos de movimentos sociais a focalizagdo “das formas de
organiza¢do ¢ de mobilizacdo de recursos dos movimentos” (TMR), ou foco no “contexto
sociopolitico que cria uma janela de oportunidades para um movimento emergir e agir” (TPP),
ou ainda focalizagdo na “importancia da identidade ancorada no contexto socioestrutural para
a articulacdo coletiva” (TNMS). O foco estd em aspectos “racionais” implicados no fendmeno:
as estruturas criam condicbes para 0s sujeitos agirem racionalmente, organizados em
coletividades, seja movido por interesses utilitarios (TMR), politicos (TPP) ou ético-morais
(TNMS). O importante é que as acdes, em qualquer caso, em qualquer perspectiva, sdo
racionalmente motivadas.

Como ja visto, o foco apenas nas motivagdes e a¢des consideradas “racionais” deriva
do entendimento segundo o qual afetos e razdo sdo conteudos refratarios um ao outro; emocées
sdo irracionais; uma acao racional ndo pode ter influéncia das emocdes e uma acdo emocional
ndo pode ter influéncia da razdo; estudos que enquadram movimento social pela 6tica das
emoc0es, dos afetos devem ser realizados pela psicologia, pois essa € uma dimensdo humana
irracional. Cabe as ciéncias sociais estudar a dimenséo racional do fendbmeno. Resumidamente,
esse € 0 ponto central para a compreensdo da nao observacao dos afetos no escopo das teorias
estabelecidas de movimento social.

No presente capitulo, nossa busca sera por elaborar uma interpretacdo para movimento
social que tome os afetos como ponto de partida, buscando, assim, superar esse limitado
entendimento predominante nas teorias estabelecidas — baseado mais em crenca do que em fatos
—acerca dos afetos, da razéo e da relacéo entre afetos e razdo. Nossa proposta € demonstrar que
decisivos para a estruturacdo dos movimentos sociais sdo os afetos: esperanca e angustia.
Trata-se de dois afetos classificados por Ernst Bloch (2005) como “afetos expectantes”. 1sso
porque pertencem a classe dos afetos responsaveis por mobilizar e motivar a acdo dos sujeitos
conectando-os e, desse modo, antecipando o futuro. Certamente hd muitos outros afetos
circulando e interferindo de diferentes modos no interior de um movimento social. Entretanto,
a partir da fundamentacdo blochiana, pensamos que de modo especial esperanca e angustia
sejam os afetos fundantes e fundamentais para a compreensdao do fenémeno. Portanto, nossa

tese € que 0s movimentos sociais terdo a predominancia intersubjetiva de um desses dois afetos,

37 Recordando, por “teorias estabelecidas de movimento social” nos referimos a Teoria da Mobilizagdo de
Recursos (TMR); Teoria do Processo Politico (TPP) e Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS).
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0 que condicionard 0 modo de acdo, os contetdos utdpicos perseguidos e diferenciara
geneticamente os movimentos em dois grupos.

Em nosso modo de ver esperanca ou angustia sdo decisivos para principiar e para
estabilizar os movimentos. Recordamos que a instituicdo e estabilizacdo dos movimentos
sociais tem sido as facetas mais elementares exploradas nos estudos, teéricos e empiricos, sobre
o fendmeno. Principio porque os sujeitos que se organizam coletivamente para a acdo politica
no mundo social terdo esperanca ou angustia como o0 primeiro e mais importante fio invisivel
de conexao intersubjetiva da coletividade. Os sujeitos, dentro de classes, camada e grupos
sociais, sdo afetados por algum desses dois afetos em funcéo de processos, dindmicas estruturas
da sociedade. Isso significa que nem os afetos brotam espontaneamente nos sujeitos e, por
conseguinte, nem 0s movimentos sociais eclodem espontaneamente a partir de afetos
desencadeados de modo aleatdrio nos sujeitos.

Quando dizemos que 0os movimentos angustiantes se organizam a partir da angustia,
significa que a identificagéo intersubjetiva do movimento ocorreu e ocorre por meio desse afeto.
De modo algum estamos sugerindo que 0s sujeitos engajados nesses movimentos, deixem, por
exemplo, de sentir esperanca em nivel individual e mesmo coletivo. Vale 0 mesmo para 0s
movimentos esperancosos, quem esta engajado nesse tipo de movimento ndo deixa de sentir
medo, angustia. Porém, a intersubjetividade da coletividade estrutura-se de modo decisivo a
partir da esperanca. Esses afetos irdo marcar a identidade dos movimentos em um processo de
longo alcance.

A partir da esperanca ou angustia, prolifera um emaranhado de outros fios invisiveis que
fortalecem as conexdes intersubjetivas entre 0s sujeitos engajados em movimentos sociais € 0s
colocam em relagdes de solidariedade, reciprocidade e compartilhamento em torno e em busca
dos mesmos objetos utdpicos. Esse emaranhado de fios invisiveis, que entendemos ser a
intersubjetividade propriamente dita, ndo € composto apenas por afetos em forma de sensacao,
sintoma no corpo. Ha também fios afetivos racionalizantes, instrumentais. Os conteldos
normativos das utopias perseguidas por cada um dos tipos de movimentos serdo marcados pelas
caracteristicas do afeto em torno do qual a coletividade organiza-se, por isso as utopias podem
ser angustiantes ou esperangosas. Deste modo, a intersubjetividade aqui pressuposta é formada
por uma trama de fios afetivos-somaticos e afetivos-cognitivos, esses fios estdo
inextrincavelmente implicados e conectados uns aos outros. Nosso entendimento de
indissociabilidade entre afetos e razdo deriva tanto da producdo de Bloch (2005), nossa

principal referéncia, quanto de estudos contemporaneos, vistos no capitulo anterior, segundo 0s
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quais razdo e emocOes estdo inextricavelmente ligadas (Ahmed, 2015; Nussbaum, 2018;
Damésio, 2012).

3.1 AFETOS NA TEORIA CRITICA CONTEMPORANEA: LIMITE E POTENCIALIDADE
EM AXEL HONNETH

Nossa pretensdo € situar o presente trabalho na tradi¢do da Teoria Critica que nasce em
Frankfurt na primeira metade do século XX. Para introduzirmo-nos nessa discussao, nosso
ponto de partida serd um dialogo com Axel Honneth. Esse que é um dos mais proeminentes
estudiosos contemporaneos da teoria critica. Na medida em que Honneth postula que as acGes
coletivas contemporaneas se constituem em torno de lutas por reconhecimento (identificando
um deslocamento da fonte do conflito da contradicéo capital-trabalho para conflitos em torno
da identidade), esse autor vincula-se a perspectiva da Teoria dos Novos Movimentos Sociais.
Acreditamos que a abordagem de Honneth seja um ponto situado fora da tendéncia de néo
observacao da importancia dos afetos para a constituicdo das acdes coletivas, mesmo que 0s
afetos ocupem um lugar secundario em seu pensamento, embora subterraneamente sustentem
seu edificio tedrico®. Honneth avanca na construcio de uma interpretagdo que concilia afeto e
razao para compreender a constituicdo das lutas sociais protagonizadas pelos subalternos, ou,
nos termos do préprio autor, para compreender 0s pressupostos morais motivadores desse tipo
de acdo. Entretanto, a dimensdo dos afetos ndo é satisfatoria e tdo pouco suficientemente
explorada pelo autor. Os afetos figuram em sua teorizacdo como uma porta que fora aberta sem
ser adentrada. Dessa porta parecem emanar perturbagdes a acdo. Em nosso modo de ver, essa
¢, a0 mesmo tempo, uma limitacdo do autor e sua principal potencialidade. E uma
potencialidade porque entendemos que ele deixa um ponto de partida para a reflexdo sobre o
potencial afetivo para a acdo coletiva. Propomo-nos seguir os rastros deixados por Honneth que

conduzem até a soleira da porta e adentrar no comodo para explorar a paisagem dos afetos.

3.1.1 Honneth critica Habermas: hiperracionalidade ética do sujeito da acdo habermasiano

38 Em Porto (2017) procuramos demonstrar algumas afinidades eletivas entre Axel Honneth e Ernst Bloch. Em
especial, salientamos a centralidade subterranea dos afetos para a teoria do reconhecimento honnethiana quando o
autor atribui a “frustracdo de expectativas” 0 motor da luta individual e coletiva por reconhecimento — em que pese
sua teoria privilegie aspectos normativos (racionais), o contelido normativo das expectativas, em sua explicacdo
para a agdo. De qualquer modo, a acéo é alimentada por afetos uma vez que “frustragdo” e “expectativa” sdo afetos.
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Nossa referéncia para chegar- até a “porta aberta” por Honneth sera sua obra cujo titulo,
na versdo em espanhol, ¢ “La sociedad del desprecio”, especificamente o capitulo um,
“Conciencia moral y dominio social de clases”. Algunas dificultades em el andlisis de los
potenciales normativos de accion”. No contexto desse trabalho, Honneth toma como ponto de
partida a elaboracdo de uma critica a explicacdo habermasiana para a agéo politico-coletiva das
classes subalternas. A critica a Habermas concentra-se no fato de que no escopo de sua teoria
social é alto o grau de exigéncia para justificacdo da acao “critica practico-moral” (Honneth,
2011, p. 56). A Teoria Critica habermasiana serve-se

de una teoria de la evolucidn que divide el processo de desarrollo sociocultural en dos
dimensiones de racionalizacion: un proceso de aprendizaje préctico-moral y un
proceso de aprendizaje técnico-instrumental; ella aporta el marco légico para un
andlisis de la sociedad que tiene que descubrir en los conflictos estructurales de un
sistema social las huellas de un movimiento histérico, en el cual el proceso de

aprendizaje moral de la especie consigue manifestarse de forma persistente (Honneth,
2011, p. 56).

A interpretacdo habermasiana da dindmica do mundo social condiciona sua explicacdo
para a acdo coletiva transformadora, para o entendimento da fonte que confere capacidade
normativa para a transformacdo social. Habermas, em funcdo de sua compreensdo moral
evolucionista, identifica Honneth, “se ve forzado a analizar la capacidad normativa para la
transformacion social, en forma de una identificacidn de contenidos de conocimientos practico-
morales”, a agdo precisa ser justificada a partir de um “modelo cognitivo” (Honneth, 2011, p.
56) informado, grosso modo, por contetdos positivos sobre moral, ética e, por fim, de justica.
Portanto, o cerne da critica de Honneth a Habermas reside nos pressupostos estabelecidos por
esse autor para que ocorra a agdo: um sujeito que age racionalmente informado por
entendimentos morais e éticos bem-acabados, uma noc¢do positiva de justica social; esses
contetidos de justica, por sua vez, sao fruto de um acimulo social e precisam ser assimilados
pelo sujeito que age através de processos de aprendizagem.

Honneth, ao investigar sociologicamente o “potencial normativo da a¢do” (Honneth,
2011, p. 59), em seu momento empirico, em seu desenrolar no mundo fatico, ndo verifica a
incidéncia dos pressupostos habermasianos concorrendo decisivamente para a acdo das classes
oprimidas. O verificado requer, para esse autor, a elaboracdo de pressupostos morais mais
modestos e menos exigentes, para assim chegar mais préximo da forma e do conteddo moral
que de fato influem na acdo. Honneth postula que as classes dominadas sdo moralmente
informadas por uma espécie de justica reativa formada por contetdos ndo harmonizados entre

si dentro de um sistema ético abstrato, trata-se de uma moral ndo escrita baseada em
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“desaprobaciones de hechos sociales, vinculados a la situacion” (Honneth, 2001, p. 58-59).
Honneth diferencia os contetdos e formas ético-morais que informam a acdo das classes
oprimidas e as classes dominantes, chamando a atencdo para o fato de que as exigéncias
habermasianas para a acdo talvez sejam verificadas apenas no caso das classes dominantes:
mientras que estos sistemas normativos, desarrollados en las capas culturalmente
cualificadas, contienen representaciones juridicas relativamente coherentes entre si y
conectadas l6gicamente, que elaboran, desde la perspectiva ficticia de un observador
neutral respecto a sus experiencias, los principios de ordenaciones sociales justas, la
moral social de las capas sociales inferiores presenta un conjunto de reivindicaciones
de justicia reactivas, no armonizado en si. Es decir, mientras que las representaciones
elaboradas de la justicia valoran, dentro de un sistema coherente de relaciones, hechos

sociales, la moral social no escrita consiste en desaprobaciones de hechos sociales,
vinculados a la situacién (Honneth, 2001, p. 59-60).

3.1.2 Sujeito da acdo honnethiano: racionalidade negativa e sentimento de injustica

A acdo das classes oprimidas ao ser instruida por contedos morais negativos, por
desaprovacgdes ao vivido, apresenta em certo modo apenas “el negativo de un orden moral
institucionalizado” (Honneth, 2011, p. 60). Honneth busca demonstrar empiricamente quais as
causas que levam as classes oprimidas a ndo conseguirem abstrair seus critérios de
desaprovacdo moral em um sistema positivo, sistematizado e racionalizado de acdo. Para ele,
isso ¢ uma “deficiéncia légica” (Honneth, 2011, p. 60) que ndo é provocada por déficits
cognitivos inerentes a essas classes, e sim por fatores “socio-estructural” (Honneth, 2011, p.
60). Sédo, béasicamente, dois 0s argumentos apresentados por Honneth para ilustrar
empiricamente a origem socioestrutural de tal déficit: “1) las personas que pertenecen a las
clases socialmente oprimidas no estan sujetas a ninguna obligacion social de legitimacion; 2)
el clima cultural de las clases socialmente oprimidas no coloca las convicciones normativas de
sus miembros bajo la presion de la elaboracion” (Honneth, 2011, p. 61).

O autor deseja contrapor a posi¢cdo habermasiana ao demonstrar o quanto é improvavel

3

encontrar nas camadas e classes oprimidas “un sistema de valores generalizado, orientado
positivamente por normas morales”, inclusive a concepcdo de Habermas é contraproducente
para captar o tipo de moralidade que de fato informa a acao desses grupos sociais porque “ideas
colectivas de justicia o mediante formas de conciencia moral, deja escapar la moralidad
implicita de estas capas y clases” (Honneth, 2011, p. 62).

Honneth procura demonstrar que o potencial para a acdo moral de classes e camadas

oprimidas reside em nocdes e ideias de injustica. A esse respeito diz o autor:
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Si estas reflexiones resultaran concluyentes, entonces se mantendria de manera
negativa un potencial de expectativas de justicia, demandas de necesidades e ideas de
felicidad, dentro del sentimiento de injusticia de los grupos sociales que, aunque por
razones socioestructurales no alcance el umbral de esbozos de una sociedad justa, sin
embargo puede sefialar caminos no aprovechados para el progreso moral (Honneth,
2011, p. 63).

No entanto, Honneth, ao mesmo tempo em que contrap8e Habermas, vale-se dele para
ancorar sua constatacéo sobre o potencial moral negativo que anima e motiva as a¢oes coletivas
das classes oprimidas. Segundo Honneth, o senso moral negativo de justica, desenvolvem-se
porque o0s individuos dessas classes sofrem processos de “exclusion cultural” e
“individualizacion institucional” (Honneth, 2011, p. 64), isto é, déficits de aprendizagem.
Processos de exclusdo cultural e individualizacdo simbolica sdo processos de controle social de
classe cujo resultado é limitar ““o bien las posibilidades de expresion simboélica y semantica, o
bien las condiciones espaciales y socioculturales de comunicacion para experiencias de
privacion y de injusticia especificas de clase” (Honneth, 2011, p. 64). A excluséo cultural, ou
dessimbolizacdo, elimina ou dificulta severamente a capacidade de elaboracédo e articulagéo
linguistica e simbdlica das injusticas experienciadas pelos oprimidos, ja a individualizacdo
institucional produz no sujeito a consciéncia de que a injustica vivida é de origem individual e
ndo uma experiéncia coletiva derivada da situacdo de classe. Honneth ira, entdo, sustentar seu
diagnostico sobre as motivacdes morais negativas que conduzem a acdo coletiva das classes
dominadas através da nogdo de “sentimento de injustica” (Honneth, 2011, p. 63). Ou seja,
enquanto para Habermas ha a exigéncia de racionalidade bem desenvolvida para existir acdo
coletiva, em Honneth, os subalternos agem apesar de inexistir a racionalidade positiva
pressuposta por Habermas. A racionalidade que os move é bem mais modesta, € uma

racionalidade negativa imiscuida a “sentimentos”, a emogdes, a afetos.

3.1.3 Honneth abre duas portas: [primazia da] razdo e [assombracdo dos] afetos

Entendemos que o mais fecundo na interpretacdo de Honneth & sua nocdo de
“sentimento de injusti¢a”. Essa noc¢do é fecunda porque o autor abre uma nova porta para dar
conta das condicBes para a acdo coletiva dos oprimidos. Atraves dessa no¢do o autor busca
demonstrar que ha embutida na potencialidade de acdo uma dimenséo que é de ordem afetiva.
Com isso abre duas portas para paisagens distintas, uma que descortina uma paisagem “afetiva”
(sentimento), e outra, essa ja descortinada, a familiar paisagem da “racionalidade” (injustica).

ja, | icaca i Oes “afetiva” (sentimentos) e “racional”
Ou seja, 0 autor conjuga em sua explicacdo as dimensdes “afet t t « |



74

(injustica). Certamente esse € um movimento analiticamente fecundo. No entanto, em que pese
a ““nova” paisagem descortinada, Honneth explora em sua analise apenas a dimensao “racional”,
imbricada no fendmeno.

Ao salientar os aspectos normativos envolvidos na constru¢ao do senso de “injusti¢a”
sentido pelos sujeitos, Honneth volta sua atengdo apenas para a paisagem racional. Ao fazer
esse movimento esta em busca, assim como Habermas, de contedidos racionais embutidos na
potencialidade de acdo das classes oprimidas. As classes subalternas, constata Honneth (2011),
por déficits em sua formacdo escolar, cultural e falta de estimulo cotidiano, ndo possuem as
ferramentas intelectuais para elaborar concep¢des ético-morais generalizadas e esclarecidas
(como exigiria a teoria habermasiana). Porém, demonstra que a potencialidade de agdo dessas
classes reside em nocdes ético-morais precarias, negativas, fragmentadas, elaboram “o que néo
querem”. Honneth descobre operando nas classes subalternas um senso “negativo de justiga”,
Ou seja, uma espécie de “racionalidade negativa”.

Desse modo, a solugdo honnethiana para dar conta das motivagdes que conduzem a agdo
coletiva enfatiza aspectos racionais, mesmo que “negativos", ainda racionais. Os sujeitos agem
motivados muito mais por juizos praticos de negacdo ao vivido do que por juizos éticos
justificadores e legitimadores da acdo. Em todo esse desenvolvimento, Honneth move-se e
explora a paisagem da “injusti¢a”, ou seja, a paisagem da racionalidade. A paisagem guardada
pela porta do “sentimento”, ou seja, a paisagem afetiva, embora tenha sido aberta por Honneth,

fica quase intocada.

3.1.4 Honneth e Habermas: primazia da raz&o, racionalidade e afetos cindidos

Nossa hipbtese para Honneth ndo explorar a paisagem afetiva é que esse autor segue
situado no paradigma habermasiano de um racionalismo exigente. Porém, ao diagnosticar a
inexisténcia de sujeitos agindo coletivamente informados por uma nog¢éo positiva e sistematica
de justica, como pressupde Habermas, Honneth ancora sua explicagdo para a agédo coletiva em
uma racionalidade negativa, na falta. Quando fala em “injustica” esta falando de racionalidade,
mais especificamente, de um déficit de racionalidade. Ao adotar tal postura, a0 mesmo tempo
em que descortina e ilumina a dimensdo dos afetos (“sentimento”) informando e motivando a
acdo coletiva, ao centrar sua analise na “injustica”, na dimensdo racional, os afetos
transformam-se em uma espécie de assombragdo que debilitam ainda mais a racionalidade
deficitéria derivada de estruturas sociais desiguais. A agdo coletiva acontece apesar dos afetos

e através de uma racionalidade debilitada por eles.



75

Verifica-se nas abordagens de movimento social desenvolvidas tanto por Habermas
quanto por Honneth, no campo da teoria critica, a oposi¢do entre razdo e emo¢do. Embora
Honneth reconheca certa influéncia dos afetos para motivar a acao, o que € apontado pelo autor
como fundamental séo os aspectos racionais. E nisso, apesar do esforco para diferenciar-se, ele
encontra Habermas. A oposi¢do entre afetos e razdo no pensamento de Habermas foi
diagnosticada por Iris Young. Segundo essa autora, no escopo da teoria do agir comunicativo,
embora a promessa habermasiana seja conciliar razao, desejos e afetos, Habermas “mantém um
compromisso com a imparcialidade e reproduz em sua teoria da comunicagdo uma oposi¢ado
entre razdo e desejo” (Young, 1989, p. 79). Ou seja, talvez aqui encontremos o ponto da cisdo
entre afetos e razdo operado na Teoria Critica contemporanea. Ao adotar tal postura, Habermas
adere a antiguissima crenca segundo a qual razdo e emocg6es/afetos sdo contetidos antagdnicos
irreconciliaveis.

O sujeito empirico da acdo pressuposto pela teoria habermasiana e pela honnethiana da
acdo coletiva é um sujeito que age racionalmente motivado por principios ético-morais. Esta
pressuposto que o sujeito da acdo é dotado de uma racionalidade normativa. Habermas e
Honneth diferem somente no fato de que aquele pressupfe uma racionalidade em termos
positivos e esse uma racionalidade negativa, precéria, deficitaria. Em Honneth, talvez, fique
ainda mais patente a cisdo entre afeto e razdo, pois para ele os sujeitos subalternizados, por
possuirem déficits de aprendizagens que conduzem a déficits no processo de desenvolvimento
e cultivo da racionalidade, sdo mais permeaveis aos sentimentos, isto é, aos afetos. Por isso,
agem movidos por um “sentimento de injusti¢a”. Subjaz a esse entendimento de Honneth, o
seguinte: caso 0s subalternizados ndo possuissem déficits de aprendizagem, sua acdo seria
motivada — conforme pressupde Habermas — por nogdes positivas de justica, desaparecendo a
dimensao dos “sentimentos”.

Contemporaneamente, como Visto no capitulo anterior, a crengca que opde afetos e
razao, esta sendo superada. Jasper (2016), para citar um exemplo dentro do campo de pesquisa
de movimento social, busca em seus estudos exatamente superar essa oposi¢ao, um tanto quanto
antiquada e sustentada muitos mais por crengas, € procura demonstrar como as emocgoes
participam dos processos cognitivos e sdo importantes para protestos e movimentos sociais. Seu
trabalho intenciona “demonstrar que os sentimentos sdo principalmente formas de processar
informacdes, nos orientar para 0 mundo, sinalizar para 0s outros e nos preparar para agoes

intencionais®° (Jasper, 2018, p. xi). Jasper recupera o esforco que vem sendo realizado, desde

39 No original: “I hope to show that our feelings are mostly ways of processing information, orienting ourselves to
the world, signaling to others, and preparing ourselves for purposive action.” (Jasper, 2018, p. xi)
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a década de 1980, por vérias &reas do conhecimento (psicologia, neurociéncia, neurologia,
ciéncias sociais) no sentido de construir um olhar diferente para os afetos, ou emogoes. Esses
estudos buscam demostrar a funcionalidade dos afetos para
processar informacfes sobre o mundo mais rapidamente do que nossos cérebros
conscientes; como meio de comunica¢do com os outros e de julgar como as coisas
estdo se desenvolvendo para nos a qualquer momento. As emocGes podem ser Uteis,
funcionais, as vezes até sabias. Elas incluem orienta¢des de longo prazo para o0 mundo,

que nos dizem com o que nos importamos, bem como reagdes de curto prazo que
trazem algum potencial de arrependimento” (Jasper, 2018, p. 1).

De qualquer modo, em que pesem suas limitacGes, a virtude de Honneth, na teoria
critica, é abrir portas e criar possibilidades e necessidades de andlises acerca da dimensdo
afetiva. Com a nocéo de “sentimento de injusti¢a”, como ja dissemos, Honneth abre duas portas
para paisagens distintas (“racionalidade” e “afetividade”), e com isso cria trés demandas
investigativas: a) investigar as repercussdes ético-morais (a racionalidade) imbricadas no
potencial de acdo das classes oprimidas; b) investigar a importancia dos afetos para instituicao
de acBes coletivas e; c) fundir as duas paisagens, afetiva e racional, e investigar como essas
duas constelacdes relacionam-se, tocam-se, influenciam-se reciprocamente e como motivam as
acoes coletivas.

No presente trabalho, iremos adentrar a porta dos afetos, aberta por Honneth, e explorar
essa paisagem com o objetivo de verificar o potencial afetivo para motivar e disparar acdes
politico-coletivas. Nao apenas a a¢do protagonizada pelas classes subalternizadas, mas também
aquelas protagonizadas pelas classes, camadas, grupos sociais dominantes. Pois, 0 nosso
pressuposto, baseado nos estudos apresentados no capitulo anterior, € de que os afetos
participam de todos as acdes humanas, por conseguinte, acdes de classes subalternizadas ou
dominantes, serdo sempre também motivadas por afetos. Ou seja, rechagamos o entendimento
segundo o qual razdo e emocdo sdo coisas irreconciliaveis e, por desdobramento ldgico,
rechacamos o entendimento segundo o qual acdes racionais prescindem dos afetos e afetos
prescindem da razdo. Quanto a isso, 0s estudos vistos demonstram que nao ha escolha: afetos e
razdo estdo inextrincavelmente relacionados.

A Teoria Critica contemporanea®®, tem centrado suas investigacdes nos elementos

"racionais” que condicionam a acdo coletiva dos subalternos e, assim, criado na mesma

40 Tendemos a pensar que essa é uma postura contemporanea porque na primeira geracdo da Escola de Frankfurt
encontramos estudos expressivos sobre a influéncia dos afetos para a agdo politico-coletiva. Os exemplos mais
notaveis sdo, em nosso ponto de vista, Adorno e Bloch. Adorno com seus estudos sobre a “propaganda fascista”,
a “personalidade autoritaria”, o “novo radicalismo de direita” etc. Bloch, em sua magnum opus “O principio
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proporcao um déficit analitico acerca da motivacéo afetiva para essa mesma agao — com a grata
excecdo de Honneth que abriu a luminosa porta para os afetos e a contribuicdo de Vladimir
Safatle apresentada no capitulo anterior. Nossa pretensdo é exatamente fazer um esforco para
tentar desvelar potencialidades afetivas para a acdo coletiva. Para isso, retornaremos a primeira
geragdo da escola de Frankfurt. Mais especificamente, buscaremos subsidios tedricos na
monumental obra de Ernst Bloch, “O principio esperanga”. Para sustentar sua ontologia da
esperanca, Bloch precisou desenvolver toda uma teorizacao sobre afetos, mais especificamente
sobre 0 que ele conceitua como “afetos expectantes”. Os "afetos expectantes” e seus
desdobramentos no mundo social serdo nosso apoio para o desenvolvimento de um esboco
tedrico-interpretativo para a acdo politico-coletiva, nomeado pela teoria sociolégica como

“movimento social”.

Para facilitar a construcdo do texto e sua subsequente compreensdo, a Sseguir
apresentamos em abstrato 0s principais conceitos que mobilizaremos em nossa analise e depois
passaremos para a construcao de nossa interpretagdo de movimento social instrumentalizando

0 arcabouco tedrico-conceitual blochiano dos afetos expectantes.

3.2 CIRCUITO DOS AFETOS EXPECTANTES: FOME, AFETOS EXPECTANTES,
SONHOS DIURNOS E UTOPIAS

Quica, um ponto de partida fecundo seja perguntar: para Bloch, o que é o ser?
Tradicionalmente, as respostas para essa pergunta oferecem definicdes que buscam definir o
ser pelo que ele é. Porém, em Bloch as coisas se ddo de modo diverso. Para Bloch o ser néo &,
para ele o ser ainda-ndo-é: “se o ser se compreende a partir do seu de-onde, entdo ele se
compreende, a partir dai, apenas como um para-onde igualmente tendencial, ainda inconcluso”
(Bloch, 2005, p. 28). Segundo Albornoz, a abordagem do ser em Bloch ndo se detém em pensar
“de-onde” porque “para ele a pergunta fundamental se refere antes ao fim, aquilo para o qual
tende o ser: a meta, o que esta depois deste caminho todo” (Albornoz, 2021, p. 34). Isso significa
que o ser em Bloch é processo, é inconclusdo. Schiitz, ao chamar a atencéo para a afinidade ou
similaridade entre os pensamentos de Freire e Bloch, ajuda-nos a compreender ainda melhor o

sistema ontoldgico aberto, formulado por Bloch, “na medida em que o proprio ser humano é

esperanga”. Contemporaneamente € preciso fazer duas ressalvas: a primeira é Hartmut Rosa, que em sua producao
explora transcendéncias imanentes e a dimenséo afetivas do ser humano, talvez o seu conceito de ressonancia
sintetize bem essa postura; a segunda ressalva é Fraser e Jaeggi, no esfor¢o conjunto de critica imanente ao
capitalismo diagnosticam circulando no seio da sociedade e potencializando interpretacdes e posicionamentos
regressivos o afeto ressentimento (2020).



78

parte constitutiva do devir processual do mundo, também ele ndo pode ser tomado como um
ser acabado e pronto, ou, como expressa Freire: ele é um ser inconcluso” (Schitz, 2021, p. 211).

Segundo Albornoz “2021, p. 34) “o ser pleno ou verdadeiro nao € nunca presente”, isso
porque o ser para Bloch caracteriza-se pelo movimento direcionado para o futuro, age no
presente antecipando o futuro. O ser humano age, move-se, porque deseja, da forma aos desejos
para frente fabulando, elaborando sonhos diurnos, talvez até utopias. Nessa esteira, Schiitz
(2021, p. 212) afirma que “os sonhos diurnos sdo, portanto, a primeira indica¢ao material de
que o proprio futuro se aninha diretamente no presente”. Sobre o “ndo” do ser que “ainda-ndo-
¢”, Albornoz esclarece que “o “ndo” indica o vazio no que €, no que esta ai; é também nédo sé
“nao”, mas “ndo ter” e caracteriza a imperfei¢ao, a falta, o “escuro do momento vivido [...] o
“nao” ¢ relativo a um ter” (Albornoz, 2021, p. 35). Essa capacidade humana de consciéncia da
incompletude, movimento inesgotavel de construir a si proprio (pois a constru¢do nunca se
completa) mirando o “para frente”, diagnosticando o presente para formular objetos utopicos e
agir para realiza-los, viabiliza-se através da circuitaria dos afetos expectantes.

O que s@o? De onde nascem os afetos expectantes? A resposta reside em um circulo
composto por duas dimensdes: natureza e sociedade*!. Ernst Bloch, em “O principio esperanca”
(2005), demonstra como os afetos expectantes sdo acionados no circulo interior do sujeito a
partir de experiéncias vivenciadas no mundo objetivo, no mundo social e como o sujeito elabora
e organiza esses afetos a partir de contetidos sociais e 0s canaliza, ja dotados de uma linguagem
socialmente compreensivel e vinculante, novamente para o mundo social. As afeccdes
desencadeadas no circulo psiquico-corporal®? a partir de experiéncias no e com o mundo social,
esta ligado a natureza, mas desde o inicio liga-se ao mundo social enquanto fonte da afeccédo e
na medida em que o ser humano aprende desde tenra idade a relacionar-se com esses afetos
através dos contetidos que a sociedade Ihe alcanca.

Ao nomearmos os afetos, ja os estamos significando-os socialmente, direcionando-0s
socialmente. A linguagem (que € em si uma instituicdo social) permite que o ser humano dé
sentido social aos afetos e canalize a sua satisfacdo e insatisfacdo para a sociedade. Conforme

Bloch (2005, p. 73), “o mundo dos afetos ¢ regido pelo amor a algo, pela esperanca de algo,

41 Contemporaneamente, o ancoramento psicanalitico dos afetos, a0 mesmo tempo, na natureza e na sociedade,
realizado por Bloch, encontra respaldo nas descobertas e produgdes do campo da neurociéncia. Tal perspectiva
pode ser encontrada em “O erro de descartes”, obra de Antdnio Damasio, apresentada no capitulo anterior.

42 Quanto ao ancoramento efetuado por Bloch da capacidade utépica do ser humano também na natureza, Schiitz
(2021, p. 213) afirma: “para Bloch, o carater utopico do ser humano, embora possa ser alcangado e tematizado
pelo pensamento critico, tem sua origem na prépria natureza, ainda que, eventualmente, esta seja especificamente
a natureza humana. Pode-se, inclusive, afirmar que a utopia ja estd ‘naturalmente’ disponivel na vida humana, que
ela é, inclusive, constitutiva de propria vida humana. Prova disso € que ndo podemos nos decidir arbitrariamente
por um desejo, por um querer”.



79

pela alegria trazida por algo. De qualquer maneira, nem existiriam aversoes ou anseios sem esse
algo exterior que os provoca”. Ou seja, aqui fica evidente, para Bloch, tanto afetos negativos
quanto positivos, como veremos adiante, tem sua origem no mundo social, no “l4 fora”.
Interessa-nos, nesse trabalho, 0 momento social dos afetos, como motivam a acdo dos sujeitos,
como relacionam-se com contetidos normativos e como repercutem na sociedade. Vejamos a

seguir o caminho percorrido por Bloch para chegar no que ele chama de afetos expectantes.

3.2.1 “A pulsao mais confiavel”: a fome

Para Bloch, a fome é o ponto de partida, para ele essa é a pulsdo mais basica e mais
confiavel (Bloch, 2005, p. 77). Aqui Bloch apGem-se a teoria freudiana, sem abandoné-la,
guando essa coloca a libido como pulsdo fundamental. A acdo humana para saciar as suas
diferentes fomes e apetites é ativada pelo impulso de “autopreservacao” (Bloch, 2005, p.70). A
autopreservacao, entre 0s seres humanos, ndo se resume a suprir as necessidades basicas
primarias, notadamente, a fome bioldgica que visa fornecer suprimentos ao corpo, mas também
outras necessidades intimamente ligados a sociedade, ao ser humano inserido em contextos
sOcio-historicos: “autopreservagdo significa, em ultima instancia, o apetite de proporcionar
condigdes mais adequadas e apropriadas ao nosso si-mesmo a desdobrar-se, este si-mesmo que
comega a se construir por meio da solidariedade e enquanto solidariedade” (Bloch, 2005, p.72).
O impulso de autopreservacdo ligado a fome “se modifica conforme o modo e os conteddos
com 0s quais é satisfeito: e isso ndo apenas na esfera da historia de vida individual, mas também
social, cultural e historicamente” (Schmied-Kowarzik, 2019, p. 26).

Portanto, a fome em Bloch, deve ser corretamente compreendida tanto como “barriga
roncando”, fome fisica, quanto como fome simbdlica, espiritual, cultural. Segundo Albornoz,
para Bloch, “ndo existe s6 uma fome fisica, a fome do alimento do corpo; ha também a fome
afetiva, a sentimental, a erdtica, a intelectual” (Albornoz, 2021, p. 20). A fome é uma pulsao
que acompanha o ser humano por toda sua vida. Ao serem saciadas, as fomes desaparecem
(fisica e simbdlica), mas apenas momentaneamente. Cedo ou tarde o ser sera, novamente,
aplacado pela fome. A fome, por sua inescapabilidade e por ser responsavel por colocar o ser
humano em movimento para saciar seus apetites, é ponto arquimeédico sobre o qual Bloch ergue
seu edificio ontoldgico do ainda-ndo. Quanto a isso, comenta Albornoz, “o sentimento e a
consciéncia da falta do alimento, bem como a fome afetiva ou sentimental, erética, intelectual,

gue se chama de desejo, ja prefiguram o ser do homem como inacabado, tendéncia para o outro,
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para ser outro e para ser mais, sempre como sujeito expectante, como aquele que a cada passo
ainda ndo é completamente”.

No momento em que o ser € levado pelo impulso de autopreservacao a estabelecer lagos
de solidariedade, a autopreservacdo transmuta-se em autoexpansdo, o sujeito transcende o si-
mesmo em dire¢é@o ao outro, amplia-se no mundo e amplia sua nog¢éo sobre mundo: “o nao ao
ruim existente e o sim ao melhor em suspenso sédo acolhidos pelos carentes no interesse
revolucionario [...]Ja fome se transforma, como fome instruida, numa forca explosiva contra a
privacao [...] o si-mesmo ndo s6 procura se preservar: ele se torna explosivo, autopreservacao
se torna autoexpansao” (Bloch, 2005, p.77).

Portanto, segundo Bloch, a pulsdo da fome repercute desencadeando o impulso por
autopreservacao e, subsequentemente, em uma escala qualitativa, transmuta-se em impulso de
autoexpansdo. Em comum esses impulsos impelem: “da fome elas brotam como pulsdes
“sentidas”, como sentimentos pulsionais, nos quais 0 anseio ou a aversdo tomam consciéncia
de si mesmos com maior ou menor intensidade. Essas pulsdes que impelem ndo apenas de modo
imediato, mas também como sentimento sdo as emocdes [...] ou afetos” (Bloch, 2005, p. 72).
Evidencia-se que em Bloch, a acdo humana (que também compreende elaboracdo) é
primariamente alimentada, motivada e gerada pela pulsédo da fome e por seus desdobramentos
impulsivos: autopreservacao e autoexpansao. A esse respeito o comentario de Albornoz nos é
complementar:

para Bloch, a teoria dos impulsos ndo serve apenas para psicanalisar ou para criticar
a sociedade contemporanea, mas deve servir para descobrir mais eficazmente os
dinamismos bésicos do mundo humano, com vistas a agdo. Através da fome, 0
impulso dos desejos, do sonho acordado, constantemente desperta a consciéncia,

obrigando o homem a sair de si mesmo, a se arriscar na busca de satisfa¢Ges que ainda
ndo encontrou na realidade imediata (Albornoz, 2021, p. 22).

3.2.2 Afetos expectantes: fonte e realizagdo no mundo “la fora”

Ancorados na pulsdo (fome) e impulsos (autopreservagéo e autoexpansao) que impelem,
mesmo que ainda sem objeto definido, porque esse “algo exterior ndo precisa ser definido
antecipadamente” (Bloch, 2005, p. 73), brotam os afetos. Bloch refuta todas as tentativas
anteriores de ordenagédo e classificacdo dos afetos. Segundo ele todas essas tentativas sdo
insatisfatdrias porque tentaram fazer isso a partir de fora. Tentaram catalogar os afetos a partir
da sua relagcdo com seu objeto, seus propositos, isto €, a partir de fora. Por isso, tratam-se de
tentativas de classificacdo superficiais. Segundo Bloch (2005, p. 75), foram diferenciados os

afetos “que amadurecem repentinamente € os que amadurecem devagar, 0S que desaparecem
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rapidamente e os que se estranham [...] de acordo com a intensidade [...] repulséo ou atragéo”.
Para Bloch (2005, p. 74) os afetos sdo “primeiramente estados de si-mesmo”, por isso eles
devem ser definidos a partir dos estados de animos, o humor que despertam e do “appetitus
experimentado” (Bloch, 2005, p. 76).

Bloch propdem a categorizacdo dos afetos a partir de seu interior, a partir de suas
caracteristicas proprias. Para o autor o que define e conecta todos os afetos € fato de todos
portarem, em diferentes graus, anseio, desejo, appetitus por algo que no comeco ainda nao
possui objeto definido. No principio, os afetos “tém a si mesmos como estados intensivos,
porque sdo movidos principalmente pelo almejar, pelo impulso, pelo intencionar que est4 na
base de todos os atos intencionais e também dos imaginativos e cognitivo-avaliativos™*® (Bloch,
2005, p. 73). Os afetos nascem intransitivos e

levam consigo contetdos imaginativos “fundantes” sem consisténcia ou mesmo sem
nenhum conteido. Todavia, quanto mais se acumulam estes conteudos ligados a
sensacdo e a imaginacdo, tanto mais claramente esses processos intransitivos tonam-
se transitivos e associados a um objeto: se 0 vago anseio se transforma em desejo
pleno de contelidos ao imaginar seu objeto, da mesma forma o mundo dos afetos é

regido pelo amor a algo, pela esperanca de algo, pela alegria trazida por algo (Bloch,
2005, p. 73).

E apenas ao longo da experiéncia do sujeito no mundo que o objeto de desejo vai sendo
elaborado, criado, paulatinamente ganha contetido. Se, por um lado, os afetos sdo processos que
ocorrem no circulo interno do sujeito, por outro, eles emergem, sdo disparados por experiéncias
no e com o “la fora”, experiéncias no mundo social, experiéncias com a realidade objetiva:
“nem existiriam aversdes ou anseios sem esse algo exterior que os provoca” (Bloch, 2005, p.
73). Tanto o conteddo através do qual os afetos serdo elaborados internamente (a linguagem,
por exemplo) quanto o objeto ao qual serdo direcionados, sdo eminentemente sociais.

Sobre esse terreno Bloch propde categorizar os afetos em dois grupos: “afetos
plenificados” e “afetos expectantes” (Bloch, 2005, p. 76). Os afetos plenificados sdo aqueles
Cujo acesso ao objeto portado pelo desejo esta imediatamente acessivel no mundo social.
Exemplos de “afetos plenificados”: inveja, ganéncia e veneracdo. Segundo Bloch, essa classe

de afetos possui “uma inten¢do pulsional de curto alcance, cujo objeto pulsional esta disponivel

43 Pertinente registrar, nessa passagem fica expresso o entendimento de Bloch sobre a intricada relagéo entre afetos
e razdo, em sua abordagem afetos sdo tanto sensagdes no corpo quanto estruturas cognitivas. Assim, ele vai ao
encontro dos estudos contemporaneos sobre o tema. H& aqui ainda um outro elemento salientado por Bloch,
implicado nos processos afetivos-cognitivos, a imaginagdo. Devido aos objetivos desse trabalho, ndo abordaremos
essa questdo, mas certamente no futuro é necessario avancgar na investigacdo a respeito da relagdo entre afetos,
razdo e imaginacdo. Quanto a isso, para ndo perder a intuicdo e devida a provavel relagdo, Damaésio (2012) afirma
que o raciocinio humano (dimenséo cognitiva) ocorre predominantemente através de imagens.
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— se ndo na respectiva acessibilidade individual, entdo no mundo ja ao alcance da mao” (Bloch,
2005, p. 76). Os ‘“afetos expectantes” sdo aqueles que portam objetos de desejo ndo
imediatamente acessiveis ao sujeito no mundo social. Exemplos: angustia, medo, fé, esperanca.
Os afetos expectantes “possuem uma intencdo pulsional de amplo alcance, cujo objeto pulsional
ndo esta disponivel na respectiva acessibilidade individual e tampouco no mundo ao alcance da
mdo, tendo lugar, assim, ainda na duvida de sua finalizag&o ou de sua ocorréncia” (Bloch, 2005,
p. 76-77).

A diferenca fundamental entre os afetos expectantes e os plenificados é que aqueles
possuem carater “antecipatdrio incomparavelmente maior de sua intengdo, de seu contetdo, de
seu objeto” (Bloch, 2005, p. 76). Para Bloch, todos os afetos estdo ligados temporalmente ao
futuro. Porém, diferenciam-se porque os afetos plenificados associam-se a um “futuro
inauténtico”, isto ¢, “um futuro em que nada objetivamente novo acontece”, por outro lado, 0s
afetos expectantes estdo ligados a instituicdo de um “futuro auténtico” na medida em que
portam o “futuro do ainda-ndo, do que objetivamente ainda ndo existiu desse modo” (Bloch,
2005, p. 77). Séo afetos expectantes porque os contetidos dos desejos derivados desses afetos
voltam o sujeito para o futuro fazendo-o agir com vistas a antecipar o futuro. Em outras
palavras, os afetos expectantes levam o sujeito a agir no presente para dar vida, dar forma,
materializar através da imaginacdo os seus desejos na forma de sonhos diurnos, e a mover-se
no mundo social-histérico objetivo, no sentido de analisar a viabilidade de realiza-los e, caso,
julgue possivel, agir para leva-los a cabo.

Interessa-nos no escopo desse trabalho o referencial construido por Bloch em torno dos
afetos expectantes. Isso porque entendemos ser essa a classe de afetos fundamental para a
construcdo de uma interpretacédo afetiva dos movimentos sociais. Essa intuigdo ancora-se em
uma deducao bastante elementar: ndo seriam 0os movimentos sociais uma forma de acéo coletiva
de pessoas motivadas por afetos expectantes, uma vez que buscam por algo que ainda ndo tem,
muitas vezes buscam por algo que ainda sequer existe (utopia) e que desejam? Desse modo,
vejamos a partir de agora de modo mais detido a elaboracé@o blochiana a respeito dos afetos

expectantes.
3.2.3 Afetos expectantes positivos e negativos: angustia e esperanga
Segundo Bloch, os afetos expectantes diferenciam-se internamente entre positivos e

negativos. A intencdo de todos os afetos expectantes, de diferentes modos, “indica para frente,

o contexto temporal de seu contetido ¢é o futuro” (Bloch, 2005, p. 109). Os afetos expectantes
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negativos sdo “angustia, medo, pavor e horror”, e os positivos sdo “esperanca e confian¢a”
(Bloch, 2005, p. 112-113). Os afetos expectantes negativos, podem se tornar “uma paixao nao
menos que a esperanga” (Bloch, 2005, p. 109). Bloch (2005) define a angustia como o primeiro
e fundamental afeto expectante negativo. Nas palavras do préprio autor o “angustiado nunca vé
de modo definido diante de si ou em torno de si aquilo que sopra na sua face: esse sentimento
é vacilante ndo sé na sua expressdo corporal, mas também quanto ao seu objeto” (Bloch, 2005,
p. 111), no entanto, a angustia “¢ inquiridora, flutuante, ainda esta configurada pela disposi¢ao
de humor e pelo indeterminado, até pelo ndo decidido do seu objeto” (Bloch, 2005, p. 112). Em
sua teorizacdo da angustia, Bloch critica Heidegger e Freud. O primeiro é criticado porque
absolutizou a angustia transformando-a no afeto predominante, porém era apenas o afeto
predominante, a época, afetava em especial a pequena burguesia em funcédo da crise permanente
gerada pelo capital monopolista. Freud, por seu turno, € criticado por Bloch pela parcialidade
de sua analise a respeito da angustia. Freud vincula a angustia unicamente ao ato do nascimento.
Em Freud, segundo Bloch, todas as expressdes desse afeto ao longo da vida, inclusive na vida
adulta do individuo, devem ser analisadas remontando ao nascimento, “mesmo em situagdes de
perigo, mesmo a angustia da morte, seriam, portanto, meramente subjetivas e, portanto,
regressivas” (2005, p. 87). Ainda em dialogo com Freud, mas agora em concordancia com sua
interpretagdo dos sonhos noturnos angustiantes enquanto decorréncia de fobias e afetos
desejantes reprimidos, mas indo além, Bloch postula que a angustia “ocorre de modo nio s6
biolégico, mas de um modo que pode ser constatado apenas em seres humanos, justamente
como sonho angustiante, ai ele tem como base essencialmente blogqueios sociais do impulso de
autopreservacao” (Bloch, 2005, p. 87).

Como percebe-se, Bloch ancora a angUstia em fontes sociais e ndo apenas bioldgicas.
Ele entende que a angustia é tanto alimentada (nesse caso ndo nega a angustia do nascimento)
quanto gerada (nesse caso amplia as fontes) por fontes sociais: “no que se refere as condi¢es
sociais existentes, que alimentam prodigamente tanto a angustia da vida quanto da morte,
quando n&o as geram, foi inteiramente omitido o contetido referencial negativo, isto €, aquilo
que provoca objetivamente a angustia” (Bloch, 2005, p. 111). Os estimulos, a fonte social que
desencadeia a angustia € uma ameaca em seu principio indefinida, mas sabe-se que é uma
ameaca, ¢ “aquilo que provoca e fundamenta a angustia pode provir de todos os lados, as suas
apari¢coes manifestas eram o medo de fantasmas e o horror noturno, sendo que ambos foram
substituidos pelos atuais monstros e pesadelos que sdo de carne e 0sso, mas agem no escuro”

(Bloch, 2005, p. 112).
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E apenas com 0 medo, o segundo afeto expectante, que se podera criar alguma
associacdo mais objetiva com algo exterior. Pavor e horror sdo diferentes expressfes do medo,
o pavor ¢ o modo “concentrado repentino” do medo, e 0 horror € 0 medo “concentrado e
intensificado” (Bloch, 2005, p. 112). De qualquer forma, os afetos expectantes negativos séo
disparados nos casos em que 0 sujeito se sente ameagado. No caso da angustia, ndo se sabe ao
certo no principio de onde especificamente emana a ameaga. No caso do medo, intui-se com
um pouco mais de objetividade ao menos a direcdo de onde provém a ameaca. O horror e 0
pavor emergem do contato repentino com objeto indutor da ameaca (Bloch, 2005, p. 112).
Todas as possiveis respostas geradas pelo sujeito a partir dos afetos expectantes negativos tera
inexoravelmente tendéncias paranoicas e 0s sonhos diurnos que nascem do fermento dos afetos
expectantes negativos “giram em torno de um incondicional negativo: o infernal” (Bloch, 2005,
p. 113).

Para Bloch, o afeto expectante positivo por exceléncia é a esperanca. A esperanga tem
como estimulo, fonte social, as vivéncias de privacao, Bloch diz que a esperanga brota do “néo
a caréncia” (Bloch, 2005, p. 16). Esse afeto € um dos mais exatos, “pois é pouco mutavel, bem
caracteristica em sua intencdo [...] capaz de corre¢do e acuidade l6gico-concreta [...] 0 que ndo
faz parte nem [..] mesmo dos afetos expectantes negativos” (Bloch, 2005, p. 113).
Afetivamente, a esperanca é oposta ao medo e a angustia, cognitivamente é oposta a memdria
(Bloch, 2005). Isso € uma importante caracteristica desse afeto, a esperanca também conecta a
razéo, sobre isso Bloch afirma que se “trata de uma relagdo com um conjunto conceitual
puramente cognitivo que de resto ndo é proprio de nenhum outro afeto” (Bloch, 2005, p. 113).
Nussbaum (2018) fala-nos sobre a inteligéncia das emocdes, Bloch aqui chama a atencéo para
a especificidade da “inteligéncia da esperanca” (Bloch, 2005, p. 145). Bloch vai mais longe e
estabelece uma correlagdo direta entre esperanga e razao ao afirmar que “a razdo ndo consegue
florescer sem esperanga, a esperan¢a nao consegue falar sem razao” (Bloch, 2006, p. 453).

No quadro tedrico criado por Bloch, os afetos estdo organizados em uma espécie de
hierarquia, quanto mais ao topo, qualitativamente maior a inteligéncia do afeto, quanto mais
proximo da base, menor a inteligéncia. A distin¢do fundamental feita por Bloch é entre afetos
expectantes positivos e negativos. Os positivos estdo no topo, 0s negativos na base. Dentre 0s
positivos, a esperanca esta no topo, depois vem confianca, fé etc. Dentre os negativos, a angustia
ocupa o topo, depois vem medo, pavor, horror. O potencial cognitivo desencadeado pelo medo
¢ de baixa intensidade, mas sua capacidade de gerar respostas praticas e rapidas é

impressionante, mesmo que no limite suas respostas possam produzir efeitos atrozes.
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Os afetos expectantes positivos e negativos, como visto, nascem ambos da pulsdo da
fome. Porém, diferenciam-se na medida em que sédo em sua propria constituicdo diferentes entre
si e sdo desencadeados por diferentes experiéncias com o mundo social, o “la fora”. A esperanca
irrompe marcadamente como resposta a miséria, as privacdes, as caréncias, materiais e ou
simbdlicas. De qualquer modo, os afetos expectantes positivos e negativos sao afec¢des sentidas
pelo sujeito em fungédo de sua relagdo e experiéncia com o contexto socioestrutural. Nesse
contexto, quando o sujeito experiencia vivencias de miséria, privagdo, precariedade, a afec¢édo
decorrente € a esperanca e, por outro lado, quando vivencia experiéncias de ameaca, a afec¢édo
decorrente € a angustia (entendida enquanto um tipo de medo ligado a autopreservacdo). Em
um primeiro momento, muitas vezes, o sujeito, em qualquer dos dois casos, sente apenas
sensacOes de desconforto, incdmodo. Sintomas no corpo que significam rejeicdo ao vivido.
Nasce o desejo ainda sem objeto definido. Apos essa primeira experiéncia afetivo-somatica, ha
uma progressao. Irrompem respostas afetivo-cognitivas, nomeadas por Bloch (2005, p. 79),
como “sonhos diurnos”. Sobre esse salto qualitativo das sensacGes corporais para a elaboragédo
de conteudos para os desejos, Albornoz (2021) comenta que

para manter a consciéncia sistematicamente desperta, para obriga-la a0 mesmo tempo
a esperar uma satisfacdo e a tender para um alvo mais exigente, é necessario que o
choque provocado pelas sensagdes seja ultrapassado pela constituicdo de um
imagindrio. Dai a énfase toda especial dada por Bloch a,imagina(;éo, uma funcéo da
consciéncia que o marxismo nem sempre reconheceu. E pela fabricacdo imaginaria
que os impulsos se elaboram, podem perder sua crueza de agitacdo e tornam-se desejo

em vir a ser. sistematicamente desperta, para obriga-la ao mesmo tempo a esperar uma
satisfacéo.

3.2.4 Sonhos de olhos abertos: sonhos diurnos esperancosos e angustiantes

Os sonhos diurnos sdo sempre “sonhos de uma vida melhor” (Bloch, 2005, p. 79).
Schiitz (2021, p. 210) afirma que o0s sonhos “sdao essencialmente constitutivos da condic¢do
humana e nunca se deixam domesticar totalmente” e complementa chamando a atengéo para o
fato de que justamente nos piores momentos vividos € que eles se tornam mais importantes,
pois “os sonhos diurnos a todo instante perpassam a vida humana e tém, por isso, uma fun¢ao
alentadora e vivificante” (Schiitz, 2021, p. 210). Os sonhos diurnos sdo aqueles que o sujeito
elabora de olhos abertos, conscientemente, na luz do dia ou no escuro da noite. Nesse sentido,
como demonstra Bloch, s@o opostos aos sonhos noturnos, esses o sujeito tem ao fechar os olhos
e adormecer, ocorre nos dominios do inconsciente. Segundo Bloch, nos sonhos diurnos “mesmo
de olhos abertos, no seu intimo a pessoa pode ver tudo colorido ou em forma de sonho”, no

caso dos sonhos noturnos “¢ no sono que tem inicio o jogo de cores” (Bloch, 2005, p. 80). Outra
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importante diferenca entre os sonhos diurnos e os noturnos é o feto de que esses “se nutrem
geralmente da vida impulsiva que ficou para tras, de material imaginario passado”, aqueles sd0
“as prolepses da imaginagdo” (Bloch, 2005, p. 89). Albornoz ajuda-nos a entender melhor os
sonhos diurnos:
0s sonhos acordados sdo provocados pela nossa vontade, e estdo, pois, ao alcance de
nossa razéo. E de certo modo uma técnica que o homem possui para se distinguir do
presente imediato e eshogar de maneira imaginaria outra situacdo. Pelo sonho
acordado transcendemos nossa vida cotidiana, nosso presente, para o futuro. O sonho

acordado é justamente essa maneira de transcender o presente para o futuro; nesse
sentido, distingue-se radicalmente da lembranca. Nesses sonhos, ao contrario dos

sonhos noturnos, que se gestam no inconsciente, a reflexdo é imediatamente possivel.

E na elaboragfo dos respectivos sonhos diurnos que a inteligéncia da esperanca e da
angustia passam a ter importancia e tornam perceptiveis suas diferengas. O contetdo, o objeto
portado pelos sonhos diurnos sera marcado pelo afeto expectante que Ihes da vida: no caso de
sonhos diurnos concebidos pela esperanca, terdo em sua base a busca pela superacéo da miséria,
da privacdo, da escassez, da precariedade vivida; no caso da angustia, o sonho diurno é
geneticamente marcado pela intencdo de remover, bloquear ou mesmo destruir a fonte da
ameaca vivida e a subsequente reinstituicdo do estado de coisas vivido até o surgimento da
ameaca. No caso da angustia, a vida era boa até o aparecimento da ameaca. No caso da
esperanca, a vida sera melhor quando ocorrer a superagdo da precariedade vivida, quando
ocorrer a libertagdo do cativeiro da privagao.

A esperanca é um afeto ligado a estruturas cognitivas robustas, eficientes, enquanto fio
intersubjetivo, produz humanizacdo. A angustia € um afeto ligado a estruturas cognitivas de
baixa performance, enquanto fio intersubjetivo, produz desumanizacdo. O afeto esperanga
produz diagnosticos e elaboracGes mais llcidas sobre a realidade. O afeto angustia produz
diagnosticos e elaboracdes mais confusos e paranoicos sobre o mundo fatico. A angustia
(entendida enquanto um tipo de medo, conforme Bloch) é um afeto elementar, acoplada em
diversas espécies animais, inclusive na humana, ¢ parte de primitivos sistemas de autodefesa®.
Mormente, as respostas geradas pela angustia sdo duas: lutar contra ou fugir da sua fonte
causadora. No medo, ndo ha muito tempo nem muita cognicdo disponivel para elaboracoes, ha
muita energia canalizada para viabilizar respostas imediatas. Em contrapartida, a esperancga, “é

a mais humana de todas as emocgdes e acessivel apenas a seres humanos” (Bloch, 2005, p. 77),

4 Importante registrar que de modo algum estamos negando a importancia do medo. Trata-se de um afeto
fundamental para a existéncia humana, evolutivamente é muito eficiente para o ser humano adaptar-se a diferentes
contextos, visando fazer manter a seguranca. Porém, mostra-se problematico quando mobiliza intersubjetivamente
acoes coletivas.
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ou seja, a esperanca € um afeto tipicamente humano. A esperanca é mais lenta e mais
pacienciosa, ela possui tempo e cogni¢do, o que lhe permite produzir diagnosticos mais
objetivos sobre as fontes produtoras da privacdo, elaborar planos e estratégias para superar a
estrutura produtora da privacéo, elaborar objetos utopicos substitutivos as estruturas negadas e
agir para instituir no mundo fatico os objetos utopicos elaborados.

Partindo da ideia de que a humanizacao ocorre através da socializacéo, da relagcdo com
0 outro, com 0 que ndo-sou-eu, da con-vivéncia com o diferente de mim. Tudo que facilita,
propicia, fortalece as interrelagdes humanas sob a forma de reconhecimento reciproco,
humaniza; o que atrapalha, impede, desestimula, desumaniza. A angustia, ne medida em que
produz rechago (seja no enfrentamento ou na fuga de sua fonte), desumaniza; o radicalmente
Outro (o estranho, o diferente, o estrangeiro) normalmente é identificado como fonte da ameaca
vivida (mesmo que, normalmente, essa identificacao seja incoerente e incorreta). A esperanca
humaniza na medida em que promove conexdes, encontros com o Outro (seja o Outro familiar
ou radialmente Outro), o Outro para quem pertence aos nucleos dominantes da sociedade, é ele
mesmo, na maior parte das vezes, 0 agente da esperanca. Esperanca e angustia, sdo afetos
préximos e distintos, proximos porque ambos engajam o sujeito no mundo voltando-o para o
futuro (por isso ambos sdo expectantes). Distintos porque possuem inteligéncias distintas e
engajam o sujeito no mundo de modo distinto. Essas distintas inteligéncias d&o vida a distintas
imagens utdpicas. A esperanca produz imagens utdpicas paradisiacas, a angustia figuras
utopicas infernais. Nas palavras de Bloch (2005, p. 114), “os afetos expectantes negativos ¢
suas imagens utdpicas no fundo intencionam o infernal como seu incondicional, os afetos
expectantes positivos tém, de modo igualmente incontornavel, o paradisiaco como
incondicional do seu objeto intencional terminativo”. Esses afetos, em suas diferencas,
produzem diferente sintomas no corpo, cognitivamente expressam-se de modo distinto,
produzem distintas imagens utopicas e produzem diferentes formas de engajamento coletivo no
mundo. Angustia e esperanca, em sua similaridade, fazem como que os sujeitos ajam com vistas

ao futuro, com a intencdo de antecipar o futuro, fazem como que exista futuro no presente.

3.2.5 Consciéncia antecipatoria e utopias concretas

Apesar das diferengas de conteldo, a elaboragdo de sonhos diurnos e ou imagens
utopicas, positivas ou negativas, ocorrem nos dominios de uma outra classe de consciéncia, que
néo séo os tradicionais consciente-inconsciente. Bloch postula que as elabora¢6es humanas de

conteddos utopicos ligados ao futuro ocorrem nos dominios do nomeado por ele como
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“consciéncia antecipatoria” (Bloch, 2005). Bloch atribui & consciéncia antecipatdria toda uma
circuitaria de criagdo utopica. Esse circuito, chamado amplamente por Bloch de “fungdo
utdpica” ¢ entendido por ele “como compreendida atividade do afeto expectante” (Bloch, 2005,
p. 146). A consciéncia antecipatoria serve especialmente para que os “retratos de vida melhor
desejada e antecipada, tornem-se psicomaterialmente compreensiveis” (Bloch, 2005, p. 23),
tanto para o proprio sujeito quanto para 0 mundo social em que esta inserido.

“Efervescéncia utopica” (Bloch, 2005, p.194) caracteriza-se enquanto capacidade
humana de prefigurar possibilidades futuras através da imaginagédo. A “efervescéncia utopica”
dota o ser humano da capacidade de transcender a si-mesmo, o contexto social e de projetar-se
no futuro através da fabulacdo de figuras imaginarias antecipatorias de uma vida melhor do que
a realmente vivida. Bloch diz que essa capacidade humana de transcendéncia espago-temporal
é uma “transcendéncia sem transcendéncia” (Bloch, 2005, p. 146). A “efervescéncia utopica”,
psiquicamente, ocorre nos dominios da consciéncia emancipatoria ou do ‘“ainda-ndo-
consciente” (Bloch, 2005, p. 142). Nesse sentido, 0s sonhos diurnos, enquanto resultantes desse
efervescer, sdo imagens que irrompem com os olhos abertos, no limiar entre o consciente e o
ainda-nao-consciente (o que ndo deve ser confundido com inconsciente), s@o respostas afetivo-
somaticas e afetivo-cognitivas as caréncias, privacdes e ameacas cujo desejo é de superar, por
isso 0s sonhos diurnos sdo sempre imagens de uma vida melhor.

O sonho acordado “pode proporcionar ideias que ndo pedem interpretacdo, € sim
elaboragdo” (Bloch, 2005, p. 88). O fabular, o imaginar, o formular e construir imaginariamente
situacbes e mundos diferentes e substitutivos ao realmente vivido sdo possibilitados pela
capacidade humana de entrar em “efervescéncia utopica” (Bloch, 2005, p. 194) e a consciéncia
antecipatoria. A imaginag&o ocupa um importante lugar na circuitaria blochiana. E através dela
que o individuo elabora seus desejos, Ihes da forma e conteudo social. A imaginacdo cumpre a
importante funcdo de fazer a mediacéo entre a natureza (o desejo ainda ligado a fome, ligado a
pulsdo e aos impulsos) e a sociedade. Os objetos desejados sdo construidos pela imaginacao a
partir do material disponivel no imaginario social em que o sujeito existe. Isso possibilita que
0s sonhos diurnos e utopias ndo sejam extraterrestres, isto €, desprovidos de uma elaboragéo e
articulacdo linguistica que os tornem socialmente compreensiveis, e nem elaborados com
conteddos social-historicos absurdos (ao menos nos sonhos “bem-feitos”). A imaginagéo cola
imagens sociais nos desejos, é assim que ela lhes atribui conteudo. A imaginacdo para Bloch,
segundo Albornoz,

é poder produtivo, serve para prospectar e explorar as possibilidades que existem
virtualmente e podem ser desenvolvidas e realizadas. O real esconde tendéncias que
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sdo possibilidades, virtualidades, que cabe a consciéncia imaginativa e antecipadora
descobrir. Pelo trabalho da imaginacéo orienta-se o futuro, sobre as condic¢des virtuais
do real (Albornoz, 2021, p. 23).

A factibilidade ou ndo do sonho diurno, a possibilidade ou ndo de deixar a “mera
efervescéncia no circulo interior da consciéncia” (Bloch, 2005, p. 195), deriva sempre do
processo de mediacdo em face da facticidade social. I1sso € possivel em funcdo de dois aspectos
fundamentais: 1) o ser humano entra em efervescéncia utopica; 2) a realidade social é processo,
¢ fruto das interagdes que ocorrem a todo momento, ¢ “a media¢ao vastamente ramificada entre
presente, o passado pendente e sobretudo o futuro possivel” (Bloch, 2005, p. 194).

Os sonhos diurnos podem transmutar-se em utopia ou nao, mas as utopias sdo sempre
fundadas a partir de sonhos diurnos. Sobre isso, Schiitz nos diz que os sonhos diurnos sido “o
ponto de partida de todas as utopias, constituem o fundamento a partir do qual o pensar e o agir
rumo a um futuro aberto se tornam possiveis” (Schitz, 2021, p. 210-211). Caso o sonho diurno,
apos o processo de mediacdo, reste factivel, ganha o estatuto de “realmente possivel”, isto €,
“tudo aquilo cujas condi¢des ainda nao estdo integralmente reunidas na esfera do proprio
objeto, seja porque elas ainda estdo amadurecendo, seja sobretudo porque novas condi¢des —
ainda que mediadas pelo existente — concorrem para a ocorréncia de um novo real (Bloch, 2005,
p. 195). Nesse caso, 0 sonho diurno recebe da realidade o correlato da concretude e, assim,
transmuta-se em “utopia concreta”.

A “utopia concreta” (Bloch, 2005, p. 195) é, portanto, o nucleo composto pela
elaboracio e solidificagio de sonhos diurnos similares entre si. E resultado de um processo, em
um primeiro momento, individual e, em um segundo momento, coletivo: tudo nasce como
afeccdo no corpo sem linguagem ou imagem; fermentar de sonhos diurnos no circulo interior
da consciéncia antecipatéria produzindo figuras de vida melhor; interconexdo e parceria entre
sujeitos expostos as mesmas afec¢des do mundo social e, por isso, portadores de sonhos diurnos
da mesma natureza, cuja realizacdo, apds serem mediados em face do mundo instituido,
demonstrou-se factivel. A utopia concreta é uma antecipacdo do futuro, € um projeto que
anuncia uma possivel novidade factivel de realizar-se no mundo, porém as condi¢fes para a sua
realizacéo ainda néo existem por completo na efetividade social. A elaboracdo de uma utopia é
fruto da acdo e a sua realizacdo requer acdo. Sobre a utopia, Bloch explica que além de seu
sentido habitual de algo quimericamente fantasioso, sem possibilidades de se realizar no
mundo, utopia tem um novo sentido que ¢ por ele sustentado como “sonho para a frente, da

antecipacdo”, um outro sentido que “de modo algum ¢ necessariamente alheio ao mundo, mas
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sim inteiramente voltado para o0 mundo: o sentido de ultrapassar o curso natural dos

acontecimentos” (Bloch, 2005, p. 22).

3.2.6 Esperanca, angustia e suas inteligéncias

A partir do exposto, a respeito do circuito dos afetos expectantes, conforme elaboragéo
de Bloch, e a apropriacdo criativa que fazemos desse referencial, adentraremos a porta aberta
por Honneth e exploraremos a potencialidade afetiva para a agdo coletiva. No entanto, indo um
pouco além de Honneth, iremos também analisar a acdo politico-coletiva de classes, camadas e
grupos sociais dominantes, ndo apenas as a¢0es protagonizadas por classes, camadas e grupos
sociais subalternizados.

Ancorado em Bloch (2005), Nussbaum (2018), Damasio (2012), Ahmed (2015),
entendemos que toda e qualquer acdo, independentemente do nivel de racionalidade, € e serd
sempre marcada também por motivacdo afetiva. Nesse sentido, em nosso escopo, afetos e
racionalidade ndo sdo coisas antagbnicas e sim complementares®®. Porém, dependendo do tipo
de afeto a motivar a acdo, essa sera menos ou mais licida. Em que pese esperanca e angustia
encontrarem na consciéncia antecipatdria seu locus de elaboragdo, Bloch nos da pistas acerca
da assimetria cognitiva (quem sabe seja possivel falar mesmo em assimetria de racionalidade)
entre as acdes motivadas e potencializadas pela esperanca e as motivadas pela angustia. Como
antes visto, a esperancga possui também uma dimensdo cognitiva, € lUcida e possui capacidade
I6gico-concreta. Por outro lado, a acdo motivada pela angustia possui sérias dificuldades para
identificar seus alvos e possui, junto com os demais afetos expectantes negativos, um carater
passivo, oprimido, preso.

De qualquer modo, do ponto de vista de uma teoria das emocBes, em que pesem
diferencas entre esperanca e angustia, o entendimento de Bloch sobre os afetos expectantes
serem ao mesmo tempo afeto e cognicéo, entendimento esse tomado como pressuposto no
escopo desse trabalho, coloca-nos consonantes ao argumento de Ahmed (2015). Ahmed chama
a atencdo para o fato de que ao longo do desenvolvimento histérico das diferentes teorias das
emocdes constituiram-se basicamente dois entendimentos: ou as emoc0es ligadas a percepcdes

corporais ou ligadas a cognicdo (Ahmed, 2015, p. 25). Porém, apoiando-se em Descartes,

4 Aqui estamos também em acordo com Melucci quando esse afirma que é um absurdo, em especial, quando trata-
se de movimento social, opor, de um lado, cogni¢do e, de outro, sentimentos, emocdes, paixdes: “ndo ha cognicido
sem sentimento e nenhum significado sem emog¢do” [No original: there is no cognition without feeling and no
meaning without emotion] (Melucci, 1996, p. 71).
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Ahmed propde pensar as emogdes a0 mesmo tempo como percepcdo e cognicdo. Nesse ponto,
nosso pressuposto coincide com o de Ahmed, uma vez que angustia e esperanca sdo afetos,
sensacOes, sintomas corporais provocados por fontes sociais €, a0 mesmo tempo, uma forma de
pensar, uma inteligéncia, uma razdo. Como antes dito, esperanca e angustia sdo também
inteligéncias, porém qualitativamente diferentes entre si.

Aqui racionalidade esta ligada a capacidade de elaborar utopias bem formadas, factiveis
a partir de contetdos dados pela propria sociedade e também a capacidade de mediar essas
utopias em face do mundo fatico e agir para realiza-las. Nesse sentido, racionalidade e
imaginacao estdo inextrincavelmente relacionadas. A imaginacao é a ferramenta através da qual
o sujeito elabora as formas, conteidos, imagens, figuras utdpicas de vida melhor. Para que esses
conteudos utopicos elaborados restem factiveis, € fundamental que sejam contidos, informados,

orientados pela razéo (pensamento estratégico, pragmatico).

3.2.7 Imagens utopicas: angustia e o infernal, esperanca e o paradisiaco

O surgimento de uma utopia concreta &€ necessariamente fruto da atividade da
coletividade interconectada®® através de uma mesma categoria de afetos expectantes (angustia
ou esperanca) que busca através da elaboracdo conjunta de contetdos utdpicos responder as
fontes sociais disparadoras do afeto experimentado. No caso dos angustiados, seréo elaboradas
resposta as ameacas Vvividas, no caso dos esperancosos, formas de superar as privacoes vividas.
Essa coletividade interafetivamente conectada compartilha dos mesmos sonhos diurnos ou de
sonhos similares, e a partir deles cria suas utopias. Embora varios sujeitos possam compartilhar
do mesmo afeto de base, dos mesmos sonhos diurnos ou de sonhos similares, o sonho € ainda
um momento individual. A utopia é a progressdo do sonho diurno, ela é a elaboracgéo coletiva

desses sonhos. Desta forma, a utopia é mais do que a soma de sonhos diurnos similares ou a

46 N&o pressupomos que a conexdo interafetiva ocorra por “contagio” afetivo, isto €, as pessoas afetam-se umas as
outras com um mesmo afeto: “eu contagio a outra pessoa com a esperanga ou o medo que sinto”. NOSSO pressuposto
é tomado emprestado de Ahmed (2015), para essa autora as emog¢des movem-se através da circulagdo dos objetos,
esses, por sua vez, “se vuelven “pegajosos”, 0 saturados de afectos, como sitios de tensién personal y social”
(Ahmed, 2015, p. 35). Ahmed ainda assevera que os afetos ndo séo apenas “movimento”, eles também produzem
aproximagdes, conexdes: “el movimiento no separa al cuerpo del "donde" en que habita, sino que conecta los
cuerpos con otros cuerpos: el vinculo se realiza mediante el movimiento, al verse (con)movido por la proximidad
de otros. El eles também produzem vinculos” (Ahmed, 2015, p. 36). Ou seja, a interafetividade origina-se de
dindmicas socioafetivas. No escopo de nossa abordagem, da relacdo dos sujeitos com estruturas sociais e padrdes
de sociabilidade (afetivamente “pegajosas™). Por estarem esses sujeitos estruturalmente localizados nos mesmos
lugares sociais e serem igualmente afetados pela estrutura, compartilham o mesmo afeto e sonhos diurnos similares
ou mesmo idénticos. Embora a interconexdo afetiva ndo ocorra por “contagio”, é inegavel que ha o reforco
reciproco do afeto de base por meio da sociabilidade da coletividade.
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fusdo de sonhos idénticos, ela é, qualitativamente, algo além e superior a mera soma de sonhos
diurnos.

Para as utopias sdo transmitidas e transportadas as caracteristicas do afeto de base que
motiva cada um e conecta todos em uma coletividade. Aqui temos como pressuposto além da
postulacdo do propria Bloch sobre a esperanca ser um afeto e também uma cognicdo, a
postulacdo de Nussbaum (2018), apresentada no capitulo anterior, de que os afetos (para ela as
“emoc0es”) sdo também uma inteligéncia, séo parte constitutiva da razdo. No caso da conexao
intersubjetiva através da angustia, a ou as utopias elaboradas e perseguidas serdo marcadas pelo
rechago & alguma ameaca e a sua referéncia é o estado de coisas anterior ao aparecimento da
ameaca. S&o utopias marcadamente paranoicas, intencionam o infernal (Bloch, 2005). No caso
da conexdo através da esperanca, a ou as utopias elaboradas e perseguidas serdo marcadas pela
intencdo de superacgdo das situacdes de privagdo, caréncias vividas e a referéncia é um estado
de coisas ainda-ndo experimentado, intencionam o paradisiaco (Bloch, 2005). Séo utopias
marcadas pela lucidez. Afetos expectantes negativos e positivos ddo vida a formas de acéo
coletiva, organizacdo coletiva que se diferenciam quanto ao conteudo utépico que perseguem,
mas ambos se projetam no futuro, agem para antecipar o futuro, pois isso é caracteristico de

afetos expectantes positivos e negativos.

3.2.8 Um pouco mais sobre utopia

Antes de seguir, cremos ser importante dizer que no escopo desse trabalho partimos de
uma nocdo ampliada de utopia. Convencionou-se chamar de utopia especificamente projetos
amplos de sociedade, exemplos classicos: utopia liberal, utopia socialista. N6s entendemos
utopia para além dos grandes projetos. Utopias sdo também aquelas elaboracdes menores
perseguidas pelos movimentos sociais no cotidiano da vida ordinaria. Elas ndo visam
necessariamente revolucionar a realidade social, mas sim instituir pequenas novidades ou
transformacdes. Porém essas transformacfes ndo necessariamente sdo novidades, algumas
vezes 0 conteudo utopico é buscado no passado e a a¢do visa reinstitui-lo na realidade social ou
entdo conservar a realidade instituida. Nesse sentido, nossa noc¢do de utopia diferencia-se
daquela forjada por Mannheim (1986, p. 66-67), para o qual utopia esta ligada a novidade, a
transformacéo e, ideologia, a conservacao. Aqui, utopia pode ser um contetido social novo que
se pretende instituir, pode ser um contetdo social pretérito que se deseja reinstituir e ou algum
conteddo social ja instituido que se deseja conservar. Ou seja, utopia caracteriza-se como

conteudo social imaginario com o qual a realidade social é fabricada, grupos oprimidos e



93

dominantes, ambos, tem sua acdo orientada por e para a realizacdo de utopias. No entanto, o
afeto de base a motivar cada um desses grupos ira marcar e determinar o contetido normativo
das utopias.

Rucht (2002) afirma que, massivamente, 0s movimentos sociais contemporaneos nao
perseguem mais utopias desejantes de transformacéo social em larga escala, ndo perseguem
mais “projetos de sociedade” (Rucht, 2002, p. 21). Na maior parte dos casos, 0S movimentos
atuais buscam interferir na politica e reformas (Rucht, 2002, p. 19), perseguem “projetos na
sociedade” (Rucht, 2002, p. 21). Grandes utopias de transformacdo generalizada da sociedade
foram perseguidas por movimentos sociais na modernidade histérica, os exemplos mais
notaveis, para Rucht, sdo: “liberalismo burgués radical e o socialismo primevo” (Rucht, 2002,
p. 17).

N&do fazemos esse corte radical entre grandes e pequenas utopias, tal como Rucht.
Compreendemos que 0s movimentos sociais contemporaneos perseguem tanto utopias menores
como parte ou momento das grandes utopias, quanto as perseguem de maneira independente,
sem relacdo com grandes utopias. Analiticamente, o importante é que as pequenas utopias, tal
como as grandes, sdo entendidas aqui como antecipacdo do futuro. Elas mobilizam e motivam
acles no presente visando transformagdes no mundo social-histérico que ainda-ndo-chegou,
mas esta sendo fabricado através destas acdes. Outro elemento comum, € o fato de que tanto as
grandes utopias quanto as pequenas, sdo elaboradas pelo ser humano dentro e a partir do circuito
dos afetos expectantes. Iremos nos referir a essas pequenas utopias ao longo do trabalho
chamando-as também de imagem utdpica, contetdo utdpico, objeto utdpico, utopia.

As utopias perseguidas por movimentos sociais que chamaremos de utopico-
esperancosos séo formadas e informadas a partir de sonhos diurnos informados pela esperancga
e, por isso, essas utopias carregam conteddos normativos pablicos, democraticos e vinculantes.
As utopias perseguidas por movimentos que chamaremos de utopico-angustiantes sdo formadas
e informadas por sonhos diurnos angustiantes e, por isso, essas utopias carregam dentro de si
conteudos normativos exclusivistas e regressivos. Sejam utopias angustiantes ou esperangosas,
ambas portam duas dimens@es, uma negativa e outra positiva, ou ndo-desejo e desejo, isto €,
toda utopia nasce como negacao ao imediatamente vivido, seja negacdo a ameaga ou como “ndo
ao precario”, e portam, a0 mesmo tempo, contetdos sociais elaborados positivamente em
substituicdo a realidade negada. Ou seja, quanto ao potencial afetivo para a acdo — diferente do
constatado por Honneth quanto ao potencial moral para a acdo — verifica-se que os sujeitos

sabem o que nao querem e elaboram minimamente também o que querem.
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Analiticamente esse enfoque teéGrico permite-nos, por um lado, enquadrar sob a
categoria “movimento social” organizagoes coletivas de matiz ideoldgica distintas e, por outro
lado, possibilita-nos diferenciar os movimentos entre si a partir do contetdo ético-normativo
nucleares das utopias que motivam suas acOes. Em nossa proposta de enquadramento,
agrupamos sob as duas categorias que criamos, movimentos utopico-esperangosos e utdpico-
angustiantes, tanto movimentos sociais, organizagdes coletivas, agdes coletivas especificas

quanto difusas. A seguir nos debrucaremos na analise dessas duas categorias de movimentos.

3.3 MOVIMENTOS UTOPICO-ESPERANCOSOS E MOVIMENTOS UTOPICO-
ANGUSTIANTES: DA ECLOSAO

Importante comecar esse tépico afirmando que nosso objetivo ndo é elucidar questfes
atinentes aos processos afetivos e emocionais individuais, isto é, ndo partimos da compreensao
dos afetos como puro subjetivismo. Importa-nos chamar a atengédo para a criagdo de conexdes
intersubjetivas e interafetivas a partir dos afetos expectantes: esperanca ou angustia. Nesse
sentido estamos alinhados tanto aos “objetos pegajosos” de Ahmed (2015, p. 35), que produzem
afeccOes nos sujeitos e levam a criagdo de vinculos, quanto ao estruturalismo das emoc6es de
Lordon (2018, p. 16-17), para ele “no hay transformacion de las estructuras sin accion
transformadora, es decir, sin accion politica, y la accién politica es un asunto de afectos y de
deseos colectivos: los movimientos de poder (deseantes) determinados (afectivamente) a
orientarse en un cierto sentido y a cumplir ciertas cosas para hacer o cambiar de una cierta
manera sus marcos comunes”. Em outras palavras, esperanca e angustia ndo brotam
aleatoriamente nos sujeitos, compreendemos esses afetos, no escopo de nossa interpretacao de
movimentos sociais, enquanto afec¢bes derivadas das experiéncias de classes, camadas e
grupos sociais com a sociedade. Lembramos o que foi anteriormente: para Bloch (2005), a fonte
social da angustia sdo as vivéncias de ameagas, a fonte social da esperanca sdo as vivéncias de
ameacas, caréncias. Portanto, experiencias especificas desencadeiam afetos especificos:
angustia, esta ligada a vivencias coletivas de ameacas sociais; esperanca, esta ligada a vivéncias
coletivas de privacdo, escassez social.

Nessa esteira, queremos buscar interpretar 0s movimentos sociais quanto a sua
constituicdo e estabilizacdo tendo como ponto arquimediano os afetos expectantes, o afeto
coletivamente vivenciado (“deseos, afectos coletivos”, como diz Lordon) que participa da
instituicdo de um movimento social e da producdo de sua identidade, isto é, sua conexdo

interafetiva. Portanto, ndo é nosso objetivo, e tdo pouco €, desde um ponto de vista socioldgico,
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pertinente ao nosso estudo analisar processos afetivos que se desenrolam na vida intima de cada
sujeito (esse recorte dos afetos focado no individuo é peculiar a psicologia). Esperanca e
angustia sdo os afetos que estdo no centro de nossa analise, mas em nivel coletivo, logo, em
nivel individual um sujeito que participa de um movimento esperangoso pode, deve-se presumir
que de fato, sinta medo, angustia, 6dio. O contrario também acontece, um sujeito participe de
um movimento angustiante sente esperanca e muitos outros afetos (amor, fé, alegria, tristeza
etc.). Porém, isso ndo nos € interessante aqui, interessa-nos o afeto de base coletivamente
partilhado pelo movimento em sua constituicao, pois acreditamos que esse afeto condicionara
a reproducdo do movimento no tempo e espaco, seus objetos utopicos, suas estratégias de acdo
e suas leituras sobre 0 mundo, isto é, sua identidade.

Essa elucidacdo permite-nos compreender a participacdo dos movimentos sociais nos
processos de fabricacdo da realidade social que podem produzir conservacao ou transformacéo
de estruturas sociais. Movimentos angustiantes tendem a agir para conservar, reproduzir
estruturas sociais hierarquicas e desiguais. Movimentos esperancosos agem para transformar
essas estruturas e instituir novos padrées horizontais de sociabilidade. Em sintese, nessa tese
partimos do entendimento de que esperanca e angustia sdo afetos fundamentais para a
constituicdo de acdes coletivas; assim como amor é importante para a instituicdo familiar; a fé
para as instituicOes religiosas; a amizade para organizacgdes e associa¢cdes de amigos e assim
por diante.

Mas por que esperanca e angustia sdo os afetos fundamentais para 0s movimentos
sociais? Porque em nossa interpretacdo os movimentos sociais sdo um tipo de a¢do coletiva que
busca participar da fabricacdo da realidade social antecipando o futuro. Os afetos que motivam
os individuos para agir voltados para e em funcdo do futuro sdo os afetos expectantes: “em
todos afetos expectantes, a intencdo indica para frente, o contexto temporal de seu contetdo é
o futuro” (Bloch, 2005, p. 109).

3.3.1 Fonte instituinte dos movimentos esperangosos e angustiantes: “objetos pegajosos”
Nussbaum sustenta que as emogoes: “sdo avaliagdes ou julgamentos de valor, que

atribuem a coisas e pessoas fora do controle da propria pessoa grande importancia para o
proprio florescimento dessa pessoa™*’ (Nussbaum, 2018, p. 4). Tal definicio das emogdes nos

47 No original: “This view holds that emotions are appraisals or value judgments, which ascribe to things and
persons outside the person's own control great importance for that person's own flourishing” (Nussbaum, 2018, p.
4).
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é util para fundamentarmos a origem social das fontes que levam a instituicdo de movimentos
sociais esperancgosos e angustiantes. Ambos surgem de distintas experiéncias individualmente
vividas, mas experimentadas sempre por coletividades: classes, camadas e ou grupos sociais.
Movimentos utdpico-esperancosos tem sua origem em experiéncias de escassez, privagdo. O
movimento social esperangcoso € uma resposta coletiva a situacdes e contextos de escassez e
privacdo externa aos individuos, na avaliagdo deles, transformar esses contextos criara
condicdes para o florescimento de todos e de cada um. O movimento social angustiante,
similarmente ao esperancoso, € uma resposta coletiva desencadeada por situacdes e contextos
externos que na avaliacdo dos individuos sdo ameacas, fazer cessar a ameaca € 0 modo pelo
qual a coletividade entende ser possivel todos e cada um florescer ou tornar a florescer. Vejamos
isso de modo mais detalhado.

Para refletir sobre os processos que levam a instituicdo, eclosdo de movimentos
esperancosos e angustiantes é ainda fecundo recuperarmos a definicéo de “afeto” oferecida por
Spinoza: “por afeto compreendo as afecgdes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir é
aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas
afecc¢des” (Spinoza, 2016, p. 98). O comentario de Oliveira, sobre a formulagéo spinoziana de
afetos, nos € elucidativo:

as afeccdes sdo o corpo sendo afetado pelo mundo. E o encontro pontual de um corpo
com outro. Somos corpos que se relacionam com outros corpos, quando sofremos suas

afeccbes, quando somos afetados pelos outros corpos, sofremos uma alteragdo, uma
passagem, nossa poténcia aumenta ou diminui (Oliveira, 2016, p. 78).

Movimentos utOpico-esperancosos e movimentos utdpico-angustiantes constituem-se
por diferentes afeccbes, ou motivagbes (terminologia socioldgica). Essas diferentes afecces,
isto é, esse encontro dos corpos com outros corpos (que em sociologia podemos chamar de
sociabilidade), ou com estruturas sociais (que podemos pensar em termos de “corpos sociais,
institucionais”), desencadeiam, produzem diferentes afetos. Esses diferentes afetos estruturam
diferentes contetdos utopicos e respostas.

A génese dos movimentos esperancosos estd na relacdo de seus participes com
estruturas sociais de privacdo, precariedade e escassez. Em outras palavras, esses movimentos
nascem das afeccOes decorrentes da relacdo dos sujeitos com estruturas de precariedade e
escassez. A afeccdo produzida e predominante nesses casos € 0 da esperanca, e ela conduz a
acdo. A partir de Ahmed, podemos pensar que as estruturas produtoras de escassez,
desigualdade séo “objetos pegajosos” (Ahmed, 2015, p. 35) de esperanca. A esperanga “gruda”

nos individuos que interagem com esse objeto. Deste modo, a coletividade esperangosa nao se
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constitui por contagio e sim por compartilhamento da esperanca originada pela interacdo com
0 mesmo objeto. Essa experiéncia similar deve-se ao fato de os individuos compartilharem a
mesma localizac&o socioestrutural, ocupam o lugar de subalternos. E da esperanca em viver um
contexto outro que nascem os objetos utopicos desejosos por viver uma situacao nova e melhor
do que a imediata e realmente vivida.

A escassez, a precariedade, as privagdes ndo sdo em si causa suficiente para a
constituicdo e acdo desses movimentos. Pensamos que ndo ha possibilidade de acéo unicamente
para suprir caréncias. Ndo ha acdo sem contetdo positivo®. Por isso, em nossa interpretacéo,
esses movimentos agem tanto em funcdo do “ndo a caréncia” quanto agem em funcdo da
perseguicdo de imagens utdpicas de uma vida melhor. Esses movimentos originam-se de
classes, camadas e grupos sociais historicamente subalternizados, oprimidos: trabalhadores
empobrecidos, mulheres, negros, indigenas, homossexuais — 0 que ndo quer dizer de modo
algum que sujeitos situados nesses lugares sociais e com essas identidades ndo possam engajar-
se em movimentos angustiantes. A falta, a caréncia, a privagdo devem ser compreendidas em
sentindo amplo, ndo apenas escassez material, mas também como privacao de liberdade, de
igualdade, de reconhecimento.

A escassez, nessa interpretacdo, é apenas um momento abarcado pela esperanga, mas
por si sO é incapaz de motivar a acdo. A escassez, a precariedade, a caréncia, a privacao sdo
disparadores da negacdo de si mesmas, sdo o0 conteldo negativo, 0 ndo-desejo da utopia. E a
negacdo, que ja é esperanca, faz eclodir imagens utdpicas substitutivas ao contexto negado,
essas imagens sdo o contelido positivo da esperanca. Sozinha, a escassez nao é capaz de gerar
mobilizagio para a agdo coletiva, para a luta social. E preciso que seja conjugada com algum
contetdo positivo, com alguma imagem utdpica elaborada positivamente em substituicdo a
realidade de escassez ou privacdo que esta sendo negada. Ou seja, 0 movimento social que tem
na esperanca o combustivel para sua acdo, em funcdo desse afeto, age a um sé tempo animado
por conteudos negativos e positivos. O movimento porta um “ndo” ao realmente vivido € um

“sim” ao que ainda-deseja viver.

4 Aqui nos diferenciamos do interacionismo simbdlico o qual atribui a emergéncia dos movimentos sociais a
estruturas de privacdo socioecondmica (Gohn, 2011, p. 30). Sendo Herbert Blumer, o mais destacado tedrico de
movimento social desta escola, para ele os movimentos sociais sdo fruto da insatisfacdo com a forma de vida
material experienciada pelos sujeitos (Blumer, 1939). Nossa abordagem diferencia-se na medida em que
compreendemos 0s movimentos sociais como, a0 mesmo tempo, negacdo ao vivido (ndo apenas na dimensao
socioeconémica, mas também normativa e simbolica) e afirmacdo de uma nova ou outra forma social substituta
ao que esta sendo negado. E a negacdo ao vivido e a afirmacdo ao que ainda ndo foi instituido é fortemente
impulsionado e estruturado pelos afetos expectantes.
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Por outro lado, a génese dos movimentos angustiantes é constituida por angustia. Esse
afeto decorre das afeccOes originadas por vivéncias de ameacas a estruturas sociais, a formas
de vida, padrdes de sociabilidade valorizadas e significativas para classes, camadas e grupos
sociais, dominantes. O afeto da angustia conduz a acdo, pois como postula Bloch (2005) os
afetos expectantes negativos também produzem paixdes, engajamento. A partir de Ahmed,
podemos enquadrar as ameagas as estruturas sociais, formas de vida e padrfes de sociabilidade,
estimadas por esses grupos, enquanto seus “objetos pegajosos” (Ahmed, 2015, p. 35) de
angustia. A angustia “gruda” nos sujeitos que interagem com esse objeto. A acdo coletiva
organiza-se em torno da angustia compartilhada ndo por contagio, mas por compartilhamento
da angustia decorrente da interagdo com o mesmo “objeto pegajoso”. Essa experiéncia similar,
gue desencadeia 0 mesmo afeto, deve-se ao compartilhamento da mesma localizacédo
socioestrutural por parte dos protagonistas desses movimentos. Todos ocupam o lugar de
dominadores nas estruturas de sociabilidade estimadas, mas que estdo sendo ameagadas.

Essas ameacas nascem da instituicdo de transformacgOes ou da mera possibilidade de
isso ocorrer no arranjo social. Mas ndo quaisquer transformacfes, apenas daquelas que
coloquem em risco padrdes de sociabilidade ou estruturas sociais valorizadas e importantes para
as classes, camadas e grupos sociais historicamente dominantes que se sentem ameacados em
face dessas possiveis novidades e mesmo pela realizacdo dessas novidades esperancosas. Em
geral, a anguUstia provocada pela ameaca ou mesmo por alguma novidade ja instituida por
alguma transformacéo realizada, é provocada pela acdo dos movimentos esperangosos e de suas
pequenas ou grandes redencgdes conquistadas ou pretendidas.

H& ainda uma outra fonte para a angustia mobilizadora desses movimentos: as
precarizacfes produzidas pela ineficiéncia da esfera econdmica. Os impactos negativos
produzidos pelo sistema econdmicos causam também transformacdes indesejadas nos padrdes
de sociabilidade e em estruturas sociais estimadas por esses grupos. No entanto, o diagndstico
sobre o culpado ou a fonte da anguUstia experimentada ante a ameaca ndo muda, a culpa pela
ruina segue sendo atribuida ao outro, 0s movimentos esperancosos. Se isso é fantasia ou nao,
importa menos, importa é que na facticidade isso determina as acGes desses movimentos. Ha
uma especie de interdigdo para a realizagdo de um diagnostico capaz de constatar que em alguns
casos a fonte da ameaca decorra da estrutura econdémica. 1sso ocorre porque o capitalismo é
parte das estruturas sociais estimadas e defendidas por esses movimentos, € parte do mundo a
ser conservado porque é desejado. Por outro lado, para certos movimentos esperangosos, a
estrutura econémica capitalista é entendida como uma das estruturas a ser superada, por ser ela

produtora de desigualdades e diferentes formas de dominacao (sexual, racial, de classe).
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Como antes visto, a realiza¢do de objetos utopico-esperangosos inevitavelmente institui,
ou pretende instituir, transformacgdes e ou alteragdes em estruturas sociais. As acOes
esperangosas, via de regra, pretendem produzir alteracdes em estruturas sociais que sustentam
padrdes de sociabilidade ancorados em desigualdades e privacdes cujas classes, camadas e
grupos sociais beneficidrios dessa dindmica sdo exatamente 0s que responderdo a ameaga
organizando-se coletivamente para a luta social tendo como principal fio intersubjetivo e
interafetivo a angustia vivida por todos e cada um de seus integrantes: essa € a génese afetiva
dos movimentos utopico-angustiantes. Nesse caso, a ameaca que induz a angustia nesses grupos
sociais € a novidade ou possibilidade de novidade perseguidas pelos movimentos esperangosos.

E importante dizer que a agio coletiva motivada pela angUstia ndo ocorre como resposta
pragmatica e fria para a protecdo de privilégios. Ocorre que as transformacfes emancipatérias
portadas pela esperanca sdo vividas como ameaca a propria vida de quem rechaca essas
transformacdes. As estruturas de desigualdades sdo naturalizadas, por isso, vistas como naturais
pelos grupos sociais que se beneficiam delas. Tomando como referéncia as significages que
compde o imaginario social que da sentido e de onde sdo extraidas as justificacGes para as
configurac@es sociais desiguais e subalternizantes, trata-se de uma ordenacao justa do mundo
(ordenagdo essa que emana de alguma estrutura heteronoma socialmente validada por esses
grupos, como sera visto mais adiante). Os lugares privilegiados, resultantes de diferentes formas
de dominacdo, podem ser de ordem econémica, social, politica, sexual, étnico-racial, religioso
etc.

Como visto, movimentos angustiantes e esperancosos elaboram diferentes
interpretacdes para dar conta das fontes sociais desencadeadoras de suas respectivas afeccdes
de base. A partir dessa interpretacdo, tracam diferentes estratégias de acdo para superar 0 nao-
desejo: no caso dos angustiantes, neutralizar as fontes sociais da ameaca geradora da angustia;
no caso dos esperancosos, superar as fontes sociais da escassez, da privacao; e, por outro lado,
ambos movimentos elaboram positivamente seus desejos sob a forma de conteidos utdpicos
para substituir na facticidade social o ndo-desejado.

Os movimentos utopico-esperan¢osos, como ja anunciado, tendem a interpretar que a
realizacdo de suas imagens utdpicas requer a transformacéo de estruturas sociais produtoras e
reprodutoras de desigualdades e dominacgdes. Nesse sentido, suas utopias expectam exatamente
abolir desigualdades e dominagdes e instituir novas estruturas sociais que sustentem

sociabilidades que tragam mais liberdade e igualdade, material e simbdlica, para si e para o
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maximo de pessoas*. Portanto, é condigdo sine qua non para que as utopias esperangosas se
realizem a transformacao de estruturas sociais produtoras e reprodutoras de desigualdades e
dominacBes. Logo, de modo diverso aos movimentos angustiantes, para 0s movimentos
esperangosos 0 agente responsavel pela producédo da realidade negada ndo € um grupo social
em especifico corporificado na figura de um “inimigo”, e sim a l6gica de estruturacéo da propria
sociedade.

Para ilustrar, vejamos como isso articula-se empiricamente para alguns movimentos
esperangosos. O movimento feminista, por exemplo, ndo propde a abolicéo fisica de homens, e
sim a transformac&o de estruturas sociais patriarcais responsaveis pela producéo e reproducao
da desigualdade de género e da dominagdo masculina. O Movimento Sem-Terra ndo propde a
abolicao fisica do latifundiario, e sim a abolicdo do latifandio por meio de transformacéo do
aparato juridico-politico que sustenta a existéncia desse modelo de propriedade e a desigualdade
na distribuicdo de terra. O movimento socialista revolucionario ndo propde a abolicéo fisica do
burgués e sim da estrutura desigual das relacdes de producdo que ddo vida a desigualdade entre
classes, perseguem a abolicdo da sociedade de classes. O movimento ambientalista ndo propde
a abolicdo fisica de agentes responsaveis pela poluicao e degradacéo do planeta, e sim a adoc¢éo
de legislagdes, regras, modo de producdo e sociabilidades que protejam a natureza, ou entdo
uma acao coletiva para a superacdo do paradigma do progresso que nao leva em conta a finitude
dos recursos naturais.

Os movimentos utdpicos-angustiantes, por sua vez, tendem a projetar a causa da sua
existéncia, ou seja, a fonte social de onde irradia a ameaca desencadeadora da afeccdo da
angustia, no Outro. O problema para esses movimentos € 0 ataque as estruturas sociais e padrdes
de sociabilidade por eles estimadas. Consequentemente, a superacdo da fonte da ameaca vivida
reside na remocdo, bloqueio, neutralizacéo e ou eliminacdo, simbolica ou, no limite, fisica, do
Outro identificado como o responsdvel por ameagar o “seu mundo”. Os movimentos
angustiantes buscam, por exemplo, conservar ou reinstituir o lugar de subordinacdo
sociopsicologica de mulheres, da populacdo negra, trabalhadores, de trabalhadores sem-terra,

gays, indigenas, imigrantes, enfim, conservar ou reinstituir os lugares de subordinacdo de

4 Em que pese 0s movimentos esperancosos expectem realizar utopias emancipatorias, isso néo significa que no
interior desses movimentos nao se reproduzam determinadas dominag@es sociais. Santo (2016), em seu estudo
sobre a organizacgao das mulheres no interior do MST, demonstra que elas conquistaram espaco, reconhecimento,
passaram a ser vistas como protagonistas politicas do movimento e pelo movimento, a partir de uma luta interna
protagonizadas por elas. Pois, dentro do movimento, reproduzia-se a estrutura patriarcal que secundariza e
subalterniza as mulheres. Elas organizaram, de certa forma, um movimento dentro do movimento. A especificidade
dos movimentos esperancosos que é sao abertos, permeaveis a pautas emancipatdrias em geral. Configurando-se
enquanto organizacOes dinamicas, abertas ao conflito e a democratizagéo.
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classes, camadas e grupos sociais historicamente oprimidos e que se rebelaram contra essas
dominacdes. Para isso, a busca desses movimentos é por neutralizar, pela via possivel ou
necessaria, 0S movimentos esperancosos que agem para eliminar essas hierarquias. Os
movimentos esperancosos caracterizam-se como o principal objeto de ndo-desejo dos

movimentos angustiantes.

3.4 MOVIMENTOS UTOPICO-ESPERANCOSOS E UTOPICO-ANGUSTIANTES: DAS
UTOPIAS E FORMAS DE SER

O conteddo normativo das utopias responsaveis pela coesdao e a razdo de ser dos
movimentos do tipo utopicos-esperangosos nascem e sao sustentadas por um afeto expectante
positivo: a esperanca. Conforme Bloch, a esperanca é um “afeto pratico” (Bloch, 2005, p. 114),
é o principal e mais importante afeto expectante positivo. Conforme Bloch (2005, p. 113), a
esperanga caracteriza-se enquanto um afeto “mutavel, licido sobre sua intengdo e tem
capacidade de correcdo e acuidade l6gico-concreta”. A esperanga tem como meta Gltima a
producdo de imagens utdpicas paradisiacas, ela motiva o sujeito a agir no mundo para instituir
um futuro auténtico e engendrar a novidade, cujo contetdo normativo é sempre de vida melhor:
“toda esperanga implica o bem supremo, a bem-aventuranga irrompendo, que dessa forma néo
existiu” (Bloch, 2005, p. 110).

3.4.1 Movimentos esperancosos, utopias paradisiacas e modo de ser publico e vinculante

Os movimentos utdpico-esperancosos sdo mobilizados e mobilizam coletivamente a
esperanca e sua capacidade “logico-concreta” para a elaboragdo de imagens utopicas de vida
melhor socialmente factiveis. A esperanca permite que os parceiros de interacdo entrem em
“efervescéncia utopica” e, assim, irrompam da “imaginagdo expectante” (Bloch, 2005, p. 114)
0s sonhos para frente sob a forma de imagens utopicas de vida melhor; a consciéncia
antecipatdria possibilita que as criagdes utdpicas sejam contetidos de formas de vida até entdo
ndo experenciadas no mundo. Entretanto, as imagens utopicas produzidas, a partir da esperanga,
pelos movimentos esperangosos, nunca serao conteudos completamente estranhos ao mundo
social, serdo elaboragdes a partir da base material, moral, ética pré-existente, portanto,
justificaveis e desejaveis (a0 menos para alguns), mas portardo sempre alguma transcendéncia

ao existente, isto €, alguma novidade.
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Desse modo, 0s movimentos utdpico-esperancosos agem para instituir um futuro
auténtico, isto é, que realmente porte algum conteldo novo, sem a intencéo de simplesmente
reeditar alguma forma social existente ou que algum dia existiu. Em funcao da esperanca ser
um tipo de afeto que impulsiona a producdo de conteldo sociais que necessariamente
intencionam “0 bem supremo, a bem-aventuranca irrompendo, que dessa forma néo existiu”
(Bloch, 2005, p. 110), ela participa da elaboragéo, agrupamento, organizagéo e sistematizacéo
das imagens utopicas que conformam os projetos emancipatérios (voltaremos a esse tema da
emancipacao em um topico especifico). A esperanca caracteriza-se como fio afetivo-somatico
e afetivo-cognitivo com o qual o movimento social esperangoso costura seus projetos utopicos
de ponta a ponta, esse carater racionalizador da esperanga esta ancorado na capacidade desse
afeto de “correcédo e acuidade ldgico-concreta” (Bloch, 2005, p. 113). Martin Buber (2007, p.
23) fala que “toda inteligéncia planejadora é utdpica”, ou seja, o que Buber chama de
“inteligéncia planejadora” n6s chamamos aqui de esperanga.

Os movimentos utdpico-esperancosos sao publicos e vinculantes. Publico porque as
demandas utopicas dos movimentos esperancosos precisam ser conhecidas, desejadas e
intersubjetivamente compartilhadas pelo maior nimero possivel de sujeitos, pois as utopias
esperangosas demandam sempre, em diferentes graus, transformagdes em estruturas ou mesmo
estruturais da sociedade, e para isso € preciso a criacdo de consensos minimos em torno desses
contetidos utdpicos. Vinculantes porque a realizacdo de sua demanda utdpica, por ser sempre
socialmente abrangente, necessariamente prevé e requer a inclusdo do Outro enguanto parceiro
de acdo. Esta embutido no conteddo normativo dos projetos utdpico-esperancosos a
necessidade de os sujeitos perceberem o Outro como parceiro digno de reconhecimento com
guem compartilha-se dos mesmos objetivos e com quem coopera-se com vistas a realizar
determinados objetivos (Honneth, 2015). Essa caracteristica é propria dos projetos
emancipatérios.

Os projetos utopico-esperancosos Viabilizam sua realizacéo através de transformacdes
em estruturas sociais. Classes, camadas, grupos sociais dominantes e privilegiados, se
necessario for, deixardo de existir através da transformacg&o de estruturas sociais injustas que
produzem e perpetuam esse lugar injustificado de privilégio e, a0 mesmo tempo, produtores
dos lugares de subordinacdo que sdo justamente o alvo das classes, camadas e grupos sociais
subalternizados que protagonizam 0s movimentos esperangosos, isto €, eles sdo o0s
subalternizados, eles ocupam os lugares de privagdo, caréncia, degradacdo produzidos pelas

estruturas que desejam superar.
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3.4.2 Movimentos angustiantes: passado, presente e suas utopias

Os movimentos angustiantes sdo antipodas dos movimentos esperancosos, para esses 0
afeto e a estrutura cognitiva essencial sdo a angustia e a memoria. Em que pese a angustia
também fazer parte do circuito expectante ligado a consciéncia antecipatoria, sua antecipacdo
e ligacdo a um futuro auténtico é pleno apenas no ndo-desejo, na negacdo a ameacga. Desejam
que a ameaca deixe de existir no futuro portado por suas imagens utopicas. Na elaboracdo do
conteddo a ser posto no lugar da ameaca, a referéncia € o estado de coisas anterior ao
aparecimento da ameaga, por isso esse tipo de movimento encontra na memodria e na
rememoracdo de formas sociais passadas a referéncia para a elaboracdo do conteldo
propriamente positivo de suas utopias. Os movimentos angustiantes, em geral, desejam ir para
antes da sociedade instituida, para isso buscam referéncias na memdria; 0s esperan¢osos
desejam ir para além da sociedade instituida, para isso apoiam-se no poder criador do circuito
expectante da consciéncia antecipadora. Deste modo, 0s angustiantes agem para antecipar o
futuro através de conteudos passados ou presentificados, 0s esperangosos agem para antecipar
o futuro fecundando-o com contetdos inéditos.

Os angustiantes ambicionam um futuro inauténtico na medida em que seus conteidos
utopicos nao sdo inéditos, pretendem instituir no futuro formas sociais ja conhecidas ou mesmo
ainda bem familiares, sejam existentes ou mesmo ja superadas. Os esperan¢osos ambicionam
um futuro auténtico na medida em que seus contetidos utépicos portam o inédito, inscrevem-se
em um “horizonte conceitual da esperanca, da fantasia antecipadora, portanto auténtica, e do

possivel futuro auténtico de seu objeto” (Bloch, 2005, p. 110).

3.4.3 Movimentos esperancosos e a memoria

A memoria também é um elemento importante para 0S movimentos esperancgosos,
porém ela desempenha um papel diferente para esses do que o desempenhado no contexto dos
movimentos angustiantes. O passado ndo é e ndo pode ser referéncia para 0s movimentos
esperangosos criarem suas utopias porque no passado, assim como no presente, a realidade
social instituida é, generalizadamente, marcada e atravessada por estruturas de dominacéo.
Entretanto, a memdria para 0s movimentos esperan¢osos preserva o registro das lutas sociais
pretéritas com as quais 0s movimentos esperangosos guardam afinidades ou mesmo
compartilham dos mesmos objetos utopicos. A memaria desempenha o papel ético de garantir

0 ndo esquecimento de quem ja passou e contribuiu para que uma outra geracdo pudesse
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continuar a perseguir a realizacdo das utopias emancipatérias transmitidas através do tempo e
do espago. Essa memodria é, sobretudo, uma forma de fazer justica a todos que contribuiram ao
longo do tempo para dar vida, preservar, e possibilitar que em algum lugar e momento do futuro
essas utopias possam ser realizadas. A memdria também lembra os movimentos esperan¢osos
da amplitude temporal do cativeiro em que vivem, o qual expectam superar atraves da
realizacdo de suas utopias.

Os movimentos esperancosos nascem da reunido e organizacdo coletiva de grupos
sociais historicamente oprimidos. Esses grupos sociais, ao longo da histéria, acumulam muito
mais derrotas do que vitdrias, sobre isso Lowy (2005, p. 66) comenta que “do ponto de vista
dos oprimidos, o passado ndo é uma acumulagdo gradual de conquistas [...] mas sobretudo uma
série interminavel de derrotas catastroficas [...]”. Exatamente por isso, lembrar das experiéncias
de quem veio antes e foi derrotado, mas foi relevante para que o projeto utopico se mantivesse
vivo, é uma forma de lhes fazer justica através do ndo esquecimento. E também uma forma de
trazer a consciéncia, colocando em perspectiva historica, as injusticas vividas pelos sujeitos do
presente e do passado conectados pelo pertencimento a mesma classe, camada ou grupo social
ainda oprimida em funcdo da identidade ou lugar social que ocupa, por exemplo: negro,
indigena®®, mulher, trabalhador, sem terra, sem teto, homossexual, imigrante.

Essa memadria histérica dos combates do passado é importante também do ponto de vista
das aprendizagens que podem ser tiradas dessas experiéncias de derrotas. Nos momentos de
possibilidade de derrota, conforme Léwy (2005), a sensibilidade de olhar para as derrotas do
passado ¢ agucada. Nesses momentos de perigo irrompe “uma constelacdo salvadora que liga

o presente ao passado” (LOwy, 2005, p. 68). Sendo assim, a memoria deve ser considerada no

50 Os movimentos negro e indigena possuem uma especificidade, preservam e sdo informados por imaginarios néo
modernos (diferindo-se quanto a isso de outros movimentos esperanc¢osos, por exemplo, feminista e operario cujo
imaginario de referéncia € o moderno). Esses imagindrios ndo modernos dos movimentos indigenas e negros
fornecem a esses grupos significacGes, referencias para a elaboracdo de suas imagens utépicas e orientagdo para
as suas acOes. Atraves de diferentes tecnologias violentas os colonizadores do passado e 0s contemporaneos
buscaram e buscam extinguir esses imaginarios, porém, quanto a isso, ndo obtiveram sucesso. Em especial no caso
indigena. No caso dos movimentos negros, esses experimentam contemporaneamente uma recuperacao e reforgo
do imaginério legado por seus antepassados, tanto para (re)-interpretar o passado quanto para elaborar o novo
futuro (o afrofuturismo é expressao bem acabada desse processo). De qualquer modo, ndo pensamos que seja crivel
pensar que esses movimentos estéo, por isso, buscando referencias no passado, buscando reinstituir formas sociais
do passado. Ao modo de movimentos angustiantes. Pensamos que o correto é interpretar as agdes e 0s projetos
desses movimentos como utopias pds-colonialistas. N&o intencionam voltar para antes do colonialismo, querem,
desejam ir para além do colonialismo. Caso contrario suas utopias seriam pré-colonialistas. O contetdo instituinte
desse “ir além” é ndo moderno, até porque o colonialismo é fruto da modernidade. Nesse sentido, esses
movimentos também portam novidades esperangosas, suas imagens utépicas sdo desejantes de superar dominagdes
e instituir relacBes amplas de liberdade para todos e todas, pois para esses grupos sociais (tanto em suas vidas
praticas quanto em seus diagndsticos) as estruturas coloniais de poder ainda existem e precisam ser superadas. No
entanto, as significacdes sociais para a elaboracdo e fundamentacdo dos seus projetos de libertagdo ndo estdo
situados no imaginéario moderno, mas, sem duvida, em dialogo com ele, afinal a modernidade deu vida tanto a
dominagdo colonial quanto as ideias de libertacéo.



105

caso dos movimentos esperancosos enquanto mais um fio invisivel de sua trama intersubjetiva.
Esse fio que conecta o presente ao passado com dupla funcionalidade para os movimentos
esperancgosos: a) fortalecer a confianca na construcdo que iniciou no passado e segue sendo
realizada no presente de instituicdo de um futuro auténtico e b) “salvar a heranga dos oprimidos”
(Lowy, 2005, p. 120), isto é, ndo desperdicar as experiéncias de luta dos movimentos do passado
e extrair delas aprendizagens para as acdes no presente.

O movimento alcancar sua redencdo através da realizacdo de seus objetos utdpicos é
também uma forma de fazer justica a memoria daqueles que participaram dessa construcéo no
passado. Talvez a tese nlimero seis “sobre o conceito de histéria” de Walter Benjamin, condense
de modo elucidativo o lugar e importancia da memdria para 0os movimentos esperan¢osos. Para
isso basta substituirmos “historiador” por “movimento”:

Articular o passado historicamente ndo significa conhecé-lo “tal como ele
propriamente foi”. Significa apoderar-se de uma lembranca tal como ela lampeja num
instante de perigo. [...] O perigo ameaga tanto o contelldo dado da tradigdo quanto
seus destinatarios. Para ambos o perigo é (inico e 0 mesmo: deixar-se transformar em
instrumento da classe dominante. Em cada época é preciso tentar arrancar a
transmisséo da tradigdo ao conformismo que estd na iminéncia de subjuga-la. Pois o
Messias ndo vem somente como redentor, ele vem como vencedor do Anticristo. O
dom de atear ao passado a centelha da esperanca pertence somente aquele historiador
que estd perpassado pela conviccdo de que também os mortos ndo estardo seguros

diante do inimigo, se ele for vitorioso. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer
(Léwy, 2005, p. 65).

Resta ainda dizer sobre os movimentos utOpico-esperan¢osos que esses nao Sao
territorios livres da incidéncia de afetos expectantes negativos, afinal todo movimento na busca
por realizar seus objetivos trilha sempre um longo caminho repleto de barreiras, insucessos e
frustracOes, vivenciam experiéncias produtoras de angustia, medo, incerteza. No entanto, ao
terem a esperanca como combustivel para a acdo e a reflexdo — relacdo essa com a esperanca
derivada da localizagdo socioestrutural de subordinacdo e dominagéo vividas pelas classes,
camadas e grupos sociais que justamente possibilita a eclosdo e elaboracdo de objetos utpicos
auténticos, portanto, desejantes da superacdo das relacbes de dominag&o a que estdo submetidos
—0s demais afetos ficam a ela subordinados e por ela s&o modulados, sobre o poder da esperanca
Bloch (2005, p. 113) explica que em “relagdo a angustia, e mesmo ao nada do desespero, ela se
comporta como um poder de tal modo determinado que se pode afirmar: a esperanca afoga a
angustia”. No entanto, & necessario ressalvar que ha certamente alguma circulacéo
intersubjetiva do medo nos movimentos esperancosos, porém, é apenas o medo residual

derivado da incerteza quanto a realizacdo dos objetos utopicos perseguidos pelo movimento e
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0 medo da repressdo, quanto a isso ¢ valida a afirmagdo spinoziana de que “ndo ha esperanga

sem medo, nem medo sem esperanga” (Spinoza, 2016, p. 130).

3.4.4 Movimentos esperancosos: reformadores, transformadores e protetivos

Os movimentos esperangosos possuem pelo menos trés formas de acdo: reformadores,
transformadores ou protetivos. Pode ocorrer de um mesmo movimento assumir, a0 mesmo
tempo, duas dessas formas ou mesmo as trés. Os movimentos esperangosos sdo reformadores
quando as imagens utopicas que perseguem projetam transformacdes especificas para as
estruturas sociais. Talvez esse seja 0 caso de maior parte dos movimentos esperangosos.
Quando falamos de movimento esperancoso do tipo reformador temos em mente movimentos
que lutam por pautas especificas, por exemplo, de luta por moradia, por trabalho, por terra, por
direitos de cidadania.

Por movimentos esperangosos do tipo transformadores, nos referimos aqueles
movimentos cujas utopias portadas preveem uma transformacdo geral da totalidade das
estruturas sociais. Para ilustrar esses movimentos, temos em mente, por exemplo, as diferentes
vertentes de movimentos revolucionarios: anarquistas, socialistas libertarios, socialistas
utopicos, socialistas marxistas, comunistas.

Quanto aos movimentos esperanc¢osos do tipo protetivo, referimo-nos aos movimentos
gue agem com a intencdo de defender, proteger algum objeto utépico esperangoso que ja se
encontra gelificado® na sociedade instituida. Esse tipo de acio faz-se perceber nas lutas pela
preservacao de algum direito adquirido que de algum modo é ameagado. Podemos citar, como
exemplo de movimentos protetivos, as mobilizagdes coletivas que buscam preservar direitos de
cidadania: mobilizacbes pela protecdo de direitos trabalhistas ameacados por reformas
conservadoras que visam flexibilizar ou extinguir esses direitos; lutas pela protecdo da
seguridade social ameacada por reformas conservadoras que visam dificultar o acesso a
seguridade social e a aposentadoria; lutas contra 0 aumento da tarifa do transporte publico, lutas
contra cortes de verba para a educacdo, saude etc. Também sdo protetivas as lutas por

preservacdo ambiental.

51 Esse termo é fecundo porque a imagem mental que constréi remete a algo com alguma estabilidade, porém
suscetivel a mudar de estado: algo sdlido suscetivel a manter-se assim ou entdo transformar-se em liquido ou gas,
a depender da acdo sobre ele. Cremos que o termo gelificar descreva mais objetivamente 0 modo de ser proprio
dos objetos sociais, das instituicdes sociais, do que, por exemplo, o termo cristalizar cuja imagem mental remete
a algo solido e perene. Tomamos emprestado esse termo de Honneth que o emprega em Pathologies of reason,
capitulo trés, na tradugdo inglesa o termo aparece como “gelled” (Honneth, 2009, p. 47).
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3.4.5 Movimentos angustiantes e suas imagens utdpicas infernais: regressivo, conservador e

exclusivista

De modo antagbnico, o conteldo normativo das utopias responsaveis pela coesdo e a
razdo de ser dos movimentos do tipo utdpico-angustiantes sdo sustentadas por afetos
expectantes negativos. Em especial, e em especifico a angustia, esse que € o principal afeto
expectante negativo e antipoda da esperanca. Bloch (2005, p. 112) explica que a causa da
angustia pode estar e surgir em qualquer lugar ou vir de qualquer lado, “as suas apari¢des mais
manifestas eram o medo de fantasmas e o horror noturno, sendo que ambos foram substituidos
pelos atuais monstros e pesadelos de carne e 0sso, mas agem no escuro”. Em sintese, a angustia
tem como origem a “expectativa de algo negativamente indefinido” (Bloch, 2005, p. 112).

Os afetos expectantes de ordem negativa também produzem imagens utdpicas, mas
essas “intencionam o infernal como seu condicional” (Bloch, 2005, p. 114). As imagens
utopico-angustiantes refletem fobias, recalques e paranoias. H& a incidéncia da esperanca
também nos movimentos motivados por afetos expectantes negativos, entretanto a esperanca
nesse caso ndo esta voltada para fora, para 0 mundo, ela € voltada para dentro, é uma esperanca
sufocada. A esperanca aqui ndo é o combustivel para a acdo social e tdo pouco o contetdo com
qual as imagens utdpicas desse tipo de movimento sdo criadas, ela opera, por um lado,
simplesmente como um afeto ontologicamente funcional em nivel individual e, por outro lado,
esperanca em cessar a fonte da ameaca, aqui também € valida a postulacdo de Spinoza segundo
a qual “ndo ha esperanca sem medo, nem medo sem esperanca” (2016, p. 130). A angustia
condiciona, por um lado, o conteldo normativo das utopias criadas e perseguidas por esses
movimentos e, por outro, suas praticas e acoes.

O conteudo normativo das utopias-angustiantes é regressivo, conservador e exclusivista.
Regressivo porque, embora intencione algo do futuro, ndo intenciona partejar uma novidade do
porvir. Pelo contrario, o objetivo é fecundar o futuro com contetdo do passado (nesse caso a
ameaca concretizou-se e operou alguma transformacéo na realidade social) ou simplesmente
conservar no futuro o estado de coisas do presente (nesse caso a ameaca é apenas ameaca de
transformacéo). Preconiza a volta de um passado onde “vigorava a ordem social ideal”. Esse
passado muitas vezes é mitico, porque nunca existiu tal como idealizado, € uma abstracdo sem
correspondéncia com a realidade. O exemplo histérico mais notério desse carater regressivo,

restaurador € 0 movimento nazifascista cujo conteudo de sua utopia expectava a reabilitacdo de
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um passado mitico condensado nas figuras de pureza do “sangue” e do “solo”. Nessa esteira, a
definicdo de Stoppino sobre a ideologia fascista nos é elucidativa:

ela € a herdeira das tendéncias mais extremas do pensamento contra-

revolucionario do século passado, em seus componentes irracionalistas, racistas e

radicalmente antidemocraticos; e em certos aspectos como 0s mitos teutdnicos, o

juramento pessoal perante o chefe, a énfase dada a honra, o sangue e a terra, voltam-
se para 0 passado até uma ordem pré-burguesa (Stoppino, 1998, p. 1252).

Pierucci em seu classico estudo sobre a nova direita realizado com as classes médias em
Sdo Paulo detecta a mesma tendéncia de buscar em um passado mitico o contetdo para a
elaboracéo de suas figuras utopico-angustiantes, segundo esse autor “existe, na memoria dessa
gente, um tempo, uma época de ouro (memoria?) em que ndo havia tanto bandido, tanto
drogado, tanto sem teto. E existe, em sua imaginacgdo, a identificacdo desse tempo com a
inexisténcia de migrados nordestinos” (Pierucci, 2013, p. 64). Justamente essa “época de ouro”,
de uma Sao Paulo habitada apenas por paulistanos, que é de diferentes modos mobilizada e
utilizada para a elaboracdo de conteidos utdpicos que refletem o desejo de reinstituir esse
estado de coisas pretérito.

Exclusivista porque suas imagens utopicas incluem como beneficiarios de seus objetos
utopicos apenas os que compartilham dos mesmos comportamentos e da mesma visdo de
mundo, a dizer, o outro-igual, o outro-familiar. Quem, de algum modo diferir dos caracteres
intragrupo, caso ndo realize o movimento de aderir a esses caracteres, esta compulsoriamente
fora do grupo e no limite é considerado ameaca e ou inimigo®2. Esse tipo de movimento costuma
ser predominantemente homogéneo do ponto de vista identitario, por isso, muitas vezes, a
ascensdo social ou a mera proximidade do outro radicalmente-diferente € em si a causa da
ameaca e a fonte social da angustia experimentada e, consequentemente, estopim para a eclosao
e mobilizagdo desse tipo de movimento. Essa faceta exclusivista evidencia-se no estudo de
Pierucci (2013) quando os entrevistados reclamam um tempo em que inexistia em Sao Paulo
migrados nordestinos. Portanto, a xenofobia e o racismo sdo uma das formas pelas quais o
exclusivismo de movimentos angustiantes faz-se notar.

No entanto, as trés caracteristicas que consideramos centrais na identidade dos
movimentos utépico angustiantes (regressivo, conservador e exclusivo) sdo decorrentes do

sentimento de ameaca, isto €, esse tipo de movimento constitui-se como resposta ao diferente.

52 Ha a interdicdo para uma possivel conversdo ou adesdo aos caracteres do grupo nos casos em que os contetidos
normativos do grupo sdo de carater racista. Pois nesse caso, a diferenca da marcada na pele ou de origem sao
intransponiveis e irreversiveis. Sobre essa discussdo sobre as especificidades do racismo € possivel ver mais em
Castoriadis (1999).
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O outro é visto como ameaca, porque € visto como diferenca, como questionamento e

possibilidade de transformacdo, degradacdo ou destruicdo das significacbes sociais

responsaveis por dar coesao ao universo simbdlico e material dos grupos sociais que se engajam

em movimentos angustiantes. Trata-se de uma ameaca a sociabilidade e a identidade

sociocultural dessas classes, camadas e grupos sociais que respondem a ameaca organizando-

se coletivamente motivados pela angustia desencadeada pela ameaca. Pierucci identificou em

seu célebre estudo sobre a nova direita e seus ativismos na cidade de Séo Paulo, na década de

1980, a circulagdo nos grupos sociais, que entendemos ser 0s protagonistas dos movimentos

angustiantes, da sensacdo de ameaca e do afeto medo como resposta. Embora longa a citagéo,
acreditamos que seja bastante ilustrativa do nosso argumento:

seu tique mais evidente é sentirem-se ameacados pelos outros. Pelos

delinquentes e criminosos, pelas criangas abandonadas, pelos migrantes mais

recentes, em especial os nordestinos [..] pelas mulheres liberadas, pelos

homossexuais, (particularmente os travestis), pela droga, pela indUstria da pornografia

mas também pela permissividade “geral”, pelos jovens, cujo comportamento e estilo

de pbr-se ndo estdo suficientemente contidos nas convencgdes nem sdo conformes com

seu lugar na hierarquia das idades, pela legido de subproletarios e mendigos que, tal

como a revolucdo socialista no imaginario de tempos idos, enfrenta-se a eles em cada

esquina da metrépole, e assim vai. Eles tm medo. Abandonados e desorientados em

meio a uma crise complexa, geral, persistente, que além de econdmica e politica é

cultural, eles se crispam sobre o que resta de sua identidade moral em perdigdo
(Pierucci, 2013, p. 58). [Grifos nossos]

3.4.6 Movimentos angustiantes: 6dio, desumanizacdo e o outro como inimigo

Queremos demostrar que a sensacdo de ameaca além de desencadear angustia esta
também intimamente relacionada ao desencadeamento do 6dio. Cornelius Castoriadis, ao
discorrer sobre as raizes psiquicas e sociais do 6dio, demonstra que qualquer ameaca “as
coletividades instituidas as quais os individuos pertencem € vivida por eles como uma ameaca
mais séria do que as ameacas feitas a sua propria vida” (Castoriadis, 1999b, p. 186), essas
ameacas sociais acionam o 0dio e consequentemente tendéncias destrutivas nesses sujeitos que
vivenciam ameacas as suas formas coletivas de vida. Consequentemente, a resposta é a
“afirmagdo de que as leis, as crengas, as normas, 0s costumes dos outros sao inferiores, falsos,
maus, desagradaveis, abominaveis, diabdlicos” (Castoriadis, 1999b, p. 186). Aqui regresséo e
exclusivismo reforcam-se mutuamente, a ameaca representada pelo outro provoca a acao pela
conservacao do estado de coisas instituido ou pela restauracdo do estado de coisas ideal que um
dia existiu no passado. Em qualquer caso, a fonte da ameaca do perigo ou da destruicdo, é

sempre atribuida ao outro radicalmente-diferente.
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O movimento social do tipo utépico-angustiante, ao longo de seu desenvolvimento e de
sua experiéncia politico-social, aciona e mobiliza ainda outros afetos expectantes negativos:
medo, horror e desespero. Esses afetos expectantes, caracterizados como negativos por Bloch
(2005), socialmente, ligam-se ao nada e, psiquicamente, a autodestruicdo. Os afetos expectantes
do tipo negativo “sdo passivos, oprimidos, presos, ndo obstante toda a repulsdo que exercem”
(Bloch, 2005, p. 77), por isso seus diagnosticos e a¢bes sdo informados por uma cognigéo de
baixa intensidade e qualidade. A explicacdo acerca da motivacdo afetiva para a acédo social
dessa classe de movimento nédo esta inteiramente contida em seu afeto expectante negativo de
base — diferentemente dos utOpicos-esperangosos cuja acdo e inteligéncia é alimentada pela
propria esperanga. A energia existencial para a acdo dos movimentos utopico-angustiantes é
fornecida por duas fontes: a propria angustia e 0 6dio®3, esse derivado e subordinado & ang(stia.

O adio, conjugado aos demais afetos expectantes negativos, em especial a angustia, é
fermentado e alimentado intersubjetivamente no interior dos movimentos do tipo utépico-
angustiante da seguinte forma: o outro é reconhecido como a fonte da ameaca vivida e
experienciada afetivamente através angustia sentida por cada um e compartilhada por todos;
por conseguinte, como forma de cessar a ameaga e antidoto contra a angustia, sdo fermentadas
figuras utopicas angustiantes cujo conteldo negativo, o ndo-desejo, é a negacdo a fonte da
ameaca, isto é, o0 outro; a contraparte positiva da utopia angustiante, o desejo, prevé a
conservacao ou restauracdo da realidade social ameagada pelo outro e, a0 mesmo tempo, a
remocao, bloqueio, neutralizacdo do outro passa a ser parte do contetdo positivo da utopia. A
partir da identificacdo do outro como ameaca e a consequente necessidade de sua neutralizacéo,
pois ele é tanto obstaculo responsavel por frustrar a realizacdo do projeto utépico do movimento
quanto sua neutralizacdo passa a ser parte do contetdo utdpico, desenvolve-se fobia ao outro.
Esse objeto utopico é marcado pela paranoia. Ha ainda outro desdobramento do 6dio, sua
ligacdo como afeto da alegria, 0 que acrescenta certo tom morbido aos movimentos
angustiantes. Em sua ética, Spinoza chama a atencdo para o fato de quem apenas imagina a
destruicdo do objeto causador de 6dio é afetado por alegria, conforme suas proprias palavras
expressas na proposicao vinte: “quem imagina que aquilo que odeia ¢ destruido se alegrara”

(Spinoza, 2009, p. 113). Os movimentos sociais angustiantes ndo apenas imaginam a destruicao

53 Qualificamos o ddio como afeto expectante negativo porque ele liga-se ao futuro através do desejo que porta de
destruir, eliminar, neutralizar o objeto identificado como sua fonte. Essa interpretacdo € realizada a partir de Bloch
quando esse autor afirma que os afetos expectantes se caracterizam pelo fato de seu objeto pulsional ndo “estar
disponivel na respectiva acessibilidade individual e tampouco no mundo ao alcance da médo, tendo lugar, assim,
ainda na davida de sua finaliza¢do ou de sua ocorréncia” (Bloch, 2005, p. 77).
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dos objetos causadores de 6dio, agem ativamente para efetivar a destruicdo, o que certamente
potencializa a alegria e a propria capacidade de agir.

Desse momento em diante, a consequéncia € que paulatinamente o outro ganha o status
desumanizador de obstaculo, inimigo, que deve ser neutralizado e ou, no extremo, eliminado.
A eliminagdo ou neutralizagdo, real e ou simbdlica, do outro passa a ser parte constitutiva da
propria utopia perseguida pelo movimento, 0 movimento angustiante caga o estatuto que
confere humanidade ao outro e junto toda sorte de acdo contra ele torna-se moralmente
aceitavel. A depender do que estd em jogo para 0 movimento angustiante, o édio, como registra
Castoriadis (2007), cria trés possiveis e provaveis formas de encarar o outro: como inferior,
como convertivel ou como o outro a eliminar.

A acdo motivada pelo 6dio concretiza-se na facticidade do mundo sob a forma de
diferentes estratégias violentas, essa é a Unica linguagem ética possivel para esse afeto. A
remocdo ou eliminacdo do ou dos obstaculos pode ocorrer através de estratégias simbolicas e,
no limite, préaticas.

Segundo Bloch (2005, p. 109-110), os afetos expectantes negativos também produzem
paixdes (tanto quanto a esperanga) e “tem como correlato da sua realizacdo, a aniquilacao total,
que dessa forma ainda ndo existiu, o inferno irrompendo”. “Aniquilagdo” refere-se a
aniquilacdo dos objetos identificados como os causadores, as fontes sociais da angustia, do
medo, do horror, do 6dio experimentado pelo movimento. Essa classe de afeto, causa em
qualquer espécie, em especial em humanos, reacbes explosivas, irracionais, a busca cega e
violente por autopreservacdo. Desdobramento: a solucdo préatica Gltima é a aniquilacdo do
outro. Historicamente a experiéncia politico-social mais bem acabada dessa natureza foi o
nazismo na Alemanha. Nessa tenebrosa experiéncia, 0 movimento nazista identificou como
sendo seu outro, principalmente, os judeus®. Neles foi projetada a culpa pela destruicdo ou
ameaca de destruicdo da forma de vida germanica, sua tradicao e sua biologia. A partir disso,
gradativamente essa populacdo passou a ser o seu alvo preferencial da perseguicdo. O
diagnostico nazista era de que para restaurar a forma de vida germanica, era necessario aniquilar
os culpados por sua dissolucdo ou tentativa de dissolugdo. Aniquilar o outro tornou-se parte do
conteddo da utopia angustiante perseguida por esse movimento.

A principal pratica mobilizada por movimentos angustiantes para alcangar a remocao

ou eliminacdo de carater simbdlico de seu inimigo, € a promogéo de sua degradacao moral. Isso

54 Sem esquecer, evidentemente, que negros, ciganos, anarquistas, comunistas, deficientes etc., também foram
perseguidos pelo movimento nazista.
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da-se através da propagacdo na esfera publica de toda sorte de calunia, difamacéo a respeito do
inimigo. Busca-se colar ao inimigo uma infindavel colecédo de figuras negativas e aterrorizantes.
Adorno chama a atencdo ainda na década de 1960 para a ascensdo do novo radicalismo
de direita, movimentos radicais de direita que herdam o essencial do fascismo e adaptam-se ao
novo contexto politico-institucional democratico — de |4 para ca, esses movimentos ganham
corpo, renovam-se geracionalmente, e, especialmente, na segunda década do século XXI,
ganham impressionante relevancia, inclusive elegeram representantes para altos cargos da
republica em diferentes paises. Sobre a remocéo ou eliminagéo simbolica do inimigo, 0s novos
movimentos radicais de direita, com a inexisténcia de um contexto que permita sua eliminacéao
literal sistemética, encontram em sua eliminacdo simbodlica, conforme andlise adorniana, a
oferta de um sacrificio:
se é correta a hipGtese de que a esmagadora maioria de acusacdes e historias
de atrocidades que abundam no discurso de propaganda fascista sdo projecdes dos
desejos dos oradores e seus seguidores, entdo todo o ato de revelacdo celebrado em

cada discurso de propaganda exprime, por mais que se oculte, 0 assassinato
sacramental do inimigo escolhido (Adorno, 2015, p. 150).

A andlise de Adorno nos permite perceber que a eliminacdo simbdlica do inimigo,
“assassinato ritualistico” (Adorno, 2015, p. 151), praticada por movimentos angustiantes, tem
duas consequéncias: primeira, desacredita politicamente o inimigo, transforma-o em um péria
dentro da esfera publica; segundo, satisfaz desejos arcaicos, sadicos, vingativos produzidos a
partir da angustia decorrente da ameaca representada pelo inimigo.

N&o raras vezes, como ja indicado anteriormente, 0s movimentos angustiantes
perseguem inimigos fantasiosos. 1sso ocorre porgue a angustia ndo traz em si, como € o caso da
esperanga, a capacidade de ser “mutavel, ltcido sobre sua intengéo e ter capacidade de corregao
e acuidade logico-concreta” (Bloch, 2005, p. 113), segundo Bloch os afetos expetantes
negativos, no caso a angustia, ndo possuem essas caracteristicas racionalizantes, capazes de
produzir diagndsticos lGcidos sobre a realidade social e consequentemente criar utopias
concretas bem-acabadas. Recorrendo a Nussbaum (2018), os afetos possuem inteligéncias, e
essas inteligéncias sdo distintas, como anteriormente discutido. Como j& apresentado nesse
capitulo, a inteligéncia da esperanca é qualitativamente superior a inteligéncia da angustia. O
que ajuda a compreender o porqué dos diagnésticos produzidos a partir da angustia trazerem
embutidos em si a paranoia, tendéncia ao desenvolvimento de diagndsticos contaminados por
mania de perseguicdo e conspiracao, isto e, diagndsticos opacos. De todo modo, o0 importante

para 0s movimentos angustiantes ndo é acertar o alvo da fonte de sua angustia, o decisivo é ter
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um alvo, qualquer que seja. E importante a sensagdo de extravasamento, distensionamento,
realizacdo que é experimentada coletivamente ao canalizar-se a angustia e o 6dio para algum
alvo social identificado ou eleito como a fonte da ameaca, seja esse alvo fonte falsa ou
verdadeira da ameaca.

Quanto a pouca acuidade dos diagndsticos sobre o real produzidos a partir da angustia
— 0 que Adorno chama de “baixo nivel intelectual” (Adorno, 2020, p. 54) — que na prética leva
0S movimentos angustiantes a perseguirem fantasmas, Adorno chama atencédo para o fato de
gue movimentos fascistas, e 0s novos movimentos radicais de direita, através de sua propaganda
“atacam fantasmas, e ndo oponentes reais, ou seja, ela [a propaganda] constréi um imaginario
do judeu ou do comunista, separa-0 em pedagos sempre prestar muita atencdo a como este
imaginario se relaciona com a realidade.” (Adorno, 2015, p. 143).

Adorno explica que na Alemanha os novos movimentos de direita, no contexto em que
estd analisando, década de 1960, construiram novamente 0 comunismo como inimigo
imaginario, “simplesmente tudo que de alguma forma ndo convém € subsumido a esse conceito
elastico de comunismo e é rechacado enquanto comunista [...] Comunismo tornou-se puramente
uma palavra para assustar” (Adorno, 2020, p. 60). No contexto europeu atual, na Alemanha em
especial, o inimigo imaginario é o imigrante®. Na ascensdo contemporinea de movimentos
angustiantes na esfera publica brasileira também se constata a ocorréncia da busca pelo inimigo,
imaginario ou ndo, porém por aqui ele é encarnado na figura do “esquerdista”, do “comunista”,
do “petista”, da “feminista”, do “gay”, 0 inimigo é habilmente transmutado conforme a
necessidade. O que Adorno constata naquele momento (1960) sobre o reagrupamento e a
reorganizacdo de movimentos radicais de direita na Europa e Estados Unidos, ap6s a
experiéncia nazifascista, segue com validade impressionante. As técnicas psicossociais
empregadas na criacdo da propaganda e modo de agir sdo 0s mesmos. Foram atualizados 0s
contetdos, o dominio técnico de disseminacdo de suas propagandas através das redes sociais

virtuais e o desenvolvimento de linguagem adequada a esse ambiente®®.

5 E possivel verificar esse reposicionamento, por exemplo, em reportagem do DW (Knight, 2021).

%6 No contexto contemporaneo brasileiro, no que tange a competéncia da direita em difundir suas ideias através de
linguagens apropriadas ao espaco das redes sociais virtuais, é notavel o estudo realizado por Silveira (2015). E,
especialmente, relevante sua analise sobre o emprego de memes na propaganda virtual da direita, quanto a isso o
autor pontua que “a direita na rede aprendeu a trabalhar com seus valores reforgando o senso comum construido
em anos e anos de opressdo das periferias, dos jovens negros e pobres, enfim da exploracdo do trabalho alheio e
do uso da maquina do Estado para ampliar seus negécios privados. A direita combina diversos tipos de discursos,
do humor que satiriza o pobre, o fraco e o diferente, ao discurso genérico contra as injusticas. Injustica é algo que
depende da definicdo de justica, mas a direita ndo se priva de utilizar até frases de lideres da esquerda e da luta
contra o racismo nos Estados Unidos e na Africa do Sul. Os memes da direita capturavam pessoas que no se
identificavam com sua agenda, mas queriam um mundo melhor e acreditam em uma sociedade mais justa”
(Silveira, 2015, p. 225).
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O autoritarismo e o totalitarismo sdo as formas politico-institucionais por exceléncia
perseguidas pelos projetos utdpico-angustiantes. Isso ocorre basicamente por dois motivos
praticos (No préximo tépico exploraremos aspectos antropoldgicos e ontoldgicos contidos na
relacdo entre movimentos angustiantes, esperancosos e a democracia). Primeiro motivo, diz
respeito as afinidades entre esses movimentos e formas politico institucionais autoritarias, isso
ocorre porque seus desejos encontram nessa forma de regime politico condi¢6es privilegiadas
para fluirem, inclusive o Estado e sua estrutura sdo mobilizados para perseguir os indesejados
e assim realizar suas utopias angustiantes, o arranjo autoritario do poder € em si uma utopia
angustiante.

O segundo motivo pratico decorre do fato do estado democratico de direito, informado
pelo contelido dos direitos humanos®’ (tanto a democracia quanto os direitos humanos, sdo em
si objetos utopicos esperangosos gelificados na realidade socio-histérica pela acdo de
movimentos esperan¢osos), funcionam como uma conten¢do minima para proteger minorias da
acdo de movimentos angustiantes portadores de édio, e mesmo limitar, constranger a agao desse
tipo de movimento (embora verifique-se atualmente a cada vez maior incapacidade do estado
em cumprir esse papel) . Porém, como forma de escapar dos mecanismos de contencdo, 0s
movimentos angustiantes criam estratégias adaptativas. Adorno, ao discorrer sobre “o novo
radicalismo de direita”, chama a atencdo para as estratégias adaptativas desses movimentos
diante da coercdo das regras democraticas, onde “no que concerne a ideologia [fascista] ela é
impedida pela legislagdo de exprimir-se plenamente” (Adorno, 2020, p. 63). Diante dessa
contenc&o juridico-democratica, explica Adorno, as “expressoes ideologicas do radicalismo de
direita s@o caracterizadas por um conflito permanente entre 0 ndo-poder-dizer e aquilo que,

como disse um agitador recentemente, faz ferver a audiéncia” (Adorno, 2020, p. 64).

3.4.7 Movimentos angustiantes: estratégias adaptativas

Para ilustrar a adaptagdo dos novos movimentos de direita ao contexto democratico,
Adorno cita o exemplo de um jornal de extrema direita (National-Zeitung), que funcionou na
Alemanha entre os anos de 1950 e 2019, propagando contedos antissemitas e neonazistas

através da “técnica de insinuacdo”, assim “conseguindo ndo escrever nunca em nenhuma edigao

57 N&o por acaso, os movimentos de direita tém verdadeira repulsa aos direitos humanos, como explicita Adorno,
existe repulsa até mesmo pela palavra humanidade, “ndo se deve operar com apelos éticos, com apelos a
humanidade, pois a palavra “humanidade”, e tudo que tem a ver com isso faz as pessoas das quais se trata aqui se
inflamarem, e tem o mesmo efeito de medo e fraqueza” (Adorno, 2020, p. 57).
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algo que fosse longe o suficiente a ponto de que medidas [...] devessem ser tomadas de acordo
com a legislacdo vigente.” (Adorno, 2020, p. 62). No Brasil contemporaneo essa técnica
também € mobilizada, embora 0s movimentos angustiantes ja tenham “conquistado” espaco
suficiente e adquirido confianca suficiente para proferir publica e abertamente discursos de
odio.

Talvez Jair Bolsonaro, presidente brasileiro eleito em 2018, seja a figura publica mais
ilustre e profissionalizada na técnica da insinuacdo. Para citar apenas um exemplo notdrio,
Bolsonaro em um evento de pré-campanha afirmou o seguinte: "eu fui num quilombo. O
afrodescendente mais leve 14 pesava sete arrobas. Ndo fazem nada. Eu acho que nem para
procriador ele serve mais” (Congresso em Foco, 2017). Em que pese o0 patente carater racista
da fala (isso em uma andlise ndo formalista), o racismo nédo é expresso literalmente, mas através
de subterfugios.

Por exemplo, ele n&o utiliza o termo “negro”, comumente usado em ataques racistas.
Ele utiliza o termo “afrodescendente” como estratagema para “aliviar” a violéncia de sua fala,
dissimular o carater racista e transparecer certo cinismo e sadismo. Porém, por outro lado,
refere-se ao peso do “afrodescendente” em “arrobas”, unidade de medida utilizada para
bovinos. Com esse recurso busca animalizar aquela pessoa. Historicamente o0 racismo
proveniente da colonizagédo e da escravizacdo da populagdo negra do continente africano fez
exatamente isso, animalizou essa populag&o.

Na conclusdo da fala afirmou que no quilombo que visitou, as pessoas que la vivem
(afrodescendentes, negros) “nao fazem nada”, “nem para procriar servem”. “Procriar” é um
termo que em biologia refere-se aos processos reprodutivos das espécies, logo, de um ponto de
vista natural, aplica-se ao ser humano também. Porém, é um termo socialmente aplicado apenas
aos animais. Aqui, mais uma vez, através de um estratagema, busca animalizar a pessoa a qual
refere-se em seu comentario. Também busca vincular os habitantes do quilombo a vadiagem, a
preguica, algo que também historicamente foi colado a populagdo negra em funcéo do racismo.
Em sintese, no Brasil do tempo presente verifica-se a utilizacao da “técnica da insinua¢éo” por
parte de movimentos angustiantes (talvez ndo de modo t&o sutil como no caso Alemao, mas o
suficiente para dificultar as sangdes juridicas cabiveis em caso de racismo, ja que ndo se faz

mencéo explicita a cor de pele).

3.4.8 Movimentos angustiantes: conservacao e ou restauracao
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Os movimentos utdpico-angustiantes apresentam pelo menos duas atitudes de ag&o:
restauracdo e ou conservacdo. Na pratica 0 mais comum é um mesmo movimento encanar as
duas atitudes. Os movimentos restauradores sdo aqueles movimentos cujas utopias expectam
reinstituir algum conteudo social do passado ja superado. Esse conteddo pode ou ndo ter
existido tal como é evocado pelo movimento, o importante € o discurso do movimento sobre a
pretérita existéncia desse contetido e o desejo de reconduzi-lo a faticidade do mundo social.

Com relagcdo aos movimentos angustiantes do tipo conservador, entendemos que séo
aqueles movimentos cujas imagens utopicas pretendem conservar conteudos sociais instituidos
na realidade social. Sdo principalmente aqueles movimentos que se opde as transformacdes no
mundo social propostos pelos movimentos esperancosos. Por exemplo, protagonizam lutas
contra as pautas feministas de libertacdo das mulheres e a equidade de género, contra a
conquista de direitos por parte das populacdes negras e indigenas com vistas a superar as
assimetrias raciais que resultam em assimetrias econdmicas e sociais, opdem-se as conquistas
de direitos de cidadania da populacdo LGBTQIA+ e muitas vezes contra a propria existéncia
dessas identidades, em suma, lutam contra a diversidade sexual e de género; agem para barrar
as lutas socialistas contra 0 modo de producéo capitalista.

Em consonéancia com isso, Pierucci (2013, p. 81) ja demonstrava que na década de 1980
os ativismos de direita acirravam “suas oposigdes e fobias em relagdo ao aborto, ao divorcio,
ao amor livre, ao feminismo, a homossexualidade”. Contemporaneamente esses objetos
utépico-angustiantes estdo ainda mais candentes. A ascensdo social de imagens utopico-
esperangosos, sdo vividas individualmente e experenciadas coletivamente pelos movimentos
angustiantes como ameacas a seguranca das criancas e da familia tradicional, isto €, familia
estruturada ao modo patriarcal: familia heteronormativa cujo poder centraliza-se no homem,
cabe a ele controlar legitimamente a vida da esposa e dos filhos, a esses cabe submeter-se a sua
autoridade.

Nas duas possiveis atitudes dos movimentos angustiantes, conservacao e ou restauracao,
queremos colocar em relevo a dimensao da acdo. Movimento angustiantes, embora busquem
conservar, agem para viabilizar a conservagcdo pretendida, ou mesmo viabilizar alguma
restauracao. Isso significa que suas a¢oes sdo parte da construcdo daquilo que podemos chamar
de realidade social. Essa ndo é dada uma vez por todas, até 0 que parece Se conservar é
reinstituido através das praticas sociais, dentre outros atores, dos movimentos angustiantes. No
ultimo tépico desse capitulo iremos nos debrugar sobre a participagdo de movimentos

esperancosos e angustiantes nas dindmicas de fabricacdo da realidade social.
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3.5 ETICA DA ANGUSTIA E ETICA DA ESPERANCA

Conforme Nussbaum (2008), os afetos possuem inteligéncia. No entanto, ndo estdo
livres de equivocos, pois os julgamentos das emog¢des podem ser “[...]Jverdadeiros ou falsos, e
bons ou maus guias para a escolha ética”® (Nussbaum, 2008, p. 1). A inteligéncia dos afetos
ndo pode ser entendida como uma inteligéncia separa da razdo, como se existe uma “razdo
pura”, livre das emocdes. Pois, como salienta Damasio (2012), que a partir da neurobiologia
vai ao encontro dos argumentos de Nussbaum na filosofia, a inteligéncia das emoc¢6es nada
mais € do que a propria inteligéncia. Os afetos sdo parte constitutiva imprescindivel e decisiva
do raciocinio, da razdo e, consequentemente, dos juizos éticos. Logo, influenciam a acdo
politica no mundo social. Parte do condicionamento da acdo a partir da dimensdo afetivo-
somatica e afetivo-cognitiva da esperanca e angustia foi apresentado no topico anterior. Aqui
iremos explorar as diferencas entre as elaboragdes éticas produzidas a partir de cada um desses
afetos.

Por ética entendemos o conjunto de conte(ldos normativos que informam, orientam e
balizam as relagc6es sociais praticas cotidianas entre os sujeitos. A partir das diferencas entre 0s
movimentos anteriormente demonstradas, concebemos que 0s movimentos angustiantes sao
informados por uma ética da angustia e 0s esperancosos por uma ética da esperanca. A ética
angustiante ancora-se em uma visao heterdnoma da sociedade, deseja relagdes sociais verticais.
A heteronomia possui uma dupla dimensdo: subordina a existéncia da sociedade a leis e
estruturas cujo controle ndo estdo ao alcance humano, portanto, fatalmente, resta submeter-se a
esse conteudo extra-social: lei da historia, leis do mercado, leis da natureza, Deus, deuses. A
heteronomia na prética repercute internamente na sociedade produzindo e justificando
diferentes tipos de hierarquias e dominacdes sociais. Essas hierarquias, para a ética angustiante,
sdo moralmente valorizadas e consideradas fundamentais para a vida social.

Essa ética aspira conservar ou reinstituir processos de socializacdo e sociabilidade que
conservam ou reinstituem o lugar do dominador ao passo que no reverso da moeda subalterniza
determinadas classes, camadas e grupos sociais: mulheres, negros, indigenas, pobres,
trabalhadores, imigrantes. A ética da angustia, portanto, esta alicercada nas seguintes principios
ético-normativos: heteronomia social e dominacdo, tendo como repercussdo processos de
desumanizacéo, ndo apenas dos sujeitos que pertencem aos grupos sociais subordinados, mas

inevitavelmente da sociedade em geral. Consequentemente, 0s movimentos angustiantes tém

% No original: “[...] that emotions include in their content judgments that can be true or false, and good or bad
guides to ethical choice” (Nussbaum, 2018, p. 1).
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como imagem utdpica acerca do arranjo politico institucional da sociedade distintas formas
autoritarias de organizagdo do poder e para a esfera da sociabilidade a manutencdo ou

reinstituicdo de relacbes de dominacéo.

3.5.1 Revolugdo Francesa e a explosdo do continuo da histéria: heteronomia e dominacéo,

emancipacao e autonomia

Os movimentos angustiantes, assim como 0s esperanc¢osos, irrompem no mundo social

a partir da fenda aberta no continuo da histéria pela Revolucdo Francesa. Conforme Pierucci,

diante das transformac6es instituidas pela revolucdo a partir das consignas igualdade, liberdade
e fraternidade emerge uma

ultradireita contrarrevolucionaria, anti-1789 [...] René Rémond [...] vé nesta demanda

de preservacdo, de retomada ou de reinvencdo de uma forma de sociabilidade “a

significacdo profunda da Restauracdo e a aspiracdo fundamental do pensamento

contrarrevolucionario” (Rémond, 1982: 58) o qual, por isso mesmo, por essa carga

regressiva com pretensdo holistica, conseguiu manter sempre em forma seus atrativos

e bem agucado seu mordente, mesmo quando, mais tarde, ja se haviam desvanecido

todas as esperancas de restauracéo efetiva do governo monarquico (Pierucci, 2013, p.
17).

O principal expoente do pensamento conservador também emerge nesse momento
paradigmatico da histéria ocidental. Trata-se de Edmund Burke que em 1789 publica Reflexdes
sobre a Revolugao da Franga, conforme Pierucci (2013, p. 22) essa ¢ “de longe a obra que maior
atracdo e influéncia exerceu sobre as correntes contrarrevolucionarias no mundo todo. Por
contrarrevolucionario nesse contexto entenda-se: contraria as demandas modernas de liberdade,
igualdade e fraternidade”. Sobre a organizac¢do historica do programa da direita que emerge em
1789, Pierucci elenca como sendo o nucleo duro de suas ideias e praticas, que persistem no
tempo, 0s seguintes itens:

praticas de ataque e autodefesa, de distingdo e hierarquizacdo, desprezo e humilhacéo,
intolerancia e agressdo, profilaxia e higienizacdo, discriminagdo e segregac¢do, de
discursos espontaneos e discursos doutrindrios abrangendo a esfera publica e a
privada, de solugdes politicas e econdmicas mas também de demandas de restauragdo
moral e corre¢do comportamental, principios e estereétipos, fantasmas e preconceitos,
girando em torno ou nascendo em raio de uma obsessdo identitaria, isto é, uma

necessidade sempre autorreferida de preservagdo a outrance de um “eu” ou um “nos”
ameacado (Pierucci, 2013, p. 18).

Interessa-nos chamar a atengédo para o fato de que os itens apontados por Pierucci sao
todos geneticamente derivados dos dois principios normativos nucleares da ética angustiante

anteriormente apresentados: heteronomia e dominacdo. Todas as préaticas e ideias que compde
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0 imaginario desse campo politico-cultural tem como repercussdo pratica processos de
desumanizagdo ancorados na normatizacdo externa (heteronomia) da existéncia do sujeito que
€ 0 outro desse campo, isto ¢, a fonte da ameaca, e com isso assegura-se a subordinacdo do seu
outro através de relacfes de dominacao. Nesse sentido, é possivel afirmar que 0s movimentos
angustiantes portam uma grande utopia, a dizer: a instituigdo de uma sociabilidade totalizante
que assegure relagOes hierarquizantes, ou seja, relacbes de dominacdo sustentadas pelo
reconhecimento da legitimidade das desigualdades que asseguram a determinados sujeitos a
condicdo de subalternizados e a outros de dominadores.

N&o por acaso, a rea¢do conservadora e restauradora que emerge contra a Revolugéo
Francesa direciona-se — sobretudo pela pena de Edmund Burke (Pierucci, 2013) — em especial
contra a declaracdo dos Direitos dos Homens que através do Homem abstrato procurava
assegurar a igualdade entre todos os homens. Pierucci atenta para o fato de que “a ultradireita
do final do século XVIII e primeiras décadas do XIX” reage a Revolugado Francesa em fungéo
de seu “ideal republicano de igualdade e fraternidade e a tudo quanto de universalismo e
igualitarismo havia no movimento das ideias filosoficas do século XVIII” (Pierucci, 2013, p.
19). Segundo Bloch (1980), ao fazer um balanco das aporias e herangas da “tricolor” (liberdade,
igualdade e fraternidade), em que pese a multivocidade dessas palavras, afirma que esses trés
ideais apontam na direcdo de “una liberacion que, al fin, vincule al hombre a si mismo, a su
singularidad susceptible de desarrollo” (Bloch, 1980, p. 156). Ou seja, desde o principio a
coletividade an6nima envolvida nessa ruptura histdrica que foi a revolucédo francesa expectava
alcancar a autodeterminacdo humana, libertando-se dos poderes heterébnomos e, assim, esperava
criar condigbes para o desenvolvimento da autonomia. E possivel verificar nessa dindmica
normativa de negacdo da heteronomia, negacéo dos poderes transcendentes que determinavam
a vida, o funcionamento da circuitaria afetiva no seio do movimento esperan¢osos da época:
negacdo da heterodeterminacdo da vida, elaboracdo de conteldos utdpicos esperancosos-
emancipatorios substitutivos ao objeto negado (resumidos em: liberdade, igualdade e
fraternidade) e acéo para realizar esses conteudos utdpicos elaborados por meio da imaginagéo
utopica.

Por outro lado, h& reagdes, desde a revolugdo de 1789, a partir da angustia primordial
experimentada por determinados grupos sociais em funcdo da erosao e destruicdo da sociedade
tradicional regida pela hierarquia das diferencas vindas de ber¢o chanceladas por “Deus”, 0S
movimentos angustiantes agem ao longo do tempo motivados a instituir conteudos utépicos
informados pela heteronomia e a dominagdo. Agem, também, provocados pelos movimentos

esperangosos e suas imagens utopicas emancipatorias que desejam instituir relacfes de
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liberdade na sociedade em geral. Para isso, movimentos do tipo esperancosos, historicamente,
usam como poderosa arma de batalha o discurso da igualdade entre os seres humanos, para
deste modo ter reconhecido suas diferencas, sem deste modo limitar a liberdade do outro em
ser diferente. Pelo contrario, busca-se desse modo assegurar esse direito. Portanto, por um lado,
0S movimentos angustiantes expectam instituir relagdes de dominagdo ao ancorar suas
justificacBes e préticas no principio heteronémico da desigualdade, por outro lado, os
movimentos esperangosos expectam instituir relacfes de liberdade ancorando suas praticas e
justificacBes no principio emancipatorio da igualdade. Bloch nos ajuda a compreender a relacao
de complementaridade entre liberdade e igualdade quando analisa a militancia de Babeuf pela
igualdade no contexto da Revolucdo Francesa, e demonstra essa complementaridade no caso
da luta material: “la libertad no se halla unida de la manera mas intima a la igualdad, la libertad
es solo una quimera; libertad es liberacion de la opresion, y la opresion es causada por la

desigualdad econdmica y sus efectos.” (Bloch, 1980, p. 167).

3.5.2 Contra a desumanizagdo: “emancipacion es humanizacion, y humanizaciéon desemboca

en emancipacion”

A ética da esperanca busca instituir relacdes sociais horizontais. Essa ética expecta
instituir processos de socializacdo e sociabilidade que eliminem hierarquias sociais e as diversas
formas de subordinacdo do ser humano e, assim, deseja produzir a autolibertacdo de grupos
sociais oprimidos. Essa ética entende que o ser humano deve definir autonomamente sobre sua
vida. Qualquer forma de dominacdo e subordinacdo humana séo injustificaveis. Rechaca
qualquer determinacdo heterbnoma da vida humana. A ética da esperanca, portanto, esta
alicercada nos seguintes principios ético-normativos: emancipacao e liberdade social, tendo
como repercussao pratica a instituicdo de processos de humanizacdo da sociedade em geral.
Essa concepcdo ética conecta 0s movimentos esperancosos a formas democréticas de
organizacdo institucional da sociedade, projetam-se distintas formas democraticas de
organizacdo social e politica do poder. Pois, € somente sob o vigor de mecanismos e
sociabilidades democraticas que se pode realizar a utopia da libertacdo do julgo heterdnomo,
da liberdade, igualdade e fraternidade.

E preciso perguntar aqui sobre a relagio entre emancipacdo humana e 0s movimentos e

utopias esperangosas. Segundo Hinkelammert (2010, p. 177), existe um circulo virtuoso entre
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emancipacdo e humanizag0® na medida em que “emancipacion es humanizacion, y
humanizacion desemboca en emancipacion”. Conforme esse autor, “las cadenas son negacion
de algo, que es el ser humano. Por tanto, son deshumanizacion” (Hinkelammert, 2010, p. 178).
As correntes (cadenas) sdo as distintas relacdes e situacdes de subordinacdo e dominacgédo
vividas por determinados seres humanos por pertencerem a determinados grupos socialmente
subordinados: trabalhadores, pobres, negros, indigenas, mulheres, LGBTQIA+, imigrantes etc.
Emancipacdo é o processo de autolibertacdo ou autoemancipacio®® (entendido como agdo
coletiva) protagonizado por quem vive alguma situacdo de privacdo, dominacdo, significa
libertacdo de qualquer forma de corrente que impossibilite a humanizagdo humana que somente
ocorre através de relagGes de liberdade.

Essas relacfes de subordinacdo, portanto, sdo as responsaveis pela desumanizacéo do
ser humano. No entanto, “tiene dignidad el ser humano aunque nazca en cadenas”
(Hinkelammert, 2010, p. 178). A dignidade humana é preservada mesmo em situagdes e
relacfes desumanizantes porque a dignidade € sustentada afetivamente e funciona como ideia
e como impulso. A dignidade ancora-se e decorre da esperanca, para Bloch (2005, p. 17) os
contetidos da esperancga “estdo ligados a dignidade humana”. Quem vive relacfes degradantes
preserva a dignidade sempre que alimenta o desejo, a esperanca de liberta-se dessas relagdes e
em seu lugar instituir relagdes humanas dignas®’. Logo, para Hinkelammert (2010), a

5 E pertinente recordar do desenvolvimento que realizamos, na primeira parte desse capitulo, sobre o carater
humanizador da esperanga e desumanizador da angustia.

0 Michael Lowy, em seu estudo sobre “A teoria da revolu¢io no jovem Marx”, demonstra que no periodo
imediatamente posterior a revolucdo francesa (entre 1789 e 1830) foi gestado e desenvolvido entre 0s grupos
sociais oprimidos o entendimento de que a libertagdo ndo poderia vir do “alto”, deveria ser obra protagonizada
pelos préprios oprimidos. Esse entendimento desenvolveu-se em sua forma melhor acabada no seio do movimento
operario revolucionario, no século XIX, porém ja havia tido apari¢@es desse entendimento em periodos anteriores,
inclusive anterior a Revolugdo Francesa. No séculoXVI, na Guerra dos Camponeses, na Alemanha, Thomas
Miinzer, telogo reformado e um dos lideres dos camponeses rebeldes, afirmava que o povo se libertaria. Sobre
isso Lowy diz que “o movimento de Thomas Munzer era milenarista, mas ndo messianico; os bandos de
camponeses e plebeus armados que ele dirigia ou inspirava esperavam a salvacdo ndo de um enviado dos céus,
mas da propria acdo revolucionaria, destinada a estabelecer o reino de Deus sobre a Terra. Enquanto Lutero se
ligava aos principes [...] e 0s incitava a massacrar os insurrectos, Miinzer escrevia que “o povo se libertaré e, nesse
momento, o doutor Lutero serd como uma raposa pega na armadilha”.” (Lowy, 2012, p. 47).

61 O cultivo da utopia da libertagdo do cativeiro, seja ele qual for, pode durar séculos. A utopia é transferida e se
reproduz ao longo do tempo sendo transmitida de geracéo para geracdo. E o caso, por exemplo, da escravizagio
dos hebreus pelos egipcios e dos africanos pelos europeus. No caso dos povos africanos, a libertagdo do cativeiro
levou séculos para acontecer, no caso brasileiro mais de trezentos anos. Porém, a utopia de libertagdo nunca se
desvaneceu, até que a libertagdo formal fora conquistada. Na literatura, Isabel Allende, em “A ilha sob o mar”
(romance criado a partir de pesquisa histdrica sobre a escravizagdo da populagdo africana em Saint-Domingue,
atual Haiti), brinda-nos com um dos trabalhos literarios que melhor explora a relagéo entre cativeiro, dignidade e
utopia de liberdade. De modo sensivel e imagético, esses elementos sdo articulados e sintetizados por Allende
quando o anciéo escravizado Honoré, ensina para Zarité (personagem principal), ainda crianga, como preservar a
utopia da liberdade e desse modo preservar a dignidade: [Honoré] “dance, dance, Zarité, porque escravo que danga
é livre... enquanto danga” [...] [Zarité] “Eu sempre dancei”. Além da relagdo com o préprio corpo, ha aqui uma
relacdo direta de preservagdo da utopia de liberdade atrelada & misica. Quanto a masica Ernst Bloch fala que ela
é o ultimo refugio da esperanca. Tal tese blochiana parece confirmada na historia contada por Allende.
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emancipacao e a consequente humanizac¢do do ser humano passa por sua libertagdo de toda e
qualquer relacdo em que seja subordinado, dominado. Consequentemente, em substituicdo as
relacBes de dominacdo, faz-se necessaria a instituicéo de relacGes de liberdade.

Talvez a definicdo de liberdade que mais se aproxime da nocdo de liberdade subjacente
as utopias esperangosas seja aquela reconstruida por Hinkelammert a partir da experiéncia
historico-cultural judaico-cristd, a dizer, “la libertad consiste em no producir victimas” (1989,
p. 16). Quer dizer, as novas formas de relacdes expectadas pelas utopias dos movimentos
esperangosos portam liberdade na medida em que ndo pretendem fazer novas vitimas, na
medida em que a libertacdo de quem é dominado ndo signifique a dominacéo de outros seres
humanos, preveja-se liberdade para todos. Essa € uma liberdade de carater social, coletivo, que
vincula os sujeitos na medida em que seu conteldo prescritivo contém um principio ético
orientador para as interrelagdes. O principio humanista-igualitarista-universalista “nao fazer
vitimas” abre 0s sujeitos uns para 0s outros, para o reconhecimento da radicalidade da alteridade
inter-humana, abre para o entendimento de que o ser humano se faz humano atraves da
diferenca, consequentemente, abre para o acolhimento da diferenca como mediacdo da
sociabilidade emancipada. Aqui, nenhum ser humano pode e ou deve ser violentado, dominado,
humilhado, maltratado. No momento em que isso ocorre, desaparece a relacdo de liberdade,
que pressupde o Eu-Tu®, e em seu lugar surge uma relagio de dominacéo, que pressupde
dominador-dominado, ou Eu-1sso®.

Na relacdo de dominagdo ndo ha liberdade, isso porque liberdade € uma relacdo. Essa
relacdo so se realiza em uma condi¢do muito especifica: quando os seres humanos imbricados
na relacdo reconhecem-se mutuamente como seres humanos portadores de dignidade e agem
de modo a humanizarem-se reciprocamente, em uma genuina relagdo Eu-Tu. Através da relacdo
do tipo Eu-Tu estabelece-se a intersubjetividade, e a intersubjetividade nasce da comunicacéo

dialégica®. Por outro lado, o que possibilita a acdo do dominador ndo é a liberdade para

62 «“A palavra-principio Eu-Tu fundamenta o mundo da relagdo” (Buber, 2017, p. 53). Segundo Sidekun, “a palavra
principio EU-TU é, para Buber, instauradora da relagéo intersubjetiva. Provoca o encontro intersubjetivo. Por isso
é chamada de palavra de unido, enquanto que, na palavra-principio EU-1SSO, ndo encontramos comunicag&o, pois,
leva dentro de si, a for¢a da separagdo” (Sidekun, 1979, p. 65-66).

8 “O mundo como experiéncia diz respeito a palavra Eu-Isso” (Buber, 2017, p. 53). Conforme Sidekum,
pronunciar a palavra-principio “EU-ISSO é entrar no mundo da separacdo, da experiéncia simplesmente no
mundo”, a “humanidade é reduzida a uma simples manifestacdo do ISSO” sempre quando “0 outro ndo é mais
tratado como um TU humano, porém como simples instrumento, objeto, em que ndo existe a atualidade da relacao
intersubjetiva. Esse mundo do 1ISSO manifesta-se na estrutura socio-politico-cultural dos dias hodiernos. O outro
é apenas objeto para minha vida, ndo mais um ser possuido de dimens&o historica, de abertura para o seu mundo
e para o outro” (Sidekun, 1979, p. 65-66).

64 Segundo Buber a comunicagéo dialégica pode ocorrer através da palavra, do olhar, do sorriso, da lagrima, do
tom de voz, um movimento de corpo. O movimento bésico da comunicacao dial6gica “consiste no voltar-se-para-
0-outro” (Buber, 2017, p. 56).
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dominar, e sim a capacidade de mobilizar poder e instrumentaliza-lo como ferramenta de
dominacdo e subordinacao do outro conforme sua vontade. Nesse caso, 0 outro ja foi vitimado,
o0 reconhecimento de sua humanidade e dignidade Ihe foi negado e, consequentemente, ja nesse
momento, desumanizado, ndo hé intersubjetividade porque ndo ha encontro® genuinamente
humano, por isso também n&o ha comunicagéo, vigora o principio monoldgico®. Assim, na
relacdo de dominac&o, do tipo Eu-1sso, ha simplesmente a relacdo entre seres humanos que se
desumanizam reciprocamente porque no principio da relacdo um deles, o dominado, fora
vitimado, fora desumanizado ao ndo ter sua dignidade respeitada e reconhecida pelo dominador.

As interrelagdes pressupostas nas imagens utopicas angustiantes, que se fazem perceber
nas praticas dos movimentos angustiantes, expressam que 0s sujeitos estdo coletivamente
ligados por enfeixamento, “atados, um individuo junto ao outro, armados em comum,
equipados em comum, de homem para homem s0 tanta vida quanto necessario para inflamar a
marcha” (Buber, 2014, p. 66). Nesse enfeixamento 0s sujeitos estdo organizados de modo
vertical, hierarquico, um-acima-do-outro. O enfeixamento é amarrado por tensas e elasticas
cordas justificadoras da heterbnomia: “é assim porque assim Deus o quer”, “¢ assim porque
assim organiza eficientemente as leis do mercado”, “é¢ assim porque a natureza assim
concebeu”.

As relacBes de liberdade e de dominagdo sdo excludentes, onde ha uma néo existe a
outra. A desumanizac¢do do dominado ocorre pelo ndo reconhecimento de sua humanidade por
parte do dominador. O dominador desumaniza-se porque a humanizacao, inclusive a sua,
apenas realiza-se quando do reconhecimento da humanidade do outro e do estabelecimento de
relacbes de liberdade para com ele. Buber ajuda-nos a compreender esse processo de
humanizacdo através da relagdo com o outro quando diz que “o homem se torna Eu na relacéo
com o Tu. O face-a-face aparece e se desvanece, 0s eventos de relacdo se condensam e se
dissimulam e é nesta alternancia [...] que a consciéncia do Eu se esclarece, aumenta cada vez
mais” (Buber, 2017, p. 68).

Humanizacgéo decorre das relacdes de liberdade. Desumanizacao decorre das relagdes
de dominagdo. As utopias de dignidade humana, humanizadoras, sé&o portadas pelos

movimentos esperanc¢osos. As utopias de dominacao, consequentemente, desumanizadoras, sao

% Para Buber o encontro ocorre apenas na relagdo Eu-Tu. Conforme Sidekun, encontro é: “Uma vez abrangida a
realidade existencial do homem, como ser que esté inserido no mundo com o outro, esta envolvido pela relagéo.
Essa relacdo BUBER chama-a de encontro” (Sidekun, 1979, p. 65-66).

% <O movimento basico monoldgico n&o é, como se poderia pensar, o desviar-se-do-outro em oposicao ao voltar-
se-para-0-outro, mas € o dobrar-se-em-si-mesmo” (Buber, 2017, p. 57). Buber nomeia como dobrar-se-em-si-
mesmo o retrair-se do homem diante da aceitacdo, na esséncia do seu ser, de uma outra pessoa ha Sua
singularidade” (Buber, 2017, p. 58).
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portadas pelos movimentos angustiantes. Paulo Freire, em “A pedagogia do oprimido”, nos
ajuda a elaborar um pouco melhor as implicagdes da relacdo dominador-dominado, as
consequentes dinamicas de humanizacdo e desumanizacao e a tarefa historica dos movimentos
esperangosos (0s oprimidos, nos termos de Freire) de humanizacdo geral da sociedade. A
citacdo é extensa, no entanto, a fazemos porque nossa formulagdo é consonante a perspectiva
freiriana, e a elaboracdo freiriana torna nosso argumento mais inteligivel:
a violéncia dos opressores que os faz também desumanizados, ndo instaura uma outra
vocacgdo —a do ser menos. Como distorcao do ser mais, 0 ser menos leva os oprimidos,
cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez menos. E esta luta somente tem sentido
quando os oprimidos, ao buscar recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-
la, ndo se sentem idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos
opressores, mas restauradores da humanidade em ambos. E ai estd a grande tarefa
humanista e histdrica dos oprimidos — libertar-se a si e aos opressores. Estes, que
oprimem, exploram e violentam, em razdo de seu poder, ndo podem ter, roeste poder,
a forca de libertagdo dos oprimidos nem de si mesmos. S6 o poder que nasga da
debilidade dos oprimidos sera suficientemente forte para libertar a ambos. Por isto é
que o poder dos opressores, quando se pretende amenizar ante a debilidade dos
oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em falsa generosidade, como jamais
a ultrapassa. Os opressores, falsamente generosos, tm necessidade, para que a sua
“generosidade” continue tendo oportunidade de realizar-se, da permanéncia da

injustica. A “ordem” social injusta é a fonte geradora, permanente, desta
“generosidade” que se nutre da morte, do desalento e da miséria (Freire, p. 20, 1987).

A utopia “emancipagdo”, como demonstra Hinkelammert (2010), é criacdo da sociedade
moderna, e a revolucdo francesa € o momento fulcral para o desenvolvimento dessa utopia.
Nessa revolucéo, a “sociedad burguesa guillotina los poderes de la sociedad anterior en los
aristocratas, de los cuales busca su emancipacion” (Hinkelammert, 2010, p. 178). Entretanto,
na revolucdo francesa os burgueses também guilhotinaram trés figuras simbolicamente
importantes para compreender as lutas emancipatorias que se desenvolveriam para além do
horizonte burgués: “Babeuf, el lider mas cercano a los movimientos obreros y su emancipacion;
Olympe de Gouges, la mujer de la emancipacion femenina; posteriormente se degoll6 en la
carcel a Toussaint Louverture, el lider haitiano de la liberacién de los esclavos en Haiti”
(Hinkelammert, 2010, p. 178). Hinkelammert destaca que ap0s essas lutas emancipatdrias dos
trabalhadores, das mulheres e de autolibertacdo dos escravizados no Haiti, nascidas do coragéo
da revolugdo francesa, irrompem lutas por emancipacdo cultural, colonial e da natureza.
Atualmente, afirma Hinkelammert, as lutas emancipatorias “son a partir de los derechos
corporales y de la diversidad concreta de los seres humanos” (Hinkelammert, 2010, p. 128).

Atentamos para o fato de que as lutas emancipatorias foram e sdo levadas a cabo por
movimentos esperan¢osos. Os movimentos esperangosos perseguem a realizacdo de utopias

cujo nucleo normativo estrutura-se em torno da emancipacgdo humana. Na medida em que essas
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utopias expectam instituir relagfes horizontais e superar relacées de subordinacao, elas trazem
em si a capacidade de instituir relagfes sociais humanizadoras. Esse tipo de conteudo utdpico-
normativo que visa a humanizacdo humana, inexoravelmente tem na esperanca sua fonte
criadora. Pois, somente a esperanca é capaz de dar vida a imagens utopicas paradisiacas, “toda
esperanga implica o bem supremo, a bem-aventuranga irrompendo, que dessa forma néo
existiu” (Bloch, 2005, p. 110).

3.5.3 Movimentos angustiantes: determinacGes heterénomas e desumanizacéo

Os contetdos utdpicos emancipatdrios portados pelos movimentos esperan¢osos visam
suprimir as hierarquias sociais sustentadas por visdes heterdnomas de sociedade. Essas
concepcdes heterbnomas, por sua vez, sao o sustentaculo da ética dos movimentos angustiantes.
Nessa perspectiva, hd determinacbes da vida social que estdo fora do controle dos seres
humanos, sua origem é extra-social, a um s6 tempo criam as hierarquias sociais e as justificam.
Essas transcendéncias sdo as leis do mercado, as leis da historia, Deus, deuses, natureza. Em
Burke, sdo fartos os exemplos que ilustram a justificacdo das desigualdades, das hierarquias
como naturais e funcionais. Esse posicionamento fica explicito quando o autor critica 0s
igualitaristas que emergem com a Revolucdo Francesa:

aqueles que tentam nivelar nunca igualam. Em todas as sociedades compostas de
diferentes classes de cidaddos é necessario que algumas delas se sobreponham as
outras. Os niveladores, portanto, apenas mudam e pervertem a ordem natural das

coisas; sobrecarregando o edificio social ao colocar no ar o que a solidez do edificio
exige posto no chdo (Burke, 1982, p. 81).

Nessa esteira, por exemplo, a justificativa para a desigualdade entre homens e mulheres,
a dominacdo masculina, é recorrentemente atribuida a Deus que por meio da natureza fez os
homens mais fortes do que as mulheres e essas foram feitas para servirem aos homens.
Explicita-se como contetidos heterénomos funcionam como mecanismos justificadores de
hierarquias e produtores de dominagdo. A heteronomia derivada de determina¢fes do campo
econdmico é recorrentemente acionada e atualizada para legitimar, justificar e reproduzir
desigualdades de ordem material. Sustenta-se que as desigualdades materiais entre 0s seres
humanos, a cisdo entre classes sociais, € fruto das leis da economia do mercado capitalista; ou
entdo, em forma de “darwinismo social”, justifica-se a cisdo entre classes e as desigualdades
apelando para a maior capacidade competitiva e adaptativa de determinados seres humanos,

disso deriva a crenca na “meritocracia”.
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Deste modo, sdo justificadas as desigualdades na distribuicdo de terra, de renda, de
alimentos, de bens, de servigos, de autonomia dos corpos etc. Resta aos seres humanos
aceitarem a capacidade e eficiéncia autorreguladora do mercado capitalista. Para Hayek,
proeminente tedrico do pensamento neoliberal, conforme Dombrowski (2020), ha a defesa da
acomodacédo espontanea do mundo material através das dindmicas do mercado e a defesa da
ciséo da sociedade entre pessoas superiores e inferiores, e que tal diviséo decorre da competicédo
entre os individuos dentro mercado. A logica por tras disso € a seguinte: “gquem tem mais
méritos prevalece”. Ou seja, a vida material das pessoas, ao menos daquelas contidas no grupo
dos derrotados na arena do mercado, € determinada por um sistema econémico sobre o qual o
controle é inacessivel as pessoas, afinal, ele autorregula-se.

Como demonstra por Hinkelammert (2017), ndo é apenas a condicdo material que é
definida pelo sistema econdmico que se autorregula e sobrepde-se as demais esferas da vida, a
propria possibilidade de ter ou ndo vida é condicionada por esse sistema econdmico
autonomizado, cujo controle é inacessivel aos seres humanos, tal como Deus. Hinkelammert
resgata Adam Smith, para demonstrar como esse autor faz retornar o Deus despoético da idade
média

que decidia con total arbitrariedad sobre la vida e la muerte [...] que condenaba [...] al
suplicio eterno del inferno, por razones muchas veces absolutamente arbitrarias,
inclusive ridiculas. Con Adam Smith este Dios regresa con la mano invisible del
mercado, que ahora regula la produccion de la “especie humana”. Vale la pena repetir
lo dicho por él [Adam Smith]: “la escasez de hombres [...] regula necesariamente la

produccion de la especie humana: la aviva cuando va lenta y la contiene cuando se
aviva demasiado (Hinkelammert, 2017, p. 156).

O Deus despotico agora € restituido ao mundo encarnado na forma de mercado e, como
todo Deus, é uma heterbnomia, ndo estd ao alcance do controle humano. Antes, controla os
humanos. Hinkelammert demonstra que para Smith os mecanismos autorreguladores do
mercado, definidores da vida ou da morte dos empobrecidos (os perdedores), “son el hambre y
la enfermedad. A eso se debe la armonia del mercado. Esta armonia asegura que cada uno sea
servidor del otro, inclusive través de su muerte. Asegura que no sobreviva ninguna poblacion
que resulte sobrante em el mercado” (Hinkelammert, 2017, p. 156). Hinkelammert demonstra
ainda que transmutagdo contemporanea do liberalismo, o neoliberalismo, preservou a ideia
classica de que cabe ao mercado regular sobre vida e morte dos seres humanos. Para demonstrar
ISso, resgata Hayek e a eliminacgdo paulatina dos direitos humanos operada pelo neoliberalismo:

para Hayek, como para todos neoliberales, el dejar morir no implica matar. El

resultado de la anulacién de tales derechos lo describe Friedrich Von Hayek: “Al igual
que los ancestros que habitaban cavernas, el hombre contemporaneo debe aceptar el
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control demografico tradicional: hambrunas, pestes, mortalidad infantil, etcétera”
(Hayek, 19812 172). A partir de alli, en una entrevista del diario chileno Mercurio,
del 19 de abril de 1981, Hayek extrae como conclusion la necesidad de sacrificios
humano: “la sociedad libre requiere de ciertas Morales que em ultima instancia se
reducen a la mantencién de vidas: no a la mantencion de todas las vidas porque podria
ser necesario sacrificar vidas individuales para preservar un ndmero mayor de otras
vidas. Por lo tanto las Unicas reglas Morales son las que llevan al célculo de vidas: la
propiedad y el contrato (Hinkelammert, 2017, p. 162-163).

As utopias angustiantes perseguidas pelos movimentos angustiantes tém como
repercussao pratica a instituicdo de relacbes sociais desumanizadoras. Isso ocorre na medida
em que o ser humano é subordinado a principios heterénomos, forgas que estdo fora do seu
controle: leis do mercado, natureza, Deus. Por vezes, esses principios heterbnomos cruzam-se
e somam-se. E o caso, por exemplo, da dominacdo masculina e as justificacbes da
“inferioridade” da mulher®’, a justificacdo estd na natureza, “domina o homem porque ele é
mais forte”, esta em Deus® (em leituras religiosas fundamentalistas), “a mulher vem da costela
de Ad&o, provocou a expulsdo do paraiso, deve ser submissa a0 homem”® (o caso da teologia
judaico-cristd), e 0 mercado apropria-se dessas justificacdes e sem dizer diz que “a mulher
recebe uma remuneracdo menor do que a do homem, ndo € promovida, é demitida ou deixa de
ser contratada pelo fato de ser mulher”. Essas heteronomias primarias, por sua vez, produzem
heteronomias de segunda ordem que assumem as formas de dominagdo e hierarquia praticas:
patrGes e empregados, homens e mulheres, ricos e pobres, brancos e negros/indigenas,
proprietarios de terra e sem-terra, heterossexual e homossexual, cisgénero e transgénero,
cidaddo e imigrante etc. Como antes visto, a heteronomia das leis do mercado, no limite,
hierarquiza quem vive e quem morre, e recorrentemente define que alguns devem ter emprego
e outros ndo, que alguns se alimentem e outros tenham fome, que alguns acessem agua potavel
e outros ndo, que alguns tenham teto e outros sejam sem teto, que alguns acessem a educacéo
formal e outros néo, e assim sucessivamente.

Portanto, as heteronomias e suas repercussdes praticas sob a forma de hierarquia e

dominagdo possuem perfeita afinidade com os movimentos angustiantes na medida em que séo

67 Ver mais em Saffioti (1987).

68 Necessario registrar que nem toda religiosidade é produtora de heteronomia. E o caso original da teologia da
libertagdo surgida na América Latina e Caribe. Nessa perspectiva teoldgica, Deus deixa de ser uma determinagéo
transcendente e passa a ser um fundamento imanente-transcendente que, a partir de uma teologia crista, justifica a
justica contida na exigéncia e na busca pela libertacdo das populacdes empobrecidas e toda sorte de dominagdes.
Conforme Hinkellamenrt, a teologia da libertacdo “aparece al descubrir en la propia tradicién —en nuestro caso
en la tradicidn cristiana— un Dios que reconoce que el ser humano es el ser supremo para el ser humano, y en
cuyo nombre hay que echar por tierra todas las relaciones en las que el ser humano sea un ser humillado, sojuzgado,
abandonado y despreciable.” (Hinkelammert, 2010, p. 182).

% As narrativas biblicas sobre a criagdo da mulher a partir da costela de Adéo e da “Queda do Homem” do paraiso,
encontram-se no livro de Génesis, capitulo I1.
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fundamentais para a conservagao ou reinstituicdo de sociabilidades valorizadas, estimadas e
perseguidas por esse tipo de movimento: um mundo estruturado harmonicamente por toda sorte
de hierarquias e dominacBGes. As utopias esperancosas, portadas pelos movimentos
esperangosos, cujo conteddo normativo é constituido por autonomia e emancipa¢cdo humana,
representam o inferno irrompendo para 0s movimentos angustiantes, na medida em que buscam
justamente superar hierarquias e dominagdes e instituir relagdes de liberdade. Caracterizando-
se, dessa forma, enquanto o outro dos movimentos angustiantes, o inimigo a ser perseguido e

combatido, pois é o0 agente da “ameaga” ou de “destruicdo” do mundo social por eles estimado.

3.5.4 “Subverter todas as relagdes em que o homem é um ser humilhado, escravizado,

abandonado, desprezivel.”

E pertinente resgatar o contetido normativo portado pela utopia de emancipacéo
humana. Conforme Hinkelammert (2010), recuperando a postulagdo marxiana, elaborada na
“Critica da filosofia do direito de Hegel”, a emancipa¢do humana sustenta-se pela seguinte
exigéncia ou imperativo categorico: “subverter todas as relagdes em que o homem é um ser
humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel.” (Marx, 2010, p. 151). Nesse caso, a partir
do momento em que o nucleo dos contedidos normativos das utopias portadas pelos movimentos
angustiantes € constituido por heteronomia, expectando a subjugacdo, degradacao, desprezo,
abandono de determinados grupos sociais, esses movimentos tornam-se 0s antipodas da
emancipacao social e dos movimentos esperangosos.

Assim sendo, 0S movimentos esperancosos, isto €, aquelas acfes coletivas
protagonizadas pelos “humilhados, escravizados, abandonados, desprezados”, para viabilizar a
sua libertacdo, precisam necessariamente estar ligado a utopia historica de emancipacgédo
humana. E evidente que cada, pequena ou grande, superacao de dominacéo, significa ampliacio
da humanizagéo de quem se liberta e, consequentemente, humanizagéo da sociedade como um
todo. No entanto, a humanizacdo plena sociedade somente ocorrerd quando ndao houver mais
nenhum grupo humano subjugado. Sempre que algum grupo for tratado de modo humilhante,
degradante, todos sdo menos humanos. Inclusive os dominadores, porque esses, mesmo em
posicao privilegiada, ao estabelecerem relagGes de dominagdo, tambem sdo alienados de sua
propria humanidade. Deste modo, caso o0s coletivos, grupos sociais humilhados, desprezados,
abandonados (protagonistas dos movimentos esperan¢osos) de hoje transformarem-se em
dominadores amanha, terdo avangado muito pouco (ou mesmo retrocedido) na humanizagéo de

si mesmos. Caso caiam na tentacdo de instituir uma nova dominagdo, deixam de ser
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esperancosos, passam a operar no registro da angustia. As conquistas de liberdade e autonomia
circunstanciais somente convertem-se em humanizagdo quando ligados ao entendimento de que
“liberdade € nao fazer vitimas”.

Para elucidar um pouco mais a dialética entre movimentos esperan¢osos e angustiantes,
a luta entre emancipagdo humana, humanizacédo e dominagdo e desumanizacgdo, resgatamos
ainda mais uma vez Freire quando diz: “como distor¢do do ser mais, 0 ser menos leva os
oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez menos. E esta luta somente tem sentido
quando os oprimidos, ao buscar recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se
sentem idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos opressores, mas
restauradores da humanidade em ambos”. A postulacéo freiriana de atribuir aos oprimidos —
nas palavras de Marx os “humilhados, escravizados, abandonados, desprezados” — a tarefa ndo
apenas de libertar a si mesmo, mas de libertar a sociedade inteira de toda sorte de dominacdes,
nédo deriva simplesmente de um apelo roméantico inocente: a humanizagao da totalidade social
requer a supressdo das dominacdes em geral; substituir uma dominacdo por outra € um jogo de
soma zero; quem tem genuino interesse em libertar-se das dominacgdes € quem sofre seu jugo,
a dizer, os oprimidos, os dominados.

Em outras palavras, a dominacdo sobre qualquer grupo social, torna todos menos
humanos; qualquer conquista humanizadora de algum grupo social oprimido, humaniza a todos
um pouco mais; as condi¢fes para a humanizacdo plena da totalidade social apenas serdo
viabilizadas quando houver a subversdo de “todas as relagdes em que o homem ¢é um ser
humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel”, quando ndo houver mais nenhum grupo
social oprimido; os Unicos interessados em criar esse estado de coisas sdo os oprimidos (mas
ndo “ha lei da historia” alguma que garanta essa acdo, a histdria € fabricada atraves da acdo
humana; o que existe de fato sdo apenas motivos, condi¢Bes, contextos que tornam essa acao
transformadora plausivel, factivel,).Também ndo ha hierarquia entre as lutas de libertacédo e
nem libertacGes automaticas: aqui nos referimos a ideais, dogmaticas dotadas de algum grau de
heteronomia, ainda existentes, que sustentam a superacdo de todas as opressfes através da
transformacdo das estruturas econdémicas capitalistas, com isso subordinam as demais lutas
emancipatorias as lutas econémicas; dominagdes identitarias e culturais desapareceriam junto
com a superacdo do capitalismo’™®, o protagonista da transformacdo historica é,

necessariamente, o proletariado enguanto sujeito coletivo.

0 Esse tipo de “tese” economicista, segundo a qual a infraestrutura determina a superestrutura, foi elaborada e
segue sendo reproduzida por certo marxismo dogmatico. Provavelmente a critica emancipatéria ou autonomista
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Em oposicdo a essa concepgdo, faz-se necessario e imprescindivel uma ampla alianca
solidaria e horizontal entre os diferentes grupos sociais oprimidos que protagonizam lutas
esperangosas: trabalhadores, mulheres, negros, indigenas, trabalhahores, pobres, LGBTQIA+,
imigrantes etc. Olhando a partir do século XXI, tendo como referéncia as experiéncias
emancipatorias dos séculos XIX e XX, para que a grande utopia da emancipa¢do humana reste
ainda factivel de realizacdo, é necessario renunciar a escatologia™ secular que atribuiu ao
proletariado o protagonismo da liberacdo humana, e passe-se a reconhecer que essa obra
somente podera ser viabilizada pela acdo conjunta de todos os oprimidos. Portanto, ndo ha
primazia histérica de nenhum grupo oprimido e tdo pouco garantias de que tal obra seja
realizada. Se ndo ha sujeito da histéria pré-determinado para liderar a libertagdo humana, néo
ha igualmente caminho historico pré-tracado esperando por ser percorrido.

Os oprimidos vagam por um deserto, sempre escuro, cuja Unica orientacdo é a luz que
emana da centelha da utopia da emancipacdo humana. Essa centelha porta em si imagens de
uma vida de liberdade e dignidade, de uma sociedade de sujeitos autbnomos. Essa centelha arde
enguanto os oprimidos acreditam, desejam e agem para realizar os contetudos de suas imagens.
Os oprimidos desejam, acreditam e agem para realizar essa utopia, simplesmente, porque a
centelha sobre as suas cabeca ndo os deixa esquecer de que a vida pode ser melhor. A centelha
da redencdo é alimentada pela esperanca dos oprimidos, e a esperanca dos oprimidos é
alimentada pela centelha. E somente isso que mantém viva a utopia da emancipagio humana e
torna possivel sua realizacdo. Parafraseando Walter Benjamin, “cada segundo é a porta estreita
pela qual pode entrar a emancipag¢io humana”’?. Mas ndo ha garantias para sua realizagdo, nem
para sua nao realizacao: isso € caracteristico da utopia esperangosa. Nao existem leis historicas
ou contelidos extra-sociais que assegurem a realizacdo dessa cintilante utopia. A redencgéo

humana é uma obra que s6 pode ser realizada pelos préprios seres humanos. O fato é que ao

mais consistente a essa concepcao foi realizada por Castoriadis e publicada na parte | de “A institui¢ao imaginaria
da sociedade” (Castoriadis, 2010).

L Sobre o “ser transcendente do proletariado” e a critica a escatologia marxiana que atribui ao proletariado um
inexoravel protagonismo revolucionario, ver mais em Gorz (1987). Sobottka (2008), resgata que a atribuicao ao
proletariado do papel de “sujeito historico” foi abandonada inclusive por Horkheimer que usa a expressdo
“portador social” em substituicéo a classe social. Horkheimer faz isso para desvincular e desativar o automatismo,
criado pelo marxismo, entre interesse emancipatoria “e a posi¢do dos individuos na divisdo do trabalho social”
(Sobottka, 2008, p. 217). Para Horkheimer, os aprendizes da postura critica seriam recrutados no seio do
proletariado, mas “a condicdo de proletério, por si so, ndo garantiria nenhum acesso privilegiado a um papel
histérico” (Sobottka, 2008, p. 217). Em Horkheimer, “as pessoas alcangam a consciéncia das contradi¢des de sua
sociedade [...] em meio aos processos historicos” (Sobottka, 2008, p. 217). N&o por acaso, a conjuntura entre os
anos de 1930 e 1940, levaram Horkheimer a desencantar-se quanto ao potencial emancipatdrio do proletariado
(Sobottka, 2008). No século XXI, por exemplo, a préxis dos movimentos feminista, negro, indigena, demonstram
um potencial emancipatoria mais desenvolvido do que o proletariado.

2.0 original de nossa parafrase extraido das “Teses sobre o conceito de historia” de Benjamin: “cada segundo era
a porta estreita pela qual poderia penetrar o Messias (Lowy, 2005, p. 142).
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longo do tempo, a utopia emancipatdria demonstrou-se detentora de um poder formidavel:
resistiu e resiste, cotidianamente, a todo tipo de investida cujo objetivo é extingui-la, perpetrada
pelos poderes angustiantes instituidos.

As acbes coletivas de autolibertagdo caracterizam-se enquanto imperativo
afetivoestrutural: “afetivo”, porque, como visto na primeira parte desse capitulo, sente
esperanca quem vivencia situagfes de privacao, escassez (simbolica ou material) e, por isso,
possui motivacao para agir e superar a situacao, em casos de privacao a afeccdo predominante
¢ a esperanca; “estrutural” porque as experiéncias de privag¢do sdo socialmente fabricadas e a
afeccdo é desencadeada em funcéo delas, logo a acao transformadora precisa ser também social,
coletiva com vistas a transformar e superar os contextos e estruturas produtoras da privagéo
(simbdlica ou material).

A libertacdo, por sua vez, é conquistada, arrancada pelos movimentos esperangosos,
nunca concessao do opressor. E sempre autolibertacio, autoemancipagéo levada a cabo através
de acOes coletivas esperancosas. Os grupos sociais dominantes, embora possam ter consciéncia
da alienacdo da sua humanidade, ao sustentar relacdes de dominacdo, valorizam e estimam
ainda mais seu lugar privilegiado de poder enquanto dominador. Humanizar-se significa
renunciar as hierarquias. Marx, em “A sagrada familia”, ajuda-nos a entender essa atitude do
dominador frente a desumanizacéo, inclusive a de si mesmo: “a classe possuinte e a classe do
proletariado representam a mesma autoalienacdo humana. Mas a primeira das classes se sente
bem e aprovada nessa autoalienacdo, sabe que a alienacao é seu préprio poder e nela possui a
aparéncia de uma existéncia humana” (Marx, 2011, p. 48). Por outro lado, a perspectiva de
Freire, utilizada anteriormente, vai ao encontro da postulagdo marxiana quanto a necessidade
da acdo dos oprimidos em lutar por sua humanizacdo, por sua libertacdo. Marx, ao analisar a
alienacdo e, consequente, desumanizacdo da classe proletaria, indica que somente a luta tornara
possivel a realizacdo de sua natureza humana, considera que ela:

sente-se aniquilada nessa alienagdo, vislumbra nela sua impoténcia e a realidade de
uma existéncia desumana. Ela é, para fazer uso de uma expressao de Hegel, no interior
da abjecdo, a revolta contra essa abjecdo, uma revolta que se vé impulsionada
necessariamente pela contradi¢cdo entre sua natureza humana e sua situagéo de vida,

que é a negacdo franca e aberta, resoluta e ampla dessa mesma natureza (Marx, 2011,
p. 48).

Importante resgatar que nossa hipotese para a instituicdo de movimentos angustiantes
leva em conta o fato de que as relagdes e estruturas hierarquicas valorizadas e estimadas pelos

protagonistas desses movimentos ndo os leva a agir para conserva-las ou restaura-las por

interesses pragmaticos, utilitarios com vistas a garantir privilégios. Pensamos que o privilégio
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é parte do entendimento imaginario profundo que possuem sobre esse mundo hierarquico ser o
seu mundo de sentido, ser o inico mundo possivel, desejavel, o “mundo correto”. A angustia
decorre do sentimento de ameaca a esse mundo, que conforme ja demonstramos nesse capitulo
através de Castoriadis (1999b), a ameaca € vivida como uma ameaca as suas proprias vidas.
Assim como 0s movimentos esperancosos, também os angustiantes resultam de relagdes
afetivoestruturais: a afeccdo da angustia € desencadeada por relagbes, experienciais
desenroladas no mundo social, a resposta para cessar a fonte da angustia, que coincide com a
neutralizacdo da fonte da ameaca, € necessariamente social.

As utopias esperancgosas sdo0 emancipatorias também porque suas imagens expectam
instituir no mundo contetdos e formas de relagdes sociais inéditas informadas por contetdos
ligados a dignidade humana, pois, como anteriormente exposto, apenas a esperanca é capaz de
produzir imagens utdpicas que portem o novum e deste modo é capaz de instituir um futuro
auténtico. As imagens utépico-angustiantes, por sua vez, e, ao contrario, trazem impressas em
si a incapacidade de instituir o novum na medida em que os contetdos de suas utopias buscam
ou reproduzir formas ja existentes no mundo ou reinstituir formas que um dia existiram.

Isso acontece, em especial, porque 0s grupos sociais que compde 0s movimentos
angustiantes pertencem as classes, camadas e grupos socialmente dominantes e o lugar que
ocupam na sociedade instituida é o privilegiado lugar de dominador. Logo, a busca pela
manutencdo e ou reinstituicdo de hierarquias sociais e dominag6es, conforme nos diz Axel
Honneth (2011, p. 61), lhes obriga também “a justificar el orden social que les privilegia”.
Portanto, esses movimentos portam um projeto inauténtico de futuro. As imagens utdpicas do
tipo emancipatorio portam contetdos originais, novos de libertagdo e humanizagdo humana. As
imagens angustiantes reproduzem ou buscam reinstituir conteddos heterdbnomos e
desumanizantes ja existentes por toda parte do mundo social. Sobre a referéncia ao instituido,

por parte dos movimentos angustiantes e sua busca no presente’® e no passado pelos contetidos

3 Contemporaneamente, em uma tentativa de distanciar-se um pouco do conservadorismo de matiz monarquista
com pretensdes restauradoras, legado, notadamente, deixado por Burke, Oakeshott desenvolve a concepcao de
conservadorismo como disposicdo que valoriza, sobretudo, o tempo presente. Conforme Dombowski, o
conservador, para Oakeshott, “¢ alguém que desconfia das mudangas e das inovagdes” (Dombowski, 2020, p. 227).
Oakeshott desenvolve a ideia de que central e vital é o tempo presente, sem deixar de reconhecer o presente “como
uma heranca e expressa gratiddo e reconhecimento por isso” (Dombowski, 2020, p. 27)). Entretanto, Oakeshott,
tanta ndo ser um apologeta do passado. O fundamental para ele é o presente por si s6. Porém, o passado é o seu
colete salva-vidas, pois se o presente for problematico a ponto de colocar em risco o estado de coisas valorizado e
estimado pelo conservador, esse deve remeter-se ao passado para buscar ali o melhor contetdo para com ele
reformar a realidade (Dombowski, 2020). Nesse sentido, em Oakeshott, o conservador tem a disposi¢do para
conservar 0 mundo instituido porque caso ocorra transformagdes ele tem algo a perder (Dombowski, 2020). Em
gue pese a tentativa de Oakeshott em atualizar o conservadorismo tentando, através desse movimento, afastar-se
da ideologizacdo do conservadorismo, principalmente, o nazismo e o fascismo, sua teorizacdo sobre o
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que conformam suas utopias angustiantes, sao elucidativas as palavras de Burke acerca do

legado da Revolugéo Gloriosa inglesa:
a simples ideia de fabricar um novo governo é suficiente para nos encher de repulsa e
horror. Desejavamos, quando da Revolucdo, e desejamos ainda derivar do passado
tudo o que possuimos, como heranca legada pelos nossos antepassados. Sobre o velho
tronco de nossa heranca, tivemos cuidado em ndo enxertar nenhuma muda estranha a
natureza da arvore primitiva. Todas as reformas que fizemos até hoje foram realizadas
a partir de referéncias ao passado; e espero, ou melhor, estou convencido de que todas

as reformas que passamos realizar no futuro estdo cuidadosamente construidas sobre
precedentes analogos, sobre a autoridade, sobre a experiéncia (Burke, 1982, p. 67-68).

Nessa passagem de Burke fica patente o ancoramento de suas ideias em um dos
principios éticos fundamentais que orientam e informam os movimentos angustiantes e suas
utopias: a heterénomia. Quando o autor fala sobre o respeito a natureza da arvore primitiva,
ele esta invocando uma estrutura heterdbnoma, pois, por natureza, estd a invocar Deus, mais
especificamente, Deus como a fonte justificadora da sociedade e de suas estratificacOes
hierarquizantes (a arvore primitiva é a alegoria da genealogia da origem imemorial das familias
nobres que tem direito a nobreza conquistada no nascimento por benesse divina) que devem ser
sempre observadas, respeitadas e nunca objeto de sonhos transformadores. A heteronomia, em
sua realizacdo prética na facticidade social sobre a forma de hierarquia e dominacéo social, para
0s movimentos angustiantes, seja ela justificada teoldgica, natural ou economicamente, é um

conteido normativo fundamental sempre presente nas utopias angustiantes.

3.5.5 Quando o movimento esperancoso transmuta-se em angustiante

Ao longo de suas experiéncias, 0s movimentos esperancosos podem transformar-se em
movimento angustiante. Isso ocorre quando, ao longo de suas experiéncias no mundo, rompem
com a utopia da emancipa¢do humana ao colar alguma imagem heterbnoma nessa utopia e,
consequentemente, perseguem a instituicao de diferentes formas de dominacao e hierarquia. Na
maior parte das vezes isso se d& de modo n&o intencional, mas 0 que importa é a repercussao

social. Para ilustrar esse processo, pensamos no caso da Revolu¢do Russa. Quando de sua

conservadorismo como disposi¢do ndo produz nenhuma alteracdo na génese do conservadorismo. Ele segue sendo
angustiante na medida em que prima pela reproducdo da sociedade instituida ou entdo, quando necessario, recorre
ao passado para buscar contetidos e formas sociais para reformar a realidade social sempre que essa realidade
estiver em risco. Resta perguntar sobre quem nessa sociedade ocupa posicGes privilegiadas e, consequentemente,
possui interesse em preservar o estado de coisas instituido; perguntar sobre quem sente-se ameacado com a mera
possibilidade de transformacdes; e perguntar sobre quem ocupa o lugar do despossuido, desprivilegiado, dominado
e tem interesse em transformar a realidade social, ndo com formas e contelidos sociais recuperados do passado,
mas com conteldos utépicos inéditos.
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eclosdo, em 1917, os operarios organizavam-se autonomamente nos sovietes e comités de
fabricas, a partir dos quais, coletivamente, administravam a producéo e tomavam decisdes
politicas, tal como expropriar os capitalistas, apesar da posicdo contraria do Partido
Bolchevique. Apds a consumacdo da revolucdo de outubro, o Partido Bolchevique
gradativamente passou a concentrar o poder e, desse modo, 0s comités e sovietes foram
transformados em instituicGes vazias, destituidas de poder. No lugar da autonomia dos
operarios instalou-se uma nova instancia que lhes subordinava: a burocracia do Partido
(Castoriadis, 1974, p. 234-235).

Verifica-se a transformacdo de um movimento esperancoso e do projeto utopico-
emancipatorio, através dos quais os trabalhadores russos buscaram liberta-se das opressdes e
superar as dominagGes, serem paulatinamente transformados em um projeto totalitario™, em
uma utopia angustiante. Na transformacdo, a sociedade russa passou a ser dirigida
despoticamente por uma burocracia partidaria. O partido autoatribuiu-se o status de vanguarda
esclarecida do proletariado. Ao proletariado restava subordinar-se a sua autoridade
(Castoriadis, 1974).

Hinkelammert ao falar sobre as autoridades que na modernidade se absolutizam e
divinizam subalternizando o ser humano, inclusive a experiéncia Russa, que ele chama de
“socialismo historico”, diz que 0 “resultado es siempre el mismo: a todos les ird mejor si se
someten incondicionalmente al poder respectivo para que el ser humano sea el ser supremo para
el ser humano” (Hinkelammert, 2010, p. 186).

O partido bolchevique autotransformou-se no garantidor da realizacdo da heteronoma
“lei da historia”, isto €, na interpretacdo marxiana, “o conjunto da histéria humana, por uma
projecdo retroativa do espirito do capitalismo, sera por ele interpretado [por Marx] como o
resultado da evolugdo das forgas produtivas — evolugdo que “garante”, salvo acidente
catastrofico, a nossa liberdade futura” (Castoriadis, 2002, p. 46). Na interpretacdo marxiana da
“lei da histdria” e de sua dindmica de funcionamento, ao proletariado € atribuido papel
fundamental, “ele recebera a missao de salvador, mas suas a¢Oes serdo necessariamente ditadas
por suas “condicdes reais de existéncia”, elas mesmas incansavelmente trabalhadas pela acao
das leis econémicas para forca-los a liberar a humanidade liberando a si mesmo.” (Castoriadis,
2002, p. 46). O partido comunista organizou uma enorme e totalitaria burocracia com o objetivo
de garantir a realizagdo do conteudo da “lei da historia”, mais especificamente para “garantir”,

a ferro e fogo, que o proletariado cumprisse sua “missdao” inscrita na “lei da historia”. A

4 Categorizamos a URSS como totalitarista a partir, principalmente, das analises desenvolvidas por Castoriadis
(1985) e Hannah Arendt (1989).
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populacédo russa que buscou libertar-se da dominacdo Czarista através da revolucdo, “ganhou”
um novo amo: o partido (do ponto de vista da concentracdo do poder, o Partido tornou-se no
equivalente funcional ao Czar).

Para concluir, ao menos parcialmente, a discussdo sobre a dimensdo ética de
movimentos angustiantes e esperangosos, pensamos Ser necessario e importante fazer alguns
apontamentos a respeito de nossa percepg¢do sobre a afinidade e a identificacdo antropolégica
entre, por um lado, movimentos angustiantes e regimes autoritarios-totalitarios e a sua
incompatibilidade para com regimes democraticos e, por outro lado, a afinidade entre
movimentos esperancosos e regimes democraticos e a sua incompatibilidade para com regimes

autoritarios.

3.5.6 Afinidades: movimentos esperan¢osos e democracia, movimentos angustiantes e

autoritarismo

A definicdo que Castoriadis faz de democracia nos é util na medida em que nos permite
ligar essa forma de organizacéo e distribuicdo do poder na sociedade ao modo de ser, agir de
movimentos esperanc¢osos. Para Castoriadis, a democracia ¢ o “regime de auto-institui¢do
explicita e lucida, na medida do possivel, das instituicdes sociais que dependem de uma
atividade coletiva explicita” (Castoriadis, 2002, p. 260). O pressuposto da democracia é que 0s
préprios seres humanos viventes em uma dada sociedade deem a si-mesmos, conscientemente,
suas instituicdes, suas regras, suas leis, sem determinacdes exteriores seja de poderes divinos e
ou de esferas autonomizadas, como a econdémica em sua forma capitalista. Democracia é
entendida por esse autor, ndo como procedimento tal como é encarada nos marcos liberais, e
sim enquanto regime de autolimitacdo, autodeterminacdo humana.

Isso significa que a democracia expectada pelos movimentos esperancosos precisa
transcender o formalismo do arranjo institucional representativo, mas, a0 mesmo tempo,
enquanto as utopias de radicalizagdo e aprofundamento democratico ndo se realizam, néo

podem prescindir da democracia representativa liberal porque ela é um garantidor” do minimo

75 Castoriadis argumenta que mesmo as liberdades parciais e defensivas previstas nas constituicdes democraticas
liberais, ndo foram concessdes burguesas e sim conquistas histéricas obtidas a ferro e fogo por diferentes
movimentos ao logo da historia: “a criagdo das primeiras comunas burguesas que reivindicavam seu autogoverno;
depois no Renascimento, na Reforma, no lluminismo, nas revolugdes dos séculos XVIII e XIX, no movimento
operario e, mais recentemente, em outros movimentos de emancipacéo [...] E é gracas a esta sequéncia de
movimentos que subsiste na sociedade contemporanea um certo nimero de liberdades parciais, essencialmente
parciais e defensivas, cristalizadas em algumas instituigdes; direitos do homem [direitos humanos], ndo
retroatividade das leis, uma certa separacdo dos poderes, etc. Estas liberdades ndo foram concedidas pelo
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de protecédo contra assedios e investidas angustiantes-heterénomas. Entretanto, os diagnosticos
esperangosos ndo podem perder de vista o fato de a centralidade moderna na representagéo
politica gera a forma moderna de dominagdo politica, pois “tendo a politica relagdo com o
poder, a divisao do trabalho em politica ndo significa nem pode significar outra coisa, além da
divisdo entre governantes e governados, dominantes ¢ dominados” (Castoriadis, p. 73, 1999a).
Especialmente em uma sociedade cada vez mais controlada pelo poder do dinheiro, mais e mais
a esfera politico-representativa é ocupada por funcionarios dos detentores do capital
econdmico’®. Deste modo, as classes e grupos economicamente dominantes sio também
politicamente dominantes, e a esfera politica € mobilizada conforme os seus interesses privados.

As utopias esperangosas de emancipa¢do humana tém na autonomia sua pedra de toque
ética. E a autonomia, ndo em seu sentido liberal, em sua forma fraturada entendida unicamente
como autodeterminacdo individual, e sim em sentido amplo individual e social ou coletivo,
apenas florescera, podera realizar-se plenamente em um contexto que exista autoinstituicdo e
autogovernos explicitos (Castoriadis, 2002, p. 262). A autodeterminacdo individual é apenas
uma dimensdo da autonomia. Para haver autodeterminacdo de fato é necessario que a autonomia
também se realiza em sua dimensdo social. Autonomia social, por sua vez, significa ter a
possibilidade de participar das decisGes importantes para a sociedade em que se esta inserido:
decidir sobre a vida politica, juridica e, principalmente, a vida e organizacdo econémica da
sociedade. Ou seja, autonomia individual e coletiva séo duas dimensdes da mesma coisa. Para
a autonomia realizar-se plenamente é preciso que ambas as suas dimensdes se efetivem.

A emancipacdo humana traz em si 0 desejo humano fabulado, organizado, sistematizado
e perseguido pelo préprio ser humano em que expecta liberdade, autonomia, rompimento com
qualquer forma de dominacgdo, opressdao, heterodeterminacdo do humano. Nesse sentido,
renega-se qualquer forma heterénoma de organizacdo do poder. O poder de definir sobre a
prépria vida individual e coletiva € restituida ao ser humano: persegue-se a igualdade na
distribuicéo social do poder e a liberdade para participar do poder. A democracia, nesse sentido,
é o0 regime politico consonante a qualquer sociedade que se pretenda autbnoma, isto €, uma
sociedade em que existe a “aceitacdo da auséncia de qualquer Norma ou Lei extra-social que

[se] imporia a sociedade”; uma sociedade democrética, portanto, “autoinstitui-se explicitamente

capitalismo, foram arrancadas e impostas por meio de lutas seculares [...] a critica dos “direitos™ ndo pode visar
seu carater “formal” (como € o caso para os marxistas), mas seu carater parcial. Regras como as que 0s “direitos
dos homens” exprimem (imperfeitamente), o nullum crimen nulla poena sine lege, o due process of law, a excecéo
de ilegalidade ou de inconstitucionalidade, séo um minimo essencial (Castoriadis, 2002, p. 117).

76 As eleicOes cada vez mais sdo vencidas ndo por quem apresenta as melhores propostas, e sim por guem consegue
produzir-se melhor, através das campanhas de marketing e, consequentemente, vender-se melhor. Portanto, é um
processo dominado pela légica de mercado. Conta quem possui mais capital para “fabricar-se”.
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[...] ela sabe que as significacbes nas e pelas quais vive e é como sociedade sdo sua obra
(Castoriadis, 1985, p. 117-118).

Compreendemos que existe uma ligacdo antropologica profunda entre os movimentos
esperangosos, utopias esperangosas e democracia. A utopia esperancosa de emancipagdo
humana para realizar-se precisa, requer, primeiro, que qualquer forma de poder heterdbnomo,
qualquer forma de determinacdo extra-social da vida seja superado (ndo aceita-se mais a
determinacéo de Deus, ou de algum representante de Deus na Terra, por exemplo, o Rei, o Papa,
a natureza, as leis do mercado ou da historia); segundo, que o préprio ser humano determine
sua vida sem risco de tornar-se dominado, subordinado novamente, para isso precisa de uma
forma emancipatoria de organizacao e distribuicdo do poder, de uma forma que possibilite a
instituicdo de relacbes que conjugue liberdade e igualdade. Ora, a democracia ela mesma néo é
dada por nenhuma fonte extra-social, a democracia é exatamente uma instituicdo humana
forjada, criada e gelificada na facticidade do mundo social por movimentos esperan¢osos no
decorrer de sua experiéncia socio-historica visando realizar sua utopia emancipatdria’’. Em
termos mais diretos, a democracia é uma utopia esperancosa que fora instituida por movimentos
esperangosos porgue essa forma de organizacdo social e politica do poder € a Unica capaz de
viabilizar a humanizacdo dos seres humanos, quanto a isso nos diz Bloch: “0 espirito
humanitario conquista seu lugar na democracia realmente possibilitada; da mesma forma que
esta representa o primeiro domicilio realmente humano” (Bloch, 2006, p. 445).

A instituicdo da democracia burguesa ndo aboliu as estruturas heterbnomas da
sociedade, talvez tenha abolido, ou talvez rearranjado, estruturas heterénomas de carater
teoldgico. Se na idade média a determinacdo da vida emanava de Deus que expressava sua
vontade através de seus representantes terrenos: reis, rainhas, nobres, papa, igreja. Com a
criacdo ou recriacdo (pensamos aqui que a democracia surge primeiro na antiguidade grega) da
democracia na modernidade, o poder ndo mais emanava desse ente externo ao mundo social-
histérico, o poder passou as maos dos seres humanos. Outra limitacdo derivada do solo da
sociedade burguesa, diz respeito a liberdade, segundo Bloch, a burguesia obrigou-se, de certa
forma, a ignorar parte fundamental da nogéo de liberdade que ela mesma formulou:

Rousseau formulé este Gltimo momento, el momento del citoyen en el grito de
libertad de la revolucion burguesa, diciendo que «el ciudadano no debe ser limitado

7 Aqui novamente a Revolugdo Francesa é a referéncia, pois foi ali, a partir da acdo de movimentos burgueses
para a abolicdo do antigo regime e criacdo de novas formas de organizacdo do poder que surge a democracia
moderna, democracia liberal-burguesa. Naquele momento, o movimento liberal-burgués caracterizou-se enquanto
movimento esperan¢oso. Ao longo do desenrolar sdcio-historico moderno, ao tornar-se formulador e defensor das
“leis de mercado” e submeter toda a organizagdo da sociedade a essas “leis”, transmutou-se em movimento
angustiante, sobretudo em sua forma neoliberal (como procuramos demonstrar anteriormente).
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en su libertad, sino en tanto que esto es necesario para la libertad igual de los demas».
Parecié en la época que se abria paso una grandiosa alianza entre el individuo singular,
en tanto que persona moral, y el interés de la sociedad, el cual, por su parte, no podia
ser otro que el interés en la libertad, en la inviolabilidad, en la dignidad de la persona.
Salta a la vista que la sociedad burguesa, como una sociedad de la cual esta tan distante
la planificacion colectiva como el respeto de la dignidad del proletariado creado por
ella, no podia llevar a la practica esta su imagen categorica de la libertad (Bloch, 1980,
p. 159)

Se, por um lado, foram superadas pela democracia burguesa heteronomias de ordem
transcendente, surgiram outras determinacGes heterbnomas da vida: lei da historia, lei do
mercado, lei da natureza. E deste modo, novas formas de alienacéo e dominacao sdo instituidas.
No combate a essas determinagOes extra-sociais, a esses poderes heteronomos (ndo mais de
carater teologico e sim “cientifico”), 0S movimentos esperancosos fizeram e fazem da
democracia sua principal arma. N&o por acaso ou por coincidéncia em diversas experiéncias de
movimentos esperangosos encontra-se no centro da acdo a organizagdo a partir de formas
aprofundadas de democracia. Para ilustrar, podemos citar algumas experiéncias do movimento
operario europeu — movimento esse esperan¢oso gque buscou superar a capitalismo e suas
determinag6es heterdnomas encarnadas na e emanadas da “lei do mercado” — recuperadas por
Castoriadis, que “antes de sua degenerescéncia burocratica (social-democratica ou
bolchevique)”, criou

instituigdes de carater profundamente democratico, algumas das quais ultrapassam as
formas do movimento democratico burgués [...] como a rotagdo dos responsaveis nos
sindicatos britanicos do primeiro periodo ou a importancia das assembleias gerais
soberanas de todos os interessados e a revogabilidade permanente dos delegados
instaurada pela comuna de Paris e ressuscitada ou redescoberta sempre que 0s
operarios formam érgéos autbnomos, como conselhos (como fizeram novamente na
Hungria, em 1956). As exigéncias radicais do movimento operério relativamente a
propriedade dos meios de producdo relevam da mesma esfera de significacdo. A
democracia pressupde a igualdade na partilha do poder e nas possibilidades de
participacdo no processo de tomada de decisdes politicas. Isso é naturalmente
impossivel quando os individuos, grupos ou burocratas de gestao controlam os centros

de uma enorme poder econdmico que, em particular nas condi¢des atuais, se traduz
imediatamente em poder politico. (Castoriadis, 1999b, p. 135).

Ao lado desses exemplos de experiéncias democraticas protagonizadas por movimentos
esperancosos operarios, para além da democracia representativa liberal, sdo notaveis as
experiéncias da Revolucio Zapatista e seu autogoverno’® em Chiapas no México, e a

experiéncia do Orcamento Participativo’® desenvolvida pela Frente Popular em sua

8 \VVer mais em Brancaleone (2019).
9 Ver também Auvritzer e Navarro (2003).
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administracdo na Prefeitura de Porto Alegre na década de 1990. Sobre essa Ultima experiéncia,
Sobottka afirmar o seguinte:
para a democracia local o Orgamento Participativo contribuiu ao diminuir muito as
barreiras para a participacdo dos cidaddos na politica de sua cidade, ao qualificar
militantes dos movimentos em processos de disputa politica e ao inverter a hierarquia
da participacdo: enquanto antes 0s segmentos mais ricos participavam mais e 0s mais

pobres permaneciam praticamente alijados, agora a situacdo é inversa (Sobottka,
2004, p. 104).

A contraparte antropoldgica ao entendimento de que o ser humano deve autodeterminar-
se e para isso precisa romper com as heteronomias, esta o entendimento, a crenca de que a vida
humana é determinada a partir de fora por fontes extra-sociais de poder. A vida humana é
heteronomamente determinada, essas determinacfes ndo requerem questionamento e sim
obediéncia. Castoriadis afirma que esse entendimento sobre o mundo social da vida as
sociedades heter6nomas, e essas

criam, é bem verdade, as suas proprias instituicbes e significacbes, mas ocultam esta
auto-criacdo, imputando-a a uma fonte extra-social, de qualquer modo exterior a
atividade efetiva da coletividade de fato existente: os ancestrais, 0s herdis, 0s deuses,
Deus, as leis da histéria ou a lei do mercado. Nessas sociedades heterdnimas, a
instituicdo da sociedade acontece no fechamento de sentido. Todas as perguntas que
podem ser formuladas pela sociedade consideradas vao encontrar sua resposta nas
significacBes imaginérias, e as que ndo poderiam sdo, ndo propriamente interditadas,

mental e psiquicamente impossivel para os membros da sociedade” (Castoriadis,
2002, p. 259).

Visdes de mundo heterénomas compdem o ndcleo duro da normatividade das utopias
angustiantes fabuladas, organizadas, sistematizadas e perseguidas por movimentos
angustiantes. Isso faz com que esses movimentos sejam refratarios as utopias esperancosos de
emancipacao humana. Afinal, como antes visto, o contelido dessas utopias procura romper com
as heteronomias e, para isso, fazem da democracia seu principal instrumento e expressdo. I1sso
é sentido, vivido, experienciado pelos movimentos angustiantes como uma ameaga ao mundo
tal como eles acreditam que deva ser: emancipagdo, autonomia, liberdade e igualdade sé&o
contetidos antagdnicos a heteronomia, & hierarquia e a dominacao. Esses respectivos contetidos
utopico-ético-normativos elementares, sdo a matéria prima com a qual movimentos
angustiantes e esperan¢osos irdo criar suas respectivas utopias. Os contetidos ético-normativos
das utopias esperangosos, cuja simples presenca no mundo engquanto contetdo a ser perseguido
s&o em si e por si a fonte primordial da ameaga que desencadeia angustia nos sujeitos engajados
em movimentos angustiantes. A angustia resulta da ameaca ao padrdo de relagdes sociais que

investe de sentido, significacdo o mundo social desses sujeitos, portanto, representam risco a
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superacdo de relagdes que os destronaria da privilegiada posi¢do social de dominador que
ocupam na intrincada constelacdo de relacdes de poder que estrutura a sociedade. A angustia
vivida individualmente e experienciada coletivamente leva-os a organizar-se para a luta social
com o intuito de rechacar a ameaca e conservar e ou restituir ao mundo social a forma que na
visdo de mundo ético-angustiante ele deve ter: determinagcfes heterbnomas, dominagdes e
hierarquias.

Se a democracia € uma forma de rompimento com a heteronomia convertendo-se na
pratica em instrumento para combater hierarquias, dominacdes, desigualdades, ela é em si parte
da ameaca experienciada pelos movimentos angustiantes. Nesse caso, formas autoritarias e
totalitarias de organizacdo do poder sdo as formas que antropologicamente exprimem a Vvisao
de mundo orientada pela heteronomia, pois além de possibilitarem de modo mais eficiente a
instituicdo, conservacao ou restauracdo, no mundo social de dominacdes e hierarquias, essas
formas sdo elas proprias heterbnomias. Nas formas heterbnomas de arranjo politico-
institucional h& concentracdo de poder, mormente, na figura do “grande lider”” ou do “partido”,
ou na figura de ambos ao mesmo tempo.

As formas autoritarias e totalitarias de organizacdo do poder sdo em si uma utopia
angustiante. Talvez, essa utopia possa ser interpretada como um resgate atualizado ao terreno
da modernidade da forma monéarquica e aristocratica de poder (Ancien Régime) que fora
superada pela Revolucéo Francesa, e em seu lugar posta a democracia (essa que é uma utopia
esperangosa). O governo de poucos (aristocracia), ou de apenas um (monarquia), escolhidos
por Deus, fora substituido pelo governo de muitos que se escolhem entre si (democracia), sem
determinacdo divina. Utopias angustiantes de regimes autoritarios e totalitarios foram e seguem
sendo gelificadas em diversos momentos do desenrolar da experiéncia sécio-histérica moderna,
rivalizando com a utopia esperancosa “democracia”. S80 exemplos disso as experiéncias
totalitarias soviéticas e nazistas, e 0s regimes autoritarios instaurados no continente latino-
americano no contexto da guerra fria.

Em que pese a afinidade ético-normativa, a identificacdo antropologica entre
movimentos angustiantes e formas autoritarias e totalitarias de arranjo do poder, ndo impede
que utilizem de arranjos democréticos para viabilizar a realizacdo de seus objetos utopicos e,
assim, influir na fabricacdo da realidade social. Para isso, adaptam-se (conforme ja visto, ao
contexto democratico) porém, a incompatibilidade antropoldgica e ética entre esse tipo de
movimento e a democracia produz uma intensa friccdo. Resulta dessa fricgdo o cada vez maior

desgaste da democracia.
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Dentro da estratégia dos movimentos angustiantes de carater fascista de adaptar-se ao
contexto democréatico no p6s-segunda guerra, Adorno identifica, ainda na década de 1960 (algo
que com o tempo sé fez agudizar-se encontrando nas primeiras duas décadas do século XXI seu
apice), que o novo radicalismo de direita evoca “sempre a verdadeira democracia e acusam o0s
outros de antidemocraticos” (Adorno, 2020, p. 64). Quando s&o sancionados, ou correm 0 risco
de ser, por alguma atitude ou discurso autoritario/totalitario estranhos & democracia, acionam o
direito democratico “a liberdade de expressdo” para defenderem-se. Acusam de “‘autoritario”,
por tentar cercear sua liberdade de expressao, quem esta lhes sancionando (seja essa san¢éo
juridica ou simbdlica). Ao longo do tempo, percebeu-se que, deste modo, criam uma confusao
mental e conceitual na esfera publica sobre o que é ou ndo democracia ou democratico.
Utilizam-se de procedimentos democraticos formais para instituir contetdos antidemocraticos.
N&o por acaso, o0 diagndstico predominante de época sobre a situacdo da institui¢do
“democracia” é de que ela estad em crise ou mesmo sofrendo o risco de morte. Em sintese, 0s
movimentos angustiantes infiltram-se no tecido democratico e o corrompem a partir de dentro.

Sobre a destruicdo da democracia por dentro, o exemplo do atual governo brasileiro é exemplar.

3.6 A ACAO DOS MOVIMENTOS SOCIAIS: LUGAR E TEMPORALIDADE

Movimentos angustiantes e esperan¢osos nao tem seguranca alguma quanto a realizacao
de seus contetidos utdpicos, mesmo assim agem. 1sso demonstra que suas acdes ndo ocorrem
alimentadas pelo sentimento de seguranca, pelo contrario, a constancia é a inseguranca, a
incerteza. De todo modo, a agdo instituinte dos movimentos sociais, sejam esperangosos ou
angustiantes, é alimentada pelo seu afeto expectante de base. A acdo é motivada pela
expectativa, sempre incerta, de realizacdo dos objetos utépicos perseguidos. Medo (angustia) e
esperanca sdo afetos constitutivos da existéncia humana, sdo afetos elementares, por isso
participam da vida dos sujeitos e motivam suas a¢des cotidianas ordinarias e extraordinarias.
Por outro lado, a seguranca, embora desejavel, é nos casos das agdes coletivas é conteudo
afetivo escasso. Se movimentos sociais agissem mediante auséncia de ddvidas quanto ao
sucesso de suas acdes, certamente suas agdes seriam raras, talvez até mesmo inexistentes. Para
ilustrar nosso ponto, perguntamos se por acaso: 0 movimento feminista possui seguranca de
que as estruturas patriarcais um dia serdo dissolvidas?; 0 movimento negro possui seguranca de
que a estruturas racistas serdo extintas?; 0 movimento operario possui seguranca de que as
estruturas de opressao e exploracdo de classe serdo superadas?; movimentos de supremacistas

brancos possuem seguranga de que oS movimentos antirracistas irdo desaparecer ou que as
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conquistas legais da populacdo ndo branca seréo revogadas?; 0 movimento antiaborto possui
seguranga de que conseguird evitar a legalizacdo do aborto ou suspendé-lo onde existe?. A
resposta para todas essas indagagdes € um singelo nao.

Afetivamente, o que possui forca e vigor para explicar as a¢oes coletivas sdo os afetos
expectantes: medo (anguUstia) e esperanca. Entretanto, a compreensdo spinoziana de que ha
esperanca no medo e ha medo na esperanca, nao perde sua validade, mas tdo pouco anula o fato
de que na constituicdo e estabilizacdo de acdes coletivas ha sempre um afeto expectante
predominante cristalizando utopias, motivando as a¢des e contribuindo para a constituicdo da
identidade coletiva do movimento. Medo e esperanca séo afetos distintos que produzem agdes
distintas (como visto no topico anterior sobre a ética dos movimentos), ndo excluindo,
certamente, por ambos serem afetos expectantes, um antagdnico ao outro, que ambos se
implicam mutuamente. Tal entendimento também nos permite e exige a oposicdo as
perspectivas afetivas que abrem méao facil e rapidamente do binémio afetivo medo-esperanca
para pensar a acdo politica, seja individual ou coletiva.

Safatle em O Circuito dos Afetos: CorposPoliticos, Desamparo e o Fim do Individuo,
como frisado por Oliveira (2016), postula a necessidade de abandonar medo e esperanca como
chaves de andlise afetiva do politico sugerindo que esses afetos produzem inagdo porque sao
afetos de expectativa (ou expectantes) que ligam o sujeito ao futuro, afirma Safatle: “talvez, por
iSs0, 0 corpo politico que esperanca e medo sdo capazes de produzir seja sempre modalidade
de um corpo politico providencial. O corpo constituido pela crenca esperangosa em uma
providéncia por vir ou o corpo depressivo e amedrontado de uma providéncia perdida ou nunca
alcangada” (Safatle, 2015, p. 25). Para viabilizar o redirecionamento analitico do binémio
medo-esperanga para o “desamparo” (Safatle, 2015, p. 20), Safatle sugere que medo e esperanca
sdo afetos que produzem paralisia e conduzem para uma espécie de relacdo contemplativa para
com o mundo, pois a “providéncia” dependente da acdo de um agente externo, seja esse agente
imanente ou transcendente ou mesmo o acaso. Ignora que esses afetos levam a elaboracéo de
conteddos expectantes, acdo para realizar esses conteudos e, porque agem, desejam, mesmo
sem seguranca alguma, que esses contetidos se realizem. Ora, por outro lado, ha de fato um
afeto expectante que conduz a esse tipo de postura, mas ndo é o medo nem a esperanca, e sim
a fé (Bloch, 2005) — algo curioso é que Safatle ndo estabelece um didlogo com Ernst Bloch para
sustentar tal caracterizacdo a respeito do medo-esperancga, uma vez que para Bloch esses afetos,
sobretudo a esperanca, produzem acao, ao contrario do que é sugerido por ele.

Caso esperanca e medo produzissem espera passiva, de fato seriam analiticamente

inGteis para dar conta das dindmicas e processos politicos em nivel individual e ou coletivo.
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Entretanto, como ja exposto neste capitulo, a partir da formulagdo blochiana, ndo € possivel
compreender e conceber o ser humano e suas a¢oes desprovidas de medo e ou esperanca. Esses
afetos sdo combustiveis para a acdo e produzem cognicdes especificas.

Quanto a relacdo de complementariedade entre medo e esperanca, como chama atencao
Spinoza, no presente topico desse trabalho, ressaltamos a dimens&o social dessa relacdo. De um
lado, movimentos esperancosos, de outro, angustiantes, em conflito, isto &, relacionando-se no
front social. Os movimentos utdpico-angustiantes e utdpico-esperancosos sdo expressdo dos
antagonismos, divisdes, desigualdades constitutivas da realidade social. Esses dois tipos de
movimentos sociais sao fendmenos derivados de diferentes lugares sociais e ligados a diferentes
grupos e classes sociais. S&0 mediac¢des que interagem entre si e, logicamente, com as demais
mediacdes existentes no cosmos social: Estado, sindicatos, entidades de representacdo de
classe, associagdes, igrejas, ONG’s, sociedade civil como um todo. No entanto, as relacdes
sociais mais importantes sdo as interacbes travadas entre si. Em nivel social, essas duas
mediagdes produzem “afec¢des” (Spinoza, 2016, p. 98) reciprocas: um motiva, provoca, instiga
a acao do outro, porque um é o oposto do outro, perseguem conteldos utdpicos oposto
(dominacao e liberdade, heteronomia e autonomia). Eles sdo os produtos e a expressées mais
bem acabadas produzidas pelos antagonismos, desigualdades, assimetrias da sociedade. Suas
diferencas sdo afetivas, cognitivas, materiais, simboélicas e morais, ligadas a distintas formas de
ver, entender, elaborar e projetar a organizacdo do mundo social.

3.6.1 Front: transformacéo, conservacao e fabricacdo da realidade social

Através do conceito de front, Bloch (2005) busca localizar e caracterizar o lugar onde
ocorre e 0 modo como ocorre o0 processo de fabricacdo da realidade social. O front localiza-se
na fronteira mais avancada do mundo social. Para melhor situar o front, nos é util recorrer aos
conceitos de “sociedade instituinte” e “sociedade instituida” desenvolvidos por Cornelius
Castoriadis (2010). Sociedade instituinte para Castoriadis (2010, p. 414) é “posi¢ao, criagdo,
fazer ser”, ou seja, € o espago reservado para a fabricacdo de novidades, de transformacdes por
parte da sociedade. Sociedade instituida, para Castoriadis, diz respeito a “instituicdo do mundo
comum [...] instituicdo daquilo que vale e ndo vale, daquilo que ¢ factivel e ndo factivel”, refere-
se a facticidade do mundo social instituido. Na topografia social, o front situa-se na fronteira
entre a sociedade instituinte e a sociedade instituida. Nele, operam distintas mediagdes, algumas

de conotagéo conservadora e outras transformadoras, que interagem entre si de modo conflitivo.
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A realidade social resta sempre de novo fabricada enquanto produto resultante desse conflito
ininterrupto travado no front do mundo social.

No front os possiveis tornam-se reais. Existe dois tipos de possiveis: 0 objetivamente
possivel e 0 realmente possivel; o primeiro, diz respeito a tudo “cuja ocorréncia pode ser
cientificamente esperada”; o segundo, refere-se a tudo “aquilo cujas condigdes [para realizacao]
ainda ndo estdo integralmente reunidas na esfera do proprio objeto” (Bloch, 2005, p. 194-195).
O objetivamente possivel encontra seu suporte na sociedade instituida, o realmente possivel na
sociedade instituinte. O objetivamente possivel é responsavel por instituir tendéncias, o
tendencial, o j& esperado; o realmente possivel € responsavel por fabricar e instituir a novidade,
0 novum (Bloch, 2005) na realidade social. A instituicdo do novum ou a confirmagéo de
objetivamente possiveis decorrerd sempre de processos de mediacdo entre passado, presente,
futuro e da relacédo conflitiva entre mediacdes de carater conservador e transformador.

Antes de prosseguir, € importante pontuar que os conceitos de front e novum derivam e
apoiam-se na ontologia blochiana do ainda-néo. Isto €, o ser em Bloch é inconcluso, caracteriza-
se pela busca, pelo processo, € voltado para o futuro. A par desse ser que se caracteriza pelo
movimento de busca, 0 mundo social no qual ele existe e o qual ele fabrica, constitui-se por
dindmicas, mediagdes incessantes de fabricacdo da realidade. Para dar conta da externalizagédo
das caracteristicas do ser para 0 mundo fabricado pelo ser, para 0 mundo de sentido
compartilhado em que o ser existe, Bloch forja os conceitos de front e novum. Portanto, esses
conceitos apenas fazem sentido tendo como pressuposto e conectados a ontologia do ainda-néo,
pois “a esséncia ndo é o que foi, ao contrario, a esséncia mesma do mundo situa-se na linha de
frente” (Bloch, 2005, p. 28).

Dito isso, avancemos a andlise. Lordon (2018) chama a aten¢do para a participacao das
emocBes em processos de conservacdo e mudanca social. Nessa dire¢do, buscando conectar
esses processos a afetos especificos, em nossa interpretacdo, 0 movimento social € uma das
mediagdes em disputa no front do mundo social, configurando-se, certamente, enquanto uma
das mediacGes mais relevantes para a fabricacdo da realidade social. Dependendo do tipo de
afeto expectante e, consequentemente, da natureza do conteldo normativo da utopia que anima
0 movimento, ele poderd atuar no front como mediacdo-conservadora ou como mediagdo-
transformadora. Como mediacdo-transformadora, age motivado para instituir um realmente
possivel, um novum, movendo-se no campo da sociedade instituinte. Como mediacgdo-
conservadora, age para instituir um objetivamente possivel, confirmar uma tendéncia e
reproduzir o existente, ou ainda age para reinstituir alguma tendéncia ja superada. Nesse caso,

de qualquer modo, move-se no campo da sociedade instituida. Nesse processo de fabricacdo da
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realidade social, os movimentos do tipo utdpico-angustiantes, caracterizam-se enquanto
mediacdo de carater conservador e restaurador. Ao contrario, 0S movimentos utdpico-
esperangosos, caracterizam-se enquanto mediacdo transformadora. Esses dois tipos de
movimento social sdo mediacBes antagOnicas, expectam coisas antagbnicas e.
consequentemente, estabelecem relagdes de conflito no front social.

No front, as diferentes classes de mediagOes, conservadoras/restauradoras e
transformadoras, estabelecem com seus antagonistas relacdes de disputa e de conflito e com
aqueles com quem possuem afinidades, relacbes de cooperacdo, solidariedade e de aliancas.
Em ultima anélise, no front, o que estd em jogo € a luta em torno do contedo social que
informara e estruturara 0 mundo comum futuro. O futuro esta contido em cada instante que
chega sob a forma de realidade social que em a cada momento € instituida através das interacdes
travadas no front social. Tanto 0s movimentos utopico-angustiantes quantos os utopico-
esperancosos precisam mediar suas respectivas utopias em face da realidade instituida. Desta
forma, a instituicdo de objetos utdpicos nunca ocorre ipsis litteris como imaginado
originalmente, ha sempre a necessidade de adequacdo frente a realidade politica, cultural,
social, juridica, tecnoldgica, cientifica. Nesse caso, as utopias angustiantes e suas imagens que
buscam conservar ou restaurar alguma forma do passado, precisam atualiza-lo ao contexto, ha,
portanto, sempre alguma novidade. As utopias esperangosas, por sua vez, precisam também
adequar suas imagens inéditas e originais ao contexto existente, nesse processo acabam sempre

conservando alguma parte do conteudo social que pretende superar.

3.6.2 Fabricacgéo da realidade social: movimentos esperanc¢osos e angustiantes em luta

Nem a reproducdo de uma determinada realidade social, nem tdo pouco a transformacéo
dessa realidade, estd uma vez por todas assegurada, como se a realidade fosse uma imagem
repetida em moto-continuo sobre o qual os sujeitos ndo tivessem influéncia. De fato, na maior
parte do tempo o que se verifica é a reproducdo massiva das principais estruturas sociais. E em
alguns momentos, em algumas sociedades, grandes mudangas ocorrem. De toda forma, a
realidade social € constante e initerruptamente fabricada através das ac¢fes sociais. Sem acéo
social cotidiana dos sujeitos ndo hé realidade social. E sem afetos, especialmente, esperanca e
medo, ndo ha acdo social. Na modernidade, os movimentos sociais, sejam angustiantes ou
esperangosos, sao sujeitos coletivos decisivos e sempre atuantes no processo de fabricacdo da

realidade. Uma vez que 0os movimentos sociais agem par realizar seus objetos utopicos, e as
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utopias sdo antecipaces, fragmentos de possiveis futuros no presente, o presente precisa ser
entendido em relagdo inextrincavel com o futuro e o passado.

Os movimentos sociais, de ambos 0s tipos, disputam, com as media¢cfes que Ihes sdo
antagobnicas, o contedo social com o qual a realidade social sera fabricada. O préprio ato de
agir e interagir dos movimentos sociais entre si e com outras media¢Bes sociais € em si parte
do contetdo da realidade social que a cada vez € a instituida. Por isso, a realidade social é
predominantemente instituida com conteudos antagonicos e contraditérios. Sempre que um
movimento age na topografia social, ele desperta acdes e reacbes de mediacdes que lhes séo
antagonicas e a acdo solidaria de mediacdes que Ihe sdo parceiras. Assim, toda acdo de um
movimento social aciona uma teia de interrelac6es e fomenta novas agoes.

Para ilustrar, podemos citar as mobilizacbes de movimentos esperancosos pela
aceitacdo simbolica e juridica de outras ou novas formas de ser da institui¢do familia. 1sso passa
por acdes por parte de movimentos esperangosos que buscam o reconhecimento estatal e sécio-
simbdlico do matriménio homoafetivo®® ou entdo a possibilidade desses casais adotarem
formalmente uma crianca®’. Nessa esteira, ha a historica luta de movimentos esperangosos
feministas pela emancipacdo da mulher. Um dos objetos utdpicos especificos contidos no
guarda-chuva da emancipacéo da mulher &, por exemplo, a luta por pleno poder sobre o proprio
corpo, “autonomia do corpo”. Esse objeto utépico ganha forma na linguagem dos direitos na
luta das mulheres em prol de direitos reprodutivos. O direito ao aborto € um objeto utdpico
bastante central nessa luta. No Brasil, esse direito € restrito a trés casos: estupro da mulher,
anencefalia do feto e quando a gestacdo oferece risco de morte para a gestante. Fora desses
casos 0 aborto € considerado crime. Mesmo essa legislacdo sendo bastante conservadora e
restritiva do ponto de vista da autonomia feminina, ela vem sendo alvo de movimentos
angustiantes.

As acdes afirmativas, no Brasil, originam-se das acGes de movimentos esperangosos e
“sd0 uma resposta as exigéncias feitas por diversos grupos sociais como: negros, mulheres,
homossexuais, pessoas com deficiéncia, entre outros. Tais coletividades tém lutado por direitos

gue historicamente Ihes sdo negados e também pelo reconhecimento de suas especificidades

8 No Brasil o reconhecimento da unido de pessoas do mesmo sexo como instituicdo familiar ocorreu em 2011.
Nesse ano o Supremo Tribunal Federal alterou a interpretacdo sobre o cdigo civil, até entdo o judiciario nacional
reconhecia como legal apenas o casamento entre homem e mulher. A partir desse momento passou a ser legalmente
reconhecido o casamento homoafetivo (Faria, 2021).

81 Ha pelo menos duas decisdes importantes do judiciario Brasileiro autorizando a adogéo legal de criancas por
casais homoafetivos: decisdo da Quarta Turma do Superior Tribunal de Justica em 2010; decisdo do Supremo
Tribunal Federal em 2015 (Ramalho; Oliveira, 2015).
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enquanto grupo social” (Salvador et al., 2017, p. 10). N&o por acaso, as agdes afirmativas no
Brasil sédo constantemente alvo de questionamentos e investidas por parte de movimento
angustiantes. Principalmente, porque essas politicas esperancosas produzem rupturas nas
hierarquias sociais estimadas pelos movimentos angustiantes.

As lutas, por parte dos movimentos esperangosos, pela realizagdo de imagens utopicas
cujo contedo expecta a conquista de diferentes tipos e graus de reconhecimento simbdlico e
legal geram reacOes de movimentos angustiantes. Esses, por sua vez, agem de modo a tentar
blogquear as conquistas expectadas pelos movimentos esperancosos ou sustar essas conquistas
caso ja tenham realizado-se. No caso da disputa em torno do direito ao aborto, verifica-se uma
forte reacdo por parte de movimentos angustiantes para tornar ainda mais restrito esse direito
no pais. No legislativo nacional ha uma série de propostas de leis encampadas por parlamentares
ligados a movimentos angustiantes que buscam dificultar ou interditar ainda mais o acesso ao
aborto mesmo nos casos previstos em leis e para endurecer a punigdo para quem praticar aborto
(Dip; Correia, 2021). No executivo h4 tambem acbes no sentido de fortalecer e difundir em
nivel internacional utopias angustiantes cujo conteudo defende nocdes restritivas de familia
(casal heterossexual) e em “defesa da vida” (contra qualquer forma de aborto).

Citamos esses casos para ilustrar como na efetividade social estabelecem-se as relacfes
de conflito entre movimentos esperangosos e angustiantes. Evidencia-se uma disputa entre
esses movimentos em torno da realizacdo de objetos utdpicos antagdnicos, angustiantes e
esperangosos, para dar forma e normatizar socialmente as mesmas coisas: no caso da disputa
em torno da pauta “aborto”, a utopia angustiante busca aumentar ainda mais o controle
heterénomo sobre o corpo da mulher, no caso da familia, a utopia angustiante busca restringir
o status de familia apenas a sua configuracdo heterossexual, excluindo qualquer forma de ser
familia que saia desse padrdo; as utopias esperan¢osas, no caso do aborto, buscam instituir
mecanismos que criem condi¢Oes para que as mulheres tenham autonomia na gestao do préprio
corpo, no caso da familia, as utopias esperancosas expectam instituir a aceitacdo legal e
simbolico-social de varias configuragdes de ser familia, incluindo a familia heterossexual mas
ampliando para a aceitagdo e reconhecimento de outras configuragdes. Esses conflitos entre
movimentos angustiantes e esperancosos desenrolam-se nos parlamentos, no judiciario, em
mobilizacGes de rua, dentro de associacdes, igrejas. Todos 0s espacos, fisicos ou simbolicos,

em que o conflito se desenrola fazem parte do front social.

3.6.3 Chronos e Kairos
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Sobre a fabricacdo da realidade social, seus modos de transformacéo e conservagao, suas
temporalidades e a relacdo com 0s movimentos sociais. Conforme Castoriadis (1999b), existem
duas formas pelas quais a realidade social se transforma. A primeira forma ocorre por meio de
micro mudancas, mudancas lentas, gradativas, pequenas, constantes e praticamente
imperceptiveis para a sociedade em geral. Isso significa que em todo processo de “reproducao”
ou “conservagdo” social ha sempre um minimo grau de inovagdo, mesmo que sejam micro
inovacOes. Nada é reproduzido ou conservado ipsis litteris como a forma anterior. A segunda
forma de mudanca diz respeito as mudancas estruturais, massivas, amplas e abruptas, 0s
exemplos mais bem acabados séo as revolugdes e as grandes reformas. Nas palavras do autor:

avida e as atividades de inumeraveis seres humanos introduzem sem cessar alteracées
infinitesimais na sua maneira de fazer as coisas, bem como na sua maneira de viverem
efetivamente ou de “interpretarem”, de recriarem por si proprios, as significacdes
imaginérias da sociedade instituida. Consequentemente, esta sempre presente na vida
social real uma auto-alteracdo lenta e, naturalmente, ndo consciente. O segundo tipo
de auto-alteracdo [...] diz respeito aos periodos de auto-alteragdo importante e rapida
da sociedade no decurso dos quais uma intensa atividade coletiva, investida de um

grau minimo de lucidez, visa e consegue alterar as instituicdes (Castoriadis, 1999b, p.
127-128).

Essas duas formas de transformacdes, micro e macro, lentas e rapidas, estdo, por sua
vez, relacionadas a duas temporalidades distintas: 0 “tempo do representar social” ¢ o “tempo
do fazer social” (Castoriadis, 2010, p. 248). Essas duas temporalidades também podem ser
chamadas de chronos e kairés. Chronos, ou o tempo da representacéo social, € o tempo formal
dos relogios, o tempo que possibilita a medicdo, a repeticdo e, assim, torna possivel a
previsibilidade, a reproducdo e, por fim, a estabilidade das formas sociais instituidas. Chronos,
por isso, € o tempo da sociedade instituida e que possibilita sua fixidez, certa estabilidade e
conservacao dos contetidos sociais instituidos. Kairos, ou o tempo do fazer social, por outro
lado, é o tempo que porta o imprevisivel, o intempestivo, é 0 tempo messianico em que “cada
instante contém uma chance tinica” (LOwy, 2010, p. 119), € o “instante propicio e lapso de crise,
ocasido para decisdo” (Castoriadis, 2010, p. 249), € o tempo da sociedade instituinte, ele € o
momento certo, oportuno para a agdo criadora. Portanto, kairos e chronos séo temporalidades
que sdo estruturadas e estruturam distintos modos de agdes com diferentes repercussdes no
cdsmos humano.

A fabricacdo da realidade social € sempre resultado de processos sustentados por acdes
sociais. A realidade é ininterruptamente produzida por dindmicas e processos Vvivos resultantes
darelacéo entre os seres humanos, os seus objetos e 0 mundo. Isso significa que tanto a mudanca

social quanto a conservacéo séo resultado da acdo, do movimento, nas palavras de Bloch (20009,
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p. 194) “o real ¢ processo e processo ¢ a mediacdo vastamente ramificada entre o presente, o
passado e sobretudo o futuro presente”. Chronos, o tempo responsavel por orientar e estruturar
as acOes sociais ligadas a conservacdo da sociedade, embora socialmente predominante, é
atravessado por kairés. As micro transformacdes contidas em todo processo de reproducédo de
formas sociais é expressdo desse atravessamento. Por outro lado, o contrario também acontece,
em toda mudanca significativa h4 a conservagdo-inovada de tragcos da forma social que ja
passou. Essa conservacdo-inovada no interior de toda novidade € expressado do atravessamento
de chronos em kairds. Isso denota uma inextrincavel relacdo entre essas duas temporalidades.

Os movimentos sociais do tipo esperangosos, ao situarem-se no terreno da sociedade
instituinte, ao expectarem pela instituicdo de utopias alimentadas pela esperanca e, portanto,
agirem no presente para realizar um futuro auténtico, para instituirem o que é realmente
possivel, estdo ligados ao kairds. A acdo dos movimentos utdpico-esperancosos intenciona
gelificar na sociedade formas sociais, relagfes sociais, ainda ndo experimentadas (dependendo
da imagem utdpica, ndo experimentadas, mas desejadas, pelo menos por quem a persegue). O
tempo para essa realiza¢do nao se deixa medir, sempre demora tempo demais, até que se realiza
intempestivamente. Quando se realiza, a sensacdo é de que foi rapido demais. Esses sdo 0s
sentimentos e impressdes ocasionados pela temporalidade do fazer social, o kair6s. E 0 seu
afeto mais familiar é o da esperanga.

Os processos e contetdos portados e mediados por essa temporalidade ndo se deixam
apreender por completo e tdo pouco prever sua realizacdo com antecedéncia. Aqui tudo
acontece ou deixa de acontecer no tempo certo, no momento oportuno, no instante da acao
social criadora. Por isso, ndo se pode de antemao prever inequivocamente a realizacdo ou néo
de um objeto utdpico portado por algum movimento social esperangoso. A criacdo da utopia e
a acdo dos movimentos sociais para realiza-la ndo se deixa encerrar e nem compreender pelo
registro do tempo cronoldgico. No limite, o que determina a realiza¢do ou ndo e 0 momento da
realizacdo de algum objeto utdpico € a realidade social e seus processos de mediagdo. A utopia
esperangosa € sempre um novum até que se realize.

Cronologicamente uma utopia esperangosa pode ter dezenas, centenas de anos e ainda
assim continuar a ser uma novidade no c6smos social. Esse fendmeno deve-se ao fato de essa
forma de utopia pertencer a temporalidade kairés. Tempo que ndo se deixa apreender e nem
prever, é o tempo da vida, da criagdo humana. Porém, existe uma condi¢do para uma utopia
esperancosa continuar viva e resistir ao tempo cronoldgico, ela precisa ser transmitida de
geragdo para geracdo (aqui denota-se a acdo ética dos movimentos esperangosos, anteriormente

citada, de fazer memoria as geracOes passadas que transmitiram até o futuro as utopias
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perseguidas no presente). A perseguicao pela realizacdo de utopias emancipatorias (luta das
mulheres, trabalhadores, anticolonialismo etc.) caso tomemos como ponto de referéncia para
essas lutas a revolucédo francesa, como faz Hinkelammert, elas possuem mais de dois séculos
de existéncia e, mesmo assim, séo ainda um novum.

Kairos é sempre um risco para chronos, todo momento porta a possibilidade de
rompimento com o “continuo da historia” (para usar a figura dialética benjaminiana), ou seja,
porta a possibilidade de interrompimento do processo de fabricacdo da realidade tdo somente
com conteudos sociais conservados e em seu lugar a realidade social ser fabricada com
conteidos inéditos. A tese XV de Walter Benjamin “Sobre o conceito de historia”, fala sobre a
acdo revolucionaria na revolucdo francesa e, talvez, exemplifique de modo interessante a intima
relacdo entre transformacdo social e kairos, e a conflituosa relacdo entre essa temporalidade e
a temporalidade cronoldgica:

a consciéncia de fazer explodir o continuo da histéria é propria das classes
revoluciondrias no instante de sua acdo. A Grande Revolugdo introduziu um
novo calendéario. O dia com o qual comeca o novo calendario funciona como
um condensador de tempo histérico. E, no fundo, é o mesmo dia que retorna
sempre na figura dos dias de festa, que sdo dias de rememoragdo. Os
calendarios, portanto, ndo contam o tempo como relégios. Eles séao
monumentos de uma consciéncia da histdria da qual, ha cem anos, parece ndo
haver na Europa os minimos vestigios. Ainda na Revolugédo de julho ocorreu
um incidente em que essa consciéncia se fez valer. Chegado o anoitecer do
primeiro dia de luta, ocorreu que em varios pontos de Paris, a0 mesmo tempo
e sem prévio acerto, dispararam-se tiros contra os reldgios das torres. Uma
testemunha ocular, que talvez devesse a rima a sua intuicdo divinatdria,
escreveu entdo: Quem poderia imaginar! Dizem que irritados contra a hora

Novos Josués, ao pé de cada torre Atiraram nos relégios para parar o dia
(Lowy, 2005, p. 123).

Na Tese, Benjamin chama a atencdo para a experiéncia histdrica protagonizada por
movimentos esperangosos (chamada por ele de “classes revolucionarias™), a revolucao
francesa, em que se tornou consciente a necessidade de interromper a reproducdo de
determinadas formas e contetidos sociais atraves da acdo. Fazer isso significa “explodir o
continuo da historia”, isto é, instituir contetdos utépicos esperangosos requer a interrupcao
massiva ou pontual, depende da extensdo da utopia, da conservagao social através do tempo
cronoldgico. Isso fica claro quando ele narra o seguinte episodio: “chegado o anoitecer do
primeiro dia de luta, correu que em varios pontos de Paris, a0 mesmo tempo e sem prévio acerto,
dispararam-se tiros contra os reldgios das torres”. Benjamin ainda chama a atencédo para o fato
de que na ocasido essa ruptura buscou instituir um novo tempo para representar a vida social,
“o dia com o qual comega o novo calendario funciona...”, um tempo cronolégico com mais

kairds, com uma face mais humana.
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Os movimentos utdpico-angustiantes, por sua vez, ao terem como seu lugar privilegiado
de acdo o terreno da sociedade instituida, ao expectarem a instituicdo de utopias informadas
pela angustia e, assim, agir no presente para a instituicdo de um futuro inauténtico, para instituir
0 que é objetivamente possivel, estdo geneticamente ligados ao tempo cronoldgico. Os
movimentos utdpico-angustiantes agem com o0 objetivo de preservar/conservar e ou
reeditar/restaurar formas sociais, relagdes sociais, instituidas ou que um dia existiram cujo
conteddo tenha afinidade com a ética heterénoma que informa esses movimentos. Para ilustrar
0 carater conservador e regressivo das utopias angustiantes, recuperamos as palavras, ja citadas,
de Burke, “desejamos ainda derivar do passado tudo 0 que possuimos, como uma heranca
legada pelos nossos antepassados [...] Todas as reformas que fizemos até hoje foram realizadas
a partir de referéncias ao passado” (Burke, 1982, p. 67).

A acdo nos marcos do tempo cronoldgico e a busca pela realizacdo de objetos utdpico-
angustiantes é em certa medida um processo mais controlado do que a busca dos movimentos
esperancosos, isso porque a facticidade da sociedade instituida, as formacGes materiais e
culturais da sociedade, favorecem os processos de reproducfo e conservacdo social. E fato
empirico que em toda parte na maior parte do tempo verifica-se a predominancia de processos
reprodutivos das sociedades.

Como apresentamos anteriormente, Bloch postula que o objetivamente possivel € tudo
aquilo “cuja ocorréncia pode ser cientificamente esperada”. Os movimentos angustiantes por
possuirem um carater conservador ou restaurador, agem como mediacdo no front do mundo
social no sentido de aumentar ainda mais a probabilidade (que por si s0 ja € larga) de confirmar
a instituicdo dos contetdos sociais portados pelo que é objetivamente possivel de ser realizado.
Para ilustrar podemos citar as relagdes sociais de dominagdo, elas sdo um objetivamente
possivel, em geral o que se verifica é a reproducdo desses padrdes de relagdo. Os movimentos
angustiantes, por sua vez, atuam no front de modo a buscar aumentar ainda mais as chances de
reinstituicdo desse modo de relacéo, séo os seus procuradores.

Aqui, diferentemente do caso dos movimentos esperancosos, é possivel prever com
alguma antecipagédo, por haver sempre uma grande probabilidade de realizagcdo, que os
contetdos perseguidos pelos movimentos angustiantes irdo reinstituir-se. Essa € uma agéo
social ligada a conservacdo social, por isso inscreve-se nos marcos cronoldgicos, da
temporalidade repetitiva que se deixa mensurar, adequada para processos que requerem

previsibilidade. A acédo social reprodutiva é refrataria ao tempo da cria¢do social, ao Kairos.
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3.6.4 Movimentos sociais como revelagédo e antecipagado

Tanto movimentos angustiantes quanto esperancosos, ao participarem dos processos de
fabricacdo da realidade social no tempo presente, disputam o futuro e, assim, o antecipam.
Nesse sentido, 0s movimentos sociais, angustiantes ou esperan¢osos, movimento social,
caracterizam-se enquanto revelacdo social. S8 uma ponte entre a sociedade instituida e a
sociedade instituinte, entre presente e futuro, a um s6 tempo, revelam e sdo revelacdo da
sociedade para ela mesma (por isso também os consideramos uma transcendéncia imanente)
acerca dos contetdos utdpicos disponiveis para a estruturacdo do vir-a-ser social. Nesse
processo de revelacdo acompanhado de acdo para a realizacdo de conteldos utdpicos, 0s
movimentos esperangosos portam, vontade de redencdo (“ato de resgatar ou de libertar de
qualquer forma de escraviddo ou opressao; libertagdo” — Michaelis, 2021), os angustiantes,
vontade de dominacgdo: a vontade de redencéo expressa-se nas imagens utopicas emancipatorias
perseguidas pelos movimentos esperangoso cujos contelidos expectam a superacao de relacdes
de dominacao e subordinacdo e a instituicdo de relacbes amplas de liberdade; a vontade de
dominacdo dos movimentos angustiantes expressa-se na medida em que suas figuras utdpicas
expectam a manutencdo ou reinstituicdo de relaces de dominacgdo cujo efeito Gltimo é a
sujeicdo de grupos sociais e classes sociais historicamente oprimidas. Os movimentos sociais
sdo um futuro no presente porque expressam no presente tendéncias, possibilidades de
conservacao ou de mudanca na realidade social e agem também no presente para antecipar esses
conteddos. Os movimentos sociais, por isso, podem ser entendidos como a consciéncia
antecipatdria da sociedade.

Em func&o de representar essa antecipagédo do futuro no presente, 0s movimentos sociais
sdo uma transcendéncia-imanente. A transcendéncia dos movimentos ndo € um rompimento
com o cosmos social na direcdo do sagrado. A transcendéncia deriva de sua pretensdo
instituinte: é a sua capacidade de ir além do tempo-espaco imediatamente vivido, langar-se no
futuro e projetar uma sociedade ou determinados contetdos sociais que ainda ndo existem ou
mesmo projetar a conservacao de algum conteido existente ou restauracdo de algum contetdo
ja superado. A acdo, no presente, de imaginar, elaborar, idealizar uma situacéo e condigéo de
vida diferente daquela experimentada ou reinstituir, e agir para instituir esses objetos utopicos
€ 0 que caracteriza sua capacidade de transcendéncia-imanente. Desse modo, a a¢do do
movimento social é sempre, a cada vez, uma acdo social antecipatoria, caracterizando-o como

um futuro no presente.
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Se, como antes dissemos, 0 movimento social disputa o futuro, mais do que isso,
antecipa o futuro, participando dos processos de fabricacdo da realidade no tempo presente, faz-
se necessaria a apresentacdo de uma nocdo do tempo presente adequada. Compreendemos o
presente, no escopo desse trabalho, em uma relacdo inextrincavel com o futuro e o passado.
Benjamin e Bloch nos alcangam valiosos subsidios para a elabora¢do de uma concepgdo mais
ampla e complexa do tempo presente. Para Benjamin, o passado possui um peso fundamental
para a construcdo da realidade social. Bloch, por outro lado, atribui ao futuro a centralidade
para a fabricacdo da realidade social. Essas concepcdes expressam-se no conjunto da obra de
ambos os autores. Ao articularmos o entendimento de Benjamin e Bloch, chegamos na seguinte
definicdo temporal do presente: o tempo presente € futuro e passado, € sempre a cada vez a
concrecdo resultante da relacdo conflituosa entre o peso da facticidade e da materialidade do
que ja foi socialmente instituido e as expectativas utopicas instituintes porvir; o presente é a
revelacdo da sociedade para ela mesma sobre o que ela ja instituiu e o que ela deseja instituir.
Nesse sentido, ha passado no futuro e ha futuro no passado, o presente é a materializacdo dessa
fusdo entre passado e futuro.

Para exemplificar a acdo dos movimentos sociais no presente bitemporal, citamos o caso
da linguagem. Essa instituicdo social, a linguagem, é sempre herdada, é sempre alcangada pelo
passado para o presente servindo como ferramenta para a construcao do futuro. Porém, mesmo
a linguagem € objeto constante de disputa pelos movimentos sociais. H& microtransformaces
sofridas pela lingua oriundas da relacdo cotidiana dos sujeitos. Essas transformacdes ocorrem
de modo muito lento e quase imperceptivel. Os movimentos sociais esperan¢osos buscam
superar dominagdes, por exemplo, de género, de raca, de classe que sdo reproduzidos também
via linguagem.

Para isso, buscam abolir expressdes preconceituosas presentes da linguagem através da
desnaturalizacdo dessas expressdes. Chamam a atencdo publicamente para os conteddos
pejorativos, preconceituosos de determinadas expressdes, e que essas expressdes funcionam
como mecanismo reatualizador de dominag6es. Podemos citar, como exemplo, expressoes
cotidianas como: “isso € coisa de mulherzinha”, “age como homem”, “isso ¢ coisa de preto”,
“a coisa ta preta”, etc. Além do trabalho de desnaturalizacdo de expressbes produtoras e
reprodutoras de dominacOes, 0s movimentos esperan¢osos também criam expressdes em
linguagem positiva visando valorizar o que ¢ socialmente desvalorizado, por exemplo: “lute
como uma mulher”, “lute como uma garota”, “negro ¢ lindo” etc.

Por outro lado, os movimentos angustiantes reagem no campo da linguagem no sentido

de combater as a¢gdes dos movimentos esperan¢osos, agem para neutralizar e tornar sem efeito
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suas agBes. Buscam conservar expressdes linguisticas reprodutoras de discriminagdes e
dominacgdes. Quando alguma transformacdo é alcancada pelos movimentos esperangosos,
passam a agir para viabilizar a restauracdo do que fora superado ou entdo de algum contetudo
equivalente. Para isso, utilizam diferentes enunciados que visam manter naturalizadas as
expressdes alvo de procedimentos desnaturalizantes empreendidos pelos movimentos
esperangosos e contra-atacam acusando-os de tentar instituir uma ditadura do “politicamente
correto”, ou reclamando o direito de poder “brincar”, ou tentam silenciar os movimentos
esperangosos acionando expressdes como “chega de mimimi”. Através desses expedientes
intentam criar a percepc¢do na sociedade em geral de que 0s movimentos esperangosos S&o
antidemocraticos porque tentam cagar sua “liberdade de expressdo” e de que eles proprios sao

democraticos.

3.6.5 Movimento social: esbogo de um conceito

Para finalizar esse capitulo, com apoio nas concepcdes até aqui elaboradas sobre a forma
de ser dos movimentos sociais e seus modos de acdo no tempo e espaco, esbocamos a seguinte
caracterizacdo conceitual para movimento social: toda organizacdo coletiva intersubjetiva e
interafetivamente conectada a partir de algum afeto expectante basico, angustia ou esperanca,
afeccdo provocada por fonte social, agrupada de modo especifico ou difuso em torno de um ou
mais objetos utopicos, esperangcosos ou angustiantes, que age ativamente para realizar esses
objetos e, desse modo, caracteriza-se enquanto uma mediacdo ativa no front social

influenciando, a partir de conflitos, a fabricacédo da realidade e, assim, antecipa o futuro.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

No escopo da presente tese, nossos objetivos amplos de fundo foram basicamente dois:
1) interpretar os movimentos sociais tomando os afetos expectantes como chave analitica; e, ao
mesmo tempo, 2) analisar as dindmicas conflitivas de fabricacdo da realidade social
protagonizadas pelos movimentos sociais, esperangosos e angustiantes, para diagnosticar 0s
potenciais e atos emancipatorios e 0s blogqueios as a¢cdes emancipatorias e algumas formas de
acOes opressivas. Pensamos que esses objetivos faram realizados. Através deles buscamos
sustentar a tese de que os afetos expectantes, em especifico, esperanca e angustia, sdo
fundamentais para a instituicdo e estabilizacdo dos movimentos sociais e, mais amplamente,
por meio desses movimentos, esses afetos enquanto sustentaculo de utopias, fazem parte das
dindmicas modernas de fabricacdo da realidade social. Os movimentos angustiantes e
esperangosos, por sua vez, participam dessas dindmicas com a intencéo de instituir na realidade
social os conteudos de suas utopias, que sdo necessariamente antagbnicas. Movimentos
esperangosos perseguem objetos utdpicos emancipatdrios, nesse sentido intencionam instituir
transformacgdes, novidades. Movimentos angustiantes, perseguem utopias heterdbnomas,
intencionam conservar ou restaurar relag@es hierarquicas, subalternizantes.

No capitulo dois nos dedicamos a executar duas tarefas cruciais. A primeira foi
reconstruir as linhas gerais daquilo que chamamos ao longo do trabalho de teorias estabelecidas
de movimento social, isto é, Teoria da Mobilizacdo de Recursos (TMR), Teoria do Processo
Politico (TPP) e Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS). Nessa reconstrucao,
estabelecemos interlocucdes com os autores classicos e principais de cada uma dessas teorias
de movimentos sociais com o intuito de demonstrar que: 1) essas teorias ndo tomam os afetos
em consideracdo em suas conceitualizacdes de movimento social; e 2) essas teorias, ou ndo
acomodam movimentos conservadores/reacionarios (que aqui chamamos de angustiantes)
debaixo do guarda-chuva do seu respectivo conceito de movimento social (caso da TMR, que
categoriza esse tipo de movimento como contramovimento), ou entdo os acomodam sem
diferenciar os movimentos conforme suas utopias e orientacBes politicas, os conteudos
heterogéneos acomodados em seus conceitos de “movimento social” s&0 homogeneizados (caso
da TNMS e TPP).

A terceira tarefa executada no capitulo dois foi demonstrar a provavel justificativa para
a ndo observacao dos afetos nas teorias estabelecidas de movimento social. Para isso, olhamos
para o campo mais amplo que engloba essas teorias, 0 campo cientifico e filoséfico mais

amplamente. Constatamos o predominio do silenciamento ou menosprezo pelos afetos
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difundido. A resposta que oferecemos para a ocorréncia desse fendmeno é que se trata de
reflexo da crenga, talvez t&o antiga quanto a filosofia e a ciéncia, segundo a qual afetos e razao,
racionalidade e emocdes, sdo coisas opostas, antagbnicas e irreconciliaveis. Sendo assim,
predominaram durante muito tempo, no campo das ciéncias sociais, analises que centravam
suas andlises em aspectos racionais dos fendmenos estudados. O que significa: aspectos nao
emocionais, afetivos. A dimensao emocional, ou “irracional” dos fenomenos nao dizia respeito
as ciéncias sociais. No entanto, apresentamos alguns destacados estudo contemporaneos que
representam uma vertiginosa alteracao na perspectiva a respeito dos afetos e, a0 mesmo tempo,
superacéo da crenga que cinde afetos e razéo. Desde meados dos anos 1980 ocorre uma guinada
afetiva no campo cientifico e filos6fico. Razdo e afetos passaram a ser interpretados como
elementos indissociaveis. Com base nesses estudos e, em especial, Ernst Bloch, nosso principal
referencial, buscamos entdo elaborar uma interpretagdo afetiva para o fendmeno “movimentos
sociais”.

No terceiro capitulo, o alicerce desse trabalho, executamos quatro tarefas essenciais.
Primeira, desenvolvemos a tese segundo a qual movimentos sociais em geral estdo ligados
geneticamente sempre a um tipo de afeto expectante: esperanca ou angustia. Através desse
enquadramento buscamos situar debaixo do guarda-chuva do conceito “movimento social”,
tanto acdes transformadoras quanto conservadoras, tanto emancipatérias quanto heterbnomas.
Depois diferenciamos 0s movimentos sociais entre utdpico-esperancosos e utdpico-
angustiantes. A¢des coletivas esperancosos nascem de experiéncias de caréncias, privacoes,
precariedade. Os protagonistas desses movimentos sdo todas aquelas classes, camadas e grupos
sociais que se localizam socioestruturalmente em lugares subalternos, os oprimidos:
trabalhadores, pobres, negros, indigenas, mulheres, imigrantes, LGBTQIA+. Por sua vez, as
acOes coletivas angustiantes, nascem em decorréncia de experiéncias e vivéncias de ameacas a
formas de vida, padrbes de sociabilidade e estruturas sociais hierarquizantes. Os protagonistas
desses movimentos sdo 0s grupos, camadas e grupos sociais que se localizam
socioestruturalmente nos lugares de dominadores, subordinadores. A segunda tarefa, foi
demonstrar os conteildos plasmados as utopias esperangosas e angustiantes. A terceira tarefa
foi apresentar as éticas que animam as praticas dos movimentos angustiantes e esperancgosos:
esses buscam por liberdade, autonomia e fazem da emancipacgéo humana sua bandeira maxima,
aqueles séo perseguem utopias heterénomas que se realizam na efetividade social através do
estabelecimento de relagbes de dominagdo e subordinagdo. Procuramos demonstrar a ligagéo
entre 0S movimentos esperangosos e processos de humanizagéo e, por outro lado, sua afinidade

antropologica com as formas democréticas de organizacdo do poder; enquanto movimentos



157

angustiantes ligam-se a processos de desumanizacdo ampla da sociedade, inclusive de si
mesmos, e formas autoritarias de organizacdo do poder e sua incompatibilidade com a
democracia, inclusive a liberal. A quarta tarefa executada, diz respeito a caracterizacao, por um
lado, do lugar social em que 0os movimentos sociais atuam, metaforizado na figura de front e,
por outro lado, os regimes de temporalidade aos quais 0S movimentos angustiantes e
esperancosos estdo ligados: chronos e kairds. Nesta Gltima secdo do trabalho, apresentamos 0s
movimentos sociais, esperancosos e angustiantes, enquanto agentes importantes implicados na
fabricacdo da realidade social. Na medida em que agem voltados para o futuro, com vistas a
antecipar o futuro através de suas agBes no presente, 0s movimentos, angustiantes e
esperancosos, por serem antipodas, relacionam-se entre si de modo conflituoso, disputam a
definicdo dos contetdos com o0s quais a realidade social serd instituida, atualizada. Os
esperangosos, lutam para instituir na realidade social utopias portadoras de novidades,
ineditismos. Os angustiantes, lutam para instituir na realidade social utopias portadoras de
contetidos que conservam a realidade ou reinstituem contetdos ja superados.

Tendo como base o que foi construido ao longo do terceiro capitulo, esbocamos um
outro conceito de movimento social: “toda organizagdo coletiva intersubjetiva e
interafetivamente conectada a partir de algum afeto expectante basico, angustia ou esperanca,
afeccdo provocada por fonte social, agrupada de modo especifico ou difuso em torno de um ou
mais objetos utdpicos, esperancosos ou angustiantes, que age ativamente para realizar esses
objetos e, desse modo, caracteriza-se enquanto uma mediacdo ativa no front social
influenciando, a partir de conflitos, a fabricacdo da realidade e, assim, antecipa o futuro”.

Nesse esbo¢o, ao propormos entender 0s movimentos sociais enquanto mediacdo que
participa da fabricacdo da realidade social (processo por si conflituoso), aceitamos que eles
agem tanto para transformar quanto para conservar a realidade. Movimentos angustiantes
também podem desejar transformacdo na medida em que, por vezes, lutam para reinstituir
alguma forma social ja superada, porém ndo é uma novidade, ndo é um novum, mas pode
provocar alguma transformacdo no estado de coisas da sociedade. E 0s movimentos
esperangosos podem agir para conservar alguma forma social na medida em que, por vezes,
buscam a protecdo de alguma utopia esperancosa gelificada na realidade social. O que de fato
diferencia 0s movimentos esperancosos e angustiantes sdo os seus afetos de base, esses
expressam-se sobretudo nos contetdos normativos de suas utopias. Portanto, o afeto de base,
cristalizado sob a forma de utopia, é o critério mais seguros para fazer essa diferenciacao.

Em nossa proposta de enquadramento, 0S movimentos sociais ndo sao apenas derivacao

de conflitos, sdo também protagonistas, produtores de conflitos. Deste modo, nos diferenciamos
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das perspectivas tedricas que compreendem o0s movimentos sociais como um tipo de acdo
coletiva voltada unicamente para a mudanga (McCarthy; Zald, 1977) ou como derivacdo de
conflitos (Melucci, 2001; Tarrow, 2009; Touraine, 1985; Habermas, 2018). Em nosso esboco,
movimentos sociais estao ligados a mudanca e a conservacao, e tanto produzem quanto derivam
de conflitos.

Fazemos agora uma observacdo mais geral sobre nossa andlise afetiva. Como forma de
NoS 0pormos a cisao entre razéo e afetos, procuramos em varios momentos, talvez até de modo
um tanto repetitivo, demonstrar o quanto os afetos, no caso aqui analisados, angustia e
esperanca, sdo estruturantes de juizos éticos e, consequentemente, de acfes politicas. No
entanto, ndo pretendemos com isso atribuir unicamente aos afetos a fonte geradora desses juizos
e acdes. Por um lado, nos opomos as concepcdes que entendem que a racionalidade eficiente €
aquela purificada dos afetos, por outro lado, ndo pretendemos escamotear a razdo (como foi
feito por séculos com os afetos) e em seu lugar colocar os afetos. Temos a impressao de que
essa é a proposta de Vladimir Safatle em “O circuito dos afetos”. Apds esse autor criticar
perspectivas normativas que escamoteiam os afetos das analises da sociedade e da acéo politica
emancipadora, privilegiando em suas abordagens, unicamente, a racionalidade (a
normatividade), Safatle afirma que a sujei¢do é afetivamente produzida e somente sera superada
através dos afetos, pois “a politica ¢, em sua determinacao essencial, um modo de produgdo de
circuito de afetos” (Safatle, 2015, p. 49).

Pensamos que uma teoria da acdo mais integral, precisa conceber a acdo como originaria
tanto dos afetos quanto da razéo. Afetos e razdo devem ser entendidos como os dois lados de
uma mesma moeda. Falar de afetos € falar de razdo e falar de razdo é falar de afetos. Escamotear
a razdo e privilegiar os afetos, analiticamente, ndo é um procedimento proficuo porque so fara
criar uma outra zona escura. Nossa tentativa de fundo aqui foi exatamente dar maior énfase para
a dimensdo afetivo-cognitiva da esperanca e da angustia e suas repercussdes éticas. Pois, junto
com Safatle (2015), concordamos que a dominagao ¢ “afetivamente construida” (Safatle, 2015,
p. 49). No entanto, assim como ndo existe “razao pura”, ndo existe “afeto puro”. A superagao
da dominacéo, a libertagdo humana, deve necessariamente viabilizar-se afetivamente, tal como
também postula Safatle. Mas “afeto” precisa ser compreendido somaticamente e
cognitivamente, isto é, afeto € tanto sintoma no corpo quanto estrutura cognitiva — para sustentar
nosso ponto, resgatamos novamente as afirmacfes de Nussbaum (2018) de que afetos séo
inteligéncias e a tese do “marcador-somatico” de Damasio (2012), segundo a qual as emogdes
sdo indissociaveis da razdo. Portanto, a libertagdo humana das dominagdes humanas € uma acao

ao mesmo tempo afetivo-somatica e afetivo-cognitiva.
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Para finalizar, Castoriadis no prefacio de “A instituigdo imaginaria da sociedade”, essa
que se tornou em sua principal obra, fala algo sobre a producéo do trabalho intelectual, reflexivo
que foi bastante marcante em nossa trajetdria, da graduacao até aqui. As palavras em questdo
sdo as seguintes:

contrariando todas as regras de composi¢do, as paredes da construcdo sdo exibidas
umas apo6s as outras a medida que vao sendo edificadas, cercadas pelo que resta de
andaimes, de montes de areia e pedra, pedagos de vigas e de trolhas sujas [...] Deveria
ser uma banalidade por todos reconhecida, o fato de que no caso do trabalho de
reflexdo, retirar os andaimes e limpar os arredores do edificio, ndo somente em nada
contribui para o leitor, mas também lIhe tira algo de essencial [...] tanto e mais que 0s

resultados, importa o trabalho de reflexdo e talvez seja sobretudo isto que um autor
pode oferecer, se é que ele pode oferecer alguma coisa (Castoriadis, 2010, p. 12).

O trabalho que produzimos no escopo dessa tese busca entregar um diagnostico,
resultados. Porém, mais do que resultados, provavelmente, seu maior mérito seja justamente
termos realizado escavagdes e encontrado um solo firme e nele construido alicerces. Erguemos
colunas, pilares, vigas e apenas comegamos a preparacdo do material para a edificagdo da laje
e das paredes. Em cada canto dessa obra estdo 0s vestigios desse autor que a um s6 tempo
escolheu o terreno, fabulou, sistematizou e desenhou o projeto (que ao longo do caminho, em
certos aspectos, modificou-se naturalmente, como qualquer obra humana), realizou as
escavac0es e iniciou a construcdo. Nesse canteiro, estdo visiveis as trolhas sujas, as ferramentas
(sendo) utilizadas e os andaimes. Indo ao encontro da perspectiva de Castoriadis, 0 que
oferecemos ao nosso leitor foi a possibilidade de visitar e inspecionar nosso canteiro de obras,
gue ndo é mais incipiente, porém ainda requer muito trabalho. Ndo temos a pretensdo de
apresentar aqui um trabalho concluido. Antes, nosso objetivo foi apresentar um trabalho
consistentemente desenvolvido de tal modo que possamos fazer dele um ponto arquimédico
estavel para prosseguir com essa edificacdo. Para conversar com Bloch, dizemos que nosso

trabalho esta prenhe de vir-a-ser. Se de fato oferecemos isso, essa tese foi bem-sucedida.
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