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These walls are disappearing
And | don't seem to care
It gets larger, and larger
And there's color everywhere

Bodies are lighter than ever
Floating off the ground
Noises from the windows
But I can't hear a sound

And all of my limitations
Begin to fade away

In this place | have freedom
Is here I wish to stay

Thoughts become distant feelings
Going with the flow

I'll just sit still now

And begin by letting go

Begin by letting go.

Etherwood.



RESUMO

Nosso trabalho trata do problema da superacdo da metafisica em Heidegger — como o préprio
significado da nocdo de metafisica encontrou um destino tortuoso em sua obra e como a
compreensdo da efetividade, e mesmo da possibilidade de sua superacdo, foi a cada vez
expressa no pensamento heideggeriano. A complexidade da temética se aprofunda quando a
posicdo do Heidegger pds-Kehre é a de que a metafisica faz parte integral da doacdo de Ser
enquanto seu incontornavel carater de retracdo, estabelecendo assim a necessidade de uma
torcdo na propria categoria de superacdo (a qual passa a ser compreendida como Verwindung).
O problema passa a ser assim o de responder qual € essa superagdo e como executa-la afinal,
quando o pensamento reconhece a propria verdade da metafisica e 0 seu pertencimento a essa
negacdo originaria. Nosso objetivo é assim o de, ap0s estabelecidas as bases necessarias para a
adequada compreensdo do problema da metafisica em sua real complexidade e profundidade
para a humanidade ocidental, desenvolver a hipotese de que a resolucdo final para esta
problematica no pensamento heideggeriano encontra-se na figura da Gelassenheit dos anos 50.
A metafisica se torna aqui sindbnima da técnica e a sua superacdo responde agora ao problema
da possibilidade de uma saida do dominio da vontade — a no¢do de vontade ¢ elevada assim a
maxima posicdo de elemento critico no pensamento heideggeriano enquanto principio
unificador da histéria do esquecimento do Ser, enquanto que a serenidade [Gelassenheit] deve
justamente guiar os primeiros passos rumo a uma transformada estadia para 0 humano neste
planeta. Nossa metodologia segue sobretudo as indicacdes de uma leitura retrospectiva da obra
heideggeriana, a qual parte das mudancas semanticas e teoricas estabelecidas pelas
Contribuicfes (em suma, o abandono do metodo da fenomenologia hermenéutica e de seu
intrinseco transcendentalismo) para reinterpretar e reavaliar as fraturas de Ser e Tempo
enguanto primeira proposta de articulacdo de uma recolocacéo para a questdo do Ser. Enquanto
assuncdo de uma profunda unidade do projeto filosofico heideggeriano, portanto, ainda que
com o diagnostico de variacOes radicais quanto ao modo em que a cada vez o Ser é ele mesmo
compreendido, assim como 0 modo de conduzir sua interrogacao essencial. A concluséo central
é a de que a Gelassenheit constitui a contribuicdo ultima de Heidegger para a construgdo de um
paradigma pds-metafisico ja que ultrapassa na mesma via a nogdo de representagdo como
esséncia metafisica do pensamento e a sua correlata postura de dominagdo enquanto

relacionamento basico com o mundo das coisas.

Palavras-chave: Superacdo da metafisica; Gelassenheit; Verwindung; Heidegger tardio.



ABSTRACT

Our work addresses the problem of overcoming metaphysics in Heidegger — how the very
meaning of the notion of metaphysics found a tortuous fate in his work and how the
understanding of the effectiveness, and even the possibility of its overcoming was each time
expressed in Heideggerian thinking. The complexity of the issue deepens when post-Kehre
Heidegger’s position is that metaphysics is an integral part of the grant of Being as its
unavoidable character of retraction, thus setting the need for a torsion in the very category of
overcoming (which is now understood as Verwindung). The problem then becomes how to
answer what this overcoming is and how to execute it after all, when thought recognizes the
very truth of metaphysics and its belonging to this original negation. Our objective is thus that,
after establishing the necessary basis for the proper understanding of the problem of
metaphysics in its real complexity and depth for Western humanity, to develop the hypothesis
that the final resolution to this problem in Heidegger's thought is found in the figure of the 50s
Gelassenheit. Metaphysics here becomes synonymous with technology and its overcoming now
answers the problem of the possibility of an exit from the domain of the will — the notion of
will is thus elevated to the maximum position of a critical element in Heidegger's thought as
the unifying principle of the history of forgetfulness of Being, while releasement [Gelassenheit]
must guide the first steps towards a transformed sojourn for humans on this planet. Our
methodology mainly follows the indications of a retrospective reading of the Heideggerian
work, which starts from the semantic and theoretical changes established by the Contributions
(in short, the abandonment of the method of hermeneutical phenomenology and its intrinsic
transcendentalism) to reinterpret and reevaluate the fractures of Being and Time as the first
articulated proposal of a resetting for the question of Being. Thus, as an assumption of a
profound unity of the Heideggerian philosophical project, even with the diagnosis of radical
variations on how Being itself is each time understood, as well as the way of conducting its
essential interrogation. The central conclusion is that Gelassenheit constitutes Heidegger's
ultimate contribution to the construction of a post-metaphysical paradigm since it both
overcomes the notion of representation as the metaphysical essence of thought and its related

posture of dominance as the basic relationship with the world of things.

Keywords: Overcoming metaphysics; Gelassenheit; Verwindung; Later Heidegger.
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INTRODUCAO

O objetivo principal deste trabalho é o de investigar o problema da superacdo da
metafisica em suas raizes na obra heideggeriana, bem como o de desenvolver a hipotese de que
a resolucdo final para este problema se encontra na figura da Gelassenheit dos anos 50. Tanto
o sentido da nogdo de metafisica quanto a préopria colocacdo do problema de sua superacéo
assumem facetas cada vez mais complexas e intrincadas ao longo do decurso do pensamento
heideggeriano, trazendo consigo uma ambiguidade originaria cuja Unica saida corresponde a
uma torcéo essencial de seu sentido. Essa ambiguidade, por sua vez, a qual permeia tanto a
manifestacdo das principais nogdes como o préprio movimento-guia deste caminho de
pensamento, pode ser dita originaria justamente porque ressoa a partir do Ser ele mesmo em
sua doacdo como aletheia: 0 Ser da metafisica é aquele que se da em retirada, que se entrega
em doacdo para no mesmo ato recusar-se. A metafisica ndo pode ser superada porque a ela
pertence um essencial abandono do Ser. Ao mesmo tempo, precisamos supera-la porque em seu
acontecer ela mina toda a possibilidade de abertura ao novo e a diferenca, transformando nossa
experiéncia do real em esquecimento do Ser — o0 impasse contemporaneo por exceléncia

encenado a perfeicao junto a figura da técnica.

O primeiro movimento de acompanhamento da trajetéria hesitante de Heidegger em
relacdo ao préprio sentido da nocdo de metafisica, assim como da tematizacdo em relacdo a
categoria de superacdo, da-se assim na forma do diagnostico quanto a um inquietante uso das
aspas: as aspas funcionam como um indice que indica enquanto fendmeno de superficie a
transformacéo interna porque passa o pensamento heideggeriano em termos de uma profunda
destruicdo semantica e da transicdo subterranea de um momento préprio e positivo de suas
principais categorias e no¢des para 0 seu exato oposto. Em tracos gerais, a primeira acepc¢do do
conceito de metafisica é negativa enquanto tradicdo responsavel pelo encobrimento da fonte
originaria de seus préprios conceitos ontolégicos fundamentais, a0 mesmo tempo em que a
categoria de superacéo é apresentada resolutamente como possibilidade de apropriacao positiva
da tradicdo na figura do método hermenéutico da destruicdo [Destruktion] da histéria da
ontologia. A leitura de Ser e Tempo e da postura assumida diante das nogdes de metafisica e
superacdo, segue-se um momento crucial para a compreensao da transi¢do pela qual passa o
pensamento heideggeriano a partir dos anos 30: o conceito de metafisica € agora assumido numa
acepcao positiva enquanto caracteristica essencial do Dasein em seu ir além do ente, a0 mesmo

tempo em que a categoria de transcendéncia € também revestida de uma significagdo propria.
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Identificamos assim uma correlacdo essencial entre essa nova compreensdo da metafisica —
tornada sindnimo do préprio pensamento heideggeriano enquanto o perguntar além do ente — e
a categoria da transcendéncia como o procedimento préoprio de interrogacdo do Ser: a
direcionalidade basica da transcendéncia enquanto fundamento da existéncia [Ek-sistenz] do
Dasein € aquela que parte unicamente do ente e ultrapassa-o rumo & abertura do horizonte de

sua totalidade.

Dé-se aqui um caminho de progressiva intensificacdo da relevancia da nogdo de
transcendéncia na obra heideggeriana: o percurso do “inquietante uso das aspas” encontra no
conceito de intencionalidade mais uma de suas significativas expressdes — hd um primeiro
momento de afirmacdo de sua propriedade, do investimento na possibilidade de um conceito
préprio [eigentlich] de intencionalidade que pudesse pensar o ser do intencional partindo de
uma posicdo externa ao paradigma moderno da consciéncia. Essa possibilidade é aventada
ainda no contexto da ontologia fundamental e é contudo logo em seguida abandonada em nome
da enunciacéo da originariedade priméria da nocao de transcendéncia, isto €, s é possivel falar
de intencionalidade numa acepcdo impropria [uneigentlich]. O uso do conceito de
intencionalidade experimenta assim uma progressiva tor¢cdo semantica até o ponto em que ja
ndo encontra mais nenhum espaco possivel no interior da interrogacdo heideggeriana: a tarefa
do pensamento precisa dizer adeus a fenomenologia. Este conceito representa por fim a
efetivacdo de um ultrapassamento relativo em relacdo ao esquema sujeito-objeto levado a cabo
pela tradicdo fenomenoldgica, ja que esta ndo teria sido capaz de interrogar a sua proveniéncia,
isto €, a fenomenologia ndo teria questionado para si a origem desse acontecimento que é o
transcender no direcionar-se-a do comportamento intencional. Numa medida diversa, mas
seguindo 0 mesmo padrdo, é este 0 mesmo percurso experimentado pela nocdo de
transcendéncia: uma primeira assuncdo do conteldo legado pela tradi¢do, seguida de uma
necessaria torcao ontoldgica de seu contetido — como é préprio da critica heideggeriana —, para
0 seu posterior abandono como nocdo devotada a metafisica e por isso bloqueadora de um

caminho que almeja alcancar a saida libertadora de seu dominio.

Esta leitura pontua igualmente a radical centralidade da nogéo de transcendéncia para o
chamado Segundo Heidegger: ¢ esta nocao que € agora revelada como dando sustentacdo a todo
o transcendentalismo residual de Ser e Tempo (enquanto alicerce para nogdes fundamentais
como as de diferenca ontologica, condi¢do de possibilidade e horizonte), assumida e defendida
com veeméncia no momento de transicdo prévio a Kehre, e entdo posteriormente rechagada

como conteudo a ser ultrapassado pelas Contribuicdes. Devemos assim aprofundar o fato de
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que a categoria da transcendéncia é responsavel pelo proprio fracasso da metafisica enquanto
um procedimento que interroga o ente pretendendo assim atingir o proprio Ser — mantendo o
pensamento preso na generalidade vazia da entidade [Seiendheit], através da atuacdo do que

iremos chamar de o circulo do ente.

Quanto ao problema da vontade, ainda em nosso primeiro capitulo devemos resgatar
um movimento subterraneo de torcdo ontoldgica ligado a nogcdo de Worum-Willen, trata-se de
explicitar o significado profundo de uma abrupta transicdo: a nocao de querer passa de uma
posicdo secundaria como fenbmeno derivado e ligado ao mero dmbito dntico de analise para
uma abrupta assungdo como conceito central de um voluntarismo transcendental. Para isto,
devemos desenvolver a tese de que a Sorge, articulada como a nocédo central de Ser e Tempo
enguanto conformadora da totalidade do ser do Dasein, ja esconde em si uma vontade em estado
de hibernagdo, uma camada mais profunda que a acompanha em seu proprio movimento —
silenciosa, mas atuante em sua presenca. Em tracos gerais, o problema da vontade passa assim
de uma primeira ndo-tematizacdo explicita em Ser e Tempo para a sua posterior assungdo
positiva (e voluntarista) junto a nogdo de Worum-Willen conforme compreendida em escritos
de 1929, marcando assim a fase de transi¢do do pensamento heideggeriano que precede a Kehre
(aproximadamente entre 1929-1937) como um momento de assungdo da vontade como nogéao
estrutural. Ap6s a Kehre, como veremos em nosso Ultimo capitulo, a vontade é finalmente
elevada a categoria de alvo primeiro de uma critica radical enquanto o elemento maximo a ser
superado no todo da histéria da metafisica: o caminho para fora da metafisica significa agora a
saida do dominio da vontade.

Desse modo, iremos apresentar uma proposta de leitura original acerca da existéncia de
uma direcionalidade basica do pensamento heideggeriano, um movimento-guia que conduz a
prévia enunciacao de categorias proprias e positivas ao percurso de uma essencial e progressiva
negativacdo. Essa estrutura interna de transformacdo é o que em ultima medida tanto
movimenta como possibilita a adequada tematizagdo do problema da superacéo da metafisica,
assim como a preparacao de sua resolucdo final junto a Gelassenheit no Heidegger tardio. O
incremento de negatividade proprio a este percurso segue junto a uma leitura que adota a nogéo
de vontade como alvo méaximo de uma critica cultural focada no diagndstico da assuncao
progressiva de uma postura de dominagdo frente a0 mundo e ao Outro, uma Stimmung
essencialmente bélica e objetificadora que pouco a pouco toma conta do humano moderno. E

assim preciso que a vontade se transmute em principio ordenador Unico da historia da metafisica
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para que a questdo acerca de uma saida para fora da metafisica possa ser lida junto ao
pensamento do sentido de um ndo-querer e do problema quanto a sua prépria possibilidade.

E assim que a assuncdo acerca da necessidade de superar a metafisica acaba se
transformando na afirmacdo de sua prdpria impossibilidade: fruto de uma critica imanente
daquele mesmo projeto de interrogacdo acerca do Ser ele mesmo [das Sein selbst] inaugurado
ainda em Ser e Tempo, o qual teria questionado em toda a sua radicalidade a origem deste
abandono do Ser — vivenciado como um fundamental desamparo pelo humano moderno — e
reconhecido na mesma medida a verdade inultrapassavel deste abandono: que o Ser se despede
num aceno epifanico enquanto ndo ha modo possivel de reté-lo. O reconhecimento acerca da
necessidade da metafisica enquanto momento de verdade da doacdo do Ser que possibilita a
virada crucial em relacdo a colocagdo do problema da superacdo da metafisica no Heidegger
tardio vem assim junto ao diagndéstico da instauracao progressiva e sistematica de um dominio
da vontade ao longo da histdria da metafisica. E entdo esse mesmo dominio da vontade que ao

fim e ao cabo deve ser superado atraves da enunciacgdo e explicitacdo da Gelassenheit.

Por fim, a questdo acerca da possibilidade do ndo-querer inaugura um aceno primordial
em direcdo a emergéncia do que podemos chamar um paradigma pés-metafisico. O ndo-querer
figuraria como uma interrup¢do em préticas cotidianas de manipulacéo e ordenacdo do real, da
assuncdo do pensamento calculatorio como o Unico modo possivel de pensar e do
relacionamento com a totalidade do ente como mera subsisténcia. O ndo-querer viria entdo para
romper com o dominio instituido pelo Ge-Stell, da técnica como um modo essencialmente
objetificador de desencobrimento dos entes, da instalacdo de um cenéario imparavel de
desertificacdo da Terra, e ainda, da abrangente instituicdo de um incontornavel abandono do
Ser. E nesta senda que a questdo da técnica se torna a pedra de toque para a colocagio do
problema da superacdo da metafisica no Heidegger dos anos 50: o Ge-Stell assume a figura
central da fase de acabamento da metafisica — superar a metafisica significa neste momento
superar a prépria técnica. Mas como fazé-lo se a técnica ela mesma é um envio do Ser e nessa
via um modo auténtico de desencobrir os entes, isto €, um modo préprio de a verdade acontecer?
A questdo acerca de um adequado relacionamento com a técnica deve assim guiar as reflexdes
deste periodo em profundidade e na mesma via apontar para o caminho de uma estadia
transformada para o humano contemporaneo sobre esta terra. A possibilidade de um paradigma
ndo-metafisico significa assim a vigéncia de um pensamento ndo mais comprometido com um

projeto subterraneo e estrutural de dominacdo absoluta do real, mas antes um pensamento
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engajado com a abertura do humano a experiéncia de sua prépria esséncia na relacao originaria

com o Ser.
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1 O INQUIETANTE USO DAS ASPAS: EM BUSCA DAS MARCAS SUBTERRANEAS
DE UMA TRANSICAO

Neste nosso primeiro capitulo devemos abrir caminho ao desenvolvimento de uma
hipdtese de leitura acerca do que consideramos como 0 movimento-guia do pensamento
heideggeriano. Essa hipdtese nos permitird visualizar com maior clareza as sendas tortuosas
pelas quais o problema da superacéo da metafisica assume contornos cada vez mais ambiguos,
chegando a posicéo de sua elaboracéo final na forma da questéo acerca da possibilidade do néo-
querer como fundamento para a emergéncia de um pensamento pos-metafisico (ou entdo néo-
metafisico). Nossa hipotese de leitura parte da intuicdo segundo a qual a direcionalidade bésica
do pensamento heideggeriano se encontra na afirmacdo do exato oposto do que fora instituido
em seu proprio alvorecer, seguindo assim um movimento que parte de uma acepgdo
inicialmente positiva quanto a seus principais conceitos, e que coloca-se entdo na direcao de
uma posicao final essencialmente negativa (a qual € manifestamente decisiva para a tematizacéo
adequada do problema da superacdo da metafisica e a conjunta preparacdo de sua resolucao
final na figura da Gelassenheit). A analise da passagem para um momento negativo das
principais no¢bes do pensamento heideggeriano, e em especial daquelas escolhidas como
especialmente indicativas do movimento interno de transformagéo para o qual pretendemos
apontar, pretende antes de tudo manifestar, fazer ver a verdadeira complexidade do problema
da metafisica na ousadia da colocacdo da questdo acerca de sua prépria possibilidade, e da
correspondente radicalidade com que Heidegger teria mergulhado na assuncdo de suas
consequéncias insolitas. A problematica da superacdo da metafisica caminha assim
progressivamente rumo a exibicao de uma figura negativa porque a cada vez sé se torna possivel
superar a metafisica num sentido ironicamente improéprio: a metafisica faz parte do Ser e de sua
essencial relacdo com o homem enquanto necessaria retracdo, desvelando o carater ambiguo da
doacdo de ser (e por isto da prépria obra heideggeriana). A metafisica € um destino a ser

acolhido.

Para a defesa da tese segundo a qual a virada crucial quanto ao problema da superacéo
da metafisica em Heidegger estd essencialmente conectada a uma mudanga de perspectiva em
relacdo ao dominio da vontade, devemos acompanhar o desenvolvimento de algumas nocdes-
chave que, além de exporem ao maximo a postura hesitante de Heidegger em relagéo ao proprio
sentido da metafisica e a possibilidade de sua superacdo, colocam-nos curiosamente a espreita
de um indice peculiar do processo de destruicdo seméantica em obra: o frequente e inquietante

uso das aspas no texto heideggeriano. As aspas aparecem assim, em sua simplicidade de sinal
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gréafico, como fendmeno de superficie que aponta para uma transformagdo muito mais profunda
simultaneamente em curso — um tremor revolve uma vez mais o solo fértil do pensamento
devotado as grandes questdes: o deslocamento de todo um paradigma semantico da tradicédo
filosofica, a tor¢ao do significado das palavras ordinarias tornadas conceitos, sua “repeticao em
outro nivel”?. As aspas devem nos guiar deste modo no diagnostico de uma essencial transicéo
no interior do pensamento heideggeriano entre um primeiro momento positivo do uso destes
termos — ou poderiamos dizer, em sua acepcao propria [eigentlich] —, e um momento posterior
de carater negativo — ou entdo, segundo uma acepcao impropria [uneigentlich] do uso destes
termos — ainda que a sua apari¢cdo ndo se dé de modo necessario em todos 0s momentos aos
quais pretendemos jogar alguma luz. Este momento inicial da anélise deve manter-se assim
circunscrito ao ambito do projeto da ontologia fundamental (mais exatamente junto a textos de
1927 a 1929) que oferecem como conceitos-guias para a exploracdo do sentido de uma
transformacdo subterrdnea levada a curso silenciosamente as nogdes de “metafisica”,
“superacdo”, “transcendéncia”, “intencionalidade”, e “vontade”. O uso das aspas deve servir
assim como indicacdo sintatica da transicdo de Heidegger para o interior do &mbito em que a
questdo da superacdo da metafisica torna-se primeiramente possivel porque verdadeiramente

problematizada.

1.1 O conceito de metafisica e a categoria de superacdo (ou sobre as primeiras
ambiguidades essenciais)

Heidegger afirma no paragrafo 6 de Ser e Tempo que o Dasein tem ndo somente a
propensdo de cair [verfallen] em seu mundo e assim interpretar a si mesmo a partir do que é por
este refletido, mas também de decair dentro de sua tradi¢do, o que se traduz numa maneira
imprépria de articular a pergunta pelo ser porque essencialmente regulada por conceitos cujo
conteddo transmitido [Uberlieferten] é nesse procedimento por ela mesma encoberto. Desse
modo, a tradi¢do oculta tanto a experiéncia fundamental que garantiu a producdo daqueles
conceitos, como sua propria historia junto as muitas operacdes de interpretacdo necessarias ao
longo do processo de transmissdo de seus conceitos ontologicos fundamentais: “Ela transmuda
0 que a tradigdo legou em um-poder-ser-entendido-por-si-mesmo, obstruindo o acesso as

‘fontes’ originarias nas quais as categorias e 0s conceitos transmitidos foram hauridos em parte

! STEIN, Ernildo. Nota de traducio n. 12. In: HEIDEGGER, Martin. Conferéncias e escritos filosdficos. Tradugio,
introdug¢des e notas de Ernildo Stein. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 98.
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de modo auténtico. A tradi¢do faz mesmo que essa origem seja em geral até esquecida” (ST, p.
85; SZ, p. 21). O decair do Dasein na tradigéo significa assim a interrupgao do questionar pela
imposicdo daquilo que se apresenta como auto-evidente: diante desse obstaculo paralisante, ao
pensamento sO € permitido prosseguir com a operacdo (essencialmente calculadora) de
desdobramento das consequéncias que se seguem com a assuncdo destes conceitos, num
desenvolvimento cego e inconsciente de sua propria historicidade, da interpretacdo fundamental
do ente pressuposta em seu exercicio e da autocompreensdo assumida pelo Dasein a cada nova
interrupcao do questionar — a liberdade necessaria a conquista de um horizonte auténtico para

a doacdo da pergunta pelo ser é assim negada.

Encontrar a saida que conduzira o pensamento finalmente para fora da metafisica é antes
de tudo tracar um caminho de volta a tradicdo na busca por recuperar a historia perdida da
experiéncia de ser dos grandes pensadores no exercicio mesmo do pensar — a questdo do ser
ndo é aqui ainda pensada como uma experiéncia propria de ser (ou entdo como uma visada do
ser ele mesmo em sua historia [Seinsgeschichte]), mas como histéria da tradicdo em seu
relacionamento com a questdo do ser, cujo acesso se da unicamente e de modo genuino na
confrontacdo com os textos filoséficos legados pela tradicdo. O filésofo que se esforca para
construir uma via que ndo negue o préprio passado, mas que possibilite a apropriagcdo
[Aneignung] positiva que impulsiona o pensamento para o espaco livre do devir, € 0 mesmo
filésofo que retorna a sua tradicdo com a consciéncia da necessidade de um profundo dialogo
com os pensadores que o precederam, e que ndo deixam de segui-lo a cada novo passo. Nessa
tarefa de um acompanhamento da tradicdo a procura do esclarecimento de suas nuances,
ilumina-se a figura do Heidegger leitor que pensou acima de tudo a histéria da Filosofia,
daquele que se dedicou incansavelmente a resgatar a experiéncia perdida e negligenciada do

encontro dos grandes pensadores com a devocao pelo questionar.

Desse modo, 0 que deve ser superado junto a primeira fase do pensamento
heideggeriano é precisamente esse duplo procedimento de encobrimento e esquecimento da
fonte originaria dos conceitos ontologicos fundamentais legados pela tradicdo — a metafisica
nada mais € que sindnimo desse esquecimento da origem, assumindo assim a figura de um
conceito eminentemente negativo, tomado assim segundo a acepcdo de uma metafisica
impropria. Por fim, se 0 esquecimento da origem é aquilo que deve ser superado conforme Ser
e Tempo, a pergunta adequada entéo se desvela: como fazé-lo, como superar 0 esquecimento
intrinseco ao funcionamento da tradicdo? Em tragos gerais, a tradi¢do sera vista como histéria

da questdo do ser — uma historia essencialmente inauténtica porque descendente de uma
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tradicdo incapaz de sequer formular a pergunta pelo sentido do ser de modo suficiente,
reforcando assim o seu continuo e progressivo esquecimento ao longo das épocas historicas —,
e a tarefa de sua superacéo deve assumir o sentido geral de um retorno a tradicdo empreendido
pelo pensamento como apropriacao positiva de sua histéria, como reconquista de sua propria

pergunta-guia que deve ao fim retirar o ser e sua questdo de seu profundo esquecimento.

A tomada de consciéncia quanto a prépria historicidade do Dasein no momento Gnico
da interpelacdo do ser (quando o Dasein se reconhece como ente que é seu passado e
experimenta, a partir de uma autocompreensdo que lhe sobrevém, a abertura e regulacédo
primordial de suas possibilidades de ser mais intimas), Ihe permite enxergar que o perguntar
pelo ser é ele proprio também essencialmente histdrico. A tarefa de superar a metafisica assume
0 encargo de retornar a tradicdo pela prdpria natureza da pergunta pelo ser, sempre
temporalmente situada ¢ espacialmente encarnada: “[...] a elaborag¢do da questdao-do-ser deve
receber do sentido-de-ser mais-prdprio do perguntar ele mesmo o encargo de investigar sua
propria historia, isto é, converter-se em conhecimento-histérico, a fim de alcancar uma
apropriacdo positiva do passado, obtendo a plena posse das possibilidades-de-perguntar mais-
proprias” (ST, p. 83; SZ, p. 20-21). Resta assim determinar como empreender esse retorno em
busca de uma experiéncia do passado que permita a desmontagem das estruturas cristalizadas
pelo encobrir préprio a tradicdo e a posterior rememoracdo das fontes originarias de seus
conceitos fundantes que unicamente possibilita uma retomada auténtica da questao do ser. Se a
metafisica é entdo negativamente pensada como historia da questdo do ser — o que traduz-se em
historia do esquecimento do ser —, a categoria de superacao, por sua vez, assume uma tonalidade

essencialmente positiva enquanto método hermenéutico de apropriagdo dessa mesma historia:

Se se deve obter para a questdo-do-ser ela mesma a transparéncia de sua
prépria historia, entdo é preciso dar fluidez a tradicdo empedernida e remover
0s encobrimentos que dela resultaram. Essa tarefa n6s a entendemos como a
destruigdo do conteudo transmitido [...], tarefa a ser levada a cabo pelo fio-
condutor da questao-do-ser até chegar as experiéncias originarias em que se
conquistaram as primeiras determinacdes do ser, as determinacgdes diretoras a
partir de entdo (ST, p. 87; SZ, p. 22).

O que é crucial identificar para o adequado desenvolvimento de nossa hipotese de leitura
quanto as marcas subterr@neas da dindmica interna de transformacdo do pensamento
heideggeriano € o carater resoluto com que Heidegger apresenta seu projeto de superagdo da
metafisica: 0 método da destruicdo [Destruktion] da historia da ontologia traz ndo s6 a
prerrogativa, mas sobretudo a garantia de que uma adequada apropriacdo da historia da questdo

do ser pode produzir a desejada passagem para além da metafisica. O método heideggeriano de
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destruicdo da histéria da ontologia (neste contexto sinénimo do projeto de superacdo da
metafisica) é exposto em ressonéncia com a Stimmung fundamental de Ser e Tempo: num tom
essencialmente voluntarista e enérgico, portanto, como assercdo firmemente enunciada junto a
uma postura autoconfiante. Heidegger ndo somente afirma a necessidade de se superar a

metafisica, como se encontra mesmo capaz de dizer como isso e possivel.

O caréter positivo da categoria de superacdo pode ser entrevisto ndo somente na postura
resoluta com que Heidegger expde seu projeto infalivel de retorno a tradicdo, mas também no
modo com que ele € concebido como uma apropriacdo produtiva do passado, isto &, a partir de
uma “tendéncia” essencialmente positiva do método da destruicdo: apesar da aparente
negatividade do termo, a critica empreendia pela Destruktion ndo constitui um empreendimento
que pretende se “desfazer” da tradi¢io ontologica (simplesmente deixando-a para tras?), ou
entdo que queira “sepultar o passado no nada”, mas possui o proposito positivo de liberar as
possibilidades intrinsecas do pensamento em relacéo a questdo do ser, de modo que sua fungdo
negativa permanece inexpressa e indireta (ST, p. 89; SZ, p. 23). Por fim, podemos identificar a
auséncia de uma tematizacdo explicita do problema da superacdo da metafisica enquanto
problema: Heidegger tematiza a necessidade de superar a metafisica em Ser e Tempo, isto €, de
uma expressa repeticdo da pergunta pelo ser (e € a partir dai que a categoria de superacdo
assume uma acepcao essencialmente positiva e propria), mas ndo tematiza sua possibilidade

interna®.

Resta-nos compreender como Heidegger teria articulado a retomada da tradicdo como
um caminho necessario para o seu ultrapassamento [Uberwindung]. Todo o seu esfor¢o na
procura por dizer o Ser esbarra continuamente na exigéncia de uma resposta a interpelacédo da
metafisica que, enquanto tradi¢do da qual o seu pensamento advém, € também aquela que abre
a propria possibilidade de um projeto filoséfico em que se procura denunciar o esquecimento
do ser — um dos principios reguladores de Ser e Tempo enquanto necessidade de uma expressa
repeticdo da pergunta pelo ser. Ao mesmo tempo, € somente no interior do horizonte aberto
pela assuncdo da tarefa de recolocacdo da pergunta primordial que se torna minimamente

possivel a execucdo de um projeto de destruicdo da historia da ontologia — este pertence

2 Tépico a ser revisto na retomada da categoria de superacdo em sua acepGao negativa, junto ao Heidegger tardio,
portanto, quando esta assume a figura da Verwindung a partir dos anos 40, segundo a ideia de uma superacdo
tornada impropria devido a real dificuldade do problema da metafisica e em especial ressonancia com a obra de
Nietzsche.

3 Movimento e ser repetido com a nogdo de vontade, como veremos ainda neste capitulo: de uma primeira néo-
tematizacdo explicita do problema para a sua posterior assuncao positiva (e voluntarista).
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essencialmente aquela. Numa mesma via, portanto, encontramo-nos com a tarefa ambivalente
de, por um lado, procurar por uma direcdo que possa conduzir o pensamento para fora, para
além da metafisica, e justamente ai ter de saltar para dentro da tradi¢éo na busca pela revelagéo
de seus encobrimentos e pela dissolucdo de seus enganos. Tarefa essa que evidencia a ligacao
intima de metafisica e Ser: o retorno as origens da tradicdo aproxima o pensamento da

experiéncia possivel do Ser — o0 caminho que regressa é ele mesmo o impulso para adiante.

Ha assim um conceito geral de metafisica predominantemente negativo que permanece
intacto no todo do percurso do pensamento heideggeriano — como vimos, a ideia central de que
ao conteudo semantico do termo pertence o sentido de uma tradi¢éo insuficiente no exercicio
de sua tarefa de formulacéo da pergunta pelo ser, uma metafisica tornada impropria, portanto
—, no entanto ha ainda um segundo conceito de metafisica que aflora num momento especifico
deste percurso e unicamente neste momento. Em 1929, somente dois anos depois de Ser e
Tempo, um conceito de metafisica tornado sindbnimo de transcendéncia e do proprio Dasein
articula a transi¢ao de Ser e Tempo para 0 momento positivo do circuito de nossa proposta de
leitura quanto a uma transicao essencial de um polo positivo para outro negativo. Esse chamado
momento positivo do curso da interrogacédo heideggeriana pode ser identificado com o periodo
dos anos 30 que precede a viragem [Kehre] (aproximadamente entre 1929-1937, portanto), e
encontra sua formulacdo mais explicita em relacdo ao conceito de metafisica no texto da

prelecdo Que é metafisica?, de 1929%.

A acepcao propria e positiva do conceito de metafisica assoma na referida prelecdo a
partir da assuncao da tese segundo a qual toda questdo metafisica deve trazer consigo a
totalidade da problemaética metafisica, bem como deve necessariamente implicar aquele que a
interroga. A partir dai, uma especifica questdo metafisica € assim eleita para trazer a frente tanto
a propria metafisica em sua totalidade, como a existéncia do Dasein devotada ao pensamento:
a questdo do nada. A primeira opcdo de formulacdo da questdo e a mais Obvia porquanto a mais

habitual (e igualmente a mais inquestionada), orientada por uma suposta sobriedade e

4 Essa prelecéo oferece uma visdo privilegiada para o desenvolvimento de nosso argumento porque contém néo sé
o texto original da prelecdo proferida em 1929, cujo contetido semantico em relagdo ao termo “metafisica” ¢
facilmente classificado sob a categoria de uma acepgao positiva, mas também uma introducéo acrescida vinte anos
mais tarde que reposiciona todo o curso da investigacdo naquele dominio essencialmente negativo que corresponde
ao destino resolutivo do pensamento heideggeriano — os dois momentos presentes num mesmo e Unico texto,
portanto. A introducdo de Que é metafisica? deve ser abordada mais adiante em nosso trabalho, junto a tematizacéo
da acep¢do negativa dos conceitos selecionados como marcas subterrdneas dessa transicdo. (Essa analise
comparativa quanto a relagéo conflituosa de Heidegger com o problema da metafisica é sugerida por Edgar Lyra).
Cf.. LYRA, Edgar. “Superacdo da metafisica, realidade técnica e espanto”. In: Natureza Humana, vol. 5, n. 1,
2003, p. 112.
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superioridade da logica, nada faz além de inviabilizar a propria questdo ao pressupor em sua
formulacdo o nada como objeto, tornando-o justamente seu oposto e assim perdendo-o por
completo logo de saida. Essa op¢éo é portanto rejeitada em sua propria impossibilidade formal.
O nada precisa ser pensado fora do @mbito do objetivismo essencial da tradicdo: ele deve ser
primeiramente e ainda uma vez experimentado. Para isso, 0 nada deve poder ser encontrado de
algum modo, ja que é necessario em toda formulagdo de qualquer questdo que aquilo que

pretende ser questionado esteja primeiramente dado a experiéncia.

Na argumentacédo de Heidegger, essa procura pela manifestacdo do nada pode encontrar
sua direcdo junto ao reconhecimento do fato de que conhecemos o0 nada em nossas vivéncias
ordinarias e de que tanto mais podemos produzir uma “defini¢do” vulgar do nada a partir delas:
o nada ¢ “a plena negac¢do da totalidade do ente”. Sendo assim, seria preciso primeiramente
encontrar 0 ente em sua totalidade para que a negacdo do nada pudesse tomar seu curso.
Contrariamente ao paradigma da filosofia moderna devotado a nocdo de consciéncia, e
sobretudo contrariamente a articulagdo transcendental conferida ao problema da subjetividade
por Kant, para Heidegger, o encontro maximo do Dasein com o ente em sua totalidade nédo se
da pela via do entendimento, como atividade intelectual conceitualmente reflexiva — mesmo
porque a apreensdo da totalidade do ente em si é impossivel —, mas pela via mais originaria de
um acontecer pratico que se da com o Dasein enquanto ele € esse ente entregue ao mundo,
enquanto ele estd ai. Em estando ai, existindo, o Dasein experimenta a condicionalidade
fundamental de sua finitude na forma de uma restricdo que € a0 mesmo tempo uma abertura
essencial para as suas possibilidades de ser: a vigéncia da Stimmung em sua vasta presenca na
forma de atmosferas, humores, ambiéncias e tonalidades — uma disposi¢éo especifica que a cada
vez cerca e envolve o Dasein por todos os lados, uma afetividade previamente desvelada, imune
as interferéncias de sua vontade. Desse modo, 0 acontecer pratico que manifesta ao Dasein a
verdade de seu encontrar-se em meio ao ente em sua totalidade se da de modo constante e

ininterrupto na figura da disposicdo de humor® que o pde de modo originario em situagao.

No entanto, uma disposi¢do de humor ndo pode ser negada, ela estad sempre dada para o
Dasein de um modo em que esta 0 atravessa e 0O perpassa em sua inteireza como um
acontecimento fundamental de seu modo de ser. E preciso assim haver uma disposicdo de

humor especifica que revele ela mesma o nada a partir de seu préprio sentido revelador: aqui

> Seguimos aqui a tradugéo de Ernildo Stein para o termo Stimmung na edigdo citada de Conferéncias e escritos
filoséficos da colegdo Os pensadores. O termo também encontra sua traducdo canonizada pela recep¢do do
pensamento heideggeriano no Brasil como tonalidade afetiva.
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finalmente encontramo-nos diante da célebre experiéncia originéria da angustia. Faz parte da
angustia um essencial sentimento de estranheza [unheimlich] que a tudo faz diminuir ao nivel
da medianidade béasica da indiferenca, esse estranhamento essencial advém sobretudo por conta
da interrupcdo da habitual [gewdhnlich] familiaridade com o ente experimentada como uma
constante nas vivéncias cotidianas do Dasein. Essa insuspeita familiaridade, contudo, se da pelo
modo como o Dasein conduz a si mesmo diante do ente em sua imediaticidade: ao modo de
uma excessiva proximidade que ndo lhe permite mais e nem mesmo pela primeira vez enxergar
0 ente diante de si — e portanto nem a si mesmo. Ao comportar-se em relacdo ao ente de um
modo abandonado as coisas do mundo, completamente absorto na realidade efetiva que a lida
ocupada com o ente lhe proporciona, o Dasein produz para si um reflgio junto a proximidade
das coisas, um lugar onde o ente se torna confidvel, conhecido e também supostamente

dominado, um lugar para encontrar-se seguro e ali habitar [wohnen].

E justamente essa insuspeitada sensacdo de seguranca, superficial e ilusoria, que parte
em retirada quando a angustia invade o Dasein em seu acontecer préprio de uma disposi¢do de
humor fundamental: como uma aparicdo epifanica que chega sem avisar, imprevisivel e
incalculavel em seu ser, a angustia, na mesma duracdo do instante disruptivo com que traz o
nada a presenca, desaparece deixando atras de si o restabelecimento da necesséria familiaridade
do mundo ao Dasein. A angustia destréi, ainda que na duracdo infame de um instante, o
desejado refigio do Dasein porque pde o ente em sua totalidade essencialmente em fuga: na
angustia o Dasein a partir de um estremecimento das relacdes habituais com que experienciava
e julgava 0 mundo ao seu redor é posto em suspenso, o seu proprio mundo desfaz-se diante de
si atravessado por um golpe certeiro, enquanto todas as coisas se afastam e se mostram
exatamente assim — em fuga. Ndo ha mais apoio, protecdo ou esteio. O Dasein descobre-se

Suspenso no nada.

O encontro do Dasein com 0 nada revela-se assim como um acontecimento essencial
em que o nada faz-se presente, e essa experiéncia originaria se torna possivel justamente com o
e no ente que foge em sua totalidade. Quando o ente em sua totalidade parte em retirada, ali
instaura-se o0 nada — ndo como uma destrui¢do disso que foge diante do Dasein, nem como 0
resultado de uma enunciagdo negativa expressamente formulada, mas como uma rejeicéo que
ao emergir afasta de si a visada do Dasein, remetendo-a imediatamente ao proprio desaparecer
da totalidade do ente, fazendo-o permanecer assim numa estranha “quietude fascinada”. Em
outras palavras, 0 nada assedia o Dasein nessa estrutura de remissdo da angustia: esta é

precisamente a esséncia do nada, a nadificagdo. “O proprio nada nadifica” (QM, p. 40). Quando
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entdo o ente se retira em sua fuga desconsiderada, desamparado e amedrontado, o Dasein
descobre-se enfim suspenso dentro do nada, alheio ao prévio desencobrimento dos entes até
entdo experimentado como tdo 6bvio e garantido. Nesse novo lugar inaugurado pela nadificacédo
do nada, que ndo € em si um espaco vazio deixado pelo abandono do ente, mas antes uma
abertura essencial que deixa o préprio Dasein em suspenso, 0 Dasein ele mesmo ja ultrapassou
0 ente. A partir da suspensdo dentro do nada o Dasein descobre-se além do ente: “Suspendendo-
se dentro do nada o ser-ai ja sempre esta alem do ente em sua totalidade. Este estar alem do
ente designamos a transcendéncia” (QM, p. 41, grifo nosso). Esse ato transcendente,
incrustrado na esséncia do Dasein enquanto existéncia [Ek-sistenz], é o que possibilita o
encontro do Dasein com o ente enquanto tal, e é onde também propriamente acontece o
nadificar do nada. Este nada, por fim, desvelado pela disposicdo de humor fundamental da
angustia, que nao passa de outro nome para o proprio ser em sua esséncia, atua como a condi¢édo
de possibilidade da doacao do ente em geral. Encontrando-se além do ente, o Dasein alcanca
finalmente o ser e experimenta ai a devocao Unica do espanto originario: ha ente e ndo antes o

nada.

O ultrapassar o ente é a instauracdo da nadificacdo do nada no ser do ente, que nao o
destréi ou nega a sua existéncia, mas traz a frente pela primeira vez aquilo que ele € enquanto
tal, sem a interferéncia daquela proximidade excessiva do Dasein cotidiano, cuja profunda
necessidade de um refligio junto ao ente tanto dissimulava o seu essencial pertencimento ao
nada como encobria para si a verdade do ente previamente desvelada pela compreensdo. A
experiéncia do nada junto a abertura fundamental da angUstia proporciona assim um necessario
distanciamento do Dasein em relacéo a seu cotidiano para que seja uma vez possivel ver o ente
naquilo que ele é. O movimento que conduz o Dasein para além do ente é o que possibilita a
sua suspensao dentro do nada — dito de outra forma, consiste na sua entrada na doacao originaria
de ser como 0 espaco antecipador que primeiramente permite seu acesso ao ente. No entanto, a
nadificacdo ndo acontece somente na excepcionalidade da experiéncia da angustia, pelo
contrario, enquanto correlata da transcendéncia como esséncia do ser do Dasein, a nadificacdo
€ uma presenga constante em todas as vivéncias do Dasein, pois ainda que completamente
desavisado, em executando o movimento de ultrapassar o ente em sua totalidade esta sempre
se relacionando com o nada: somos intimos do nada em nosso proprio ser. O ultrapassamento
do ente toma assim sua morada propria na constituicdo fundamental de ser do Dasein como o
exercicio cotidiano da transcendéncia. Desse modo, para se atingir a esfera transcendental do

Dasein ndo é preciso o artificio da producdo de uma ruptura com a atitude natural do Dasein,
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como apregoara Husserl junto ao conceito de epoche e a instauracdo metddica de um processo
redutivo da consciéncia (o qual por essa razdo tambeém necessitava da pressuposicdo de um
“comportamento natural”), antes disso a transcendentalidade ¢ conquistada unicamente no
exercicio reflexivo de retirar do encobrimento aquilo que ja nos acompanha na imediaticidade

de nosso encontrar-se no mundo junto as coisas.

Por fim, se a transcendéncia guarda em si a possibilitacdo primeira da manifestacdo do
ser enquanto tal, deparamo-nos finalmente com um novo sentido para o conceito de metafisica
que emerge em 1929, radicalmente oposto ao de Ser e Tempo: “Metafisica ¢ o perguntar além
do ente para recupera-lo, enquanto tal e em sua totalidade, para a compreensdo” (QM, p. 43,
grifo nosso). Metafisica, antes de tudo, guarda agora uma acepcao tornada propria, como 0
empreendimento positivo de uma meditacdo acerca da transcendéncia: aqui, a tarefa de uma
necessaria procura pela experiéncia perdida do ser é exercida, duplamente, como interrogacéao
que visa o ente em seu ser (que vai além do ente, portanto), e enquanto assungdo consciente
daquilo que nés mesmos somos, ao tematizar de modo explicito aquilo que se doa em nosso ser
e que em seu acontecer originario ja sempre faz parte de no6s. Desse modo, assumir
reflexivamente nossa condi¢do transcendental sempre atuante em todo comportamento
cotidiano significa a0 mesmo tempo encarnar a propria questdo do ser: em nos habita a
metafisica, ali da-se ser, e 0 pensamento capaz de fazé-lo torna-se o primeiro legitimamente
“metafisico”. Enquanto o perguntar além do ente que busca visa-lo enquanto tal e em sua

totalidade, a metafisica torna-se assim sinénimo do préprio pensamento heideggeriano.

Junto a essa acepc¢ao prépria, o conceito de metafisica assume ainda outra significacao
inusitada, ele se torna igualmente sindbnimo do Dasein: “O ultrapassar o ente acontece na
esséncia do ser-ai. Este ultrapassar, porém, é a propria metafisica [...]. A metafisica é o
acontecimento essencial no ambito de ser-ai. Ela é o proprio ser-ai” (QM, p. 44, grifo nosso).
Enquanto habita em nos, ela se torna idéntica ao seu lugar de morada. Essa insuspeita identidade
entre metafisica e Dasein guarda assim para Heidegger o verdadeiro significado da “seriedade”
da metafisica, maior do que o rigor de qualquer ciéncia: esta encontra-se fundada sobre o
abismo originariamente instalado na esséncia do Dasein, o qual, enquanto existéncia [Ek-
sisténcia], somente encontra seu principio no salto de suas éxtases transcendentes rumo ao ser.
O Dasein é ele mesmo esse fundamento abissal — o fundamento sem fundo —, do sempre
encontrar-se estilhacado, fora de si, e a metafisica tomada em sua acepcao propria, isto &, em
sua relacdo de identidade com o Dasein, responde por sua vez ao unico possivel sentido de

fundacdo: todo o conhecimento deve comecar pela interrogacdo acerca do ser do Dasein. Por
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uma via completamente distinta, desvela-se uma vez mais a relacdo essencial de metafisica e
ser: ndo como a doacdo primordial incrustrada na origem do pensamento que teria de esquecer
0 ser como resultado de seu modo proprio de proceder, mas como 0 encontro eternamente
originario de ser e homem — este Ultimo agora também chamado “metafisico” pelo seu
fundamental encontrar-se além do ente. Metafisica e ser uma vez mais se pertencem, agora

como fiel comunh&o protegida no coracéo do Dasein.

Por fim, além da identificacdo entre metafisica e pensamento heideggeriano — que
assume agora em sua relacdo com a metafisica ndo mais a tarefa de destruir os encobrimentos
de uma tradi¢do responsavel pelo esquecimento do ser, mas antes encarna como a sua missao
mais propria a tarefa de elucidar a “metafisica” ja sempre em curso nas vivéncias cotidianas do
Dasein enquanto o acontecer mais préprio de sua existéncia —, e ainda da relacdo de identidade
entre metafisica e o proprio Dasein, resta retomarmos a intimidade ja desvelada de metafisica
e transcendéncia, ambas em suas acep¢des positivas. O perguntar aléem do ente enunciado por
Heidegger como o novo sentido da metafisica deve seguir assim a direcionalidade bésica da
transcendéncia enraizada como o acontecer essencial da pré-compreensdo no Dasein: partindo
unicamente do ente e ultrapassando-o rumo a abertura do horizonte de sua totalidade. A
transcendéncia em sua correlacdo com a metafisica deve tornar-se assim um procedimento
préprio de interrogacdo do ser. Essa mesma via, contudo, deve ser a nossa chave-mestra para a
posterior conducdo do momento negativo do pensamento heideggeriano: a transcendéncia

acabou por se mostrar como justamente a causa do fracasso da metafisica.

1.2 A nogdo de transcendéncia e o conceito de intencionalidade

Nosso circuito de andlise que toma o aparentemente singelo uso das aspas como um
especial indicativo na obra de Heidegger quanto a transformacdes de nivel profundo e decisivas
para aquilo que consideramos como a sua formulacdo derradeira acerca do problema da
superacao da metafisica encontra ainda ressonancia no jogo positivo-negativo das mencgdes do

termo intencionalidade. Nossa hipétese de trabalho também encontra ressonancia na analise de
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Roberto Wu®, segundo a qual Heidegger teria inicialmente aventado a possibilidade de um
conceito proprio [eigentlich] de intencionalidade, mais exatamente no contexto de
Prolegbmenos a historia do conceito de tempo, em 1925 (restrito, portanto, a0 ambito da
ontologia fundamental), enquanto procura por um modo de pensar 0 objeto da intencionalidade
— isto é, o ser do intencional — que se desfizesse por completo das amarras da tradi¢do a que
permanece inadvertidamente referido, a saber, o dominio do paradigma da consciéncia que ndo
da conta do ser do Dasein na amplitude de sua natureza. Essa aposta, contudo, € completamente
abandonada nos anos seguintes, quando Heidegger passa a se referir ao termo
“intencionalidade” somente em sua acepgdo impropria [uneigentlich], partindo da assungéo da
necessidade de sua superacao através da enunciacao da originariedade priméria do conceito de

transcendéncia.

O que Heidegger pensara como uma via possivel para o emprego auténtico do conceito
de intencionalidade — e isto quer sempre dizer, como um conceito sensivel e integrado a tarefa
de pensar a questdo do ser — remete assim a abertura de um fundo muito mais originario que
possibilita ela mesma a eclosdo da propria intencionalidade conforme compreendida pelos
fenomendlogos: a nocdo de transcendéncia atua como fundamento tanto para a doacdo da
totalidade de nossos comportamentos intencionais mais bésicos (o que envolve, para além da
intencionalidade conceitual de longa carreira na filosofia transcendental, uma outra de cunho
eminentemente pratico e ante-predicativo), como para o proprio fenbmeno de mundo. Alguns
anos mais tarde, assim como com outros termos e sua recorrente oscilagdo entre uma mengao
direta e outra mediada pelo uso das aspas, Heidegger teria se decidido por bloquear a
referencialidade imediata a tradicao, isto €, deixando de fazer mencéo expressa (isto €, sem a
devida torcdo semantica propria de sua critica) a conceitos cujo contedo € eminentemente
metafisico e ndo podem justamente assim contribuir para a tarefa da formulacao de seu préprio
caminho de pensamento que deve conduzir a si mesmo para fora da metafisica. O abandono do
uso da nogdo de intencionalidade em sua acepcao prépria — e de qualquer uso em absoluto — é
somente um dos indicios quanto a essencial separagdo efetuada em relacdo a tradicdo

fenomenoldgica.

Em tragos gerais, temos assim mais um rastro deixado pela transi¢do da postura critica

na obra heideggeriana: haveria a passagem de uma assercdo quanto a possibilidade de uma

& WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitacdo: sobre o problema da intencionalidade na ontologia
fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018, p. 364-365.
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acepcao positiva do conceito de intencionalidade a uma consideragdo unicamente negativa da
temética, a partir da afirmacdo de sua insuficiéncia fundamental. O fato é que hd um
consideravel niumero de andlises na literatura sobre a filosofia heideggeriana que abordam o
pensador como um autor que possui um conceito singular de intencionalidade, no entanto,
segundo Roberto Wu, Heidegger teria feito pouquissimas mengdes expressas a uma acepgao
prépria do conceito’ —a principal se encontra devidamente formulada no § 31 de Prolegémenos
a historia do conceito de tempo de 1925 como enunciacdo de uma intencionalidade propria

pertencente ao contexto da ontologia fundamental:

Mas, o que se quer dizer com intencionalidade — o puro e isolado direcionar-
se-a — deve ser reconduzido a estrutura unitéria fundamental do ser-adiante-
de-si-ja-sendo-em [Sich-vorweg-seins-im-sein-bei]. Apenas este é o fendmeno
préprio [eigentliche Phédnomen] que corresponde ao que numa orientacdo
isolada foi simplesmente e impropriamente [uneigentlich] significado como
intencionalidade® (GA 20, p. 178).

Heidegger compara assim a intencionalidade (ou o que é para ser pensado com este
conceito, enquanto a retirada do esquecimento da questdo do ser do intencional) a sua prépria
nocdo de cuidado a anuncia o possivel desenvolvimento daquela a partir de sua articulacao
interna com os conceitos fundamentais da analitica do Dasein, segundo uma justificacdo
ontoldgica essencialmente transcendental. A mesma indicacdo quanto a um uso proprio do
termo pode ser encontrada também em Problemas fundamentais da fenomenologia, quando
Heidegger anuncia a possibilidade de se conceber uma intencionalidade “mais radical”
enquanto fundada no ser-no-mundo (GA 24, p. 229). A intencionalidade em seu alcance e
sentido deve ser assim reformulada enquanto primeiramente conduzida a tarefa de elucidacéo

do ser do Dasein de forma intima e essencial.

Na mesma obra, porém, encontra-se igualmente o uso negativo do termo, mais
exatamente junto a analise do tratamento do conceito conferido pela tradi¢cdo fenomenoldgica
nos § 5-13. O foco central da critica heideggeriana dirige-se a insensibilidade dessa tradi¢do em
relagdo a ligagcdo essencial do objeto a ser pensado pelo conceito de “intencionalidade” com a
questdo propriamente ontoldgica em jogo neste fendmeno: a intencionalidade como formulada
pela tradicdo ontoldgica ndo alcanca o horizonte sempre mais amplo que é o possibilitador
primeiro de doagdo de sentido aos entes, isto &, ela ndo é capaz de desvelar a necessaria

referéncia ao ser de todo ato intencional humano. A fenomenologia teria sido assim capaz de

7 WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitacdo: sobre o problema da intencionalidade na ontologia
fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018, p. 363-364.
8 Traduc&o de Roberto Wu no artigo supracitado.



31

ultrapassar a tradicional dicotomia sujeito-objeto pela producdo de um conceito original e
legitimo, mas ndo teria tido condi¢des de interrogar pela procedéncia originaria desse mesmo
fendmeno. Para Heidegger, o conceito de intencionalidade opera segundo uma delimitacéo
restritiva que privilegia um modo especifico de encontro com o ente, fazendo-o aparecer como
0 modo préprio em que as coisas vVém ao nosso encontro na existéncia cotidiana, enquanto
justamente encobre a abertura mesma do ente em sua verdade, assim como 0 campo de
possibilidade de relacionamento com o ente em sua vastiddo propria®. A intencionalidade
pensada segundo a tradicdo fenomenoldgica, portanto, ndo é exatamente falsa, mas
encobridora: ela produz falsidade na medida em que o seu foco restritivo em uma camada
noética de doacdo do ente (mais exatamente, sua concepcao teodrica) obscurece toda a regido ao
seu redor, permanecendo assim cega diante de outros modos de o ente vir ao encontro
igualmente (ou tanto mais) fundamentais. Por fim, trata-se de uma concepc¢ao limitada porque
restringe o alcance de sua referéncia ao ambito Ontico (ou a uma “transcendéncia 6ntica”, como
afirmara Heidegger em Principios metafisicos da logica, de 1928), enquanto que o fundo
originario de onde essa concep¢do de intencionalidade encontra sua propria possibilidade

permanece tdo somente encoberto.

Por fim, as principais meng0es a este uso negativo do termo no d&mbito da ontologia
fundamental encontram-se em Problemas fundamentais da fenomenologia e Principios
metafisicos da I6gica, ambos localizados nos anos de 1927 e 1928 respectivamente. A primeira
declara explicitamente a insuficiéncia do conceito de intencionalidade, bastido da suposta
superacdo da metafisica levada a cabo pela tradicdo fenomenoldgica, principalmente em sua
incapacidade de dar conta da completude do ser do Dasein como existéncia essencialmente
assinalada pelo ser: “O apelo a intencionalidade de comportamentos em dire¢@o as coisas nao
torna compreensivel o fendmeno relativo a nés, ou, falando de modo mais cuidadoso, a
caracterizacdo da intencionalidade, até agora Unica e habitual na fenomenologia, prova ser
inadequada e externa” (GA 24, p. 230, grifo nosso). Aqui fica claro que Heidegger ndo mais
sustenta a possibilidade de um desenvolvimento positivo do conceito de intencionalidade junto
ao projeto da ontologia fundamental, e mesmo na dire¢do de qualquer projeto de pensamento.

Para o sentido da intencionalidade desvelar-se como o puro dirigir-se-a [Sich-richten-auf] é

9¢[...] Heidegger relaciona essa concepgdo de intencionalidade como sendo limitada ou restritiva, j4 que ela opera
fundamentalmente com um interesse epistemoldgico (critica dirigida explicitamente a Husserl), sobrepondo uma
camada noética as diversas possibilidades de encontro com o ente, distorcendo e encobrindo assim 0s modos em
que os entes podem vir ao encontro”. WU, Roberto. Transcendéncia origindria e possibilitagdo: sobre o problema
da intencionalidade na ontologia fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018,
p. 363.
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preciso antes a doagdo do mundo e do préprio Dasein como ente que ja sempre compreende a
si no interior do mundo, e somente ai entdo o desencobrimento dos entes que poderdo ser objeto
de um estar dirigido-a [gerichtet auf] do Dasein — ela ndo da conta desse descobrir-se do Dasein
no mundo em meio as coisas. Do mesmo modo, a critica a intencionalidade é realizada a partir
da prépria terminologia heideggeriana, mais exatamente junto & no¢do de transcendéncia:
“Transcendéncia, ser-no-mundo, ndo deve ser nunca igualada e identificada com a intencio-
nalidade; quando se faz isso, como frequentemente acontece, prova-se que se esta distante de
compreender este fendmeno e que o Ultimo nao pode ser apreendido imediatamente” (GA 26,
p. 215). Assim, mesmo ainda no interior do contexto da ontologia fundamental, Heidegger ja
abandona a possibilidade aventada em Prolegbmenos a histdria do conceito de tempo quanto a
uma intencionalidade propria, delimitando-a de vez como circunscrita ao ambito ontico e por

fim subordinando-a a noc¢do de transcendéncia.

Além da relagdo de subordinagdo entre intencionalidade e transcendéncia, a ser
abordada em maior detalhe mais adiante, h4 ainda outra possivel interpretagdo quanto a uma
intencionalidade “mais radical” que se baseia na indicagdo de Heidegger a respeito da
constituicdo do sentido pelo modo da possibilitagdo'. O elemento projetivo da transcendéncia,
enquanto ekstase que conduz o Dasein continuamente para além de si mesmo rumo a uma
totalidade que sempre também o ultrapassa na abertura possibilitadora da compreenséo, recebe
este seu carter a partir da absoluta prioridade conferida a ekstase temporal do porvir [Zukunft]
em Ser e Tempo, a qual estd igualmente em sintonia com o proprio modo de ser fundamental
do Dasein como ser-para-a-morte. A intencionalidade, desse modo, enquanto fundada na
originéria abertura projetiva da transcendéncia, deve sempre visar ao ente na forma da
possibilitacdo, mesmo quando este for descoberto como mera subsisténcia — isto quer dizer que
todo ente € visado a cada vez conforme suas multiplas possibilidades, isto é, visar a um ente
significa projetar possibilidades para aquele mesmo ente. Isto porque o ambito proprio da
intencionalidade enquanto o puro direcionar-se-a recobre totalmente o dominio originario da
transcendéncia em que € fundado — ha uma essencial correlacdo entre ambas que pode ser
compreendida como a “intencionalidade do cuidado”, ainda na acepgdo propria do termo
proposta por Heidegger, isto é, todo o visar da intencionalidade carrega consigo a totalidade do
cuidado. Por fim, o cuidado opera como uma intencionalidade de fundo que atravessa e unifica

todas as formas particulares de visar ao ente, enquanto estas dependem ontologicamente da

10 WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitacdo: sobre o problema da intencionalidade na ontologia
fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018, p. 373-375.
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estrutura unitéaria do cuidado — a originéria possibilitacdo cuja alusdo toda visada intencional

carrega consigo.

Desse modo, a diferenciacdo no nivel das intencionalidades operativas que instituem
modos de ser particulares diz respeito ao qudo préximas ou afastadas da possibilidade originaria
elas pretendem se manter (dada a estrita necessidade de sua essencial referéncia a
possibilitacdo). Ha assim duas formas basicas e distintas de intencionalidade que podem ser
observadas a partir da possibilidade de uma modificacdo existencial junto ao ser do Dasein. No
primeiro caso, este encontra-se em sua cotidianidade, segundo o modo essencialmente
improprio da decaida [Verfallen]. A forma especifica de intencionalidade aqui segue de perto o
estabelecimento prévio — instituido por um Dasein impessoal [das Man] — de certa forma de
temporalidade e interpretacdo de ser. Isto quer dizer que todo o relacionamento do Dasein com
0 ente pertinente a0 modo de ser da decaida obedece a uma essencial restricdo de suas
possibilidades efetivada por um deixar-se estar preso ao tempo presente e efetivo da lida
cotidiana ocupada com as coisas e ao eleger a centralidade de uma interpretacdo publica do ente
baseada no nivelamento e na medianidade. Da-se assim um encobrimento da possibilitacéo
originéria do cuidado que primeiramente funda a intencionalidade, ainda que a referéncia seja

preservada por sua propria necessidade ontoldgica.

Assim como pode haver uma forma de intencionalidade cuja modaliza¢do bloqueia a
manifestacdo plena da esséncia possibilitadora do ser-no-mundo, o exato oposto é igualmente
possivel: a modificacdo existencial que conduz o Dasein a propriedade representa uma abertura
plena a realizacdo de seu poder-ser. Aqui o Dasein ndao é mais absorvido pelas possibilidades
medianas de um mundo publico, mas é ele mesmo enquanto apropriado de si entregue a
projecao possibilitadora da transcendéncia. O Dasein experiencia aqui a liberacéo para o seu
poder-ser supremo a medida que em cada movimento intencional o seu proprio ser permanece
em jogo — o mundo é um vasto campo pleno de possibilidades aguardando pela sua
singularizacdo. A consequéncia primeira reside no fato de que os objetos visados pelo Dasein
proprio sdo sempre possibilidades no sentido forte do termo e ndo entes meramente
subsistentes, por conta disso, torna-se necessario reinterpretar as relagcdes entre os entes desde
que a tarefa de sua descricdo possui um interesse eminentemente ontoldgico (e ndo
epistemoldgico, como em Husserl, que a executava como a elaboracéo de relagdes entre polos
noematicos meramente subsistentes). O sentido € sempre constituido a partir dessa projecéo
essencial fundada na compreenséo do Dasein, ele guarda assim ao mesmo tempo uma referéncia

intima ao futuro e uma reveréncia a possibilidade — o efetivo deve sempre se encontrar
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subsumido ao possivel no horizonte de Ser e Tempo. Reside aqui o principal limite de uma
interpretacdo radicalizada do conceito de intencionalidade que opera a partir da estrutura

unificadora do cuidado®?.

Se na interpretacdo de uma possivel intencionalidade do cuidado d&-se uma unidade
essencial segundo uma identificagdo de dominios entre intencionalidade e transcendéncia (ser-
no-mundo, ou cuidado, ou ainda ser-adiante-de-si-ja-sendo-em, todos termos correlatos na
acepcdo presente), em que a intencionalidade é compreendida como essencialmente
correspondente ao cuidado, o caso da subordinacdo de uma a outra coloca-nos diante do
problema da dependéncia hierarquica?, prolifero em Ser e Tempo, como veremos adiante, que
situa as duas nocdes objeto de analise em niveis essencialmente diversos de fundamentacao
ontoldgica. Em suma, a precedéncia ontologica é concedida a nocao de transcendéncia enquanto
essa diz respeito a um acontecimento do ser, ela ndo obedece a orientacdo do arbitrio humano
e tdo pouco é causada por meio de sua vontade. A transcendéncia diz respeito a do¢do da
verdade do ser que se manifesta em nos, ela instaura primordialmente o ai em que o ente pode
se dar, e como consequéncia, 0 ai em que a cada vez irdo se instalar os diferentes
comportamentos intencionais do Dasein em relagio a estes mesmos entes: “E na transcendéncia
que se unificam os diversos comportamentos intencionais, ndo sendo ela mesma mais uma

forma de intencionalidade, sendo aquilo que é abertura ao ente e simultaneamente o seu

11 WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitacdo: sobre o problema da intencionalidade na ontologia
fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018, p. 375.

12 Jeff Malpas cunha este termo a partir da discussdo de uma incoeréncia estrutural em Ser e Tempo quanto a
interpretacdo acerca da natureza do argumento transcendental: Heidegger retém o tratamento tradicional enquanto
supde uma articulacdo de estruturas baseada numa relacdo de dependéncia hierdrquica, o que quer dizer, uma
delas é tomada como necessaria para a possibilidade da outra enquanto garante sua unidade de fora, isto é, o
significado da estrutura tomada como derivada é concedido por outra coisa que ndo a sua propria articulacéo
interna. Ao mesmo tempo, Heidegger prevé a existéncia de estruturas cuja condigdo de inteligibilidade é conferida
por elas mesmas enquanto unidade complexa e diferenciada, seus elementos constitutivos se inter-relacionam de
modo mutuamente dependente, segundo a ideia de uma co-originariedade (ou ainda equiprimordialidade)
[Gleichurspriinglichkeit] que fundamenta a relagdo de dependéncia mutua entre estes. A presenga de ambos os
modos de proceder transcendentais impede uma justa articulacdo da multiplicidade de estruturas apresentadas em
Ser e Tempo, as quais se pretende fazer repousar no elemento estrutural definitivo da temporalidade ekstatica.
Além disso, a retencdo do modo transcendental tradicional de proceder guardaria uma intima conexdo com 0
carater de sistematicidade de Ser e Tempo enquanto empreendimento que busca uma unificagdo completa do
dominio de seu projeto na forma da dependéncia de um Unico principio estrutural. O Heidegger tardio iria assim
distanciar-se progressivamente da compreensdo do argumento transcendental como uma relacdo de dependéncia
hierarquica — 0 que ao mesmo tempo o afasta de toda investigacdo de carater sistematico —, e seguiria entdo rumo
a articulacdo de novas estruturas transcendentais guiadas pelo principio da Gleichurspriinglichkeit em que a
diferencga essencial de seus elementos constitutivos é preservada em nome de uma unidade que ndo seja mais
pensada como simples, estatica e completamente homogénea. Cf.. MALPAS, Jeff. A relacdo de dependéncia em
Ser e Tempo. Natureza humana, v. 10, n. 2, jul./dez. 2008, p. 183-214.
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ultrapassamento”*3, Desse modo, enquanto a intencionalidade é concebida como uma instancia
derivativa que opera na esfera estritamente Ontica, e que portanto ndo carrega consigo a
totalidade aberta pela transcendéncia porque esta simplesmente ja se deu, € preciso restringir o
papel que lhe é concedido a tarefa de elaborar aquilo que é a cada vez entregue ao Dasein no ai

aberto pela transcendéncia.

Reflexos dessa relacdo de dependéncia hierarquica podem ser encontrados em outros
textos do mesmo periodo, é o caso da conferéncia Vom Wesen des Grundes, de 1929. Neste
escrito, em tragos gerais, Heidegger delimita o fato de que toda questéo acerca do fundamento
deve retroceder ao &mbito do desvelamento do ser do Dasein como transcendéncia, esta é entéo
assumida como a esséncia do fundamento na figura dos trés modos de fundar: o fundar como
erigir [das Grunden als Stiften], o fundar como tomar-chédo [das Grunden als Boden-nehmen]
e o fundar como fundamentar [das Grunden als Begrinden], desvelando assim sua conex&o
interna com a liberdade finita do Dasein como liberdade para o fundamento [Freiheit ist
Freiheit zum Grunde]. Heidegger deseja empreender um contraste entre transcendéncia e
intencionalidade justamente porque esta UGltima enquanto nocdo herdada da tradicdo
fenomenoldgica — responsavel nessa medida por um ultrapassamento relativo do esquema
sujeito-objeto — ndo teria sido pensada em sua proveniéncia, isto €, a fenomenologia ndo teria
questionado para si a origem desse acontecimento que € o transcender no direcionar-se-a do
comportamento intencional. Isto é, a transcendéncia deve corresponder ao desvelamento da
origem da intencionalidade. Em tracos gerais, a originariedade da transcendéncia se encontra
na doacdo primeira de ser possibilitada pelo seu acontecimento, a partir de onde todo o visar ao
ente pode se estabelecer. Esse visar € possibilitado assim pela distin¢do prévia de que é capaz
o Dasein quanto ao ente em seu ser e ao ser do ente, isto &, a diferenca ontoldgica que, tornando-
se fatica, permite que o Dasein se relacione com o ente compreendendo o ser. Reside na
diferenca ontoldgica portanto a possibilidade de que o Dasein compreenda a um s passo tanto
a si mesmo enguanto jogado no mundo, como ao ente que Ihe vem ao encontro podendo assim
relacionar-“se” com ele. O fundamento da diferenca ontoldgica, bem como de todo relacionar-
“se” do Dasein com o ente, portanto, encontra-se na transcendéncia: “Se se caracterizar todo o
comportamento para com o ente como intencional, entdo a intencionalidade é somente possivel
sobre o fundamento da transcendéncia, mas ela ndo é nem idéntica a esta, nem ela mesma a

possibilitacdo da transcendéncia” (SEF, p. 102).

13 WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitacdo: sobre o problema da intencionalidade na ontologia
fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul./dez. 2018, p. 379.
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Este trecho ilustra com perfeicdo a relacdo de dependéncia hierarquica entre
transcendéncia e intencionalidade: esta Ultima é capaz de indicar a existéncia da transcendéncia,
isto é, da a conhecer o fendbmeno que lhe é prévio e hierarquicamente superior, do qual
fundamentalmente depende, mas ndo pode desvelar sua esséncia e nem dar conta de sua
possibilitagdo ontoldgica. E entdo somente a transcendéncia que pode iluminar a relagdo de
fundamentagdo em jogo aqui enquanto esta configura a razao de ser da intencionalidade: “A
transcendéncia, na significacdo terminologica que devera ser clarificada e demonstrada, refere-
se aquilo que é proprio do ser-ai humano e isto ndo, por certo, como um modo de
comportamento entre outros possiveis de vez em quando posto em exercicio, mas como
constituicdo fundamental deste ente, que acontece antes de qualquer comportamento” (SEF, p.
104). Fica assim explicito o constrangimento da nocao de intencionalidade ao dominio éntico
de andlise, isto é, da ordem do comportamento do Dasein face ao ente, cujo carater
essencialmente restritivo s6 pode receber sua determinacdo a partir de um outro,
ontologicamente superior e originariamente fundante: a transcendéncia diz respeito ao
fundamento da esséncia do ser-ai. A mesma referéncia a possibilitacdo da autocompreensédo e
da ipseidade realizada pela transcendéncia aparece ainda na introducdo de Que é metafisica?,
de 1929: “Se o ser-ai, nas raizes de sua esséncia, ndo exercesse 0 ato de transcender, e isto
expressamos agora dizendo: se 0 ser-ai ndo estivesse suspenso previamente dentro do nada, ele
jamais poderia entrar em relagdo com o ente e, portanto, também néo consigo mesmo” (QM, p.
41). A uma necessaria compreensao de si, portanto, é correlato o ultrapassamento do ente
enguanto condicdo para a efetuacdo de qualquer comportamento intencional do Dasein: sem a
compreensdo de ser possibilitada pela transcendéncia o Dasein ndo poderia se relacionar com
0 ente. Temos, por fim, a transcendéncia como condicdo de possibilidade da totalidade dos
comportamentos intencionais do Dasein, isto €, de seu relacionamento pratico com as coisas do

mundo, bem como da propria ipseidade.

Por fim, Heidegger alerta ainda em Vom Wesen des Grundes para o fato de que a
intencionalidade é o mais das vezes equiparada & transcendéncia (como se a nogdo de
transcendéncia fosse sua prépria versdo do conceito fenomenoldgico de intencionalidade,
apenas dotada de maior concretude e revestida de um carater existencial), e de que este equivoco
nao impede contudo a colocagdo da questdo acerca da ‘“possibilidade transcendental do
comportamento intencional” (SEF, p. 121). Sdo os modos de fundar do projeto de mundo, o
qual garante a prévia compreensdo do ser do ente, e da ocupac@o em seu situar o Dasein em

meio ao ente, que primeiramente possibilitam todo comportamento do Dasein em relacdo ao
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ente, isto é, eles configuram em sua unidade na transcendéncia a “possibilitagdo transcendental
da intencionalidade” (SEF, p. 122). O carater originario da transcendéncia pode ser ainda
atestado pelo desvelar daquilo que ela fundamentalmente é pelo seu terceiro modo de fundar:
na compreensdo de ser a transcendéncia encontra sua formulacdo maxima enquanto a
fundamentacdo da verdade ontoldgica — transcender o ente é ultrapassa-lo rumo ao ser, é
apreendé-lo a partir da totalidade da compreensdo previamente desvelada —, ela é assim a
possibilitacdo da doacdo do ente enquanto tal. A intencionalidade se encontra assim fundada na
transcendéncia, ela corresponde a uma parte da existéncia do Dasein, mais exatamente aquela
que d& conta de seu relacionar-se com o ente e que assim depende da claridade da compreenséo
de ser.

Uma Gltima analise das mencdes a acepcao negativa da nocdo de intencionalidade no
ambito de investigagdo da ontologia fundamental n&o pode deixar de mencionar o § 69 de Ser
e Tempo. Para abordar o problema da transcendéncia neste contexto, Heidegger empreende a
elucidacdo da temporalidade ekstatica como condicdo de possibilidade do ser-no-mundo
enguanto estrutura fundamental do Dasein. Ao longo da obra, a exposicdo fora cuidadosamente
articulada com o intuito de preservar a integridade da unidade estrutural do ser-no-mundo,
cuidando assim de evitar as tendéncias metafisicas de estilhacar aqueles fendmenos objeto de
analise e elegendo para esta tarefa a interpretacdo do modus imediatamente cotidiano de ser do
Dasein. A pergunta sobre o fundamento possibilitante da unidade estrutural do ser-no-mundo
fora assim deixada como pano de fundo — é chegada entdo a hora de conduzir-lhe a altura da
voz. Neste ponto, a partir da conclusdo da andlise existencial-temporal da Sorge, a ocupacgao
[Besorgen] pode ser por fim exposta ao mesmo método de interpretacdo; a analise do sentido
temporal da ocupacdo divide-se assim entre 0s modos de ser do ver-ao-redor junto ao utilizavel
e do ser teoricamente ocupado junto ao subsistente, e é seguida pela interpretacdo temporal da
modificacéo existencial que caracteriza a passagem do primeiro para o segundo modo de ser da
ocupacdo. Essa analise do sentido temporal da modificacdo do ocupar-se-que-vé-ao-redor
[umsichtigen Besorgen] préprio a Zuhandenheit em conhecimento tedrico do ente pertencente
ao modo de ser da Vorhandenheit, por sua vez, garante a preparacdo do desvelamento da

constituicdo temporal do ser-no-mundo, isto €, o fundamento unitario de sua possibilidade.

Em tracos gerais, Heidegger pretende deslocar o eixo diretor da intencionalidade da
“consciéncia” para uma estrutura do Dasein ainda mais origindria, a temporalidade ekstatica
que primordialmente ilumina o seu “ai”, isto €, a transcendéncia. Um fenomeno ndo s6 mais

originario, mas igualmente mais amplo, no qual a intencionalidade pode encontrar seu lugar de
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fundacdo — confirmando assim mais um caso daquele uso improprio do termo
“intencionalidade”, em que esta ndo ¢ mais integrada ao projeto da ontologia fundamental
enquanto equiparada ao ser-no-mundo, mas € antes totalmente assumida como objeto a ser
superado em face a inflexdo essencial realizada pela nocao de transcendéncia. Este momento
guarda igualmente uma importancia crucial para a compreensdo do alcance e do sentido da
superacdo da metafisica empreendida no dmbito de Ser e Tempo: da-se aqui um essencial
deslocamento do conceito de consciéncia — central para o paradigma do pensamento moderno
como um todo enquanto peca-chave para a efetuacdo de um projeto de fundacdo da
subjetividade — para a nogdo estrutural de ser-no-mundo. Nesta inflexdo pds-metafisica por
exceléncia, a articulagdo heideggeriana de uma superacao da subjetividade moderna pode ser
dita lograr éxito: o sujeito moderno de representacdo, encapsulado em sua préopria consciéncia
e tornado excéntrico em relacdo ao mundo que o concede um lugar de morada, abre espaco a
uma compreensdo do humano essencialmente histdrica e existencial, em que este é antes de

tudo seu préprio mundo enquanto instalado em sua natureza num pertencimento mutuo.

N&o por acaso, a mencgéo ao termo “consciéncia” na nota nimero 10 do mesmo texto
faz uso das famigeradas aspas, remetendo assim de modo explicito ao sentido improprio da
nocdo de intencionalidade conforme pensada pela tradicdo fenomenoldgica (Sz, p. 363; ST, p.
985). Ndo ha mais espaco para a nocdo de consciéncia num projeto de ontologia fundamental
cujo principal objetivo é a explicitacdo da constituicdo existencial-temporal do Dasein.
Enquanto existe, o Dasein ja se encontra fundamentalmente fora de si, numa essencial unidade
com o mundo — um transcender originario acontece a cada vez no cerne de seu ser. O que 0
Dasein é em si mesmo e enquanto 0 mais proprio de seu ser constitui justamente este encontrar-
se em marcha para fora, num constante movimento de saida ekstatica de si que comprova a
pura inexisténcia de um pretenso “eu” isolado e incolume ao mundo. A transcendéncia do
Dasein ¢ assim também a transcendéncia do mundo: toda ekstase envolve um “para-onde”
[Wohin] de sua saida, um horizonte que constitui a essencialidade prépria da temporalidade
como unidade ekstatica; por sua vez, cada uma das trés ekstases de ser-do-sido [Gewesenheit],
presente [Gegenwart] e futuro [Zukunft] possui o seu proprio horizonte ekstatico, reunindo ao
fim a unidade dos esquemas horizontais fundados na temporalidade ekstatica. A partir de e em
relacdo a esse plano de fundo aberto pelo horizonte da temporalidade em seu todo o ente é a
cada vez descoberto num “ai” do Dasein, conforme a abertura propria de suas projecdes em
cada esquema horizontal. Ao mesmo tempo, o mundo participa do mesmo “ai” aberto pela

transcendéncia do Dasein enquanto a temporalidade ekstatica em sua constituicdo horizontal
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permite a configuracdo essencial de mundo em relagbes-para [Um-zu-Bezlige] e relagfes em-
vista-de [Um-willen], constituindo por fim a unidade fundamental de mundo denominada

significatividade [Bedeutsamkeit].

A temporalidade da transcendéncia do mundo permite iluminar ainda o detalhe de sua
constituicdo propriamente ontolégica: um mundo pensado ndo como conjunto de objetos, mas
como pertencente a um “sujeito” dotado de mundo que, a partir da compreensao de si e de
mundo na unidade do “ai” que a cada vez toma lugar em seu ser, retorna por fim ao ente que
dentro destes mesmos horizontes ekstaticos é pela primeira vez descoberto. O mundo assume
assim uma constituicdo essencialmente temporal-transcendente: para que um objeto possa vir
ao encontro € necessaria a doagdo prévia de um ai enquanto ele proprio encontra-se fundado na
unidade horizontal da temporalidade ekstatica, e ndo mais na ideia ingénua de um sujeito que
sai de si para ir até os objetos. Heidegger empreende assim a reducdo do ser-no-mundo a
unidade ekstatico-horizontal da temporalidade, compreendendo fundamentalmente que o
mundo ele préprio se torna transcendente enquanto fundado nesta, e que deste modo ja deve
encontrar-se ekstaticamente aberto para que o acontecimento da verdade do ente possa se doar
a cada novo instante:

Na medida em que o Dasein se temporaliza, um mundo também é. Quanto a
seu ser como temporalidade que se temporaliza, o Dasein é essencialmente

“em um mundo”, e o € sobre o fundamento da constitui¢ao ecstatico-temporal
da temporalidade. O mundo ndo é subsistente, nem utilizavel, mas

CC L9 e 1

temporaliza-se na temporalidade. O mundo “é” “ai” com o fora-de-si das
estases. Se nenhum Dasein existisse, também nenhum mundo seria “ai” (SZ,
p. 365; ST, p. 991).

Por fim, o movimento de Heidegger no 8§ 69 de Ser e Tempo constitui-se na
fundamentacdo do ser-no-mundo a partir de sua essencial temporalidade. A questdo da
transcendéncia assoma tanto como possibilitada pela unidade horizontal da temporalidade
ekstatica, como possibilitadora da doacdo do ente no interior do mundo, isto é, é a
transcendéncia que primeiramente doa o “ai” em que o ente pode ser a cada vez visado pelo
Dasein. Por fim, todos os trés textos acima analisados reafirmam o sentido essencialmente
positivo e originario da transcendéncia conforme pensado no ambito da interrogacéo de Ser e
Tempo como fundamento do ser do Dasein, da propria abertura de mundo e, por consequéncia,
da intencionalidade. O conceito heideggeriano de transcendéncia — uma transcendéncia antes
de tudo espacial, e por isso concreta — emerge assim como resposta & nogdo tradicional de
intencionalidade e como tentativa de sua superagéo: a transcendéncia acontece antes de todo

comportamento do Dasein, como fundamento de todas as diferentes possiveis visadas do ente.
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Exatamente como se da com o destino do termo “metafisica”, o conceito de
intencionalidade também deixa de ser referido em sua acepcao positiva — se metafisica significa
para 0 Heidegger pds-viravolta aquilo que unicamente precisa ser superado, o conceito de
intencionalidade assume do mesmo modo a figura exclusiva de objeto de critica diante do qual
a nocdo de transcendéncia deve emergir para fazer-lhe resisténcia e contraposicdo. A
transcendéncia é a proposta de superacao da tradi¢ao fenomenoldgica naquilo que ela pensou
através do conceito de intencionalidade. No entanto, como veremos no préximo capitulo, ao
eleger a transcendéncia como a nocao responsavel pelo ultrapassamento da intencionalidade
impropria, Heidegger mantém-se longe de superar a metafisica, antes disso, permanece sob o
jugo de seu procedimento essencialmente entificador: a transcendéncia deve figurar como o
eixo central da superacdo da metafisica nas Contribuicdes a filosofia. Se no contexto do projeto
da ontologia fundamental ela se mostra como a nocdo pés-metafisica por exceléncia, cuja
inflexdo seria capaz de trazer uma nova fundamentacdo para a fenomenologia (afastando-a do
dominio da consciéncia proprio da subjetividade moderna e abrindo caminho para o
pensamento de uma abertura originaria do ser), no periodo concomitante a viravolta (1937-
1938) a mesma noc¢édo encarna a figura do centro dos ataques a conceitos cujo potencial de
entificacdo bloqueia a preparacdo de um pensamento da verdade do ser (que pudesse partir do
préprio ser e ndo manté-lo como horizonte de uma direcionalidade que parte unicamente do
ente), efetuando a partir do seu ultrapassamento a desmontagem final de todo residuo
transcendental de Ser e Tempo.

1.3 O problema da vontade (ou o significado profundo de uma abrupta transicéo)

Uma breve consideragdo acerca da tematizacdo da nogdo de vontade em Ser e Tempo
deve nos conduzir a constatacdo de que a direcionalidade basica aqui reside na passagem de
uma inicial ndo-tematizacdo da questdo, isto €, do ndo reconhecimento quanto a seu carater
auténtico de problema, para uma abrupta e imediata assun¢do da vontade como conceito central
em um projeto assumidamente transcendentalista de investigacao filosofica. Deve seguir-se a

essa leitura a tese de que a Sorge, articulada como a nogéo central de Ser e Tempo enquanto a
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conformagdo da totalidade do ser do Dasein, j& esconde em si uma vontade em estado de
hibernacdo, uma camada mais profunda que a acompanha em seu proprio movimento —
silenciosa, mas atuante em sua presenca. Como pretendemos mostrar, a N0gdo em sua acepgao
propriamente ontoldgica (e, portanto, prépria) ja guardava em si 0 gérmen de uma potencial
passagem a assuncdo explicita de um voluntarismo. Mais uma vez o uso das aspas € crucial
para 0 exercicio de nossa tarefa interpretativa. Mais uma vez, a dificuldade em relagdo as
proliferas ambivaléncias de Ser e Tempo: ndo ha aqui uma tematizacdo explicita da vontade
como possuindo um status de problema filoséfico comparavel ao de outras grandes estruturas
que preparam o caminho para a colocagdo do tempo como o sentido do ser, no entanto, o exame
cuidadoso da relacao de ambas, Sorge e vontade, pode flagrar os vestigios de um caminho que

conduziria o0 pensamento errante a repeti¢do (involuntaria) de um voluntarismo transcendental.

E deste modo que Heidegger afirma em Ser e Tempo que o querer [Wollen] se enraiza
ontologicamente de modo necessario no Dasein como Sorge (SZ, p. 194; ST, p. 541); isto quer
dizer em tracgos gerais que o querer nao constitui um fendmeno “ontologicamente indiferente”,
cujo curso de realizacdo dar-se-ia de modo indeterminado e alheio a qualquer estrutura prévia
e “superior” que lhe concedesse um sentido, pelo contrario, o querer repousa ha Sorge no
momento mesmo em que depende de sua originariedade enquanto figura de totalidade acerca
do ser do Dasein para lIhe garantir a sua prépria determinacdo ontoldgica (condicdo de
possibilidade de sua inteligibilidade). O querer é assim um fenémeno derivado que no entanto
deixa entrever a Sorge como a fonte de sua fundamentagao: “A preocupagdo é ontologicamente
‘anterior’ aos fendmenos nomeados [querer, desejar, inclinagdo e impulso], que podem ser
sempre adequadamente ‘descritos’ dentro de certos limites, sem que o pleno horizonte
ontoldgico fique visivel ou em geral somente conhecido” (SZ, p. 194; ST, p. 541, grifo nosso).
Os limites a que se refere Heidegger dizem respeito especificamente a esfera dntica de analise
em Ser e Tempo e ao alegado carater impréprio de todos os seus fendmenos — uma limitacédo
estrutural e dedntica, portanto. O fato de que o fenémeno do querer encontra-se fundado na
Sorge e somente é possivel por esta razdo, sem contudo poder explicitar reciprocamente o
fendmeno de que € dependente, pode ser compreendido nesse contexto a partir da terminologia
kantiana da Nova Dilucidatio a que Heidegger faz referéncia em Problemas fundamentais da

fenomenologia (GA 24, p. 91)*: enquanto o querer € a ratio cognoscendi (a razio em “que”

14 A mencdo de Heidegger a terminologia kantiana é feita no contexto da discussdo acerca da relagdo fundacional
entre intencionalidade e transcendéncia em Os problemas fundamentais da fenomenologia, a qual cabe
propriamente como analogia a relagdo de fundacdo e derivacdo entre o querer e a Sorge conforme enunciada no
paragrafo 41 de Ser e Tempo. Cf.: WU, Roberto. Transcendéncia originaria e possibilitagcdo: sobre o problema da
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algo se d&) da Sorge porque da a conhecer o fenbmeno em si sem contudo ser capaz de explicita-
lo em seu ser, isto €, sem poder fundamenté-lo ontologicamente, a Sorge por sua vez € a ratio
essendi (a razdo “por que” algo se dad) do querer enquanto a precede e € a propria razao de ser

do querer.

Hé& assim uma relacdo especifica de niveis de fundamentacdo em Ser e Tempo em que
um fendmeno permite a constatacdo da existéncia do outro, apontando “para cima” em dire¢ao
a algo que lhe € prévio e hierarquicamente superior, e no entanto é ele mesmo dependente em
seu ser da determinacdo da existéncia deste ultimo. Essa mesma relacdo fundacional, em que
um fendmeno 6ntico aponta para a existéncia de um outro mais originario e fundante, pode ser

atestada ainda em outra passagem do mesmo paragrafo de Ser e Tempo:

Por isso, ao querer pertence cada vez um querido [Gewolltes], o qual ja foi
determinado a partir de um em-vista-de-qué. Para a possibilidade ontoldgica
do querer sdo constitutivos: a prévia abertura do em-vista-de-qué [Worum-
willen] em geral (o-ser-adiantado-em-relacéo-a-si), a abertura daquilo de-que-
se-ocupar (mundo como o onde do ja-ser) e o projetar-se entendedor do
Dasein em um poder-ser para uma possibilidade do ente “querido”. A
totalidade fundamentadora da preocupacéo [Sorge] é entrevista no fenémeno
do querer. (SZ, p. 194; ST, p. 543).

O fendbmeno do querer, em sua acepg¢édo de fendbmeno oOntico levado a cabo como um
comportamento intencional pratico do Dasein em que este se relaciona com as coisas do mundo
como instrumentos [Zuhandenen], pressupde e exige a determinacdo de outras estruturas
prévias necessarias a sua doacao, estruturas estas que reportam ao nivel ontoldgico de analise,
este sim proéprio e fundante. Se a manualidade [Zuhandenheit] como relagdo pratica com as
coisas do mundo tornadas instrumento no mundo projetado pelo Dasein se trata de um modo
ativo do querer®® — o Dasein se relaciona com os instrumentos a partir da instituicdo de uma
rede de atividades organizadas pelo Umwillen, cujo fim Gltimo ¢ a realizacdo do poder-ser do
préprio Dasein —, a Sorge por sua vez unifica todo este processo, isto €, garante unidade ao
fendmeno do querer, bem como constitui a totalidade do proprio fendmeno de mundo. Deste
modo, a estrutura Gltima dessa complexa arquitetura de relacdes de fundacdo e dependéncia
entre niveis de fundamentagdo em Ser e Tempo repousa por fim (e por este mesmo motivo
encontra-se sempre referida a ela) na Sorge como a totalidade estrutural originaria

[urspringliche Strukturganzheit] do Dasein. O que nos interessa aqui € o fato de que é a Sorge

intencionalidade na ontologia fundamental. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 27, n. 43, jul.-dez. 2018, p.
376-377.

1> DAVIS, Bret W. Heidegger and the will: on the way to Gelassenheit. Evanston: Northwestern University Press,
2007, p. 34.
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que concede a estrutura ontoldgica ao fenémeno do querer, ela é a sua condigdo de possibilidade
e este é portanto derivado e dependente daquela. No entanto, se em 1927 essa posicdo de
centralidade é claramente assumida pela Sorge no interior do projeto de Ser e Tempo enquanto
a preparacao da questdo do ser a partir de uma analitica do ente responsavel por colocar essa
mesma questdo, somente dois anos depois — numa passada bastante breve, portanto — a mesma
configuracdo de pensamento se apresenta tendo nesta posi¢ao, contudo, uma insuspeitada [das
Ungeheuer] noc¢do de vontade transcendental. Como € possivel essa aparente mudanca radical
se 0 querer era antes compreendido como dependente da abertura de mundo possibilitada
unicamente pela Sorge e, enquanto fendmeno limitado ao ambito 6ntico, reconhecidamente

assumido como improprio?

A virada que nos permite ler essa insuspeitada passagem se mostra mais claramente se
atentarmos para uma intuicdo e a seguirmos de perto. H4 um modo especifico de realizar esse
carater de unidade da Sorge em relagdo ao mundo e €é ele que nos pbe sorrateiramente a marcha
para a virada em dire¢cdo a um momento positivo da vontade no pensamento heideggeriano.
Como ja exposto, a relagdo com as coisas do mundo como manualidade constitui um modo
ativo do querer enquanto estas vém ao encontro do Dasein a cada vez envolto e concernido com
as coisas presentes em sua lida cotidiana. Como também ja vimos, o mundo é desvelado de
modo prévio junto a Sorge (como projeto [Entwurf] quanto a um poder-ser [Seinkdnnen]), e
aponta simultaneamente para a totalidade fundamental da Sorge. O querer, deste modo,
constitui-se num fenbmeno derivado enquanto pressupde a abertura prévia de mundo — ao
mesmo tempo, entrevemos seu carater essencialmente secundario, cuja baixa representatividade
diante da originariedade da Sorge como um todo estrutural Heidegger faz questéo de frisar. A
abertura de mundo, por sua vez, ser condicdo de possibilidade para o fendmeno do querer
também se mostra no fato de este ser sempre um querer voltado a um objeto pertencente ao
mundo: o querer nada mais é que um comportamento intencional dirigido a entes do-interior-
do-mundo [innerweltlich], isto é, ele exige a doagdo de mundo enquanto o relacionar-se do
Dasein com algo que no mundo é objeto de seu querer. Do mesmo modo, todo objeto que no
querer [Wollen] é querido [Gewolltes], deve ser primeiramente compreendido como um objeto
do qual se ocupar e assim projetado em sua possibilidade (essa compreenséo por sua vez
pressupde a projecdo prévia de um poder-ser sobre e para um mundo junto a Sorge, como ja
vimos). Ha contudo ainda uma terceira condi¢do elencada para a possibilitacdo ontoldgica do
fendmeno do querer segundo o § 41 de Ser e Tempo: a prévia abertura do em-vista-de-qué em

geral — em suma, 0 mundo do Dasein é primeiramente articulado pela Worum-willen.
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Enquanto o Umwillen deve dar conta da configuragéo instrumental do mundo do Dasein,
isto €, a organizagcdo dos entes que vém ao encontro na lida cotidiana e das atividades
performadas pelo Dasein de acordo com seu em-vista-de particular, a Worum-willen por sua
vez deve garantir a estrutura ontoldgica e com isso a prépria condicdo de possibilidade de
doagdo do mundo da ocupagdo [Besorgen] do Dasein. Como principio de conformagédo éntica
do mundo, o Umwillen se iguala ao &mbito do fendmeno do querer: todo 0 mundo do Dasein
em sua facticidade se apresenta como uma grande trama de instrumentos disponiveis a livre
manipulacdo do Dasein orientada pela projecdo de seu querer — tudo aquilo que nédo se doa
como ente pertencente ao modo de ser da manualidade no dominio intencional da ocupacao sé
é outra coisa que ndo um instrumento sob a vigéncia de um modo deficiente de ser e, portanto,
dependente da manualidade. No mesmo passo, a Worum-willen se aproxima da Sorge enquanto
principio estruturador do mundo do Dasein que participa da propria doacao prévia de mundo.
Ainda que somente a Sorge se reporte a totalidade fundamental do Dasein, essa comparagéo se
estende mesmo ao fato de que a Worum-willen também aponta diretamente para o ser do
Dasein: enquanto configuragdo ontoldgica que “fixa” [festgemacht] o todo-de-remisséo da
significatividade [Verweisungsganze der Bedeutsamkeit] necessario ao fendémeno de mundo, a
Worum-willen reporta em ultima instancia ao proprio Dasein enquanto este € afirmado
constituir o em-vista-de-qué de seu proprio mundo (cuja tarefa Gltima é realizar o poder-ser

escolhido e decidido pelo Dasein na soliddo infame de sua consciéncia).

Isso quer dizer entdo gque cada objeto pertencente ao mundo instrumental do Dasein
assume o seu sentido mais praprio, isto é, da-se como aquilo que ele é em si mesmo de modo
originario somente a partir da instauracdo da Worum-willen como a instancia primeiramente
doadora de um mundo em sua significancia. O modo préprio de as coisas se darem ao Dasein
como manualidade no interior de um mundo estruturado pela projecéo pratica do Dasein recebe
assim uma coloracdo tipicamente voluntarista: as coisas do mundo s se revelam na utilidade
gue assumem para nos, isto €, como instrumentos infinitamente disponiveis a manipulacao da
vontade de dominio humana. A Worum-willen é assim a condig&o de possibilidade do querer:
algo so se torna “querido”, isto ¢, o ente do-interior-do-mundo somente se mostra como objeto
de um querer, se encontrar seu lugar no interior da trama complexa de rela¢Ges instrumentais
articulada em ultima analise pelo projeto existencial voluntariosamente asserido por cada

Dasein particular.

Como consequéncia, temos finalmente desvelado abaixo de uma superficie recoberta

pela alegada insignificancia estrutural do querer, um mundo que é plenamente orientado pelo
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Dasein na projecdo de seu poder-ser: o mundo ele mesmo e tudo o mais que pertence a essa
totalidade, e somente se doa a partir dela, € enquanto cumpre o designio ultimo determinado
pela vontade do Dasein ao tornar-se um si-mesmo [Selbst] pela via de uma auto-assercao
voluntarista. O projeto existencial do Dasein que assim alicerca a estruturagcdo ontologica do
mundo se da através de uma afirmac&o radical da vontade em que o Dasein tornado auténtico €
dito apoderar-se de modo absoluto de todas as dimensdes de sua existéncia, inclusive suas
limitacGes faticas — tudo é entdo reincorporado como parte de sua vontade egoista e
antropocéntrica que articula a totalidade do ente em vista de seu proprio beneficio e regozijo
(apesar da essencial finitude exposta em Ser e Tempo, o Dasein é dito poder se determinar de
modo incondicional, portanto). Deste modo, a Worum-willen ja& atua como um operador
transcendental da vontade, ainda que como uma estrutura ndo reconhecida e explicitamente

afirmada em Ser e Tempo.

Assim, uma das maiores prerrogativas de Ser e Tempo parece ndo se confirmar: longe
de desagregar completamente a subjetividade voluntarista herdada por meio do paradigma da
consciéncia, Heidegger prospera na tarefa de um desmantelamento da figura do sujeito
transcendental de representacdo — isto é, o ultrapassamento do sujeito tedrico da filosofia
moderna, que previa entre outras pressuposi¢coes etéreas uma cisao segura entre sujeito e objeto
como condicdo para o conhecimento humano —, e contudo repete o0 mesmo contetido metafisico
no plano prético de analise: ao proferir uma nova forma de sujeito de vontade, Heidegger nada
mais faz que empregar uma reconfiguracdo do voluntarismo do idealismo alemé&o na forma de
um sujeito pratico disfarcado em meio aos tracos de facticidade e finitude do Dasein. Trata-se
de uma releitura da vontade transcendental do idealismo alemé&o, ainda que subterraneamente
levada a cabo e ndo explicitamente reconhecida, a ser, contudo, energicamente celebrada

somente alguns anos mais tarde junto ao fatidico “engano politico”*® de Heidegger nos anos 30.

Por fim, nossa hipotese € a de que a Worum-willen ja articulava como o Ungesagte de
Ser e Tempo um contexto transcendental e voluntarista, cuja tonalidade essencial permanecera
encoberta pela Sorge enquanto descricdo totalizante do ser do Dasein, sem deixar entrever,
portanto, 0s tragos de um egoismo antropocéntrico e de uma emergente vontade de dominio
expostos na asser¢do do Dasein como o proprio em-vista-de-qué de seu mundo. Deste modo, a

vontade [Willen] em Ser e Tempo — tomada ndo como nogédo explicitamente articulada naquilo

16 «political blunder” é a expressio utilizada por Bret Davis para se referir ao engajamento publico de Heidegger
com o partido nazista alem@o entre os anos de 1931 e 1933, quando renuncia ao reitorado da Universidade de
Freiburg. DAVIS, Bret W. Heidegger and the will: on the way to Gelassenheit. Evanston: Northwestern University
Press, 2007, p. 20.
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que é dito sobre ela, mas como conteudo conceitual decantado e inconscientemente preservado
junto ao processo de transmissdo [Uberlieferung] da tradigdo e por isso justamente negado em
sua verdade — ndo se iguala ao reino secundario e estruturalmente irrelevante do querer [Wollen]
(derivado e dependente da Sorge), por mais que a proximidade dos termos seja tdo bem expressa
na lingua alema. Numa espécie de retorno do reprimido, a vontade prepara vagarosamente seu
caminho de ascensdo partindo de uma camada mais profunda da obra Ser e Tempo e atingindo
assim a superficie a partir do vislumbre inicial do fracasso de seu proprio projeto. Como
estrutura originaria, a vontade permite o ultrapassamento da mera esfera dntica e atinge assim
a propria constitui¢do fundamental do Dasein e do mundo: na Worum-willen encontramos como
que respingos desse movimento ascensional, cujo destino Gltimo se encontra na assercdo
resoluta de uma filosofia da vontade de cunho transcendental — a partir da afirmacdo de uma

forma “mais alta” de vontade, portanto.

A Worum-willen em seu aspecto essencialmente voluntarista assim desvelado nos poe a
caminho da passagem em que a vontade decididamente assumida nos anos 30 deve entdo
substituir a Sorge de Ser e Tempo, cumprindo com o anunciado retorno do elemento esquecido
ao pensamento. Essa interpretacdo da Worum-Willen nos permite uma transicdo mais suave — e
tanto quanto mais Obvia — a asser¢do (aparentemente) inesperada de uma vontade transcendental

somente dois anos mais tarde, em Vom Wesen des Grundes, de 1929.

O nucleo do texto consiste em enunciar a transcendéncia como um conceito dotado de
uma originariedade central para o préprio projeto heideggeriano e como condicdo de
possibilidade para no¢Ges como as de intencionalidade e fundamento. Em sua parte final, e
mesmo em continuidade com o conteddo voluntarista implicitamente trazido a tona pela
Worum-willen em Ser e Tempo, Heidegger afirma: “O mundo ¢, enquanto a respectiva
totalidade do em-vista-de [Umwillen] de um ser ai, posto por ele mesmo diante dele mesmo.
Este por-diante-de-si-mesmo de mundo € o projeto originario das possibilidades do ser-ai, na
medida em que em meio ao ente se deve poder comportar em face dele” (SEF, p. 116, grifo
nosso). A propria expressdo nao por acaso lembra de perto a futura critica heideggeriana a
vontade como principio metafisico Ultimo, presente na origem de um pensamento calculador
tomado na Modernidade como representacdo [vorstellen]: pensar como pdr algo diante de si e

direcionado a si'’. E assim a instauracao da ipseidade, quando o Dasein se temporaliza [zeitigt]

Y HEIDEGGER, Martin. “A época da imagem de mundo”. Tradugio de Paulo Rudi Schneider. In: SCHNEIDER,
P. R. O outro pensar: sobre que significa pensar? e A época da imagem de mundo, de Heidegger. ljui: Editora
Unijui, 2005, p. 205.
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como um si-mesmo projetando suas possibilidades, que primeiramente permite a formacao de
um mundo: o mundo € inteiramente dependente da definicdo por parte do Dasein de seu em-
vista-de-qué, isto €, da escolha existencial (e sobremaneira voluntarista) de quem deseja ser
(desde que um ente entregue a si mesmo para ser), de qual ipseidade particular o Dasein e seu
mundo pretendem realizar — somente a partir dessa decisdo individual pode um mundo se
desvelar diante do Dasein, bem como 0s objetos a ele pertencentes, previamente determinados
pela doacgdo da totalidade instrumental do Umwillen de cada Dasein fatico e particular. Apesar
das reivindicacdes contrarias a uma leitura da assercdo como egoista e mesmo narcisista, é

quando o Dasein ¢ justamente afirmado existir em-vista-de-si-mesmo (SEF, p. 115, grifo nosso).

Heidegger vai adiante na enunciagdo acerca dos tragos fundamentais da constituicéo
originaria de mundo afirmando ndo sé a necessidade de o Dasein poér o0 mundo para si proprio
antecipando suas possibilidades, mas inclusive a necessidade de “se” ultrapassar nesse mesmo

movimento, onde o Dasein se iguala a prépria vontade tomada numa acep¢ao transcendental:

A ultrapassagem com o carater do em-vista-de somente acontece numa
“vontade”, que como tal se projeta sobre possibilidades de si mesmo. Esta
vontade, que essencialmente sobre-(pro-)jeta e por isso projeta ao ser-ai 0 em-
vista-de-si-mesmo, ndo pode, por conseguinte, ser um determinado querer, um
“ato de vontade”, a diferenca de outros comportamentos (por exemplo,
representar, julgar, alegrar-se). Todos 0s comportamentos radicam na
transcendéncia. Aquela vontade, porém, deve “formar”, como ultrapassagem
[Uberstieg] nela, o proprio em-vista-de [Umwillen] (SEF, p. 119, grifo nosso).

Uma vontade ndo-empirica, portanto, que deve permitir no ultrapassamento [Uberstieg]
do Umwillen a propria formacdo do mundo enquanto projeta originariamente ao Dasein — e isto
quer dizer, transcendentalmente — o seu proprio em-vista-de-si-mesmo. Deste modo, trata-se de
uma vontade superior que age antes de todo querer, possibilitando todo comportamento
intencional pratico, e mais do que isso, possibilitando a prépria doa¢do do ser do Dasein como
vontade fatica que no mundo projeta possibilidades de si mesmo aos possiveis objetos de seu
querer. Essa “vontade”, portanto, enquanto encontra sua fundacdo na nocdo originaria de
transcendéncia, trata-se fundamentalmente de uma vontade transcendental. Passamos assim de
uma esquiva nao-tematizacdo do problema da vontade em Ser e Tempo para a sua explicita
assuncdo, somente dois anos mais tarde, em termos exclusivamente positivos: a vontade assume
repentinamente o centro do projeto de uma ontologia fundamental assentada sobre o
desvelamento do ser do Dasein, a partir de um lugar em que ela nunca antes aparentara estar —
0 uso das aspas aponta para a presencga denegada da vontade nas camadas mais profundas da
articulacdo transcendental de Ser e Tempo. Desse modo, a resolutividade em relacdo a vontade

tornada expressa em Vom Wesen des Grundes aponta assim para a estrutura do Worum-Willen



48

como a ponte subterranea que conecta a Sorge — insuspeitada em sua centralidade para o projeto
de superacdo da subjetividade metafisica e nesta mesma suposicdo tomada como distante de
qualquer traco minimamente evidente de voluntarismo — com a vontade reconhecidamente
assumida como transcendental em 1929. Assim o carater ja instituido de vontade da Sorge
(enquanto estrutura fundamental de doacéo do ser do Dasein) somente vem a frente, mostrando-
se a partir de onde sempre esteve.

Ao contrario da interpretacdo de Bret Davis, que 1€ o uso das aspas em Ser e Tempo
como uma evidéncia de hesitacao por parte de Heidegger em relagcdo ao problema da vontade
em seu préprio carater de problema (isto é, se genuinamente digno de questdo), nossa leitura é
a de que, para além da provavel hesitacdo de Heidegger, as aspas ja estariam preparando, ainda
gue de modo bastante silencioso, a transi¢cdo do pensamento heideggeriano para a sua segunda
etapa: a passagem marcadamente abrupta (a énfase aqui € mais do que necessaria) de uma
primeira displicente ndo-tematizacao do problema para a sua imediatamente posterior assungéo
resoluta (apesar de sua aparente arbitrariedade e desconexdo) faz ver assim os elementos
marcadamente transcendentais de Ser e Tempo responsaveis pelo encaminhamento de um
retorno ao voluntarismo da tradicdo idealista nos anos 30. Em Vom Wesen des Grundes,
particularmente, as aspas envolvendo o termo “vontade” querem dizer que ndo se trata mais do
uso restritivo de Ser e Tempo enquanto mera relagcdo ontica, como comportamento intencional
do Dasein direcionado a entes desvelados no interior do mundo, mas sim como acepg¢édo do
termo que alcanca um nivel mais alto de analise. As aspas pretendem assim deixar para tras a
anterior significacdo do termo como querer restrito a um ambito meramente dntico e abrir
caminho a um campo semantico (aparentemente) renovado em que a vontade ultrapassa o

Dasein empirico e se torna ela mesma principio de articulacdo transcendental.

Como vimos, de um aparente distanciamento em relacdo ao ambito préprio de colocagao
da questéo do ser (porque tomada como essencialmente derivada enquanto pertencente ao reino
ontico de analise), a nocdo de vontade rapidamente passa a figurar como o centro do projeto
heideggeriano na virada dos anos 20 — as aspas sinalizam esse deslocamento semantico e,
sobretudo, a tor¢do ontoldgica em jogo. N&o se trata assim de uma vontade conforme pensada

em Ser e Tempo como relegada ao mero ambito 6ntico do querer, e nem ainda uma vontade
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pensada como a tradicdo moderna a pensara: Heidegger tateia sagazmente em busca de um
novo contetldo semantico para o termo, provoca torgdes e deslocamentos linguisticos na busca
por produzir um salto para fora da metafisica — essa direcdo, contudo, ndo faz mais do que p6-
lo a caminho da revelacdo de seu proprio cerne. E da visdo de suas visceras que pode o
pensamento provocar um verdadeiro desenlace do que permanecera ha longo tempo retido. E
preciso conhecer e experienciar a metafisica na amplitude de sua verdade e de seus erros

fundamentais para ser possivel lograr o primeiro passo para fora de seu dominio.



50

2 A TRAVESSIA DE SER E TEMPO AS CONTRIBUICOES: HEIDEGGER E O
CAMINHO PARA UM DIZER DO OUTRO COMECO

Esse livro mesmo s6 pode ser avaliado a partir do seguinte
critério: até que ponto ele esta a altura da questao por ele
levantada e até que ponto ele ndo esta. Nao ha nenhum
outro critério sendo a prépria questdo; somente essa
questdo — ndo o livro — é essencial. Além disso, o livro s
nos conduz até o limiar da quest&o: ele ainda ndo é capaz
de nos levar para o interior da questdo mesma. (Nietzsche
I, p. 21).

Em tracos gerais, nossa hipétese é a de que o movimento de pensamento que conduz
Heidegger da questdo sobre o sentido do ser em Ser e Tempo para a questdo acerca da verdade
do seer [Seyn] nas Contribui¢des é o movimento de radicalizacdo de um mesmo projeto — uma
radicalizacdo que produz, contudo, um certo sentido de ruptura no interior do pensamento
heideggeriano. Esse sentido de ruptura, por sua vez, deve ser explicitado a partir do que
consideramos uma tarefa progressivamente assumida por Heidegger, e cuja necessidade é
pressentida de modo cada vez mais poderoso, acerca do abandono de todo e qualquer
transcendentalismo. Ao mesmo tempo, nossa leitura é a de que aquilo ao qual chamamos “um
mesmo projeto” representa a pergunta a qual Heidegger teria se dedicado na plenitude de sua
vida e obra, constituindo assim uma unidade em sua investigacdo: todas as mudancas
empreendidas em seu caminho de pensamento, sejam elas linguisticas, terminolégicas ou de
posicionamento filosofico refletem sempre a busca honesta e devotada a Unica e mesma
questdo. Isso significa que uma outra configuracdo de pensamento idealista precisa ser
desenvolvida, justamente por ndo mais se desejar pensar a linguagem como uma mediacao que
repousa no artificio da constru¢do de uma espécie de “terceira esfera”, a qual se autonomiza e
adota a figura de um ndo-lugar que é o entre de sujeito e mundo e que assume assim a posi¢cdo
de referéncia para o discurso filoséfico enquanto sua instancia reguladora. Talvez mesmo uma
nova posicdo filosofica, desta vez realista, tenha de emergir a partir da prévia fenomenologia

hermenéutica do primeiro Heidegger.

Por fim, o movimento de transi¢do que se desenha de Ser e Tempo até as Contribuicfes
— que aqui chamamos “travessia” —, baseado no processo de desmontagem de conceitos e de
procedimentos comprometidos com esquemas transcendentais de pensamento, € assim somente
uma narrativa possivel acerca das multiplas modificacBes conceituais por que passa 0

pensamento heideggeriano para conquistar o solo firme e seguro de uma interrogacgédo do Ser
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ele mesmo [das Sein selbst] conduzida pela doacdo de sua propria verdade como Ereignis.
Nesse sentido, torna-se urgente apontar para a permanéncia do transcendentalismo em
pressupostos muitas vezes inauditos mesmo para escolas contemporaneas de pensamento cuja

auto-avaliagdo € justamente a de ja o terem superado — ¢ o caso da fenomenologia®®.

A leitura que procuramos construir acerca de Ser e Tempo, portanto, trata-se antes de
tudo de uma leitura retrospectiva, e por isso construida a partir do horizonte aberto pelas
Contribuicdes e por suas conquistas particulares — a avaliacdo acerca das insuficiéncias e
mesmo das falhas de Ser e Tempo somente se torna possivel a luz dos novos conceitos e

sobretudo a luz do novo marco de interrogacdo do Seer inaugurado pela obra posterior.

Isso significa primordialmente que conceitos antes revestidos por um teor de
centralidade precisam agora ser reavaliados em seu contetido e fungdo cumprida no interior da
argumentacdo heideggeriana — e talvez mesmo abandonados se o0 seu escrutinio revelar uma
incapacidade de se desvencilhar da famigerada formula metafisica de questionar o ente,
acreditando com isso dirigir-se ao préprio ser (permanecendo assim no pensamento do ser como
a entidade do ente). Alguns conceitos de Ser e Tempo, portanto, sdo centrais para nossa analise,
ainda que todos reencontrem-se num enlace Unico em torno a uma mesma nogdo, Como uma
espécie de fonte priméria para a sobrevivéncia de um transcendentalismo no interior do projeto
heideggeriano de desconstrugio [Destruktion] da metafisical® — essa espécie de “forga

centripeta” que mantém coeso 0 conteudo transcendental da fenomenologia hermenéutica de

18 A esse respeito, Derrida argumenta em A voz e o fendmeno acerca do fato de que o projeto filosofico idealizado
por Husserl, antes de eliminar todo sistema especulativo como pretendia a partir da aptiddo critica da
fenomenologia, tornara-o elemento constituinte da fenomenologia em seu intimo. A critica fenomenoldgica se
mostra assim como pertencendo a propria tradigdo e, nesse sentido, serviria-lhe como figura de continuidade de
um legado essencialmente especulativo: trata-se assim de “(...) comegar a verificar que o recurso da critica
fenomenoldgica é o proprio projeto metafisico em sua conclusdo histdrica e na pureza, apenas restaurada, de sua
origem”. Essa relagdo de continuidade a tradigdo metafisica, evidencia Derrida, encontra-se testemunhada
sobretudo na figura da eleicdo de um telos, segundo um procedimento que é especialmente caracteristico da
tradicdo metafisica: a estipulacdo prévia de um principio orientador para todo o sistema de filosofia — ou a
interpretacdo de ser fundamental que da respaldo a toda uma época histdrica, numa linguagem heideggeriana. Essa
“origem restaurada” pela fenomenologia nada mais ¢ que a designagdo de um preceito universal que deve reger
todo o desenvolvimento do sistema especulativo que lhe segue: um preceito normativo, portanto, que delimita
previamente a direcdo do pensamento e estabelece assim a necessidade de um fechamento, um ponto de
convergéncia onde todas as analises devem voltar a encontrar-se. Um telos, portanto, do qual depende toda a
arquitetura de pensamento — esse telos é o do ser como presenca. Cf.. DERRIDA, Jacques. A voz e o fendmeno:
introducéo ao problema do signo na fenomenologia de Husserl. Tradugdo de Lucy Magalhées. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1994, p. 11-15.

19 Nossa analise segue de perto as coordenadas elaboradas por Daniela Vallega-Neu em sua reconhecida obra
introdutéria as ContribuicBes. Os conceitos centrais para nossa analise sdo assim o conceito de diferenca
ontoldgica e sua modulagdo numa esfera 6ntica e outra ontoldgica de analise, o uso da nogdo de condi¢cdo de
possibilidade e a compreensdo pressuposta acerca do a priori e, por fim, a nogéo de transcendéncia como o eixo
diretor da interrogacdo do ser como a entidade do ente. Cf.: VALLEGA-NEU, Daniela. Heidegger’s Contributions
to Philosophy: an introduction. Bloomington: Indiana University Press, 2003.
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Heidegger encontra-se na nocao de transcendéncia, revista em Sobre a esséncia do fundamento
e posteriormente anunciada como superada nas Contribuigdes: “[...] a representacdo da

‘transcendéncia’ precisa desaparecer em todo e qualquer sentido” (CF, p. 214).

Se o teor transcendental destes conceitos deve ser apontado de modo mais localizado e
mesmo concentrado em momentos especificos do texto de Ser e Tempo, uma atmosfera geral
contudo pode ser pressentida no todo da obra quanto a seu transcendentalismo inerente: ha um
funcionamento de estrutura que perpassa varias das principais conceituacdes de Ser e Tempo,
isto é, a pressuposicao de que o trabalho de analise alcanca uma tal camada abstrata em que as
categorias descritivas almejadas encontram-se dispostas de modo estatico e sobremaneira
atemporal, e de que esse nivel de analise é sempre primeiro em relagdo ao &mbito empirico dos
fendmenos (apesar da flagrante ambiguidade quanto ao fato de que essa estrutura € a0 mesmo

tempo produto da derivacdo do ente e condicdo a priori deste, como veremos a segulir).

O uso de nogdes transcendentais por Heidegger é assumido a partir de um modo
radicalmente diferente da metafisica — aqui entra precisamente o trabalho de destruicdo
[Destruktion] de seus conceitos —, ainda que se mantenha inevitavelmente remetido a esta.
Também aqui se desenha o problema de determinar até que ponto a linguagem de Ser e Tempo
pode ser considerada como subversiva e satisfatoria em sua tarefa de desmontagem das
categorias metafisicas, ou se justamente pelo seu laco indissocidvel a metafisica teria
permanecido como uma dificuldade central, inclusive atestada duas décadas mais tarde em
Carta sobre o humanismo como uma “falha” [Versagen] da linguagem. E exatamente por este
motivo que as Contribuicdes se apresentam antes de tudo como um espaco para a
experimentacdo linguistica, para uma espécie de jogo num campo livre de possibilidades,
semelhante ao do instituido pela poesia, em que o0 pensamento proposto pelas Contribuicdes e
anunciado quase uma década antes em Ser e Tempo pode enfim vir a superficie. Daniela
Vallega-Neu falara de um “aspecto performético”?° da obra, no sentido de um movimento de
pensamento que traz a questdo a presenca para deixar acontecer a sua substancia, como numa
performance artistica em que toda a concretude do artista, da audiéncia e do espaco vivenciado
é posta simultaneamente em jogo. A tarefa do pensamento ser-historial nesse sentido é a de
fazer a questdo acontecer e entdo seguir o movimento de sua prépria linguagem enquanto ela
mesma se da como acontecimento do seer, constituindo assim uma obra fragmentada, porém

construida com um rigor proprio: “...the shape arises in and as a struggle of rigorous thinking

20 VVALLEGA-NEU, Daniela. Heidegger’s Contributions to Philosophy: an introduction. Bloomington: Indiana
University Press, 2003, p. 2.
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in which one can perceive an attempt to give shape to emerging thoughts, thoughts that, at their

inceptual stage, echo their ungraspable source”?.

O problema de um transcendentalismo em Ser e Tempo, nesse sentido, pode ser
igualmente atestado atraves da constatacdo do abandono por Heidegger da linguagem produzida
a partir de uma fenomenologia hermenéutica que pretendia abordar o ser a partir de uma
tematizacdo prévia e preparatdria do ente que interroga o ser (ainda um pensamento que parte
do ente intentando alcancar o ser, portanto). Muitos dos principais termos da fenomenologia
inicial de Heidegger, tornados classicos pela literatura especializada, foram cuidadosamente
deixados de lado conforme a questdo do ser progressivamente se desenhava como a questéo da
verdade do seer: as nocOes de transcendéncia, diferenca ontoldgica e horizonte — até mesmo a
nocdo de Dasein recebera um sentido e uma abordagem completamente diferentes a partir das
Contribuicdes, remetendo a uma abertura historica para além do ser humano, da qual ele

contudo participa enquanto elemento necessario a apropriacdo do ser em curso no Ereignis.

2.1 Ser e Tempo e o circulo do ente

Em Contribuices a filosofia, Heidegger desenvolve uma valiosa distingdo acerca das
diferencas de projeto quanto a colocacdo da questdo do Ser em relacdo a histdria da filosofia
ocidental e da proposta que ai é formulada quanto a um novo comeco para 0 pensamento: para
a metafisica tradicional, a questdo do ser desenvolve-se sempre como questdo quanto ao ser do
ente, isto é, sobre a entidade — esta ¢ chamada a “questéo diretriz”. Para o pensamento transitorio
das Contribuicdes (isto €, aquele que prepara 0 momento de transi¢do para 0 novo comego), 0
pensamento seinsgeschichtliches [ser-historial], a pergunta sobre o ser deve ser formulada a
partir da questdo prévia acerca de sua verdade — esta ¢ chamada a “questdo fundamental”. O
pensamento ser-historial, em tracos gerais, € aquele cuja natureza fundamentalmente ndo pode
ser antecipada, ela esta por vir; seus contornos desenham-se somente através do breu de um
abismo a ser ultrapassado; nesse salto em direcdo ao abismo, a verdade do primeiro comeco
deve ser reconquistada. J& o pensamento metafisico, o pensamento do primeiro comeco de que
fala Heidegger, deve adotar a férmula “ser e pensar” como fio condutor de sua questdo diretriz

— ser significa aqui tdo somente entidade, e pensar refere-se a representacéo.

21 VALLEGA-NEU, Daniela. Heidegger’s Contributions to Philosophy: an introduction. Bloomington: Indiana
University Press, 2003, p. 4.



54

Nesse sentido, nossa anélise retrospectiva guiada pelo novo paradigma instituido pelas
Contribui¢cbes produz o diagnéstico de que Ser e Tempo, em sua estrutura transcendental,
pertenceria ao ambito da questdo diretriz e, portanto, permaneceria ainda do lado do primeiro
comeco. Desse modo, trata-se de um e 0 mesmo percurso que alimenta tanto o procedimento
tradicionalmente metafisico de partir do ente presente a vista criando para si uma representacao
quanto ao que h& de mais genérico neste mesmo ente — a caracteristica cuja validade universal
garantiria sua vigéncia como um ente —, quanto a propria tentativa heideggeriana de inaugurar
uma outra esfera para o pensamento do ser por meio da instituicdo de uma diferenca cuja
originariedade garantiria por principio a vigéncia plena e auténtica do conceito de ser. Ambos
os percursos se revelam tributarios de algo como um “caminho do ente” que conduziria de
forma circular o pensamento sempre de volta ao seu ponto de partida, isto é, ao ente e a sua
representacdo. Em Heidegger, a justificativa para a repeticdo deste mesmo percurso que parte
do ente e entdo conduz de volta a ele mesmo encontra-se na nogdo de transcendéncia, a qual
pretendia justamente ultrapassar o movimento “transcendente” da metafisica no sentido de uma
transfisica, em que se buscava pelo maximamente ente ou entdo pelo ente absoluto que seria a
causa e o fundamento de todos os outros. A transcendéncia heideggeriana, contudo, ndo péde
deixar de repetir o caminho de pedra da metafisica, ¢ o seu lema “ir além do ente” somente
escancara a necessidade ja diagnosticada de abandonar esquemas representacionais que operam
segundo a mesma interpretacdo do ente como presentidade constante.

Essa mudanca quanto ao ponto de partida para a questdo do ser, isto é, a tentativa de
encontrar ou construir um caminho em que seja realmente possivel sair do @mbito préprio ao
ente, pode ser pensada em termos de “direcionalidade do pensamento”??: ndo mais segundo um
movimento de pensamento que parte do ente e segue em direcdo a origem (em Ser e Tempo
concebida como a temporalidade do ser), mas um mover-se que se da desde o principio a partir
da origem (a verdade do seer como acontecimento nas Contribui¢cdes). O novo ponto de partida
¢ assim o proprio caminho de interrogacao do ser, move-se a partir e em direcdo a origem, isto
é, a verdade do ser — o “caminho do ente” pode ser finalmente preterido. Neste mesmo passo,
a formula descritiva quanto a um movimento de pensamento, que serve também aos nossos
propdsitos como recurso para a analise metodoldgica, pode iluminar brevemente outros
momentos em que Ser e Tempo inconscientemente repete o procedimento metafisico sobre o

qual desejamos jogar alguma luz. E o caso do modo com que Heidegger pretende fundamentar

2 VVALLEGA-NEU, Daniela. Heidegger’s Contributions to Philosophy: an introduction. Bloomington: Indiana
University Press, 2003, p. 7.
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a temporalidade horizontal como o sentido do ser do ser-ai (isto é, a temporalidade como
condic&o de possibilidade do cuidado, este entendido na figura dos existenciais que se articulam
a partir das trés éxtases temporais que se unificam por fim junto a unidade produzida pela
assuncdo auténtica do ser-para-a-morte na resolucéo antecipatoria), a partir da explicitacdo da
constituicdo transcendental do ser-ai:
Heidegger’s approach to the question of being remains quasi-metaphysical
because the notion of transcendence inevitably leads us to represent in our
mind a motion which departs from a being (Dasein or ourselves) and leads to
some other being (the temporal horizon), and other being that we analogously

represent as an open horizon from which we come back to Dasein or ourselves,
possibly in an “authentic” way?,

Aqui transcendéncia, como vimos, remete ao proprio modo de ser do ser-ai enquanto
ente dotado de existéncia, cuja abertura fundamental significa que em seu ser o0 proprio ser esta
constantemente em jogo — uma fratura constitutiva que concede ao ser-ai a condicdo de um
fundamento negativo [nichtiger Grund], como o ser-fundamento de uma nadidade [grund-sein
einer Nichtigkeit]. E esse nada que permeia o ser-ai desde a sua raiz, essa “falta”?* de ser que o
anima em sua constituicdo mais intima, que o pde numa travessia orientada sempre para fora
de si, num constante transcender a si mesmo em direc¢éo aos entes — aqui, num evento temporal
e por isso mesmo finito, da-se o desvelamento do ser enquanto tal, inaugurando o estatuto de
um fundamento abismal e finito para o proprio ser. O fundamento para a existéncia
transcendente do ser-ai, portanto, é a sua nadidade, ao mesmo tempo em que a transcendéncia
enquanto elemento originario do modo de ser do ser-ai, por sua vez, serve de fundamento a
temporalidade compreensiva —a compreensao dos entes como um evento essencialmente finito.
A temporalidade que abre assim o horizonte para a constituicdo transcendental do ser-ai é a
mesma temporalidade que se apresenta como sentido ou entdo como condicao de possibilidade
do ser enquanto tal.

O aludido movimento de pensamento que vai do ser-ai ao horizonte temporal para
concebé-lo como a condicgéo de possibilidade da abertura primeira da compreensédo dos entes €

assim também refém de uma concepg¢do em que 0 pensamento é tomado como representacéo,

3 VALLEGA-NEU, Daniela. Heidegger’s Contributions to Philosophy: an introduction. Bloomington: Indiana
University Press, 2003, p. 24.

24 Em Ser e Tempo, as analises que conduzem a argumentacdo a assuncdo de um nao-fundamento para o ser-ai —
um fundamento sem fundo — tem inicio com a descricdo do chamado da consciéncia que por sua vez desvela a
culpa como “estar em falta” e como “ser fundamento para...”, € culminam na resolu¢ao antecipatoria diante do ser-
para-a-morte na qual o ser-ai tem de se ver com a potencialidade méxima de sua negatividade intrinseca: a mais
extrema possibilidade de ndo-ser simplesmente.
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pois concebe o horizonte transcendental como um adendo acrescido ao ente que e a fonte
primaria do caminho de analise, o ser-ai — mais uma vez partimos do ente para dele ndo mais
sair. A temporalidade como sentido para o ser, muito antes de constituir-se como a origem de
onde partiria Ser e Tempo, como a nossa descricdo quanto ao procedimento metafisico por
exceléncia pretendeu desvelar, é antes um construto a ser alcangado como o desfecho de um
percurso que se orienta em direcdo a algo (e por isto permanece sempre do lado de fora do
préprio caminho, como um produto ou resultado colhido junto a todas as operacdes de
pensamento envolvidas neste processo). Este percurso, por sua vez, obedece aquele mesmo
movimento de transcendéncia que conduz o pensamento do ente a entidade segundo um
esquema representacional: a proposta de Ser e Tempo — ambiciosa e inédita — € a de pensar 0
ser como um evento temporal, mas ao fim desta jornada a metafisica revela-se como uma
heranca muito mais dificil de superar do que se supunha, e o tempo pensado como a
“temporalidade horizontal”, orgulhosamente anunciada como o sentido para a doagdo de ser,
mostra-se antes em seu insuspeitado carater de entidade. H4 como que um gosto amargo da
frustracdo de perder-se ao longo do caminho e ver-se novamente preso em meio ao enfadonho

circulo do ente.

2.2 As Contribuices e a destruicdo de um transcendentalismo residual

Juntamente com a nocdo de diferenca ontoldgica — Heidegger teria afirmado que ela se
tornara a “mais decisiva barreira para o pensamento do seer” —, outra importante distin¢ao de
cunho igualmente transcendental precisa ser eliminada do pensamento ser-historial: a distingdo
entre o 6ntico e o ontoldgico. Essa estrutura repousa em um importante mecanismo dualista
erigido explicitamente por Heidegger em Ser e Tempo: a diferenca entre o existencial
[existential] e o existenciario [existentiell]. Ainda que a descricdo da estrutura ontoldgica
assuma a posicao de destaque em todo o projeto de Ser e Tempo, Heidegger ira afirmar que sua
andlise s se torna possivel com a manifestacdo do fatico — €, portanto, a partir do dntico que o
ontoldgico pode assomar ao pensamento. Ao mesmo tempo, para que o fatico possa se dar ao
ser-ai, € preciso antes o desvelamento do ser ele mesmo — esta € sua condi¢do de possibilidade.
O dntico pressupBe o ontoldgico e o ontoldgico s6 se da ao pensamento a partir do enraizamento
no dntico como seu lugar de ancoragem. Estabelecida a cisdo originaria entre os dois elementos
essenciais de analise, o velho e conhecido caminho é o de estipular algum ponto de contato ad
hoc (a medida tardia de tentar reconectar artificialmente aquilo que por definicdo fora
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desmembrado em duas partes diversas): a primazia pertence claramente a estrutura ontolégica,
ainda que esta repouse em Ultima analise na manifestacdo da estrutura 6ntica da existéncia.
Porém, essa condicdo de pertencimento muatuo entre os dois elementos previamente cindidos
ndo se cumpre ao longo das analises de Ser e Tempo, restando o elemento dntico longe demais

para ser alcangado pelo sobrevoo fenomenoldgico em busca do sentido do ser.

Esse modo de pensamento que parte da separacdo originaria entre dois elementos
basicos de analise, em que um é tomado como a condi¢do do outro e enquanto condicéo
permanece igualmente de fora do elemento posterior, € 0 mesmo modo de pensamento
representacional em operagdo na descri¢do heideggeriana da estrutura ontolégica do ser-ai e de
sua consequente ocorréncia ontica: o desvelamento do ser enquanto tal ao fim e ao cabo nédo é
pensado como tomando lugar no interior da existéncia fatica do ser-ai, mas permanece um
evento a ser buscado fora e como que contra a base éntica do ser-ai e do préprio solo em que a
investigacdo toma pé. Do mesmo modo, a estrutura ontoldgica que é o que torna possivel a
existéncia éntica do ser-ai em nada participa de fato no ambito da experiéncia individual e
cotidiana do ser-ai — a estrutura ontoldgica é uma descricdo transcendental que faz referéncia a
uma outra esfera de ser, essencialmente deslocada em relacdo ao 6ntico (e isto quer dizer,
essencialmente desconectada). A producdo dessa separacdo prévia entre o elemento dntico de
analise e o elemento ontoldgico (entre o que, na verdade de sua origem, compGe uma unidade)
depende, além da nocéo de causalidade que Ihe é subjacente, de um dualismo que € tipico das
filosofias transcendentais: uma vez deflagrado o corte que separa o ser do ente, institui-se a

vigéncia de uma cesura incapaz, por principio, de ser desfeita.

Com as Contribuic¢des, contudo, ja sempre nos movemos em meio ao ambito do seer.
N&o ha uma relacdo de causa e consequéncia entre o pensamento que pretende por a questao e
a propria doacdo da questdo do ser — como um artificio que precisa antes produzir todas as
condicBes de possibilidade para a adequada colocacdo prévia da questdo. A direcionalidade de
pensamento ja parte de sua origem e nela deve permanecer: a verdade do seer. Na mesma obra,
ao defender a superag¢do da nogdo de transcendéncia, Heidegger advoga igualmente o “salto”
por sobre a distin¢éo acerca do 6ntico e do ontoldgico: saltar por sobre esta seria 0 mesmo que
saltar por sobre a nocdo de transcendéncia — fundamento para toda a estrutura transcendental
de Ser e Tempo, como pretendemos demonstrar junto a uma leitura detida ao texto Sobre a
esséncia do fundamento, de 1929. Por fim, o ontol6gico de Ser e Tempo é também pensado
como a entidade do ente — como o universal indeterminado e vazio do ente —, como o0 adendo

representado naquele percurso que parte do ente e somente a ele pode retornar:
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NOs concebemos o “ontoldgico”, ainda que, em verdade, isso acontega como

A A

condig¢do do “Ontico”, de qualquer modo apenas como um adendo ao “6ntico”
e repetimos o “ontoldgico” (projeto do ente com vistas a entidade) uma vez
mais como autoaplicacdo sobre ele mesmo: projeto da entidade como projeto
do seer com vistas a sua verdade [...]. Por meio desse procedimento, o seer
mesmo é aparentemente transformado ainda em objeto e se alcanca o
contrario mais decidido daquilo que o impulso da questdo do seer ja abriu
para si (CF, p. 434, grifo nosso).

A dificuldade de romper com a linguagem metafisica e a0 mesmo tempo produzir um
discurso com sentido intersubjetivamente valido — um discurso que tenha a forca do novo que
irrompe e convoca o0 pensamento a demorar-se e a antes de tudo ouvir isso que o apela de modo
intimo —, e ainda sem que a linguagem seja fraturada e a palavra entregue ao encantamento do
ente embriagado pelo gigantismo da maquinagdo [Machenschaft], s6 pode ser superada através
de um salto. E isto é fundamental no esforco de travessia realizado pelas Contribuicdes. Ndo
ha ponte possivel entre um dizer e outro: um dizer, o primeiro, estabelece-se a partir da fixacéo
prévia de uma interpretacdo do ente de onde toda uma concepcdo de mundo é erigida e,
enguanto repousa no fundamento vazio de que é feito, ndo pode questionar a si mesmo e por
isso ndo pensa; o outro dizer, o dizer do outro comeco, emerge lentamente como um dizer
pensante, que brota livremente e abertamente da fonte agora revigorada da verdade do seer que
mais uma vez se essencia [es ereignet] e guarda no homem a esperanca do seu abrigo e da sua
sobrevivéncia pela atividade comprometida do questionamento. O que é pensado, e mais que
isso, experienciado do lado de ca — o salto para 0o novo comeco do pensamento —, ndo pode
mais fazer sentido para o lado de 14; aqui as palavras ressoam da origem e carregam consigo o
frescor de um novo a&mbito de abertura, elas fundam e deixam fundar; |4 elas apenas suportam

0 peso da tradicdo corroida e rastejam claudicantes rumo a derrocada final.

Esse abismo essencial entre os dois dizeres pode se mostrar mesmo na diferenciacédo
quanto ao significado e a propria coisa em jogo junto a uma mesma palavra. E o caso do

99
1

conceito de “ser-ai”. Para a tradigdo que pensou sempre atrelada aos pressupostos da questdo
diretriz (a saber, interrogar o ser a partir do ente, fazendo daquele um adendo que é extraido
como o elemento mais genérico e universal do ente), “ser-ai” diz respeito a existéncia do ente,
isto €, 0 modo efetivo de a sua esséncia se doar. O efetivamente real do primeiro comeco se
refere sempre ao ser do ente como o presente a vista, logo, “ser-ai” quer dizer presentidade. Do
outro lado, para os compositores futuristas de um outro comeco para o pensamento, ser-ai ja
envolve sempre a relacdo com o seer e 0 jogo de contramovimento de ambos que toma espago
no seio do acontecimento da apropriagdo do ser-ai no interior da essenciagdo do seer [Wesung

des Seyns] como acontecimento-apropriador [Ereignis]. N&do ha como tracar qualquer paralelo,
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toda comparacdo exige uma medida comum e um procedimento de reducdo da alteridade em
nome de uma identidade minima aproximavel. Isso, contudo, ndo se faz possivel quando a
passagem a que se faz referéncia envolve um acontecimento fundador da ordem do seer que
reposiciona todas as figuras envolvidas: 0 homem, o préprio seer em sua relacdo histdrica com
0 homem, a linguagem, as palavras da metafisica. Esse abismo essencial entre os dizeres pode
ser compreendido como o conceito de “paradigma” de Thomas Kuhn?. O caso da conversio
de significado e da coisa em jogo na palavra “ser-ai” no pensar do outro comeco ¢ “[...] tdo
diverso que ndo ha nenhuma transicdo mediadora daquele primeiro uso para o outro” (CF, p.

289, grifo nosso).

Do mesmo modo, o conceito de diferenca ontolégica pretende preparar essa transicao,
guando na verdade sucumbe a mesma trama conceitual que atrai o dizer pensante para o nlcleo
da questdo diretriz: o ente de anteméo abandonado pelo seer blogueia assim mais uma vez o
acesso ao acontecimento Ginico do seer em sua verdade. E preciso ent&o saltar por sobre a nog&o
de diferenca ontoldgica e deixa-la para trds enquanto se busca resgatar justamente a unidade
originaria esquecida por ela — a doacdo coetanea de ser e ente. Ser e ente sO6 podem ser
verdadeiramente pensados a partir dai: o seer que “¢€” enquanto se essencia e funda junto ao ser-
ai a sua propria verdade, e 0 ente que se encontra no seer e (apenas) nele tem a sua verdade
como o verdadeiro (CF, p. 282). Quanto a essa questdo, Heidegger € claro no § 132 das
Contribuigdes, intitulado “Seer e ente”, ao explicar a barreira que a nogdo de diferenca
ontoldgica representa para uma adequada colocacdo da questdo do ser a partir do ser ele
mesmo. O ponto de partida para uma reconsideracdo do conceito de diferenca ontoldgica, desse
modo, encontra-se justamente na assuncdo de uma falha na estruturacdo da questdo do ser
conforme Ser e Tempo: em tracos gerais, buscar interpelar o ser a partir de uma clarificacdo
prévia das estruturas existenciais do ente ele mesmo que interpela o ser, é se manter atrelado
aquele procedimento metafisico por exceléncia de partir do ente e assim permanecer preso na
pujanca de seu circulo. Do mesmo modo, procurar pela caracteristica mais essencial que faz
desse ente aquilo que ele é — a Sorge como a sua entidade —, e pretender dai derivar o carater
mais geral da temporalidade para finalmente estabelecer o tempo como horizonte da questéo do
ser, envolve 0 mesmo e Unico trajeto essencialmente metafisico de, partindo do ente e ai

encontrando unicamente seu ser como entidade, pensar ter interpelado diretamente ao ser.

%5 HEBECHE, Luiz Alberto. Curso sobre Contribuicdes a filosofia (0 acontecimento-apropriador) de Martin
Heidegger. Floriandpolis: Filosofia/EAD/UFSC, 2014, p. 52.
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Mais uma vez, o problema parece se encontrar na intuicdo de uma dire¢éo que toma o
pensamento: nunca é na espécie de movimento “ascendente” de partir do ente descoberto e dai
buscar atingir o ser ele, segundo a necessidade de um deslocamento vertical, portanto, que se
alcanca a colocacao da questao do ser nele mesmo (dai a necessidade do “desaparecimento” de
toda representacao da transcendéncia, como ja vimos). Mas é ao contrério j& partindo do ser, na
doacdo sempre prévia de sua verdade, a qual j& esta sempre conosco — ou ainda, na qual j&
sempre nos encontramos —, que o lugar propicio para a colocagdo da questdo do ser pode ser
propriamente conquistado: “O seer ndo é aqui 0 género ulterior, ndo € a causa que se acrescenta,
ndo é o elemento abrangente que se encontra por detras ou acima do ente. Desse modo, o seer
permanece aviltado e transformado em um adendo, cujo carater de adendo ndo anula mais
nenhuma ascensdo em dire¢do a ‘transcendéncia’” (CF, p. 254, grifo nosso). Se o ponto de
partida se torna agora o ser ele mesmo em sua verdade — reconhecida e conquistada como
questdo prévia —, e isto quer dizer, em seu acontecimento uno e Unico que irrompe sem apelar
a uma causa anterior, essencialmente imprevisivel e ndo-antecipavel como todo acontecimento
genuino, entdo a questao deve se voltar igualmente ndo a falsidade da diferenca ontolégica (pois
gue ndo ha tal coisa, dado que essa diferenca é acessivel ao pensamento e cumpre uma funcgéo

especifica), mas a origem da diferenciacéo entre seer e ente, a sua unidade auténtica.

Neste empreendimento, a tarefa assumida por Heidegger ¢é clara: “[...] careceu-se do
empenho por se libertar da ‘condi¢do de possibilidade’ como um caminho de volta apenas
‘matematico’ e por conceber a verdade do seer a partir de sua propria esséncia” (CF, p. 246).
O caminho de volta apenas matematico mencionado por Heidegger diz respeito a uma distin¢ao
meramente légica — um constructo do pensamento que nao possui correspondéncia a ordem
ontoldgica dos acontecimentos tematizados. A condicdo de possibilidade é assim sempre um
conceito que apela a uma estrutura linear idealizada pelo pensamento na esperanca de explicar
a ruptura que ele mesmo criara para si. Esse caminho de volta é assim um movimento que busca
a origem indo de ente em ente a partir de uma ligacdo externa, retornando ao suposto primeiro
objeto da série e questionando ai o ser sempre a partir do ente: o tradicional método metafisico
de interrogacdo do ser, que ndo pode ao cabo questionar o ser para além da entidade (o ente
enquanto ente). O mesmo recurso reflexivo de procurar numa série causal a explicacéo
originaria para o ser do ente é aquele que deve desembocar na estrutura abstrata e transcendental
do conceito de “condicao de possibilidade”: um abismo separa a entidade assim concebida do
ente que lhe é subsequente (o ontoldgico é condigédo de possibilidade do dntico). Ao conceber

a diferenciacdo entre ser e ente, Ser e Tempo ndo deixa de se reportar continuamente aos
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procedimentos tipicamente metafisicos, pois a diferenca ontoldgica € também uma estrutura
transcendental: o ser € a condicdo de possibilidade do ente. O mesmo abismo inadvertidamente

se estabelece.

O questionamento do ser pretendido por Ser e Tempo, isto €, aquele questionamento
pertencente a questdo fundamental que se d& como impulso para a primeira obra heideggeriana
e que permanece em sua esséncia 0 mesmo na composicao das Fugas [Fuge] que estruturam as
Contribuicdes, fica assim comprometido quando o pressuposto € o da diferenca em relacdo ao
ente. A interrogacdo do ser em Ser e Tempo busca recuperar uma unidade para sempre perdida,
reconstruida somente de modo artificial e disposta fragilmente na espera pela sua desagregacdo
final; num caminho de volta envolto em sombras, que ndo sabe do artificio de seu ponto de
partida: “Essa unidade, contudo, nunca pode permanecer sendo a imagem refletida da diferenca
e jamais tem como conduzir a origem, a partir da qual essa diferenciacdo pode ser vislumbrada
como nao sendo mais a diferencia¢do originaria” (CF, p. 247, grifo nosso). A unidade
originaria, portanto, enquanto aquela que permite o artificio da diferenca ontoldgica, permanece
assim esquecida, impensada. Essa unidade, por sua vez, é a verdade do ser a ser conquistada

como questdo prévia para o pensamento do outro comego.

E assim a nog&o de transcendéncia que deve ser superada enquanto o pilar estruturante
de todo o residuo transcendental de Ser e Tempo: a partir da instituicdo da transcendéncia como
a direcionalidade basica do representar (o mesmo, portanto, que a formula “ser e pensar”
considerada por Heidegger como o fio condutor da questdo diretriz), torna-se possivel a
diferenciacdo entre ser e ente (e ndo o contrario como se poderia pensar, isto é, a suposicao de
que a diferenciacdo prévia de ser e ente é que instituiria por sua vez a representacdo da
transcendéncia), e entdo, por fim, conquista-se o proprio valor da compreensdo do ser como
condigdo de possibilidade do ente: “Por isto, o importante é n3o ultrapassar o ente
(transcendéncia), mas saltar por sobre essa diferenca e, com isso, sobre a transcendéncia,
questionando inicialmente a partir do seer ¢ da verdade” (CF, p. 247). Desse modo, € 0 proprio
movimento encarnado pela representacdo da transcendéncia que deve ser superado enquanto
um procedimento que impede essencialmente o questionar do ser: como uma direcionalidade
de pensamento que conduz do ente a ascensao transcendental. O conceito de transcendéncia de
Ser e Tempo revela-se assim como 0 mesmo procedimento metafisico de interpelar o ente
buscando nele seu elemento mais genérico e universal — o elemento comum, o seu koinon —,

que ao fim permite a emergéncia da entidade enquanto enunciagéo do ser do ente.
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3 A GELASSENHEIT COMO RESOLUCAO FINAL PARA O PROBLEMA DA
SUPERACAO DA METAFISICA

No transformation comes without an anticipatory
escort. But how does an escort draw near unless
Appropriation opens out which, calling, needing,
envisions human being, that is, sees and in this
seeing brings mortals to the path of thinking,
poetizing building (EP, p. 110).

Um aprofundamento na questdo da superacdo da metafisica conforme pensada pelo
Heidegger tardio deve passar necessariamente pelo desdobramento da questdo da técnica,
central para os escritos dos anos 50. Metafisica e técnica tornam-se aqui sinénimos, superar
uma é necessariamente ter de superar a outra. E também neste momento que a importancia da
no¢do de vontade na obra heideggeriana — gestada durante uma década em seu tumultuoso
didlogo com Nietzsche — finalmente vem a tona, revelada como o principio unificador da
histéria da humanidade ocidental. O que é crucial para a compreensdo do movimento de
transicdo rumo a questdo da técnica é a emergéncia da questdo da relagcdo entre homem e Ser,
onde o problema da metafisica se converte na pergunta pelo destino do homem, e a tarefa de
sua superacdo significa agora o ultrapassamento do abandono do Ser, vivenciado como uma
profunda condicdo de indigéncia pelo homem moderno. A partir do carater originariamente
ambiguo da doacdo do Ser, como veremos ao longo deste capitulo, que em cada abertura exibe
sempre seu carater retratil, a complexidade do problema da metafisica se aprofunda: para
Heidegger, o abandono do Ser nédo se trata de simples engano ou negligéncia da metafisica, do
mesmo modo em que o esquecimento do Ser ndo é um erro do homem, mas parte antes de tudo
do proprio Ser e da sua recusa de doar-se para 0 homem — a relacdo de Ser e homem pertence
ao proprio Ser. Para compreender o fato de que a superacdo da metafisica ndo depende de uma
decisdo humana ou de um ato de vontade € preciso também compreender que a metafisica é ela
mesma um envio do Ser, um destino [Geschick], tarefa que nos pde a caminho dos anos 50 e

da questdo heideggeriana acerca do Ge-Stell.
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3.1 A questdo da técnica como elemento articulador de uma originaria tor¢ao do conceito
de metafisica

No classico ensaio heideggeriano A questdo da técnica (1953), ndo se trata de elaborar
uma investigacao que possa de algum modo definir a técnica ao fixar algum contetdo a partir
de sua representagdo, e assim apontar para alguma possivel “solucdo” ao problema que a
realidade técnica nos impBe — seja pela via da aceitacdo entusiasmada, seja pela negacdo
apocaliptica de seu dominio ja instituido; antes disso, 0 modo em que a reflexdo se desenvolve
¢ a de uma abertura fundamental do questionamento para além das representacdes habituais do
que seja a técnica e de nosso relacionamento com ela. Nesse sentido, a reflexdo e o método
heideggeriano em atividade neste ensaio representam justamente a preparacdo de uma abertura
que possibilita um encontro mais fundamental com a técnica, segundo a disposicdo de se pbr a
caminho da esséncia da técnica. Talvez o cerne do esfor¢o heideggeriano empreendido neste
questionamento se encontre na procura por “uma correta relacdo com a técnica” (QT, p. 376;
GA7, p.09), capaz de liberar o homem de seus medos e ansiedades diante do célculo sistemético
da totalidade do ente, e de nos ensinar acerca da insensatez da vontade de dominar a técnica?®;
ndo, contudo, a partir de uma narrativa de desolacdo e desesperanca, mas como uma iluminagédo
da verdade que estd em jogo no acontecer da técnica e que independe de nossa vontade, mas
que repercute de modo essencial na condigdo de nosso ser. Em torno ao objetivo de esclarecer
como Heidegger entende neste contexto a metafisica e qual o sentido atribuido a tarefa de sua
superacdo (ou mesmo acerca da possibilidade dessa superacdo no horizonte de uma realidade
técnica), o que aparece como fundamental € o tratamento da relacdo de homem e técnica: a
questdo da técnica deve assim servir de pano de fundo para a iluminacéo da configuracéo final
do problema da superacdo da metafisica assumida no interior do pensamento heideggeriano,
assim como sua derradeira proposta de resolucdo. Assim, o diagnostico heideggeriano deve
revelar que a representacdo habitual da técnica como um meio para o fazer humano € incapaz
de alcancar sua esséncia por conta de uma compreensdo reducionista e exclusivamente

instrumental — a possibilidade de uma outra relagéo entre homem e técnica deve ser buscada.

Em tracos gerais, a investigacao heideggeriana consiste em questionar a compreensdo
da instrumentalidade presente na concepcdo antropologica da técnica (aquela em que esta

aparece como um objeto neutro para o fazer humano), para ai desvelar a sua relacdo com a

26 «Q querer-dominar se torna tio mais iminente quanto mais a técnica ameaga escapar do dominio dos homens”.
HEIDEGGER, M. “A questio da técnica”. Tradugdo de Marco Aurélio Werle. In: Scientiae Studia. Sao Paulo, v.
5, n. 3, 2007, p. 376.
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poiesis grega: a causalidade pressuposta em toda relagdo instrumental ndo € em sua esséncia
aquela onde se efetua um efeito por meio do ajustamento de meios e fins, mas antes se trata de
uma relacdo originaria entre as quatro causas da doutrina grega da causalidade, em que o
comprometimento [Verschulden] de cada uma delas deixa surgir o ente, isto é, promove um
ocasionamento [Ver-an-lassen], invés de uma efetuacdo. O movimento de Heidegger consiste
simplesmente em apontar para a confusdo da interpretagéo tradicional ao determinar o todo da
causalidade a partir de uma Unica causa, a causa eficiente, em que esta em jogo a vontade de
um sujeito que opera um efeito e é assim responsavel pela causacdo de um objeto. Na
reinterpretacdo heideggeriana do principio da causalidade € antes a poiesis que articula este
processo enquanto um produzir [Her-vor-bringen], enquanto aquela que propriamente leva a
presenca o que deve surgir como o que ainda nao se apresenta. Assim, o ocasionar das quatro
causas somente permite que o ente encoberto venha a frente a partir do préprio produzir: é este
que encarna o movimento de um levar [bringen] & frente [vor] o que antes permanecia
escondido, encoberto; este movimento, por sua vez, Heidegger o chama de “o desabrigar”
[Entbergen], onde se retira 0 ente de seu ocultamento e o conduz em direcdo ao
desencobrimento. Como um modo de desvelamento, isto €, como percurso em que algo oculto
chega a um desabrigar, a poiesis é também e desde o principio aletheia —um modo de a verdade

acontecer.

A analise da instrumentalidade intrinseca a técnica permite, portanto, que a
compreendamos em sua relacdo essencial com a verdade como um desabrigar. Assim, esta
desfeita a concepcéo instrumental da técnica: antes, esta € um modo de desabrigar, um modo
de a verdade acontecer, e 0 ambito que se abre para 0 pensamento acerca da esséncia da técnica
¢ 0 ambito da propria verdade (QT, p. 380; GA7, p. 17). Contudo, resta esclarecer como a
técnica moderna se relaciona com a esséncia da téchne grega descrita como um desabrigar: para
Heidegger, a técnica moderna também se trata de um desabrigar, contudo, num modo especifico
que parte de principios diversos. Invés de um desabrigar ao modo do deixar acontecer do
produzir, o desabrigar empreendido pela esséncia da técnica moderna ¢ antes “um desafiar
[Herausfordern] que estabelece, para a natureza, a exigéncia de fornecer energia suscetivel de
ser extraida e armazenada enquanto tal” (QT, p. 381; GA7, p. 18). Da-se assim a passagem de
um deixar que traz a frente, na téechne grega, para um produzir outro que é antes de tudo
impositivo e obriga o ente a vir a frente como subsisténcia. Neste novo modo de descobrir o
ente, toda a relacdo com a natureza se modifica de um preparar que acompanha e entrega

pacientemente aquilo que se deseja produzir ao mistério do acontecer da propria natureza, para
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uma relacdo de objetiva dominagdo em que se poe [stellt] a natureza no sentido de um desafio
— todo o ente é agora posto para que responda ao desafio de fornecer energia, a qual sera tdo
somente explorada, transformada, armazenada e distribuida, numa logica infindavel de

producdo e consumo que visa unicamente a sua propria intensificacao.

Este desabrigar que desafia, 0 modo de desabrigar que constitui a técnica moderna,
desabriga por sua vez a totalidade do ente como subsisténcia [Bestand], como mero subsistir
em que cada ente é invocado a assumir uma dada posicdo [Stand] para que entdo possa
permanecer constantemente disponivel a vontade humana. Quem preenche este por que desafia
é certamente o homem, aquele que provoca o real e que obriga 0 ente a se apresentar como
subsisténcia. Contudo, o que se mostra como central € o fato de que essa provocacao efetivada
pelo homem se funda em outra ainda mais originaria: quem é primeiramente desafiado é o
proprio humano, pois que antes de poder exercer o dominio de sua vontade sobre o real, a
realidade ela mesma ja se anunciou a partir de um descobrimento segundo o qual ndo cabe ao
homem qualquer decisdo, um descobrimento que é sempre prévio ao seu fazer e agir neste
planeta. Deste modo, é somente a partir deste desabrigar enquanto subsisténcia que o requerer
[Bestellen] humano se desdobra, isto €, 0 homem é ele mesmo desafiado a desabrigar a realidade
no modo do requerer: “Se a seu modo o homem, no seio do descobrimento, desabriga o que se
apresenta, entdo ele apenas corresponde ao apelo do descobrimento, mesmo onde se opuser a
ele” (QT, p. 384; GA7, p. 22, grifo nosso). Em outras palavras, o humano apenas
inconscientemente responde ao apelo prdprio do Ser que primeiramente desencobre o real como
disponibilidade e que nessa mesma via 0 provoca para dar cabo ao prosseguimento de uma
I6gica planetaria de dominio incondicional do ente. Por fim, aquilo que na técnica enquanto
modo de desabrigar desafia 0 homem a requerer de uma forma desafiante o real € o que
Heidegger reconhece como a prépria esséncia da técnica, o Ge-Stell. A contradicdo intrinseca
deste evento histérico encontra-se no fato de que, embora a esséncia da técnica seja um modo
de desabrigar que essencialmente objetifica o ente, ainda assim ela se constitui num modo de
desabrigar, isto é, 0 Ge-Stell enquanto requerer desafiante € também um modo de produzir [Her-
stellen]: uma poiesis que traz a frente o ente assim desafiado, 0 ente que € requerido a se
apresentar como energia armazenavel, e que ndo obstante encontra por essa via um modo

possivel de vir a presenga.

Como descobrimento originario do real, o Ge-Stell € o &mbito essencial em que o
humano contemporaneo encontra-se ja sempre situado, de modo que a sua relagcdo com a técnica

ja esta dada antes mesmo de entrar em cena aquela sua postura requerente — a abertura
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primordial de mundo em que o0 homem é a cada vez acolhido é exatamente a do ente disponivel
enquanto subsisténcia. Nesse sentido, compreender a relagdo entre homem e técnica é
compreender como se da esse modo de desabrigar particular a técnica e qual a participacéo do
homem nesse acontecimento: a resposta de Heidegger apela a ambiguidade quando explica que
nem é o fazer humano responsavel pelo advento do Ge-Stell, e nem este se dd num além a todo
fazer humano: “Mas também ndo acontece somente N0 homem e, decididamente, ndo por ele”
(QT, p. 387; GA7, p. 27). No ambito deste acontecer que € sempre prévio ao homem, entra em
cena a compreensao heideggeriana da histéria [Geschichte] como um envio [Schickung] do Ser:
um enviar [schicken] que primeiramente conduz o homem para o caminho do desabrigar; este
caminho que é enviado pelo Ser como um modo de desabrigar, por sua vez, é recebido pelo
homem como destino [Geschick]. E a partir desta configuracdo conceitual da metafisica como
historia do Ser [Seinsgeschichte], renovada em consonancia com a Kehre, que torna-se possivel
pensar a relacdo de Ser e homem como correspondéncia — central para a construgédo do sentido
da Gelassenheit, como veremos adiante. Os termos bésicos dessa relacdo sdo agora
compreendidos como o ouvir de um apelo ao qual unicamente respondemos como a acolhida

de um destino.

O envio do Ge-Stell, destino de nosso presente histérico em que a realidade é tornada
técnica, portanto, da-se como envio que conduz o homem para o0 desabrigar enquanto
subsisténcia. De modo claro, o destino é algo que cabe ao homem tdo somente acolher, como
algo que lhe advém — n6s ndo escolhemos 0 modo de desabrigar por onde o ente ja sempre se
descobre a nossa volta e nos envolve em nossas ocupacfes —; contudo, o destino de que fala
Heidegger a partir de sua orientacdo ontolOgico-historial ndo se trata de um “transcurso
inalteravel”, uma fatalidade em relagdo a qual ndo se da qualquer saida. Antes disso, cabe ao
homem justamente escolher, e antes de tudo, assumir a responsabilidade pela postura a cada
vez adotada diante desse destino —a relagéo estabelecida com esse envio constitui precisamente
aquilo que pertence ao homem (enquanto relagdo com o Ser), assim como a possibilidade de se
apropriar dessa relagdo e de participar da verdade que ai acontece: “O destino do desabrigar
sempre domina os homens. Nunca €, porém, a fatalidade de uma coercdo. Pois 0 homem se
torna justamente apenas livre na medida em que pertence ao ambito do destino e, assim, torna-
se um ouvinte [Horender], mas ndo um servo [Horiger]” (QT, p. 387; GA7, p. 28, grifo nosso).
A propria fonte da verdade deve pertencer a essa nocao de destino como recepcédo e acolhida
de um envio historico, pois mesmo a nossa fala, nossos discursos nos ambitos politicos,

culturais e mesmo privados, nossas mais ordinarias palavras nada mais sdo que uma resposta
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ao ecoar do Ser que primeiramente “fala” para a nossa esséncia alcangar com o seu apelo — a
experiéncia originaria de tornar-se um ouvinte do Ser permite-nos transformar a sua

manifestacdo Unica em linguagem.

Aqui, a nocao de liberdade articulada por Heidegger deve nos ajudar a pensar a tarefa
de esclarecer a questdo acerca da possibilidade de se superar a metafisica: a liberdade pensada
por Heidegger somente se apresenta a partir do envio de um destino, é no seu ambito que o
homem pode exercer a sua verdadeira autonomia (rompendo assim com a nogéo tradicional de
auto-determinacdo). A participacdo do homem nesse desabrigar é que possibilita 0 caminho
para o que liberta, pois enquanto o homem permanecer na ilusdo de que a sua vontade pode
alterar o curso desse desabrigar originario do real, ou entdo, enquanto o homem acreditar que
pode controlar a técnica e guiar incondicionalmente o seu destino, nenhuma autonomia se faz
verdadeiramente possivel e 0 homem perece como mais um dos entes tornados disponiveis —
porque o trago mais fundamental de sua condi¢do néo ficou ainda exposto de modo claro: que
ele é um ente finito?”. E entdo preciso reconhecer o destino como um destino para que se possa
cumpri-lo de modo auténtico, sem sucumbir numa entrega desolada e capitulante — numa
resposta simplesmente inconsciente, reativa e sem a necessaria presenca de si —, € nem mesmo
nega-lo numa va tentativa de sublimar a sua verdade que ja sempre nos dominou. A postura
apropriada diante desse destino acolhido como uma dadiva seria a de justamente escolher
participar desse desocultamento — numa correspondéncia, portanto, com lucidez e percepcao
do todo —, doar-se em abertura ao que na verdade também se doa, e aquilo que ai permanece
oculto, quando o homem conduz a si mesmo para 0 exercicio de sua existéncia livre que

reconhece o mistério de que ¢ feita.

Nosso principal intuito com esta breve reconstrucdo do ensaio heideggeriano é o de
apontar para 0 modo com que a pergunta pela técnica provoca um verdadeiro reposicionamento
do problema da metafisica no interior da obra heideggeriana. E a partir deste cenario que se
articula a principal questdo a que perseguimos — aquela acerca do conflito quanto a
possibilidade de se superar a metafisica, num terreno em que se faz necessario situar a
recolocacdo do problema da metafisica como superacdo da tecnica. Essa relacdo entre

metafisica e técnica é explicitada no contexto de O fim da filosofia e a tarefa do pensamento:

27«0 que se pde em questdo, portanto, para um pensamento capaz de falar em superagdo, é a nog&o mesma de
liberdade, quer dizer, a questdo da possibilidade e do limite de escolha em relagéo aquilo que a cada vez se encontra
no mundo”. LYRA, Edgar. “Superacdo da metafisica, realidade técnica e espanto”. In: Natureza Humana, vol. 5,
n. 1, 2003, p. 108.
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na contemporaneidade, a metafisica teria atingido a fase de seu acabamento, isto é, o
esgotamento de suas possibilidades, de modo que a técnica é propriamente a figura que a
metafisica assume como a sua ultima possibilidade. O dominio técnico da realidade é
evidenciado por Heidegger pelo fenémeno do desdobramento da Filosofia nas diversas ciéncias
tecnicizadas e tornadas autbnomas: a Filosofia encontra seu fim junto ao acabamento da
metafisica. Neste cenario, o centro da dificuldade de se falar em superacdo se deve ao carater
paradoxal que o problema da vontade introduz na questdo heideggeriana da técnica: a Unica
certeza neste caminho é a de que solugdes voluntaristas estdo previamente descartadas, pois a
vontade de superar a técnica permanece ela mesma uma atitude técnica. E entdo a critica da
técnica a partir da sua identificacdo com a vontade de vontade (a partir de uma virada essencial
na leitura de Nietzsche que tomou espago no inicio dos anos 40, saindo de uma primeira
identificacdo com a metafisica da vontade nietzschiana para uma critica posterior profunda e
radical), que deve preparar o caminho para a elaboracdo da tese segundo a qual a saida do

dominio da vontade constitui a Gnica forma possivel de superar a metafisica.

Como técnica e metafisica se tornam sinénimas no contexto dos anos 50 (sendo a
primeira expressdo histdrica do acabamento da ultima), ambas comp8em em sua unicidade a
configuragdo de um quadro conceitual em que a mera pretensdo de se ultrapassar a metafisica
anula no mesmo instante a prépria possibilidade de fazé-lo. Aqui nos deparamos com o ponto
decisivo de nossa investigacdo, para o qual todas as analises anteriores devem convergir:
questionamos, a partir do conflito com o sentido em que ainda se faz possivel falar de uma
superacdo, o0 modo com que Heidegger reconstréi e rearticula essa problemaética junto da
questdo da técnica, e ainda o0 modo em que propfe a partir dai a preparacdo de um novo
paradigma para 0 pensamento que deseja sair da metafisica. Junto a uma critica da cultura
contemporanea cujo diagnostico é o da articulagdo de técnica e metafisica como sinbnimos,
Heidegger empreende ainda uma mudanca conceitual decisiva para a tarefa de superagéo da
metafisica: o fundamento da histdria da metafisica € reconhecido como vontade — do primeiro
comeco junto aos gregos até a sua forma acabada com Nietzsche, a histéria do pensamento
ocidental constitui-se na sucesséo de eventos epocais que afirmaram a vontade como principio
regulador da totalidade do real. A vontade é assim reconhecida como Grundstimmung da
historia ocidental, isto ¢, como disposicdo afetiva fundamental que perpassou cada pequeno

respiro seu, expressa tanto na relagdo existencial-material com o mundo das coisas enquanto
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postura de dominacdo?®, como na compreensdo da esséncia do pensamento enquanto
representacdo [Vorstellung]?: por diante de si e direcionado a si, igual a: assegurar a certeza
da objetividade do objeto, dominar a totalidade do real. O Ser se torna assim o outro da vontade,

por ela calado e silenciado, encoberto pela subterranea articulacdo de seu dominio.

O prdéximo passo de nossa investigacdo deve ser assim o de esclarecer qual é essa relagdo
com a técnica capaz de renunciar a vontade de domina-la, sem contudo incorrer numa atitude
completamente passiva; em outras palavras, pretendemos responder qual afinal é essa relacédo
com a técnica que permitiria uma superacdo da metafisica no sentido especifico de uma
liberacdo da esséncia do humano para outros modos de ser e de lidar com o ente que ndo a
objetificaco técnica, a disponibilizacdo e a dominacdo do real. E preciso assim experienciar o
sentido da impossibilidade de superar a metafisica para que se torne finalmente possivel avistar
0 caminho de preparacdo de sua auténtica possibilidade. Na procura por essa nova relagdo
(“nova” aqui ndo deve vir com a conotagdo de mera substituicdo ou invalidacdo do que é
anterior), devemos manter clara a compreensdo de que a técnica permanecera aquilo que ela é
— como projeto totalitario de dominacédo do real por meio do céalculo e da disponibilizacéo
incondicional do ente —, e de que o apelo para que o homem disponha da natureza como
subsisténcia do mesmo modo persistird. Em outras palavras, a técnica ndo pode ser meramente
superada no sentido de “deixada para tras”. A questdo, contudo, reside no esforco do
pensamento em conduzir a si proprio para aquela abertura essencial em que € possivel entrever
uma excecao para as atuais praticas humanas, um exercicio continuo que se desdobra como agir
(e, portanto, ndo como uma decisé@o voluntariosa da consciéncia), em que o humano deve poder
descobrir a si mesmo, pouco a pouco, liberto daquela vontade de dominacgédo. Percebemos assim
que superar a metafisica compete muito mais a dedicacdo pessoal da meditacdo acerca dessa
possivel nova relacdo com a técnica como algo que ndo é colhido junto a respostas objetivas
quanto a um curso de acdo previamente determinado, mas na lenta e paciente transmutacao de

si que toma espago na esfera criativa do agir.

O ambito de enunciacdo da Gelassenheit como a resolugéo final para o problema da
superacdo da metafisica no pensamento heideggeriano € assim conquistado a partir da tarefa de

2 Cf.. HEIDEGGER, Martin. “A época da imagem de mundo”. Tradu¢io de Paulo Rudi Schneider. In:
SCHNEIDER, P. R. O outro pensar: sobre que significa pensar? e A época da imagem de mundo, de Heidegger.
ljui: Ed. Unijui, 2005, p. 191-232.

2 Segundo Heidegger, a forma tradicional de se conceber o pensamento é a da representacdo como um querer, isto
é, 0 pensamento é em si mesmo vontade. HEIDEGGER, Martin. Serenidade. Traducdo de Maria Madalena
Andrade e Olga Santos. Lisboa: Instituto Piaget, 2000, p. 32.



70

pensar a possibilidade de uma relagdo transformada com a técnica. Nossa leitura inicial € a de
que a nocdo de serenidade seria capaz de articular a superacdo da técnica por conta do
movimento de transi¢do que realiza enquanto caminho que conduz o pensamento para fora do
dominio da vontade: a serenidade seria uma atitude contraria ao querer, mas ndo como uma
recusa voluntéria deste (pois recusar o querer ndo deixa de constituir um ato de vontade, o
querer recusar o querer), antes como o salto para um espago externo ao dominio da vontade,
que nunca pode ser ele mesmo alcancado por meio de um querer. Assim, o delicado significado
da serenidade pode ser inicialmente compreendido ndo como uma atitude em que o humano
assume a iniciativa de despertar em si a serenidade, mas numa postura de espera em que se
pretende estar simplesmente desperto para a serenidade, num encontrar-se concentrado e

receptivo, especialmente disponivel.

A questdo da superacdo da metafisica na era da onipresenca do Ge-Stell se torna assim
a questdo acerca da possibilidade do ndo-querer, e nesse sentido, a questdo acerca de uma
transformada postura diante da objetificacdo de nosso cotidiano ja plenamente em curso que
possa nos colocar a caminho de uma nova relagcdo com a técnica. A indicacdo heideggeriana
em Serenidade (1955) ¢ a de dizermos “sim” aos objetos da técnica enquanto uma realidade
incontornavel de nosso presente histérico, € a0 mesmo tempo também dizermos “ndo” na
medida exata em que tornamo-nos capazes de proteger e preservar nossa natureza [Wesen] da
invasdo exploratoria do pensamento calculador. Em suma, a atitude adequada em relacdo as
coisas do mundo técnico é a de deixa-las repousar em si mesmas como algo que néo diz respeito
a0 que temos de mais intimo e de mais proprio®, para que aquilo que em nds proporciona a
abertura para a experiéncia do Ser permaneca preservado em sua pureza. E entfo nessa resposta
aparentemente ineficaz porque ambigua ao desabrigar proprio a técnica (que reflete o proprio
carater ambiguo da doacdo de Ser segundo a aletheia), numa atitude que diz simultaneamente
“sim” e “ndo0”, que alcancamos aquela tdo buscada livre relacdo com a técnica em que ela ndo
mais oprime e subjuga nosso ser, e onde a nossa verdadeira autonomia nesta Terra pode
finalmente florescer: ndo como a habilidade voluntariosa da decisao incondicional do que esta
por vir, mas como uma transformada relagdo com nosso habitar [wohnen] que, por meio de uma

disposigéo de humor que possibilita a sintonia com o0 meio, escolhe agora como corresponder

30 Aquilo que o homem tem de mais préprio ¢ o fato de ele ser um ente que reflete, é o carater de pensamento e
reflexdo da natureza humana. Nesse sentido, 0 maior desafio ao se pensar a condi¢do humana na época da realidade
técnica é o de pensar 0 modo em que se faz possivel a sobrevivéncia de um pensamento meditativo, aquele que
ndo capitula diante da progressiva assuncdo do pensamento calculador como o Unico pensar passivel de ser
exercido.
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ao que a cada novo momento nos é ofertado®l. Tornamo-nos assim aptos para experimentar a
serenidade para com as coisas [die Gelassenheit zu den Dingen], e a partir dai travar uma relacao

com a técnica que se torna “maravilhosamente simples e tranquila”®?,

A contribuicéo da serenidade reside na proposta de uma postura de recepgédo (portanto,
como aceitagdo) do envio do Ser que permita uma relacdo apropriada, em que a esséncia
humana possa brilhar e que, na mesma via, permita o exercicio da liberdade concebida por
Heidegger como essencialmente realizavel no interior da destinacdo do Ser — Unico ambito
possivel de experiéncia. Mesmo como um aparente paradoxo, a serenidade aclara essa relacéo
livre com o que acolhemos como um destino porque a sua contribuicdo € a possibilidade de nos
ensinar a nos mantermos disponiveis e bem despertos para o apelo do Ser. Enquanto proposta
de resolucdo para o problema da superacdo da metafisica, como veremos em maior detalhe a
seguir, a serenidade representa a passagem sutil mas radicalmente decisiva de uma ambiéncia
[Stimmung] conduzida pelos afetos fundamentais do controle e do asseguramento, numa
atmosfera essencialmente hostil em relacdo a tudo o que é excéntrico a nos, para um sentimento
de profunda aceitacdo por tudo aquilo que neste planeta é, numa disposicdo afetiva capaz de
acolher e de permitir a graca da manifestacao plena dos entes. A serenidade ultrapassaria assim
na mesma via tanto a compreensao tradicional do pensamento como querer expressa na fase de
acabamento da metafisica como a ascensdo planetaria do célculo e da objetificacdo, como
aquele relacionamento com o mundo das coisas orientado exclusivamente por uma postura de
dominacdo, trazendo consigo, portanto, a serenidade para com as coisas, bem como um
pensamento meditativo como indicacdes para o caminho de saida do dominio da vontade. Por
fim, nossa proxima tarefa € a de investigar os acenos que primeiramente conduziram a
serenidade ao ambito de manifestacdo préprio ao pensamento e o caminho pelo qual o seu

sentido foi sendo aos poucos tragado.

31 J& haviamos realizado a interpretagdo da nogéo serenidade como este encontrar-se em “sintonia” com o mundo
das coisas, referindo-nos para isto ao termo utilizado por Gumbrecht em Produgdo de presenca. O estado de
atencdo plena, de observacgdo e de integragdo com o meio necessario a postura de espera propria a serenidade é
assim compreendido como essa harmonizacdo com o mundo das coisas, como a experiéncia transformada de uma
estadia em sintonia com este planeta. Cf.: RUGGERI, Sabrina. O habitar poético como tarefa: Heidegger e a
questdo da esséncia humana. 2016. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Programa de P6s-Graduacdo em
Filosofia, PUCRS, Porto Alegre, 2016.

32 HEIDEGGER, Martin. Serenidade. Traducdo de Maria Madalena Andrade e Olga Santos. Lisboa: Instituto
Piaget, 2000, p. 24.
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3.2 O caminho de preparacgdo da Gelassenheit

Todos os comentarios que se seguem a partir daqui tém o objetivo de tragar o caminho
de preparacdo da meditacdo acerca da Gelassenheit junto a acenos mais ou menos explicitos
entregues em Feldweg-Gesprache (1944-1945). Essa leitura atenta pretende também despertar
0 potencial intrinseco de especificas passagens do texto cujas nogdes e ideias seriam
desenvolvidas posteriormente por Heidegger. Feldweg-Gesprache pode assim ser vista como
uma obra de antecipacao e preparacdo de varias tematicas do chamado Terceiro Heidegger — a
gue mais nos interessou até aqui foi o desenvolvimento da questdo da esséncia do pensamento
em sua relagdo com a vontade — a saber, o horizonte negativo de constituicdo da Gelassenheit
como proposta de superacdo da metafisica da vontade enquanto uma nova postura meditativa
do humano habitante deste planeta. O texto desenvolve-se como um didlogo entre trés
personagens: 0 guia — marcadamente a voz escolhida por Heidegger para expressar a direcao
para onde apontam suas intui¢bes; o erudito — a fala através da qual ecoa a maior carga
metafisica a ser revisitada e suplantada pelo diélogo; e, ainda, o cientista — o conversante do
caminho do campo responsavel pelos principais e mais inspiradores insights. A partir deste
ponto®, contudo, nossa analise deve seguir igualmente de perto a versdo revisada do mesmo
texto e publicada em 1959 como um excerto (com Vvarias passagens excluidas da verséao original

de Feldweg-Gesprache) no volume Gelassenheit.

O primeiro aceno a conquista do lugar de colocacdo da questdo da Gelassenheit e
confirmado mais tarde pela manutencdo quase intacta deste trecho na obra homénima é o
retorno a tematica do ndo-querer a partir de sua afirmagdo como o Unico caminho possivel para
a esséncia do pensamento: se a questdo sobre a esséncia do pensamento ndo € uma questao
sobre o pensamento, entdo o visar para fora, para algo outro que ndo o pensamento pode
encontrar na ambiguidade essencial do desvelamento do ndo-querer a sua propria doagdo. O

interrogar da esséncia do pensamento conforme concebido no horizonte penetrante da

33 Feldweg-Gesprache foi escrita entre os anos 1944 e 1945 e publicada somente em 1995 pela editora Vittorio
Klostermann, ou seja, quase vinte anos apds a morte de Heidegger. Em 1959, Heidegger preparou uma versao
revisada de um excerto deste texto que tem inicio na pagina 105 e segue sua estrutura até o final, ainda que com
muitas passagens excluidas da versao original. Este excerto revisado de Feldweg-Gespréache é entdo publicado
quatorze anos mais tarde na obra Gelassenheit, intitulado “Zur Erorterung der Gelassenheit: aus einem
Feldweggesprdch iiber das Denken” (GA 13, p. 37-74). Acerca das mais reconhecidas traducdes deste volume, a
tradugdo americana: “Conversation on a country path about thinking”. In: HEIDEGGER, M. Discourse on
thinking. Translation by John M. Anderson and E. Hans Freund. New York: Harper and Row, 1966, p. 58-90. E
ainda a tradugdo portuguesa do Instituto Piaget: “Para discussdo da serenidade: de uma conversa sobre o
pensamento, que teve lugar num caminho de campo”. In: HEIDEGGER, M. Serenidade. Tradu¢do de Maria
Madalena Andrade e Olga Santos. Lisboa: Instituto Piaget, 2000. p. 29-69.
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metafisica ocidental para nada outro pode nos conduzir que para a vontade. Se 0 caminho para
a esséncia do pensamento deve ser assumido a partir de algo outro que ndo o pensamento, e se
ja esta assentada na metafisica ocidental a tese de que pensamento e vontade encontram-se
numa relacdo de co-pertenca, entdo esse caminho s6 pode se dar a distancia da vontade — na
procura pelo acontecer da experiéncia do ndo-querer. Essa concluséo é estabelecida a partir da
fala do cientista: “The assertion that the essence of thinking is something other than thinking,

then, says that thinking is something other than willing” (FG, p. 106; CPC, p. 68).

O caminho para a discussdo acerca da esséncia do pensamento fica assim claramente
estabelecido como um necessario distanciamento em relacdo a vontade, expresso nas sabias
palavras do guia, que ja hd muito havia intuido o aceno original deste caminho: “That is why,
in answer to your question as to what I really will in our meditation on the essence of thinking,
I replied: I will nonwilling” (FG, p. 106; CPC, p. 68). Somente a saida do dominio da vontade
pode nos conduzir para o conhecimento da verdadeira esséncia encoberta do pensamento: ela é
ndo-vontade — no entanto, como adentrar o circulo hermenéutico proprio e implicito nessa
investigacdo? Como compreender inicialmente este outro desconhecido cuja fungdo é a de
realizar a negacdo da vontade? A estratégia de Heidegger é a de em certo sentido dividir
metodologicamente — e também mesmo pedagogicamente — a apresentacdo ao leitor quanto a
tese da possibilidade de uma saida do dominio da vontade em duas partes essenciais:
primeiramente, fazendo uso da propria matriz de pensamento ocidental cuja dualidade entre
atividade/passividade cumpre ainda um papel central e diretriz, e entdio num movimento de

positividade anunciar a possibilidade de um paradigma novo.

O primeiro sentido de “querer o ndo-querer” carrega assim a intencdo de colocar em
marcha uma preparagdo progressiva que conduz em direcdo a experiéncia do desfazer-se do
querer. A dificuldade latente se encontra na ambiguidade, enunciada pelo personagem do
erudito, em que o ndo-querer ainda permanece um querer no qual um ndo predomina, mesmo
no sentido de um ndo que se direciona ao querer ele mesmo e o renuncia. Querer 0 ndo-querer
mostra-se assim como um ato voluntarioso de renuncia do querer, trata-se de um nao mais
querer o querer, de um ndo que mira o proprio querer e pretende assim livrar-se dele. A verdade
é que o ndo-querer deve ao fim ultrapassar a propria negacao que o constitui e entdo instituir a
passagem para o ambito deste algo outro que ndo é mais a vontade — isto é, o destino do trajeto
do ndo-querer ndo se trata meramente da negacéo da vontade, na qual ainda nos encontrariamos
tributarios de sua forca ao realizar nada menos que o procedimento metafisico por exceléncia

da inversao (inverte-se os polos de prioridade ontolégica, mas fica-se preso a0 mesmo esquema
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aprisionador e encobridor). Antes disso, a negacéo inicial do querer como abandono voluntério
deste préprio querer deve assim conduzir o pensamento ao encontro do que ja ndo pertence

mais a vontade.

Um querer ndo pode assim nos colocar em contato com aquilo que ndo mais pertence a
vontade — ele estaria subvertendo sua propria natureza se fosse capaz de tal coisa, enquanto
fundado na estrutura ontoldgico-transcendental da vontade e manifesto no plano éntico como
querer —, mas pode certamente pdr-nos a caminho, dispondo-nos a proximidade ndo-familiar de
sua vigéncia. Em suma, é entdo este primeiro sentido de “ndo-querer” que inaugura o caminho
em direcdo a serenidade como uma resposta para a questdo da possibilidade de uma saida do
dominio da vontade. O “n@o” deste primeiro sentido de ndo-querer trata-se assim de uma
negacdo localizada e dirigida especificamente ao querer em seu sentido 6ntico — um ato
voluntario de rentncia, uma “vontade” de afastar-se da familiaridade tdo intensa e recorrente
do querer, um desejo de experimentar algo outro que ndo a prépria escraviddo ao desejo. Da-se
assim o querer de um ndo — de um vazio que se pressente ao certo, mas que ndo se pode homea-
lo porque a sua experiéncia é extremamente escassa na estrutura vivencial da cultura do
Ocidente: ndo estamos habituados a interromper o querer, a quebrar o fluxo incessante de
pensamentos (para lembrar: a co-pertenca metafisica de pensamento e vontade). A negacédo
deste primeiro sentido de “ndo-querer” nada mais ¢ assim do que a experiéncia procurada de
interrupcao (e talvez mesmo de fratura, de choque [Stoss]) das vivéncias ordinarias do cotidiano
inundadas por uma série incessante e imprevisivel de desejos, impulsos e quereres — e pela

producdo de sempre mais e mais sentido, também poderiamos afirmar ao lado de Gumbrecht.

Se essa negacdo do querer é entdo finalmente alcancada, isto €, experienciada no corpo
e expressa concretamente no momento Unico do acontecimento, o que vem depois? O que fazer
se enfim conquistamos aquilo que queriamos, livrar-nos do querer? Parece assim que nada mais
resta ou pode ainda fazer sentido ao homem ocidental. Neste momento o esclarecimento quanto
ao significado do segundo sentido de “nao-querer” ¢ crucial e € ele que marca a passagem para
a inauguracdo de um paradigma outro. A negacdo deste segundo sentido ultrapassa assim a
compreensdo metafisica da propria categoria de negacéo e significa antes um salto no abismo
para o encontro de um outro comego, do inteiramente novo e ndo-antecipavel, ndo controlavel
pelo humano e ainda assim dependente dele num sentido especifico. Essa negacdo nega a
vontade no sentido exato de uma abertura para a busca e a compreensdo de um novo dominio
de pensamento ndo mais atrelado ao esquema referencial da vontade. Um novo dominio,

portanto, em que a tradicional dualidade atividade/passividade ndo é mais articulada porque
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simplesmente ja ndo faz mais sentido e nem possui qualquer funcionalidade na estrutura

articulada do todo.

Tanto a simplicidade e a profundidade da relacédo entre os dois sentidos de nao-querer,
como a justa interpretacdo quanto a radical ambiguidade deste termo, é entdo expressa com
maestria pelo cientista: através desta rendncia do querer, torna-se possivel deixar-nos engajar
[sich einlassen...] (ou a0 menos nos preparar para esse engajamento, na esséncia procurada
daquele pensamento que ja ndo é mais um querer). Quando 0 mesmo personagem € considerado
como tendo ultrapassado tanto aos demais conversantes como a si mesmo na expresséo dessa
intui¢do, a sua resposta diz: “Scientist: That | succeeded in this was not due to me, but rather
to the night which has in the meantime fallen upon us, and which compels concentration without
using force” (FG, p. 107; CPC, p. 69). Em antecipa¢do a uma clara apresentacao da serenidade
em seus tragos mais essenciais, a postura adequada do humano reapropriado de sua esséncia,
tendo experienciado a serenidade dentro de si e tendo assim reconquistado a sintonia com as
coisas do mundo no planeta em que habita, é aquela em que o silenciamento ndo quer dizer
passividade ou rendicdo, em que a espera nao significa abandono de si ou a afirmacéo cega do
niilismo. O humano que é capaz de silenciar diante da dadiva constante da pura manifestacdo
do Ser conquista 0 saber de que realizamos nossa esséncia em sua potencialidade maxima
guando nos permitimos a entrega a cada vez Unica e extremamente simples a0 momento — estar
presente requer uma atencao que é sim feita de foco e necessita dele, mas nao é nunca um foco
tenso e rigido, ndo héa qualquer esforco na serenidade, ha antes um encontrar-se concentrado no

estado presente de pacificacdo interior na fluidez da amorosidade.

A dificuldade da empreitada que os trés conversantes juntos enfrentam também é
afirmada logo adiante e interpretada pelo guia como a dificuldade intrinseca da proposta de se
desacostumar do querer. Tudo o que é habitual ao humano pertence a esfera da familiaridade
inauténtica do modo de ser cotidiano descrito por Heidegger em Ser e Tempo como aquele do
a-gente [das Man]; o modo de ser curioso e falante de a-gente, e principalmente néo-
proprietario de si mesmo, € 0 mais proximo e por isso 0 mais dificil de abandonar porque € o
gue nos mantém anestesiados diante da culpa de escolhermos a cada novo dia ndo exercer nosso
ser em sua exceléncia. Junto com o encontrar-se perdido em meio a profusdo cada vez mais
veloz e apelante do ente, 0 humano em seu modo de ser de a-gente também encontra-se
compelido a sucumbir a toda forma de querer instantdneo e imediatista — 0 querer é parte
essencial da estrutura dntica do encontrar-se em meio ao ente (Cf.: Cap. ). Desacostumar-se ao

querer, como bem afirma o personagem do guia, é assim assumir a tarefa de abandonar os rasos
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atalhos pelos quais contornavamos a sempre renovada convocacao da existéncia a nossa justa
apropriagéo de si e do mundo das coisas. No entanto, mais do que desacostumar-se do querer —
darelacdo inauténtica restrita ao dominio dntico da existéncia —, o guia pretende ir além e refere-
se a um desabituar-se da propria vontade. O que isso quer dizer? Em tragos gerais, 0 abandono
de uma autorreferéncia® fundada na assun¢do do homem como animal racional e dominador

do ambiente circundante.

Na sequéncia do texto deparamo-nos com a primeira mencdo ao termo serenidade
relacionada a proposta do desacostumar-se ao querer: a serenidade é introduzida como uma
ideia geral de soltura, de deixar ir que primeiramente aliviaria 0 humano da ardua tarefa de
desabituar-se a vontade. O primeiro aceno para a saida do dominio da vontade — as sutis
diferengas de um paradigma movido pela vontade de dominagao e outro que ¢ regido pela “lei”
do deixar ser que aos poucos emergem por entre as falas dos conversantes — esconde-se na
afirmacgdo implicita de que a serenidade ndo se trata de uma faculdade do humano, de uma
capacidade potencialmente armazenada em seu ser e efetivada na existéncia por intermédio da
influéncia de sua vontade. A serenidade ndo pertence mais ao ambito das habilidades
disponiveis ao humano como ente de capacidades, ndo possuimos o poder de acessa-la e muito
menos de “desperta-la” em nosso ser: aquilo que nos é mais préprio, contudo, nao nos pertence.
A serenidade ndo € assim algo que possa em algum momento encontrar-se sob o jugo de nossa
vontade — como se pudéssemos a qualquer instante escolher despertar a serenidade em nos; ela
exige antes a plena e honesta abertura de si mesmo, consciente do téo sofrivel e ilusorio desejo
de controle. Somente assim ela nos advém como algo que nos chega de fora, como dadiva que
nos é graciosamente doada se pudermos, contudo, mantermo-nos focados na postura desperta

para a sua chegada:

Guide: If only I already had the necessary releasement [Gelassenheit], then |
would soon be relieved of this disaccustoming.

Scholar: Insofar as we can at least disaccustom ourselves to willing, we
contribute to the awakening of releasement.

34 Utilizamos o termo “autorreferéncia” em concordancia com a obra de Hans Ulrich Gumbrecht, na intengdo de
referir-se a configuragdo de autorreferéncia que é a cada vez assumida em ressonancia com 0s envios epocais do
Ser. A estrutura de autocompreensdo do humano moderno é aquela em que ha a assuncdo de uma posicao
excéntrica em relagdo ao mundo: uma radical cisdo entre mente e matéria é previamente estabelecida, servindo ao
mesmo tempo de prerrogativa e fundamento para uma relagéo de dominagéo com o mundo das coisas. S6 podemos
pretender dominar aquilo que esta fora de nés - o mundo nada mais é que uma simples superficie abandonada a
sua mera condicdo de matéria inerte & qual o humano dotado de substancia mental deve atribuir sentido
continuamente. E por fim essa atribuicéo de sentido, a atividade humana por exceléncia no interior do &mbito da
autocompreensdao moderna, que permite o devido distanciamento de homem e mundo para que este Gltimo se torne
mero objeto de manipulacdo da vontade humana. Cf.. GUMBRECHT, Hans Ulrich. Producao de presenga: o que
0 sentido ndo consegue transmitir. Traducdo de Ana Isabel Soares. Rio de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio,
2010.
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Guide: Or rather to the remaining-awake for releasement.

Scholar: Why not, to the awakening?

Guide: Because we do not awaken releasement in ourselves from out of
ourselves.

Scientist: So releasement is effected from somewhere else.

Guide: Not effected, but rather allowed [zugelassen] (FG, p. 108; CPC, p. 70).

Permitida, assim, enquanto envio do Ser [Seinsgeschick], a serenidade nos é concedida
na ressonancia do silenciamento préprio a espera de sua chegada. Ao falar em permitir, a
conversa ela mesma ja nos da outro aceno quanto as diferencas de Stimmung de cada paradigma:
no paradigma metafisico — a esta altura ja totalmente identificado com o dominio da vontade,
como Heidegger escolhe o chamar —, a disposi¢do fundamental que conduz o humano desde o
seu relacionamento mais basico com o mundo € aquela da ansia pelo controle, da vontade de
dominagéo de tudo o que o cerca, e ao fim dele mesmo®. A atitude diante do desconhecido €é a
da manipulag&o incansavel até 0 momento em que o nucleo deste outro é finalmente alcancado
e a sua natureza pode entdo ser apreendida e na mesma medida controlada em absoluto — n&o
ha e nem pode haver algo inacessivel para o humano conduzindo pela Stimmung da vontade; se
o controle pela via da manipulacdo irrestrita e inescrupulosa ndo é passivel de ser atingido,
passa-se entdo a alternativa da imediata eliminacdo do desconhecido. J4 o paradigma
inaugurado pela serenidade como a sua discreta porta de entrada — um dominio a ser ainda
descoberto e explorado —, pede antes pela permissao das coisas: ndo a efetivacdo causal de uma
racionalidade linear dependente do principio da razdo suficiente, mas a prépria inauguracao da
possibilidade de um deixar que também ndo é ao mesmo tempo mera passividade, mas um
deixar que antes de tudo permite, autoriza, concede que algo outro possa viger na plenitude de
sua esséncia. Esse permitir € graca, é doacgdo plena e transbordante de si mesmo.

Somente aqui atingimos o verdadeiro controle, quando desistimos de apreender o real
como algo essencialmente distinto, apartado e independente de nds em que o poder e a
impoténcia se mostram como faces ingratas da mesma moeda: na ansiedade de controlar esse
outro que ndo faz parte de mim, o qual desconheco e que me faz sentir tdo pequeno e
insignificante, quando j& se passa entdo da disposicdo afetiva da fragilidade a postura de
vitimizacao, 0 humano se entrega a experiéncia da total impoténcia de ser e de agir diante desse
mundo que sé me fala de minha infinita incapacidade de alterar o curso de meu proprio destino.

O desejo de controle €, em suas duas vias possiveis de expressdo — em sua efetivacdo na busca

%5 Cf.. HEIDEGGER, Martin. “A época da imagem de mundo”. Traducio de Paulo Rudi Schneider. In:
SCHNEIDER, P. R. O outro pensar: sobre que significa pensar? e A época da imagem de mundo, de Heidegger.
ljui: Ed. Unijui, 2005, p. 191-232.
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pela dominag&o irrestrita do real ou entdo em seu recalque na vivéncia melancdlica de sua
absoluta impossibilidade —, fundado na compreensao de que o real é essencialmente cindido em
relacdo ao humano, e por isso mesmo independente de nosso ser. De todos os lados que se possa
observa-lo, um delirio desafortunado. Dentro do paradigma da vontade, portanto, s é possivel
pretender dominar algo outro, se este se encontra numa posicao excéntrica a nés — temos 0
impulso de torné-lo justamente dependente de nds; na mesma via, a experiéncia de frustracéo e
impoténcia s6 fazem sentido e adquirem a forca com que se estabelecem e se repetem
continuamente em nossas vivéncias cotidianas se justamente pretendermos antes de tudo
dominar o ambiente (se alimentarmos a crenga na necessidade desse desejo). Ao superar essa
compreensdo basica do mundo como algo apartado do humano, adentramos um novo terreno
em que a comunhdo de poder e impoténcia ja ndo encontra mais espago para fincar suas raizes

e florescer.

Este outro comeco, este novo paradigma ao qual é dado principio se funda assim na
assuncdo da verdade de nossa relacdo com o Ser como participantes da apropriacao essencial
de seu acontecimento. O real ndo € mais apartado de nos porque o fundamento de nossa relagdo
com o Ser € agora o da correspondéncia — participamos da apropriacdo do Ser hum mutuo
pertencimento que é antes de tudo co-apropriacdo: precisamos do Ser tanto quanto ele precisa
de nos para concedermos a sua irrup¢ao um ai, um tempo-espago para que possa viger em todo
seu esplendor (a0 mesmo tempo em que ele cuida de nossa apropriacdo ao nos conceder a
clareira basica de sua manifestacdo, a qual podemos fundamentalmente e primeiramente
corresponder [entsprechen]). O real ndo é mais assim algo que simplesmente nos acontece e
em relacdo ao qual ndo temos nenhuma ingeréncia; ao assumirmos nossa essencial participacdo
no evento de apropriacdo [Ereignis] do Ser, reconhecemos que o real ndo € mais algo distinto
de n6s. Compreendemos que ele esta também dentro de nos, faz parte de nosso ser assim como
nos também fazemos parte dele, responde as nossas intervencées assim como nds reagimos as
suas imposicOes contingenciais e, por fim, assumimos a verdade de um real diante do qual ainda
nos cabe assumir a responsabilidade na coautoria de seu acontecer. Ao superar assim de uma
sO vez a compreensao do real como algo distinto de nos e a crenca na necessidade do desejo de
controle, encontramo-nos finalmente na posicdo de estabelecer as bases necessarias para um

relacionamento outro com o mundo das coisas.

Passamos entdo da vontade de dominacdo a abertura de um simples deixar ser [Sein-
lassen], de um deixar-se engajar em relacdo a algo [sich einlassen auf etwas], do encontrar-se

sereno [gelassenes] diante do mundo. Como afirma o erudito, expressando esse sentido na
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férmula de uma vaga ideia: a serenidade desperta quando a nossa esséncia é permitido deixar-
se engajar nisso que nao é um querer. A serenidade ndo pode assim ser controlada — ela é a
prépria negacdo da vontade, do poder e do dominio. A vontade de controle ¢ totalmente inerte
diante da sua manifestacdo: uma vez que ela esté ai, ndo é mais possivel pensar em dominacéo.
O que fica claro até este ponto da conversa, portanto, é que a serenidade pertence a uma regiao
outra aquela da vontade — ela se encontra simplesmente fora da distincdo metafisica entre
atividade e passividade. O deixar que faz parte de sua esséncia ndo pode ser assim
compreendido como um mero abandono passivo da prépria vontade, como um soltar no sentido
de um entregar que nega a prépria poténcia e na mesma medida transfere a vontade pessoal a
outrem, renunciando a si mesmo e abandonando-se a deriva, enquanto tudo o mais flutua inerte
no vazio. O soltar préprio a serenidade expressa-se muito mais num largar que é consciente de
si mesmo e que simplesmente deixa vir aquilo que na estrutura una e divina do todo nos

pertence.

Em prosseguimento a discussao de nossos conversantes, mais uma vez € o cientista que
estabelece 0 andamento da conversa: a genuina dificuldade se encontra na transicao do querer
para a serenidade. Até este ponto da conversa, sabe-se que é preciso se desacostumar do querer,
distanciar-se da vontade e tomar o rumo da Gelassenheit, no entanto ainda n&o se sabe ao certo
0 que é essa Gelassenheit — compreende-se unicamente o que ela ndo deve nomear. Sabe-se a
direcdo que uma conversa de postura meditativa nos requer, mas ndo se conhece a natureza do

pretenso ponto de chegada.

A questdo se torna assim subitamente: qual a relacdo da serenidade com a esséncia do
pensamento? A pista concedida pela intuicdo singular do guia é a de que a serenidade
certamente ndo possui qualquer relacdo com a tradicional concepc¢éo ocidental do pensamento
como representagdo — no entanto, talvez exatamente ai se esconda uma relagdo encoberta da
serenidade com a esséncia procurada do pensamento, em que essa esséncia Unica encontra-se
engajada na serenidade [in die Gelassenheit eingelassen]. A Unica coisa que emerge a claridade

para 0s conversantes até este ponto de sua caminhada noturna pela estrada do campo € a de que
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ndo sé a serenidade ndo possui relagdo nenhuma com o pensamento enquanto representacéo,
como este mesmo a bloqueia e impede 0 seu desencobrimento: a representacdo e o seu ja
referido mecanismo intrinseco de pdr diante de si [vorstellen] guardam uma conexdo intima
com uma vontade de representacdo — a vontade de dominacdo que é principio unificador da
historia do Ser da humanidade ocidental e fundamento para a prépria concepg¢do do pensamento
como representacdo, Como veremos a seguir. I1sso significa que nem mesmo a “melhor” das
vontades pode representar para si a esséncia do pensamento segundo os termos em que ela é
nesta conversa investigada. O caminho que leva os relaxados mas sempre atentos conversantes
em direcdo a esséncia do pensamento deve transcender a representacdo assim como a

serenidade ultrapassa o dominio da vontade.

Expressa pela angustia do erudito, essa ainda ndo-experienciada esséncia do pensamento
ndo pode ser acomodada em nenhum lugar — nenhum conjunto de crencas e representacfes do
ente em sua totalidade pode estabelecer como familiar essa nog¢do aqui procurada de uma
esséncia outra para 0 pensamento que ndo o representar. O caminho deve doar-se a si mesmo
justamente na assuncao da impossibilidade de previamente categorizar essa esséncia procurada
— na entrega ao puro fascinio do desconhecido. Deste modo, o interrogar acerca da esséncia do
pensamento, conforme concebido no horizonte penetrante da metafisica ocidental, para nenhum
outro lugar pode nos conduzir do que para a vontade e seu ambito essencial. No entanto, se a
questdo acerca da esséncia do pensamento ndo se trata de uma questdo sobre o pensamento,
entdo o visar para fora, para algo outro que ndo o pensamento, pode encontrar na ambiguidade
inicial do desvelamento do ndo-querer a sua préopria doacdo. O pensar e, acima de tudo, o
experienciar do ndo-querer (como uma prepara¢do para a saida do dominio da vontade) séo o
caminho para o descobrimento da esséncia do pensamento. Assim, se 0 caminho para a esséncia
do pensamento deve ser assumido a partir de algo outro que ndo o pensamento ele mesmo, entéo
esse caminho sé pode se dar a distancia do querer: mais exatamente, na procura pelo acontecer
da experiéncia do ndo-querer, a qual tem inicio no esforco assumido em dire¢cdo a um

desacostumar-se do querer.

A partir daqui Heidegger explora em detalhes a passagem do horizonte [Horizont] como
dimensédo de desencobrimento do pensamento como representacdo para a regido [die Gegend]
enquanto doacgdo do aberto em si mesmo. A intencdo é a de, em termos gerais, adentrar a
reflexdo acerca da doacdo de uma abertura prévia aquela do horizonte enquanto a dimenséo que
nos permite circular no interior do campo de visdo [der Gesichtkreis] dos objetos e suas

representacdes — ha algo anterior a esse campo de visdo que primeiramente concede o préoprio
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representar transcendental-horizontal. A tarefa é assim a de perseguir um aberto cuja
proveniéncia escapa totalmente a qualquer tipo de iniciativa humana, como “uma instancia mais
originaria, anterior ao proprio horizonte "*®. No dmbito do pensamento representacional, a
direcionalidade de pensamento em acéo é aquela que parte do horizonte como o circulo de visdo
no qual nos orientamos a partir de uma relacéo de objetualidade com as coisas do mundo, e que
por sua vez se refere de volta aos préprios objetos e sua representacdo — enquanto os objetos e
sua representagao eles mesmos referem-se ao horizonte®’. Desse modo, tanto o horizonte como
a transcendéncia sdo experienciados a partir dos objetos e sua representacdo e sdo assim
determinados somente em relagdo aos objetos e ao nosso representar, o que significa, segundo
expresso pelas palavras do guia, que o que permite que o horizonte seja aquilo que ele é ainda
ndo foi experienciado em absoluto: sua esséncia pertence a algo outro que ja sempre ultrapassou

a mera relacdo representacional.

Nosso circulo de visdo nos é assim dado a partir deste outro totalmente desconhecido:
sua abertura propria advém do fato de que vemos a partir dele, no entanto essa abertura ndo
encontra sua origem em nossa faculdade de representar. O horizonte é assim compreendido
somente como uma possibilidade de manifestacdo de um espa¢o muito mais amplo de doacgéo
do Ser; ele é apenas o lado voltado para nds de um aberto que ja sempre nos envolve. Ha,
portanto, um aberto cuja vastiddo originaria concede a propria proveniéncia do horizonte de
representacdo: o que esse aberto que pode nos aparecer como 0 horizonte de nossa
representacdo é em si € a regido [die Gegend]. Esta € nomeada pelo guia como o aberto por
meio de cujo encantamento tudo o que pertence a ele retorna para aquilo no qual repousa (FG,
p. 112; CPC, p. 73, grifo nosso). O aberto como regido é entdo descrito pelos conversantes
como a regido de todas as regides e, portanto, como a regido: o lugar de reflgio no qual todas

as coisas retornam a si mesmas.

Uma breve nota ainda é valida acerca do continuo esforco do Heidegger tardio em retirar

0 humano da posic¢éo de centro de referéncia para a totalidade do pensar, na tentativa de eliminar

% PADUA, Ligia Teresa Saramago. A topologia do ser: lugar, espago e linguagem no pensamento de Martin
Heidegger. 2005. Tese (Doutorado em Filosofia) - Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catélica
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005, p. 210.

37 A estrutura do horizonte conforme exposta em Feldweg-Gesprache retoma a critica a nogdo de transcendéncia
ja desenvolvida neste trabalho. Em termos gerais, 0 horizonte é correlato da transcendéncia enquanto pertence
igualmente ao funcionamento proprio do circulo do ente: ele permite a abertura necessaria a doagdo de objetos e
de sua representacdo enquanto totalidade (ja tendo ultrapassado o ente, portanto, e tendo assim conquistado o
ambito préprio da entidade do ente [Seiendheit]), e a0 mesmo tempo mantém-se continuamente referido ao proprio
ente num circulo vicioso que tende ao infinito — condicdo de possibilidade e objeto possibilitado colapsam
inevitavelmente.
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todo resquicio antropocéntrico de suas novas nogdes. A sua critica é vocalizada mais uma vez
pelo personagem do guia que explica o fato de que se pretendermos caracterizar a regido como
aquilo que vem ao nosso encontro — assim como o horizonte fora caracterizado enquanto o
possibilitador do campo de visdo no qual os objetos vém ao nosso encontro —, nada mais
estamos a fazer do que simplesmente reduzindo a compreensao daquilo que o aberto é em sua
esséncia aos termos de sua relacdo conosco, isto &, estamos bloqueando neste momento e de
uma vez por todas o acesso aquilo que o aberto é nele mesmo, pois o que o aberto € em si mesmo
deve ser outra coisa do que a sua relacdo com o humano. Neste passo, retorna-se a questdo
acerca da esséncia do pensamento junto a ideia de uma espera como o ultrapassamento da
relagdo objetual com o mundo das coisas, uma espera que essencialmente deixa em aberto
aquilo pelo qual se aguarda, uma espera que honra e respeita 0 objeto aguardado sem impor sua
vontade sobre a sua chegada. Deste modo, quando nos encontramos fielmente a espera de algo,
deixamos em aberto aquilo pelo qual pacientemente aguardamos, e necessitamos fazé-lo,
porque levar o objeto a representacdo e deste modo trazé-lo a uma posicao diante de nos
significa simplesmente interromper o fluxo meditativo da espera que ndo mais conhece objeto.
Representar um objeto e aguardar por ele na postura voluntarista da representacdo significa
simplesmente estabelecer uma relagdo com o mundo das coisas guiada por uma disposi¢éo

ansiosa perante o sempre desconhecido de nosso porvir.

A mudanca fundamental em jogo aqui trata-se assim da diferenca entre dois modos
essenciais de pensamento: na representacdo por si s6 ndo pode haver espera, mas antes a
disposicdo afetiva [Stimmung] de um cego ansiar por algo, pois aqui 0 humano nédo se encontra
numa posicao capaz de permitir a abertura e o acolhimento diante do Outro, ele acredita antes
precisar agarrar-se naquilo que é produto de seu proprio querer, prender-se e desse modo
assegurar para si a realidade daquilo que deseja, fechando o seu destino para tudo o mais que
poderia surgir em seu campo de visdo — calando o chamar do Ser, portanto. O pensamento
representacional é nesse sentido sempre ansioso, ele opera através de uma atitude asseguradora
que pretende prevenir o pensar de qualquer outro acontecimento que ndo lhe seja possivel
prever ou antecipar. O essencial aguardar por algo, por sua vez, ndo necessita mais da instituicao
de uma posicgéo para o objeto, sequer ainda concebe algo como um objeto para o seu pensar —
na experiéncia originaria da espera, 0 pensamento se permite encontrar-se puramente entregue
ao aberto, permite-se ser envolvido no aberto ele mesmo. E entdo se lanca para dentro do nada,
na espera silenciada e sabia que reconhece que aquilo que estd por vir ndo pode nunca

corresponder aos frivolos anseios do humano em seu modo de existéncia orientado pela vontade
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— 0 aberto-regido [die Gegnet] sempre supera qualquer expectativa porque é ele proprio a fonte
originaria de todo o existir e de toda a possibilidade por vir.

Essa postura de entrega diante da vastiddo do aberto ja é em si mesma gratidao e
confianca para com a dadiva do Ser. Ao aguardar somos deixados repousar livremente no
aberto ele mesmo — o aguardar € assim o proprio pensamento. Por fim, se na experiéncia
originéria da espera o pensamento é permitido repousar livremente no aberto ele mesmo, e se
na mesma medida permite-se ser envolvido no aberto ele mesmo, essa relacdo do pensamento

com o aberto nada mais € que a propria relacdo com a Gelassenheit:

Scientist: 1 am to say how | came to waiting and in what way a clarification
of the essence of thinking came to me. Because waiting goes into the open,
without representing anything, | attempted to release myself from all
representing. And because what opens the open is the open-region, |, released
[losgelassen] from representing, attempted to remain purely released over to
[Uberlassen] the open-region.

Guide: So you attempted, if | surmise correctly, to let yourself be involved in
releasement [sich auf die Gelassenheit einzulassen]. (FG, p. 117; CPC, p. 76).

Ao desprender-se de todo representar e ao pretender igualmente liberar-se puramente ao
aberto-regido, o cientista alcancou a facanha da primeira experiéncia com a serenidade dentre
Nnossos conversantes noturnos que vagam pelas sendas esquecidas do caminho do campo. A
passagem que necessita ser compreendida aqui, aguela de um discurso acerca da esséncia do
pensamento para uma fala cada vez mais intuitiva e liberada em sua caracteristica afetiva, é a
de gue o pensamento guarda sempre uma relacdo essencial com o aberto ele mesmo: mas nao
qualquer pensamento. O pensamento representacional alcanga um relacionamento com o aberto
somente na medida em que o aberto que lhe é doado é sempre aquele concedido pelo horizonte
transcendental-representacional — o campo de visdo em que o humano articula suas
representacdes daqueles objetos que nesta abertura vém ao seu encontro e assim organiza a
estrutura basica de seu querer. Um aberto restrito e limitado pelo horizonte transcendental-
representacional, portanto, alimentado pela retracdo basica do aberto-regido, que na prépria
doagdo do aberto do horizonte como uma de suas possiveis faces — e mesmo em nome da
abertura desta doagdo —, encobre-se e retrai-se como o aberto ele mesmo. O pensamento capaz
de conquistar uma relacdo essencial com o aberto ele mesmo deve ser, portanto, outro: o
pensamento essencial descobre a potencialidade da libertacé@o do relacionamento com o mundo
das coisas mediado pelo véu do representar, do querer e do impulso pelo fazer prevalecer a

propria vontade de dominac&o.
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O pensamento essencial que alcanga assim um relacionamento préprio com o aberto ele
mesmo é aquele que inicia seu percurso como espera concentrada e liberada para a chegada da
verdade do aberto. O aberto alcancado pelo pensamento essencial é, portanto, aquele espaco
originario de doacdo instituido pelo aberto-regido. E assim que a postura de deixar-se ser
envolvido no aberto ele mesmo como a enunciacdo da esséncia do pensamento possibilitada
pelo exercicio de permanecer puramente entregue ao aberto-regido, cumpre ao mesmo tempo a
tarefa da enunciacdo da serenidade como esse soltar que é capaz de propiciar a liberacdo do
humano em relacdo a transcendentalidade horizontal e seu relacionamento necessariamente
objetual com o mundo das coisas. A serenidade traduz-se assim lentamente como essa
capacidade de permanecer essencialmente aberto e entregue ao ambito daquilo que ndo mais
possui qualquer objeto, soltando todo medo e toda expectativa que nos retém junto a vigéncia
do dominio da vontade, e assim liberando nossa esséncia para o desencobrimento de sua face
mais prépria, a0 mesmo tempo em que se permanece convicto na resolucdo de largar e de
finalmente deixar ir toda a carga conceitual e semantica herdada pela tradicdo do pensamento
ocidental (o que na mesma via libera a prépria tradicdo para o cumprimento essencial de sua
historia). Ela ¢, portanto, um duplo movimento orientado, de um lado, para um soltar diante do
passado, abencoando tudo aquilo que permitiu a doagdo de nosso ser como 0 encontramos
agora, em gratiddo para com tudo aquilo que nos fez e nos moldou como humanidade ocidental,
e de outro lado, um deixar voltado desta vez ao porvir, solto e liberto para a chegada

arrebatadora do desconhecido.

A direcdo da conversa assume progressivamente a tarefa de responder o que € isso a que
se esta chamando serenidade — vocalizada pelo cientista e sua inusitada experiéncia, a
serenidade seria puramente uma espera. Questionado enté@o pelo guia acerca da natureza dessa
espera, o cientista responde: o aguardar € um relacionamento com o aberto-regido (FG, p. 120;
CPC, p. 78). No mesmo passo, o0 guia complementa explicando que a serenidade seria assim
“0” relacionamento com o aberto-regido, ja que aguardar é deixar-se ser envolvido no aberto-
regido e, ao deixar-se ser envolvido nele, o aguardar permite que o aberto-regido prevaleca
puramente como aberto-regido. Em outras palavras, a serenidade como 0 aguardar representa
uma postura em que o humano ndo mais forca os limites da existéncia para que o ente em sua
totalidade corresponda e satisfaca seus designios a maior parte das vezes bélicos e arbitrarios —
ela contribui para a prépria doacdo do aberto-regido e para o seu acontecer pleno segundo a sua
esséncia. A serenidade como o aguardar seria assim o verdadeiro relacionamento com o aberto-

regido porque justamente satisfaz as condicOes estipuladas pelo erudito: o verdadeiro
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relacionamento € aquele capaz de conduzir aquilo com que nos relacionamos a sua prépria
esséncia e de ai tdo somente deixd-lo permanecer. Por fim, a espera propria a serenidade
corresponde a um liberar-se para um envolvimento [Sicheinlassen] com o aberto do aberto-
regido.

Movemo-nos assim em dire¢do a proximidade de uma enunciagdo cada vez mais clara
acerca da nogdo de serenidade: a serenidade é o aguardar pelo aberto-regido cujo percurso
tem inicio junto a liberacéo do representar horizontal-transcendental da tradicdo metafisica, isto
é, a serenidade constitui num primeiro momento este estar-liberado-de em relacdo a
compreensdo predominante na humanidade ocidental quanto a esséncia do pensamento. Um
primeiro momento, como afirma o cientista, que, contudo, sé é possibilitado a partir da
manifestacdo da serenidade em seu sentido mais préprio: este liberar-se da tradicéo sé é possivel
se precedido e acima de tudo incluso numa relacdo com o aberto-regido que ja se estabeleceu e
que na mesma medida ja reverencia sua existéncia ao proprio aberto-regido. Toda relacdo de
algo é definida a partir daquilo com que ela se relaciona: enquanto essa experiéncia de espera,
a serenidade deve repousar no aberto-regido e receber dele proprio 0 movimento em direcdo a
consecucdo dessa mesma relacao, isto €, a serenidade pertence de tal modo ao aberto-regido
que o seu proprio movimento em direcdo a este encontro deve-se a ele. A serenidade em seu
sentido mais proprio é esse essencial pertencimento ao aberto-regido. Este ultimo, por sua vez,
apesar das diferentes tentativas ao longo das décadas do pensamento heideggeriano, nada mais
é que outra forma cuidadosamente escolhida para realizar a arriscada tarefa de pretender nomear

0 Ser.

No mesmo passo, como nos lembra o erudito, em todo aguardar essencial e decisivo
pertencemos aquilo pelo qual esperamos, e nessa medida ndo somente a serenidade como esse
pensamento que estabelece uma relacédo de espera devotada com o Ser e pelo Ser, mas também
0 préprio humano encontra-se numa posicao apropriada e essencialmente entregue ao aberto-
regido. O humano assim conhece a serenidade enquanto permanece liberado para o aberto-
regido, aberto e receptivo, atento e perceptivo para o Ser. Também a nossa apropriacdo é
concedida pelo aberto-regido e somos conduzidos a este acontecimento originario [Ereignis]
pelo seu proprio movimento e doag&o. E por esse motivo que o personagem do guia expressa a
experiéncia de espera vivenciada pelo humano como um aguardar pela auto-abertura do aberto-
regido, isto €, pela concessdao da abertura originaria que permite todas as outras e que ndo é
nunca simplesmente dada, ndo encontra-se simplesmente ai, mas é preciso que a cada momento

mantenhamo-nos concentrados e comprometidos com a tarefa de aguardar pela sua chegada, a
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qual depende unicamente do proprio aberto-regido. A serenidade é assim essa espera devotada
pelo aberto regido — ao aguardar pelo aberto-regido, a serenidade espera sobretudo pela sua
auto-doacdo, que a uma sé vez deve prover o vir a frente do acontecimento de sua apropriacao

para e pelo aberto-regido:

Guide: Releasement comes from the open-region, because releasement
properly consists in the human remaining released to the open-region, and
doing so by means of the open-region. The human is released to it in his
essence, insofar as he originally belongs to the open-region. He belongs to it,
insofar as he is inceptually a-propriated to the open-region, and indeed by the
open-region itself. (FG, p. 122; CPC, p. 79).

Desse modo, a consequéncia para a no¢ao de pensamento com gque operamos neste Nnovo
paradigma inaugurado pela nocdo de serenidade é primeiramente a do abandono da
compreensdo da esséncia do pensamento como representacdo [Vorstellung]. Em sintonia com
0 desvelamento do sentido da serenidade, o pensamento se torna aqui igualmente uma
experiéncia de espera pelo aberto-regido — em outros termos, um aguardar pacificado e atento
ao chamado do Ser, onde nos encontramos profundamente despertos e receptivos ao momento
de sua chegada, em prontiddo para movermo-nos em resposta ao seu apelo. A postura do
meditador sereno (do humano que alcangou a perspectiva da serenidade como um transformado
modo de relacionamento com o mundo das coisas e acima de tudo como um novo modo de
habitar este planeta), é aquela de quem sabe que s6 podemos verdadeiramente ouvir aquilo em
relacdo ao qual permanecemos atentos e vigilantes — se 0 Ser nos chega como apelo e como
chamado, essa é entdo a postura adequada para mantermo-nos capazes de reconhecer a sua
chegada e de desfrutar em nossa exceléncia da graca de sua manifestacdo. Estando
constantemente distraidos, constantemente desejando que outras coisas estivessem proximas a
nos, que outras situacBes e experiéncias se desvelassem como disponiveis para 0 Nosso
vivenciar, tornamo-nos simplesmente incapazes de ouvir o chamado do Ser, fazemo-nos surdos
diante do esplendor de seu acontecer que ndo conhece qualquer ruido ou alvoroco para

satisfazer nosso querer insaciavel, mas que se alimenta unicamente do siléncio incondicional.

Por fim, a esséncia mais originaria do pensamento é expressa em Feldweg-Gespréache
como essa postura de espera em relagdo ao Ser, uma espera tranquila e atenta pelo chamado do
Ser, que é por sua vez possibilitada pelo proprio Ser na medida em que ele mesmo nos apropria
nessa danga unica do Ereignis: o aberto-regido regiona o humano para dentro da serenidade,
isto €, pde-nos a caminho da apropriacdo da esséncia do pensamento como essa mesma espera
pelo aberto-regido. Aguardamos assim o regionar do aberto-regido que nos conduz para a

serenidade, que permite que nossa esséncia pertenca a ele proprio, dispondo-nos neste
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sentimento de entrega resoluta a algo muito mais vasto e mais sublime do que nés mesmos,
pondo-nos a espera do que ele préprio pode generosamente nos doar. Assim, o aprendizado
colhido ao fim da jornada de nossos conversantes pelo caminho do campo € o do acontecimento
de uma transi¢do [Ubergang] para a esséncia do pensamento como a serenidade para o aberto-
regido —a compreenséo da serenidade como 0 sossegado encontrar-se a caminho do Ser, numa

postura paciente e contemplativa de espera pela sua pura manifestacao.

3.3 Ecos de Feldweg-Gesprache: acenos para o pensar do outro comeco

O escrito Feldweg-Gespréache, aqui acompanhado em detalhe naquela mesma postura
de cuidadosa espera asserida como o sentido profundo da Gelassenheit, deixa ainda alguns
breves acenos na sua “logica” propria de caminhantes entregues a uma conversa que tem lugar
num caminho do campo. Acenos a velhas questdes que podem ser agora reproblematizadas a
luz da serenidade e seu &mbito prdprio de enuncia¢do enquanto nova Stimmung para 0 humano
contemporaneo, ou ainda acenos para inéditas questes — questdes em sintonia com a égide do
novo comeco do pensamento. Acenos que partem do ritmo e dinamicidade proprios de uma
auténtica conversa: antes de proferirem aquilo que eles mesmos dizem ao longo do caminho do
campo, 0s conversantes ouvem atentamente aquilo que lhes chega de longe, num breve e
intrigante sussurro, que ndo obstante a sua aparéncia confusa e insuficiente os guia pelas mais

escuras sendas da noite abengoada do campo, e os conduz para habitar o mais profundo siléncio.

Neste caminho do campo experienciado junto a narrativa da jornada de nossos
conversantes, veio também a frente o reconhecimento de que a auténtica determinacdo da
esséncia do humano ndo se origina de uma questao, porque a resposta para uma questao so pode
ser gerada e fazer sentido a partir da propria constituicdo existencial do humano. Nenhuma
questdo pode ser genuinamente proferida em relacdo a determinacdo da esséncia do humano,
colocamo-nos assim num circulo vicioso em que ndo nos reconhecemos sequer COmMo incapazes
de perguntar essa questdo — a questdo ela mesma nos mantém presos no mesmo lugar, absortos
no conforto ilusério do que é conhecido e familiar [heimlich], no nosso idéntico que contudo
nos impede de acessar a completude do outro de nés mesmos (um Outro que é em verdade 0
unico capaz de nos conduzir de volta para dentro). A pergunta quanto a esséncia do humano
ndo pode ser significativamente proferida ao fim e ao cabo. Toda questdo e todo impulso de
investigacdo devem ser instantaneamente abandonados, justamente porque a questdo sobre a

esséncia do humano ndo é uma questdo sobre o humano. A verdade é que a pergunta que tanto
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desejamos responder estd continuamente nos sendo feita — ndo devemos enuncia-la
covardemente, mas antes correspondé-la com veneracdo. A determinacdo da esséncia do
humano deve nos chegar de fora, deve nos tomar de assalto e nos surpreender tanto quanto nos
ultrapassar essencialmente. A esséncia do humano ¢ algo que jorra constantemente para fora
de si, que se excede a cada novo instante e ainda assim se mantém intacta como uma ponte
doadora de si mesma. Ser humano é ser um canal para algo outro acontecer através de nos — e
ainda assim em comunh&o conosco. A esséncia do humano néo esta dentro de nos e ao mesmo

tempo nos habita como o mais profundo acontecer.

Guide: We still know but little about the origin of the determination of our own
essence. How little we know about this should have been clear to us in the
beginning of our conversation, when we considered whether the determination
of the human essence is the answer to a question, or the answer [Antwort] to the
word [Wort]. It could be the case, not only that the determination of the human
essence does not originate in a question about the human, but that it does not
originate from a question at all, precisely for the reason that this determination
cannot be obtained from the human (FG, p. 103; CPC, p. 66).

Neste ponto o0 cientista expressa seu espanto diante do rumo da conversa que
gradativamente os conduzia a conclusao de que aquilo que é mais proprio ao empreendimento
filoséfico ndo seria mais do que a mera introducdo de uma nova palavra ao espacgo de debate,
ou mesmo a énfase em uma palavra ja em uso. A expectativa do cientista é a de poder atribuir
as obras dos filosofos os predicados “trabalho de pesquisa” e “realizagdo criativa” como
garantia de uma conquista genuinamente filoséfica, como marca e comprovacdo da
possibilidade da inovacao filoséfica. Assim como a determinacdo da esséncia do humano é
atingida antes como resposta a palavra que nos chega do Ser, também a atividade filos6fica em
seu exercicio pleno € compreendida como a espera pela irrup¢ao [Einfall] da palavra [Wort].
Deste modo, abstendo-se de todo inquirir em direcdo a algo do qual nada verdadeiramente
sabemos — isto &, abrindo mao dos tradicionais modos de questionar o ente —, a postura do
pensador comprometido com a verdade daquilo que é, acima de toda sua pretenséo do que ele
gostaria que fosse ou entdo daquilo que gostaria ele mesmo de ser, é a de calar as suas
inquietacdes vazias e desviantes e de permanecer quieto junto a Unica realidade que o pertence:
a verdade de seu momento presente no encontro da presenca de si proprio. Silenciado e
concentrado na intensidade do desdobrar-se sutil de tudo aquilo que simplesmente é, 0 humano
pode enfim colocar-se a espera pela chegada [Einfall] da palavra [Wort]. A determinacéo de
sua esséncia serd assim a resposta a esta palavra — ndo a sua propria questdo. Uma resposta
apropriada porgque sempre também correspondéncia ao Ser e seu chamado. E ai entdo o humano

descobre-se ele mesmo como uma resposta, enquanto se mantém disposto na postura de espera,
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em gratiddo e atencdo plena (thanking and attentiveness) ao desenrolar de nossa infinita

conversa com 0 Ser.

3.4 Em busca de um adequado sentido para a categoria de superacdo: o deixar-se engajar
na Gelassenheit

Em Uberwindung der Metaphysik encontram-se reunidos apontamentos em torno ao
problema da superacao da metafisica que abrangem o periodo de 1936 a 1946. Em tracos gerais,
a compreensdo de Heidegger expressa neste escrito é a de que a metafisica se trata de um evento
histérico, mais exatamente, a historia do Ser narrada em uma série de sucessivos encobrimentos
cuja origem se encontra no acontecimento apropriador da retracdo do Ser. A questdo de como
compreender a categoria de superacdo envolve uma crucial diferenca efetivada na escolha do
termo alemdo para dizer superacdo: a palavra tradicional e familiar Uberwindung, e um outro
sentido de superacdo escolhido por Heidegger para expressar a sutileza da questdo acerca do
sentido de se pretender superar a metafisica evocado na presenca da palavra Verwindung. Em
tracos gerais, quando se afirma que algo é Uberwunden o sentido que se intenciona nessa
enunciagdo é o de que o ente em questdo foi deixado para tras, foi ultrapassado no sentido da
derrota, eliminado em sua vigéncia e verdade. H4, portanto, um claro traco bélico nessa
interpretacdo do sentido de se superar algo, um impulso cuja motivacdo ultima reside na
necessidade de afirmar a propria existéncia em detrimento da totalidade do ente — um superar
guiado pela vontade de dominac&o, portanto. Claramente, pretender superar a metafisica a partir
desta perspectiva € unicamente prolongar e intensificar ainda mais a forca de sua vigéncia, pois
o impulso de intencionar eliminar algo, derrotar, dominar e erradicar é ele mesmo metafisico

em sua esséncia.

Para uma breve exposicao da temética e da localizacdo do paradigma filos6fico em que
nosso problema de pesquisa se desdobra, devemos nos cercar da analise de Gianni Vattimo
acerca do sentido da superacdo da metafisica enquanto contribuicdo para a articulacdo de uma
pos-modernidade filoséfica. O intuito de Vattimo é o de esclarecer a esséncia da pos-
modernidade filoséfica, de seu nascimento com Nietzsche ao seu acabamento com Heidegger,
de modo que a sua leitura deve nos ajudar a pontuar alguns elementos centrais para nossa
analise, especialmente no que diz respeito a correta interpretacio da Uberwindung
heideggeriana. Nesse sentido, Vattimo se reporta a Nietzsche como o lugar em que a alegada
pos-modernidade filosofica teria emergido: o projeto nietzschiano de superacdo é o de uma
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dissolucdo da Modernidade em seus fundamentos, cujo cerne da critica é o0 excesso de
consciéncia histérica do homem moderno, sempre movido pela exigéncia de constantes
novidades que possam romper com o passado. Neste cenario, 0o conceito de superacdo
[Uberwindung] como um ultrapassamento de ordem temporal, em que a novidade historica
deve “deixar para trds” o que antes havia, ¢ desvelado como uma categoria que pertence a
Modernidade — a sua dindmica propria prevé essa logica interna de superacdo —, de modo que,
pretender sair da Modernidade a partir da ideia de supera¢do como o abandono daquilo que se

torna “velho”, ¢ permanecer essencialmente moderno:

Se a modernidade se define como a época da superagdo, da novidade que
envelhece e é logo substituida por uma novidade mais nova, hnum movimento
irrefredvel que desencoraja qualquer criatividade, ao mesmo tempo que a
requer e a imp&e como Unica forma de vida — se assim &, entdo ndo se podera
sair da modernidade pensando-se supera-la®.

Além da categoria de superacdo temporal, Vattimo ainda identifica na critica de
Nietzsche a Modernidade a categoria de “superacdo critica”, outra ideia tipicamente moderna
em que se compreende que a superacdo deve se dar como um aperfeicoamento do outro que é
objeto de critica, ou ainda aos moldes de uma correcdo que deve sobremaneira suplantar o
interlocutor. Assim, € preciso encontrar um caminho em que seja possivel sair da Modernidade
sem pretender essa mesma superacao critica, cuja indicacdo reside numa postura diferenciada
na relacdo com o pensamento metafisico: Vattimo acredita que essa atitude se encontra mais
bem-acabada na nocdo heideggeriana de Verwindung, ainda que um termo raramente utilizado
por Heidegger. A analise de Vattimo procura assim precisar o sentido dessa superacéo tornada
“impropria”, uma superagio que se afasta do sentido tradicional da Uberwindung como a
Aufhebung dialética ou a ideia moderna de um ultrapassamento critico. Segundo Vattimo, a
indicacdo de Heidegger é a de que essa outra superacdo deve ter o carater da aceitacdo e do
aprofundamento®®; estes termos s&o por sua vez complementados por duas outras indicacoes
extraidas do significado Iéxico da lingua alema: o sentido de convalescenca ou resignacao, onde
a metafisica pode ser pensada como uma doenca de que 0 homem contemporaneo se recupera
ou entdo como as marcas de uma dor diante da qual nos resignamos; mais o sentido de dis-
torcéo recolhido do verbo “winden” que diz torcer, e do prefixo “ver” que pode ter o

significado de alteracdo desviante. Assim, a possibilidade de se superar a metafisica deve ser

38 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pds-moderna. Tradugdo de
Eduardo Brand&o. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 171.

3 VATTIMO, O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pds-moderna, p. 179.
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pensada em Heidegger a partir dessa atitude que néo se traduz como pura e simplesmente uma
aceitacdo que tanto retoma como prossegue com a metafisica, mas que também ndo pretende
ultrapassa-la no sentido da suplantacéo — deve-se aceita-la do mesmo modo como aquele que
aceita a doenca em nome da sua recuperacao, ou aquele que aceita a perda para justamente
poder lidar com ela; ai também ja se encontra o sentido daquela dis-tor¢ao que deve ajustar o
caminho da Verwindung como um aprofundamento em busca das experiéncias originarias da
metafisica, numa atitude serena em que ndo ha o abandono da responsabilidade, mas onde

também ndo permanece a vontade de controlar o destino.

Uma outra possivel contribuicao ao esclarecimento do sentido da Verwindung encontra-
se junto a ideia da tarefa do pensamento como Andenken. O Andenken, enquanto pensamento
rememorativo, compreende a tarefa de retomar o primeiro comeco do pensamento para ai se
apropriar originariamente do que permaneceu encoberto, isto é, daquilo que foi enviado pela
origem [Ursprung], mas que em seu desdobramento histérico permaneceu impensado. Aquilo
gue no comego ndo Vveio a presenca € a possibilidade retraida no envio da origem, o que deve
ser recuperado pela rememoracdo compreende assim 0 novo que guarda em si outros caminhos
possiveis para 0 pensamento. Neste horizonte, a rememoragdo é sempre uma apropriacao:
relembra-se o pensamento grego, ndo como os proprios gregos o fizeram, mas na procura do
que a sua experiéncia primordial acenou, mas deixou impensado®. A tarefa deste rememorar
sempre também é a de uma dis-tor¢do: remontar ao pensamento dos gregos e ai dis-torcer 0s
contetidos transmitidos para entdo se deparar com o inaudito para a tradi¢cdo — uma espécie de
retomar para distorcer, que tem em vista, na vigéncia de um movimento duplo, o futuro do
pensamento: o componente de dis-torcdo que pertence a nocdo de Verwindung articula o
desvelamento da diferenca ontoldgica na leitura da tradicdo, isto €, a apropriacdo do
pensamento metafisico possibilita a antecipacdo de uma experiéncia originaria do Ser. A
rememoragao que apropria, portanto, € a mesma tarefa que conduz o pensamento para a

possibilidade de seu novo comego aos moldes de um pensamento antecipativo [Vordenken].

Deste modo, fica claro que nio é exatamente a uma “superagdo” da metafisica que se
dedica Heidegger, pelo menos ndo no sentido de um “deixar para tras” ou de uma superagio
critica, mas a um aprofundamento que possa conduzir 0 pensamento para aquela aceitacdo que

dis-torce e se apropria da tradi¢io. E por esse motivo que Heidegger ira afirmar ambiguamente

40 WU, Roberto. Heidegger e a possibilidade do novo. Rio de Janeiro: PUC, 2006. 265 f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2006,
p. 196.
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que a metafisica esta superada junto ao pensamento da verdade do Ser (porque o procedimento
metafisico por exceléncia de tomar o ente pelo Ser deixa de determinar e controlar toda a relacéo
com 0 mundo), ao mesmo tempo em que essa superacao nao € dita nem mesmo possivel, porque
0 pensamento que rompe com aquele procedimento “metafisico” ndo pode na mesma via
simplesmente rejeitar a metafisica, pois a experiéncia do esquecimento do Ser sé se faz possivel
a partir da reconquista da metafisica em sua esséncia: o desvelar de seu pertencimento ao Ser
que ja sempre abriu o seu espaco de manifestacdo. A nocdo de Verwindung conecta-se aqui
aquele duplo movimento de retomada-antecipacdo (ou entdo apropriacdo-superacdo, como
vimos junto a nogdo de Andenken): a Unica possivel superacdo deve se dar como aquela
aceitacdo que ndo acata simplesmente em prosseguir com a metafisica, mas que a aceita na
mesma medida em que trava com esta uma relacdo distanciada e tornada autbnoma, numa
atitude tanto capaz de trazer a presenca como de se apropriar do impensado de sua histéria.
Numa postura serena, portanto, que busca a aceitacdo e o aprofundamento do legado da

tradicdo, revela-se entdo a esséncia “ndo-metafisica” da propria metafisica.

Por fim, se a nossa experiéncia do Ser é sempre a recepcao do que por ele a cada vez é
enviado e que entre nds € transmitido, entdo superar a metafisica na fase final do pensamento
heideggeriano se faz possivel junto a serenidade enquanto pensamento meditativo que supera
[verwindet] o pensamento representacional e o seu pertencimento ao dominio da vontade,
realizando o salto para fora do querer, se assim pudermos falar, e entdo permitindo que se
efetive a0 mesmo tempo aquela dis-torcdo do pensamento metafisico capaz de aprofunda-lo e
dele extrair seu elemento impensado, apropriando-se de sua verdade inaudita e antecipando o
novo comeco do pensamento. O pensamento que pode superar a metafisica em Heidegger, ao
menos como encaminhamento de uma transicdo, portanto, é o pensamento meditativo que deixa

acontecer o Ser.

A nota XXVI de Uberwindung der Metaphysik tornou-se uma das mais célebres deste
escrito porque reune um impressionante apanhado de previsdes acerca do ja inevitavel caminho
de acabamento da dominagdo totalitaria da técnica sobre a Terra. Como fundamento da
peculiaridade da indigéncia deste periodo, enquanto fase de acabamento do abandono do Ser
(e, portanto, da esséncia da técnica e da propria metafisica), Heidegger elenca o elemento de
vazio e abandono que motiva o humano contemporaneo em ultima instancia ao consumo dos
entes no fazer da técnica. O consumo dos entes, por sua vez, determina-se a partir do mecanismo
da mobilizagdo; esta, gerida em processos de planejamento e organizacdo da totalidade do real

orientados pela eficacia do calculo planificador, ndo almeja outra coisa que a intensificacdo
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incondicional e o auto-asseguramento de si mesma. A influéncia da leitura e igualmente da
critica @ metafisica nietzschiana ja fica aqui evidente: todo o processo planetariamente
organizado de uso e consumo do ente nomeado por Heidegger como mobilizacdo, respeita
aquela mesma logica interna propria a vontade de poténcia que se orienta unicamente por
garantir a si mesma assim como a sua inesgotavel intensificacdo. A vontade de poténcia
nietzschiana, pretensamente o prendncio da chegada da era do super-homem e da
transvaloracdo de todos os valores, € entdo metafisicamente interpretada por Heidegger ao
longo dos anos 40 e ironicamente afirmada como a figura prépria do estagio de acabamento da
metafisica enquanto historia do esquecimento do Ser. A verdade da metafisica nietzschiana
encontra-se assim ndo na pretensa enunciacdo de um caminho de superagéo pela via da inversao
do platonismo, mas no diagndstico sagaz e profundamente fiel ao acontecimento fundador da
contemporaneidade: a vontade de vontade alastra seu dominio irrevogavel por sobre esta Terra,

gue unicamente vigora em nome de sua expansao absoluta.

No mesmo passo, assistimos a um processo de institucionalizacdo da guerra: Heidegger
se refere a ele como a eliminacdo da diferenca entre guerra e paz, cuja causa essencial reside na
auséncia de mundo desde que a verdade do Ser em nossa época historica abandonou os entes.
Mundo, para Heidegger, e conforme sua explicitagio em Uberwindung der Metaphysik,
constitui aquela abertura essencialmente ndo objetual que pela primeira vez entrega a verdade
do Ser ao humano como presentificacdo, e este por sua vez corresponde a este originario
acontecer. No dominio da vontade de vontade préprio a era de acabamento da metafisica, ou
entdo na época historica em que reina a coacdo incondicional dos entes em direcdo ao abuso do
consumo, o que se da é antes o vir-a-frente de um sem-mundo, uma presentificacdo do Ser que
ai acontece sem contudo intervir no curso ja vigente do desencobrimento do ente. Em outras
palavras, nenhum mundo é mais entregue ao humano em seu carater de significatividade, como
totalidade de referéncia capaz de dotar cada coisa de um sentido prdprio. Carentes de um mundo
gue pudesse nos conceder a experiéncia basica de totalidade, o principio do Ge-Stell impera
soberano e executa paulatinamente o projeto da hegemonizacéo e uniformizacdo totalitaria do
real. A guerra deixa de mostrar-se como excec¢do para configurar-se num estado permanente da
cultura contemporanea — transmutada numa falsa ideia de “paz” enquanto normalidade que
institucionaliza a plena distor¢do do consumo dos entes, impedindo assim a experiéncia da
guerra enquanto tal —, enquanto a paz ela mesma perde qualquer sentido e € relegada a posigéo
do que ndo possui contetido: “Changed into their deformation of essence, ‘war’ and ‘peace’ are

taken up into erring, and disappear into the mere course of the escalating manufacture of what
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can be manufactured, because they have become unrecognizable with regard to any distinction”
(EP, p. 104). O desaparecimento da diferenca de guerra e paz possui assim um fundamento
claro, cuja gravidade e urgéncia sdo assertivamente proferidas: o seu fundamento repousa na
mera errancia do abuso dos entes no plano de auto-asseguramento do vazio provocado pelo

abandono do Ser.

A emergéncia da ideia de “lideranga” também vem no encalco da constitui¢ao deste
gigantesco e poderoso mecanismo de mobilizacdo da totalidade dos entes: o lider faz-se
necessario enquanto capacidade de calcular que circunscreve numa Visdo panoramica a
totalidade da mobilizacdo e pode assim dominar a erréncia dos entes atraves do célculo. Este
calculo, contudo, ndo obedece a um critério estritamente racional de orientacdo, como desejaria
a super-humanidade conforme concebida pelo idealismo alemdo, mas segue antes a
prerrogativa do instinto, da total liberagdo da sub-humanidade como parte constitutiva do
animal rationale. O instinto corresponde aqui a um intelecto superior que transcende a
compreensdo limitada dos entes que so6 calcula em termos do que se encontra mais proximo: o
intelectualismo da pulsé@o de calcular deseja a tudo absolutamente envolver em seu impeto
dominador (tanto que a propria animalidade de n6s mesmos encontra-se subjugada pelo célculo
e pelo planejamento incondicionais). Para a vida animal, a seguranga de um tal orientar-se pelo
instinto provém da cega sujeicdo ao ambito da mera utilidade, da busca incessante daquilo que
é benéfico para a sobrevivéncia do animal, e do simples evitamento daquilo que é em outra via
prejudicial. Neste passo, o instinto na era do Ge-Stell vem a frente como a sobrelevacao do
intelecto e assim como caracteristica essencial da super-humanidade, isto é, como pulséo de
vida capaz de ultrapassar uma racionalidade instrumental orientada ao asseguramento do que é
meramente imediato, para alcancar uma esfera em que a intensificacdo da propria vontade de
si mesma instala a égide em que a orientacdo da existéncia do humano se volta plenamente para
a consecucdo do absoluto e incondicional dominio do ente. A pulsdo de calcular, enquanto
liberacdo da sub-humanidade e a consequente sujeicdo ao &mbito da mera utilidade, ndo quer
outra coisa que ndo o simples asseguramento da prépria pulsdo de calcular. Essa animalidade,
estranhamente afirmada como a mais “humana” das qualidades, por sua vez, serve unicamente
ao impeto do calculo ordenador que nada calcula alem da possibilidade do asseguramento
incondicional do vazio dos entes e da propria pulsdo de calcular: “The complete release of
subhumanity corresponds to the conditionless empowering of superhumanity. The drive of
animality and the ratio of humanity become identical” (EP, p. 106). A inversdo pretendida por

Nietzsche como a verdadeira superacao da metafisica enquanto valoragéo e validacdo da esfera
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sensivel da existéncia mostra assim sua face mais sombria: essa inversdo é na verdade afirmacao
incondicional e absoluta da metafisica, pois ja desde a aurora da humanidade ocidental, e
mesmo que ainda ndo se tivesse as experienciado como tal, natureza e espirito, animalidade e

humanidade encontram-se determinadas numa relacdo de pertenca reciproca.

Aquilo que parece assim o0 mais razodvel, o mais preciso e acurado dos céalculos, e que
se apresenta como um grande projeto poderosamente orquestrado e planejado, no fundo mostra
a sua total e absurda falta de sentido — um delirio epocal coletivamente levado a cabo e movido
pela cruel engrenagem da inseguranca e do desespero. Errancia e desolaco. E assim a
liberacdo da pulsdo animal, historicamente reprimida e relegada a posicao de elemento inferior
em nossa constituicdo ontoldgica, que proporciona a efetivacdo do empoderamento
incondicional do humano: a sincronica liberacdo da pulsdo da sub-humanidade e da dominacéo
da super-humanidade encontra seu fundamento na presentificagdo final da vontade de vontade
— € a pulsdo animal liberada em seu contetido metafisico que atesta e valida o impeto do abuso
da totalidade do real. Nessa via, o elemento do animal e do racional finalmente revelam sua
face correspondente, tratam-se do Mesmo [das Selbe]. A metafisica é essencialmente
constituida por um entrelagamento intimo de animalidade e humanidade: o espirito, agora
conduzido pelo instinto, isto é, orientado pela liberacdo incondicional da sub-humanidade,
torna-se céalculo e ordenamento, integrando assim o carater de natureza que o pertence
essencialmente na dualidade propria da metafisica. Ao mesmo tempo, a pulsdo animal assume
0 comando da prépria racionalidade humana enquanto pulsdo de calcular — a razdo torna-se 0
mero célculo da totalidade do planejamento e da ordenacdo do real. Natureza e espirito,
conceitos antes tidos como tdo dispares e aparentemente contraditorios, revelam assim sua
plena identidade: “They belong together, just as the ‘below’ of animality and the ‘above’ of the
ratio are indissolubly coupled in correspondence in the metaphysical animal rationale” (EP, p.
103).

Por fim, a Unica regra de calculo deste novo paradigma de racionalidade é a propria
pulsdo de calcular, a ordem de manter-se assegurada a expansao infinita desse mesmo instinto
— vontade e razdo sdo elevadas a um plano acabado de identificagdo absoluta. Em outras
palavras, o empreendimento planetario de mobilizacdo da totalidade do real para o abuso
incondicional dos entes encontra um lugar de muatua reciprocidade na cega sujeicao do animal
rationale a mera instrumentalidade da relagdo com o mundo: o mais apurado e refinado dos
calculos obedece unicamente ao impulso da mera intensificagéo do préprio querer. Desse modo,

esse instinto animal, o qual se acopla a racionalidade ocidental metafisicamente orientada como
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representacdo (vorstellen: o pér-diante-de-si que ai mesmo ja funda uma contraposicdo de
sujeito e objeto), esta a servico da intensificacdo e do auto-asseguramento da prépria vontade
de vontade. Se, como vimos junto a explicitacdo da nocédo de serenidade, o elemento de vontade
sempre pertenceu a esséncia do pensamento, ja que a propria ideia moderna de representacédo
fora pensada como um querer, 0 caminho de consecucdo e acima de tudo de mostracdo da
vontade de vontade como aquilo que ela é — o principio orientador maximo da histéria da
metafisica — precisa emergir do fundo mais esquecido e renegado de seu proprio acontecer,
como o retorno do reprimido que com uma forca catartica expele o contetdo recalcado de sua
verdade: que o homem reconheceu-se primariamente como animal racional e que contudo por
séculos utilizou a sua propria razdo para negar e suprimir seu elemento essencial de
animalidade. Essa animalidade retorna por sua vez com toda a forca e poder de dominacao
préprio aquilo que é violentamente reprimido, trazendo a tona a vontade em sua face mais

destrutiva.

Nossa racionalidade se torna assim uma racionalidade animalesca que busca unicamente

a dominacdo inconsequente da Terra. Por sua vez, o calculo como figura maxima desse novo

paradigma de racionalidade voltado exclusivamente ao planejamento e ao ordenamento da

mobilizacdo da totalidade do ente — como o principio deste "novo" conceito de razéo, — nada

mais € que a esséncia do instinto animal de buscar o meramente Util e de a ele prender-se de

modo a bloquear toda e qualquer abertura ao Ser (que ainda vige embora sem vigor préprio),

consolidando o reinar absoluto do abandono do Ser e do vazio a que 0s entes sdo entregues
enquanto matéria prima uniformizada para a manipulacdo inesgotavel da técnica:

The consumption of all materials, including the raw material "man," for the

unconditioned possibility of the production of everything is determined in a

concealed way by the complete emptiness in which beings, the materials of

what is real, are suspended. This emptiness has to be filled up. But since the

emptiness of Being can never be filled up by the fullness of beings, especially

when this emptiness can never be experienced as such, the only way to escape

it is incessantly to arrange beings in the constant possibility of being ordered

as the form of guaranteeing aimless activity. Viewed in this way, technology

is the organization of a lack, since it is related to the emptiness of Being
contrary to its knowledge (EP, p. 106-107).

A técnica é assim enunciada como a organizagdo de uma falta, como um complexo e
potente mecanismo de uniformizacdo do real que garante a continua manutencdo do pleno
encobrimento do vazio do ser: todos os esforcos para que o ente permaneca envolto nessa
mascara da indiferenciacdo e para que se produza exaustivamente mais e mais entes (como se

uma profusdo de “novidades” e “acontecimentos” pudesse calar a dor desse vazio), todo o
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desempenho possivel para que uma ininterrupta mobilizagdo sem meta alguma seja assegurada,
e para que o humano seja levado ao fim e ao cabo, a lugar algum. Junto a essa delirante
compulsdo pelo produzir, ndo para simplesmente preencher esse vazio, mas antes para que ele
sequer possa ser reconhecido como tal, 0 humano é constantemente empurrado em dire¢do ao
comeco deste mesmo ciclo num fluxo que o mantém suficientemente inebriado para
experienciar o vazio do ser como a necessidade de um gigantesco projeto de dominagéo do real,
por sua vez alimentado unicamente por um sentimento profundo de desamparo nesta terra

errante.

Nesta mesma terra errante, enquanto deserto da terra desolada, por sua vez, reina um
conflito silencioso entre o que € sobre esta terra possivel, e aquilo que forcou todos os limites
a ponto de ja pertencer a esfera do impossivel. Por todo o lado ha contentamento diante do que
é natural, do que é suficiente e por isso mesmo possivel. A natureza viva desta terra recebe e
salida aquilo que € necessario a sua maturagdo com gratiddo e reveréncia, sentindo-se acolhida
e resguardada no que lhe é doado como a sua propria esfera do possivel — ai habitam
apaziguados todos os entes naturais. Somente o humano guiado pela vontade possui esse
impulso em direcdo ao impossivel, essa pulsdo por abusar da terra, esgotar todos o0s seus
recursos e implantar o dominio do artificio sobre a vigéncia simples e silenciosa do natural. A
vontade manifestada historicamente na figura do Ge-Stell obrigada a terra a romper o seu
conhecido circulo do possivel para atingir a verdadeira impossibilidade de sua doacdo. A terra
em sua verdade de acolhimento e resguardo ndo pode acomodar tamanha violéncia, destruigcdo
e sufocamento — pretender jogar com o impossivel € arrastar a Terra para um inevitavel colapso
final: “It is one thing just to use the earth, another to receive the blessing of the earth and to
become at home in the law of this reception in order to shepherd the mystery of Being and
watch over the inviolability of the possible” (EP, p. 109). Que o possivel seja preservado como
possivel, que a terra seja transformada numa morada genuina e harmoniosa para todos os seres,
acolhida no sagrado que a pertence, depende de uma postura do humano capaz de celebrar com
espanto e admiracgdo a graca desse acontecimento: depende de o humano deixar-se engajar na

serenidade.

Heidegger afirma que nem mesmo o imenso sofrimento que aflige a terra € capaz de
despertar uma transformacdo, porque este sofrimento é experimentado como o oposto da
atividade, como mera passividade, ndo abrindo caminho para nenhuma possivel rota de fuga
em relacdo a aparente desolacdo absoluta da Terra. De outro lado, lendo essa afirmacao final

de Uberwindung der Metaphysik a luz do desenvolvimento posterior da nogdo de dominio da
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vontade como fundamento do préprio principio epocal da vontade de vontade, podemos
compreender que, enquanto polaridades pertencentes a um mesmo ambito essencial, nem
mesmo a atividade humana poderia produzir qualquer efeito que provocasse por sua vez alguma
significativa transformac&o no curso planetario de desertificacdo do real. Confiando na aparente
efetividade da acdo ou capitulando a fragilidade do mero sofrimento passivo, o humano

contemporaneo encontra-se entregue & mesma operatividade totalitaria da vontade de vontade.

Por fim, a questdo acerca de um adequado sentido para a categoria de superacao deve
abarcar o aspecto de sua modalizagdo: como o pensamento heideggeriano compreende sua
possibilidade e necessidade internas. Primeiramente, reconhecemos a necessidade da
metafisica enquanto envio do Ser: a necessaria retracdo deste como parte de sua constitui¢do
mais intima — o fato de que, para que o Ser possa conceder a dadiva do aparecer dos entes, ele
precisa na mesma medida se negar em retirada. A necessidade da metafisica se encontra assim
no carater retratil do Ser: a metafisica faz parte da esséncia do Ser enquanto a sua doagdo
originaria ndo pode prescindir de uma necessaria recusa. A histéria do Ser [Seinsgeschichte]
encontra assim sua esséncia no acontecimento da retracdo, como o momento de inauguracéo da
historia da metafisica enquanto histéria do esquecimento do Ser — tudo o que se segue nada
mais sdo que fragmentos dessa denegacdo primeira, desse encobrimento originario, o qual
encontra-se agora em sua fase de acabamento. A metafisica assim, ao fim e ao cabo, ndo se trata
de uma mera tese filosofica, de uma linha especifica de investigacdo, ou de obra da criacédo
humana; antes, a metafisica se doa em termos de um evento fundador para a humanidade
ocidental: o Ser em sua recusa fundamental manifestada no acontecer da verdade como aletheia.
Essa estrutura do Ser em seu carater retratil é na verdade exposta ao longo da obra heideggeriana
por meio de diferentes perspectivas e nocdes, guiada sempre pela nocdo de aletheia e sua
essencial dualidade, tdo fundamental para 0 método e a interrogacdo heideggerianas. Esse
verdadeiro jogo de mostra-esconde vem a frente, por exemplo, na elucidacdo da nocdo de
horizonte em relacdo a originariedade do aberto-regido, como vimos anteriormente junto a
explicitacdo do caminho de preparacao da Gelassenheit:

Scientist: That sounds as if we were previously outside the open-region.
Guide: That we were, and yet we were not. We are not and are never outside
the open-region, insofar as we stay, after all, as thinking beings — and that
means as transcendentally representing beings — in the horizon of
transcendence. The horizon, however, is the side of the open-region turned
toward our representational setting-before. The open-region surrounds us and
shows itself to us as the horizon.

Scholar: | find that the open-region rather veils itself as horizon. (FG, p. 121;
CPC, p. 78).
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Em consonéncia com a essencial dualidade da aletheia, o horizonte vem a frente como
0 espago em que € possivel ao humano exercer seu pensamento conforme a compreensao epocal
que Ihe ¢é a cada vez doada, a0 mesmo tempo em que o aberto-regido se esconde como que por
detrés dessa mesma abertura, encobrindo a si mesmo como a causa e 0 fundamento para a
possibilitacdo do horizonte transcendental do humano metafisico. H4 um impulso para frente,
acompanhado de um correlato movimento para tras, numa espécie de pulsdo-retragdo infinita.
Nessa danca ambivalente, é contraditoriamente 0 aspecto negativo que abraca a figura do
grande possibilitador de tudo o que vige: € o recolhimento, a auto-recusa, o siléncio e a
vulnerabilidade que instauram a originaria fundacao de toda possibilidade de ser. O horizonte
da transcendéncia é assim somente uma face do amplo aberto, aquela direcionada ao nosso pér-
diante-de-si representacional — temos assim a ilusdo de que conhecemos algo como um aberto
em gue o campo de possibilidades se abre plenamente ao nosso pensar, no entanto 0 pensamento
exercido unicamente como representacdo nunca permite que algo outro possa vir
verdadeiramente ao nosso encontro, pelo contréario, ele jA sempre antecipa e restringe
previamente os limites de tudo aquilo que pode um dia tornar-se cognoscivel ao humano. Nao
suportamos a angustia e a ansiedade de ndo saber o que esta por vir, de ndo sentirmo-nos no
controle e na posi¢do de dominio em relacéo ao real: nossa existéncia metafisica nesta terra ndo

nos deixa encontrarmo-nos preparados para acolher o aberto ele mesmo em sua plena vastid&o.

Neste passo, 0 outro aspecto da modalizacdo da metafisica seria a questdo acerca da
possibilidade de sua superacdo: até que ponto é realmente possivel superar a metafisica? E
necessario supera-la — afirmam os pensadores contemporaneos em unissono —, mas como? Se
a retracdo do Ser faz parte de sua constituicdo intima, como pretender interromper o fluxo da
doacdo mais originaria da existéncia? Pretender superar a metafisica mostrar-se-ia assim um
projeto em si mesmo metafisico e, portanto, fracassado em seu dmago. N&o é possivel superar
a metafisica de uma vez por todas no sentido de eliminar toda confusdo entre ente e ser,
interromper toda relagdo com o mundo das coisas fundada numa compreensao estritamente
instrumental e voluntarista dos entes e suplantar assim todas as formas de esquecimento do Ser
— em outras palavras, ndo se faz possivel preencher cada pequeno instante de auséncia do Ser
(do abandono e da indigéncia que constituem a disposicéo afetiva fundadora da experiéncia
moderna de mundo como Unheimlichkeit). Se a metafisica constitui 0 Ser em sua doacéo
originaria por exceléncia, isso significa que irdo prevalecer momentos em que o Ser se retira,
em que o sentido parece escassear e a relagdo com o real se mostra como desastrosamente fora

de sintonia.
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O humano que supera a metafisica, desse modo, € aquele que na auséncia do
resplandecer da presenca Unica e insubstituivel do Ser, joga a sua propria luz enquanto ente de
compreensdo para que as coisas possam uma vez mais ser iluminadas pela consciéncia da graca
de sua doacdo. O humano que supera a metafisica é assim aquele que ao mesmo tempo faz as
pazes com as profundezas de sua propria finitude, que aceita a auséncia de algo que néo esta e
0 vazio de algo que nunca se deu dentro de si préprio €, em comunhd com o mistério do
acontecer de tudo o que €, antes de se ressentir e de se revoltar contra o aparente cimulo deste
abandono, transforma o prévio desamparo em seu exato oposto quando encontra-se preparado
para ele proprio amparar o Ser em sua retirada. Inaugurando assim em presenca plena a
celebracéo de sua participag@o no evento apropriador do real, e em profunda devocéo diante da
necessaria despedida do Ser, que precisa se retirar e negar a si proprio para que por meio de sua
doacdo originaria o todo do ente possa alcancar a graca de sua manifestacdo. Por fim, essa
resisténcia do humano diante da tarefa de aceitar sua propria finitude como que “respinga” em
seu relacionamento com o seu proprio destino [Geschick]:

But man wills himself as the volunteer of the will to will, for which all truth
becomes that error which it needs in order to be able to guarantee for itself the
illusion that the will to will can will nothing other than empty nothingness, in

the face of which it asserts itself without being able to know its own completed
nullity (EP, p. 86).

A metafisica em sua fase de acabamento junto ao Ge-Stell mostra-se assim como uma
corrida desesperada pela negacdo do nada que nos habita — todo o tremendo alvoroco
proporcionado pelo viger da vontade de vontade nada mais pretende do que calar a sutil voz
desse nada que sobre o siléncio deseja falar. Tdo suave e singela, e a0 mesmo tempo téo
poderosa essa voz interior que é capaz de provocar 0 mais grave cenario de desolacdo e
desertificacdo da Terra. A necessidade do humano contemporaneo de se auto-afirmar diante
dessa nadidade vazia, cuja organizacdo ele mesmo produz e conduz com maestria em sua
expansao até o ordenamento absoluto do real, nada mais é que uma auto-afirmacdo cega e
inconsciente de si, cuja motivacdo Ultima reside unicamente numa profunda falta de coragem
de olhar para o seu préprio vazio, para a finitude que é a esséncia partilhada de todas as coisas
— mesmo a do proprio Ser em sua aparente incondicionalidade e absolutidade. E de medo e de

inseguranca que se faz o nucleo da realidade do mundo contemporéneo.

Ao mencionar o termo “finitude”, torna-se de extrema relevancia referir a obra do
professor Ernildo Stein. Sobre a grandiosidade de sua contribuigéo para a leitura e recepgao de

Heidegger no Brasil, podemos afirmar que o seu ponto mais precioso reside em sua capacidade
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de ressaltar aos olhos do leitor mais desatento e de iluminar, enquanto problema filoséfico, a
origem da interrogacéo heideggeriana no problema da finitude, na questdo da condi¢do humana
como a de uma ja sempre dada e inultrapassavel relagdo com o ser. A sensibilidade de destacar
a importancia do tema da finitude como uma posicao filosofica fundamental, a qual ndo sé
dispde a Hermenéutica em sua diferenca com a tradicdo Dialética e seus divergentes pontos de
partida para a interrogacdo filosofica, como também situa Heidegger no todo da historia da
Filosofia, abre caminho para a compreensao da originalidade de sua pretensdo: interrogar néo
o sistema produzido a partir da tese acerca da identidade entre ser e pensar, mas antes aquele
mesmo que interroga acerca do proprio sistema e assim permanece de fora dele, em seu todo e
como seu criador, inquestionado. Questionar o até entdo inquestionado, portanto, é o ponto de
partida sem o qual ndo ha compreensdo possivel da obra de Heidegger. Ao mesmo tempo, Stein
também dedicou grande esforco a abertura da compreensdo para 0 conceito mais originario em
Heidegger: a aletheia e sua fiel companheira, a necessaria retracdo do ser (tdo crucial para
compreendermos a verdadeira complexidade do problema da superacdo da metafisica, como
acabamos de ver, assim como para tracarmos um sentido mais profundo e fiel a
problematicidade intrinseca da questdo, acerca da possibilidade de executa-la). Juntas, estas
nog¢des apontam continuamente para a finitude essencial daquilo que em sua propria doacdo

recusa-se, ausenta-se de dar-se por inteiro — o enigma infinito da doacéo do Ser.

Outra leitura interessantissima de Stein é a de que a finitude seria a neurose fundamental
da filosofia: desde o primeiro comeco da filosofia ha assim uma forte recusa, uma grandiosa
dificuldade em lidar com o lago da existéncia que nos conecta de modo insuplantavel ao
transitério, o inacabado, insuficiente. Poder-se-ia falar em termos psicanaliticos de uma
negacdo, a qual por sua vez teria impedido a tematizacdo da finitude na histdria da Filosofia.
Stein refere-se ao que chama de uma “metafisica da luz”, descrevendo-a como uma atitude
negativa da tradicdo que pretende sempre atingir o infinito e o ilimitado, como uma espécie de
“excesso inserido na reflexdo” que contamina a propria compreensdo da atividade do filosofar.
Acompanhando o aceno do autor, podemos fixar em imagem essa ideia de uma fuga da finitude
como uma fuga da real condicéo do filésofo que, entregue ao chamado das luzes sublimes e
perdido na maciez reconfortante das nuvens por onde pensa caminhar, esquece-se de que sao
0S seus pés que ainda repousam no chdo, o mesmo chao que o permite criar esse mundo
transcendente e divino: “Esquece-Se, assim, de interrogar por que a condi¢cdo humana sempre
aponta para além de si mesma, por que ela mantém a exigéncia continua de uma abertura.

Omite-se o fato de que, precisamente, a busca do ilimitado é afirmacé@o do limite, de que a
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necessidade do horizonte infinito ¢ uma imposi¢do da radical finitude”*. Onde mais
insistentemente pretendemos nos ultrapassar € onde mais profundamente somos traidos por

nossa propria esséncia.

Por fim, essa angustia do filésofo, a angustia do infinito — gestada em todas as
experiéncias de finitude a que todo ser humano se mantém exposto em sua vida cotidiana, sem
excecao possivel —, traduz-se assim na vontade de superar este mundo, criando para isso outro
em seu lugar, um outro mundo a ser perseguido pela razédo e alcancado por meio do discurso
filosofico. O problema acaba por se tornar a questdo acerca da juncdo destes dois mundos: a
filosofia produz uma espécie de acoplamento entre um mundo transitério e outro eterno e
imutavel, um mundo da existéncia e outro transcendental. Deste modo, finito e infinito ndo séo

mais do que a negacdo um do outro.

A Gelassenheit como a resolugdo para o problema da superacdo da metafisica traz ainda
uma ligagdo intima com o tema da apropriacdo de si. A auténtica e verdadeira apropriacdo de
si vem somente do abandono da crenca na necessidade do controle. O caminho de liberacdo do
querer possui assim uma intrinseca conexao com o processo de auto-apropriacdo (segundo a
sua caracteristica ja apontada de constituir-se como um fator dntico que mantém o humano
preso a medianidade cotidiana do mundo). O soltar da serenidade ultrapassa em sua completude
o dominio da vontade e o seu correspondente paradigma da atividade/passividade porque
instaura a partir de si mesmo um lugar de apropriacao para o humano, um permitir que € antes
de tudo liberdade plena, uma abertura que se expressa a partir da singularidade de nossa
esséncia enquanto entes de compreensdo — eternamente fraturados em nossa identidade e
expostos ao exterior, eternamente afetados enquanto somos o préprio mundo e o habitamos em
nosso corpo proprio [Leib]. Um modo de realizar nossa esséncia em sua exceléncia é entdo a
apropriacdo existencial da abertura constitutiva de nosso ser como consciéncia: o deixar-se

engajar na Gelassenheit nos concede a possibilidade de corporificar essa abertura.

41 STEIN, Ernildo. Compreensdo e finitude: estrutura e movimento da interrogacdo heideggeriana. ljui: Ed.
Unijui, 2001, p. 22.
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Para trazer para o proprio corpo a verdade da abertura que somos enquanto entes de
compreensdo, faz-se necessario retomar a questdo do Ser em sua magnitude. E o caso do
trabalno do comentador Richard Capobianco®?, que deseja retomar a centralidade e a
profundidade da questdo do Ser como a questdo fundamental do projeto heideggeriano — die
Sache Selbst —, apesar de esta ter sido colocada de lado (imprudentemente) pelo excesso
hermenéutico da filosofia continental contemporanea®. Para essa tarefa, um olhar mais
demorado em torno a expressdo das Sein des Seienden pode trazer a frente a presenca constante
e essencial da questdo do Ser na obra heideggeriana. Capobianco pretende assim esclarecer o
mal-entendido em torno ao uso ambiguo e cambiante da expressdo das Sein des Seienden ao
longo da obra heideggeriana — confusdo criada pelo préprio autor por quanto ndo tenha dedicado
nenhum esforco significativo em alertar o leitor quanto as mudancas de sentido no emprego da
expressao. Acompanhar a leitura de Capobianco, ainda que numa breve recuperacéo de trechos
dos escritos heideggerianos que mencionam a expressao — muitas vezes fazendo uso de
acepcOes opostas num mesmo texto —, permite-nos identificar aquele mesmo padréo ja
explicitado ainda em nosso primeiro capitulo quanto a uma direcionalidade especifica do
pensamento heideggeriano que o transfere de uma posicdo primeiramente positiva em relagéo
a suas principais categorias e conceitos, para 0 seu exato oposto enquanto assercao de uma
acepcado negativa destas mesmas categorias e conceitos. Da-se assim uma complementaridade

entre as leituras.

Neste caso, trata-se da expressdo das Sein des Seienden e da trajetdria oscilante de seu
uso no todo do pensamento heideggeriano: primeiramente, a expressao fora criada para
caracterizar a questdo fundamental — die Sache Selbst —, de modo totalmente positivo, portanto,
e numa acepcdo claramente prépria. A pergunta pelo Ser dos entes procura delimitar o sentido
de ser pelo qual é possivel afirmar que os entdo sao — ndo sendo ele mesmo um ente. No entanto,
alguns anos mais tarde, a mesma expressao é utilizada para dar voz a um sentido oposto aquele
visado no momento de sua idealizagéo: das Sein des Seienden nomeia agora o resultado de um
mecanismo caracteristicamente metafisico pelo qual o ente € interpelado em seu carater préprio
de ente, e cujo questionamento ndo pode produzir outra coisa que a objetificacdo do Ser — o
“ser dos entes” significa aqui a degeneracdo da questdo fundamental na formula ilusoria da

entidade dos entes [die Seiendheit des Seienden] (n&o mais os entes em seu ser [Seiendes in

42 CAPOBIANCO, Richard. Engaging Heidegger. Toronto: University of Toronto Press, 2010.

4 A este respeito, Cf.: CASTRO, Fabio Caprio Leite de; RUGGERI, Sabrina. A hermenéutica e seus excessos: a
critica de Gumbrecht a Vattimo. Artefilosofia, Ouro Preto, n. 25, p. 88-102, 2018.
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seinem Sein] da verdade Ontica, portanto, mas o ente enquanto ente: a generalidade vazia da
Seiendheit). Por fim, depois de um periodo de uso simultaneo de ambas as acepcles da
expressdo das Sein des Seienden, uma positiva e outra negativa, como vimos, Heidegger
empreende progressivamente a partir dos anos 50 0 abandono daquela primeira acepg¢éo propria
que caracterizara a questdo fundamental de seu pensamento, e permanece assim unicamente
com 0 emprego negativo e improprio da expressdo, o qual denomina um alvo especifico de

critica a metafisica.

Esse padrdo de uma direcionalidade bésica do pensamento que mira progressivamente
um sentido improprio de algumas de suas principais categorias € sem duvida um reflexo da
crescente criticidade assumida pelo pensamento heideggeriano — o desenvolvimento da figura
do Heidegger leitor é sindbnimo de um incremento na negatividade de sua obra. Se podemos
observar no todo do pensamento heideggeriano uma marcha estavel e confiante rumo a
configuracdo de uma filosofia sumariamente negativa, por outro lado também é verdade que o
Heidegger tardio deve compensar o carater destrutivo das décadas anteriores e inaugurar um
novo marco de positividade para o pensamento heideggeriano (e talvez mesmo para o
paradigma pos-metafisico): a égide de uma Etica da serenidade. Aqui reside a verdadeira
contribuicd@o heideggeriana e a direcdo para a qual nossos olhos devem se voltar se desejarmos
buscar as respostas para 0s desafios contemporaneos — a serenidade ndo é assim somente a
figura final que assume o problema da metafisica apds sua longa caminhada enquanto o Outro
da questdo do Ser na histéria do pensamento ocidental, ela incarna também a exceléncia da
contribuicdo heideggeriana ao pensamento contemporaneo em sua luta contra a objetificagdo
da totalidade do real. A verdadeira contribuicdo do pensamento heideggeriano reside na
serenidade como o adequado modo de vida do humano sobre esta terra, assim como um

auténtico relacionamento com o Ser.

Por fim, a hipdtese de que o0s escritos tardios sdo uma preparacdo, ou entdo um conjunto
unitario de indicacdes para o desenvolvimento de uma Etica é confirmada pela Gltima carta
escrita por Heidegger que data de 11 de abril de 1976 (ele faleceria no més seguinte). Trata-se
de uma carta aberta enderecada aos participantes da décima edi¢cdo do encontro anual Heidegger
Circle na DePaul University em Chicago. O Gltimo trecho da carta é traduzido deste modo por
Richard Capobianco:

To think in its own proper character — aletheia as such — which in the legacy

from the beginning of the history of Being has remained necessarily still
unthought in and for this beginning; and thereby [by bringing aletheia into
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such thoughtfulness] to prepare the possibility of a transformed sojourn in the
world for human beings*.

Aqui a aletheia é escolhida como forma de nomear o Ser e de trazer a tona sua questédo
fundamental [die Sache selbst]. A direcdo do aceno constitui ndo a enunciacdo de um modo
adequado de habitar este planeta — mas o questionamento acerca de sua propria possibilidade.
Como viver neste mundo que é originado, possibilitado, e mesmo constituido pelo abandono
do Ser? Como construir uma vida com sentido se a nossa propria possibilidade de existir, de
encontrar-se aqui, vivos e respirando, depende de uma denegacéo originaria, de uma rendncia
do Ser? E sequer possivel superar a metafisica? A Gelassenheit emerge como a chave para
todos estes questionamentos enquanto postura de espera paciente e atenta a possibilidade do

novo.

Desse modo, a superacdo da metafisica exercida por um humano consciente da
realidade da metafisica é aquela em que nos encontramos capazes de transformar 0 nosso modo
de acolher aquilo que o Ser nos envia: se 0 Ser se retrai em determinados instantes de duracao
epocal, a nossa postura ndo precisa ser a de endossar essa negacao, tornando-a privacao de Ser
—0ou o que Heidegger chama propriamente de esquecimento do Ser. Isto é, a retracdo do Ser faz
parte de sua manifestacdo intima e da possibilitacdo mais originaria da totalidade do real: esta
retracdo podemos aceitar em nossa experiéncia de mundo, acolhendo a sua necessidade
incontornadvel e buscando junto a alternativas conectadas com nossa capacidade criadora e
poiética outros modos de rememorar 0 Ser e sua experiéncia da verdade. Quando o humano no
entanto desiste de sequer procurar essa experiéncia, ai sim adentramos o esquecimento do Ser,
isto é, 0 esquecimento do Ser ndo corresponde a um destino do humano contemporaneo a menos
gue este abrace sua auséncia como uma realidade incontornavel. Esta é assim a metafisica que
nos humanos produzimos, ela é resultado da escolha que fazemos quanto a como corresponder
ao que do Ser nos chega como um envio — esta metafisica esta sob a égide da nossa
responsabilidade, esta metafisica podemos superar.

Em consonancia, a relacdo entre a serenidade e o aberto-regido expressa em Feldweg-
Gesprache guarda ainda uma significativa passagem para a compreensao da experiéncia do Ser
—amudanca de perspectiva de sua interrogacdo no interior do pensamento heideggeriano, bem
como a indicagdo de um caminho a ser seguido para a transformacdo de nossa relagdo com o

mundo das coisas. O comando de abandonar toda classificacdo do pensamento que parte de

4 CAPOBIANCO, Richard. Engaging Heidegger. Toronto: University of Toronto Press, 2010, p. 32, grifo nosso.
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uma diferenciacdo entre um nivel éntico e outro ontoldgico da existéncia — cujo fundamento
repousa em Ultima instancia na nogdo de transcendéncia, como vimos no segundo capitulo deste
trabalho —, enunciado objetivamente e pela primeira vez em Contribuicdes a filosofia, pode ser
observado como tendo sido posto em acdo cerca de dez anos mais tarde, demonstrando assim
tanto a importancia como a efetividade para o Heidegger tardio da necessidade de um abandono
do transcendentalismo residual de Ser e Tempo. Em Feldweg-Gespréache, Heidegger enuncia
por intermédio da voz do personagem do erudito que a relacdo entre o aberto-regido e a
serenidade ndo mais corresponde em nenhuma esfera possivel de interpretacdo aquela da
causalidade e da efetividade, ou entdo aquela da relacdo horizontal-transcendental e de que,
portanto, essa relacdo ndo pode mais ser reduzida ao esquema 6ntico-ontoldgico de sua prévia
terminologia (FG, p. 139; CPC, p. 90). A compreensdo da relacdo entre o aberto-regido e a
serenidade — se é que essa conexao ainda pode ser pensada em termos de uma relacdo, como
bem pontua o erudito em sua fala — precisa, portanto, ultrapassar aqueles velhos pressupostos
de uma conexao de causa e efeito como explicacdo num nivel 6ntico, ou entdo da assuncao de
condicdes de possibilidade para a doacao de algo outro, num nivel ontoldgico. A palavra-chave
para a compreensao dessa transi¢do essencial no pensamento heideggeriano é acontecimento
[Geschehnis]: num entrelagamento de pertenca e doacdo cada coisa é reconduzida ao seu lugar

de origem e ao manifestar de sua esséncia Unica num jogo de mdtua apropriag&o.

O comando de um abandono da no¢do de diferenca ontoldgica em Contribuicdes a
filosofia representa assim o comando de deixar para tras toda estruturacdo de pensamento que
encontre seu inicio na assuncao de condicBes de possibilidade e de causas previamente dadas
e, portanto, necessarias a efetivacdo da doacdo de qualquer outra entidade. Isto significa, em
outras palavras, a negacao da nocao de diferenca ontoldgica, tdo relevante para 0 momento de
preparacdo da questdo do Ser que é o de Ser e Tempo, mas dispensavel — e mais do que isso,
blogueadora — para a égide de um pensamento cuja marcha pretende partir desde o seu primeiro
aceno da experiéncia do Ser ela mesma — sem mediadores e, portanto, sem artificios
transcendentais que pudessem bloquear o poder da verdade da presenca corporificada aqui e
agora. Nao e mais preciso qualquer tipo de traslado de uma ponta a outra dos elementos da
interrogacdo, de uma travessia que pudesse levar o pensamento de inicio ja abandonado pelo
Ser e entregue ao ente para um lugar outro, este sim um espaco de doacgéo possivel para o Ser
em sua essencial relacdo com o pensamento — o desvelamento do Ser é agora a prépria
travessia. Nessa mesma travessia, por fim, o humano é igualmente apropriado porque a nossa

esséncia corresponde ao relacionamento com o Ser assumido pela face da correspondéncia
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meditativa ao seu chamado, do exercer resoluto e consciente de nosso traco mais caracteristico

como o pensar enquanto Gelassenheit.

Por fim, o sentido evocado pela categoria de superagdo como Verwindung pode ser
acolhido como uma transmutacg&o da disposi¢do afetiva vigente até entdo: a Verwindung guarda
uma relagdo intima ainda que n&o claramente expressa com a Gelassenheit. Superar no sentido
de permitir que algo se torne verwunden significa fazer jus a verdade Unica e singular daquele
ente, recuperando-o desde a origem para fazer verter a fonte da qual emana essa prépria
verdade, e assim, tendo-o conhecido e o reverenciado na esséncia de seu ser, convida-lo a tomar
espaco num novo corpo, a fazer parte de uma nova configuracdo em que a sua verdade sera
integrada como um momento de diferenca na identidade una e complexa do todo. Integrar um
momento de verdade da parte — assim devidamente reconhecida — como elemento necessario
para a constituicdo adequada do todo; em outras palavras, colher o aprendizado Unico que
aquela coisa oferece e leva-lo consigo na caminhada. Superagdo como incorporacao. A relacao
da Verwindung com a Gelassenheit se encontra assumida nessa mesma postura de abertura e
acolhimento diante do que a cada vez se mostra como algo digno de tornar-se verwunden e,
portanto, ndo como a repeticdo da experiéncia maximamente moderna da vontade de dominio
e da objetivacdo incondicional do ente. Ser capaz de superar [verwinden] algo é ja encontrar-se
na disposicdo serena de estar atento e disponivel o suficiente para reconhecer a verdade daquilo
gue vem ao nosso encontro e de integra-la num todo harmonioso, exercendo antes de tudo a

capacidade de deixar ser o ente.

Na mesma medida, integrando a Gelassenheit ao significado pretendido para a categoria
de superacdo como Verwindung, da superacdo como incorporacao e do acolhimento da verdade
de cada coisa, o problema da superacdo no pensamento tardio de Heidegger alcanca um outro
patamar quando concebe a possibilidade do ndo-querer como a habilidade de trazer uma nova
realidade para a metafisica: “Thus, to overcome metaphysics would mean to incorporate
metaphysics, perhaps with the hope, but not with the certainty, of elevating it to a new reality”*.
Elevar a metafisica a uma nova realidade significaria aqui assumirmos a tarefa de ir ao encontro
da mais profunda esséncia do Ser em sua denegacdo, isto é, tornarmo-nos aptos a acolher o

abandono do Ser, receber o destino de sua retragdo sem ressentimento e sem revolta, mas com

45 Expresso em nota de rodapé pelo tradutor da edigo inglesa do mesmo texto Uberwindung der Metaphysik, Joan
Stambaugh, reunido na coletanea The end of Philosophy, com a supervisdo de Heidegger e a sua propria requisicao
para a inclusdo deste escrito ao volume. HEIDEGGER, Martin. The end of philosophy. Translated by Joan
Stambaugh. New York: Harper and Row, 2003, p. 84, grifo nosso.
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a sabedoria e a resiliéncia da aceitacdo, no estado apaziguado proprio a serenidade. Aceitando
a verdade da necessidade da retracdo do Ser, reconhecemo-nos como capazes de incorporar a
sua auséncia em um novo modo de relacionamento com o mundo das coisas que antes de
fomentar o esquecimento do Ser, relembra a experiéncia de sua chegada e aguarda serenamente

pela dadiva de seu retorno.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta tese pretendeu realizar uma contribuicdo para os estudos heideggerianos no Brasil
especialmente no que concerne a recepcao do Heidegger tardio, ainda visto com consideravel
desconfianga e receio pelo meio académico em nosso pais. A leitura e a interpretacdo dos
escritos tardios do pensamento heideggeriano séo peculiarmente desafiadoras porque requerem
um esforco maior para a sua correta abordagem e para o adequado tratamento de suas questfes
intrinsecas. Restringir o escopo das probleméticas do Ser como Ereignis, da questdo da técnica,
do habitar, da serenidade e da quaternidade [Geviert], entre outras, a uma mera aproximacéo de
Heidegger com o ambito da poesia € falhar ruidosamente na tarefa de fazer jus a profundidade
e amplitude do redirecionamento das grandes questdes do pensamento que ai toma espacgo. As
mudangas semanticas que se observam desde as Contribui¢des ndo contemplam meramente um
objetivo estético, mas estdo a servico de um propdésito ontoldgico de alcance muito mais
significativo — e na verdade carregam consigo as marcas de um Unico e mesmo proposito que
guiou o caminho de pensamento do mestre da Floresta Negra desde a aurora de seu acontecer.
O pensamento heideggeriano em sua trajetdria singular pensou sempre o0 Mesmo [das Selbst]:
pensou o Ser. O que esta em jogo na passagem para 0s escritos tardios da obra heideggeriana
trata-se assim da conquista de um novo marco de interrogacdo do Ser e de sua experiéncia
possivel: enquanto este fato ndo se tornar claro e inquestionavel ao leitor, o chamado Heidegger
tardio permanecera envolto em brumas e entregue a possibilidade sempre a espreita do mero

esquecimento.

Nesse sentido, devemos igualmente ressaltar a relevancia da escolha metodol6gica que
realizamos em termos de uma leitura retrospectiva da obra heideggeriana: a adequada
tematizacdo e mesmo mostracdo deste novo marco de interrogacao do Ser s6 se faz possivel a
partir dele proprio, isto é, a partir de sua assuncdo e incorporagdo plenas. Fica assim clara a
exata medida da conclusdo segundo a qual é preciso abandonar a perspectiva de Ser e Tempo
se se deseja realizar uma leitura honesta e afinada com os propoésitos dos textos heideggerianos
pos-Kehre. Pretender interpretar e avaliar estes escritos tomando como critério as categorias
transcendentais, juntamente com o pano de fundo fenomenoldgico-hermenéutico préoprio a Ser
e Tempo, é perder de vista sua riqueza e amplitude singulares. Deste modo, nossa escolha

metodologica vai também na direcdo do exercicio de uma critica imanente em relagédo ao todo
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da obra heideggeriana: buscar em suas proprias fontes e recursos a articula¢do interna para uma

justa apreciagéo dos escritos tardios.

Em tracos gerais, nossa hipotese central fora confirmada a partir do entendimento da
temaética da superacdo da metafisica como estruturada pelo problema da vontade. Se desejarmos
levar as ultimas consequéncias a tese defendida segundo a qual haveria um movimento
subterraneo no pensamento heideggeriano — a saber, aquele referente a uma direcionalidade que
parte da assuncédo de categorias proprias e positivas e se encaminha para o seu exato oposto —,
0 qual afeta diretamente tanto o conteGdo semantico da categoria de superagdo como a
compreensdo quando ao modo de executé-la, entdo o proprio sentido da desconstrugdo na obra
heideggeriana deve cair por terra. Se o sentido de superagdo como Uberwindung — articulado
no paragrafo 6 de Ser e Tempo como sindnimo do método da Destruktion da historia da
ontologia — é abandonado juntamente com uma postura resoluta em relacdo a possibilidade de
se superar a metafisica por estes meios, entdo o projeto da desconstrucdo conforme idealizado
em Ser e Tempo perde igualmente suas bases sélidas de fundagdo. A postura heideggeriana em
relacdo a problematica da superacdo da metafisica passa de uma posicdo em que figura a
hipotese segundo a qual é possivel executa-la enquanto torcdo semantica dos conteldos
transmitidos pela tradi¢do, para a assun¢do de que simplesmente ndo ha a possibilidade de se
superar a metafisica num plano semantico de doa¢édo do Ser (como ja teria afirmado Gumbrecht,
0 Ser ndo é um sentido) e de que o Unico modo em que € ainda possivel falar em superacéo da
metafisica para 0 humano contemporaneo se faz junto a aceitacéo de sua relagdo originaria com

0 Ser como a recep¢do de um destino [Geschick].

Deste modo, a saida do ambito de interrogacdo fenomenologica significa na mesma via
0 abandono do método da desconstrugéo no interior do pensamento heideggeriano. N&o é mais
possivel falar em desconstrugdo em Heidegger ap6s o advento da Kehre e a compreensdo da
doacdo originaria do Ser como acontecimento-apropriacdo [Ereignis] — a questao passa a ser a
de como se relacionar com a metafisica enquanto envio [Schickung] incontornavel do Ser. A
resposta, como vimos, encontra-se na passagem do sentido da categoria de superacdo para a
acolhida do destino como Verwindung, como incorporacdo do que nos é a cada vez doado.
Portanto, a atitude voluntarista e mesmo bélica diante do legado da tradigdo (pois a
desconstrucdo sempre empregou um elemento de violéncia no exercicio de seu método de
torcdo semantica), ndo possui mais qualquer espaco no Heidegger pds-Kehre: superar a
metafisica significa agora adotar uma postura meditativa e essencialmente disponivel para a

abertura do Outro. Ndo mais se agride aquilo que ndo se deseja incorporar no intuito de elimina-
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lo e suplanté-lo — o elemento de aceitacdo da Verwindung quer dizer acima de tudo aceitagéo
de uma condi¢do: de que ndo se pode deixar a metafisica meramente para tras, de que ela faz
parte integral de nosso Ser; ela é parte essencial do lado sombra que precisamos, ainda que

contra a nossa ingénua vontade, integrar.

Como vimos, a Verwindung se torna a figura que expressa em sua exceléncia o sentido
da categoria de superacao, e 0 modo de exercé-la se desvela agora como a saida do dominio da
vontade. A Gelassenheit pode entdo ser afirmada como tendo superado a metafisica por duas
vias essenciais: enquanto esséncia do pensamento e como postura meditativa que instaura a
vigéncia de um estado de sintonia com o mundo das coisas. No primeiro caso, a serenidade
verwindet o representar como concepc¢do essencial do pensamento enquanto viabilizadora de
um movimento de retirada do dominio da vontade: pensar ndo quer mais dizer apreender algo,
isto é, colocar algo diante de si e direcionado a si (vorstellen), expressando aquele elemento de
dominacdo mesmo no terreno do pensamento, mas colocar-se numa disposicao tal em que uma
abertura genuina para o Ser se faz possivel. Nesse sentido, como vimos, a serenidade
corresponde a prépria esséncia do pensamento enquanto uma postura de espera devotada ao
aberto-regido, isto é, ao Ser ele mesmo [das Sein selbst]. Na outra via, a serenidade também
supera a metafisica enquanto proposta de disposicdo fundamental a ser conscientemente
escolhida pelo humano contemporaneo enquanto forma amorosa de expressar seu
relacionamento basico com 0 mundo das coisas: aceitando, portanto, aquela prévia postura de
dominagdo como pertencente ao destino [Geschick] do humano engquanto resposta inconsciente
ao abandono do Ser, 0 que quer dizer, como uma postura meramente reativa porque baseada na
Stimmung do medo e da inseguranca gerados por essa condicdo de desamparo — ela propria um

acontecimento, uma necessidade da finitude constitutiva do Ser.

Ao tomar consciéncia da verdade do abandono do Ser, de sua realidade e necessidade
para o acontecer originario do Ereignis, o humano contemporaneo pode deixar a reatividade
para tras e neste passo incorporar essa mesma verdade em sua existéncia de um modo préprio:
assumindo-se como responsavel pela correspondéncia ao Ser, pelo exercicio de sua constante
rememoracao e pelo zelo da postura de espera essencial a Gelassenheit. Nessa nova postura,
guiada pela Grundstimmung da serenidade, 0 humano que ultrapassou a metafisica compreende
gue é seu papel aceitar o abandono do Ser sem fomentar o seu esquecimento — enguanto este
ultimo depende unicamente de nos. Nessa atitude em que o humano apropriado de si se
reconhece como capaz de ele mesmo amparar o Ser em sua retirada, em sua auséncia e negacao,

dois temas caracteristicos do pensamento heideggeriano retornam com forca maxima: as no¢des
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de finitude e aletheia. Em tracos gerais, a quebra da tradicional resisténcia em relacdo a nossa
profunda vulnerabilidade — seguida da necesséria desmontagem do paradigma moderno acerca
da dualidade atividade/passividade, a qual revela por sua vez a inaudita forca e poténcia da
finitude enquanto pertencente a essencial postura serena de deixar ser —, juntamente com a
rememoracgdo do originario sentido ambivalente da aletheia — do acontecimento-apropriador
que recolhe-se em se doando —, tornaram possivel essa relacdo de aceitacdo diante do abandono
do Ser, compondo um cenario hermenéutico completamente dispar daquele de Ser e Tempo. No
pos-Kehre, da-se a assuncdo de um pertencimento mutuo entre Ser e humano, o que faz com
que a compreensdo de nosso papel nesta terra receba uma carga de responsabilidade muito
maior quando nos reconhecemos como aqueles capazes de guardar a manifestacdo do Ser —

apesar da ambiguidade essencial da doacédo de sua presenca in absentia.

E por fim essa mudanca de postura que instaura um caminho ldcido para a defesa da
vigéncia de uma Etica no Heidegger tardio: aqui encontram-se essencialmente acenos para um
trabalho de pesquisa futuro. A Etica da serenidade seria assim a contribuicdo derradeira do
pensamento  heideggeriano em relacdo aos grandes problemas filosoficos da
contemporaneidade, bem como a uma sociedade em crise de modo geral: a saber, o risco sempre
presente da consecucdo de uma plena objetificacdo do real e da possibilidade da morte da
experiéncia real do Ser. O caminho possivel de investigacdo e desenvolvimento de uma ética
em Heidegger se desdobra assim a partir do aprofundamento do carater de positividade de sua
obra que emerge somente a partir dos anos 50: ndo s6 diagnosticos acerca de uma lucida critica
da cultura sdo entregues, mas também caminhos sdo apontados e sendas sdo delicadamente
abertas — a serenidade encarna ela mesma a possibilidade de uma transformada estadia para o
humano sobre esta terra, ela € a chave para a resposta acerca do modo com que queremos viver

juntos neste planeta.

A hipotese acerca da descoberta da presenca real de uma ética em Heidegger —ao menos
enguanto encaminhamento para uma ética, ja que os acenos mais explicitos sdo feitos ja no
periodo final de sua vida — ndo fora antecipada em nosso programa de pesquisa e nem estivera
inclusa no escopo do desenvolvimento de nossa teméatica. Mesmo assim, a sua emergéncia é
significativa para o assentamento de nossa tese acerca da serenidade como a resolugéo final
para o problema da superacdo da metafisica em Heidegger: a Gelassenheit ultrapassa de uma
sO vez 0 ambito essencial do pensamento e a esfera ontologica de descri¢do do real, para se
instalar no &mago da concretude da existéncia, quando a questéo passa a ser a de como iremos

escolher enquanto coletividade nos relacionar com o planeta que é sustentaculo para nossa
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sobrevivéncia enquanto espéecie. Uma transformada postura de sintonia e conexdo com o0 meio

parece ser 0 Unico caminho verdadeiramente efetivo para a possibilitagdo deste outro comeco.
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