PUCRS

ESCOLA DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA
MESTRADO EM FILOSOFIA

KASSIUS MARQUES KIRSTEN
O RECONHECIMENTO COMO JUSTICA EM AXEL HONNETH:
UMA AN:&LISE SOBRE A NORMATIVIDADE DA
INTERACAO SOCIAL COMO TEORIA DA JUSTICA

Porto Alegre
2019

|
POS-GRADUACAO - STRICTO SENSU

Pontificia Universidade Catodlica
do Rio Grande do Sul




KASSIUS MARQUES KIRSTEN

O RECONHECIMENTO COMO JUSTICA EM AXEL HONNETH: UMA ANALISE
SOBRE A NORMATIVIDADE DA INTERACAO SOCIAL COMO TEORIA DA
JUSTICA

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
para obtencdo do grau de mestre em Filosofia
pelo Programa de P6s-Graduacdo da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

Orientador: Prof. Dr. Thadeu Weber

Porto Alegre
2019



Ficha Catalografica

Ké6l1r Kirsten, Kassius Marques

O reconhecimento como justiga em Axel Honneth : uma analise
sobre a normatividade da interagao social como teoria da
justiga / Kassius Marques Kirsten . —2019.

106 f.

Dissertagao (Mestrado) — Programa de Pos-Graduagao em
Filosofia, PUCRS.

Orientador: Prof. Dr. Thadeu Weber.

1. Reconhecimento. 2. Justica. 3. Normatividade. 4. Honneth. I.
Weber, Thadeu. II. Titulo.

Elaborada pelo Sistema de Geragao Automatica de Ficha Catalografica da PUCRS
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a).
Bibliotecaria responsavel. Salete Maria Sartori CRB-10/1363




AGRADECIMENTOS

A Deus pelo dom da vida e por me permitir sentir Sua presenca reconfortante em
cada momento de abatimento e cansago, renovando sempre mais sentido do pensar e 0s
motivos pelos quais fui conduzido a pesquisar este tema.

A meu orientador, Thadeu Weber, que foi um fiel companheiro e orientador
competente, firme e gentil. Agradeco pela sua disposicdo em me acompanhar nesta
empreitada mesmo em momentos de dificuldades impostas pelo trabalho estando
amigavelmente disponivel, mesmo em seu periodo de descanso, a me auxiliar no
cumprimento dos prazos e na leitura atenta e critica dos textos.

A mulher que me acompanha nos Gltimos dois anos, Fernanda, partilhando meu amor
pela Filosofia e me incentivando a dar o meu melhor em cada palavra lida ou escrita.

A todos/as meus/minhas amigos/as por me incentivarem das mais variadas formas.

Aos professores e colegas da disciplina Teorias da Justica, Etica e Filosofia Social
I11, do segundo semestre de 2018, pelas muitas contribui¢Bes e aprofundamentos que, de I,

pude inserir em meu trabalho.



RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo demonstrar que a teoria da justica de Axel Honneth,
melhor desenvolvida no Direito da Liberdade (2011), s6 é eficazmente compreendida se o
principio de justica a ser defendido for o principio do reconhecimento. A leitura mais usual do
texto parece sugerir que a proposta do autor gira em torno da reconstrucdo normativa da
liberdade social, porém, retornando aos textos seminais de sua teoria por reconhecimento, é
possivel compreender que o real principio a ser desenvolvido com o mecanismo de
reconstrucdo normativa é o reconhecimento reciproco. Nesse sentido, buscamos desenvolver
este trabalho apresentando a teoria do reconhecimento de Hegel, base tedrica de Honneth, a
fim de desenhar ao leitor elementos especificos que ddo a Honneth pontos suficientes que
desembocam nas formas e ramificacbes de seu principio de justica. Dessa maneira,
fornecemos uma espécie de retomada direcionada da teoria do reconhecimento de Honneth
para 0s propositos de sua teoria da justica. 1sso acontecerd a medida que colocamos lado a
lado os processos de interacao social, movimentos de luta derivados dos conflitos sociais e 0
projeto de uma concepcdo especifica de eticidade. Apenas com isso, procuramos provar aqui,
é possivel estabelecer as reais bases normativas de uma teoria da justica como teoria da
sociedade, como quer o proprio Honneth. Além disso, devemos apontar para um horizonte
ainda nebuloso da teoria de Honneth tipificado pelo proposital abandono do autor do conceito
de reconhecimento presente na Fenomenologia, texto este que ndo € objeto de estudos do
diretor do Instituto para Pesquisa Social.

Palavras-chave: Reconhecimento. Justica. Normatividade. Honneth.



ABSTRACT

The aim of this research is to demonstrate that Axel Honneth’s theory of justice is finer
developed in the Freedom’s Right (2011), this is easily understood whether the principle of
justice is defended by the principle of recognition. The more common interpretation of the
text suggests that the author’s proposal is about the normative reconstruction of social
freedom, however, returning to the seminal texts of his recognition theory, is possible to
comprehend the real principle to be developed by the normative reconstruction mechanism is
the reciprocal recognition. Along those lines, we seek to build up this work by demonstrate
the Hegel’s recognition theory, which is Honneth’s theory base, in order to show the reader
specific elements that give enough points to Honneth which lead to the forms and ramification
of his principle of justice. Thereby, we provide a kind of directed rethinking of Honneth’s
theory of recognition for the purposes of his theory of justice. This will happen if we put side
by side the processes of social interaction, struggle movements derived from social conflicts
and the project of a specific concept of ethics. Only in this way, we look to prove that is
possible to set the real normative bases of the theory of justice as the theory of society, alike
Honneth desires. Apart from that we must to indicate the perspective that still unclear of
Honneth’s theory characterized by his purposeful abandonment of the recognition concept
presets in Phenomenology, this work is not the object of studies of the director of the Institute

for Social Research.

Keywords: Recognition. Justice. Normativity. Honneth.
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INTRODUCAO

O debate sobre justica é tema vigente na agenda filoséfica ha bastante tempo. Desde a
elaboracdo do zoon politikon de Aristoteles que sdo feitas perguntas como: qual a melhor
organizacgéo social? Quais instituicdes satisfazem melhor os interesses individuais e coletivos?
Quais principios devem reger uma sociedade bem ordenada para que a justica seja vivificada?
Qual o lugar da autonomia individual no projeto de uma sociedade justa? A ideia de bem esta
acima do individuo?

Questdes como estas sugerem que, desde sempre, o debate sobre justica proporcionou
posicdes tdo frutiferas que é dificil supor que, mesmo com tratados extensos em filosofia
politica e do direito, e com o avanco das tecnologias aliada ao amplo acesso a informacéo,
ainda se viva em uma sociedade repleta de injusticas. A discussdo abrange duas linhas
tedricas que, em conjunto, produzem um diagnoéstico intrigante. Liberais e comunitaristas
lideram a vanguarda do debate sobre justica e, seja pela universalidade de principios, seja pela
analise contextual sobre a ideia do bem cultural, ambas as posi¢cBes antagdnicas
providenciam, a seu modo, respostas sobre o problema da justica.

E na esteira do debate entre essas duas linhas de pensamento que Axel Honneth
pretende dar sua contribuicdo critica sobre a ideia da justica. Diretor do Centro para Pesquisa
Social de Frankfurt e representante mais importante da geracdo atual da teoria critica,
Honneth pode ser localizado como a sintese entre aquela indiferenca ao contexto produzida
por teorias liberal-deontoldgicas e a supervalorizacdo do contexto (cf. FORST, 2010, p. 14),
endossada por aquela linha tradicional da escola comunitarista. Isso porque o autor busca
conciliar esses dois extremos teoréticos a partir de uma reconstrucdo dos paradigmas postos
pelas duas linhas de pensamento. Essa localizacdo acontece a medida que Honneth percebe a
necessidade de partir da analise da sociedade para, s6 entdo, formular uma teoria da justica
efetiva em seus propositos.

Em um primeiro momento, o fato de Honneth partir de uma teoria do reconhecimento
parece coloca-lo como idealizador de uma teoria ética que busca, sob a batuta de uma
revisitacdo dos escritos de juventude de Hegel, formular modos de acdo especificos. A virada
tedrica do autor, porém, em direcdo ao debate sobre justica, ocorre a partir da reatualizacdo da
Filosofia do Direito (1820). L& Honneth choca as implicagdes de sua teoria do
reconhecimento com um diagnostico de época o qual clama, inevitavelmente, por um passo
seguinte: localizar o ideario do reconhecimento com a realidade social vigente. Hegel, nesse

sentido, a seu modo e tempo, teria efetuado 0 mesmo movimento e seu projeto politico teria,



portanto, o objetivo de prover uma teoria da justica. Destes dois desenvolvimentos especificos
da teoria de Honneth é que se pode depreender o Direito da Liberdade como uma alternativa
no debate sobre justica.

Contudo, em um primeiro momento, a leitura mais usual da proposta de Honneth € a
de que toda a sua teoria da justica estaria assentada sobre o principio da Liberdade, de modo
gue o autor teria abandonado, em partes, sua abordagem da teoria do reconhecimento (cf.
SIMIM, 2015, p. 651) em direcdo a reconstrucdo normativa feita no Direito da Liberdade.
Nesse sentido, haveria uma necessidade de explicar, a partir de um modelo especifico de
critica, feita de modo imanente a realidade social, o surgimento de certas patologias da
liberdade individual produzidas por encarnacGes na realidade discursiva e simbolica das
sociedades de modelos incompletos de liberdade. Dai se extrairia a ideia de que o principio da
liberdade seria o norteador normativo da teoria da justica de Axel Honneth. A conclusédo
sintética da liberdade social como aquela resposta aos dois modelos incompletos (negativo e
reflexivo) seria o condutor paradigmatico do processo de reconstrucdo normativa das praticas
institucionais, sendo passivel de reconstrucdo se compreendida a estrutura institucional das
sociedades a partir de um conceito formal de eticidade.

No presente trabalho, porém, procura-se dar um olhar renovado sobre a teoria da
justica de Axel Honneth, de modo que o objetivo principal é prover uma ressignificacdo do
sentido da teoria do reconhecimento para o projeto sobre justica no qual o autor se encaixa.
Para isso, busca-se inverter o paradigma normativo de sua teoria, partindo-se do pressuposto
de que, anterior ao potencial critico da liberdade social na reconstru¢do dos modos de relacao
institucional, é o reconhecimento reciproco, como apresentado em Luta por Reconhecimento
(1992), que possui a real base normativa de sua teoria da justica. Nesse sentido, o proprio
sentido da reconstrucdo normativa € invertido, pois ndo parte apenas do ideario da liberdade
social reconstruida, mas se movimenta, da mesma forma como nos conflitos sociais, a partir
de modos de interagdo especificos. Isso, € claro, é apenas apresentado na teoria do
reconhecimento do autor. Essa inversdo, por sua vez, tem por objetivo apresentar o
reconhecimento reciproco como principio de justica para a teoria de Honneth.

Para que tal objetivo seja alcancado, a demonstracdo a ser perseguida neste trabalho
comega, no primeiro capitulo, apresentando a filosofia do reconhecimento de Hegel em seus
escritos de juventude. Essa € a linha de pensamento e andlise critica perseguida por Honneth
na elaboracdo de sua propria teoria. Aqui, porém, procura-se apresentar a linha de
argumentacao hegeliana recorrida sobre seus proprios escritos. A despeito do procedimento

efetuado por Honneth, o leitor perceberd que, no presente texto, busca-se perseguir a linha
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completa da teoria do reconhecimento hegeliana indo, portanto, até o consagrado texto da
Fenomenologia (1807), onde a dialética do senhor e do servo é, talvez, a Ultima investida
forte de Hegel sobre o tema do reconhecimento. De 14, se extraem algumas conclusdes
interessantes que, espera-se, serdo notadas ao longo de todo o texto, especialmente quando da
apropriacdo feita por Honneth. Cré-se que, de fato, algumas criticas feitas ao autor, como a
ideia da “psicologizacdo” da injustica (cf. PILAPIL, 2011) a partir da experiéncia de
desrespeito individual e coletiva sdo possiveis pelo fato de Honneth ndo dar o passo de
integrar a filosofia da consciéncia de Hegel ao seu préprio projeto. Nesse sentido, a integracdo
entre a ideia da liberdade social e o reconhecimento se afasta do ideério normativo de sua
propria teoria da justica por ndo explicar o gap entre a experiéncia individual e coletiva nos
movimentos de luta por reconhecimento. De qualquer forma, esse primeiro momento tem por
objetivo delinear com clareza 0s pontos que, posteriormente serdo adotados pelo proprio
Honneth. A importancia de apresentar a teoria do reconhecimento a partir de um resgate dos
textos do proprio Hegel ressalta a ligacdo entre as teorias do reconhecimento e da justica,
objeto principal deste trabalho.

O segundo capitulo demonstrara como as formas do reconhecimento reciproco
desenhadas por Honneth se transformam em ramificaces de seu principio de justica a medida
que as experiéncias de reconhecimento e desrespeito, localizadas sob o mesmo escopo de
normatividade, vao se transformando em reconstrucdo normativa de praticas institucionais.
Dado que Honneth parte de uma leitura pos-metafisica dos textos de Hegel anteriores a
Fenomenologia, ganha forca a ideia de que a necessidade de um passo posterior, dado
somente quando da andlise sobre os modelos de liberdade, implicara uma retomada dos
modos de interacdo especificos elaborados em Luta por Reconhecimento. Isso fortalece a
ideia principal desenvolvida aqui, de que a base normativa do reconhecimento reciproco € o
que produz a capacidade ampla da critica de Honneth aos modos de interacdo intersubjetiva e
do conceito de autonomia sistematicamente difundido.

Por fim, a terceira etapa deste trabalho tem a tarefa de apresentar como uma
concepcao formal de eticidade especifica providencia a Honneth o passo da reconstrucdo da
liberdade social sob a batuta do principio do reconhecimento. Isso sO € possivel a Honneth
pelo fato de dois modelos igualmente incompletos de liberdade ja criticados por Hegel e
espalhados na reproducéo social produzirem, igualmente, patologias sociais. Essas patologias
resgatam a importdncia de modos de interagdo saudaveis que satisfacam, igualmente,
autorrealizacdo individual e reconhecimento reciproco como pilares de um modelo especifico

de eticidade em sua ramificacdo institucional (cf. HONNETH, 2007, p. 106). Nesse sentido, a
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ideia do reconhecimento como principio de justica ganha a forca desejada nos capitulos
anteriores. De fato, ndo é possivel que se compreenda o lugar da liberdade social nos
processos de reconstrucdo normativa almejados por Honneth sem que tenha clareza da fonte
normativa de toda analise, a qual, sem duvida, parte de sua teoria do reconhecimento.

Cré-se, portanto, que a teoria de Honneth apresentada dessa forma renova o félego de
sua importancia no debate sobre justica. Corrobora essa tese leituras como a de Rainer Forst
que, ja em 1994, no célebre texto Contextos da Justica, localizara a importancia do contexto
do reconhecimento como ponte entre a “subjetividade” como aquela “relacionada com a
intersubjetividade reciproca — bem como a niveis das relacbes do eu com outros” (FORST,
2010, p. 327, grifo do autor). Nesse sentido, é possivel que a superacdo das dicotomias
produzidas no debate sobre justica encontre uma boa proposta, diferentemente a cada modo,
tanto em Forst quanto em Honneth. Neste ultimo, o qual se passara a tratar a partir de agora,
ganha importancia aquele traco tipico da teoria critica como diagnéstico de época. A anélise
das patologias sociais observadas e ressignificadas a partir da 6tica do reconhecimento como
justica expande o horizonte de uma teoria da justica como teoria da sociedade. Nesse sentido,
0s movimentos historicos caracterizados por processos de luta por reconhecimento deixam de
ser observados como anomalias sistémicas e passam a criar um projeto propositivo de justica

social.
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1 DO RECONHECIMENTO A LUTA POR RECONHECIMENTO: PENSAMENTO
CONCEITUAL SUBJETIVO E OS FRUTOS SOCIAIS

Compreender a evolucdo do conceito de Reconhecimento em Hegel, especialmente
nos seus escritos de juventude, é parte essencial na construgdo da Gramatica Moral' proposta
por Axel Honneth nos moldes de uma luta social por reconhecimento. Nesse sentido, cabe
analisar como o desenvolvimento de um conceito aparentemente simples toma propor¢oes que
alcancam um autodeterminar-se em face de um outro e delineia objetivos de emancipacéao e
autorrealizacdo. Em Hegel, é imprescindivel que se entenda a importancia que a guinada para
uma filosofia da consciéncia tem em relacdo ao futuro de seus escritos ulteriores. Esse € um
dos pressupostos na construcdo do presente estudo. Supondo-se que Hegel, até a
Fenomenologia, tenha efetuado algumas alterages no desenvolvimento de seu conceito de
Reconhecimento, deve-se mostrar que mudancas sé@o estas e no que impactam em sua
filosofia, bem como deve-se tornar claro os conceitos assumidos de maneira transmutada por
Honneth.

Dado que, historicamente, o debate sobre o reconhecimento tenha se mantido focado
no texto célebre da dialética do senhor e servo e que Honneth toma parte dos escritos
anteriores a Fenomenologia, julga-se necessario resgatar o peso qualitativo de ambos os
estagios de desenvolvimento do conceito e suas implicacfes em ideais de justica. Apenas
desse modo sera plausivel a compreensdo de uma manutencédo de instituicdes onde as mesmas
serdo capazes de promover relacGes entre os atores sociais que desenvolvem, por meio do
modo conflitivo de uma luta, a justica. O conceito de reconhecimento vislumbrado por
Honneth, ainda que deva ser assumido e entendido dentro dos escritos de juventude de Hegel,
recebe seu coroamento na passagem para sua filosofia politica em vistas de uma reconstrucéo
normativa da praxis capaz de promover a justica social. Isso, porém, sé é possivel a partir de
uma leitura que indique ja nos escritos do jovem Hegel, as implica¢Bes que o reconhecimento
reciproco possui nas relagées sociais.

Ainda, é importante que se compreenda como 0 movimento do reconhecimento, que

nos escritos de Jena ja se encontram fundamentados na realidade e participacdo social dos

! Pode-se afirmar que os processos de evolugio moral das sociedades modernas sdo estreitamente ligados as
evolugbes sociais de sujeitos que buscam reconhecimento social. Ndo se pode entender a gramética moral dos
conflitos sociais ou, em outras palavras, 0 pardmetro normativo, se ndo se compreender as diversas lutas por
Reconhecimento. Essa explicacdo deve fazer mais sentido a medida que o presente trabalho for desenvolvido.
Porém, dado o objetivo deste primeiro momento, e supondo-se que a analise comparativa entre 0s momentos do
conceito de reconhecimento no jovem Hegel que culminam na dialética do Senhor e Escravo, a proposta de uma
Gramatica Moral serve de subsidio de justificacdo para a variagdo no desenvolvimento conceitual no
desenvolvimento do Reconhecimento em Hegel (ver HONNETH, 2009).
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sujeitos, toma um contorno diferente na Fenomenologia. Neste ultimo escrito, Hegel parece
dar um passo atrds em seu desenvolvimento sistematico e tedrico para que, nos momentos
futuros, seja capaz de realizar, com um aparato teorico passivel de sustentacdo, um conceito
como o de uma eticidade absoluta. Nesse sentido, a dialética do senhor e do servo, para além
de ser o fundamento do sistema consolidado de Hegel no devir da emancipagdo da
consciéncia como Liberdade, ¢ também uma justificacdo do ponto de vista sistematico que
amarra 0s projetos de sistema elaborados em sua juventude com seu desenvolvimento
definitivo. Ou seja, as suposi¢oes feitas por Hegel no periodo de Jena até 1806, escritos estes
infundidos de severas criticas ao formalismo kantiano e a perspectiva tautoldgica do
reconhecimento em Fichte, precisam ser esclarecidas e organizadas a fim de se iniciar um

estudo cientifico do desenvolvimento do Espirito.

1.1 O CONCEITO DE RECONHECIMENTO NO JOVEM HEGEL

O ato de reconhecer nos escritos de juventude de Hegel pode ser desenvolvido em
duas linhas, a saber, a linha dos manuscritos dos Jenaer Systementwirfe, localizados entre
1803 e 1806, incluindo o texto sobre O Sistema da Eticidade (1802) e a cléssica situacdo
analdgica conceitual apresentada na dialética do senhor e do servo. A primeira via se limita de
certo modo a prepara¢des de aula e esbocos daquilo que viria ser a sua primeira grande obra: a
Fenomenologia do Espirito. A segunda, amplamente discutida e conhecida, principalmente
pela adaptacdo marxiana, se refere a esta Ultima obra, onde os propdsitos de um
reconhecimento séo tragados e elaborados a partir de figuras que se alocam em um conflito de
consciéncias.

No que tange a primeira linha de segmento, e mesmo se tratando de esbogos
sisttmicos, os chamados manuscritos do tempo de Jena apontam um horizonte importante: ha
um desencadear conceitual na obra hegeliana em seu todo que ndo pode ser desconsiderada.
Isso parece ganhar for¢ca quando se percebe que alguns elementos do reconhecimento
anteriores a Fenomenologia, como é o caso do contrato e das relacbes familiares, aparecerdo
novamente na Filosofia do Direito, obra considerada do “Hegel tardio”. E, porém, claro que,

lendo-se o sistema como aberto, aponta-se para criticas? que colocam os modos como Hegel

2 Uma critica contundente a filosofia do reconhecimento de Hegel e seus distintos estagios de progressdo podem
ser vistos naquilo que Habermas considera como uma suposta “mudanga” conceitual aplicada por Hegel nos
diferentes estagios da obra. Habermas supde, principalmente no trabalho onde revisita a dialética materialista de
Marx, que Hegel tenha abandonado o ideal segundo o qual algumas representagdes simbolicas envolvidas em
elementos objetivos da interagdo sdo 0s que se manifestam na relacdo entre sujeitos (cf. HABERMAS, 2009).
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desenvolve o conceito de reconhecimento nos estudos elaborados até 1806 e no segmento de
sua obra ainda no periodo de juventude como estando contrapostos ou desconexos.

Olhando-se para as obras posteriores, uma possivel desconexdo parece ganhar ainda
mais forga. 1sso se da pelo fato de que o conceito de reconhecimento, passando a ser tratado
por Hegel como estando subentendido no desenvolvimento de outras ideias fundamentais
como a Liberdade e a Eticidade — apenas para exemplificar — corre o risco de se manter preso
a dialética do senhor e do servo. Esse ultimo momento explicito do desenvolvimento do
reconhecimento, e gracas a apropriacdo de Marx, grava na histdria da filosofia o conceito de
reconhecimento em Hegel. E, de fato, a partir do trabalho de Axel Honneth que uma outra
forma de se trabalhar o conceito de reconhecimento em Hegel a partir dos manuscritos de
Jena ganha importancia e faz pensar em uma necessaria conexdo que explique a progressao
dialética dos escritos tardios do autor.

No trato do conceito de reconhecimento nos escritos anteriores a Fenomenologia,
Hegel alinha a relacdo entre sujeitos de modo que estes, imbricados na vivéncia objetiva da
vida social, manifestam-se em relacdo a seus outros de um modo bastante sensivel. A relacédo
entre sujeitos aqui recebe um carater objetivo, onde a acdo de um implica diretamente no
outro da relagdo. Ainda, os sujeitos estdo de tal modo ligados em suas acgdes exteriores que
Hegel ressalta de uma maneira muito forte as implicagdes que isso provoca nos extremos da
relacdo e no modo como se relacionam, bem como o fruto social disso. Esse ponto deve ser
ressaltado, pois é justamente essa forma do reconhecimento que da a Honneth o vislumbre de
que o real objetivo de Hegel, em uma visdo otimista de seus futuros trabalhos, é traduzir o
reconhecimento nas praticas sociais de modo que estas estejam na raiz da ideia da eticidade. E
possivel a Hegel vencer uma moral sem contetido e demasiado formal® deslocando a producio
ética de um sujeito ou de um povo para as relacdes de reconhecimento.

No Sistema da Eticidade (1802) lé-se o0 seguinte sobre a importancia do
reconhecimento e suas implicagdes entre os pares de relagdo: “[...] um é, pois, 0 poder ou a
poténcia para o outro; ¢ a indiferenga, enquanto o outro est na diferenca; aquele comporta-se,
portanto, em relacdo a este como causa; enquanto sua indiferenca, € a sua vida, a sua alma ou
espirito” (HEGEL, 1991, p. 35). A ideia é que a diferenca entre os sujeitos da relacdo deva

gerar, justamente, uma tal indiferenca entre ambos que exista um pré-reconhecimento no trato

3 As duras criticas feitas por Hegel sobre o formalismo kantiano desnudam a idolatria criada sobre a moral
kantiana. Hegel é &spero e acusa Kant de produzir uma teoria moral vazia de contetido e que ignora os elementos
de uma eticidade que se traduz na prética social dos individuos e que ndo deve ser tratada como secundaria. Os
processos de determinacdo que sO ocorrem a partir da relagdo precisam ser trazidos a luz da raz&o na producao
das leis (cf. HEGEL, 2007).
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entre os sujeitos. N&o existe algo que necessita ser reconhecido quando de uma relagdo entre
pares. Pelo contrario, ambos, separados pela diferenca da vida comum, mas percebendo-se
como seres iguais enquanto figuras do real, encontram-se em uma indiferenca que o0s
emparelha. Isso também equaliza a assimetria percebida em primeiro momento. A diferenca
natural entre os sujeitos ndo deve ser transmutada para uma diferenga no conceito. Ao que
parece, a natureza dos individuos o0s convida a reconhecer os outros como individuos em suas
caracteristicas, aptiddes, disposicdes e desejos.

Tal relagcdo entre os individuos ja é trabalhada por Hegel como estando em outro
patamar das relagbes consideradas na vida ordinaria. Anteriormente, no mesmo escrito, o
autor ja considerava a relacdo entre o individuo e o ser-ai (Dasein) do mundo objetivo. A
relacdo entre sujeito e objeto ndo tem o mesmo modus operandi do relacionamento entre
pares de relacdo. Nesse primeiro caso, a indeterminacdo da imediatez manifesta um
reconhecer mudo (cf. HEGEL, 1991). Nesse sentido, 0s sujeitos, enquanto dizem a
objetividade, expbem sua verdade no mundo, qual seja, o exposto de si mesmo do absoluto.
Assim, os objetos do mundo estdo para 0s sujeitos no @mbito da posse que € fruicdo que,
necessariamente, deve ser efetivada por um outro. O que se quer dizer aqui, de modo mais
claro, é que Hegel enfatiza que um individuo ndo reconhece um objeto do mundo do mesmo
modo que reconhece outro individuo; tampouco, um par de relacdo deve ser tratado como
objeto do mundo. Ha um modo de relacionamento especifico que esta condicionado a que
elementos da vida (individuos ou objetos) estdo em modo de relacionamento. Falta a relagdo
sujeito e objeto o tato que apenas seres conscientes de si podem proporcionar. Sera necessario
voltar a esse ponto mais adiante, pois essa € a pedra de toque que guia um certo retorno de
Hegel na Fenomenologia ao modo de formacédo da consciéncia. Esse aspecto possui tamanha
importancia que o desenvolvimento sistematico do Espirito (Geist) devera ser pautado pelo
modo como subjetivamente e intersubjetivamente se produz a determinagdo necessaria aos
processos dialéticos.

Se 0s objetos necessitam da determinagdo que apenas a explicitacdo sonora de outros
semelhantes podera conceder, serd outro individuo que, reconhecendo a posse, a torne
propriedade. Isso se da pelo fato segundo o qual o sujeito enquanto singular, inserido na
universalidade pela negacdo de um outro, isto é, pelo reconhecimento, aparece enquanto
“sujeito possuidor reconhecido” (HEGEL, 1991, p. 29).

E claro que, a esta altura de seus manuscritos, Hegel j& aponta para um conceito

comum que, posteriormente, sera motor da relacdo entre sujeitos e destes com o mundo: o
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conceito de desejo. Porém, aqui o reconhecimento por si mesmo ganha contornos bem
definidos.

No trato da posse e no modo como a mesma vem a ser propriedade a partir da
necessidade do reconhecimento de um outro € passivel que se ressalte o seguinte sobre o
reconhecimento: existe um pré-reconhecimento que € natural aos individuos e este, inserido
na relacdo entre pares, como movimento simbdlico de acdo do espirito, realiza a
transmutacdo, por meio de acbes de determinacdo, do real em ideal. E importante que se
assuma esse ponto no que tange o conceito de reconhecimento pois, na posteridade da obra
hegeliana, conforme se procura defender no presente trabalho, Hegel deverd dar um passo
atras, como ja dito, no ambito teorico. Isso devera acontecer para explicar como, a partir de
uma guinada a uma filosofia da consciéncia e da acdo do reconhecimento nesse aspecto, €
possivel que se explique e fundamente também a existéncia e manutencdo desse pré-
reconhecimento que é natural aos individuos.

Para corroborar a tese defendida acima, nos textos da conhecida Realphilosophie de
Jena, Hegel € claro ao tratar a relagdo entre os sujeitos de modo a defender essa relacdo
natural de reconhecimento. E claro que, aqui, Hegel tem em mente o ideal aristotélico
assumidamente forte em sua juventude. Para pensar um modo de vida social para além do
atomismo desenvolvido a partir de Kant e Fichte* (cf. HONNETH, 2009), de um sujeito que
moralmente se basta por si s6, € imprescindivel que Hegel consiga desenvolver um modo de
interacdo comunicativa entre os sujeitos que, de maneira explicita ou ndo, manifestem seu
reconhecimento a seus parceiros de interacdo. O reconhecimento, assim, da a relacdo entre
individuos o caréter universal, como ja dito acima, de modo que a manifestacdo dessa
necessaria universalidade se encontra no que Hegel considera, em termos juridicos, como
sendo 0 momento em que ha, na relagdo entre os sujeitos, a efetiva passagem de direito. Essa
universalidade de modo algum limita a individualidade subjetiva, mas a efetiva, como se vera
mais adiante. Isso s6 acontece no &mbito do reconhecer e ser reconhecido.

Diz Hegel (1984, p. 176, grifo do autor):

No ato de reconhecer o si mesmo deixa de ser esta singularidade; no reconhecimento

0 si mesmo alcanca dimensdo juridica, ou seja, sua existéncia deixou de ser
imediata. O reconhecido é reconhecido como valendo imediatamente, por seu mero

4 Mesmo que Hegel tenha criticado duramente o posicionamento de Fichte sobre o trato do direito natural e a
respeito do “produto” do reconhecimento, ou seja, o fruto subjetivo e intersubjetivo da interac¢do, o primeiro “I...]
retoma a teoria fichtiana do reconhecimento para descrever com seu auxilio a estrutura das formas de relagdo
ética” (HONNETH, 2009, p. 46). Isso pelo fato de Hegel ter de clarificar aquele reconhecimento primitivo
produzido essencialmente a partir de um modo de relacdo natural aos individuos como forma imediata de
interacdo. Essencialmente se pode definir essa apropriagdo de Hegel do reconhecimento primeiro como
reciprocidade, apenas.
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ser; mas precisamente este ser estd produzido a partir do conceito, é ser
reconhecido; o homem € reconhecido necessariamente e necessariamente reconhece.

Essa troca de reconhecimento entre os sujeitos na relacdo objetiva envolvendo, na
esséncia da mesma, a manutencdo do trato com os elementos do mundo da vida, como é o
caso da posse, toma a proporc¢éo de necessidade em Hegel para que haja passagem de direitos
quando se analisa a via negativa de tal relagdo. Ou seja, é preciso significar a tomada de posse
de modo que os sujeitos envolvidos na relagdo possam de fato reconhecer que aquilo que
julgo ser meu e afirmo ser meu, seja-0 de fato para eles e produza o ato de que uma tal
violacdo de algo reconhecidamente meu ndo apenas fere aquilo que é objeto de propriedade.
Ao contrério, fere a minha esséncia como ser proprietario que é uma poténcia de todo sujeito
social. Sendo algo propriedade (posse reconhecida), tal objeto torna-se, também, parte do ser
mesmo do individuo que o possui. Tomando esse viés contrario, vé-se que a extingdo do
reconhecimento com o fim de autoafirmacéo social apenas, ou de atitudes que visam, em sua
esséncia, a manutencdo da fruicdo egocéntrica, € 0 que constitui o crime como violagdo da
propriedade.

Necessariamente toma-se como claro dois elementos do processo do reconhecimento
em Hegel. A saber, ha um processo de reconhecimento que é imediato e necessario a um
segundo momento. Ou seja, “Ser-reconhecido (Anerkanntseyn) é efetividade imediata”
(HEGEL, 1983, p. 120). Essa frase de Hegel reforca a tese segundo a qual toma-se aqui o
processo do reconhecimento intersubjetivo como naturalmente instituido em Hegel. Nao é a
partir de uma concatenacdo de individuos isolados em suas praticas que nasce a necessidade
de reconhecimento. A principio, essa obrigacdo da razédo, se é que se pode considerar o0 ato do
reconhecer nesses termos, nada mais faz no trato entre os sujeitos do que organiza-los entre si
como possuindo necessidades objetivas afins. Isso os leva a uma organizacgao social bésica
necessaria a um minimo bem-estar. Porém, o que se vé em Hegel é completamente o oposto.
Os individuos naturalmente se reconhecem por aquilo que sdo. Nesse sentido, a clareza do
fato que Hegel dispensa tamanha importancia ao modo de relacionamento entre os individuos
conduz a necessaria implicacdo, segundo a qual o contrato, quando estabelecido ja como
relacdo juridica de reconhecimento, por dois motivos estabelece o crime como macula direta
ao reconhecer e ser-reconhecido.

Trata-se o crime, primeiramente, ndo como uma violagdo de uma ideia de bem como
querem alguns pensadores. Pelo contréario, o que constitui maior infracdo da relacdo natural
entre individuos é o fato de que, como uma relagdo entre pares que ndo se reconhecem, no

tratamento muatuo deixam de se reconhecer em sua esséncia como sujeitos a partir de algum
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momento da relacdo. Nesse sentido, a propor¢do que uma relagdo de ndo reconhecimento
toma na pratica dos sujeitos é tal que todo o sistema relacional pode entrar em colapso.

A esse proposito 1é-se:

Deixar assim subsistir a determinidade, mas aniquilar a indiferenca do
reconhecimento é uma violacdo do direito, cuja manifestacdo, enquanto aniquila¢éo
real do reconhecimento, é também uma cis&o da relacdo da determinidade ao sujeito;
com efeito, o reconhecimento reconhece justamente esta relagcdo, que em si é
simplesmente ideal, como uma relacéo real [...] A supressdo real do reconhecimento
supera também esta relagdo, e é espoliacdo, ou enquanto visa puramente o objeto
integrado na relagdo, é roubo (HEGEL, 1991, p. 46, grifo do autor).

Esse modo de tratar os danos nocivos de uma relagcdo equivocada de reconhecimento
entre 0s pares sociais torna manifesto o que na Filosofia do Direito serd tratado como
pressuposto na secdo sobre o direito abstrato. O modo de reconhecimento ideal entre pessoas,
que faz com que ndo apenas a relacdo seja parelha, mas também seja proporcionada a real
manutencdo de direitos é aquele onde ndo apenas os individuos se reconhecem enguanto
pessoas, mas segundo o qual pratiquem acgdes de acordo com o conceito. Percebe-se a sutileza
com que Hegel trata aqui o reconhecimento enquanto algo palpavel no sentido de que o
ferimento a esse modo de relacionamento tem consequéncias diretas sobre os envolvidos.

Sob uma visdo positiva, novamente, vé-se o reconhecimento como aquele que traz ao
individuo enquanto singularidade a dimensdo da necessidade enquanto essencialidade na
validacdo universal. E claro que, aqui, Hegel tem em mente que a realidade, aliada aos
critérios racionais do desenvolvimento historico do espirito, proporciona a sintese necessaria
ao processo dialético que se da a partir da e na realidade que é dada como ser-ai (Dasein).
Nesse sentido,

Cada individuo singular é aqui singular e, portanto, trabalha para uma necessidade; o
contedo de seu trabalho vai mais além de sua necessidade, trabalha para as
necessidades de muitos; e assim cada um (HEGEL, 1984, p. 183, grifo do autor).

Nota-se, com a ideia do trecho acima, que Hegel apresenta um propoésito na relacéo
interpessoal: no sentido de que o reconhecimento leva, necessariamente, a uma pratica
positiva em relacdo aos pares. O caso de ferimento (no sentido de ndo reconhecer) do
principio do reconhecimento é o que promovera consequéncias negativas na relacdo. Assim é
possivel que, dada a vinculacdo entre as duas vias de relacionamento que recebem a
manutencdo do reconhecimento, possa-se afirmar que aquele que causa dano a um outro o
estd fazendo ndo necessariamente para obter o objeto de posse em questdo, mas sim esta

visando ser reconhecido.
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Esses ideais de reconhecimento se encontram na esséncia daquilo que pode ser
entendido como um estado naturalmente instituido em Hegel, como ja dito, o qual nele ha um
elemento

[...] dado: uma pessoa que ataca a sua propriedade ela ndo quer, em um primeiro
momento, ganhar bens materiais. Pelo contrério, ela deseja lembrar vocé, o primeiro
possuidor, que ela é uma pessoa com uma configuracdo moral (moral standing)
assim como alguém que foi negligenciado pelo ato tomado da primeira posse (ISER,
2013, traducdo nossa, online).

E nesse sentido que as relagdes interpessoais em Hegel vao tomando a forma segundo
a qual existe uma exigéncia do reconhecimento. Néao é, em si, aquilo que é objeto no mundo
relacional e que se relaciona ao poder de posse dos sujeitos que determina uma relagdo entre
0s sujeitos. Pelo contrério, o relacionamento intersubjetivo esta condicionado por uma relagédo
de reconhecimento e se guia por ela. Todas as relacbes em que pares de relacdo entram em
algum contato e determinam o seu si-mesmo na relagdo com um outro deve retornar a
consciéncia como ser-para-um-outro. Esse modo de ser (ser-para-um-outro) implica que se aja
em favor do outro. Voltou-se ao ponto de um modo de reconhecimento tomado aqui como
natural aos individuos pois o contrato, como propdsito de efetivacdo da posse como
propriedade, apenas cabe aqui como determinacdo do reconhecimento antes imediato.

N&o se quer com isso, minimizar o papel dos processos de determinacdo no sistema
hegeliano. Ao contrario, quer-se enfatizar que 0s processos de determinacdo sdo
imprescindiveis aqui pois transmutam aquilo que em relacdo natural, anteriormente, tornam
demasiado vago o conceito de reconhecimento. Com a necessidade do contrato como
efetivacdo do reconhecimento natural da posse, preenche-se a lacuna do contetdo do que seja
reconhecer, pois a falta de reconhecimento é agora crime. E possivel, com isso, que se fale em
uma concepcdo de pessoa e a esse proposito se verd mais adiante. Porém aqui 0 passo de
Hegel nos escritos anteriores a Fenomenologia quer justamente elaborar um projeto de
sociedade. O que ainda precisa ser esclarecido é que individuos sdo esses e que capacidades
de racionalidade possuem para poderem, de maneira tdo precisa, se relacionarem mutuamente.

Esse € o horizonte aspirado por Hegel em Jena e com essa estrutura que a
Fenomenologia vai ganhando seus contornos importantes no que tange a formacdo da
consciéncia como razdo e, por 6bvio, vai encaminhando a compreensdo necessaria dos
processos de determinagdo do espirito.

Um passo atras na estrutura hegeliana do conceito de reconhecimento revela um

relacionamento quase gue visceral no reconhecimento. O propoésito de Hegel em constituir um
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tal modo de relacionamento nos escritos de Jena é dar conteddo a um futuro desenrolar
politico. Talvez seja por isso que nos Systementwirfe Hegel tenha apontado a familia como
prototipo institucional de relacionamento e ligacdo intersubjetiva capaz de prover um real
sentido para o reconhecimento no ambito das rela¢fes sociais. No relacionamento familiar é
sabido que o outro, embora seja um extremo autdnomo da relacdo, sabe que “[...] sua esséncia
estd no outro. A tensdo no impulso é a autonomia de ambos” (HEGEL, 1984, p. 171, grifo do
autor).

Percebe-se o impacto e a assertividade de Hegel ao afirmar que a esséncia de si
mesmo na relacdo familiar se localiza justamente naquilo que posteriormente na tradicdo
filoséfica foi tratado muitas vezes como sendo um estranho: o outro. O outro em Hegel néo é
necessariamente um outro no sentido de que me causa estranheza ou interpela pelo fato de ser
um outro; tampouco pode ser pensavel como assemelhado de algum modo a um totalmente
outro. Ao contrario, um outro se manifesta a mim mesmo como sendo parte de mim. Isso se
da pelo fato de que “Cada um ¢ igual ao outro precisamente naquilo em que se opde
mutuamente; 0 0 outro — aquele através do qual o outro é para ele — é ele mesmo” (HEGEL,
1984, p. 171).

Esse sentimento visceral manifesto pela relagdo dos individuos no seio familiar possui,
ainda aqui, nos escritos hegelianos, a forte influéncia da tradi¢do cristd da qual o jovem
Hegel, estudante de teologia, fez valer para iniciar seu potente sistema filoséfico. H& um
conceito que perambula, por vezes marginal, nas analises dos trabalhos de juventude de
Hegel, mas que é fundamental na compreensao de como se da esse relacionamento familiar e
gue, em um olhar otimista, o autor quer ampliar para o meio social: o amor. Hegel quer
mostrar, com sua filosofia do reconhecimento, que ndo é possivel compreender as bases
morais da relacdo social nos moldes de uma lei dada. A essa compreensdo, Hegel identifica a
producdo kantiana e mesmo a apropriacao de Fichte a base da lei (law-based) que apresenta o
Antigo Testamento. Para Hegel, de acordo com Siep (2014, p. 17), a inovacdo produzida por
Kant foi ter dado a autonomia da razdo na produgdo da Lei Moral o poder ditatorial que,
biblicamente, era a funcdo divina. O que permanece inalterado é o carater inconciliavel
(unbridgeable) entre liberdade e natureza. Ainda, é essa a mesma oposicdo que esta localizada

na filosofia pratica de Fichte no fundamento de um “[...] eu e ndo eu [...]” (SIEP, 2014, p. 17).
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A superacdo desse modelo de producdo moral é produzida, de acordo com Hegel, a
partir do ideal cristdo do amor. A andlise hegeliana do ‘amor’ na Historia de Jesus® mostra
que a definicdo do que € moral ndo pode ser determinada de fora, mesmo que este “fora”
signifique seguir aquilo que a razdo produz segundo seu projeto. Ao contrério, é na relacdo
social baseada no reconhecimento, onde a vida é moldada de acordo com o conceito a partir
do desenvolvimento do espirito, que se pode falar em ética. E o amor, ja no amago da relagéo
familiar, tem justamente esse papel: tornar explicito que “a base da unidade no sistema
filosofico das ideias e, assim, o principio que une todas as oposigdes” (SIEP, 2014, p. 17) é 0
amor. Se tratado dessa forma, tal conceito apresenta uma guinada na filosofia hegeliana,
principalmente na posterior apropriacdo de Honneth. Para explicar o fruto do bom
desenvolvimento do reconhecimento familiar e nas relacdes fraternas de amizade, é conhecida
a passagem sobre 0 amor a qual sera retomada mais adiante.

Até o momento foi possivel que se estabelecesse 0 movimento do reconhecimento de
modo que os pares de relacdo pudessem se ver reconhecidos a partir de um relacionamento
consciente com o extremo oposto. O estabelecimento parece se dar essencialmente em dois
estagios: de uma forma muito natural, representando um movimento proprio da natureza
humana, no qual os sujeitos se reconhecem pelo simples fato de se constituirem como
individuos relacionais e humanos; e, posteriormente, legitimado pelo contrato a partir das
relacdes de posse e no seu reconhecimento como propriedade, o reconhecimento toma um
carater mais objetivo e necessario como superacdo da indeterminacdo natural. Dos dois
momentos do reconhecimento se extrai um elemento claramente afim entre eles: o
reconhecimento é social, objetivo e implica sobre os sujeitos de modo que os traz a realidade
das relacdes das quais eles ndo podem escapar a partir de exercicios racionais
individualizantes. Toda a producdo ética se da a partir de processos socializantes de
determinacdo pelo reconhecimento. Isso produz, segundo Hegel, modos de vida nos quais seja
possivel, na objetividade e nas relagdes que envolvem algum objeto especifico, uma igualdade
que desemboca em relacdes contratuais sadias e verdadeiramente capazes de superar a
indeterminacdo da imediatez do mundo. Torna-se problematico, contudo, quando os objetos
de relacdo, ou a propria relagdo em si mesma, estdo edificados sobre diferentes niveis sociais

ou mesmo pela relagéo a partir de objetos distintos.

5 A data apresentada refere-se a primeira publicacdo de um conjunto de excertos de Hegel apresentados na forma
de conjunto. Como todos 0s escritos anteriores a Fenomenologia do Espirito, a Histéria de Jesus esta inserida
em um conjunto de fragmentos que, neste caso, sdo apresentados a partir da visdo do Hegel te6logo de Tibingen.
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Aqui, vé-se produzir, em primeiro momento, a desigualdade no modo como
contemporaneamente se compreende. Ou seja, a desigualdade é essencialmente um problema
de reconhecimento, do mesmo modo que o ja citado crime. Em um segundo momento,
aponta-se para a ideia do conflito como motor de uma luta por reconhecimento, a qual se faz
necessaria quando os sujeitos se colocam nas relagdes sociais como postos frente a um objeto
de uma ou outra maneira, ou seja, de modo reconhecido ou ndo. Dito de modo mais simples:
0s sujeitos se colocam na vida e pratica social em relacdo a alguns objetos que, a partir do
reconhecimento entre os pares de relacdo, podem passar da posse a propriedade. Contudo,
caso os individuos estejam postos como extremos que nao Se encontram com 0 Mesmo
“papel” social com relacdo a propriedade, comecga o que Hegel denomina desigualdade. S&o
dois os pontos capazes de produzir desigualdade: o objeto de posse e as agdes que 0s sujeitos
tomam frente a esses objetos e a relacdo de reconhecimento entre 0s sujeitos.

Assim, diz Hegel (1984, p. 179), “a igualdade conseguida € que ambos se colocam
agora na coisa; mas a desigualdade maior consiste em que um deles se colocou no ser-para-si
do outro; aquele que exclui se colocou na coisa sem dono, o excluido, na possuida”. O que se
quer dizer € o seguinte: naturalmente os sujeitos se colocam como capazes de posse (frente a
coisa) e se reconhecem enquanto tal. O problema relacional surge a partir do momento em
gue os sujeitos se colocam frente a coisidade em geral como meros ser-para-si. Nesse caso,
vale o modo como se relacionam individualmente com a mesma coisidade, produzindo uma
relacdo onde um exclui, pois esta no ser-para-si daquele que deseja possuir, porém coloca-se
frente a coisa sem dono e, portanto, tem a capacidade de tomar posse. E o excluido, esta no
ser-para-si do primeiro, mas frente a algo ja possuido por outrem, o qual ndo pode
simplesmente tomar para si mesmo. A partir disso, 0s sujeitos passam a estar em disparidade
social ou em relacdo desparelha de reconhecimento. Aquele excluido deseja ser reconhecido
como possuidor, como capaz de posse, como pessoa. O que exclui, por sua vez, deseja ter sua
posse assegurada e reconhecida (propriedade), de modo que continue “efetivando” sua relagdo
com 0s objetos da vida.

Dessa forma, instaura-se em Hegel a luta por reconhecimento. Dada a relagdo objetiva
dos individuos que, localizados de maneira distinta na sociedade em relacdo aos objetos de
desejo, ddo inicio a um estado de conflito (luta) para, primeiramente, serem colocados em seu
ser-para-si préprios, de modo a serem reconhecidos pelos outros como capazes de
propriedade. Mas € fundamental que se compreenda num segundo momento que, embora a
luta nasca a partir da necessidade de satisfacdo de um desejo natural de posse e que esta,

reconhecida, se torne propriedade, ndo é o tornar-se proprietario que soluciona a reivindicagao
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por reconhecimento. Ao contrario, € necessario que essa relacdo seja ampliada para o escopo
de todas as relacdes intersubjetivas para além do modelo da posse reconhecida. E um desejo
de reconhecimento total, como indiferenca intersubjetiva (cf. HEGEL, 1991). Isso se torna
ainda mais evidente em Hegel no desenvolvimento completo de sua filosofia, do periodo de
Jena com a fenomenologia e a guinada definitiva para uma filosofia da consciéncia.

O ser reconhecido em Hegel € um tal estado social onde os individuos, mesmo sem
necessariamente estarem em relacdo de propriedade com a coisa em questdo, estdo com sua
capacidade de propriedade (e possibilidade de a mesma ser efetivada) garantida. A luta por
reconhecimento, por outro lado, nasce do conflito que se produz quando a capacidade nao
pode ser efetivada em funcdo de ndo haver um quadro social de relacdes que garantam a
mesma. Essa possibilidade de efetivacdo é um tipo de conhecimento em Hegel, no qual os
sujeitos sdo capazes de saber-se reconhecidos e, dada a necessidade de efetivagdo desse
reconhecimento, ambos se fundem em um ser reconhecido. Esse conhecimento, do que
significa para si e para o0s outros estar reconhecido, determina o sujeito ndo apenas “[...] como
possuidor [...]” mas como “[...] inserido na forma da universalidade; como um sujeito singular
em relagdo aos outros” (HEGEL, 1991, p. 29), ou seja, aloca os individuos como
conhecimento de si e dos outros na relagdo estrutural da sociedade e provocam as agoes
necessarias a manutencdo do meio para uma satisfacdo adequada das necessidades de todos.
Nesse sentido, o conhecimento que deriva do reconhecimento intersubjetivo promove um
estado de dever-ser, que da a Hegel o suporte tedrico necessario ao projeto da passagem de
uma eticidade natural (cf. HONNETH, 2009, p. 43) para uma eticidade complexa e bem
estruturada.

Os multiplos ser-para-si, entdo, colocam-se na vida social de modo a estarem em
constante necessidade de reconhecimento. Posteriormente, dada a proposta de teoria da justica
de Honneth, serd necessario que se explique como a eticidade deve estar adequada a esse
estado social, de maneira a garantir as instituicdes necessarias a efetivacdo desse ser
reconhecido.

E com esse intuito que se pode ver como Hegel inaugura um primeiro esboco do que
viria a ser a ideia de uma eticidade. A partir do desenvolvimento do reconhecimento como
apresentado anteriormente e do conflito decorrente de um estado social de impossibilidade de
realizacdo por meio do ser-para-si reconhecido por um outro, Hegel langa méo de um esboco
de sistema da vida ética. 1sso traz a plausibilidade de uma anélise social baseada na realizaco

da Liberdade como um dos frutos do reconhecimento bem-sucedido.
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No System der Sittlichkeit o ideal aristotélico de um pressuposto racional na vida de
um povo embasado em uma relacdo de reconhecimento reciproco é a base da adequacdo do
singular a universalidade pela determinacdo. Porém, essa ideia é ampliada pela ja& mencionada
apropriacéo de alguns elementos da teoria do reconhecimento fichtiana, a qual proporciona a
Hegel a possibilidade de se pensar uma consciéncia coletiva a partir das consequéncias das
acdes intersubjetivas reciprocamente instauradas. Ou seja, Hegel amplia a concepcdo
aristotélica de um apelo demasiado a eticidade natural subjacente ao relacionamento humano
e traz a ideia de uma eticidade absoluta derivada de um desenvolvimento do espirito no
ambito objetivo da sociedade (cf. HONNETH, 2009, p. 46). Nesse sentido, 0 processo ganha
ares de uma equalizacdo da subjetividade aquilo que ja se encontra em sua natureza mesma e
desta situacdo, a universalizagdo por meio da determinagdo. Isso ndo se da, porém, nos
Systementwirfe de 1803/1806, onde Hegel enfatiza a ideia de que a determinacdo ndao é um
processo de positivacdo apenas, mas €, antes, um processo que passa pela negagdo. Essa ideia,
gracas ao desenvolvimento posterior do “motor” do sistema hegeliano, a dialética, ganharia
ainda mais forca e obviedade no desenvolver da obra de Hegel como um todo, especialmente
nas obras tardias.

A negacdo pelo reconhecimento, e mais ainda, pelo préprio conceito de ‘luta por
reconhecimento’ proposto por ele, exerce tanto um papel de determinacdo subjetiva,
exercendo a influéncia necessaria na conscientizacao de si do espirito e sua parte no universal,
como também na tomada de consciéncia dos outros, que naturalmente sdo parceiros de
convivéncia. Essa tomada de posicdo afasta Hegel do ideal aristotélico, ainda presente, como
se vera mais adiante, quando tratado o volksgeist e 0 habito ético de um povo. Porém, é clara a
guinada aqui para uma reconstrucdo gradativa da visdo aristotélica de natureza.

Essa ideia traz a tona no trabalho de Hegel algo importante ao propdsito de que haja
uma luta por reconhecimento: o conflito, a negacdo ou aniquilacdo sdo estagios
importantissimos do desenvolvimento da vida social. Ndo é possivel que se pense a vida
social sem aqueles momentos de extrema negativacao por meio de uma relagéo.

Essa suposicdo, que pode ser encontrada em Hegel no desenvolvimento do conceito de
reconhecimento e na proposta de que 0 mesmo esta posto no ambiente social conflituoso de
luta onde os sujeitos séo obrigados inclusive ao apelo a “rapinagem” (cf. HEGEL, 1991, 47)
para se verem reconhecidos em sua potencialidade e natureza, € a interpretacdo assumida por
Honneth para compreender as sociedades contemporaneas a partir do motor social da luta por
reconhecimento. Ou seja, 0 movimento do reconhecimento e sua passagem ao modo de

conflito como luta destacam os elementos socializantes do “primeiro Hegel”. Nao ¢é o que se
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V&, porém, na Fenomenologia, onde o relacionamento intersubjetivo retoma alguns conceitos
antes pressupostos. Esse € 0 momento em que Hegel da um passo teorico regressivo a fim de
dar continuidade ao progresso do sistema como um todo.

As perguntas que Hegel procura responder com o ultimo trabalho escrito ainda em
Jena e que coroam o desenvolvimento tedrico de juventude revelam uma linha interessante a
ser demarcada. E preciso compreender o processo de racionalidade da interacio e as
capacidades dos sujeitos que se colocam frente a frente no processo de reconhecimento. Em
outras palavras, é preciso que se explicite quem sdo os individuos que se reconhecem ou
lutam por reconhecimento. Quando o conflito se apresenta, no entanto, € preciso tornar
explicito que ideais de racionalidade se colocam para fins de uma estrutura moral da
interacdo. Isso tornara possivel a Hegel elaborar um modelo sociopolitico e juridico baseado
em uma eticidade que promova a realizacdo da Liberdade pelo reconhecimento reciproco. Se
hé& uma eticidade natural que faz aparecer um reconhecimento primitivo e desenhado no cerne
da natureza humana, é preciso garantir que a objetividade imposta encontre apoio na realidade
racional que se localiza como base de toda objetividade e que Ihe impBe o conceito e exige
sua realizacdo. O modo de conflito apresentado pela luta de consciéncias corrobora, pelo que
se defende no presente trabalho, o paradigma apresentado na Realphilosophie e se torna
indispensdvel a medida que se deseja compreender os critérios de avaliagdo para o
reconhecimento social elaborado por Honneth na base institucional das sociedades modernas;

mesmo que isso implique um olhar pos-metafisico.

1.2 LUTA DE CONSCIENCIAS COMO LUTA POR RECONHECIENTO E O MODELO
DO SENHORIO E DA SERVIDAO

Sustenta-se aqui que, mesmo existindo uma clara diferenga entre os dois modelos de
luta como conflito apresentados por Hegel até 1807 com a publicacdo da Fenomenologia, ha
uma interdependéncia ndo explicita nas formas como o reconhecimento se molda em ambas
as sistematizacGes. Como dito anteriormente, sdo possiveis duas vias de interpretacdo do que
seja reconhecimento e de como € possivel que se compreenda o conflito que advém de seu

mal desenvolvimento (misdevelopment).® Neste caso, vé-se ocasionar, na objetividade da vida

6 O termo misdevelopment é aplicado por Axel Honneth como uma das consequéncias das diversas
determinagBes da liberdade social. As desigualdades sociais, por exemplo, podem ser desenvolvimentos
equivocados da liberdade. Quando esta é determinada nas instituicdes sociais vigentes e é capaz de ser revisada e
(re)significada a fim de promover a justica social tém-se, entdo, misdevelopments. Tal desenvolvimento
equivocado, porém, pode ser distinguido das patologias sociais, por exemplo, as quais sdo praticas desenvolvidas
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social ou no ambito das consciéncias dos sujeitos, uma luta entre os atores em busca de ter seu
lugar e disposicdes reconhecidos pelos outros.

A primeira via, deve ficar claro, segue 0s escritos que passam pelas criticas as teorias
do direito natural, pelo System der Syttlichkeit (1802) e pelo Systementwirfe (1806),
especialmente o0s conhecidos textos da Jeaner Realphilosophie (1805/1806), os quais
apresentam um conceito de reconhecimento que esta fortemente embasado nas relacGes de
troca dos sujeitos e apresentado no dominio formal de instituicdes sociais. Essa € uma
perspectiva atrelada fortemente a ideia do contrato social que determina, em certa medida, as
vontades individuais. Os elementos da contingéncia das relacbes em sua imediatez se
manifestam nesse estagio primeiro do desenvolvimento da estrutura social, produzindo a
necessidade de um primeiro momento de determinacdo social, no qual o reconhecimento é
mecanismo apresentado. Essas ideias retornam na Filosofia do Direito quando Hegel
estabelece o &mbito tedrico direcionado a mediacdo dos direitos individuais e de um primeiro
momento da determinacdo da ideia de liberdade na secdo sobre o direito abstrato. Além disso,
pode-se afirmar que o modelo do reconhecimento desse estagio inicial de sistema teorico de
Hegel traz a tona tanto os ideais aristotélicos relacionados a Polis e a natureza humana,
quanto suas criticas as filosofias de Kant e Fichte.

Mesmo em se tratando do ambiente familiar, como diz Hegel, os sujeitos se
reconhecem nos outros como devendo produzir certa igualdade de disposi¢cBes em seu ser
social capaz de posse e, por conseguinte, de propriedade (cf. HEGEL, 1984). Trazendo a
relacdo com a coisidade em geral, Hegel elabora as disposi¢Bes as quais sujeitos se veem
capazes de reconhecer os outros e revelam a estes sua propria natureza como potencial de
reconhecimento. Ou seja, os individuos que se reconhecem o fazem, primeiramente, ja pelo
fato de um estabelecimento de organizacdo social. Por esse motivo, a familia tem tamanho
peso na explicitacdo de Hegel. Mesmo que modernamente se entenda a familia como uma
forte instituicdo social, em Hegel ela é 0 modelo de reconhecimento que é anterior a propria
vida social dos sujeitos e que, nascendo no seio da organizacdo familiar, pode reconhecer e
ser reconhecido. E um reconhecimento natural que se traduz em reconhecimento de
capacidades a serem desenvolvidas (cf. HEGEL, 1984, p. 172) socialmente.

A desigualdade, entretanto, que supostamente se produz em individuos que nao se
tratam de maneira a garantir essas possibilidades de atuacdo de acordo com todas as

disposi¢cdes possiveis e necessdrias a seres sociais, vai desembocar em uma luta por

a partir da vida ética de uma sociedade. Ou seja, uma patologia seria a apropria¢do absolutizada de uma forma
incompleta de liberdade (cf. HONNETH, 2014, p. 128). Voltar-se-4 a isso mais adiante.
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reconhecimento. Mesmo aqui, Hegel ja& comeca a apontar para os horizontes de um sistema
que tem por exceléncia o objetivo de apresentar que processos de determinacdes sdo
necessarias a efetivacao da Liberdade.

Nesse sentido, 0 reconhecimento entres 0s atores deve proporcionar uma viséo do todo
da vida em sociedade. Os individuos sdo assim vocacionados ao reconhecimento, de modo
que sua vida esta condicionada a proporcionar meios para realizacdo de um outro (cf.
HEGEL, 1971, p. 35). E de se encontrarem nessa relagdo e no outro como a si mesmos. Hegel
rompe — a partir ideia do reconhecimento presente em seus textos juvenis — com uma Viséo
exterior a propria subjetividade que é apenas negativa e deve ser menosprezada. Assim, dado
o fato da realidade social, € necessario aos sujeitos encontrarem um modo de vida adequado
ao conceito que encontra verdade na realidade (Wirklichkeit) do reconhecimento na interacédo
social.

Antes, porém, de se estabelecer essa relacdo que se encontra no “chdo”, objetivo da
vida social dos individuos, é justo perguntar a Hegel quem sdo esses individuos. E nesse
sentido que se estabelece a segunda via de interpretacdo e os limites do conceito de
reconhecimento em Hegel. Da mesma forma, o conflito como luta por reconhecimento nessa
segunda via aponta para propdésitos distintos, mas complementares aos estabelecidos
anteriormente a classica parabola do senhor e do servo.

Cabe agora ao filésofo de Jena delimitar que organizacdo intelectual possuem esses
sujeitos para que consigam, ja na relagcdo mais natural possivel, entrar em contato reciproco e
se determinarem mutuamente no reconhecimento. Isso implica a tarefa de determinar nao
apenas a relacdo com o outro, que é par de socializagdo, mas principalmente determinar a
relacdo com o mundo e com 0s objetos que o mediam pois, dessa forma, se produzem
relagbes elementares de reconhecimento. E nessa esteira que a passagem classica da dialética
do senhor e do servo ganham poténcia tedrica em Hegel. Mesmo que as figuras tenham
aparecido em outras obras do autor, na Fenomenologia sua forca € elevada, pelo fato de ser o
coroamento tedrico de toda a producdo de seu periodo de juventude. A dialética se torna
ainda mais conveniente se, compreendida sob o prisma antropologico, for tomada como “[...]
transicdo do ser natural para o ser consciente (geistig), do humano animal para o sujeito
racional” (HONNETH, 2016, p. 4).

Se nos escritos anteriores a 1807 os individuos estavam alocados em relagdo a um
outro de modo que se produzia, desde as rela¢cBes mais bésicas, elementos de eticidade onde
era necessario que se produzissem relacGes intersubjetivas (traduzidas em acgdes reciprocas) e

processos determinadores de liberdade, agora, 0 que se produz € a formacdo da consciéncia
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que advém dos processos de interagdo. Ainda, Hegel pretende mostrar como, para além da
filosofia kantiana, é possivel que se conceba um individuo que procede a partir de uma
realidade dada como a vida social. Como, a partir do encontro com um outro que é também
sujeito consciente de si, uma consciéncia é capaz de interagir.

O desenvolvimento que se produz a partir da Fenomenologia pode ser visto como ja
ambicionado por Hegel quando este afirma que “é absolutamente necessario que a totalidade,
a qual a consciéncia chegou na familia, conheca-se a si mesma, numa outra tal totalidade,
[numa outra tal] consciéncia, como a si mesma” (LIMA, 2008, p. 87). Esse trecho do
fragmento 22 dos Systementwiirfe de 1803/1804 afirma um modo de relagcdo que, mesmo com
todo o eshoco sistematico produzido, estava subentendido na interacdo de individuos que, a
partir de uma eticidade natural, se relacionavam sob o prisma da 6tica do mundo objetivo. Era
a coisidade em geral que mediava sua relacdo. Desse modo, era possivel que se instituisse o
reconhecimento como operagao necessaria a natureza propria desses individuos.

Porém, ndo era possivel explicar o desenvolvimento da realidade racional subjacente
aos processos mentais da interacdo. N@o havia, até esse primeiro esbogo, a explicacdo sobre
quais capacidades e poténcias dos sujeitos eram determinadas pelo reconhecimento. Do
mesmo modo que ndo havia uma explicacdo plausivel do motivo pelo qual, se ndo pela
simples relagdo de posse, 0s sujeitos deveriam se relacionar de maneira a se reconhecerem
mutuamente. E apenas na Fenomenologia que é possivel a Hegel expandir a relacdo de
reconhecimento entre os individuos que, certos de si enquanto pertencentes a um mundo e em
relacionamento constante com este, se deparam com outras consciéncias de si que lhe sdo
independentes. Um primeiro movimento mostrard que o impulso primordial é o de destruicéo
desse outro. Percebe-se 0 outro como outro e relaciona-se de modo essencialmente negativo
com este. O momento que se segue, conforme defende Hegel, retorna a esséncia da
consciéncia de si, a qual pode ser traduzida como uma espécie de ser-consigo-mesmo-no-
outro (cf. HEGEL, 2000, p. 113).

O passo determinante para a conclusdo dessa guinada tedrica em Hegel s6 é possivel
de ser percebida e compreendida no trecho iconico da dialética do senhor e do servo.
Conforme se defende no presente trabalho, o fato de Hegel ter partido de uma analise da
pratica do reconhecimento e, posteriormente, ter elaborado o modo como a caréncia do
reconhecer social desemboca em um processo de luta, torna imprescindivel ao autor, para o
objetivo tardio de sua obra, explicitar o desenvolvimento racional presente no
reconhecimento. Se é necessario que 0s sujeitos verdadeiramente se reconhecam para

alcangcarem a liberdade, é igualmente importante delimitar o desenvolver de sua consciéncia
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em processos internos que potencializem uma identificagdo intersubjetiva capaz de produzir
um dever-ser compativel com a ideia da Liberdade.

A intengdo de Hegel de ““[...] articular com o fio de um discurso cientifico — ou com a
necessidade de uma légica — as figuras do sujeito ou da consciéncia que se desenham no
horizonte do seu enfrentamento com o mundo objetivo” (LIMA VAZ, 1981, p. 10), revelam o
carater intenso da Fenomenologia no que tange o trajeto de delimitar o horizonte da formacéo
do Espirito. E nesse sentido que, como diz Pippin (1996, p. 57), Hegel sustenta

[...] sua rejeicdo tanto de uma nogdo empirica ou naturalista quanto de uma nog¢éo
transcendental de subjetividade em favor de uma nocéo de sujeito de experiéncia e
agéo como necessariamente auto-transformadora no tempo e necessariamente
social, em favor, isto ¢, do sujeito atuante e pensante com Geist, Espirito.

Assim, 0 argumento como apresentado por Robert Pippin sustenta que se pode
defender uma guinada teérica em Hegel dos escritos anteriores a 1807 e que desencadeiam no
projeto cientifico hegeliano, que ndo mais se dard por elementos necessariamente baseados
em relagGes naturalmente estabelecidas. Ao contrario, esse é 0 “passo regressivo” no ambito
tedrico, pois se supde que a realidade social concreta e observavel na vida diéria deveria ser o
apice do desenvolvimento teorético. Ou seja, tomando por exemplo apenas o modelo de
argumento contratualista classico, define-se a realidade subjetiva ao ponto de um
enquadramento do que seria uma natureza humana e, no que se segue, ha a sustentacdo de
quais implicacGes esses individuos possuem sobre a realidade concreta e que modelo de
organizacdo social melhor responde as necessidades que dai advém. No jovem Hegel, ao
contrario, parte-se de um modelo social bem definido com relacdes baseadas em principios
historicamente desenvolvidos e analisaveis para que, posteriormente, se desenvolva o0s
elementos de um desenvolvimento subjetivo desses atores sociais.

E claro que a fase final da Revolugéo Francesa fomenta no jovem Hegel ideais sobre
uma verdade politica e isso explica o fato de, desde os “Escritos Teoldgicos”, como A vida de
Jesus e Espirito do Cristianismo e seu Destino o autor buscar compreender principios de
unificagdo do povo a partir de modos de relagdo. Esses escritos trazem a tentativa de
explicacdo para uma suposta necessidade de que haja uma mediacdo entre o individuo e a
Polis a partir de uma ideia de religido do povo (cf. HEGEL, 1980). Tal construcao é essencial
a uma traducdo plausivel do conceito de Polis a realidade e, como foi possivel perceber
anteriormente, Hegel alimenta o desejo de desenvolver filosoficamente uma interpretacédo

modal da vida em sociedade, de maneira a compreender seu desenvolvimento e evolucéo.
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O modo de relacionamento que se produz a partir de um estudo do desenvolvimento
cientifico é a essencialidade da objetividade. Ou seja, 0s pressupostos conceituais agora se
colocam na clareza da relacdo a partir de uma determinacdo dos sujeitos localizados no
mundo, como poténcias de relagio e reconhecimento. E esse o relacionamento como modo e
formacédo do si-mesmo da consciéncia no mundo frente a coisidade em geral como formagéo
da subjetividade individual, mas nao-individualizante. A partir disso, desabrocha a
autoconsciéncia capaz de intersubjetividade e necessitada disso em seu desenvolvimento.’
Esse modo de interacdo tipifica na Fenomenologia uma etapa do processo dialético de
desenvolvimento do Espirito. Porém, mesmo que essa guinada represente o abandono drastico
de uma teorizacgdo relativa, a vida pratica dos individuos e seus modos de relacdo social com
fins da equalizacdo entre a realidade racional como pensamento conceitual e os modos
praticos de relacionamento, é necessario a Hegel dar o passo em direcdo ao problema do
espirito, a fim de retomar na obra sequencial a sustentacdo de uma realidade como eticidade.

Tendo passado pela interacdo existente entre o sujeito e mundo fisico, Hegel chega a
conclusdo de que tal modo de relacionamento produz no individuo uma consciéncia. Essa
consciéncia se traduz em uma certeza de si mesmo. Ou seja, relacionando-se com as coisas do
mundo, seus objetos e sua natureza em geral, desencadeiam no sujeito a consciéncia segundo
a qual, a partir dessa interacdo, o sujeito é um sujeito. Possui, esse individuo, consciéncia de
sua existéncia e certeza de que sua consciéncia estd fundamentada no fato de que percebe e
interage com a realidade ao redor. Porém, essa certeza de si mesmo ainda ndo encontrou sua
verdade pois a consciéncia percebe que a sua suposta verdade estava em algo que ndo €, de
fato, ela mesma (cf. HEGEL, 2000, p. 107). Hegel compreende que ndo se pode tomar como a
verdade da consciéncia a percep¢do de elementos no mundo que ndo produzem no ser do
individuo uma reflex&o sobre si mesmo.

Essa percepcdo desperta no sujeito, porém, parte do que é a sua verdade: a
autoconsciéncia. O sujeito, percebendo-se no mundo, desloca seu foco ndo para os objetos do
mundo, mas para si mesmo. Essa certeza de si ¢ agora reflexdo e se produz uma “[...]
tautologia sem movimento de que eu sou eu” (HEGEL, 2000, p. 108), pois percebe que o ser
do mundo néo €, como se percebe a si mesmo, um movimentar-se vivo e consciente. Poréem, é
em relagdo com o mundo que o sujeito toma parte de sua consciéncia de si mesmo como
autoconsciéncia. Nesse sentido, produz-se uma relacdo entre sujeito e objeto. Essa estrutura

de “conscientizagdo” a partir da relagdo com o mundo retoma as criticas feitas as linhas de

" Detém-se, aqui, o foco do trabalho nas secGes A e B da Fenomenologia, respectivamente, sobre a consciéncia e
autoconsciéncia as quais, para fins de argumento, bastam ao estudo proposto.
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pensamento® que tradicionalmente afastam a producgdo relacional entre sujeito e objeto.
Estabelece-se apenas “oposig¢des e reflexdes” (SIEP, 2014, p. 18) entre os individuos e
objetos. Ao contrario, em Hegel, o objeto enquanto negado a partir da percepcao do si mesmo
como certeza de si autoconsciente ressignifica a interagdo ai disposta.

A partir disso o0 objeto é agora objeto de desejo (cf. HEGEL, 2000, p. 112). Desejo
esse que ndo se “[...] refere a uma atividade mental, mas a uma atividade corporal”
(HONNETH, 2016, p. 6). Esse é o sentido dado por Hegel, a partir da leitura de Honneth, a
qual implica o desejo de superacdo dos objetos do mundo como um desejo de posse no
sentido de que se torne parte do sujeito, sendo superado pelo mesmo. E uma agio direcionada
a indiferenca. O desejo ¢, assim, desejo que remete a absolutez pois ¢ desejo que “[...] nega
toda alteridade” (HYPPOLITE, 2003, p. 180) em um primeiro momento. Essa acdo (o ato de
desejar), que é préatica e que possui um fim bem determinado, pode ser compreendida ja como
parte daquele impulso naturalmente imposto ao sujeito que se determine em sua relacdo com
o0 mundo como defendido por Hegel nos escritos vistos anteriormente. Agora, porém, as acdes
estdo amparadas em um desejo produzido a partir da percepcao da diferenca e indeterminacéo
da coisidade do mundo, a qual apenas pelo espirito subjetivo ganha ares de determinacéo e
superacdo. O trajeto imposto de negar toda alteridade e reafirmar sua presenca no mundo
parece transmitir, em um primeiro momento, um sentimento de que a consciéncia é por si
mesma arrogante e apenas deseja colocar de acordo com seu desejo tudo ao seu redor.

Trazendo, porém, a ideia defendida por Hegel ja no System der Syttlichkeit, a
indiferenca é o proprio reconhecimento (cf. HEGEL, 1991, p. 46); é uma aspira¢do do ato de
reconhecer dos sujeitos a busca por uma indiferenca, onde a particularidade e indeterminagéo
estdo superadas e guardadas em um estagio superior de identificacdo e interacdo mutuas. E
nesse sentido que a ideia de desejo como apresentada por Hegel, que traduz a negacdo de
qualquer alteridade, ndo espanta. Essa conclusdo, de que o sujeito busca submeter aquilo que
ndo pertence a si mesmo atraves do desejo, apenas significa que ha uma inclinagdo para uma
afirmacdo da subjetividade pela relagdo. Por isso, é desejo de completude e, por tal, é desejo
de determinacdo que desemboca na relacdo da consciéncia de si com o mundo pautada pela

relacdo de desejo do absoluto.

8 Essa é a retomada as criticas feitas ao direito natural como elaborado por Kant e Fichte. Essencialmente, Hegel
quer combater de maneira dréastica qualquer proposta tedrica que estabeleca algo diferente de um processo
dialético de relacdo. Se a interacdo de qualquer tipo produz tautologias (cf. SIEP, 2014, p. 158), entdo ndo se
traduz em um relacionamento sadio ao desenvolvimento do espirito. Aqui a negacdo ndo é apenas oposi¢ao, mas
complementaridade.
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O que Hegel entende por desejo, além do mais, € suporte para a explicagdo do que seja
0 conceito do espirito. Assim,

[...] enquanto uma autoconsciéncia é o objeto, este é tanto eu como objeto. Aqui esta
presente ja para nés o conceito do espirito. Mais tarde vird para a consciéncia a
experiéncia do que o espirito é, esta substancia absoluta que, na perfeita liberdade e
independéncia de sua contraposicdo, ou seja, de distintas consciéncias de si que sdo
para si, € a unidade delas mesmas; o eu € 0 n6s e 0 n6s o eu (HEGEL, 2000, p. 113,
grifo do autor).

Quando a consciéncia, em interagcdo consigo mesma, produz sua autorreflexdo como
consciéncia, tendo a si mesma como objeto e ndo somente 0s objetos do mundo, tem-se a
formacdo da autoconsciéncia. Assim, a capacidade de se autopensar como certeza de si €
capacidade do espirito. E importante que se ressalte o fato de que o desenvolvimento do
espirito, quando este esta como autoconsciéncia da certeza de si frente ao mundo da vida,
encontra sua verdade em um elemento muito particular. Hegel aponta esse desenvolvimento
quando indica que posteriormente a autopercep¢do, como autoconsciéncia, encontra o que o
espirito é de fato: coletividade, relacdo e interacdo.

E para que se chegue a verdade do espirito que Hegel tipifica 0 modo de relagio,
segundo o qual é possivel que se produza um si-mesmo em um ser-outro. Ou seja, na verdade
da autoconsciéncia se aponta a verdade do espirito. A primeira, porém, s6 “[...] ¢ em si e para
si enquanto que € e porque € em si e para si para outra autoconsciéncia; ou seja, sé é enquanto
se reconhece” (HEGEL, 2000, p. 113, grifo do autor). Ora, aqui é possivel que se note 0s
elementos normativos de uma interagdo intersubjetiva: a verdade de si mesmo no contato com
um outro deve dar-se de modo a promover uma inter-relacdo como autorrelagédo. Ou seja,
entra-se em contato com um outro que, por ser também um igual a mim, é tratado como tal.
Ainda mais forte que isso é o fato de que ha uma definicdo do si-mesmo produzida
necessariamente a partir da relagao intersubjetiva, que ndo é um “somente ser-ai & maneira das
coisas” (HYPPOLITE, 2003, p. 180).

Hegel apresenta, a partir dessa normatividade presente no reconhecimento, o fato de
gue ha uma ideia de pessoa a ser desenvolvida bem como uma ideia de relacionamento. Sob
esse prisma, é possivel que se pense em uma interacdo que fundamenta uma ideia de eticidade
que ¢ desenvolvida mais perfeitamente em seus trabalhos ulteriores.

O ponto inicial dessa interacdo, porém, se da a medida que uma autoconsciéncia se
defronta com outra que € diferente. A primeira reacdo despertada nos individuos traduz a
completa coeréncia de Hegel com seu sistema mesmo. Ha quase que uma inclinacdo

irrefredvel de submeter o outro. Nesse sentido, trata-se 0 outro do mesmo modo que se trata
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0s objetos do mundo da vida. Perde-se a si mesmo (cf. HEGEL, 2000, p. 113) no contato com
0 outro e desperta-se 0 desejo de aniquilar o outro como objeto de desejo, o qual traz a
consciéncia, como ja visto, a certeza de si mesma. E no intuito de se salvaguardar a certeza de
si no mundo e, a0 mesmo tempo, conectar-se ao absoluto (mesmo que esse segundo objeto
pareca estar fora do pleno controle do desejo da consciéncia),” que a consciéncia se inclina
para a destrui¢do de um outro que aparentemente é diferente.

A percepgdo da insuficiéncia dessa alteridade e, por conseguinte, de toda outra
consciéncia que ndo seja 0 si-mesmo se depara, porém, com um necessario retorno a si
ocasionado pela percep¢do de um outro que Ihe é igual; que age e deseja da mesma forma (cf.
HEGEL, 2000, p. 14). A autoconsciéncia repara que o contato com uma outra se refere a algo
que lhe € independente. Ou seja, as condi¢cdes do existir da outra consciéncia ndo estdo sob o
dominio da primeira, mas, tdo somente, a partir de sua prépria relacdo com o mundo e com
seu ser para si. Essa independéncia, ao mesmo tempo em que gera certa estranheza, também
desperta algo de novo na relacdo. Ou seja, ndo mais € possivel a autoconsciéncia
simplesmente submeter o que lhe esta em frente como forma de relacionamento. E necessario,
porém, ressignificar o modo de relagdo. Ou seja, ndo se trata uma outra autoconsciéncia
independente (pois se relaciona com o0 mundo a seu modo) da mesma maneira que se frui os
objetos do mundo, pois cada autoconsciéncia na relagdo aparece como esséncia imediata a
outra e que, verdadeiramente, s6 chegou a ser certeza de si através da mediacdo pela relacédo
com o ser-ai do mundo (cf. HEGEL, 2000, p. 115). Essa igualdade é capaz de garantir um
reconhecimento na interacdo que seja muatuo. Aqui, como explica Hyppolite (2003, p. 181),
“[...] é a prdpria consciéncia de si que se opde a si mesma no ser; nessa oposi¢ao, no entanto,
se reconhece como a mesma. Aqui, ainda é preciso voltar a diferenca entre um ser apenas
vivente e uma consciéncia de si”.

Hegel reconhece, porém, que o processo de relacdo entre duas consciéncias produz,

necessariamente, uma desigualdade em primeiro momento que deriva das posi¢des ocupadas

9 A respeito do tema, como se vera mais adiante, existem criticas contundentes & reconstrucdo honnethiana do
conceito de reificacdo como esquecimento (forgetfulness). Nesse sentido, mesmo que néo trate diretamente neste
ponto do presente trabalho, as disposicdes mentais ativas nos processos de interacdo resultam em modos de
compreensdo que podem ou ndo ser enquadrados e explicados por uma perspectiva cognitivista. Aqui, traz-se a
leitura feita por Honneth para justamente adaptar a Luta por Reconhecimento, como apresentado pelo jovem
Hegel a partir do Interacionismo Simbolico de Mead, como o ponto mote dessas criticas (cf. STRYDOM, 2012).
Nesse sentido, o trato de elementos e disposi¢cGes da consciéncia ativa dos sujeitos manifestam em Hegel algo
gue supostamente representa, na esséncia, a sua leitura transcendental ou metafisica de um desenvolvimento
necessario do Espirito que, j& no &mbito subjetivo, almeja o seu caréter absoluto que Ihe é proprio. Embora
Honneth defenda uma adaptacdo da filosofia hegeliana aos apelos de uma sociedade pds-metafisica, hd que se
apresentar 0s processos que antecedem o viés social da interacdo, embora ndo cronologicamente conforme se
defende aqui, como estando estreitamente ligados por uma quase mistica do Espirito.
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pelas consciéncias em sua relagdo com o mundo. Essa disparidade estd vinculada a j&
mencionada realidade do desejo que, como “[...] busca pela integridade [...] anulam seu ser-
outro” (TAYLOR, 2014, p. 179). Por outro lado, os modos como cada autoconsciéncia
chegou a sua independéncia como certeza de si mesma influencia na relagcdo da consciéncia
duplicada. Elas interagem entre si de acordo com a forma como as mesmas ja vinham se
relacionando com 0s objetos do mundo. Esse € o segundo mote de desigualdade entre as
consciéncias e € o que, para Hegel, produz uma luta das consciéncias.

A representagdo desse modo de conflito se instaura a partir do encontro de dois
individuos tipificados, para Hegel, a partir da compreensdo das figuras do Senhor (Herr) e do
servo (Knecht).!% Esses dois tipos de sujeitos sdo assim apresentados pois representam dois
modos diferentes de relacionamento com a vida do mundo. A partir desse modo de interacéo e
de formac&o de sua autoconsciéncia, a exigéncia por reconhecimento e mesmo as implicacGes
da luta no processo dialético do reconhecer sera pautada sobre essa forma anterior de
relacionamento individual com a objetividade do mundo.

O senhor € aquele que arriscou sua vida. Ao arriscar-se, tal consciéncia de si “[...] se
eleva acima da vida animal” (HYPPOLITE, 2003, p. 185). Com isso, mostrou sua
essencialidade que independe da coisidade do mundo. Agora, 0s objetos do mundo que eram
objetos de relagdo independentes do si-mesmo tornaram-se dependentes do fazer do senhor,
no sentido de que ndo mais o determinam enquanto essencialidade. Dessa forma, o senhor €
conceito da autoconsciéncia (cf. HEGEL, 2000, p. 117) pois realiza em seu ser no mundo a
forma ideal de relacionamento com as coisas. Porém, seu modo de se relacionar no mundo o
torna dependente de outra consciéncia: o servo. Este, por sua vez, mantém uma relagdo com a
coisidade do mundo, de modo que essa se mantém independente de seu fazer. Essa
consciéncia prefere estar apegada a vida: “prefere a vida a consciéncia de si” (HYPPOLITE,
2003, p. 186). Ou seja, se 0 senhor é aquele que arriscou sua vida e se desapegou de uma
dependéncia essencial do ser do mundo, o servo é aquele que, frente ao risco de morte,
apegou-se a vida do mundo e, portanto, ndo pode desprender-se dela. Isto significa dizer que o
servo € servo da propria vida antes que do senhor. Nesse sentido, o servo ndo pode destruir a

coisa a qual esta vinculado em sua essencialidade e, por isso, restringe-se a transforma-la (cf.

10 A respeito da nomenclatura utilizada por Hegel, é importante que se tenha clareza de que ambos os termos
possuem, a sua maneira, representacfes distintas e interligadas tanto nos escritos anteriores a 1807 quanto na
prépria Fenomenologia. Ha um embate tedrico no universo intelectual de Hegel em prol da superacdo da
dicotomia entre 0o homem enquanto ser natural vivente em um mundo de caracteristicas e particularidades
proprias e a lei que a partir de Kant toma proporc¢bes de “divindade”. A lei, de tao interna (no sentido de
producdo essencialmente racional que apenas realiza aquilo produzido segundo seu projeto) retoma uma
heteronomia caracteristica da lei divina no sentido de que escraviza 0 homem (cf. HYPPOLITE, 2003).
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HEGEL, 2000, p. 118). O senhor, enquanto destruidor da essencialidade da indeterminagdo da
coisa, abstétm-se de sua relacdo com o mundo, pois assume-se como certeza de Si
independente. E, nesse momento, o servo, extremo que ainda se relaciona com os objetos de
fruicdo (pois de fato se encontra preso a eles pelo fato de manter sua esséncia relacionada ao
mundo e ndo arriscar sua vida), torna-se a mediagdo entre o senhor e a coisa ou objetos de
desejo.

O servo mantém sua relacdo negativa com a coisa e a sua capacidade de transforméa-la
— afim de relacionar-se com ela — é o Unico meio que 0 senhor consegue para se manter
enquanto consciéncia de si no mundo. Pela destruicdo da essencialidade da vida na coisa, 0
senhor ndo pode mais desfrutar da coisidade, pois tornou-se independente dela e ela,
dependente dele. E no servo que o senhor encontra a maneira que continuar fruindo os
objetos.

O desejo ndo podia conseguir isso (a fruicdo) por causa da independéncia da coisa;
em troca, o senhor, que colocou o servo entre a coisa € ele, ndo faz com ele mais que
unir-se a dependéncia da coisa e goza-la puramente; mas abandona o lado da
independéncia da coisa ao servo, que a transforma (HEGEL, 2000, p. 118).

E assim, o ser reconhecido do senhor estd apenas em fungdo de seu relacionamento
com 0 servo, pois este é sua mediacdo com a realidade objetiva. A independéncia do senhor se
contrapde a realidade nédo essencial do servo e de sua dependéncia em relacéo a coisa. O que
deriva disso é o fato de que o senhor se percebe como cada vez mais dependente do servo
pois, de fato, o fazer do senhor é agora “incorporado” no fazer do servo que transforma a vida
e possibilita a fruicdo da mesma.

A esse respeito, o reconhecimento aqui elaborado a partir dessa relacao desprovida de
igualdade descobre o paradigma do reconhecimento reciproco pois, vendo sua agdo
condicionada a acgéo do servo, o senhor descobre 0 momento segundo o qual: “o que o senhor
faz contra o outro o faz também contra si mesmo e o que o servo faz contra si, o faz também
contra o outro” (HEGEL, 2000, p. 118). Com isso, o senhor percebe que a verdade de sua
autoconsciéncia esta condicionada a realidade ndo essencial do servo. O senhor se vé
necessitado do servo para se afirmar como certeza de si 0 que contradiz seu conceito como ja
visto ¢ a “verdade da consciéncia independente ¢, portanto, a consciéncia servil” (HEGEL,
2000, p. 119, grifo do autor). Aqui, vé-se confrontada a autoconsciéncia formada a partir da
relacdo com a realidade exterior do mundo como verdade do “ser senhor” e do ser servo, de
modo que s6 o sdo sendo um para 0 outro. O contrario se faz também verdadeiro, pois o

senhor, figura que se relaciona com o mundo de maneira completamente independente, e até
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certo ponto egoista, s6 é senhor por causa do “ser servo” do servo. A interdependéncia das
autoconsciéncias representa a mais profunda matéria do reconhecimento em Hegel. Se antes
0S sujeitos se reconheciam a partir da relacdo com a coisa, agora € possivel que se
compreenda de que modo esses sujeitos, encontrando-se em posic¢des distintas, podem ter suas
capacidades e poténcias reconhecidas. Da mesma maneira, torna-se claro o modo como o nao
reconhecimento que ocasiona a luta no ambito social, antes inexplicavel do ponto de vista
cognitivo, assume o carater definitivo no que tange a agressdo ao outro pelo crime.
Especialmente aqui fica claro o fato assumido por Honneth de que a luta por reconhecimento
é, em grande medida, uma luta somente compreendida a partir da experiéncia de desrespeito.
Esse desrespeito, como queria Hegel, esta demonstrado no fato de que o reconhecimento dos
pares de relacdo implica na formacdo da afirmacdo de suas identidades. Portanto, 0 nao
reconhecimento (desrespeito) afeta diretamente a experiéncia de autoafirmacdo e
emancipacao dos individuos.

Como que trazendo a esséncia do reconhecimento novamente a tona, Hegel manifesta
por meio da discrepancia proveniente da relacdo entre o senhor e 0 servo a poténcia contida
nesse modo de interacdo. O desejo, antes destruidor da realidade, a fim de uma integracéo do
todo agora € desejo de ser reconhecido. Ha uma mutagdo no que seja a hegacao no processo
dialético da luta entre as consciéncias.

Agora, “cada uma s6 pode encontrar sua verdade ao se fazer reconhecer pelo outro tal
como é para si, manifestando-se no exterior tal como ¢ no interior” (HYPPOLITE, 2003, p.
180). E essa realidade € alcancada na percep¢do do senhor como dependente do servo. Mais
ainda, ndo como mera dependéncia, mas como modo de ser: a verdade de ambos esta
necessariamente no outro. Vé-se o outro como totalidade e complementaridade de si mesmo a
partir de uma relacdo que se inicia de modo a produzir desigualdade.

Ainda, ndo é possivel que se pense uma relacdo contratual como a defendida por
Hegel no &mbito da posse reconhecida, se ndo ha uma percepcdo do outro como apresentado
ao final da luta de consciéncias da dialética do senhor e do servo. Se a verdade de um dos
extremos ndo esta na vida do outro, ndo havera possibilidade de reconhecimento. Do mesmo
modo que sem lancar mao do reconhecimento como apresentado em 1807, tendo como pano
de fundo as realidades objetivas e frutos do reconhecimento enquanto evolucdo institucional,
ndo é possivel sequer defender uma ideia de eticidade.

Sobre esse modo de relagéo, ainda fica evidente o fato de que a alteridade é apenas um
momento da relacdo. Ela ndo desaparece (cf. HYPPOLITE, 2003, p. 182), porém nédo pode ser
a pedra de toque para o reconhecimento. N&o € possivel que se reconheca o diferente pelo fato
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de ser-outro mas, ao contrario, deve-se reconhecer o que de si mesmo ha no outro que deva
ser reconhecido e vice-versa. A percepcao do outro enquanto outro se mantém a medida que o
si-mesmo nao extingue a diferenca, mas a incorpora no ser do si mesmo pela superacao.
Negar o outro ou, nas palavras de Hegel, desejar, ndo pode extinguir completamente o outro,
mas deve transformar a relagdo como interdependéncia do ser e do fazer na vida. Nem se
assume a perspectiva da alteridade absoluta, nem se retoma a tautologia do eu=eu. Mas se
assume como o si mesmo é produzido a partir da interiorizacdo de um outro que € outro
sintético com o eu.

Ainda, um outro elemento a ser destacado da relacdo proposta por Hegel na
Fenomenologia e que € ressaltado por Charles Taylor'! (2014, p. 185) em suas leituras sobre o
reconhecimento: “na descri¢do da relagdo ‘senhor-escravo’, cada um se relaciona com o outro
através da sua relacdo com as coisas”. E inevitavel que aqui se faca uma ligacdo com 0s
escritos anteriores a 1807. L& a relacdo com o0s objetos do mundo, dado que 0s mesmos
potencializavam aquilo que naturalmente representava o ser dos individuos como a
capacidade de tomada de posse e de esta, por meio de reconhecimento, ser assumida como
propriedade, possuia uma importancia que pareceu ter se perdido na dialética do senhor e
servo. O resgate da importancia do modo como os sujeitos interagem com o mundo, dado que
essa interacdo possui implicacdes no reconhecimento reciproco, impacta o horizonte da luta
por reconhecimento, como serd defendida com base na teoria da justica de Axel Honneth.
Importa saber a qualidade da relagdo com o mundo. Da mesma forma, se existe uma relagéo
onde ndo se produz independéncia das coisas, ndo se podera produzir verdadeiro

reconhecimento entre pessoas.

11 A leitura de Taylor deve estar clara como preconizacio de uma teoria da Etica da Autenticidade ([1992] 2003).
Nesse sentido, tdo importante quanto as relagdes de reconhecimento entre 0s sujeitos da interagdo social é a
relacdo que os mesmos produzem com o0s objetos do mundo que sdo, a0 mesmo tempo, objetos que estdo
disponiveis aos sujeitos e devem ser de tal modo tratados que produzam justica.
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2 RECONHECIMENTO E LUTA POR RECONHECIMENTO EM AXEL HONNETH:
UMA APROPRIACAO POS-METAFISICA DO JOVEM HEGEL

A atualizacdo da filosofia de Hegel encontra, na atualidade, seu maior e mais completo
representante em Axel Honneth. Dando continuidade a tradi¢do da Teoria Critica e buscando,
a seu modo, superar déficits historicos de seus mais ilustres representantes,*? vé-se a teoria do
reconhecimento de Honneth como sendo a mais atual contribuicdo no cenario do debate sobre
justica. E preciso, porém, que antes que se compreenda a sua proposta como teoria da justica
—a qual passa pela sua interessante reatualizacao da Filosofia do Direito de Hegel — seja dada
devida atencdo ao problema do reconhecimento, o qual pode ser considerado sua maior e mais
presente producdo tedrica em filosofia desde a reviravolta da filosofia do discurso proposta
por Habermas.

A originalidade de Honneth est4 manifesta na apropriacdao conceitual do jovem Hegel,
cuja literatura pode ser localizada até os manuscritos da Reaphilosophie de Jena (1802-1806).
E importante a Honneth desvendar o papel do reconhecimento intersubjetivo aplicavel ao
desenvolvimento social. I1sso s6 é possivel se 0 ponto de partida de sua analise ampliar o
escopo classico do Reconhecimento reciproco tradicionalmente vinculado, em Hegel, a sua
Fenomenologia. Esse objetivo, préprio da teoria critica de Honneth, como se vera mais
adiante, partilha com Habermas uma espécie de necessario abandono de uma “filosofia da
consciéncia” sem, contudo, apoiar sua teoria da intersubjetividade “em uma teoria da
linguagem” (NOBRE, 2013, p. 29).

Por isso, como apresentado no primeiro capitulo do presente trabalho, o mote do
reconhecimento na base de uma eticidade natural como defendida por Hegel pode ser
atualizado e significado por Honneth de acordo com as necessidades de uma sociedade
moderna marcada pelo desenvolvimento de patologias sociais derivadas de uma justica
atomista. Para isso, Honneth se inclina em uma apropriacdo do modelo de instituigdes sociais
apresentado por Hegel e promove seu modo de reconhecimento especifico o que traz, a sua
obra, elementos de uma fenomenologia do agir social baseada no reconhecimento do “bem”
desenvolvido.

A proposta de uma gramatica moral dos conflitos sociais surge da ideia a qual aponta

gue 0s sujeitos podem acabar ndo conseguindo obter o reconhecimento social de suas

12 Faz-se referéncia aqui, principalmente, as duras criticas feitas a Habermas, Adorno e Horkheimer, sendo
melhor apreciadas em seu trabalho The Critique of Power (1985), publicado enquanto ainda era assistente de
Habermas.
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identidades nas diversas estruturas compreendidas no mundo das interag@es. Isso, é claro,
desemboca em uma luta por reconhecimento que, a partir das elucidacdes do jovem Hegel, é
defendida como o motor de evolugdo moral das sociedades modernas. Essas implicacdes das
relacdes de reconhecimento fardo sentido quando a teoria de Honneth passa a ser encarada
como teoria da justica. O papel das instituicdes de reconhecimento, com essa virada teorica,
tem o objetivo de proporcionar a diretriz necessaria ao movimento de reconstrugdo normativa.
Na perspectiva da acdo, os membros das comunidades sociais, em seu modo relacional,
passam a ser analisados sob a Gtica de diferentes relacdes de reconhecimento (cf. FORST,
2010, p. 326).

Ainda, é necessario que Honneth, a despeito da busca pelo consenso através do
discurso, promova também uma apropriacao atualizada do conceito de luta.

Pois

se Honneth concorda com Habermas sobre a necessidade de se construir a Teoria
Critica em bases intersubjetivas e com marcados componentes universalistas,
defende também, contrariamente a este, a tese de que a base da interacdo é o
conflito, e sua gramatica, a luta por reconhecimento (NOBRE, 2009, p. 17).

Isso sO é possivel se a teoria critica for capaz de compreender os movimentos de luta
entre pares e coletividades para além do modelo classico de Maquiavel e Hobbes. Nesse
sentido, desenvolver o conflito entre individuos, ndo sendo este baseado em algum tipo de
egoismo, responde, segundo Honneth, como critica da Teoria Critica, a compreensdo de uma
progressdo moral das sociedades democraticas. Cabe a Honneth, entdo, (a) apresentar quais
instituicBes sdo essas promotoras de um reconhecimento reciproco; (b) desenvolver os frutos
que advém de um reconhecimento bem-sucedido no ambito social na forma de uma espécie
de autorrelacdo pratica e como isso é capaz de realizar sentimentos que promovam a
autorrealizacdo individual em um sentimento de coletividade; e (c) provar que a luta por
reconhecimento (a partir de conflitos com motivacGes especificas) interpretada a partir de
Hegel é capaz de ser um motor moral para as sociedades modernas marcadas por uma
individualizacdo egoista. Apenas com a elaboracdo dessa fundamentagdo em trés estagios é
que é possivel que se fale, no futuro, em teoria da justica em Honneth.

Ao final de toda a retomada da tradicdo, ha muito abandonada, do projeto politico do
jovem Hegel, Honneth vé a necessidade de atualizar conceitos importantes do Hegel tardio
apenas desenvolvidos em sua Filosofia do Direito. Cabera ao presente capitulo efetuar, com
alguma dose de otimismo, uma equalizacdo desafiadora dos processos mentais de
reconhecimento como defendido na Fenomenologia de Hegel e indicar em pontos especificos
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que a dialética do senhor e do servo, munida do aporte do desenvolvimento do
reconhecimento reciproco no ambito politico anterior a ultima obra do jovem Hegel, possui
uma feliz importancia no projeto futuro de Honneth que passa, inescapavelmente, por uma
apropriacéo do conceito de eticidade hegeliana. Essa incursdo, contudo, deve estar ciente do
método proprio e cognitivista da proposta dialética de Hegel, dado que conceitos préprios
como ‘aparéncia’, ‘experiéncia’ (cf. SIEP, 2014, p. 53) e outros possuem implicacdes
singulares que Honneth procura evitar. Esse afastamento esta relacionado aquela primazia do
reconhecimento com relacéo a prépria cogni¢do individual dos sujeitos da relacdo, a despeito
dos “passos anteriores onde o objeto de cognicdo é dependente de suas proprias agdes”
(HONNETH, 2014, p. 5), onde inclusive a prépria relacdo pode ser incluida sob o prisma da
cognicdo individual. Porém, se bem desenrolada a trama conceitual, cré-se que o movimento
dialético de cognicdo e reconhecimento das figuras do senhor e do servo apresentado por
Hegel é capaz de auxiliar Honneth na solugéo de criticas relacionadas a dimenséo coletiva da
experiéncia do desrespeito. Esta, por sua vez, € o estopim das lutas por reconhecimento que
ddo ao processo de reconstrucdo normativa o carater efetivo para analise dos processos

sociais.

2.1 0 RECONHECIMENTO COMO UMA INDIVIDUALIZACAO HOLISTICA: UMA
PROPOSTA DE AUTORREALIZACAO NO, COM E PELO OUTRO

A primeira parte deste trabalho mostrou que, mesmo que os modelos conceituais e
paradigmas tedricos de Hegel tenham se alterado de maneira necessaria de acordo com a
complexidade de seu sistema, € possivel tracar um segmento que demonstre que o filésofo
possibilita uma leitura linear do conceito de reconhecimento. Ao mesmo tempo em que vai se
afastando de algumas de suas intuicdes primordiais dos primeiros escritos de Jena, precisa
(re)significar o conceito de reconhecimento e a imbricagdo que este possui com o advento de
sua filosofia da consciéncia. Essa, por sua vez, ja ligada ao projeto de sua maturidade, é
resgatada nos processos de determinacéo da vontade livre.

Nesse sentido, optou-se aqui por dar um passo além do assumido por Axel Honneth na
atualizacdo da filosofia do reconhecimento de Hegel, visto que se pretende dar um panorama
completo da filosofia do reconhecimento hegeliana compreendida até o ultimo trabalho de sua
juventude. Isto, além de possibilitar um olhar completo sobre os diversos contextos do
reconhecimento em Hegel, ainda explica melhor os motivos pelos quais Honneth opta por

assumir os textos anteriores a 1807. Ha que se apontar de maneira esporadica, no decorrer dos
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proximos pontos, como a Fenomenologia hegeliana é capaz de dar suporte a elementos
futuros de garantia da necessidade do conflito como manutencdo das instituicdes sociais
vigentes no projeto de uma eticidade. Ainda, em algumas situacGes parece que 0S impasses a
que Honneth se submete em decorréncia de suas presentificagdes histéricas do status do
reconhecimento poderiam ser melhor esclarecidas se a devida atencdo fosse dada ao conceito
de reconhecimento apresentado na obra de 1807 de Hegel.

Focando-se, porém, na andlise de Honneth, pode-se elaborar trés estagios de sua
leitura sobre os textos especificos do periodo da juventude de Hegel, que vdo do System der
Sittlichkeit, passando por Uber die wissenchaftlichen Behandlungsarten des Naturrechts, até
0s excertos sistémicos da Realphilosophie. A primeira parte deve demonstrar como a leitura
de Hegel sobre os textos de Hobbes e Maquiavel produz uma inverséo sistémica do conceito
de luta (conflito) e como esta, aplicada a individuos e coletividades com preocupacdes
distintas daquelas apresentadas pelo fildsofo inglés, apontam para um horizonte distinto na
formacdo institucional das sociedades. Ou seja, Honneth deve ser capaz de promover um
conceito de luta a partir da leitura hegeliana que ndo estabeleca imperativos de poder (cf. DE
ARAUJO NETO, 2011, p. 140) no trato sobre o conflito produzido na relagdo social entre
individuos. Para isso, € necessario que se extraia um conceito de pessoa a partir do individuo
distinto daquele edificado pelos contratualistas, em especial, Hobbes. Deve-se provar,
portanto, um conceito de pessoa onde “a singularidade de uma pessoa somente ¢ ‘realmente
efetiva’ quando € reconhecida” (FORST, 2010, p. 336). Quando da negativa social diante
desses processos de reconhecimento reciproco iniciam-se 0s movimentos de luta que visam
integrar e reafirmar as identidades individuais e coletivas frente a comunidade na qual se
inserem.

Em segundo lugar, cabe a Honneth mostrar como Hegel migra para uma filosofia da
consciéncia sem que essa extrapole os limites modais de sua filosofia politica. Nesse sentido,
resta ao proprio Honneth mostrar essa guinada em seus ganhos e perdas para 0 seu proprio
projeto futuro. Principalmente, é preciso diferenciar o caminho institucional do
reconhecimento reciproco daquele movimento espiritual processual caracteristico da
Fenomenologia (cf. SIEP, 2011, p. 119). Com isso, ainda, Honneth extrai os elementos
primordiais que dardo sentido a sua filosofia do reconhecimento sem que as oscilagdes
hegelianas produzam equivocos conceituais em sua prépria teoria.

Por ultimo, algumas suposicdes feitas por Honneth sobre a teoria de Hegel, a partir do
proprio texto hegeliano, precisam obter algum tipo de fundamento que ndo permita a teoria da

luta por reconhecimento como gramatica moral do conflito social tornar leviana a anélise do
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desenvolvimento positivo da normatividade a partir de paradigmas da relacdo intersubjetiva.
Nesse sentido, Honneth precisa aliar as criticas a seus antecessores, principalmente
relacionados a demasiada abstracdo (cf. NOBRE, 2013, p. 24) da Teoria Critica ao projeto
hegeliano do reconhecimento. Isso acaba estabelecendo de forma clara a ideia de que o
reconhecimento surgiria como pano de fundo da analise das experiéncias de desrespeito da
identidade individual e coletiva, superando o chamado déficit sociologico.

Com esse projeto tripartite de analise do texto do jovem Hegel, Honneth da inicio a
sua empreitada em direcdo a uma teoria da justica como teoria da sociedade. Estabelece-se de
maneira complexa os individuos em seu relacionamento social, suas potencialidades e modos
de acdo em direcdo a satisfacdo de sua autorrealizacdo individual. Porém, coloca-0s como
desejantes de um outro que, como mostra Hegel, ndo é apenas individualidade, mas totalidade
no ser-outro. Isso produz nos individuos relagdes que, institucionalizadas, montam um aparato
social dinamizado em favor do reconhecimento reciproco produzindo justica. Trata-se o
projeto da individualizagdo ndo mais no modelo atomista, onde se pressupde a “[...] existéncia
de individuos isolados uns dos outros como uma espécie de base natural para socializacdo
humana” (HONNETH, 2009, p. 39). Mas se estabelece a partir da relacdo conflituosa de seres
socializados desde o nascimento os modelos normativos de uma relagdo saudavel, onde a
particularidade encontra sentido na socializagdo por meio da interagdo. S6 se pode pensar a
realizacdo plena do individuo, portanto, a partir do encaixe da relacao intersubjetiva de troca,
de diélogo e inter-realizagéo.

E claro, porém, que sé é possivel aos sujeitos tais modos de relagio se o sentimento de
reconhecimento enquanto identidade estiver posto como articulagdo entre os individuos. Isso
quer dizer que o reconhecer ndo deve ser tomado como produto das atitudes simbolicas da
relacdo social, mas ao contrario, tem de ser o que impulsiona (motiva) e acompanha a acao
especifica. A perspectiva de um outro acaba assumindo, com isso, ndo apenas a Visao exterior
a acdo individual, reconhecida apenas enquanto processo. Ao contrario, passa a dar sentido
fenomenoldgico ao ato de reconhecer e o sentimento de ser reconhecido. Nesse sentido, desde
as bases da formagdo humana individuos estdo imbricados em relacdo de reconhecimento

antes mesmo de se localizarem como sujeitos cognoscentes (cf. HONNETH, 2008, p. 41).

2.1.1 Hegel leitor de Hobbes no conceito de luta

A leitura de Honneth sobre a filosofia politica retoma em Hobbes e Maquiavel o

conceito de luta como gerado a partir de um conflito movido por uma motivacgao especifica.
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Por sua vez, a luta gerada é, também, guiada por esse tipo de ldgica interna. 1sso, porém, traz
consigo o fato segundo o qual, a partir das teorias em ambos 0s autores, as bases para a defesa
da soberania do Estado estabelecendo a via contratual sdo lancadas e desenham os limites da
liberdade individual segundo a necessidade de saida de um suposto estado de natureza. Nesse
sentido, a ldégica interna que realiza a interacdo entre a producdo de um conflito e a luta
instaurada a partir dai passa por uma motivacdo que € especifica tanto em Hobbes quanto em
Maquiavel. Estabelecida dessa forma, a relacdo ndo € capaz de promover uma movimentacao
social desejada pela filosofia do reconhecimento.

O interessante dessa espécie de (re)significacdo da filosofia de Hobbes e Maquiavel é
gue Honneth procura instaurar uma espécie de otimismo com relagdo ao conceito de luta, o
qual estava justamente atrelado, nos primeiros, a ideia de que os sujeitos “naturais” e por
razbes bem determinadas estabelecem relacGes de conflito que os colocam quase como
inimigos. A relagdo, porém, de um estado conflitivo entre os pares sociais ndo estabelece
qualguer movimento que encaminhe alguma producéo positiva na formacédo da identidade dos
sujeitos. Ao contrario, pelo fato de estar atrelada a necessidade de autoconservagéo ou poder,
a luta estabelecida apenas tem por objetivo eliminar qualquer relacionamento com o mote da
intersubjetividade que mova a moralidade ou mesmo o senso de justiga entre os individuos.
Essa “[...] concorréncia permanente de interesses” (HONNETH, 2009, p. 31) convoca 0s
sujeitos a sempre mais, ou evitarem a relacdo com 0s outros, ou demonstrar poder sobre 0s
outros no sentido mesmo de antecipagéo.

Mesmo que em certo sentido, principalmente em Hobbes, se possa afirmar que exista,
de fato, um tipo de relagdo entre os individuos com o estabelecimento do estado de guerra de
todos contra todos, ndo é possivel que se vislumbre como esse modelo de conflito seja capaz
de produzir elementos de movimentacdo da vida social, a menos que se considere a saida de
tal estado de natureza. Ndo ha, no modelo de conflito, tal como Hobbes ou Maquiavel o
apresentam, aquele impulso a formagdo grupal, de unido entre individuos imbricados na
mesma experiéncia. Ou seja, o conflito e a luta gerada a partir desses ndo funciona como um
“mecanism0 social que visa ajudar o individuo a alcancar suas necessidades e interesses
ajudando-o a alcancar uma estabilidade pessoal” (HONNETH, 2014, p. 203). O problema que
dai surge é o fato de que o Estado como garantia contratual de manutencdo da natureza
humana se da apenas como um fim utilitario, onde os sujeitos ndo se sentem pertencentes, em
um sentido espiritual hegeliano, ao Estado. Apenas destinam a este suas liberdades em troca
de seguranca e garantias com relacdo aos outros. Pois 0 outro, nesse caso, € meu rival em

certo sentido. O Estado soberano, personificado no principe, garante a ordem. Porém, nédo €
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capaz de (re)significar o modelo de relagdo entre os atores sociais, pois a suposta natureza
negativa do humano ndo permite que o conflito tome propor¢bes de aprimoramento
relacional.

O que fica evidente na proposta de Honneth é o fato de que a relagdo produzida no
ambito social a partir do paradigma da autoconservacdo ou da busca pelo poder que, segundo
0 autor, estabelecem novos horizontes para o pensamento da filosofia politica precisa ser
outra. Nao é necessario que se pense, para isso, um conceito especifico de pessoa, mas sim
um modelo especifico de formacdo da identidade subjetiva a partir do relacionamento
conflituoso e saudavel intersubjetivamente estabelecido. Nesse sentido, hd uma inversdo do
estado de natureza tipicamente hobbesiano que da margem para que Honneth elabore a
normatividade do conflito que é natural aos seres humanos. E é com esse propdsito que o
trabalho do periodo de juventude de Hegel é retomado. Nesses escritos se pode encontrar um
modelo de luta capaz de movimentar positivamente a vida social dos individuos de modo a
produzir os elementos de um ideal de eticidade. E essa a esséncia da filosofia hegeliana no
periodo de Jena, como se péde perceber no primeiro capitulo do presente trabalho. Ainda a
esse respeito, o conceito de “conflito” hegeliano, desde sua génese, possui 0 carater ndo
estatico da dialética. Assim, é possivel a Hegel estruturar a natureza humana de maneira que a
constituicdo da identidade dos individuos se da a partir da relagdo com o mundo e com o0s
outros sujeitos. O movimento conflitivo que dai emerge propicia aos sujeitos movimentar a
interagdo necessaria como interseccdo entre a vida individual e coletiva.

Esse movimento, no entanto, destaca-se como caracteristica da suposta teleologia
tipicamente aristotélica. Para defender o conflito como motor moral das sociedades modernas
compreendendo a passagem para a filosofia da consciéncia hegeliana, Honneth precisara
utilizar os mecanismos conceituais referentes as estruturas institucionais que sdo tipicas
manifestacOes do Espirito a partir de uma linguagem po6s-metafisica. Isso evitaria, ao que tudo
indica, uma inclinagdo a teleologia. Essa linguagem, por sua vez, deve ser empregada a fim de
promover debates na mesma linha da atualidade em teorias da justica, sem a apelagdo a
argumentacdes que desliguem a necessidade de uma espécie de objetividade exigida. Além
disso, a promogéo de uma teoria da justica como teoria da sociedade deve ajustar e aproximar
0s pressupostos teodricos da praxis desenvolvida nas estruturas da vida social dos individuos.

A ideia de luta que movimenta, portanto, é uma luta que se da a partir de um
paradigma especifico, a saber, 0s propositos do movimento do reconhecimento. Honneth néo
parece descartar, nesse sentido, mesmo com um refino necessario ao modelo de luta
hegeliano, a ideia de uma luta essencialmente dialética (cf. BAVARESCO; CHRISTINO,
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2007, p. 53-54). Dessa apropriacdo especifica deriva o fato de aquelas motivacdes do
criminoso deixadas de lado pela abordagem hegeliana e a relacdo entre aquilo que gera o
conflito e que a luta almeja tomarem lugar de destaque na filosofia do reconhecimento de
Honneth (cf. NOBRE, 2009, p. 18). A amarracao entre os diversos estagios até o “resultado”
da luta se da, justamente, pelo conceito de reconhecimento.

O desenvolver tedrico se da em trés partes, onde (a) é necessario que Honneth
identifique na obra de Hegel a retomada do modelo de luta; (b) estabeleca de que modo as
instituicdes, localizadas no que se pode considerar como primeira natureza na teleologia
hegeliana, estdo imbricadas pelo conflito e como a caréncia de explica¢fes de Hegel sobre as
motivacdes do crime (conflito) ndo permitem que a luta seja movimento positivo para o
desenvolvimento moral; e (c) as suposi¢cdes de Honneth com relacdo ao reconhecimento
dentro da teoria do conflito em Hegel precisam encontrar aporte na teoria institucional da
segunda natureza sem que a mesma, apds a passagem para uma filosofia da consciéncia, perca

sua eficacia como instrumento de analise social com vias a um modelo de eticidade absoluta.

2.1.2 A mudanga paradigmatica do desdobramento natural da eticidade para a formagéo do
espirito

Como visto anteriormente, Honneth identifica nos primeiros escritos do periodo de
Jena de Hegel uma espécie de atualizacdo do significado tedrico do conceito de luta, até entdo
fundamentado essencialmente por Hobbes e Maquiavel. A mudancga implementada tinha por
objetivo, em Hegel, demonstrar como aconteceria a suposta quebra da tipificacéo relacional
entre os individuos e 0 mundo da vida posto. Nesse sentido, o individuo se relacionaria com a
natureza de maneira a, conflituosamente, suprimi-la através da aniquilacdo. Esse conflito
gerado entre o ser de si mesmo e um outro inanimado tinha por fim o estabelecimento da
manutencdo natural da vida, de modo que o conflito que dai surge movimenta apenas a
imediatez posta na relagao.

Esse modelo de conflito, porém, toma proporcdes de relacionamento intersubjetivo
quando individuos se encontravam mutuamente. Ha uma espécie de ideal posto no que Hegel
considera como sendo uma primeira natureza, onde 0s sujeitos se complementam em um
relacionamento capaz de promover as identidades “naturais” dos mesmos. Porém, hd um
abismo conceitual que diferencia Hegel de seus antecessores tedricos do conflito. Ndo mais se
Vé a autoconservacdo ou a busca desmedida pelo poder que movimenta a luta, mas sim a

formagdo das identidades que, relacionando-se, sdo construidas mutuamente e
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simultaneamente. E assim que Hegel abandona aos poucos a esséncia do ideal estritamente
aristotélico de uma teleologia da natureza ética do humano. A presenca de uma espécie de
teleologia retorna em Hegel apenas com a ideia de “um verdadeiro conceito trans-individual e
interpessoal de relagdes que comegam a dar formal a qual Hegel denomina “espirito’ (Geist)”
(SIEP, 2014, p. 91). Isso se da pelo fato de Hegel ter que explicar como se pode produzir
normatividade entre os sujeitos na vida social — impossibilitada pela aplicacdo arbitraria de
uma teleologia sobre a natureza — baseada no que se produz no desenvolver do relacionar-se
com um outro. Sugere-se, assim, que a comunidade, sendo anterior ao individuo (cf.
HONNETH, 2009, p. 43) promova um tipo especifico de movimento que, necessariamente,
restrinja as criticadas doutrinas atomisticas. Deve-se estabelecer um vinculo social primordial

capaz de fazer com que 0s sujeitos possam

[...] abandonar e superar as relages éticas nas quais se encontram originariamente,
visto que ndo veem plenamente reconhecida sua identidade particular, entdo a luta
que procede dai ndo pode ser um confronto pela pura autoconservagdo de seu ser
fisico; antes, o conflito pratico que se acende entre o0s sujeitos € por origem um
acontecimento ético na medida em que objetiva o reconhecimento intersubjetivo das
dimens@es da individualidade humana. Ou seja, um contrato entre os homens nao
finda o estado precério de uma luta por sobrevivéncia de todos contra todos, mas,
inversamente, a luta como um medium moral leva a uma etapa mais madura de
relacéo ética (HONNETH, 2009, p. 48).

Torna-se claro com a citagdo acima o fato segundo o qual uma adaptacdo do modelo
fichtiano do reconhecimento impetrado por Hegel precisa, na garantia daquele resgate do
ético da relacdo, ir além do desenvolvimento essencial feito de maneira isolada e (a)produtiva.
Isso impacta de maneira decisiva na leitura de Hegel feita por Honneth. O fato de que o
progresso na maior individualidade derive necessariamente de um aparato relacional em
Hegel produz uma guinada na prépria ideia de desenvolvimento individual que nédo pode ser
abarcada apenas sob o prisma psicologico e cognitivo como parece ser o caso em Fichte. A
analise do reconhecimento na funcdo de peca decisiva no processo da propria
individualizacdo (cf. BRINK; OWEN, 2007, p. 62) impacta todo o projeto politico do jovem
Hegel. Nesse sentido, assumindo o reconhecimento como uma relacdo ética de formacéo
identitaria entre individuos, pode-se direcionar o modelo de luta para além daquele
apresentado por Hobbes e Maquiavel. Agora, o conflito gerado a partir do relacionamento
intersubjetivo toma proporcdes de uma agressdo moral contra a manutencéo das identidades
individuais que, de maneira saudavel, revelam o objetivo almejado por Hegel de uma
eticidade que, passo a passo, entrelace individuagao e socializacéo.

Nesse sentido,
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[...] na medida em que se sabe reconhecido por um outro sujeito em algumas de suas
capacidades e propriedades e nisso esta conciliado com ele, um sujeito sempre vird a
conhecer, a0 mesmo tempo, parte de sua identidade inconfundivel e, desse modo,
também estard contraposto ao outro novamente como um particular (HONNETH,
2009, p. 47).

Essa apropriagdo muito peculiar do que seja o reconhecimento reciproco produz algo
inovador no projeto de reconstrucdo do ideal hegeliano sobre luta e reconhecimento no
periodo de Jena, “[...] em cuja consequéncia o conflito pratico entre os sujeitos pode ser
entendido como um momento do movimento ético no interior do contexto social da vida”
(HONNETH, 2009, p. 48). Isso, em grande medida, amplia o escopo do que seja uma ideia de
luta social. Como apontado anteriormente, ndo mais a autoconservagdo guia 0S modos
conflitivos de relacdo entre os sujeitos, mas sim algo que ainda ndo foi trazido com clareza
aqui, mas que ja pode ser pressuposto de acordo com o desenvolvimento da teoria de
Honneth: € a auséncia ou o mal desenvolvimento de algum elemento essencial da relagdo
humana, que agora passa a produzir a luta. O que se produz a partir disso € um movimento
ético que deve desenvolver normatividade no seio da vida social.

E justamente a observacio desse desenrolar que leva Honneth a atribuir ao
reconhecimento essa tarefa de ser o mediador das relagdes sociais. A necessidade dessa
mediacao € assim percebida quando de sua auséncia ou mal desenvolvimento apontado pela
andlise critica da realidade social.

Com isso, se percebe que o que Honneth identifica no trabalho de Hegel, a fim de
traduzir sua prépria teoria do reconhecimento e transmitir essa reconstrucdo, ja é tradicional
na teoria critica,® a saber, um processo de reconstrugdo muito particular, em geral, dividido
em dois niveis. A anélise reconstrutiva de Honneth a partir da identificacdo desse modelo de
desenvolvimento conceitual presente em Hegel aponta dois movimentos distintos, como ja
visto. E nesse sentido que Honneth, retomando o conceito de luta (re)significado por Hegel a
partir de Hobbes e Maquiavel, torna possivel delimitar o movimento moral das sociedades. A
partir das relacdes de reconhecimento tém-se a necessidade de “tomar partido do ‘social’”
(NOBRE, 2013, p. 12), ou seja, estritamente do movimento social das sociedades em sua
elementaridade, para depois, em um segundo momento, serem corretamente estabelecidas as
bases da relacdo social. Isso esta explicito no modo como Honneth traz a atualizacdo do
modelo de luta em Hegel tendo como fundamento, unicamente, a analise da realidade dos

13 para um melhor desenvolvimento do modelo de reconstrucdo tipico da Escola de Frankfurt é de importancia
impar o texto classico da Dialética do Esclarecimento (1944). O conceito de reconstrucdo, porém,
principalmente na apropriacdo exercida por Honneth, serd retomado mais adiante, quando sera tratado aqui sua
contribuicdo no debate sobre teorias da justica.
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modos de relagéo entre sujeitos. Essa complementaridade dos processos reconstrutivos ddo a
Honneth a poténcia critica conceitual necessaria para identificar todos os movimentos
pertinentes feitos pelo jovem Hegel e que lhe proporcionam uma trilha eficiente de
desenvolvimento para sua teoria do reconhecimento por meio do desenrolar das instituicdes
sociais capazes de promover justica.

A atualizacdo do conceito de luta, unida a tipificacdo de um modo de relacédo baseado
no reconhecimento em Hegel, d& a Honneth a diretriz que lhe permite identificar o que a
teoria do reconhecimento hegeliana ndo permite solucionar no que tange o objetivo de uma
eticidade absoluta. O apelo a uma teleologia de cunho aristotélico, dada a (re)significacdo do
conceito de luta impetrado por Hegel, ndo soluciona as questdes referentes as motivacGes dos
criminosos** (cf. HONNETH, 2009, p. 52), por exemplo. Isso fica nitido no Sistema da
Eticidade, onde o foco esta na acdo do sujeito (cf. HEGEL, 1991, p. 44). Da mesma maneira,
apresentadas de maneira a estarem essencialmente ligadas as formas de reconhecimento
expostas na vida social dos individuos, o conflito no modo de luta serve apenas para
justamente representar modos de negatividade incontornaveis em cada etapa da socializacao.
Nao ¢ possivel empregar “[...] 0 modelo de luta com a finalidade de explicar teoricamente a
passagem entre as diversas etapas distinguidas até entdo no movimento do reconhecimento”
(HONNETH, 2009, p. 49). Note-se que, ao falar das etapas ja distinguidas de reconhecimento,
Honneth esta se referindo as etapas do reconhecimento familiar e daquele reconhecimento
juridico na passagem para a vida em sociedade, conforme tratado no primeiro capitulo.

Honneth aponta, no entanto, que as adaptacdes dos conceitos de luta e de
reconhecimento derivados essencialmente da leitura atenta de Hegel sobre os textos de
Hobbes e Fichte sdo capazes de dar a teoria hegeliana um caréater de filosofia social. 1sso se da
pelo fato de que Ihe faltam tanto um aparato conceitual eficiente na delimitacao das estruturas
do reconhecimento, quanto a consideracdo da “[...] posi¢do do crime na histéria da eticidade”
(HONNETH, 2009, p. 60-61). Esse altimo problema, das primeiras produgdes hegelianas,
alia-se ao ja mencionado fato de que permanecem obscuros 0os motivos de crime como
conflito estabelecido, deixando aberto a suposicdes de qualquer natureza teorica.

A solucdo de tais nebulosidades conceituais apenas consegue tomar um novo rumo
com a chamada guinada para uma filosofia da consciéncia considerada a partir dos textos que

constituem o projeto da chamada Realphilosophie de Jena, cujos ganhos conceituais irdo

14 Conforme dito no primeiro capitulo do presente trabalho, lembre-se o fato de que o modo conflitivo
estabelecido por Hegel, especialmente no que tange o Sistema da Eticidade, refere o conflito essencialmente a
um ato criminoso. Isso so é possivel quando se estabelece uma relacdo pds-natural entre 0s sujeitos no processo
ainda teleoldgico, onde o crime (ato de ferir direitos) é o maximo conflito, a maxima negatividade.
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perpassar todo o trabalho de Hegel subsequente. Esse passo dado por Hegel é o que possibilita
a Honneth encaminhar a sua propria teoria, pois a formacdo da autoconsciéncia hegeliana so é
possivel se observada com a “percepc¢do dos sujeitos envolvidos de sua mutua dependéncia”
(HONNETH, 2014, p. 16). Esse fato impacta diretamente na ideia desenvolvida por Honneth
sobre a formacdo das identidades individuais e coletivas a partir de modos de a¢do pautados
pelos ideais do reconhecimento reciproco.

Agora, ndo apenas o processo de desdobramento da relacéo entre o individuo e o0 meio
social ganham forma distinta, mas o préprio motor de tal desenvolvimento ¢ modificado. Com
o inicio de uma filosofia da consciéncia da coletividade, almejada a partir do processo
teleoldgico conflituoso, da lugar ao desenvolvimento conflituoso da formacdo do espirito.
Nesse sentido, faz sentido retomar quem € esse sujeito em constante movimento formativo
que nega a si, a0 mundo e ao outro e, a0 mesmo tempo, completa-se nos mesmos “pares” de
relagdo. Ao contrério, porém, do que era compreendido como reconhecimento anteriormente,
mais especificamente no Sistema da Eticidade, o conceito € ampliado e, para além de um
movimento de acdo ética em direcdo a um outro, como queria Hegel atualizando Fichte, agora
0 conceito de reconhecimento “refere-se aquele passo cognitivo que uma consciéncia ja
constituida ‘idealmente” em totalidade efetua no momento em que ela ‘se reconhece como a si
mesma em uma outra totalidade, em uma outra consciéncia’” (HONNETH, 2009, p. 63).

Dessa nova compreensdo do conceito de reconhecimento dois pontos precisam ser
ressaltados. Em um primeiro momento, nota-se que agora o reconhecimento ndo forma a
consciéncia propriamente dita. Ou seja, € necessario que essa consciéncia que se encontra
com uma outra, ou mesmo com o mundo, esteja constituida de maneira ideal. 1sso traz um
problema. Como entdo é formada a consciéncia se ela, como par de relacdo, ja deve estar de
maneira ideal formada para que haja de fato um reconhecimento enquanto sua identidade no
relacionamento do reconhecer-se com uma outra consciéncia? Ainda, os frutos de um
reconhecimento reciproco, como se vera mais adiante, sé podem ser satisfeitos em um modelo
pragmatico de relagdo se ambas as consciéncias se reconhecerem mutuamente em sua
completude e, mais ainda, apenas conseguirem autoafirmar-se enquanto identidade ético-
cognitiva no e pelo outro da relacdo. Se Honneth esta correto com essa definicdo do conceito
de reconhecimento a partir da guinada para a filosofia da consciéncia efetuada por Hegel,
entdo deve existir um modelo de formacdo da consciéncia que é anterior ao proprio
movimento de reconhecimento.

No texto da Luta por Reconhecimento tal implicacdo ndo encontra clareza e ndo é

possivel determinar se Honneth estd consciente deste passo, visto que a mudanca



50

paradigmatica efetuada por Hegel como apresentada por Honneth tem o objetivo de
demonstrar como acontece o desenvolvimento conceitual do conflito como motor do
desenvolvimento da eticidade, internamente localizado em instituicbes que ainda serdo
determinadas. Honneth esté preocupado também em solucionar o problema das motiva¢des do
criminoso, a fim de apontar o horizonte do movimento que se da com a luta por
reconhecimento. A resposta para os problemas desenvolvidos a partir desse novo conceito de
reconhecimento, que se instaura a partir da Realphilosophie, somente encontram resposta
satisfatéria se o texto da Fenomenologia for de igual maneira analisado sob o prisma do
reconhecimento honnethiano. L& é possivel determinar a formagdo da consciéncia de maneira
solida e compreender todo o impacto da acdo de um sujeito l6gico determinado no ato de
reconhecer no processo de movimento institucional que se da pelo conflito da luta. Nesse
sentido, 0 modelo do desenvolvimento do espirito forma 0s pressupostos necessarios aos
passos posteriores onde “as capacidades da razdo humana [...] sdo explicadas como momentos
do espirito objetivo de um povo ou cultura” (SIEP, 2014, p. 48).

Em um segundo momento deve-se questionar a funcdo do reconhecimento. Antes dos
textos focados na formacao da consciéncia, tinha-se um reconhecimento como um meio de
formag&o do social. Essa caracteristica advinha basicamente do fato de que o sentimento do
reconhecimento estava muito atrelado aos elementos objetivos do mundo da vida e ndo
passavam para o ambito internalizador dos processos mentais efetivamente caracteristicos e
bem delimitados do reconhecimento enquanto identidade pessoal e social. Nesse sentido, 0
reconhecimento era apenas um mediador daquilo que “estava ai” para 0s sujeitos e aparecia,
na pratica, como um “[...] medium de comunitarizagdo” (HONNETH, 2009, p. 66). Esse fato
torna mais complicada a situacdo identificada por Honneth com esse novo modelo de
reconhecimento. Pois, retomando o primeiro ponto e assumindo que o reconhecimento ndo
representa apenas aquele processo de desembarago entre individuacdo e socializagdo, ndo
existe formacdo individual a partir desse novo modo de reconhecimento. O paradoxo parece
estar, contudo, no fato de que se percebe que ha um autoreconhecer-se a partir de uma outra
consciéncia. 1Isso parece claramente indicar um momento de formacdo individual das
consciéncias envolvidas, contrapondo ao defendido por Honneth e identificado no restante do
trato da filosofia da consciéncia de Hegel. Permanece em aberto quem é o sujeito que
reconhece e como este pode se autoafirmar enquanto identidade a partir de um outro se o
movimento do reconhecimento apenas indica um ideal frutuoso que s6 é trazido a tona

guando ocorre 0 seu ndo desenvolvimento, ou seja, o conflito que gera a luta.
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Sob esse prisma, a luta por reconhecimento toma um lugar de maior importancia na
filosofia social e politica de Hegel. Segundo Honneth, mesmo que Hegel tenha pagado um
certo preco de perda de um intersubjetivismo forte, o ganho tedrico da luta por
reconhecimento € a pedra de toque para a compreensao eficaz do papel das institui¢des sociais
no ambito de formacdo do ethos social e, com o olhar no horizonte proximo, na producdo de
justica.

E somente compreendendo essa guinada na filosofia de Hegel que Honneth consegue
dar a ideia de uma luta por reconhecimento o carater de motor do desenvolvimento moral das
sociedades modernas. O que se perde, com isso, permanece na filosofia de Honneth como
especulacdo tedrica, embora se deva admitir que a caréncia da solucdo daqueles problemas
que derivam da interpretacdo do conceito de reconhecimento, a partir dos textos da
Realphilosophie, eleva a importancia de se analisar o desenvolvimento do conceito que se da
nos textos subsequentes. Nesse sentido, compreender a formacdo da identidade dos sujeitos a
partir do poder individualizador do reconhecimento € fundamental para a relacdo social entre
os individuos e do que se espera da luta por reconhecimento quando, porventura, ocorre seu

mal desenvolvimento, que desemboca em patologias sociais.

2.2 AMOR, DIREITO E SOLIDARIEDADE: AS FORMAS DE RECONHECIMENTO EM
AXEL HONNETH

Antes que o olhar deste trabalho seja voltado para as instituigdes de reconhecimento,
bem como para as formas produzidas e seus frutos sociais, deve-se tornar claro o caminho
feito na analise de Honneth sobre os textos da Jenaer Realphilosophie de Hegel.

A chamada guinada para uma filosofia da consciéncia efetuada pelo filosofo de Jena
produz uma drastica mudangca no conceito de reconhecimento. Agora que a agdo de
reconhecer 0 outro estd para além da cognigdo individual, é possivel edificar a estrutura de
defesa de uma pragmatica ética a partir da relagdo intersubjetiva. Nesse sentido, o
desenvolvimento do espirito que se da na relacdo entre o sujeito e 0 mundo, da mesma forma
gue com um outro sujeito, desemboca em uma ideia bem conhecida em teorias da justica: a
ideia de vontade. Na capacidade de se autodiferenciar®® do espirito (cf. HONNETH, 2009, p.

69), garante-se a eficacia motora da relacdo entre pares que, ja no desenvolvimento tedrico

15 Deve-se atentar aqui que a capacidade de autodiferenciacdo do espirito desenvolvido na Realphilosophie de
Hegel delineia a diretriz essencial do movimento dialético do Espirito, o qual ficard& mais evidente e bem
explicado nos trabalhos posteriores, principalmente na Fenomenologia.
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anterior, havia deixado escapar o vinculo entre 0 movimento moral que é possivel a partir das
relacdes de reconhecimento. Essa autodiferenciacdo traz os elementos novos da unificacéo e
separacdo (cf. SIEP, 2014, p. 49), fundamentais nos processos de socializacdo conflituosa e
formacgdo da identidade. Como apresentado anteriormente, no Sistema da Eticidade as
relacbes do sujeito com o mais pratico do mundo da vida, desembocando em uma
intersubjetividade forte, dado o encontro entre individuos, ja confirmados em suas relacdes de
fruicdo com o mundo, desenvolvera uma supervalorizagdo dos elementos empiricos da
relacdo. Agora, porém,

[...] as formas de relacionamento social e politico dos homens passam a ser somente

etapas de transi¢do no processo de formacdo da consciéncia humana que produz os

trés media de autoconhecimento do espirito (HONNETH, 2009, p. 71).

Segundo a interpretacdo de Honneth, portanto, é justamente neste ponto que se
percebe o que seria uma perda tedrica de Hegel. Ao apostar no desenvolvimento do espirito,
Hegel abandona a ideia qualitativa da intersubjetividade, visto que o encontro entre pares,
bem como suas relacdes de reconhecimento saudaveis ou nao, é apenas um dos momentos do
movimento do espirito. Assim, € possivel a Hegel apresentar tipos diferentes de
desenvolvimento em estagios diferentes de cada d&mbito do espirito. Refletido na consciéncia
humana, pode-se apontar um primeiro momento como sendo a “[...] relagdo do individuo
consigo proprio, depois as relacdes institucionalizadas dos sujeitos entre si e por fim, as
relagGes reflexivas dos sujeitos socializados com o0 mundo em seu todo (HONNETH, 2009, p.
72). Esta é a base para a defesa das instituicGes de reconhecimento segundo Honneth. A partir
do encontro entre 0s processos intersubjetivos conflituosos e do projeto institucional do
espirito, o desafio que Honneth deve ser capaz de resolver é justamente aquele que coaduna
os dois momentos distintos da teoria politica de Hegel. A perfeita intersec¢do entre essas duas
ramificacdes distintas da obra hegeliana dara a Honneth os pressupostos necessarios para
defender a ideia de que

[...] individuos se inserem em diversos embates através dos quais ndo apenas
constroem uma imagem coerente de si mesmos, mas também possibilitam a
instauragcdo de um processo em que as relacbes @ticas da sociedade seriam liberadas
de unilateralizagdes e particularismos (DE ARAUJO NETO, 2011, p. 142).

Os insights presentes no Sistema da Eticidade ganham contornos mais definidos na
Realphilosophie. A partir disso, a interpretacdo de Honneth e o seu desenvolvimento ampliam
— incorporando — os sentimentos produzidos em cada forma de reconhecimento presente em

determinadas instituicbes, promovendo a ampliacdo do alcance do texto hegeliano no projeto
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de uma teoria do reconhecimento com fins de uma teoria da justica. O exame dos estagios de
desenvolvimento do espirito como um projeto institucional do reconhecimento como justica
passa, entretanto, pelo conceito de vontade — como forma pratica da autoconsciéncia (cf.
SIEP, 2014, p. 49) — o qual Hegel se vé obrigado a desenvolver com uma divisdo bem
delimitada de cada momento.

Nesse sentido, a investida hegeliana sobre o conceito de vontade reside justamente no
fato de Hegel ter de explicar como a consciéncia individual se forma a partir dos estagios do
desenvolvimento do espirito. Levando em consideracdo que o conceito de reconhecimento
anteriormente exposto trazia elementos da teoria fichtiana, a guinada para a filosofia da
consciéncia em Hegel precisa elevar a categoria do reconhecimento para além da cognicéo
como era tido. Agora, como passagem institucional entre os variados modos pelos quais
individuos se reconhecem, e dado que a existéncia de formas diversas de reconhecimento
reciproco ja puderam ser evidenciadas no desenvolvimento da teoria de Hegel, a vontade
representada pelo desenvolvimento do espirito subjetivo amplia-se como intencionalidade
pois precisa abarcar a promocdo de direitos que advém do ambito juridico como forma da
intersubjetividade. Com isso, € possivel a Hegel colocar a vontade individual como peca da
engrenagem de uma intersubjetividade do direito'® (cf. HONNETH, 2009, p. 76), pretendido
pela segunda forma de reconhecimento posterior ao reconhecimento familiar. A respeito de
uma espécie de “paradigma do reconhecimento” ¢é possivel que se observe no
desenvolvimento da teoria de Hegel que, de fato, ha um modelamento do reconhecimento
entre pares que deriva das relagcdes naturais dos individuos. O conceito, que agora traduz o
desenvolvimento e movimento do Espirito, deve ser considerado um saber-se-no-outro que €
um ser-de-si-mesmo-no-outro. A base disso, no entanto, s6 pode ser erigida, e ai se amplia o
escopo da cognicao presente na proposta endossada por Hegel de Fichte, se considerada as
relagcBes familiares correspondentes na unido sexual de um homem e uma mulher. Nesse
sentido, efetua-se materialmente o primeiro momento do reconhecimento reciproco que pode,
assim, desenvolver-se na pratica social dos sujeitos ja reconhecidos enquanto familia.

Pode-se, entdo, a partir disso, delimitar um primeiro movimento do reconhecimento
contido no amor. Amor que se manifesta entre homem e mulher que, dedicando-se
integralmente e corporalmente um ao outro, sdo capazes de saber-se-no-outro, inclusive

fisicamente, tendo como desfecho de tal relagdo os filhos e filhas. Nas palavras de Honneth

16 permanece obscuro na leitura de Honneth como se da, objetivamente, essa passagem de uma vontade
individual como vontade intersubjetiva. Ou seja, hd uma caréncia de determinacdo dos sujeitos envolvidos em
relacBes intersubjetivas que permanecem indeterminados quanto ao reconhecimento de suas vontades.
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(2009, p. 77), Hegel vé que no reconhecimento reciproco a “[...] forma sexual de interac&o,
ambos 0s sujeitos podem reconhecer-se em seu parceiro, visto que desejam reciprocamente o
desejo do outro. [...] Desse modo, a sexualidade representa uma primeira forma de unificacao
de sujeitos opostos uns aos outros”.

Do amor resulta o casamento em Hegel. Essa é, basicamente a estruturacdo familiar
dividida em seus estagios de desenvolvimento. Com isso, ndo apenas a individualidade dos
sujeitos forma-se no autoconhecimento do espirito, mas também na necessidade de ser
reconhecido pelo parceiro de interagdo. O conhecimento de si mesmo e do outro, unido ao
vinculo afetivo que lhe é anterior, promove um sentimento de interdependéncia entre os
sujeitos, do mesmo modo que provoca o desejo de, sempre mais, ampliar a realidade do
vinculo estabelecido. Se o filho é o fruto da relacdo entre individuos, a propriedade é uma
espécie de promocdo da estabilidade da familia. A posse familiar, para o jovem Hegel,
representa justamente essa exterioriza¢do daquilo ja confirmado no reconhecimento reciproco
do sentimento que move os individuos a formacao familiar. A propriedade, porém, ja nao se
encontra no ambito estrito interno a familia; ao contrario, € manifestacdo a toda comunidade
do desenvolvimento do vinculo familiar. E necessario que outras familias, e também outros
individuos isolados, reconhecam a posse familiar. Essa é a passagem, na leitura de Honneth,
do reconhecimento do amor para o reconhecimento do direito. HA um movimento necessario
de exteriorizacdo do sentimento produzido no seio interno da familia. A igualmente necessaria
exteriorizacdo deste implica a inclusdo de outros sujeitos que, até entdo, eram estranhos no
movimento relacional. Essa abertura da individualidade familiar no ambito da sociedade
provoca um primeiro momento conflitivo, pois desloca uma espécie de estabilidade para um
ambiente ainda desconhecido e indeterminado.

A leitura de Honneth sobre esse ponto remete ao ja tratado problema da atualizacdo do
conceito de luta promovido por Hegel a partir da tradi¢cdo hobbesiana. O conflito advindo do
ndo reconhecimento, ou mesmo ferimento, a posse familiar retoma o conhecido estado de
natureza de Hobbes, o qual encontra mediacdo pelo contrato (cf. HONNETH, 2009, p. 83). A
delimitacdo da propriedade, necessaria a superacdo do estado de natureza provocada pela
demarcacdo de terras, no entanto, encontrando solugdo no contrato, estabelece o
reconhecimento de um sobre a posse de um outro impondo limites e obrigacdes mutuas
relacionadas a preservacdo da mesma. Ao contrario, porém, o foco de Hegel, na otica de
Honneth, ndo é em si a promocéo do contrato como meio de solucdo de conflitos ou mesmo
de uma espécie de reconhecimento do proprio reconhecimento. Ao contrario, o que dai se

extrai € o fato da relacéo juridicamente estabelecida e mediada pois o contrato configura-se,
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em Hegel, “em uma luta por reconhecimento que ndo se constitui em autopreservacéo fisica
somente” (DE ARAUJO NETO, 2011, p. 141). Ha uma passagem que se da de um sentimento
gerado entre individuos e que possui um modo proprio de reconhecimento intersubjetivo para
um modo superior, distinto, mais completo e complexo e, ainda, aberto.

Nao é possivel, porém, que se siga adiante no desenvolvimento proposto por Honneth
se 0 conflito promovido a partir do estabelecimento da posse familiar ndo for devidamente
considerado.

Ha dois elementos importantes que precisam ser sublinhados. O primeiro deles € o fato
de que a busca pela demarcacédo de terras como propriedade familiar é a exteriorizagdo de um
modelo de reconhecimento bem-sucedido. Ou seja, o estabelecimento familiar na sua origem,
tendo por base o sentimento do amor, que no reconhecimento reciproco da identidade de cada
individuo desembocou no casamento, agora apenas se exterioriza como um dos frutos
objetivos de um relacionamento saudavel. Para chegar ao ponto do estabelecimento da
propriedade familiar, para Hegel, uma familia esta idealmente organizada desde a sua origem.
Portanto, passou pelos estagios de desenvolvimento que, na visdo de Honneth, sdo
identificados como modos de reconhecimento. O ingresso da familia no seio social representa
um segundo ponto. Agora, nem todos os individuos imbricados nas relagfes sociais se
apresentam como pares de reconhecimento bem-sucedido, precisando um outro modo de acgao
e reconhecimento distinto daquele vivenciado no meio familiar.

O conflito que se produz no estabelecimento da propriedade da familia remonta ao
fato de que os agredidos ja tiveram a experiéncia do reconhecimento bem-sucedido, aqui
representado pela constituicdo familiar. Ou seja, h&d uma espécie de exigéncia subentendida na
relacdo social que pede aquele mesmo sucesso nas relacGes entre pares vividas no ambito da
familia. Porém, o choque promovido pela realidade social é o de justamente confrontar
individuos e suas familias, com seus anseios e desejos particulares que sdo diversos a todos ou
a maioria daqueles com os quais a sociedade Ihes impde algum tipo de convivéncia. Nesse
sentido, é possivel a Honneth ligar a agressdo a posse familiar, ao reconhecimento bem-
sucedido que promoveu a familia no meio social. Dai o fato segundo o qual leva Honneth a
defender a ideia de que, a partir de uma teoria do reconhecimento, o ataque a posse ndo € um
ataque ao objeto possuido pelo individuo, mas ao préprio individuo engquanto pessoa. Pessoa
esta que ja obteve a experiéncia de reconhecimento e que se sente ferida, ndo pelo fato de ter
sua propriedade atacada, mas sim sua identidade pessoal posta em cheque pelo agressor.

Nas palavras do proprio Honneth (2009, p. 89):
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Sem duvida, o sujeito atacado, na medida em que descentraliza sua orientacdo de
acdo, toma ao mesmo tempo consciéncia do fato de que o ataque de seu parceiro de
interacdo ndo se refere a sua pretensa posse, mas a ele mesmo enquanto pessoa; ele
aprende a interpretar ato de destruicio como uma agdo através da qual seu
defrontante procura impingir-lhe provocativamente uma reacéo.

Essa reacdo mencionada por Honneth €, justamente, a reacdo de um reconhecimento
ou, mais especificamente, a experiéncia de ser reconhecido. A luta que dai advém tem por
objetivo desembaracar um relacionamento conflituoso que se instala a partir da satisfacdo das
necessidades egoistas de sujeitos familiares e/ou individuais.!” Do conflito assim estabelecido
se extrai um outro elemento importante: ndo pode mais ser considerado o motor conflitivo
apenas uma suposta realidade egoista do género humano. Ao contrario, é a necessidade de
uma socializacdo saudavel que provoca a luta a partir do conflito.

Assim,

Se o significado social do conflito nascente s6 pode ser entendido adequadamente se
for imputado as duas partes um saber sobre a dependéncia em relagdo ao respectivo
outro, entdo os sujeitos cindidos ndo devem ser apreendidos como seres que agem
apenas egocentricamente, isolados uns dos outros (HONNETH, 2009, p. 89, grifo
nosso).*®

Essa espécie de delimitacdo do conceito de reconhecimento €, em Honneth, o desenho
final do potencial de motor do conflito. O conflito estabelecido entre as partes envolvidas e as
motiva¢Oes que o provocam enquadram os individuos em um modelo especifico de luta, ou
seja, o conflito de “interesses” egoistas que ¢ natural ao processo de socializacdo, dada as suas
raizes que estdo fundamentadas no problema do reconhecimento produzem um novo tipo de

conflito no modo de luta. Essa luta tem por objetivo restaurar um sentimento construido em

17 Ha uma migragio abrupta no texto da Luta por Reconhecimento na qual o autor passa do tratamento da
propriedade familiar para a propriedade individual. Ao que tudo indica a passagem se da, mesmo que nhao
explicitamente, pelo fato de os sujeitos poderem experienciar o reconhecimento familiar, tanto como pares de um
casal como filhos. Nesse sentido, todos participam do relacionamento familiar tendo, assim, a experiéncia do
reconhecimento bem-sucedido no amor da familia.

18 O seguimento da citagdo produz, mais uma vez, uma obscuridade no trabalho de Honneth. Prossegue ele com
0 texto: “[...] pois os dois ja aceitaram de antemdo o respectivo outro como um parceiro de interagdo”
(HONNETH, 2009, p. 90). E impossivel que, ao falar de uma espécie de reconhecimento prévio a relagdo entre
pares sociais, Honneth esteja se referindo ao ambito familiar pelo fato de, justamente essa posicdo postular o
conflito pelo reconhecimento entre os sujeitos, o qual desemboca em uma luta por reconhecimento. HaA uma
pressuposicdo feita por Honneth de uma espécie de aceitacdo positiva prévia ao conflito entre os pares sociais
que permanece sem qualquer indicativo de resposta. Ora, se 0s sujeitos ja se aceitam como pares de relagdo
quando em sociedade; e se os elementos produzidos no seio familiar apenas apresentam um prototipo de relacéo
que serve como paradigma de qualquer movimento relacional vivenciado em sociedade pelos individuos, ndo
servindo como determinagdo prévia dos sujeitos envolvidos em um estado conflitivo carente de reconhecimento,
entdo é mister que Honneth expliqgue como a constituicdo mental destes individuos é posta de maneira que
garanta a possibilidade de que haja algum tipo de relacionamento. Parece ser necessario, portanto, que se
estabeleca um sujeito l6gico que sirva de base ao reconhecimento pretendido por Honneth e que, de maneira
alguma encontra explicagdo nos textos do autor. Outra divida que permanece, dada a leitura de Honneth, é se o
préprio Hegel teria pensado, ou mesmo proposto, algum tipo de antecipacdo deste problema.
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relacBes saudaveis de reconhecimento o qual havia estabelecido uma situacdo confortavel de
relacionamento entre pares no meio familiar.

A esse respeito, porém, Honneth vincula um tal movimento interno da luta a formacéo
ainda do espirito subjetivo. Mesmo em se tratando da forma do reconhecimento no d&mbito
juridico e como isso implica sobre os sujeitos anseios especificos a serem satisfeitos, parece
restringir-se neste ponto apenas aquilo que, do movimento relacional mediado pelo direito,
diz respeito ao dominio da individualidade do ser. Das rela¢des de luta por reconhecimento
desenvolvidas na forma do direito, pode-se delimitar direitos que sdo préprios da realidade da
pessoa individual bem como possibilidades de autorrealizacdo pessoal. Um exemplo de
direito extraido da relacdo juridica de reconhecimento €, justamente, o direito de manifestar-
se. Isso esta relacionado ao fato da propriedade e de como os diversos atores sociais reagem
frente a posse de outrem como visto acima. Visto que dos desejos pessoais 0s individuos
estabelecem “caréncias” as quais desejam satisfacdo, os individuos podem manifestar-se com
atos especificos que visam esse modo de fruicao.

Do direito a manifestacdo das caréncias individuais, 0s sujeitos resgatam uma vez
mais a necessidade de um respeito as “[...] pretensdes legitimas” as quais permitem que 0S
envolvidos em tais modos de relagdo “[...] podem se relacionar socialmente entre si”
(HONNETH, 2009, p. 96). O reconhecimento saudavel das rela¢Ges juridicas, assim extrai
Honneth, produz esse sentimento de respeito mutuo o qual é imprescindivel ao
desenvolvimento pleno das diversas relacdes sociais ja estabelecidas nos estagios até entdo
delimitados pelas primeiras duas formas de relacdo, e também nas relacdes de formas futuras.

O esforgo pelo reconhecimento nos moldes de uma luta que se produz a partir do
conflito entre os individuos envolvidos em questfes referentes a propriedade, como mostrou
Hegel, reflete algo que é novamente resgatado enquanto forca motriz de um movimento
especifico. Por estar necessariamente vinculado a formacdo da identidade individual e da
integridade dos sujeitos,

[...] a luta por reconhecimento ndo somente contribui como elemento constitutivo de
todo processo de formacdo para a reproducdo do elemento espiritual da sociedade
civil como influi também de forma inovadora sobre a configuracdo interna dela, no
sentido de uma pressdo normativa para o desenvolvimento do direito (HONNETH,
2009, p. 95).

Com isso, é possivel a Hegel elaborar, a partir das relagdes tanto de reconhecimento
como de luta, a organizacdo das bases necessarias & construcdo de um terceiro estagio de

desenvolvimento do espirito. A individualidade do sentimento do amor que encontra resposta
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no mesmo sentimento de outrem, além de configurar a consciéncia para a relagdo com as
proprias capacidades e potencialidades da individualidade amada pelo parceiro de relacéo,
abre o escopo do reconhecimento das mesmas carateristicas identitarias do outro. Forma-se a
identidade individual a partir do relacionamento baseado em um reconhecimento reciproco da
prépria identidade e daquilo que caracteriza um individuo sendo encontrado, justamente, no
outro. Sabe-se reconhecer e ser reconhecido. Por sua vez, a intersubjetividade presente no
ambito juridico obriga que algum tipo de relacdo de reconhecimento seja estabelecido a fim
de organizar o conflito advindo da caréncia individual que foi salvaguardada pela construcéo
no seio familiar. Nesse sentido, ainda que precaria do ponto de vista fenomenoldgico, a
relacdo de intersubjetividade ai presente provoca os individuos ao reconhecimento de direitos
e de possibilidades de que sejam satisfeitas, alinhadas a um respeito comum de todos 0s
implicados na relacdo, tais caréncias egocéntricas. Da luta que dai advém, Hegel, segundo
Honneth, se vé obrigado a estipular um terceiro modo de relagdo capaz de reconciliar os
sujeitos novamente sob o prisma do reconhecimento reciproco, no qual seja possivel valorar
as acOes individuais na promocdo da coletividade (cf. ZURN, 2000, p. 116) onde, pela
expressdo dos costumes, 0s sujeitos veriam sua particularidade reconhecida no todo da
organizacgédo organica de um povo.

Nesse ponto, porém, a passagem para esse terceiro momento na formagéo do espirito
escapa, segundo Honneth, a Hegel. Pelo fato de Hegel ter de abrir mdo dos elementos
objetivos da intersubjetividade em razéo dos conceitos que Ihe sdo proprias de uma filosofia
da consciéncia, ndo é possivel a Hegel efetivar a conciliacdo entre os sujeitos em sua luta
conflituosa por reconhecimento de suas identidades, pois a mesma permanece no ambito de
uma autoexteriorizacao do espirito (cf. HONNETH, 2009, p. 108). Nesse sentido, a leitura de
Honneth € que Hegel necessariamente precisa abandonar o elemento da intersubjetividade,
pois apenas um modelo de escala hierarquica de organizacdo é possivel a um sistema de
eticidade, se as categorias do espirito forem mantidas, como pensa Hegel. Dessa forma, Hegel
ndo consegue elaborar um conceito satisfatério de Eticidade sem abrir mdo de uma teoria do
reconhecimento, pois, na leitura de Honneth (2009, p. 108):

Um conceito de eticidade proprio da teoria do reconhecimento parte da premissa de
gue a integracdo social de uma coletividade politica s6 pode ter éxito irrestrito na
medida em que Ihe correspondem, pelo lado dos membros da sociedade, habitos
culturais que tém a ver com a forma de seu relacionamento reciproco; dai os
conceitos fundamentais com que sdo circunscritas as pressuposi¢des de existéncia de
uma tal formacdo da comunidade terem de ser trabalhados para as propriedades
normativas das relacdes comunicativas: 0 conceito de “reconhecimento” representa

para isso um meio especialmente apropriado porque torna distinguiveis de modo
sistematico as formas de interacdo social, com vista ao modelo de respeito para com
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a outra pessoa nele contido. No entanto Hegel, a quem se deve de modo geral um tal
conceito, estabelece sua propria teoria da eticidade na Realphilosophie de uma
maneira categorialemente distinta. As categorias com que ele opera referem-se
somente as relagdes dos membros da sociedade com a instancia superior do Estado,
e ndo as relagbes interativas. Aqui o Estado é, para Hegel, como j& dissemos, a
corporificacdo institucional do ato de reflexdo pelo qual o espirito se expde uma vez
mais na etapa da realidade juridica de que saira.

Honneth reconhece com isso, a importancia da construgdo tedrica de Hegel para sua
propria teoria do reconhecimento, visto que, como se pode ver no System der Sittlichkeit,
Hegel havia valorado enormemente a objetividade contida nos modos de relagdo, sendo
fundamental aos sujeitos que todo o tipo de elaboracdo relacional ou institucional passasse
pela veia da intersubjetividade pratica. Esse modelo parece permanecer até o passo do ambito
juridico do reconhecimento presente na Realphilosophie. Ali, o contrato empirico que,
claramente diferencia Hegel de Hobbes na reacdo ao posto estado de natureza das relagdes
egoistas formadas no conflito de interesses, retoma uma valorizagdo dos elementos de uma
teoria do reconhecimento, visto que se produz mesmo, a partir dai, a necessaria passagem de
direito. Porém, o conceito de luta envolvido, bem como as causas do conflito sdo alinhados
por Hegel a sua categorizacdo de uma filosofia da consciéncia que segundo a qual,
imparcialmente, deve revelar nos modelos de relacdo uma autoexteriorizacao do espirito. 1sso
leva Hegel a desenvolver uma eticidade demasiada hierarquica que impossibilita uma efetiva
acdo do reconhecimento reciproco como respaldo normativo no alcance da justica (cf.
HONNETH, 2007, p. 117).

Para Honneth, portanto, Hegel consegue estruturar os fundamentos de uma teoria do
reconhecimento até o momento em que, necessariamente, precisa abrir mdo de uma
intersubjetividade forte a fim de salvaguardar as categorias préprias de uma filosofia da
consciéncia, a qual implica consequéncias que lhe sdo préprias e que ndo podem ser
contornadas com categorias especificas de um reconhecimento reciproco. Assim, do
reconhecimento nas relagdes familiares do amor e do reconhecimento juridico ndo € um passo
simples 0 de se estabelecer as linhas gerais de um reconhecimento no ambito das relagdes
socializantes do Estado em Hegel. Honneth, entdo, esta obrigado a seguir seu proprio
desfecho tedrico em uma atualizacdo sistematica das categorias iniciadas por Hegel, a fim de
promover uma leitura ndo “espiritualizante” do reconhecimento. Apenas dessa forma sera
possivel ao diretor do Instituto para Pesquisa Social organizar um quadro referencial tedrico
coerente com uma teoria do reconhecimento democratica e poés-metafisica. Para isso, Honneth

se utiliza, na formulacdo de sua prépria leitura sobre as instituicdes sociais para o
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reconhecimento reciproco, de uma pressuposi¢do do interacionismo simbolico de George
Herbert Mead.

2.2.1 Interacdo e reconhecimento na organizagéo institucional das relacdes sociais

Na esperanca de evitar consequéncias indesejadas a uma teoria social do
reconhecimento que seja a base de uma teoria da justica, Honneth vai em busca de uma
atualizagdo sistematica da proposta hegeliana, amparado em categorias da psicologia social.
Ele assume que ha que se compatibilizar a atualizacdo da teoria do reconhecimento de Hegel
com o pensamento atual e assim garantir que 0s ganhos tedricos sejam preservados, desde a
intersubjetividade forte do System der Sittlichkeit até o desenvolvimento do espirito que
implicou em uma elaboracdo peculiar e efetiva do potencial ético do conceito de
reconhecimento. Necessariamente, esse desenvolvimento transformou o conceito de luta e a
importancia do conflito como seu estopim pratico em uma gramatica que da a diretriz
norteadora do projeto normativo de uma teoria do reconhecimento dinamizado em institui¢es
bem definidas. A extracédo da psicologia social de George Herbert Mead localiza 0 movimento
do reconhecimento exatamente onde Honneth o necessita: naquele espectro que possibilita aos
sujeitos, a despeito das diferencas enquanto identidades individuais, reconhecerem-se
mutuamente naquilo de “estranho que ‘clama’ por reconhecimento” (MEAD, 1982, p. 44).

Com essa apropriacdo conceitual de Mead, Honneth deseja provar que os elementos
extraidos da leitura dos textos hegelianos acontecem, de fato na projecdo psicossocial da
formacgdo humana subjetiva e intersubjetivamente. A tese fundamental assumida por Honenth
é a de que a relacdo entre sujeito e meio ndo se dd meramente a partir de uma sempre maior
conscientizacdo de si mesmo frente a0 ambiente e a outros sujeitos. O fato é que o “eu”
apenas se forma a partir de uma conscientizacdo e interiorizacdo dos elementos circundantes e
que dimensionam um numero variado de modos de relagdo. Nesse sentido, 0 que 0 meio e
todos os seus participantes informam sobre o si-mesmo do sujeito é a pedra de toque da
organizacdo psicolégica de uma consciéncia de si mesmo. Essa autoformacdo a partir do
simbolismo produzido relacionalmente se daria de maneira conflituosa, assumindo que os
processos de formacdo do “eu” se dariam justamente em uma equagdo reduzidamente
apresentada na relacdo conflito versus solug¢do do conflito. O si-mesmo se forma a medida que
precisa responder aos elementos apresentados no meio relacional.

Sob essa perspectiva, a formagdo da autoconsciéncia do sujeito passa pelo esforgo

pessoal de autorreflexdo, que avalia se uma acdo em resposta a um parceiro relacional é
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cabida a si-mesmo na linha de um movimento de agdo e reagdo. Desse modo, “[...] o
desenvolvimento da consciéncia de si mesmo esté ligado ao desenvolvimento da consciéncia
de significados, de sorte que ele lIhe prepara de certo modo o caminho no processo da
experiéncia individual” (HONNETH, 2009, p. 129). Essa autorrelagdo produziria o que Mead
chama de “Me”, que se refere aos diversos estimulos produzidos nesse processo de formacéo
da consciéncia. Estabelece-se o individuo como relacdo de um si-mesmo que sé se forma
quando colocado na figura de objeto da acdo no qual o sujeito seria 0 outro manifestando ao
“eu” a figura simbdlica que o outro tem de mim (cf. MEAD, 1982, p. 92).
Nesse movimento, o “Eu”, diferentemente do “Me” seria a
[...] instancia da personalidade humana responsavel pela resposta criativa aos
problemas praticos, sem poder jamais entrar como tal, porém, no campo de visdo; no
entanto, em sua atividade espontanea, esse “Eu” ndo s0 precede a consciéncia que o
sujeito possui de si mesmo do angulo de visdo de seu parceiro de interacdo, como

também se refere sempre de novo as manifestagbes praticas mantidas
conscientemente no “Me” (HONNETH, 2009, p. 130).

Com essa divisdo interna aos processos mentais dos sujeitos sociais, Mead assume
uma perspectiva de forte intersubjetivismo dentro de um modelo especifico de formacéo da
consciéncia, em especial, no ambito da autoconsciéncia. 1sso representa, na visao de Honneth,
a via pela qual é possivel dar a teoria do reconhecimento de base hegeliana, o aporte
naturalista da psicologia evitando os entraves de uma conceituagdo demasiado metafisica. Ou
seja, € possivel sustentar a importancia do reconhecimento reciproco nos processos de
interacdes sociais no desenvolvimento da formacdo subjetiva do individuo, se se puder provar
a validade de tal tese no &mbito cientifico.

Honneth precisa extrair ainda da psicologia de Mead as potencialidades normativas
desse modelo de formacdo psicossocial da autoconsciéncia humana. Nesse sentido, ele se
apropria do conceito de “outro generalizado” como o fio condutor de tal tarefa. A explicagao
desse conceito sustenta que

[...] o processo de socializagdo em geral se efetua na forma de uma interiorizacéo de
normas de acgéo, provenientes da generalizacdo das expectativas de comportamento
de todos os membros da sociedade. Ao aprender a generalizar em si mesmo as
expectativas normativas de um nimero cada vez maior de parceiros de interagdo, a
ponto de chegar a representagdo das normas sociais de agdo, o sujeito adquire a
capacidade abstrata de poder participar nas interacdes normativamente reguladas de
seu meio (HONNETH, 2009, p. 135).

A partir dessa visdo, 0 sujeito pode se conceber e ser concebido como membro que €
aceito na coletividade da qual participa, produzindo em suas agdes, que se ddo em grande

medida em relagcdo com seus parceiros, elementos capazes de dar diretrizes a serem seguidas e
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aceitas socialmente. Nesse sentido, a formacdo pratica de modelos de agdo esta situada no
aparato simbolico da formacdo da consciéncia que passa, necessariamente, por relacdes
saudaveis de reconhecimento reciproco e, em havendo conflito, de luta. No movimento da
evolucdo das sociedades, ha ainda uma interiorizacdo desses modelos de agdo ja produzidos,
que desembocam em uma reproducdo atualizada da normatividade intersubjetivamente
produzida nos variados movimentos sociais. Essa € a base de sustentacdo para a tese de
Honneth, segundo a qual o desenvolvimento das sociedades se da por meio de lutas.

Garante-se, com a ideia de diferencia¢do do “Eu” e do “Me” que ecoam nas respostas
di&rias aos movimentos normativos que sdo sustentdveis com a pressuposi¢ao de um “outro
generalizado”, a proposta de que a constante adequacdo dos individuos aos conflitos, que séo
gerenciados dentro da sociedade, principalmente no salvaguardo do autorrespeito,'® como
relacdo entre direitos e deveres interiorizados gradualmente pelo individuo, se da através de
lutas pelo constante reconhecimento de pretensdes identitarias consideradas validas. Assim,
amplia-se a capacidade dos sujeitos de desenvolver sua autonomia por meio da luta pela
extensdo sempre maior de seus direitos a medida que adequam os anseios do “Eu” ao “[...]
assentimento de um ‘outro generalizado’” (HONNETH, 2009, p. 145).

Esse processo de adequacdo, alinhado ao projeto de uma autorrealizacdo pelo
reconhecimento precisam ser desenvolvidos de modo a representar “[...] a concepgdo de vida
boa, intersubjetivamente vinculante, que de certa maneira se tornou eticamente habitual”, a
qual “deve ser formulada de tal modo no plano do conteudo que ela deixa ao proprio membro
da coletividade a possibilidade de determinar seu modo de vida no quadro dos direitos que Ihe
cabem” (HONNETH, 2009, p. 152). Assim, a formagdo de um modelo especifico de eticidade
é capaz de abarcar a superacdo da necessidade de igualdade de direitos no ambito juridico das

relacbes de reconhecimento intersubjetivo e promover a autorrealizacdo individual nas

19 Segundo a leitura de Honneth sobre a teoria de Mead, o principal e mais latente fruto do reconhecimento que
se estabelece intersubjetivamente para a formacdo da consciéncia individual validada no seio da sociedade é a
garantia de direitos e a imputacdo de deveres. Nesse sentido, o fruto da ideia de um “outro generalizado” traz no
processo de socializagdo a consciéncia do proprio valor, visto que a formagdo do “Eu” através dos varios “Mes”
revela, também, uma interdependéncia dos sujeitos. Nesse sentido, o motor da luta por reconhecimento é
concentrado, novamente (como ja fizera Hegel) no ambito da relagdo juridica. Possibilita-se, a partir desse
modelo de desenvolvimento tedrico, a defesa de uma autorrealizacdo pelo reconhecimento, visto que as
pretensdes subjetivas de realizagdo pessoal estdo atreladas a espécies particulares de reconhecimento que se
desenvolvem nos diversos &mbitos da sociedade e que, de maneira prdpria, precisam estar vinculados ao mesmo
processo de assentimento social (cf. HONNETH, 2014, p. 44). Esse modo particular de reconhecimento se deve
ao fato de que a autorrealizagdo, por ser necessariamente um projeto “egoista”, ndo pode encontrar no
reconhecimento juridico dos direitos e deveres uma tal confirmacdo, pois nesse ambito o sujeito esta apenas
“garantido enquanto autoexame puramente privado” (HONNETH, 2014, p. 78), devido as propriedades de ser
humano. Nesse sentido, a autorrealizacdo sé é possivel com a confirmagdo pessoal da importancia de si-mesmo e
suas capacidades no meio social das interagdes. E apenas encontrando um tal modelo de reconhecimento que os
individuos sdo capazes de se autorrealizarem no mais intimo de sua personalidade.
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diversas formas de interacdo que promovem, socialmente, a construcdo da identidade coletiva
revelando a importancia da contribui¢do de cada individuo na composicédo ético-politica da
mesma.? Fica sem resposta, porém, segundo Honneth, novamente os elementos que dizem
respeito as motivacles de sentimento de solidariedade mutua entre os parceiros de interagéo
social.

Ha& uma necessidade de demonstrar agora, com essa presentificacdo psicologica das
relacdes de reconhecimento reciproco na formacao dos sujeitos, as progressdes que garantem
em cada degrau as motivagdes, 0s sentimentos sociais e as ampliagdes programaticas de uma
normatividade eficiente estabelecidas sob o motor da luta por reconhecimento.

Para isso, a teoria de Honneth, propriamente dita, amparada nas leituras de Hegel,
atualizadas sob um prisma psicolégico, pretende salvaguardar e ampliar dois pontos: a) uma
espécie de divisdo tripartite das formas de reconhecimento reciproco justificadas pela préatica
socioinstitucional estabelecida, apontando em que medida 0s processos de autorrelacdo
individual se coadunam com uma sempre maior socializacdo reconhecida através de praticas e
de costumes; e b) apontar os desenvolvimentos historicos gerados pela luta por
reconhecimento a partir de uma sistematizacao das experiéncias de desrespeito, bem como as

relacGes correspondentes de reconhecimento reciproco

2.2.1.1 O reconhecimento nas relacdes amorosas e das amizades

O desdobramento do conceito de reconhecimento na teoria de Axel Honneth, no que
toca seus aspectos especificos, busca “[...] localizar os diversos modos de reconhecimento nas
respectivas esferas de reproducao social” (HONNETH, 2009, p. 158), assumindo o modelo
atualizado da teoria do reconhecimento hegeliana. Nesse sentido, hd uma transmutacdo dos
conceitos de familia, sociedade civil e Estado de modo que essas instituicdes sdo
(re)significadas sob a ética institucional das sociedades contemporaneas.

O fio condutor do desenvolvimento continuo e particular dos sujeitos imbricados nas

mais diversas relagfes sociais especificadas em determinadas instituicGes representa de certa

200 modo como Mead procura demonstrar esse processo de valorizagdo da contribuicdo de cada sujeito na
formacdo da identidade de sua coletividade se d& através do processo de divisdo funcional do trabalho. Por ser
uma resposta ineficaz no prosseguimento de sua teoria do reconhecimento, especialmente no ambito da
solidariedade, optou-se aqui por citar em nota a resposta oferecida por Mead e descartada como “redutora” por
Honneth. Honneth esta ciente de que a divisdo funcional do trabalho, tal como se apresenta atualmente, esta mais
para representacdo simbolica de dominacéo do que, propriamente, para fun¢do de promogdo da estima social.
Nesse sentido, Honneth ndo se separa, em alguma medida, das criticas feitas pela primeira geracdo da Escola de
Frankfurt sobre o papel de dominagéo social exercido pelo trabalho funcional (cf. ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 28).
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forma, também, um salvaguardo da dialética tipicamente hegeliana, no sentido de que o
desenvolvimento das sociedades, passando pelo desenvolvimento dos sujeitos e das
comunidades, sempre aspira os elementos de um passo seguinte que supere o anterior. Da
mesma maneira que deve, também, conservar os elementos primordiais do desenvolvimento
passado no estagio anterior. Esse movimento é dado pelo ideal de uma luta instaurada
socialmente, como ja se pdde delinear no presente capitulo, que é capaz de, na objetividade
das relacBes sociais, determinar o contetdo concreto das formas do amor, direito e
solidariedade.

A cada delimitacdo feita por Honneth nas formas do reconhecimento que se
caracterizam por se ligarem a institui¢6es sociais ja dadas, ha dois panoramas que podem ser
apresentados: a) em caso de um desenvolvimento saudavel do reconhecimento reciproco entre
0s sujeitos, Honneth apresenta certos sentimentos que, positivamente, impulsionam os
individuos em sua autorrealizacdo emancipatdria que visa, por sua vez, um encaixe sempre
mais perfeito na coletividade a qual se destina. E um movimento de autorrelacdo consigo
mesmo e com 0 outro; e b) em caso de um mal desenvolvimento desse reconhecimento,
produz-se na vida dos sujeitos certas patologias que se derivam em respectiva simetria com o
sentimento produzido que, em tese, deveria ser desenvolvido. Essas patologias, assim
apresentadas, impedem os sujeitos de se autorrealizarem plenamente, bem como impedem
uma relacio sadia nos estagios posteriores de desenvolvimento social.?* Da experiéncia de
desrespeito, portanto, gera-se o conflito que, por sua vez, é capaz de mover 0s sujeitos para
uma luta que vise o reconhecimento devido aquele “estdgio” a fim de restaurar o
desenvolvimento positivo da relagdo entre os sujeitos e dos mesmos com o meio social. Esse
movimento de luta, dado dessa forma, toma para si o ideal programatico de uma luta que €, ao
mesmo tempo, gramatica moral dos conflitos pois estabelece os limites para
desenvolvimentos equivocados e patoldgicos do reconhecimento reciproco, que é devido a
cada sujeito em cada estagio do progresso social das individualidades.

A primeira forma do reconhecimento reciproco se da, assim, no amor. Honneth se
preocupa em ampliar, j& em um primeiro momento, 0 que se pode entender a partir de

“relagdes amorosas”. O motivo para isso é o de que o autor compreende que, atualmente, ndo

21 De fato, neste ponto, Honneth comega a derivar, mesmo que indiretamente, sua teoria da justica estabelecendo
as bases de uma teoria do reconhecimento. A producéo das patologias sociais deduzidas a partir da experiéncia
de desrespeito implica no fato de que o sujeito sofra de uma indeterminacdo por ndo desenvolver plenamente a
liberdade que Ihe é possibilitada por relag@es justas de reconhecimento reciproco (cf. HONNETH, 2010).
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é possivel?® que se compare as relagdes de amor como sendo apenas dentro de um modelo
tradicional de familia, como a familia burguesa, como queria Hegel. Hoje, esta claro para o
autor a pluralidade de outros modos de relacionamento entre pares que sdo capazes de
proporcionar a forma de reconhecimento reciproco referida. Embora o autor da Filosofia do
Direito tenha ampliado o conceito do amor como primeiro mote de determinacdo
intersubjetiva da ideia de liberdade na Eticidade, nos escritos do periodo de Jena tal forma
ainda esta ligada fortemente as relacGes sexuais entre parceiros que, ao fim e ao cabo, se
encontram dentro de uma estrutura familiar “tradicional” que enquadra unicamente a relacéo
entre pais, maes e sua prole. Por isso, é necessario considerar dentro da primeira forma, as
relacdes primarias da amizade além de, também, enquadrar nessa forma as relacGes que se
sustentam sobre uma relagdo erética entre dois parceiros.?

Mesmo com todas estas ampliacbes do alcance dessa primeira forma do
reconhecimento, Honneth se alinha a Hegel colocando os elementos primordiais de uma
subjetividade que se forma intersubjetivamente em relagbes que podem ser consideradas, de
certa forma, basicas. Ou seja, assim como Hegel, que defendera que “[...] o amor representa a
primeira etapa do reconhecimento reciproco, porque em sua efetivacdo 0s sujeitos se
confirmam mutuamente na natureza concreta de suas caréncias” (HONNETH, 2009, p. 160),
Honneth coloca justamente nessa primeira forma os elementos fundamentais da socializacdo
bem-sucedida. Nesse sentido, “o amor ¢ aquela unidade sentida” que coloca a individualidade
no meio social das relagbes pessoais como membro (cf. HEGEL, 2008, §158) de um grupo de
interacéo.

Honneth quer deslocar para a forma do amor das relacdes primarias de socializagéo o
enforcement, que desenvolve nos sujeitos a sua capacidade de se sentirem carentes, tanto no
ambito afetivo quanto no material e de reconhecer os outros imbricados na relacdo em suas
préprias necessidades. Nesse sentido, o vinculo do amor restaura um sentimento de olhar
afetuoso ao outro, que proporciona um movimento sempre em favor do outro e de sua
realizacdo pessoal no que tange a satisfacdo de suas necessidades. Em uma relagdo assim
descrita, os individuos sdo capazes de se sentirem dependentes uns dos outros e, de maneira

respectiva, importante para o outro. Dessa maneira, se estabelece uma relagdo de mutuo

22 Ressalta-se, aqui, o fato segundo o qual a maior ampliacio do escopo abarcado pela forma do reconhecimento
do amor se encontra no trabalho Das Recht der Freiheit (2011), onde o autor delimita com bastante clareza seu
intento de, a partir de uma institucionalizagdo social das formas de reconhecimento reciproco, reconstruir
normativamente as praticas internas a cada instituicdo social.

2 Essa ampliagdo do alcance da forma do amor como reconhecimento reciproco esta mais clara na terceira parte
do Direito da Liberdade. La Honneth traduz com maior clareza o fato de que, nesse aspecto, sua leitura
necessariamente precisa dar passos significativos em direcdo a um maior alcance da instituicdo das relacbes
pessoais (cf. HONNETH, 2014, p. 134).
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desenvolvimento identitario revelando as bases de uma socializacdo capaz de retornar para
sentimentos de estar-consigo-mesmo no outro (cf. HONNETH, 2007, p. 62).
Honneth ressalta, para isso, que nessa primeira forma de reconhecimento, o préprio
conceito de reconhecimento ganha contornos muito especificos, de modo que
[...] as caréncias e afetos s6 podem de certo modo receber “confirmagio” porque séo
diretamente satisfeitos ou correspondidos, o proprio reconhecimento deve possuir
aqui o carater de assentimento e encorajamento afetivo; nesse sentido, essa relacédo
de reconhecimento estd ligada de maneira necesséria a experiéncia corporal dos

outros concretos, 0s quais demonstram entre si sentimentos de estima especial
(HONNETH, 2009, p. 160).

A partir disso, a propria ideia do amor como vinculo que proporciona esse modo de
reconhecer e ser reconhecido precisa ser contextualizado de maneira que demonstre um
sentimento de afeigdo e preocupacdo, bem como salvaguarde a individualidade pessoal em um
sentido fisico e psiquico. Para Honneth, isso € capaz de ser especificado pela prépria ideia
hegeliana do amor de um ser-si-mesmo em um outro como o filésofo de Jena defende no
Sistema da Eticidade. Com isso, amplia-se o quadro respectivo de um reconhecimento como
intersubjetividade para um equilibrio entre um sentido de “simbiose e autoafirmagdo”
(HONNETH, 2009, p. 163) que proporciona as relagbes primérias a capacidade de
desenvolver nos sujeitos uma identidade forte o suficiente para seguir os processos de
socializacdo que, por natureza, sdo conflituosos.

Das especificidades do conceito de reconhecimento que é préprio da forma do amor,
produz-se, nos processos internos de desenvolvimento,?* uma forte autorrelagdo, visto que os
individuos sdo direcionados para a essencialidade de sua subjetividade no saber-se amado.
Esse sentimento, por sua vez, garante que o sujeito, sabendo-se parte integrante de um
processo relacional onde sua importancia pessoal €, de tal forma, confirmada, consiga
desenvolver em sua identidade o sentimento de autoconfianca pelo fato de que é capaz de
abrir-se a outras relacdes, pois estd abrigado em uma relacdo anterior que desenvolveu

adequadamente suas caracteristicas e, principalmente, sua autonomia.?® Dessa maneira, é

24 Esses processos sdo exemplificados por Honneth através de uma apropriacdo dos movimentos que concernem
ao desenvolvimento da crianca em relagdo com sua mde e seu pai na teoria psicanalitica de Winnecott. A
crianca, para o autor inglés, desenvolve em processos de dependéncia e independéncia de seus pais, a capacidade
de estar s6 e, a0 mesmo tempo a necessidade de encontrar pares de relagdo. Principalmente no primeiro fruto
desse desenvolvimento, a crianca promove sua confiangca sempre crescente de acordo com um bom
desenvolvimento dos processos motores, psiquicos e afetivos, ocasionado por uma relagdo saudavel com os pais.
As relacdes afetivas, por isso, deveriam promover os envolvidos a sempre mais se definirem enquanto identidade
propria autbnoma e socialmente aberta a relages de intersubjetividade. Nesse sentido, fortalece-se a
individualidade a fim de se progredir, novamente, a processos de socializacdo saudavel.

%5 Mesmo que aqui se opte por dar ao texto de Honneth ja o horizonte de sua implicacdo social em todos os
modelos de relagdes primarias, 0 autor mesmo extrai a implicacdo do sentimento de autoconfianca do fato de que
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possivel aos individuos, no seio de relagdes primarias saudavelmente conduzidas pelo
reconhecimento reciproco entre os pares, autorrelacionar-se de maneira autoconfiante. Esse
“fruto” do reconhecimento bem-sucedido fortalece a identidade individual que,
posteriormente, sera de fundamental importancia na organizacao coletiva dos movimentos de
luta. Da mesma forma, ha um potencial intrinseco a essa forma de reconhecimento, que da aos
individuos o papel de coautores das identidades individuais, bem como no potencial
emancipatorio da vontade livre individual. E por isso que ha uma confirmacéo daquilo que, na
interpretacdo de Honneth,
Hegel havia descrito como um “ser-consigo-mesmo em um outro, ndo designa um
estado intersubjetivo, mas um arco de tensBes comunicativas que medeiam
continuamente a experiéncia do poder-estar-s6 com a do estar-fundido; a
“referencialidade do eu” e a simbiose representam ai os contrapesos mutuamente
exigidos que, tomados em conjunto, possibilitam um reciproco estar-consigo-mesmo
no outro (HONNETH, 2009, p. 175).

Entretanto, delimitada dessa maneira, a forma do reconhecimento reciproco do amor,
produz, no caso de uma reciprocidade malsucedida, patologias que dizem muito do &mbito da
individualidade dos sujeitos. Passando por disturbios como o sadismo e o masoquismo,
Honneth deseja apenas dizer que, em caso de um mal desenvolvimento da reciprocidade do
reconhecimento intersubjetivo nos processos de progressdo da formacdo das identidades,
desenvolvem-se sujeitos que, por sofrerem formas de desrespeito como maus tratos e
violacOes, correm o sério risco de reproduzirem, através deste tipo de patologia, 0s mesmos

desrespeitos no &mbito das relagbes sociais posteriores.

2.2.1.2 O reconhecimento nas relagdes juridicas

Por mais que seja também uma forma do reconhecimento reciproco, as relages
juridicas devem ser diferenciadas daquela relacdo presente na forma do amor. Tanto o
sentimento de autorrelacdo pratica produzido, quanto a forma especifica de desrespeito
diferem largamente. Isso se da pois a propria evolucdo do processo de reconhecimento, em
seu desenvolvimento conceitual necessario em cada forma especifica, destina aos sujeitos
modelos relacionais capazes de, em cada estagio de relagcBes sociais, progredir em seus

potenciais de evolucao.

“[...] a crianga pequena, por tornar-se segura do amor materno, alcanca uma confianca em si mesma que lhe
possibilita estar a s6s despreocupadamente” (HONNETH, 2009, p. 174).
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Retomando as teorias de Hegel e Mead, é possivel que Honneth estabelega a sentenca
deduzida do estudo dos autores onde “s6 podemos chegar a uma compreensdo de n6S mesmos
como portadores de direitos quando possuimos, inversamente, um saber sobre quais
obrigacOes temos de observar em face de um respectivo outro” (HONNETH, 2009, p. 179).
Nesse sentido, como visto anteriormente neste capitulo, as relagdes de troca e de propriedade
proporcionam aos parceiros de relagdo modos de inteirar-se mutuamente. Nessa interacéo,
através dos diversos conflitos de interesse produzidos, visto que se lida aqui com a
materializacdo (tomada de posse) daquelas caréncias individuais que foram, pelo
desenvolvimento da autoconfianca das relagbes primarias conservada e confirmada, os
individuos tornam-se capazes de ver no outro alguém digno de respeito e que desenvolveu,
assim como o “si mesmo”, o direito de manifestar e materializar essas caréncias.

A atualizagéo feita por Honneth da filosofia de Hegel com o aporte do interacionismo
simbdlico de Mead traz & tona um conceito novo que reforca as suposi¢des do proprio Hegel
desde os tempos de Jena. Nesse sentido, o reconhecimento do outro como pessoa de direito
passa por uma necessaria pressuposi¢ao de um “outro generalizado”, 0 qual da a diretriz
normativa das acgOes praticadas socialmente. Essa ideia, aliada ao conflito que produz no
desenvolver do espirito subjetivo um estado de luta de vida e morte, derivado do conflito de
interesses na tomada de posse, gerencia a matriz capaz de um reconhecimento reciproco que
tem por base a ideia da pessoa de direito. E um reconhecer e ser reconhecido mutuamente
enguanto pessoa que possui direitos e obrigacOes relacionadas aos direitos e, agora, também
da identidade de outrem.

Na solugdo de um certo impasse produzido entre a teoria do reconhecimento juridico
de Hegel como confirmacdo da autonomia individual incorporada no direito positivo, que se
da através do reconhecimento reciproco e a ideia do “outro generalizado” de Mead, focado no
reconhecimento juridico enquanto tal, Honneth precisa desenvolver dois pontos. O primeiro
deles trata da estrutura do reconhecimento reciproco no direito de modo que ele, de alguma
maneira circunscreva todos os membros da sociedade com a mesma autonomia individual.
Por outro lado, um segundo ponto revela a necessidade de que “os sujeitos se reconhecam
reciprocamente em sua imputabilidade moral” (HONNETH, 2009, p. 182). Para isso, Honneth

se apodera do conceito de “respeito”.?®

26 0 mesmo termo respeito, afirma Honneth, é de valiosa importancia tanto no &mbito do direito como no trato
do reconhecimento das comunidades de valores. Em ambas as formas de reconhecimento reciproco, ha certas
diferengas que se referem ao reconhecimento juridico, propriamente dito, e a estima social (cf. HONNETH,
2009, p. 184).
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Nesse sentido, o respeito a todo o ser humano, enquanto dotado de dignidade, remonta
desde Kant (cf. HONNETH, 2007, p. 208) como a pedra de toque de qualquer base para um
reconhecimento especifico da forma do reconhecimento no territério do direito. A ideia que
todos devam possuir os mesmos direitos pelo fato de serem iguais (cf. ZURN, 2000, p. 116)
propicia j& um modelo de reconhecimento que repousa no fato do ser ser humano. Nesse
sentido, a estrutura do reconhecimento reciproco, por um lado, “pressupde um saber moral
sobre as obrigacgdes juridicas que temos de observar perante pessoas autbnomas, ao passo que,
por outro, soO se trata, quanto a um defrontante concreto, de um ser com a propriedade que faz
aplicar aquelas obrigacdes” (HONNETH, 2009, p. 186). E, enfim, um reconhecimento da
pessoa enquanto tal ndo dependente de fatores de atuacdo social pratica ou de estima social;
esse é o reconhecimento juridico em sua determinacdo mais universal.

A partir desse modelo de relacdo, Honneth chega ao produto da autorrelacdo das
relacGes juridicas como sendo o autorrespeito, que deriva do fato de que o sujeito “obtém a
possibilidade de conceber sua acdo como uma manifestacdo da propria autonomia, respeitada
por todos os outros, mediante a experiéncia do reconhecimento juridico” (HONNETH, 2009,
p. 194). A relagdo entre os parceiros de interagdo, aqui, € muito semelhante ao modo de
interacdo da forma do amor pois, da mesma maneira que 0s sujeitos puderam se conceber
como sujeitos carentes e autoconfiantes o suficiente para exporem essas caréncias nos
ambientes de interacdo para além das relacdes pessoais, eles podem, agora, respeitar a si
proprios, porque merecem o respeito de todos os outros pelo fato do reconhecimento
juridico.?’

Obviamente, 0 que conta como uma experiéncia de desrespeito no cenario assim
proposto por Honneth é o de justamente ser negado aos sujeitos aqueles direitos os quais lhe
permitem manter-se em autorrelacdo saudavel e, nesse sentido, em estado de reconhecimento
reciproco igualmente positivo com relagdo aos seus parceiros de interacdo. A negacdo de
direitos ou o ferimento do reconhecimento juridico impacta de tal modo do individuo que sua
identidade de pessoa de direito, confirmada pela experiéncia do reconhecimento vindo desde
as relacbes primarias e passando pela experiéncia do reconhecimento juridico, é abalada.

Diferentemente, porém, da primeira forma de reconhecimento, aqui os impactos de uma tal

27 Para a tese de um reconhecimento juridico baseado no reconhecimento intersubjetivo da pessoa humana que é
dotada de direitos inaliendveis, Honneth se vale do conceito de ‘“cidadania” de Thomas Marshall, melhor
desenvolvido em Citizenship and Social Class, de 1950. Nesse sentido, o processo de desenvolvimento da
cidadania através dos direitos civis, politicos e sociais diferencia a categoria dos direitos garantidos pelo
reconhecimento juridico, como tratado por Honneth e o status apresentado por Marshall. Essa tese valida a ideia
da pessoa moralmente imputével no sentido de ter de respeitar seus parceiros sociais independentemente do
status. Ao contrdrio, valoriza-se no principio de igualdade universal (cf. HONNETH, 2009, p. 190) justamente o
que Honneth chama de desacoplamento entre o dito status e as pretensoes juridicas individuais.
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experiéncia de desrespeito implicam em uma luta por reconhecimento tal que renova a ideia
presente em Hegel de uma reestruturacdo institucional de acordo com os objetivos a serem
alcancados pela luta. Havia um objetivo na luta por reconhecimento tipicamente hegeliana,
melhor exemplificada pela luta do criminoso em ser reconhecido. As estruturas institucionais
eram impulsionadas a se movimentarem em direcédo as trés etapas do conflito social inserindo
0 individuo novamente no todo e assim por diante. “Estabelece-se, assim, uma relacdo intima
entre a socializacdo ativa dos individuos, sua individualidade e a producdo de normas e
instituicdes que d&o corpo a autoconsciéncia universal” (LIMA, 2013, p. 94).

Aqui a experiéncia de desrespeito, por atingir diretamente a identidade bem
constituida socialmente implica um modelo de luta que, novamente resgata os ideais da luta
pela conservacao da identidade do sujeito manifesta pela sua busca de direitos. Possivelmente
seja a luta melhor assimilada no cenario atual. A representacao da luta por direitos, os quais
representam a formacéo das identidades individuais e coletivas — no caso de grupos — realoca
a necessidade do reconhecimento reciproco como justica. Se na forma do amor, a forma da
luta estava restrita aos conflitos internos das relacGes pessoais e as experiéncias de desrespeito
vinculadas aos processos de formacgdo essencialmente internos, na forma juridica do
reconhecimento, a necessidade do trato justo dos direitos individuais ganha o status de
desenrolar social. E por isso que aquele reconhecimento da identidade, garantida enquanto
direitos e liberdades individuais, e nas demais formas de reconhecimento, “representa o centro
(core) de toda experiéncia moral e a gramatica profunda de toda normatividade” (FRASER;
HONNETH, 2003, p. 203).

2.2.1.3 O reconhecimento nas comunidades de valores (solidariedade)

Mesmo que Hegel e Mead ndo tenham conseguido contemplar de maneira satisfatoria
a forma de reconhecimento da solidariedade, principalmente no que tange as relagdes sociais
referentes as praticas atreladas a vivéncia em coletividade ética, Honneth esta preocupado em
demonstrar como isso se da& através de uma necessaria passagem do direito para a
solidariedade.

De ambos os autores que serviram de base para sua teoria, Honneth retira por um lado
da producdo de Hegel a esséncia da categoria “eticidade” que, para o autor, pode ser definida
como uma esfera de “libertacdo dos comportamentos patologicos” (HONNETH, 2007, p.
102), onde se promove efetivamente relacdes de reconhecimento na esfera da estima mutua.

Por outro lado, ha uma insuficiéncia caracteristica da divisdo cooperativa do trabalho de Mead
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que estabelece a essencialidade de uma espécie de necessidade de complementacdo interativa
entre os atores sociais. Isso, para Honneth, unido ao pano de fundo de um modelo
caracteristico de eticidade, como defendido por Hegel, da o tom de um padrdo de
reconhecimento cuja “[...] espécie so é concebivel de maneira adequada quando a existéncia
de um horizonte de valores intersubjetivamente partilhado é introduzida como seu
pressuposto” (HONNETH, 2009, p. 198-199).

Honneth quer apresentar resumidamente na forma da solidariedade uma segunda
tipificacdo do reconhecimento reciproco que ficara em aberta na forma do direito. Quando de
sua reconstrucdo, o autor havia efetuado uma diferenciacdo entre o que consistiria 0
reconhecimento juridico o qual, pautado em uma universalidade necessaria cuja validade
garante o salvaguardo de direitos individuais nas diversas relacdes entre 0s sujeitos e as
formas de respeito social, onde as garantias validas quase que aprioristicamente pelo fato da
natureza humana seriam acrescidas das propriedades particulares e individuais de cada
individuo visto de maneira isolada no meio de sociabilizacdo bem como relacionado a seu
papel no todo social. Aquilo que define as diferencas sociais entre 0s mais variados
individuos, como por exemplo talentos e aptid6es, proporcionam a cada um, distintamente, a
estima social que lhe é devida (ou ndo) a partir das garantias do reconhecimento juridico que
indistintamente pbe a todos o0s atores sociais em pé de igualdade de direitos. Ha, portanto,
uma “diferenga importante no que se refere ao que significa reconhecer uma pessoa num
sentido igual, universal e atribuido a todos e reconhecer alguém como individuo com
capacidades particulares” (FORST, 2010, p. 330). A partir disso, todo e qualquer desenrolar
de atividade social, a qual serd diferente para cada pessoa de acordo com sua historia e
escolhas produzira, através de um reconhecimento reciproco dos valores que sao individuais a
cada sujeito, um tipo de estima social como forma de autorrelacdo. Nas palavras de Honneth
(2009, p. 199, grifo do autor),

[...] diferentemente do reconhecimento juridico em sua forma moderna, a estima
social se aplica as propriedades particulares que caracterizam 0s seres humanos em
suas diferengas pessoais: por isso, enquanto o direito moderno representa um
medium de reconhecimento que expressa propriedades universais de sujeitos
humanos de maneira diferenciadora, aquela segunda forma de reconhecimento
requer um medium social que deve expressar as diferengas de propriedades entre 0s
sujeitos humanos de maneira universal, isto €, intersubjetivamente vinculante.

O trecho acima exposto quer justamente dar a sustentacdo que, segundo Honneth,
coloca o direito moderno como dependente de um modelo especifico de reconhecimento

intersubjetivo. Conforme visto anteriormente, o reconhecimento juridico é a garantia de que
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todos os individuos, nas diversas situacdes sociais, estdo blindados pelo valor historicamente
coroado onde todos sdo iguais em direitos; possuem a mesma dignidade. Contudo, isso nao
quer dizer que todos sejam iguais em suas propriedades particulares, aptid@es, inteligéncia e
outras tantas caracteristicas que diferenciam a todos os humanos. Essas diferengas, embora
ndo substituam aquilo que esta posto como reconhecimento juridico, que iguala a todos de
certa maneira, colocam diferencas do desenvolvimento de cada realidade social vivida, da
mesma forma que promove, em cada situacdo, dadas tais diferencas, praticas de interacdo
também diferentes, onde os sujeitos estimam-se ou ndo de acordo com aquilo que os
diferenciam enquanto sua individualidade. Nesse sentido, um tal tipo de reconhecimento
reciproco, que envolva essas diferencas e as cologue em pratica de reconhecimento, precisa
estar adaptado a esse tipo de interacdo. E por isso que a forma do reconhecimento aqui se
diferencia largamente daquela proposta nas duas formas anteriores. Aqui, as primeiras formas
encontram o seu coroamento enquanto forma dialética de desenvolvimento préatico das
relagGes sociais.

Por representar caracteristicas que sao diferencas cabiveis de acordo com as multiplas
situacdes possiveis, onde 0s sujeitos se encontram, a estima social deve ser “operada, no nivel
social, por um quadro de orientacbes simbolicamente articulado e poroso, no qual se
formulam valores e 0s objetivos éticos, cujo todo constitui a autocompreensao cultural de uma
sociedade” (HONNETH, 2009, p. 200). E por essa razio que um modelo como o da eticidade
hegeliana ganha forca na teoria do reconhecimento de Honneth. E necessario que, para que
seja explicada a forma da estima social, que as “determinagdes [i.e., 0 direito e as institui¢Ges]
da ordem ética” que “constituem o conceito da liberdade” (HEGEL, 2008, §145). E a partir
desse tipo de ordenamento social bem definido que é possivel que estabeleca um parametro de
avalicdo sobre a contribuicdo social da personalidade de cada individuo que, dentro das
diversas estruturas estabelecidas, pode intersubjetivamente ligar sua subjetividade ao todo da
coletividade.

Mesmo que os critérios para orientacdo da estima social devida a cada sujeito de
acordo com a sua contribuicdo no todo fiqguem resguardados a autocompreensao cultural de
cada sociedade, é importante que se ressalte aqui que o passo da forma de reconhecimento da
solidariedade é o passo posterior ao reconhecimento reciproco. O que se quer dizer com isso é
que existem barreiras implicitas nas formas de interacdo estabelecidas que ndo podem ser
quebradas, no sentido de que qualquer estabelecimento cultural posto, o qual valida as
operacgdes da estima social, precisam estar em sintonia com o reconhecimento juridico que

cabe a toda pessoa.
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Quando da mudanca estrutural, o que conta como importancia da participacdo social
de cada sujeito na coletividade migra do conceito de “honra estamental” para
“reputagdo/prestigio”, ha entdo, segundo Honneth, uma virada simbodlica no modo como os
individuos podem se autorrealizar a partir de suas mais diversas préaticas sociais. Como aquilo
que conta como paradigma de realizacdo pessoal ndo estd mais vinculado a valores definidos
a partir de ideais metafisicos ou atomisticos, cabe as coletividades o estabelecimento de
valores intersubjetivamente partilnados capazes de produzirem a estima social entre seus
membros. Nesse sentido, o valor social de cada individuo se produz a medida que contribui na
manutencdo e promogdo desses valores e é legitimado pelos principios éticos estabelecidos
pela realidade social assim como os complexos de acdo coletiva (cf. DE SOUZA, 2015, p.
634).

Contudo, a autorrealizagdo individual de sujeitos autbnomos abre o precedente para
que as mais diversas formas individuais e individualistas de propositos de autorrealizagdo
sejam submetidas ao crivo daqueles valores socialmente aceitos. E por isso que a validade de
uma intengdo de realizagdo pessoal “[...] se mede fundamentalmente pelas interpretacdes que
predominam historicamente acerca das finalidades sociais” (HONNETH, 2009, p. 207). A
questdo que se pde a partir disso é em que medida o reclame individual pelo aceite de um
modo de autorrealizagio individual?® dentro da comunidade de valor encontra valoragio
superior ao desenho posto pelos critérios construidos nos processos historicos diversos de
uma sociedade. Para responder a essa questdo, Honneth estabelece dois planos que concluem
o0 desenho final da forma do reconhecimento reciproco das comunidades de valor: a) a ideia
fundamental de que, a autorrealizacdo individual precisa estar amparada em um grupo que
partilha do mesmo objetivo. Nesse sentido, o estabelecimento de uma luta por
reconhecimento e estima social vinculada a um modo particular de autorrealizacdo passa pelo
fato de que, lutando por isso, um sujeito busca o reconhecimento de todo o grupo do qual
participa. Nas palavras de Honneth (2009, p. 209), “[...] o destinatario da estima” ndo ¢ o
sujeito individuado, “mas somente o grupo em sua totalidade”; e b) a ideia do sentimento de
solidariedade que vincula projetos afins dentro de um ambiente grupal de interesses de
validacdo social.

Assim, “[...] o individuo se sabe ai como membro de um grupo social que esta em
condicBes de realizagbes comuns, cujo valor para a sociedade é reconhecido por todos os
demais membros” (HONNETH, 2009, p. 209).

28 Para uma critica contundente sobre a capacidade de um conceito formal de eticidade poder abarcar os diversos
projetos de autorrealizagdo particulares, ver Zurn (2000).



74

O ambiente, como dito até 0 momento, é o seio do conflito social. E ndo deveria ser
diferente, pois o fato de os individuos ja poderem experienciar relacdes de reconhecimento
reciproco que Ihes habilitam a realizar-se em sua individualidade dentro das garantias afetivas
e juridicas exple suas subjetividades aos critérios referenciais de avaliacdo social e que
garantem sua validade dentro das coletividades (cf. HONNETH, 1997, p. 106). O anseio de
serem estimados socialmente por seus pares de interacdo faz com que todos os projetos de
autorrealizacdo se deem de maneira conflituosa no meio sociabilizante. O encontro de
projetos afins, promove a luta pelo reconhecimento que estabelece, em um movimento
historico cultural Unico, novos padrdes de analise para o desenvolvimento das sociedades
como um todo.?

Dado que os individuos, dentro do grupo, pautam-se por interesses afins de
autorrealizacdo individual, a solidariedade posta como ampliacdo dos limites da estima social
desloca os interesses ndo apenas para o ideal de tolerancia, mas também de interesse afetivo
por aquilo que um outro, em sua individualidade, representa a cada um engajado na luta por
reconhecimento. A autoestima como autorrelacdo pratica da solidariedade se da, assim, no
desenvolvimento da forma do reconhecimento proposto. Pelo fato de os sujeitos, unidos
enquanto grupo, advogando em favor de seu modo de autorrealizagdo, encontrarem uma
resposta positiva no ambiente social, sua estima mutua os coloca em condi¢fes de que cada
um estime a si préprio em razdo de que a luta, adequadamente posta, tange o reconhecimento
e valoracdo das capacidades individuais como promotoras dos fins partilhados pela

comunidade na qual tais individuos se encontram.

2 Para uma discussdo sucinta dos diversos desenvolvimentos da identidade cultural e as lutas por
reconhecimento, ver a resposta de Honneth a Fraser em Redistribution or Recognition (2003).
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3 O RECONHECIMENTO COMO JUSTICA NA RECONSTRUCAO DA
LIBERDADE SOCIAL

O modo como Axel Honneth elabora sua teoria do reconhecimento ndo torna evidente
a maneira como é possivel que dai se extraia uma teoria da justica. Nas diversas producdes
tedricas recentes, especialmente nas analises comunitaristas sobre justica, o conceito do
reconhecimento reciproco parece caminhar lado a lado, mas ndo interconectado com a
producdo de justica.® Isto é, ndo ha um apelo sobre a normatividade do conceito de
reconhecimento reciproco como uma espécie de background essencial ao desenvolvimento da
ideia de justica.

Nesse sentido, até o momento buscou-se primeiramente entender como Hegel
compreende o conceito de reconhecimento e 0 modo como tal conceito, em seus escritos de
juventude, se relacionam com a sua teoria politica. Isso, é claro, fica mais saliente a partir da
reatualizacdo feita pelo préprio Honneth. Porém, seguiu-se um plano diferente de analise aqui,
qual seja, apresentar a teoria do reconhecimento hegeliana até a Fenomenologia do Espirito
em uma tentativa de enquadrar todas as possibilidades do conceito no desenvolvimento de sua
teoria. A leitura de Honneth, porém, indo até os manuscritos da Realphilosophie, extraem o
nucleo essencial das implicagdes politicas do conceito do reconhecimento e a importancia do
conflito social. Contudo, embora Honneth tome para si o desenvolvimento da
intersubjetividade da interacdo pautada pelo reconhecimento, em Hegel, é justamente essa
mesma intersubjetividade da relacdo que parece ser o foco da analise do texto célebre da
dialética do senhor e do servo. Contudo, de |14 ndo é tornada explicita a sua interconexao
futura com os textos do chamado Hegel maduro. Ainda, ao que tudo indica, Honneth parece
querer evitar um “eu forte”, o qual € uma implicagdo quase necessaria da luta das

consciéncias.

30 Charles Taylor, por exemplo, em suas reflexdes sobre a ética do reconhecimento, embora com tragos
significativos de uma teoria da justica, ndo interconecta com clareza suas duas linhas de argumentagdo. Ao
contrario, como Honneth ressalta na primeira nota de Sofrimento de Indeterminagdo (2007, p. 46), a perspectiva
de Taylor seria o de apenas traduzir o pensamento politico de Hegel sem, necessariamente, “[...] se deixar
entender como uma retomada das intencdes especificas da Filosofia do Direito”. Dessa forma, a ideia do
reconhecimento para Taylor, poder-se-ia afirmar, teria permanecido no &mbito de seu conceito de
multiculturalismo ndo apresentando um desenvolvimento normativo enquanto justica do conceito, como o faz
satisfatoriamente Honneth, amparado pelo diagnostico tipico da Teoria Critica. Ainda, a reformulacdo proposta
sobre o conceito de dignidade feita por Taylor representa quase que um estancamento do potencial normativo do
conceito de reconhecimento. Rainer Forst, por sua vez, apresenta no Contextos da Justica a ideia de que o
reconhecimento poderia ser aquele elo de superagdo entre a dicotomia classica posta entre correntes liberais e
comunitaristas. Nesse sentido, a ideia de que existam contextos de reconhecimento, 0s quais apresentam ideias
especificas de pessoa, estaria estreitamente vinculada a producéo de justica social.
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Ha que se notar, portanto, que a atualizacdo feita por Honneth esta direcionada pela
sua apropriacao de outro conceito salutar em topicos sobre justica: a autonomia. Enquanto em
Hegel, o conceito de autonomia, embora ainda muito cru na Fenomenologia esteja, de certo
modo, pautado pela ideia kantiana, em Honneth, diferentemente das apropriacoes liberais, a
ideia de autonomia nédo € desenvolvida atomisticamente, mas na intera¢cdo do reconhecimento
reciproco (cf. HONNETH, 2016, p. 41). Dito de outra forma, em Hegel, como se pdde
perceber no primeiro capitulo deste trabalho, a dialética do senhor e do servo, ao fim e ao
cabo, tem por objetivo a relacdo sintética entre os sujeitos envolvidos na relacdo. Porém, o
que caracteriza a relacdo é a formagdo da consciéncia individual e do fortalecimento do eu —
ndo em detrimento do tu — mas do papel da autoconsciéncia individual nos processos de
formacdo e relacdo intersubjetivos. Nesse sentido, o objetivo de Hegel na Fenomenologia
seria 0 de justamente “[...] demonstrar proponentes contemporaneos do liberalismo”, onde
torna-se fundamental explicar a “[...] conexdo interna entre reconhecimento e liberdade
humana” (HONNETH, 2016, p. vii).

E claro que esse objetivo, que parece inclusive trair a propria tradicdo comunitarista
que se apoia em Hegel, passa por uma leitura que traz o fio da formacéo da autoconsciéncia
com o0s processos institucionalizados de determinacdo da vontade livre elaborados na
Filosofia do Direito. Pode-se afirmar que esse “aspecto liberal”®! da filosofia politica de
Hegel apenas defende o autor contra aquela suposta consequéncia antidemocratica do
conceito de Eticidade, apontado por Honneth em Sofrimento de Indeterminagéo, como se vera
mais adiante. Ademais, essa abertura que o texto hegeliano permite aos topicos sobre justica
ressalta a versatilidade e a capacidade de largo alcance de sua producdo o que, por
consequéncia, traz a baila o projeto de Honneth, melhor munido conceitualmente.

No segundo capitulo deste trabalho pbde-se fazer notar como o conceito de
reconhecimento reciproco assumido por Honneth se interconecta com os processos de
desenvolvimento moral das sociedades. A partir da leitura do conflito social, pode-se perceber
que a ideia de que haja, por trds de todo conflito uma luta por reconhecimento, que se
fundamenta na ideia de identidades individuais e coletivas, evidencia 0 modo como o conceito
do reconhecimento reciproco assume um teor normativo forte nas relagdes interpessoais para

além das acbes humanas autointeressadas e/ou elaboradas a partir de paradigmas atomisticos

31 No se pretende aqui defender tal tese, em detrimento dos processos de determinagio presentes na Filosofia do
Direito e que, por 6bvio, afastam qualquer perspectiva de leitura liberal do projeto politico de Hegel. O que,
porém, nao se pode afastar é que no processo de formacédo da autoconsciéncia individual dos individuos como na
dialética do senhor e do servo, ha elementos que produzem uma subjetividade forte, que inclusive garantem
proponentes de direito, como € o caso do direito de propriedade, o qual como em Locke, recebe lugar de
destaque na filosofia hegeliana (cf. PINZANI, 2012, p. 209).
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(cf. BRINK; OWEN, 2007, p. 4). Com isso, Honneth desenvolve a ideia de que o
reconhecimento bem-sucedido nas diversas instituicfes sociais produz certos sentimentos,
tanto subjetiva como intersubjetivamente. Esses sentimentos de autoconfianca, autorrespeito e
autoestima encontram respaldo tanto no modo de relacéo, que é particular a cada instituicdo
social em que os sujeitos estdo inseridos, como na autorrelagdo dos sujeitos consigo mesmos.
Nesse ambito institucional, as formas de reconhecimento especificas norteiam as proprias
praticas intersubjetivas necessarias nos diversos processos de interacdo pessoal. Por sua vez,
esses paradigmas exercem forga simbdlico-objetiva na fundamentacdo de uma reconstrugédo
normativa nas relacdes de justica social. E claro que para Honneth essa conclusido so é
possivel pelo fato de que ele esta amparado pela adaptacdo feita do interacionismo simbolico
de Mead.

O que em Luta por Reconhecimento recebe apenas um apontamento ao final do texto
passa a ser o foco da presente etapa deste trabalho. Para constituir todo o arcabougo tedrico
normativo do conceito do reconhecimento reciproco, Honneth interpreta trés niveis de
interacdo social institucional, as quais ainda muito se parecem com a leitura de Hegel. As
relacbes de amor, direito e solidariedade apontam para instituicbes socialmente mais
concretas, a saber, as relacbes pessoais, do mercado capitalista e da formacdo da vontade
democrética (cf. HONNETH, 2014). Nesse sentido, em cada uma dessas instituicdes, ha
possibilidades de que relacBes de reconhecimento reciproco produzam ou ndo justica. A
dependéncia do modo de interacdo, particular a cada instituicdo, e 0 modelo de liberdade ideal
para a efetiva interacdo pautada pelo reconhecimento é o que necessariamente é capaz de
desenhar o caminho da justica na teoria de Honneth. Porém, um tal modelo de aparato
institucional das sociedades, que vise esses niveis de reconhecimento, s6 é plausivel a
Honneth se for pensado também teoricamente uma interconexdo de processos de
determinacdo individual e coletiva da Liberdade dos individuos imbricados nas relacdes
sociais. Para isso, ganha salutar importancia na teoria da justica de Honneth o conceito de
‘eticidade’.

Portanto, para que Honneth consiga, com éxito, propor uma teoria da justica edificada
a partir do principio do Reconhecimento, é necessario que a propria ideia de vontade livre seja
compreendida a partir do reconhecimento e € por isso que torna imprescindivel ao autor,
compreender o desenvolvimento da liberdade na sociedade e o que impediu que o imperativo
liberal produzisse respostas satisfatdrias aos problemas sociais e, ao contrario, agravasse sua
situacdo. Para fazer essa analise dos modelos de liberdade, Honneth se baseia, novamente, em

Hegel. Porém, dessa vez, na introducdo da Filosofia do Direito onde o autor, a fim de criticar
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0s modelos de Hobbes, Fichte e Kant, faz alusdo a dois modelos incompletos de liberdade.
Esses modelos, compreendidos por Honneth como incorporados pela proposta liberal,
produzem no seio das sociedades patologias que impedem a eficaz manutencdo da justica
social. E por isso que, a partir da leitura dessas patologias, o autor procura partir do
pressuposto de uma teoria da justica como analise da sociedade (cf. HONNETH, 2014, p. 3)
para desenvolver a tese de que um modelo especifico de liberdade, reconstruido
normativamente sob a batuta do paradigma normativo do reconhecimento reciproco, pode ser
capaz de providenciar um diagnostico de época que evidencie respostas plausiveis como
criticas necessarias as relacdes de justica social.

Com isso, torna-se aqui imprescindivel compreender que modelos incompletos de
liberdade precisam ser superados a fim de alavancar processos emancipatorios para 0S
individuos nas sociedades modernas. O ponto chave desse processo reconstrutivo dividido em
dois niveis (cf. NOBRE, 2013, p. 21), por sua vez, implica que as rela¢des interpessoais sejam
lidas e interpretadas a partir da ideia do reconhecimento reciproco e de seus frutos sociais. Ao
mesmo tempo o conflito, também lido a partir do mesmo paradigma, resgata a importancia da
reconstrugdo normativa na transformacédo do agravamento das relagdes produtoras de injustica
em um projeto pratico de guinada ética.®> Nesse sentido, passar-se-a mais adiante a analise (a)
desses modelos incompletos e os motivos dessa incompletude; (b) da apresentacdo do modelo
ideal de liberdade e do modo como esse modelo é condicdo necessaria e suficiente para a
justica social se amparado pelo paradigma normativo do reconhecimento reciproco; e (c) da
compreensdo de como os dois tdpicos anteriores formam o ndcleo da teoria da justica de Axel
Honneth elaborada a partir de uma leitura muito particular do conceito de ‘eticidade’
hegeliana. Esse ponto, especificamente, enquadra melhor os pressupostos necessarios para o
desenvolvimento de um modelo especifico da liberdade social ndo produtor de patologias.

Para que isso seja possivel, Honneth recorre a uma leitura bastante ousada da Filosofia
do Direito como uma teoria da justica onde o conceito de ‘eticidade’ supostamente ofereceria
um quadro institucional capaz de realizar inter e autorrelagdes promotoras de justica social.
Nesse sentido, torna-se fundamental entender de que maneira os resquicios da teoria do
reconhecimento intersubjetivo estabelecem a normatividade das relacdes saudavelmente

produzidas no seio dessas instituigdes sociais.

%2 Uma critica contundente ao modo como Honneth I os conflitos sociais como sendo termdmetro dos processos
de evolugdo moral das sociedades pode ser visto em Redistribution or Recognition (2003), onde Nancy Fraser
acusa Honneth de produzir um modelo monista de reconhecimento incapaz de traduzir os processos coletivos de
luta por reconhecimento como sendo coletivos, mas fica atado a uma espécie de soma de sofrimentos individuais
organizados a partir de uma afinidade coletiva (cf. FRASER; HONNETH, 2003, p. 203).
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Assim, 0 modo como uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel é capaz de
elaborar as bases de um modelo especifico de teoria da justica passa pelo fato de que, segundo
Honneth, Hegel teria percebido a necessidade de conseguir, com seu conceito de ‘eticidade’,
“[...] oferecer um quadro institucional para os principios abstratos do direito ¢ da moral”
(HONNETH, 2007, p. 47). Isso claramente esta vinculado a conhecida critica de Hegel ao
formalismo kantiano. O procedimento do imperativo categérico, adaptado para o
procedimento capaz de produzir principios de justica, teria levado a tradicao liberal ao mesmo
equivoco produzido pelo mentor intelectual da tradi¢do. Isso quer dizer que, na tentativa de se
produzir principios obtidos formalmente a fim de que se alcangasse 0 maximo de
universalidade e imparcialidade através de um consenso, gerou-se um necessario
esquecimento ou “[...] cegueira em face do contexto” (HONNETH, 2007, p. 94). Produz-se,
com isso, uma lacuna quase intransponivel entre a realidade posta e aqueles principios de
justica que devem ser aplicados. Nesse sentido, a teoria da justica hegeliana deveria ser
entendida, segundo Honneth, como uma tentativa de conseguir estabelecer instituicdes
capazes de, atraves de um processo dialético de desenvolvimento e determinacéo da vontade
livre, proporcionar aos sujeitos, em suas mais diversas interagcdes, meios efetivos para o
alcance da justica almejada. E sob essa 6tica que o empreendimento de Hegel se pauta pelo
enquadramento propositivo daquelas “relagdes que resultam necessarias a partir da ideia de
liberdade”, as quais “sdo, portanto, efetivamente reais” (HEGEL, 2008, §148).

Honneth pretende evitar duas leituras diretas da Filosofia do Direito de Hegel,® as
quais produziriam por um lado consequéncias antidemocraticas e, por outro, a dificuldade na
desmistificacdo do conceito de espirito, necessariamente vinculado a Ciéncia da Légica. Mas
deve estar claro que, trazendo o autor novamente ao debate sobre justica de maneira
atualizada com relacao a esse fim, 0s ganhos sé@o maiores do que as perdas.

Ocorre, portanto, que o individuo nasce inserido em uma sociedade e, por isso, deve
partir desse ponto qualquer anélise ou producdo social. Partir de alguma realidade anterior a
vida em sociedade é partir de pressupostos que “[...] partem de uma representagdo atomista
segundo o qual a liberdade dos individuos reside no exercicio tranquilo, ndo influenciado
pelos outros, do arbitrio individual” (HONNETH, 2009, p. 54). Essa leitura de Honneth ja
deve levar a diferenca entre o arbitrio individual, criticado por Hegel pela sua caracteristica de

33 Refere-se, aqui, a supostas consequéncias antidemocraticas advindas da leitura da Filosofia do Direito, pois a
interpretacdo usual é que os direitos individuais estariam, em Hegel, subordinados de maneira incontornavel a
autoridade ética do Estado (cf. HONNETH, 2007, p. 48) e da leitura feita a partir da Ciéncia da Légica. A esta
ultima linha, estaria ligado o fato de ndo ser possivel compreender adequadamente o projeto hegeliano se nao for
através do desenvolvimento conceitual do Geist que necessariamente passa pela Logica.
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indeterminacéo, e a vontade livre, a liberdade em si e para si (cf. HEGEL, 2008, §15 e §29).
Para Hegel, segundo Honneth, estava clara a critica a qualquer argumento em favor de uma
razdo que retirasse por algum motivo, mesmo que procedimental®* e em uma situacio
hipotética, o sujeito da realidade social a fim de construir principios de justica razoaveis.*®
Mesmo que em pinceladas breves, o que se apresenta com o que foi dito acima é a chave da
critica de Hegel ao formalismo kantiano encontrado tanto nos escritos de juventude® de
Hegel como na Filosofia do Direito. E justamente nesse fato estaria o que Honneth considera
talvez a maior contribuicdo critica feita por Hegel a Kant, onde o exercicio do imperativo
categorico revela aquela cegueira com relagdo ao contexto. A partir disso, Hegel consegue
estabelecer a diferenca entre moralidade e eticidade, fundamental para o seu projeto de
embasar (sob a ética de Honneth) uma teoria da justica. Por sua vez, uma tal tentativa estaria
alicercada nos processos de determinagéo da vontade livre individual, ndo cabendo, portanto,
processos meramente subjetivos de adequagdo das maximas individuais ao projeto da razao
estabelecido na forma de imperativos.

Relendo Hegel, Honneth pode afirmar, criticando a tradicao liberal, que o atomismo
do exercicio estritamente racional na construcdo de principios falha naquela sintese entre
individuo e realidade posta. Mesmo que todos 0S pressupostos necessarios para que O
procedimento seja eficiente, produz-se uma vacuidade pois

[...] uma vez que a unidade pura constitui a esséncia da razdo préatica, pode-se ter téo
pouca consideracdo de um sistema da vida ética que nem mesmo uma pluralidade de
leis é possivel [...] pois [...] & matéria da lei falta a raz8o pratica e que esta ndo pode
erigir em lei suprema nada mais que a forma da aptidao da maxima do livre-arbitrio.
A vontade pura, pelo contrério, é livre de determinidades; a lei absoluta da razdo
pratica consiste em elevar aquela determinidade a forma da unidade pura, ¢ a
expressdo desta determinidade, acolhida na forma, é a lei (HEGEL, 2007, p. 61).%7

E nessa esteira da critica de Hegel ao formalismo kantiano que a leitura de Honneth
toma forma na interpretacdo das concepg¢des incompletas de liberdade o que, na esséncia de

sua critica ao liberalismo, da sustento a ideia de que a mesma possui um carater

34 Faz-se aqui alusdo ao construtivismo politico de John Rawls (2016, p. 106) que, par a par com o projeto da
moral kantiana, utiliza-se de um procedimento bem definido com o fim sistematico da producéo de principio de
Justica. Mesmo que o préprio Rawls admita que o seu construtivismo possui diferencas nitidas com o que ele
denomina o construtivismo moral kantiano (sendo uma visdo moral abrangente, o préprio conceito de autonomia
e as concepcdes de pessoa e sociedade como frutos do idealismo transcendental).

% 1sso pode ser visto tanto nas criticas a Rousseau e a Kant sobre o formalismo (cf. HEGEL, 2008, §29) quanto
na conceituacdo da Eticidade (cf. HEGEL, 2008, §148).

36 Refere-se aqui ao conhecido texto sobre maneiras cientificas de se tratar o direito natural.

37 Faz-se lembrar também que no §29 da Filosofia do Direito a critica ao formalismo kantiano é retomada,
trazendo a ideia de que na determinagdo do “dar-se a lei autonomamente” o individuo apenas formalmente
justifica a convivéncia de seu arbitrio com o de outro; ambos séo desprovidos, porém, de determinacéo.
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individualizador dos sujeitos em sociedade onde o principio de justica, ou seja, a liberdade,®
estd dado. A historia mostra isso. A necessidade da teoria critica como teoria social é trazer a
tona os ideais normativos fundamentados na praxis a partir de uma reconstrucdo normativa. O
fato de se ligar a critica ao formalismo kantiano aqui as correntes liberais é o fato inegavel de
gue as mesmas, largamente, assumem algum modelo de liberdade incompleto, como se vera a
partir de agora. Importante também € que a proposta de uma terceira via da liberdade, a qual,
reconstrutivamente, pretende auxiliar na solucdo das patologias sociais, precisa salvaguardar
elementos dos outros dois modelos. Desse modo apenas, € possivel que se entenda a proposta
de uma eticidade como Honneth a apresenta e defende.

Na identificacdo do que seria essa vontade livre desenvolvida no seio da sociedade e
de seus membros em relacdo, Honneth apresenta duas concepgfes incompletas de liberdade,
aquela onde

[...] os homens, por for¢a de uma determinacdo da vontade, se distanciaram de todas
aquelas “caréncias, desejos e impulsos” que podem ser experienciados como
limitacdo ou independéncia do Eu e aquela onde [..] se pode conceber a
autodeterminacdo individual como capacidade de escolha ou de decisdo refletida
entre “contetidos dados” (HONNETH, 2009, p. 58).

Denominadas como negativa e optativa (reflexiva),®® respectivamente, ambos 0s
conceitos de vontade livre sdo apresentados por Hegel na introducdo a Filosofia do Direito.
Com esses modelos de vontade livre se estabelece, por um lado, a autodeterminacdo
individual como producdo independente do meio. Esta, por sua vez, deve ser livre de
quaisquer influéncias empiricas, determinando o ambito dos juizos morais validos de acordo
com a adequacdo da maxima individual ao dever ou lei universal. Por outro lado, estabelece-
se uma dualidade instransponivel entre impulsos e elementos contingentes da realidade
individual e o dever moral apenas alcancado pela autonomia da razdo em face da heteronomia
do contexto.

A esses dois modelos de vontade livre que, por sua vez, produzem sofrimentos na

forma de patologias sociais como soliddo e vacuidade, pela forma atomistica como sdo

% Honneth claramente assume que o principio de justica Gnico e norteador de uma possivel leitura da Filosofia
do Direito como teoria da justica é a ideia de vontade livre universal.

3% As duas nomenclaturas estdo disponiveis para averiguagio nos textos de Honneth. Porém, tratar-se-a adiante
apenas dos termos ‘negativa’ e ‘reflexiva’ pelo fato de que 0S processos internos que implicam no processo
decisério entre as alternativas moralmente justificaveis (liberdade reflexiva) parecem tratar muito mais de um
trabalho profundo de analise das condigdes e opg¢Bes disponiveis passando por um processo de reflexdo do que,
propriamente, apenas que o individuo opte por uma das ac¢des disponiveis em um determinado contexto. Honneth
parece estar ciente da importancia de delimitar as fung@es linguisticas do termo liberdade negativa, visto que no
Direito da Liberdade o termo ‘liberdade optativa’ ndo é encontrado. Nesse sentido, ainda, a ideia de que a
liberdade reflexiva tenha se difundido largamente com o desenvolvimento indiscutivel das analises liberais sobre
justica parece se enquadrar mais adequadamente a chamada justica procedimental e suas ramificacGes.
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formados, Honneth apresenta, baseado ja na ideia da eticidade hegeliana, um terceiro modelo
de liberdade. Este pretende reestabelecer o relacionamento intersubjetivo dos individuos com
0 contexto no qual estdo inseridos. A essa terceira via Honneth denomina liberdade social, a
qual “leva em consideragdo as condig¢des sociais, ligando a realiza¢do da liberdade as
condicBes de interagdo com um outro, onde a cooperacdo leva ao alcance de meus proprios
objetivos” (HONNETH, 2014, p. 65). Nesse sentido o meio no qual os individuos estdo
inseridos ndo mais representa uma heteronomia incapaz de produzir a autonomia individual,
com vistas a efetivacdo da liberdade, mas é condicdo para que isso aconteca de maneira
eficaz.

Isso, € claro, depende de instituicbes bem definidas que sejam capazes de
circunscrever as relacdes intersubjetivas livres e que produzam justica. Para tanto, é crucial
que Honneth se aproprie do conceito de eticidade ja consagrado por Hegel. O que, porém,
concedera a teoria politica de Honneth uma apreciacdo como teoria da justica sera, além do
fundamento normativo do reconhecimento reciproco, a ideia de que as préaticas institucionais
da eticidade possam ser reconstruidas sob o bem béasico (primary good) de relacdes
intersubjetivas saudaveis. Para esse objetivo, falham os modelos incompletos de liberdade
apontados por Hegel e assumidos por Honneth como projetos fracassados e doentios do

liberalismo.

3.1 A LIBERDADE NEGATIVAE AS SUAS PATOLOGIAS

A andlise do desenvolvimento das concepcBes de vontade livre no ambito da
normatividade do conceito é assumida por Honneth a partir da leitura de Hegel, ja bastante
conhecida. A suposicdo de Honneth € de que a interpretacdo hegeliana sobre o status quo da
liberdade nas sociedades modernas é a que melhor se aplica ao cenario atual. Nesse sentido,
seria possivel fazer uma leitura sobre o desenvolvimento da ideia de justica e o cenério do
movimento moral das sociedades, tendo como pano de fundo modelos de liberdade
desenvolvidos teoricamente. Esse fato, em suas implicacdes praticas, teria ocasionado um
entrave entre a ideia de justica e as praticas relacionais das sociedades. Isso, de acordo com a
leitura mais usual, explicito no debate entre liberais e comunitaristas, teria sido obra do
fomento liberal aos modelos de liberdade que enaltecem a autonomia individual irrestrita e

atomista*® frente as contradicBes geradas pelo contexto das comunidades sociais.

40 Representacdes classicas dessa critica forte ao atomismo difundido pelas correntes liberais estdo presentes na
ideia do “eu desvinculado” apresentada por Micheal Sandel em Liberalism and the Limits of Justice (1982) e,
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Nesse sentido, comeca-se a esbocar ja agora todo o arcabougo que envolve a critica de
Honneth ao proprio modelo liberal de justica. Como se verd mais adiante, 0 endosso do
liberalismo a modelos incompletos de liberdade, associado ao largo alcance do mercado
capitalista, desenvolve nos cidad&dos das mais diversas comunidades, patologias que impedem
o0 desenvolvimento da justica, essencialmente relacional. Nas palavras do proprio Honneth, o
liberalismo promove nos individuos um apelo para uma “[...] libertagdo do individuo das
imposicdes externas e dependéncias pessoais” (HONNETH, 2016, p. 37). Com isso, a ideia da
liberdade presente na concepgdo do “eu” liberal ressalta a necessidade de um afastamento de
todo e qualquer elemento que ponha em xeque a autonomia individual dos individuos. Essa &,
na visdo de Honneth, um primeiro esbogo do que constituiria 0 modelo da liberdade negativa.

Cruamente falando, a liberdade negativa que descende da teoria politica de Thomas
Hobbes pode ser descrita como auséncia de impedimentos. Dentro do modelo contratual de
Hobbes, a importancia de que a liberdade assim fosse definida estava atrelada ao seu proprio
conceito de natureza humana e as implicacBes que essa especificidade traria para a
organizacdo sociopolitica dos individuos. Porém, como Honneth ressalta, em um primeiro
momento essa auséncia de impedimentos teria sido pensada por Hobbes apenas no &mbito das
restricbes a locomocdo fisica dos individuos (cf. HONNETH, 2014, p. 21). Nesse sentido, a
possibilidade de que um individuo possa perseguir seus objetivos e dever ser livre fisicamente
para alcanca-los dd margem para que qualquer que seja o desejo a ser satisfeito seja passivel
de alcance se o sujeito for efetivamente livre.

Ficam claras, na definicdo acima exposta, as motivacdes de que se estabeleca esse
modelo de liberdade como sendo negativa: toda e qualquer oposicdo, restricdo ou
impedimento que seja externo ao sujeito deve ser negado ou excluido da perspectiva da acédo
livre. Nao é passivel de justificacdo quaisquer elementos que rompam os limites da autonomia
dos individuos que agem. Nesse sentido, ndo ha acdo livre fora da circunferéncia das
determinagdes subjetivas do “eu”. Essa espécie de abstragdo de qualquer determinacdo que
permite ao “eu” a pura indeterminacdo de si consigo mesmo é o que coloca o ambiente
externo, o contexto, como uma limitacdo (cf. HEGEL, 2008, 85) ao processo interno de
organizac&o e busca dos fins pessoais. E a exclusividade da subjetividade em face de qualquer
contexto. E claro que os tedricos que assumem o ideério da liberdade negativa procuram
vincular a limitacdo fisica apontada por Hobbes a qualquer elemento advindo da realidade

circundante dos individuos. Nesse sentido, relagdes interpessoais, 0s propdsitos discursivos e

talvez mais indiretamente, na inversdo do conceito de dignidade efetuado por Charles Taylor em Sources of the
Self (1989).
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o préprio fato do pluralismo devem ser negados para garantir o maximo de efetividade na
acao autonoma individual.

Estabelecido dessa forma, ndo € possivel que se considere um modelo de autonomia
para aléem dos limites da subjetividade dos individuos. Ora, se o projeto de Honneth esta
vinculado justamente a uma inverséo do que se compreende como autonomia nas sociedades
democraticas atuais, um tal modelo de liberdade como a liberdade negativa inevitavelmente
inviabiliza que a autonomia seja concebida a partir de relacdes de reciprocidade pelo
reconhecimento (cf. HONNETH, 2016, p. 41). Se ndo é possivel que se abstraia da
subjetividade isolacionista do individuo, ao menos no processo de organizacdo mental e
elaboracdes simbdlicas sobre 0 mundo da vida, ndo sera possivel que haja manutencdo de uma
tal autonomia relacional dentro de um sistema de eticidade democratica. Sujeitos
individualistas ao extremo, como forma o projeto da liberdade negativa, ndo conseguem se
encontrar em seus semelhantes de maneira a determinar sua prépria identidade a partir dessa
relacéo.

Pelo que se nota, sdo muitas as implica¢Bes que, como Hegel, Honneth assume como
estando presentes no modelo teodrico da liberdade negativa. Essa “tendéncia a eliminagdo de
toda a reflexividade” (HONNETH, 2014, p. 24) que tanto Hobbes quanto Sartre, Nozick e
outros defendem, por mais que possua 0 genuino projeto de um ordenamento justo da
sociedade, esbarram nos limites externos que, na leitura de Honneth foram percebidas pelos
atualizadores da liberdade negativa.

Para Honneth (2014, p. 26),

[...] até hoje ndo estd inteiramente claro de que modo tal imperativo do direito
natural pode ser conciliado com a aspiragdo, em conformidade com a luta pela
liberdade negativa. Ou a observancia dos fundamentos morais teria de ser, ela
prépria, compreendida como um elemento inerente a liberdade, de modo que ja ndo
estaria relacionada a um conceito puramente negativo, ou devemos observar essa
obediéncia como mera reacdo a circunstancias externas, o que resultaria em pesadas
restricbes a liberdade negativa mesmo no estado de natureza.

O que Honneth procura mostrar neste trecho é o fato de que existem contradi¢Ges
internas a0 modelo de liberdade negativa que ndo sdo facilmente solucionadas quando
observadas suas consequéncias praticas. O fato de que Hobbes tinha em mente algumas
peculiaridades teoréticas que o levaram a crer que um tal esquema de processos decisorios
internos seriam os mais satisfatérios ndo conduz as atualizacGes feitas dentro dos projetos de
teoria da justica. Ora, uma justica ndo relacional parece cada vez mais impensavel nos dias de

hoje. Problemas atuais como 0s processos migratorios e as diversas reivindicacdes por
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reconhecimento identitario das diversas camadas minoritarias da sociedade colocam em xeque
processos de determinacdo individualista e egocéntrica da autonomia individual. Nesse
sentido € que Honneth percebe o quanto esse modelo de liberdade, percebido por Hegel ja nos
anos da publicacdo da Filosofia do Direito, ndo satisfaz a “demanda pelo reconhecimento
cultural de identidades” (FRASER; HONNETH, 2003, p. 111).

Ainda, é preciso ressaltar que uma outra limitacdo importante do modelo negativo de
liberdade estd vinculada ao préprio modelo de Estado que dele resulta. Se os individuos
precisam estar livres de quaisquer disposicOes externas que impecam a satisfacdo das
necessidades definidas internamente pelos sujeitos como objetivos a serem alcancados, cabe
ao Estado a tarefa de garantir a eliminacdo de quaisquer barreiras limitadoras da autonomia
individual. O Estado, entdo, ndo aparece a partir do modelo de liberdade negativa como
aquela totalidade organica (cf. HEGEL, 1991, p. 57), se ndo como agregado de individuos
isolados em sua individualidade que elaboram, a partir de uma neutralidade, principios que
garantam o exercicio livre de sua autonomia. Disso decorre a incontornavel tarefa que os
mesmos individuos, através do mesmo modelo estatal que produzem, adquirem de ter que
reequilibrar as consequéncias negativas de um tal solipsismo moral através de mecanismos
afirmativos.

Da mesma forma, ndo podem ser concebidos, se ndo como anomalia sistémica,
processos de progressdo moral por meio de lutas por reconhecimento, visto que a
normatividade permanecerd vinculada a neutralidade estabelecida nos processos de
determinacdo de principios, os quais sdo elaborados a partir do pressuposto da autonomia
individual isolada. Para Honneth, esta claro que o modelo de liberdade negativa € um dos
elementos fundantes da elaboracdo de argumentos liberais, tais como a conhecida posicéo
original de John Rawls (1993) onde a utilizacdo do estado de natureza — nesse caso especifico
devidamente orientado por uma imparcialidade e impessoalidade — é a chave para a
estruturacdo eficaz de principios de justica (cf. HONNETH, 2014, p. 26). Nesse sentido, 0
sentido e valor da autonomia fica restrito a acdo dos sujeitos, impactando no ordenamento
juridico das sociedades e no sentido de valor moral significante na progressao histérica e
geracional.

De todo o desenvolvimento tedrico do que constitui a liberdade negativa para
Honneth, deve ficar claro que a auséncia de qualquer reflexdo, por menor que seja e sobre
quaisquer aspectos da realidade circundante aos sujeitos esta eliminada. E importante que este

ponto esteja claro pois é justamente esse aspecto que diferencia 0 modelo negativo do modelo
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reflexivo de liberdade. Por sua vez, essa diferenca tambeém impacta na producao de patologias
sociais derivadas da encarnacao indiscriminada de um ou de outro modelo incompleto.

Amparado na tese de que Hegel teria localizado essas patologias ja em seu tempo e a
seu modo, Honneth procura fazer das criticas hegelianas aos modelos incompletos de
liberdade uma critica aos modelos de justica presentes no ambiente tedrico atual. Nesse
sentido, a leitura de Honneth é a de que Hegel, com o Direito Abstrato, procura organizar as
funcbes e caréncias da liberdade negativa a partir da existéncia da vontade enquanto
personalidade (cf. HEGEL, 2008, 8104) a partir da identificacdo da mesma como liberdade
juridica. De forma semelhante, a liberdade reflexiva, tratada por Hegel como liberdade moral,
seria 0 objeto do capitulo sobre a Moralidade.

Nesse sentido, a critica hegeliana incorporada por Honneth esta vinculada a propria
organizacdo do sistema de direito que advém de individuos que, supostamente, estariam
fixados nesse modelo incompleto. Supondo que o ordenamento juridico teria o Unico fim de
preservar acima de tudo a autonomia dos individuos em perseguir seus objetivos,
determinados por si mesmos, entdo “[..] aquele que articula todas as suas caréncias e
intencOes nas categorias do direito formal tornar-se-ia incapaz de participar na vida social e
por isso sofreria de ‘indeterminacdo’” (HONNETH, 2007, p. 89). No debate ordinario sobre
justica, esse elemento estaria associado a preservagdo ampla das liberdades individuais. 1sso,
vale ressaltar, ndo é o ponto a ser criticado essencialmente. E claro que as liberdades e direitos
individuais devem ser encorajados e salvaguardados; isso ndo entra em discussdo para
Honneth. O que, porém, faz dos frutos da liberdade negativa, como a constitui¢do juridica de
um “eu” que possui direitos e liberdades que devem ser garantidas pelo Estado, tornarem-se
implicacbes patologicas esta no fato de que, a liberdade corre o sério risco de, com a
eliminacdo das heteronomias contextuais, impulsionar sujeitos egoistas e preocupados apenas
com o seu bem-estar. As demandas da justi¢a social ficam impossibilitadas sob o prisma do
desenvolvimento autbnomo tal como se apresenta no arcabougo de possibilidades da liberdade
negativa.

Agora fica clara a estreita ligacdo entre aquilo que € assumido por Hegel e interpretado
por Honneth para fins de atualizacdo da teoria. Ora, a indeterminacdo no sentido hegeliano
trata justamente daquilo que é mais imediato, daquilo que ndo participa dos processos e
movimentos que envolvem, nesse sentido, a organizacdo organica da sociedade. Traduzindo
esse sentido para os fins perseguidos por Honneth com o Direito da Liberdade, um sujeito
gue nado participa desses processos, 0s quais envolvem a indispensavel e inevitavel interacdo

mediados pelo reconhecimento reciproco, ndao produz nada além de patologias de sua
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liberdade individual. Assim, sentimentos*' que colocam os individuos em uma fixagdo por
seus direitos individuais estariam justamente impossibilitados de, sadiamente, entrarem em
relacdo com seus semelhantes por motivos obvios. Por sua vez, para além dos processos de
determinacédo intersubjetivos que apenas ocorrem no seio da sociedade por meio de ampla
disposicao intersubjetiva, cada vez mais se produziriam injusticas advindas desse processo de
individualizacdo implicada pelo salvaguardo estrito de direitos individuais.

A despeito do pessimismo que essa analise sobre a liberdade negativa sugere, 0
processo dialético que em Honneth, da mesma forma que em Hegel, necessariamente precisa
acontecer do desenvolvimento até a liberdade social implica que algo de satisfatorio seja
apresentado nesse modelo incompleto. Ora, as razdes de sua incompletude ja foram
devidamente elencadas. Porém, a questdo sobre se algo de positivo pode, ainda, restar do
desenvolvimento da liberdade negativa precisa ser melhor elaborada. Nesse sentido, a
afirmagdo do ‘eu’ que age como etapa do processo de autodeterminagdo é o que da margem
para o proximo modelo de liberdade desenvolvido no seio das sociedades modernas. Assim,
ao mesmo tempo em que ressalta uma de suas insuficiéncias (pois a autodeterminacéo
individual requer um processo reflexivo que diga o que ¢ “livre” quando um determinado
sujeito age “livremente” em sociedade) (cf. HONNETH, 2014, p. 28), 0s processos de
individualizacdo da acdo — livre de impedimentos externos — viabilizam o movimento de
reflexdo que passa para uma etapa posterior de desenvolvimento.

Honneth credita essa abertura aos processos reflexivos que sao internos aos individuos
a ideia de que uma “individualizagdo legitima” (HONNETH, 2007, p. 90) seja fundamental na
manutencdo de uma eticidade pois da aos sujeitos uma margem de garantias que prescindem
de todo elemento externo e relacional. Dessa maneira, garantidos minimamente no ambito
juridico, tornam-se os individuos sujeitos aptos aos processos relacionais, da mesma maneira
que se capacitam a buscarem um elemento de alteridade em processos de luta por
reconhecimento. Aqui, claramente depGe a favor da necessidade que 0s processos de
liberdade negativa estejam garantidos, aquela autorrelacdo do reconhecimento juridico que

produz um autorrespeito.*? Este, por sua vez, é indispensavel nos processos sociais

41 Citando Hegel (2008, §37), Honneth retoma o processo de psicologizacdo de alguns elementos de sua teoria,
como visto em Luta por Reconhecimento. Aqui, uma das patologias citadas pelo autor seria o de justamente
individuos que estdo indiscriminadamente buscando a afirmacéo de seus direitos individuais, estariam passando
por um agravamento de certa teimosia a qual conduz “a exigéncia dogmatica e intransigente de seus direitos
subjetivos, enquanto personalidade sensivel ao contexto sabe manter a medida exata na aplicacdo de seus
direitos” (HONNETH, 2007, p. 89).

42 Essa interconexdo aqui apresentada ndo €, contudo, unanime. Ha criticas severas com relagdo a uma suposta
falta de mediacdo entre a espécie de antropologia apresentada por Honneth e instituigdes juridicas as quais,
historicamente, impedem o objetivo de Honneth de estender o reconhecimento juridico como reconhecimento da
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emancipatorios, os quais se alinham a producdo de justica. Neste ponto, tocam-se, como
primeiro esboc¢o de simetria no projeto de Honneth, sua teoria do reconhecimento e sua teoria

da justica.

3.2 A LIBERDADE REFLEXIVA E A INTERACAO CONTEXTUAL COMO
PATOLOGIA DA INDIVIDUALIDADE

Na leitura de Honneth sobre o texto hegeliano, como ja dito, um segundo modelo
igualmente incompleto de liberdade, o qual é a base da triade sistematica do Espirito
Objetivo, pode ser encontrado naquilo que se desenvolveu no debate sobre justica na
modernidade. Ainda fortemente ligada a tradicdo liberal, a liberdade reflexiva apresenta
diferencas claras ante 0 modelo apresentado anteriormente. Se a liberdade negativa consistia
em uma abstracdo total do ambiente que € externo ao sujeito e que impede a sua acéo livre em
favor da satisfacdo de seus objetivos pessoais, a liberdade reflexiva é apresentada como
analise conceitual do que se entende por autonomia individual no espectro da moral. A
liberdade reflexiva consiste, assim, na capacidade de se “conceber a autodeterminagdo
individual como capacidade de escolha entre contetidos dados” (HONNETH, 2007, p. 58).

Embora na liberdade negativa o processo de autodeterminagéo estivesse, como ja dito,
na completa auséncia de impedimentos externos a pratica da “vontade livre” dos sujeitos, o
processo de autodeterminacdo partia de fora para dentro, do fato de ndo haver impedimentos
que pudessem restringir a acdo autodeterminada na forma de elaboracédo de objetivos a serem
perseguidos. Porém, de maneira distinta, 0 que se quer perseguir com o modelo de liberdade
reflexiva € o processo voluntario de os sujeitos, frente as diversas opcdes dadas por um
determinado contexto, possam agir de maneira autbnoma na sua tomada de posicéo refletindo
sobre os conteudos apresentados. A énfase no processo de reflexdo é o que melhor
caracteriza, portanto, o que se pode compreender como a ideia de autonomia.*®

Se a liberdade negativa foi caracterizada por descender do contratualismo hobbesiano
e estipular a base programatica da corrente liberal, a liberdade reflexiva tem sua vinculagéo,
reforcada por Honneth a partir da leitura hegeliana, em Kant e em Fichte. Nesse sentido, €

importante que se tenha clara a critica ao formalismo kantiano feita por Hegel. A passagem

autonomia individual através de um nivel de generalizagdo ou abstracdo (cf. ALEXANDER; PIA LARA, 1996,
p. 133).

43 Deve-se ter presente que essa mesma leitura, na esteira critica do préprio Honneth, se confunde com as
apropriagdes da liberdade reflexiva feitas por tedricos como Habermas e Mead, onde ha se procura vincular aos
processos reflexivos de determinacdo da liberdade aos propdsitos da teoria da intersubjetividade (cf.
HONNETH, 2014, p. 35).
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para 0 modelo de liberdade social assumido por Honneth s é possivel pelo fato de o autor
estar consciente da importancia daquela critica hegeliana aos processos excessivamente
individualistas da formacdo da ideia da liberdade e das implicacbes desses modelos
incompletos no ideério da justica social. Sobre isso, 0 modelo reflexivo da liberdade “foca
apenas sobre a relagdo do sujeito consigo mesmo”, de modo que “de acordo com esta Vvis&o,
individuos sdo livres apenas se suas acdes Sdo0 guiadas por suas proprias intencdes”
(HONNETH, 2014, p. 29), pois estd relacionada Unica e exclusivamente a relagdo dos
processos decisorios sob reflexdo que ocorrem por ocasido do confronto da subjetividade com
0 ambiente comunicativo e simbdlico circundante. Ainda, a liberdade da acdo esta agora
vinculada a decisao que ndo se permite assumir objetivos que ndo estdo adequados aquilo que
é produzido pela propria razdo. Nesse sentido, os objetivos tracados pela razdo precisam
atender a critérios que séo definidos pela prdpria razdo e, portanto, ndo podem apenas resultar
no sujeito a liberdade de perseguir seus objetos. Ao contrario, os préprios objetivos a serem
perseguidos precisam passar por um critério de razoabilidade, onde tal critério é produzido a
partir das préprias capacidades racionais e analise de possiveis implicacBes da satisfacdo de
qualquer objeto do arbitrio individual. Tudo isso, é claro, estaria incluido no processo
reflexivo.

A partir da guinada conceitual efetuada especialmente por Kant,* que produz o
conceito de autodeterminacdo como autolegislacdo, é possivel extrair o cerne da diferenca da
liberdade reflexiva em face da negativa, pois esta

[...] € apreendida filosoficamente de maneira bastante abreviada por ndo penetrar no
ambito do estabelecimento de objetivos ou finalidade: é de uma perspectiva externa
gue o sujeito é representado como livre sem considerar se as intengdes por ele
realizadas chegam a satisfazer as proprias condices de liberdade (HONNETH,
2014, p. 34).

Dessa forma, € possivel que se perceba que a liberdade negativa e 0 excessivo
egoismo que Ihe é caracteristico produz um sistema onde apenas o apelo forte & manutencgéo
de direitos individuais é capaz de organizar alguma espécie de justica. Bem diferente disso, é
verdade, acontece com o modelo da liberdade reflexiva. Através do desenvolvimento préprio

do conceito de autonomia,* consegue-se melhor enquadrar-se ao ambiente social a qual se

44 E importante notar que no processo de reconstrugdo normativa do modelo incompleto da liberdade reflexiva,
Honneth se vale também da apropriacdo de Johann von Herder, principalmente para elaborar a teoria da justica
que se baseia em duas ramificacBes distintas da liberdade reflexiva, uma baseada na autorrealizacdo e outra na
autonomia. Aqui, contudo, dado o foco na reatualizago de Honneth sobre a leitura de Hegel, a qual se foca na
critica a Kant, ndo seré feito maior detalhamento sobre o processo de reconstru¢do do modelo de liberdade em
seus pormenores, dado que a essencialidade conceitual, espera-se, estd mantida.

45 Tal como usualmente se entende a partir da filosofia moral kantiana.
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destina enquanto base normativa para uma teoria da justica o individuo e os objetivos da
vontade. Com isso, depreende-se a ideia de que 0s sujeitos possam definir objetivos e
finalidades que devem, dentro de uma sociedade marcada pelo fato do pluralismo, refletir
sobre as alternativas a qualquer investida de carater individual. Dito de outra forma, com o
modelo de liberdade reflexiva, € possivel que se possa falar, por exemplo, em processos
determinadores de justica onde o0s sujeitos, livremente, escolhem as diretrizes que irdo mediar
conflitos de interesses. Esses, por meio de razoavel reflexdo, precisam estar de acordo com a
sociedade estabelecida. Em outras palavras, segundo Honneth, é apenas através da dimenséao
reflexiva do modelo de liberdade que é possivel que se possa falar na elaboracdo de principios
de justica. Os individuos, orientados pelo modelo de liberdade reflexiva, sdo capazes de
decidirem que principios melhor guiardo a dimensdo da justica nas sociedades das quais
fazem parte.

Contudo, em Sofrimento de Indeterminagdo, Honneth j& identificara algumas
patologias que o modelo incompleto de liberdade reflexiva produz em ambientes onde tal
modelo é absolutizado. Esse € o motivo de sua incompletude. Essas patologias aparecem
principalmente quando Hegel, tentando alocar esse modelo no processo de determinacdo do
espirito objetivo, trata sobre a moralidade (cf. HEGEL, 2008, §140). As maiores dificuldades
patologicas da indeterminacgdo da liberdade reflexiva estariam justamente ligadas ao proprio
modelo de autonomia, a partir de Kant e daqueles que se apropriaram de sua filosofia moral
para edificarem suas teorias da justica. Desenvolve-se de tal maneira o carater reflexivo da
liberdade, que apenas por processo reconstrutivo forte é possivel que seja ressignificado a
partir de uma guinada conceitual baseada no reconhecimento reciproco. Honneth identifica,
dentro dos maiores contrastes patoldgicos produzidos por esse modelo de liberdade como
sendo o “individualismo romantico,*® o vazio interior e a pobreza da a¢éo que produziram a
autonomizagao do ponto de vista moral” (HONNETH, 2007, p. 97).

O que, em suma, ocorre em sujeitos que absolutizam qualquer um dos dois modelos
incompletos é o fato de que estéo reificados enquanto projeto e acdo. Isso acontece pois, dada
a construcdo tanto da forma de organizacdo mental, quanto na forma habitual de acéo de cada
sujeito com rela¢do ao “mundo exterior”, o que ocorre “pode ser compreendido como um tipo

de habito mental ou perspectiva rigida (ossified perspective) que, quando tomado por sujeitos

46 Pode-se pensar aqui em uma espécie de contradigdo por parte de Hegel, visto que os escritos do jovem Hegel
ainda estdo muito ligados ao romantismo alem&o. Nesse sentido, a diferenca deveras gritante entre 0 modelo de
reconhecimento apresentado como “fechamento” de seu periodo de juventude na fenomenologia e projeto que,
discretamente, aparece na filosofia do direito o qual, unido aos escritos sociopoliticos de juventude, ganham em
Honneth o carater normativo para sua teoria da justica.
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humanos, produz em si a perda da habilidade de engajamento empético para com outros
sujeitos ou situacdes” (HONNETH, 2008, p. 53).

Por isso, Honneth faz questdo de ressaltar que os dois modelos parecem exigir um
passo adiante, onde os individuos abandonem a perspectiva individualista da acdo e
encontrem o modo intersubjetivo de relacdo com outros individuos e a sociedade circundante.
N&do é possivel, segundo Honneth, que se possa produzir justica social enquanto aqueles
individuos imbricados nas relacGes sociais estiverem reificados enquanto modelo de liberdade
encarnada. A normatividade de ambos os modelos, portanto, segue também reificada pelos
sujeitos que a reproduzem. Isso acaba possibilitando que qualquer que seja a teoria que abrace
qualquer um desses modelos, de fato, implique tanto em processos de injustica quanto na
inviabilidade e ilegitimidade das lutas por reconhecimento que dai surgem.

Dessa maneira, Honneth precisa, necessariamente apresentar um modelo de liberdade
que, de fato, protagonize sua teoria da justica. Este, por sua vez, deve funcionar como um
“guarda-chuva” normativo para um olhar efetivo sobre os processos de evolugcdo moral das
sociedades. Ainda, € preciso que, nesse modelo, ja o proprio sentido da normatividade
proposta esteja assentado sobre um principio néo reificado, mas que, na projecao e acdo dos
sujeitos, promova sua emancipacdo autbnoma. SO a partir disso é possivel que se fale em
justica nas sociedades democraticas atuais. Porém, para que isso ocorra, para além de um tal
modelo de liberdade social, é imprescindivel a Honneth que um modelo institucional que
promova 0s bens basicos necessarios a um desenvolvimento de tal modelo seja apresentado.
Com este fim, a atualizacdo de um conceito muito caro a Hegel, o da Eticidade, vem ao
encontro da proposta de Honneth. Nesse sentido, ndo apenas a leitura da Filosofia do Direito
como teoria da justica possibilita tal tarefa, mas igualmente aquele esboco contido na ultima

parte de Luta por Reconhecimento.

3.3 A LIBERDADE SOCIAL NO SEIO INSTITUCIONAL DE UMA ETICIDADE
DEMOCRATICA: O ENCONTRO DO RECONHECIMENTO COM OS PROPOSITOS DA
JUSTICA

A formulacéo especifica da proposta de teoria da justica em Axel Honneth se d4, como
se pbde perceber até aqui, atraves de uma série de reatualizagdes e reconstrucdes teoréticas.
Note-se que em um primeiro momento, a apropriagdo que o autor faz da teoria do
reconhecimento de Hegel o ajuda a formular sua prépria proposta, dado que esta, passando

pelo crivo da evolucdo da tradicdo pds-metafisica, recebe uma visdo renovada. Agora, nao
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apenas o0 reconhecimento traduz o ambiente social existente no seio social como forma de
determinacdo subjetiva e intersubjetiva, como queria Hegel, mas também serve como
parametro de analise do movimento e desenvolvimento moral das sociedades.

Nesse sentido, a partir do que Hegel projetara, os processos de determinagdo passam a
ser critérios normativos de analise dos movimentos internos das mais diversas relagdes sociais
que compdem a organizacdo institucional. Esse propdsito do reconhecimento reciproco,
porém, esta mais visivel nos textos da Fenomenologia. Visto que Honneth vai até os
manuscritos da Realphilosophie de Jena, essa apropriacdo do conceito de reconhecimento
enquanto normatividade apenas ganha sentido no desenvolvimento de sua obra Luta por
Reconhecimento. O momento do encontro com a liberdade social vislumbrada por Honneth
encaixa as pecas que compdem o pano de fundo normativo e justificador de sua teoria da
justica. A ideia de interconex&o entre liberdade social, reconhecimento e eticidade enquadra
as possiblidades criticas de uma teoria da justica como teoria da sociedade. Nesse ambiente,
“toda subjetividade é ‘constitutivamente’ relacionada com a intersubjetividade reciproca —

bem como niveis diferentes das relagdes do eu com outros” (FORST, 2010, p. 327).

3.3.1 O reconhecimento como principio de justica

Como se pbde perceber no segundo capitulo deste trabalho, o conceito de
reconhecimento que é elaborado por Honneth a partir de sua leitura do texto hegeliano tem
dois propositos distintos, mas interconectados. Antes, ainda, é necessario que se resgate um
esclarecimento preliminar ja desenvolvido aqui, mas essencial para a compreensao deste
passo. O conceito de reconhecimento se difere da luta por reconhecimento. O ato de
reconhecer providencia a Honneth a elaboracdo daquelas autorrelacdes e inter-relagcdes que,
quando vividas de maneira saudavel, ddo aos sujeitos a capacidade de se perceber como
sujeitos autdbnomos. E, como ja visto, através da relacdo interpessoal que os individuos
constroem sua autonomia, visto que esta ndo € uma categoria aprioristica e independente que
se desenvolve unica e exclusivamente pelo exercicio racional individual.

Desse modo, a Honneth é possivel langar mao da intersubjetividade e dos processos de
reconhecimento baseados em Hegel a fim de estabelecer autodeterminacdo individual, pois

[..] a progressiva intensificacdo dos lagos sociointegradores possui como
contrapartida um processo de individualizac&o e sofisticacdo da relacdo a si do eu, o

gue ocorre gracas a prévia imersdo do individuo no estofo originario de relacbes
comunicacionais que caracteriza a eticidade natural (LIMA, 2013, p. 103).
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Os propositos acima mencionados referem-se, assim, ao processo de edificagdo de
uma normatividade pautada pelo reconhecimento, visto que este possui uma dupla
ramificacdo. Por um lado, estabelece a possibilidade de um novo olhar sobre o que significa
autonomia individual; por outro, fornece um parametro de analise dos processos conflituosos
advindos da interagdo e integragdo entre individuos. Dessa maneira, ndo mais se norteia a
justica ou o que conta como autorrealizacdo individual a partir de um procedimento externo
aos sujeitos estabelecendo principios de justica que, retroativamente, vao direcionando o0s
processos patolégicos da atividade social. Ao contrario, € possivel com o conceito de
reconhecimento reciproco, tal como Honneth o entende, estabelecer um padrdo que, partindo
do contexto vigente, tendo como pano de fundo universal o ideal do reconhecimento bem-
sucedido, avalie reconstrutivamente os processos de desenvolvimento moral das sociedades.
A gramética moral dos conflitos sociais €, na verdade, a elaboracdo de principios de justica
que apenas ganham sentido tedrico em Honneth quando pensadas a partir do processo de
reconstrucdo normativa.

Os processos de reconstrucdo que acontecem a partir dai provocam uma verdadeira
reviravolta no que tange o desenvolvimento linear de toda a sua obra. Ao reatualizar a
Filosofia do Direito de Hegel para explicar o sofrimento de indeterminacdo que modelos
incompletos de liberdade assumidos pela sociedade causam nos sujeitos, o0 conceito do
reconhecimento reciproco ganha uma funcéo especifica no desenvolvimento de sua teoria da
justica. Ora, a identificacdo das patologias sociais da liberdade individual apenas encontra
sentido se puder ser analisada sob a 6tica normativa do reconhecimento e de como esse, a
partir da identificacdo daquelas autorrelagfes e inter-relacGes produzidas, é capaz de servir de
pedra de togue para uma teoria da justica como analise da sociedade.

Nesse sentido, a experiéncia de desrespeito, manifesta no movimento de luta,*’ antes
apenas relacionada a uma espécie de “sentimentalismo social”, ganha o status de analise sobre
justica. Esta, por sua vez, apenas é possivel onde a anélise do desenvolvimento social passa
por processos constantes de reconstrugdo normativa.

Por reconstrugdo normativa, entende-se que

47 No que tange o papel da experiéncia de desrespeito no todo da teoria da justica de Axel Honneth, pode ser
criticado um suposto salto que Honneth teria efetuado na passagem da experiéncia de desrespeito individual para
o coletivo — o qual configuraria 0 movimento de luta por reconhecimento (cf. PILAPIL, 2011). Nesse sentido,
seria necessario retomar os processos de reconhecimento tanto no ambito individual quanto no coletivo para que
o papel do reconhecimento dentro do todo de sua teoria da justica ndo seja prejudicado. A despeito dessa
possibilidade de critica, assume-se que, compreendida de forma linear dentro dos propdsitos de reatualizagao da
Filosofia do Direito de Hegel, Honneth teria, com sucesso, evitado tal critica.
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Esse procedimento implementa objetivos normativos de uma teoria da justica
através da analise social, tomando valores justificados imanentemente como critério
para o processamento e classificagdo do material empirico. Dado que as instituicfes
e praticas serdo analisadas em termos de suas conquistas normativas de acordo com
sua significacdo para a incorporacdo social e realizacdo de valores socialmente
legitimados (HONNETH, 2014, p. 6).

O processo de reconstrucdo normativa, portanto, passa necessariamente por dois
momentos: (a) a elaboragdo do critério normativo de anélise que, aqui, cré-se ser o conceito
de reconhecimento nos moldes como Honneth o apresenta; e (b) a suposicdo de um modelo
especifico de organizacdo social enquanto presenca de certas instituicbes. Nesse movimento
duplo é possivel, através do processo reconstrutivo, elaborar um parametro de acdo onde, a
partir do critério da relacdo interpessoal e institucional, proporciona-se uma critica as proprias
instituicdes. Isso se d& a medida que as mesmas Se reorganizem para proporcionar aos
cidadaos meios para relaces justas.

Em outras palavras, o que se pretende afirmar com o que foi dito até 0 momento é o
seguinte: a teoria da justica de Honneth parece querer colocar o ideal da justica na critica
imanente das instituicbes vigentes. Sdo as instituicdes em si mesmas, pautadas pelas relagdes
interpessoais especificas a cada qual, que sdo capazes de promover a justica, e ndo principios
definidos atomisticamente que podem ser resgatados como justificacdo. O principio Unico de
justica é o reconhecimento reciproco. A partir dele, é possivel que se avalie 0s processos de
determinacéo da liberdade individual e coletiva como movimentos de emancipagao autbnoma.
Isso ocorre ndo apenas em processos institucionais, mas principalmente naquele seio modesto
e complexo das relagBes interpessoais. E por esse motivo que, em Honneth, os elementos da
justica distributiva sdo, na verdade, questdes de reconhecimento.

Nesse sentido, pode-se pensar que, a respeito tanto do problema da redistribuicédo
quanto das reivindicagOes de minorias ou outras questdes sobre justica,

[...] o que motiva individuos e grupos sociais a chamar a atencdo da ordem social
prevalente para a questdo e se engajar na resisténcia pratica é a convic¢do moral que,
a respeito de suas préprias convicgbes e particularidades, os principios do
reconhecimento considerados legitimos estdo incorretamente ou inadequadamente
aplicados (FRASER; HONNETH, 2003, p. 157).

A partir desse principio “supremo”, as ramifica¢des de cada forma do reconhecimento
reciproco apresentada por Honneth (cf. HONNETH, 2009) ganham status de principios de
justica. Assim, dada a instituicdo visada pela aplicagdo de cada uma das formas, os frutos do

bom desenvolvimento e possiveis reconstrugdes necessarias, em caso de experiéncias de
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desrespeito, sera possivel estabelecer um projeto de justica eficaz ndo apenas na manutengao
institucional, mas também para o objetivo da emancipacao de individuos e grupos.

Com isso, ficam sincronizados organicamente dois elementos até entdo intangiveis em
teorias da justica: o contexto e a universalidade de principios.*® Ora, essa universalidade que
advém dos principios elaborados estipula o padrdo normativo de analise valido para qualquer
individuo inserido nas instituicfes sociais vigentes. 1sso acontece de maneira progressiva de
acordo com a passagem institucional de uma geracao para as seguintes. Portanto, a validade
da universalidade das formas de reconhecimento como principios de justica esta justamente
vinculada a organizacdo institucional das sociedades, e ndo poderia ser diferente. Isso ndo
impede, porém, que os critérios de avaliacdo sejam aplicaveis a sociedades organizadas de
maneira diferente visto que, para mais ou para menos, a dita organizagdo institucional de
sociedades ordenadas a partir do principio de reconhecimento pode ser percebida e receber
confirmagdo a partir do procedimento de reconstrugdo normativa. Dessa maneira, 0S
elementos contextuais de cada situacdo sdo, também, salvaguardados, visto que, de maneira
reconstrutiva, podem ser revisitados e ressignificados de acordo com a universalidade dos
principios, mesclada ao projeto particular de cada sociedade.

Essa unido entre universalidade de principios e olhar global sobre o contexto vigente
ainda se mescla e interconecta de acordo com o0s proprios projetos das formas de
reconhecimento. No que tange os frutos das diversas autorrelacbes possiveis nas relacGes
saudaveis, o critério da autorrealizacdo individual permanece como sendo inegocidvel. Nao é
possivel, e nem parece ser o objetivo de Honneth, que se abra mdo do projeto da
autorrealizacdo individual. A grande novidade, porém, é que o0 autor vé esse projeto universal
como possivel apenas sob a Otica relacional onde, a partir disso, pode-se avaliar objetivos
individuais e coletivos em ambientes especificos que sdo 0 meio de promocdo de relacdes
justas. Impede-se, com isso, que se produza um individualismo patolégico ao mesmo tempo
em que se fornecem os meios imprescindiveis para que ndo se coloque, acima da pessoa
humana o bem do contexto.

Estabelecida dessa forma, portanto, a teoria da justica de Axel Honneth precisa
mostrar 0 modo de organizacdo social que deriva da normatividade do reconhecimento.

Precisa responder as questfes sobre como é possivel que, de fato, no ambiente social, possa-se

48 Como magistralmente ressalta Rainer Forst (2010, p. 328), “no debate entre liberalismo e comunitarismo
mostrou-se, em diferentes lugares, que o conceito de reconhecimento fornece possibilidades conceituais para
fazer uma mediagdo significativa entre as duas posigdes”. E claro que em Honneth, para além dessa mediagéo, o
papel do reconhecimento reciproco assume a forma de solucéo para o problema apontado na critica a Habermas
e o déficit sociolégico de sua teoria (cf. NOBRE, 2013, p. 24).
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fazer valer o principio do reconhecimento reciproco como justica. Ainda, é necessario que se
mostre a organizacao institucional que propicie aos cidaddos os meios necessarios, como bens
basicos (primary goods), que deem as relacGes saudaveis de reconhecimento o status de

justica.

3.3.2 O projeto da eticidade como ambiente para o reconhecimento na liberdade social

Estabelecido o propdsito do reconhecimento como justica, em Honneth, o conceito de
eticidade resgatado do trabalho hegeliano aparece como a soma de “todos os pressupostos
intersubjetivos que hoje precisam estar preenchidos para que 0s sujeitos se possam saber
protegidos nas condicdes de sua autorrealizacdo” (HONNETH, 2009, p. 270).

Com isso, o aparato institucional, diferentemente do que acontecera em Hegel, recebe
a incumbéncia de ordenar minimamente os processos relacionais entre os sujeitos a fim de
gue os mesmos possam alcancar o fim da autorrealizacdo. Isso, porém, ndo se da de maneira
hierarquica. Honneth, a despeito de sua critica a Hegel nesse ponto, pretende com o principio
do reconhecimento explicitado enquanto diretriz, dar maior organicidade a pertenca
institucional. 1sso quer dizer que, diferentemente de Hegel, onde a instituicdo em si tinha um
papel essencial para o sujeito, em Honneth é justamente o contrario. Os sujeitos possuem um
papel essencial no movimento das instituicfes e no seu desenvolvimento. Nao se quer dizer,
com isso, que o individuo ndo possui importancia no tratado politico de Hegel. Ao contrario,
“a eticidade”, que “¢ a ideia da liberdade como bem vivente, que tem na autoconsciéncia seu
saber, seu querer e, por meio de seu atuar, sua realidade” (HEGEL, 2008, §142), € a mostra de
que o papel do individuo nos processos interconectados de determinacdo, desde o direito
abstrato, esta salvaguardado de maneira propositiva em Hegel.

A questdo aqui, porém, é o fato de que Honneth, abdicando da essencialidade
institucional, pelo fato de uma inescapavel hierarquizacdo, conecta o jovem Hegel com o
maduro. Isto quer dizer que, se anteriormente 0s processos de determinacdo individual
estavam focados nas relacdes intersubjetivas, como quis mostrar Honneth com a anélise dos
textos de Hegel até a Realphilosophie, a extracdo de uma filosofia do reconhecimento impede
que haja qualquer tipo de subordinacdo dos individuos ou mesmo entre as préprias

instituicdes, a alguma autoridade ética*® gerada pela propria divisio institucional.

49 Honneth faz duras criticas a uma suposta subordinagdo das instituictes e dos processos de determinacio
individual e coletivo a autoridade ética do Estado em Hegel (cf. HONNETH, 2007, p. 140). A fim de evitar essas



97

Assim, em Honneth, “‘eticidade’ refere-se agora ao todo das condicdes intersubjetivas
das quais se pode demonstrar que servem a autorrealizacdo na qualidade de pressupostos
normativos” (HONNETH, 2009, p. 272). Por esse motivo, apenas um modelo de liberdade
que afaste os individuos daquelas patologias da liberdade individual, tal como o projeto da
liberdade social quer apresentar, é capaz de se enquadrar com o projeto de uma eticidade. O
elo entre os propositos do reconhecimento intersubjetivo e a liberdade social como
engrenagens do projeto de justica pelo desenvolvimento critico de um modelo de eticidade é
justamente aquele elemento imprescindivel da interacdo intersubjetiva no discurso (cf.
HONNETH, 2014, p. 42) e no reconhecimento reciproco das identidades individuais e
coletivas. Pois na liberdade social, diferentemente dagqueles modelos individualizantes e, por
isso, incompletos, o “sujeito individual s6 pode produzir esforcos reflexivos inerentes a
autodeterminacéo se na interagdo com outros, numa instituicdo social, forem reciprocamente
realizados esfor¢os deste tipo” (HONNETH, 2014, p. 42). Em outras palavras, a liberdade
social quer representar a sintese entre aqueles dois modelos de maneira propositiva, a medida
que ressignifica o projeto da autorrealizacdo individual. De outra forma, o resgate daquelas
patologias produzidas a partir de absolutizagdes impedem que 0s sujeitos possam se
reconhecer de maneira saudavel. Isso acontece pelo fato de estarem tdo convictos e, em certa
medida, obcecados por seus direitos e liberdades individuais, ou por localizarem seus modos
de acdo e interacdo a partir de sua prépria autorrealizacdo, independentemente do coletivo.
Nesse ultimo aspecto, quaisquer lutas sociais sdo criticadas, ndo a partir dos elementos
préprios e simbdlicos a que querem movimentar no que estd posto socialmente, mas ao
contrario, sdo avaliadas como intromissdes na liberdade daqueles que sdo afetados pelos
resultados praticos das lutas.

A liberdade social, portanto, tem por objetivo integrar o processo de autorrealizacéo
com o movimento de inter-realizacdo. Ou seja, cada sujeito é imprescindivel a autorrealizacdo
de seus parceiros de interacdo. A luta do outro e sua formacéo identitaria é também minha luta
no que tange o movimento moral das sociedades. Isso, porém, s6 se da através uma analise
sob o prisma do reconhecimento. O olhar sobre quaisquer processos de injustica, por mais que
ndo partam de dentro do sentimento de desrespeito, implicam o sentimento de valorizacdo da
autorrealizacdo de um outro. Esse é a esséncia da forma da solidariedade. Sabendo-se amado
e respeitado em seus direitos fundamentais, a estima social devida a cada cidaddo é o

coroamento da formagdo identitaria de cada qual em suas “propriedades particulares que

conclusBes, é que justamente aquela proposta formal de eticidade apresentada no final de Luta por
Reconhecimento ganha novo félego com o propdsito de uma teoria da justica.
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caracterizam os seres humanos em suas diferencas pessoais” (HONNETH, 2009, p. 199). E a
liberdade social, que permite o movimento da solidariedade que estd diretamente
interconectada com as formas do amor e do direito, dado que essas formas agora representam
modos de relacdo que, pautados pelo reconhecimento reciproco, constituem principios.

Por isso, os esforgos mencionados anteriormente por Honneth representam aquelas
relacbes saudaveis de reconhecimento reciproco, onde o0s individuos veem-se
complementados e confirmados em sua individualidade como potencial de autorrealizacdo
quando reconhecidos e reconhecendo seus parceiros de interacdo social. Essa interacdo, por
sua vez, ndo pode ser isolada de momentos especificos do desenvolvimento dos individuos.
Esta, ao contrério, localizada em instituicdes que tém a funcdo de garantir 0 ambiente
necessario e 0os meios de comunicacdo e acdo que permitam aos individuos acesso a
ambientes favoraveis as relacBes de reconhecimento reciproco. Dessa maneira, apenas, €
possivel que se possa pensar em processos dindmicos de reconstru¢cdo normativa e promocao
propositiva da justica, pois na liberdade social se “permite aos individuos experienciar suas
respectivas obrigacbes como algo que corresponde a realizagdo seus proprios objetivos,
necessidades e interesses” (HONNETH, 2014, p. 126). Isso, de fato, é a melhor
correspondéncia de Honneth a Hegel no que tange o significado daquele sentimento de ser-
consigo-mesmo-no-outro.

Por esse motivo, compreende-se aqueles tradicionais bens basicos (primary goods)
como esses meios necessarios a plena possibilidade de realizacdo de relagcdes de
reconhecimento reciproco. Por esse motivo que essas condicdes para a eticidade (cf.
HONNEHT, 2007, p. 106) constituindo a autorrealizacdo e 0 reconhecimento estdo
representadas, em ultima analise, pelo préprio modelo da liberdade social, pois essas garantias
estdo sob regéncia das instituicbes que fazem a organizacdo e manutencao social. Assim, por
ser “proporcionada pelas instituicdes de reconhecimento [...] elas sdo um conjunto de praticas
comportamentais que ‘objetivamente integra’ fins individuais” (HONNETH, 2014, p. 45).
Com isso, o papel das relagbes de reciprocidade que se ddo através do reconhecimento
“representam as condi¢des da autonomia” (HONNETH, 2016, p. 41).

Ao fim e ao cabo, € a realizacdo da liberdade social no seio da eticidade democratica
que representa o cerne da teoria da justica de Axel Honneth. Compreendida como o
desenvolvimento daquelas praticas saudaveis de reconhecimento reciproco, a liberdade social,
munida de sua normatividade, estabelece principios de justica que guiam cada instituicdo
social. Os critérios de analise retroativa ficam a cargo do processo de reconstru¢ao normativa

que, pautado por elementos definidos previamente pela teoria do reconhecimento, sdo capazes
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de lancar um olhar efetivamente critico sobre as préaticas vigentes e as patologias sociais que
sdo perceptiveis nos modos de relacdo entre cidadados livres. Como diz Honneth (2014, p. 61),
“apenas na divisdo entre 0 direito, a politica e o publico (coletividade social) podemos
preservar as estruturas institucionais a qual membros da sociedade devem os diferentes
elementos da sua liberdade intersubjetiva e, assim, sua cultura da liberdade como um todo”,
pois ““ justica deve implicar a garantia a todos os membros da sociedade a oportunidade de

participar de institui¢cGes de reconhecimento”.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Conforme se buscou demonstrar nesta pesquisa, a contribuicdo de Honneth persegue
um projeto que ndo se esgota em seus proprios escritos, mas providencia meios para a anélise
de muitos fenémenos sociais. Compreendendo sua teoria da justica como analise da sociedade
referenciada pelo principio do reconhecimento, é possivel superar aquele déficit critico que
Honneth, desde Critica do Poder (1985) evidencia como projeto tedrico. Espera-se que, com
este trabalho, alguma contribuicdo seja fornecida no complexo processo de compreensdo dos
movimentos de luta por reconhecimento que, em Gltima analise, tratam do tema da justica.
Espera-se ainda poder contribuir com 0s movimentos presentes na sociedade brasileira, a
despeito das dificuldades que a proposta de reconstrucdo europocéntrica de Honneth
evidencia. De fato, as injusticas observadas todos os dias em telejornais, especialmente
aquelas que evidenciam as lutas por reconhecimento entre as diversidades, parecem depor a
favor de que had uma espécie de manutencdo de individuos isolados e isolacionistas. Isso
significa que uma guinada na cultura politica de um pais como o Brasil, por exemplo, passa
pela encarnagéo de politicas de reconhecimento que soO serdo efetivamente postas em pratica
se um processo de reconstrucdo normativa forte for efetuado. Nesse sentido, depde a favor da
importancia que essa guinada para uma politica do reconhecimento possui, a ideia aberta por
Honneth de que herancas culturais devem ser reconstruidas a partir da realizacédo da liberdade
social na organizacdo institucional das eticidades democraticas. O modo como essa
reconstrucdo se da, como se procurou defender aqui, parte da ideia de que o principio de
justica estabelecido pela teoria de Honneth é o reconhecimento em suas diversas formas e
manifestacoes.

De fato, a extracdo de toda a normatividade da teoria da justica de Honneth, estando
alicercada no principio do reconhecimento, inverte a ordem de importancia da liberdade,
reconstrucdo e justica. Parte-se de uma ideia especifica do que conta como autorrelacGes
ideais em seu prospecto social, que fortalecem os vinculos intersubjetivos, para entdo erigir
um critério especifico de analise dos processos de reconstrucdo. Com esse objetivo, buscou-se
delinear com clareza no segundo capitulo deste trabalho as formas do reconhecimento
reciproco em suas implicac@es para a justica social. E apenas a partir dessa Gtica, que Honneth
consegue explorar o conceito de liberdade social como aquele que deve ser reconstruido na
sociedade. Da mesma fora, é possivel esclarecer os motivos patoldgicos que impedem que

modelos incompletos de liberdade favorecam interacdes que produzam justica. Apenas essas
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ligacOes entre a teoria do reconhecimento e a teoria da justica de Honneth de fato contemplam
0 objetivo de uma teoria da sociedade.

O fato de ndo se expor aqui 0 modo como Honneth entende o processo de
reconstrucdo normativa representado em cada instituicao social serve ao leitor como estimulo
para abstrair do europocentrismo da sua analise.

Compreendida de maneira ampla, mas pensada a partir do paradigma do
reconhecimento reciproco como principio de justica, a reconstrucdo das instituicbes sociais
proposta por Honneth torna-se um mecanismo que é capaz de revigorar o debate hd muito
diluido entre os espectros liberais e comunitaristas. A ideia de que a justica social passa,
necessariamente por interacdes saudaveis entre os atores sociais, inverte o paradigma
daquelas obrigacbes de papel. Na mesma esteira, a funcdo das instituicbes vigentes,
reconstruidas criticamente, devem providenciar um ambiente que satisfaca as necessidades
dos individuos, no que tange os movimentos de interacio especificos. E esse 0 bem basico
que deve ser institucionalmente garantido.

A projecdo desta pesquisa € de que, adiante, se possa demonstrar a tese de que as
criticas feitas a Honneth, algumas delas apontadas ao longo do texto, como é o caso de Nancy
Fraser e Christopher Zurn, sdo devidamente respondidas, se Honneth tivesse incorporado em
sua tese a ideia da formacéo psico-social do “eu” como Hegel entende na Fenomenologia do
Espirito. Aqui, ao contrario, além de se explanar toda a teoria do reconhecimento hegeliana a
fim de melhor desenhar os impactos objetivos das formas apresentadas por Honneth, apenas
se procurou dar pistas sobre uma tal implicacdo. A traducdo das especificidades do
reconhecimento da Fenomenologia caminha lado a lado com tentativas de renovagdo dos
tratados hegelianos®® de maneira a, continuamente, reforcar a importancia do teérico nas
discussdes atuais. E, dessa forma, é possivel supor que a formacdo do sujeito cognoscente e
(re)cognoscente presente na dialética do senhor e do servo, supera a ideia de que a guinada
para um projeto filosofico do desenvolvimento do geist implique em um abandono de uma
intersubjetividade forte em detrimento da consciéncia individual.

De qualquer maneira, o fato do pluralismo e as davidas que cercam o debate sobre
justica reforcam a ideia cada vez mais frequente de que uma maior valorizacdo dos modos
especificos de interacdo implique na autorrealizacdo autbnoma de sujeitos interativos. E

preciso subscrever com clareza quem € esse sujeito que reconhece um outro, dado que, como

%0 No Brasil, essa tendéncia é evidenciada pela ultima publicacdo de Marcos Nobre, Como nasce 0 nhovo:
experiéncia e diagnostico de tempo na Fenomenologia do Espirito (2018).
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apresentado até o0 momento, esse outro, em sua funcdo de negacdo e complementacédo do “eu”,
ja esta bem delimitado pela teoria de Honneth.

Nesse sentido, as experiéncias de desrespeito precisariam ser analisadas sob a otica da
formagdo da consciéncia individual, ndo abordada por Honneth em sua teoria do
reconhecimento. Supondo-se que o0 elemento normativo de sua teoria da justica estad
alicercado no principio Unico do reconhecimento reciproco, o projeto falhara se ndo enquadrar
0s processos de formacdo da consciéncia individual formada conflitivamente através da
interacdo social. Com isso, a luta por reconhecimento ndo apenas estd vinculada as
experiéncias de desrespeito e, portanto, a necessidade de processos reconstrutivos. A
experiéncia da luta teria a poténcia de formar a identidade individual a partir da vinculacéo
entre o “eu” e a diversidade que o cerca. A partir desse elemento empatico essencial, a ideia
de uma justica pelo reconhecimento institucionaliza a interacdo social ndo dependente de
instituicOes ja consagradas. A ardua tarefa de como essa vinculag@o entre a formagdo do “eu”
na luta por reconhecimento e a necessidade de uma reorientacdo institucional através da

interacdo é o objetivo do prosseguimento desta pesquisa.
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